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Tiirkce Baskiya Onsoz

Yaygin dini geleneKler, bir yandan yoksullar:1 ezen sistemlerle kol
kola giderken, diger yandan dinin bir “ideoloji” olmadigini ve sadece
Tanrrdan gelen sese kulak verildigini iddia eder. Buna karg1 gelisen iti-
razlar Perulu bir rahibin s6zlerinde viicut bulur: “Kim ki ideolojiden
azadedir, ilk tas1 o atsin!”

Dini inang ile toplumsal pratik arasindaki iligki, ister dogrudan ister
dolayl olsun, her ¢agda ve diinyanin her yerinde tartiyma konusu ol-
mustur. Latin Amerikadaki diktatérliikler doneminde resmi Kilisenin
aldig1 tavir, Giiney Asyada Hinduizmin sinifsal konumu, islami otori-
telerin insanlig1 uguruma siiriikleyen kiiresel ekonominin pargasi ha-
line gelmesi ve Nazi soykiriminda magdur olanlarin bugiin Filistinde
yeni magduriyetler yaratmas: gibi olgularda din, devlet ve politika i¢
ice geger.

Tanrr'y1 goge gikarip, inananlar1 bu diinyada zalimlerle ve dini otori-
telerle bag baga birakan yorumlara kars ilk ciddi tepki, yirminci yiizy1-
lin ikinci yarisinda Latin Amerikada ortaya ¢ikt1. Asiriyoksulluga ve so-
miirgeci siyasetlere boyun egmemeye karar veren din adamlari iki ayr1
giigle bogusmak zorunda kaldilar. Birincisi siyasi iktidar, ikincisi din-
sel kurumlardaki egemen soylemdi. El Salvador’daki Basgpiskopos Os-
car Romero olayl, bunun en iyi érneklerinden biriydi. Insanlarin 6liim
mangalar tarafindan sokak ortasinda 6ldiiriildiigii giinlerde Oscar Ro-
mero askerlere seslenmis ve “Ustleriniz size ldiirme emri verdiginde,
siz Tanrr'nin ‘6ldiirmeyeceksin’ soziinii hatirlayin” demisti. Ertesi giin
kendisi 6ldiiriildii ve bu cinayette ABD’nin parmag1 oldugu yillar sonra
Birlesmis Milletler raporlariyla agiga ¢ikti. Oscar Romero ve benzeri din
adamlarinin iktidar kargisindaki net tutumu, hem devlet siyasetgilerini
hem de dini hiyerarsiyi rahatsiz etti.

Kurtulus teolojisi Latin Amerikada yoksulluk, diglanma ve baski ko-
sullarinda filizlendi. Insanin manevi kurtulusunun ancak onun simifsal,
ekonomik ve toplumsal kurtulusuyla birlikte miimkiin olabilecegi fikri-
ne dayand.. Kurtulus teologlari, bu kitapta belirtildigi gibi, “Marksist ni-
telikteki, agirbagh bir bilimsel-ideolojik analize” bagvurma ihtiyaci duy-
dular. Onlarin kapitalizme yonelik uzlagmaz elestirileri ve mazlumlarin
sesine “hakikatin sesi” olarak deger vermeleri, Latin Amerika toplumu-
nu ve devrimlerini oldugu kadar, dinin kendi i¢ diinyasin1 da etkiledi.
Kurtulus teologlary, insanlar1 “inananlar ve inanmayanlar” diye ayiran
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resmi din anlayigini tersyiiz ettiler, bunun yerine insanlarin “ezenler ve
ezilenler” olarak ikiye ayrildigini soylediler.

Kurtulus teologlarina yoneltilen elestirilerin 6ziinde, sinifsal bir ter-
cih yapmis olmalari yatar. Bu tercih, dinin kendi i¢ mantigin1 da degi-
siklige ugratir veya en azindan buna niyet eder. Kurtulus teologlarinin
susturulmalar1 bu nedenle herkesin isine gelir. Oscar Romeroyu 6liim
mangalar1 sustururken, Leonardo Boff gibi muhalif din adamlarini1 Va-
tikan “konugmama cezasina” mahkdm eder. (Leonardo Boff’a bir yil
konusmama cezasi veren heyetin bagkani Kardinal Ratzinger sonradan
“yiikselerek” papalik koltuguna oturdu ve Benedict adin1 ald1.)

Hiristiyan din adamlarindaki sinifsal yonelim ve sosyalizm vurgu-
su, ayn1 donemde diinyanin farkl yerlerinde de ortaya gikt. Afikada,
Asyada, Ortadoguda. Her yerde ayn1 giice ulasmadi belki, ama egemen
soylemin disinda bir hakikat olduguna dair vurgu, tarihin sayfalarina
not edildi. Diinyanin bir yaninda Hiristiyan din adamlari, “kapitalizm
en bityiik kotiiliik ve kokleri giiriiten bir giinahlar toplamidir” derken,
diger yaninda Ali $eriati §6yle diyordu: “Ekonomik sistem dyle bir sistem
olmali ki haddini agan ve asmak isteyen adama kanuni ve pratik firsat ve
imkin taninmamali Ona bu imkén: verip de sonra ahlaki agidan onu
kontrol etmeye ¢aligmak degil. Yani altyapisi kapitalizm, istismar ve s6-
miirii; tstyapisi ahlak, adalet ve takva olan bir yapiy1 kurmak dogru ol-
maz.” (Ali Seriati, Islam ve Stnifsal Yap, Fecr Yayinlari, Nisan 2008, s. 50)

Giindemde 6nemli yer tutan dini kavramlar ve tartigmalar, sosyolo-
jik ve felsefi yeni yaklagimlar1 gerekli kiliyor. Ozellikle kiiresel ve bolge-
sel siyasetlerin ekseninde konumlanan dinsel kabullerin tartigilmasi ve
elestiriye muhatap olmasi, mevcut politik tavirlardan farkli bir diisiin-
sel kavrayis1 ve derinligi gerektiriyor. Din, siyasetten once, tarihsel ve
kiiltiirel dokunun canli bir parcasidir. Giindelik hayatin kilcal damarla-
rinda dolanir. Bunlarin degerlendirmesini yapmak, pratik oldugu kadar
entelektiiel bir ihtiyagtir.

“IdeaAyrint1” kitap dizisinde, bu alani fikren besleyen kaynaklar yer
aliyor. Din meselesi farkli baglamlarda (sosyalizm, kapitalizm, tarih,
modernizm, oryantalizm vs) ele alinryor.

Dizinin baslangig kitab1 olan bu 6nemli eser Christopher Rowland
tarafindan hazirlanmig ve Cambridge Universitesi yayinlar1 arasinda
ikmugte. [1k baskisindaki eksiklerin giderilmesi amaciyla ikinci baskiya
yeni makaleler eklenmis olmasina ragmen, Tiirkiyedeki din tartigmala-
rinin merkezinde yer alan “Islam” konusunda bir ¢aligma bulunmuyor-
du kitapta. Bu sadece Tiirkiyeli okurlar agisindan degil, diger iilkelerde-
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ki okurlar agisindan da 6nemli bir bogluk olarak duruyordu. Biz kitap
tizerinde galismaya baglarken, Christopher Rowland bu eksigi gidermek
i¢in yeni bir makale hazirlatt1 ve kisa siirede bize ulastird1. Elinizdeki
kitapta yer alan ve bu tartigmalara sadece bir giris olarak degerlendi-
rilmesi gereken “Islami Kurtulug Teolojisi” baghkli makale, ilk olarak
Tiirkgede yayimlanmig oluyor.

Burhan S6nmez



Ingilizce Ikinci Baskiya Not:
Kurtulus Teolojisi

Kurtulug teolojisine siyaset ve din tartismalarinda sik¢a deginilse
de, tam olarak anlasildi1 séylenemez. Bu kitabin yeni baskis, hareke-
tin giiniimiizde de devam eden 6nemini ve etkisini ortaya koymakta-
dir. ilk baskida yer alan makaleleri tamamlayan yeni makaleler cinsi-
yet, toplumsal cinsiyet ve 6nemli bir konu olan epistemolojiyi ele alarak
meseleyi derinlestirmektedir. Daha tutucu olan Roma Katolikligindeki
degerler sisteminin ve genel olarak teolojinin géziinden bakildiginda,
kurtulus teolojisi belli bir doneme ve politik teolojiye bagh bir fikir
hareketi olarak goriiliir. Bu kitapta yer alan makaleler, kurtulus teolo-
jisinin farkh baglamlarda siiregelen dnemine isaret ederken; okurlarin,
buradaki belirgin entelektiiel degerleri, teolojinin ve dini galigmalarin
degisen baglamlan ve kiiltiirel ilgi alanlan icine yerlestirmesine imkan
vermektedir. Bu kitap toplum bilimcilerin, siyasi diigiiniirlerin ve tarih-
gilerin yani sira ilahiyat 6grencilerinin de ilgisini ¢ekecektir.

Christopher Rowland
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Ingilizce Ikinci Baskiya Onséz

Kurtulug teolojisi iizerine yazdigim bir kitap hakkinda, kitabin “ko-
miinizmin ¢okiisiinden sonra gegersiz oldugu” yorumunu yapan bir
elestirmen geldi aklima. Bu degerlendirme, kurtulus teolojisinin Mark-
sizmin Hiristiyan s6ylemlerle anlatimindan ibaret oldugu konusundaki
yaygin goriisii yansitmaktadir. Dogu Bloku’nun ¢okiisiinden beri yaga-
nan radikal degisim siireciyle birlikte, teoloji sanki tarihin ¢opliigiinde-
ki yerini almis gibi degerlendirildi. Bu goriisle ilgili bir sorun var. Once-
likle, Marksizm olmadan kurtulus teolojisi mantiksal bir zemine sahip
degilmis gibi goriilmektedir. Bu yaygin bir diisiincedir (ayrica bu var-
sayima gore, kurtulus teolojisinin siyasi sonuglar elde etmek igin siddet
kullanmakla bag vardir). Onemli bazi noktalarda paralellikleri olmakla
birlikte (ilahi amaglar1 gergeklestirmedeki epistemolojisi ve insan tari-
hine adanmighginda oldugu gibi) kurtulus teolojisi Marksizmin iginde
bityiik 6lgiide yer almamuisti. Fakat bu paralellikler, ana akim teolojinin
izini kaybettigi ancak Hiristiyan hayat tarzinin kurtulus teolojisiyle ye-
niden ag1ga ¢tkan yanlarindan daha az agikirdir. Yine de elestirmenin
hakl: olabilecegi bir nokta var. Eger kurtulus teolojisi 19907lardan 6nce-
ki haliyle kalsayd, boyle elestiriler hakl olabilirdi. Fakat 6yle kalmadi,
yeni nesil kurtulus teologlari, degisen kosullara ragmen kurtulus teolo-
jisinin temel 6zelliklerini devam ettirmektedirler. Bu degisen durumlar,
Roma Katolik Kilisesindeki muhalif gevreleri de kapsamaktadir. Sunu
hatirlamak yeterlidir: $u anki Papa 1990’larda Kardinal Josef Ratzinger
olarak bilinirken, kurtulus teolojisi elestirilerinin ve sorusturmalari-
nin dnemli bir figiirii olmakla kalmayip oldukga sert seyler de yazmis
ve kurtulus teolojisini Olii Deniz Pargémenlerinde yer aldig: sekilde
Tanrrnin Krallig1 igin yapilan siddet dolu hazirliklarda yansitilan yanil-
samali fanatizm ile kiyaslamgti!.

Kitabin biiyiik boliimii ilk baskidaki haliyle durmaktadir. Marcella
Althaus-Reid, Zoe Bennett ve Ivan Petrellanin yazdig: yeni bolimler,
kurtulus teolojisinin devam eden tarihini ve yeni neslin verdigi bigimin
orneklerini gostermektedir. Kurtulug teolojisi, fazlasiyla, baglamsal teo-
lojinin igine sirayet etmigtir. Bu ugraginin etki-tepki modelleri olagan-
dir. Cagdas pratik teoloji alanindaki birikimiyle yazan Zoe Bennett, bu
etkinin boyutlarini gostermekte ve kurtulus teolojisinin 6ziiyle kargilag-
tirma yapmaktadir. Ayni zamanda, 6nceki baskidaki bir boslugu, kurtu-
lus teolojisinin en 6nemli bileseninin ne olabilecegini (pratikteki epis-
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temolojik temelini) tespit ederek doldurmaktadir. Bunu, 6nceki nesil
kurtulus teolojisinin 6nemli bir metni olan ve Clodovis Boff tarafindan
kaleme alinan Teoloji ve Praksis® eserini referans gostererek yapmakta;
bu ¢alismanin giiglii ve zayif noktalarini gosterirken, daha yaygin bir
teolojik tartisma sorunundan dogan sonuglarin kaginilmaz oldugu-
na igaret etmektedir. Ivan Petrella ve Marcella Althaus-Reid yeni nesil
kurtulus teologlarinin temsilcileridir. Onemli katkilari, baglangigtaki
ilhamin devamliligin1 gostermeleri ve son donemde bazi ozgiirliikgii
tartigmalarin temeldeki bu kaynakla baginin koptugu noktalar: ortaya
koymalaridir. Ayrica, kurtulus teolojisinin esas destekgilerinin, insani
gereksinimin ve baskinin kilit noktalar1 olmaya devam eden cinsiyet ve
toplumsal cinsiyetle ilgili olan deneyimlerdeki asil noktalar1 gormezden
geldiklerini isaret etmektedirler. Ivan Petrella, kurtulus teolojisinin te-
mel noktasinin, tarih boyunca tarihsel degisim projelerine adanmighk
oldugunu belirtmektedir. Kurtulus teolojisi tarihi projelerdeki adanmuis-
liginm1 kaybettigi zaman, yasam o6liimle bulusur, yani ruhunu kaybetmis
olur.

Bu iig yazar da kurtulus teolojisinin siyasilesmis kismini viriis olarak
gorerek, Hiristiyan kiiltiiriinii bundan arindirmak i¢in dini biirokrasi
tarafindan atilan biitiin adimlara ragmen, Tanrrnin bu yondeki algila-
niginin tabanda canli ve saglikli oldugunu gostermektedir. Kurtulus teo-
lojisinin destekgisi olan kisiler, bu diigiinceye entelektiiel cazibesi nede-
niyle kapilmamakta (sanki akademik pazardaki bir fikirmis gibi); aksine
kurtulus teolojisi insanlara, ac1 ve 6liim, kisisel trajedi ve adaletsizlikle
dolu bir diinyanin nabzini tutma imkani vermektedir. Sonug olarak,
muhta¢ durumda ve savunmasiz olan insanlardaki Mesih anlayis1 ve
onlara sunulan hizmet, teolojik goriisiin hareket merkezidir. Bu neden-
le, teolojik anlayis, adanmislik ve gabay1 beraberinde getirmektedir. Bu
bir baglamsal teoloji formudur, dolayistyla, Hz. Isdnin havarisi olma
arayiginda bir ilk adim olarak tecriibe ve kosullar temel 6neme sahiptir.

Christopher Rowland
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NOTLAR

1. ]. Ratzinger, “Eschatology and Utopia’, Church, Ecumenism and Politics, s.
237 (Slough, St. Paul, 1988).

2. Clodovis Boff, Theology and Praxis: Epistemological Foundations, Robert R.
Barr (Maryknoll, NY, Orbis, 1987)
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Ingilizce Birinci Baskiya Ons6z

Kurtulus teolojisi, son otuz yilda Hiristiyan teolojisindeki en 6nem-
li hareketlerden biri haline geldi. Kurtulus teolojisi on yildan fazla bir
siiredir diinya genelinde iiniversitelerde ve ilahiyat fakiiltelerinde teo-
loglarin entelektiiel ufkuna hakim olmaktadir. Yaganmakta olan diisiis,
bu teolojik yaklasgimin giiniimiizde Kilise iizerindeki biiyiik etkisini
golgeleyemez. Diinyanin diger yerlerinde de benzer gelismeler olmakla
birlikte, bu akim Latin Amerikada ortaya ¢ikmigtir. Muhtag durumda
ve biiyiik bir yoksulluk i¢inde olan Ugiincii Diinya iilkeleri teolojiye be-
lirli bir aciliyet vermis ve ana hatlarini belirlemistir. Kilisenin insanlarin
durumlarini daha iyiye gotiirmek i¢in almasi gereken énlemler konu-
sundaki gorevine, teologlar, Hiristiyan adanmighginin pratikteki is or-
taklari olarak dahil olmugtur. Gérev olarak vurgu yapilan sey, Hiristiyan
gelenegi ve sosyal teori ile yoksullarin ve dislananlarin durumu arasinda
bir ortak dil tutturmak ve boylece degisim i¢in harekete ge¢mektir. Kur-
tulus teolojisi sadece teologlar1 degil, giiniimiizde dinin rolii iizerine ¢a-
lisan herkesi ilgilendirmektedir. Kilisenin asir1 yoksulluk kosullarindaki
gorevinin siyasi boyutlarina yapilan vurgu onu yirminci yiizyilin sonla-
rindaki politik teolojinin en ¢arpic1 6rnegi haline getirmistir. Genel algi
agisindan kurtulus teolojisinin belli bir degeri vardir. Yine de bu igin
uygulayicilarinin gogu, kurtulus teolojisinin koklerini, Hiristiyanliktaki
hayat tarz1 ve komgsu igin fedakirhk duygusunun Tanrr'y1r anlamadaki
gerekliligi icinde bulma konusunda ¢abuk davrandi.

Baslangigtaki dinamizm Latin Amerikada ortaya gikmug olabilir; fa-
kat benzer hareketler Afrika, Asya, Avrupa ve Kuzey Amerikada da go-
riildii. Bunlarin hepsi kurtulug teolojisi olarak adlandirilmamistir. Bag-
lamsal teoloji, giiniimiizde sosyal kosullar ile kutsal metin ve gelenek
arasindaki iligkiyi agik sekilde ele alan teolojik yaklagimi adlandirmak
i¢in kullanilan yaygin bir ifadedir'. Ideal bir tanim olmasa da, sartla-
rin nihai belirleyicilik tasimadig: bir teoloji formunun varligina isaret
etmektedir; bu goriige, kurtulus teologlar1 dahil birgok kisi kars1 ¢ik-
mak isteyecektir. Hiristiyan teolojisinin en iyi 6rnekleri (Augustine’in
Tanr’'nn Sehri buna bir drnektir) yiizyillardan beridir belirli tarihi ve
toplumsal kosullardan dogmus ve bu durumlara yonelmistir. Ortak y6-
nelim niyetiyle gelistirilen bir dizi etkili konferans sonucunda ortaya
¢ikan iletigimi miimkiin kilan Ugiincii Diinya Ulkeleri Evrensel Birligi
gibi orgiitlerin diginda; Asya, Latin Amerika ve Giiney Afrikadaki teo-
loglar: birbirine baglayacak yeterli derecede ortak noktalar vardur.
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Bu kitaptaki makaleler, diinyanin degisik bolgelerinde kurtulus teo-
lojisi olarak adlandirilan teoloji 6rneklerinin incelemesini sunmaktadir.
Makaleler, yasadiklari ya da galismalarin siirdiirdiikleri iilkelerin teolo-
jileri iizerinde galisan yazarlar tarafindan kaleme alinmigtir. ilk kisim,
okurlarin Latin Amerika, Asya ve Afrikadaki kurtulus teolojisinin ve bu
konuyla iligkili olan feminist teolojinin temel 6zellikleri hakkinda bilgi
edinmesini saglamaktadir. Kurtulug teolojisinin Latin Amerikada orta-
ya ¢ikisi ve kutsal metinlerin farkli yollardan okunmasi agisindan 6nem
arz eden bir olgu olarak dini taban cemaatlerinin olusumunu ele alan
ikinci kisimda, kurtulus teolojisiyle ilgili bazi meseleler incelenmistir.
Gustavo Gutierrez’in otuz yil 6nce yayimlanan A Theology of Liberation
(Kurtulug Teolojisi) adl1 ¢181r agic1 kitabinin yayimlanmasindan bu yana
vuku bulan yeni bir olgu, protestocu teologlarin baris ve yeniden inga
stirecine dahil olmalaridir. Bu yeni durum Giiney Afrika vakasini in-
celeyen béliimde ele alinmaktadir. Ugiincii béliimde yazarlar, kurtulug
teolojisinin biitiin yonlerini incelemeye ve bu konuda yapilan belli eles-
tirilere yoneldiler. Bunun baglangici, Peter Hebblethwaite'in Vatikan'in
kurtulus teolojisi hakkindaki elestirilerine dair yazdig1 ve 6liimiinden
sonra yayimlanan makalesidir. Peter'n esi Margaret Hebblethwaite’e
Peter’in 6liimiiyle yarim kalan materyalleri temin etme konusundaki
yardimindan dolay1 6zellikle minnettarim. Kurtulus teolojisinin Mark-
sizmle olan baginin boyutu ilk donemden beri biiyiik bir tartigma ko-
nusu olmugtur, tipk: belli bir ekonomik teorinin etkisinin boyutu ko-
nusunda oldugu gibi. Son olarak, kurtulus teolojisinin politik teolojide-
ki kendine has durus noktasi, politik teolojinin diger geleneklerinden
farklilik arz etmektedir.

Bu kitap, kurtulus teolojisi tizerine galigmaya baslayan 6grencilerin
bu 6nemli hareketin belli bagli noktalar1 hakkinda fikir sahibi olmalarini
saglayacak ve kurtulus teolojisinin degisik yonleri hakkinda fikir edin-

mek isteyenlere bitiinliiklii bir bakis sunacaktir. Editor olarak, boyle bir
 kitapta bulunmasi gereken diger konularin farkindayim: Kurtulug teo-
lojisi ile Evangelizm, Katoliklik ve Protestanlik arasindaki iligki; Avru-
pa ve Kuzey Amerikadaki yerli ve 6zgiirliik¢ii gelenegin varligy; devrim
sonrasinda Nikaraguadaki Hiristiyanligin hikéayesi ve birgok Hiristiyan
kilisesinin digindaymus gibi goriinse de kuzey yarimkiiredeki Hiristiyan
Ogretisinin bityiik boliimiinii kokten degistiren kurtulus teolojisindeki
yontemin analizi gibi konular.

Kizim Rebekah metni okuyup diizeltme isinde ve igindekiler kismi-
nin hazirlanmasinda bana yardim etti. Yardimindan ve bu kitap konu-
sundaki bitmeyen ilgisi ve desteginden dolay1 ona minnettarim.
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NOTLAR

1. Pontifical Biblical Commission’in son belgesinde (Ed. J. L. Houlden, The In-
terpretation of the Bible in the Church, Londra, 1995), kurtuluscu ve feminist
yaklagimlarin ikisi de “baglamsal yaklagimlar” olarak etiketlendi.
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CCA/AHK
CDE/10C

CEB-BCC/DTC-HTC
CELAM/LAPK

CIIR / UIKE
CISRS / HDTAE

CLAR/LADAK
CSR/TAM
EATWOT / UDTEB
ECLA/LAEK
EFECW / AHKEF

ESWTR / AKTAT
GATT / GGTTA
GS

IMF

ISB/ICE

MNC / CUS

NGO

OECD

ST

URM/KKM
WCC/DKK
WSCF/ DHOB

Kisaltmalar

Asya Hiristiyan Konferansi

Inang Ogretisi Cemaati. Roma Katolik
Kilisesinde, Kilisenin inancindan ve ahlaki
degerlerinden sorumlu olan ana kurum.
Dini Taban Cemaati ya da Hiristiyan Taban
Cemaati

Latin Amerika (Roma Katolik) Piskoposlar
Konferansi

Uluslararas: Iligkiler Katolik Enstitiisii
Hiristiyan Din ve Toplum Aragtirmalar1 Ens-
titiisti

Latin Amerika Din Adamlar1 Konferansi
Toplumsal Aragtirma Merkezi

Ugiincii Diinya Teologlar1 Evrensel Birligi
Latin Amerika Ekonomi Komisyonu
Avrupal1 Hiristiyan Kadinlar Evrensel Foru-
mu .
Avrupali Kadinlar Teolojik Arastirma Toplu-
lugu

Genel Giimriik Tarifeleri ve Ticaret Anlag-
mas1

Gaudium et Spes. [Latince “Seving ve Umut”
yh.n.] Ikinci Vatikan Konsilinin, Kilise ile
diinya iligkilerini ele alan ana belgesi
Uluslararasi Para Fonu

Incil Caligmalar1 Enstitiisii

Cokuluslu sirket. Ulusétesi sirket olarak da
adlandiriliyor.

Hiikiimet dis1 6rgiit. Ugiincii Diinya iilkele-
rinin geligimiyle ilgilenen araci gruplar ya da
hayrr kurumlan gibi 6rgiitleri tanimlamak
i¢in kullanilan bir terim.

Ekonomik Kalkinma ve Igbirligi Orgiitii
Thomas Aquinas'in Summa Theologiae’st
Kentsel-Kirsal Misyon ‘

Diinya Kiliseler Konseyi

Diinya Hiristiyan Ogrenci Birligi
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Girig: Kurtulug Teolojisi

Christopher Rowland

1983 yilimin 1 Mayis giinii daima hafizama kazili olarak kalacak.
Brezilyada gecirdigim ilk cumartesiydi. Askeri diktat6rlitk doneminde,
Sao Paulodaki dini cemaatlerle ¢alisan bazi ilahiyatgilarla goriismek i¢in
¢agrilmistim. Bu devasa gehrin bir gecekondu mahallesinde, cemaat
merkezi gérevi géren biiyilk bir binaya girdigimi hatirliyorum. Igeri-
de, Vahiy Kitabr'nin ilk béliimiinii yorumlayan bir kadini dinlemekte
olan yaklagik kirk kisi vardi. Kadin iki erkegin oturdugu masada ayakta
duruyordu. Konugmasi, dinleyiciler tarafindan sik sik kesiliyor ve din-
leyiciler, Aziz Yuhannanin yagadiklariyla paralellik gosteren kendi de-
neyimlerini dile getiriyorlardi: taniklik, dayanikhilik, cefa’. Toplantidan
sonra, sendikalarda aktif galisan birisiyle Vahiy Kitabrnin onun duru-
muna nasil degindigi hakkinda konustuk: Kendisi yargilanmadan hapse
atilmis, sonra hig ilgi duymadig: ve uzak gordiigii Kilise ona yagamin-
da bir siginak ve ilham kaynag: olmus. Sendika aktivistleri, ilmihalci-
ler, insan haklar1 savunuculary, fakirler ve diglanan insanlar, yasadiklar1
zuliim ve sikintilar1 paylastikga, Yuhannanin durumuna uyan ve bunu
idrak eden bir atmosfer ortaya ¢ikiyordu. Giiniimiizdeki yoksullugun ve
baskilarin 1s1g1nda kendi cemaatlerini anlamaya ve inga etmeye ¢alis-
tiklar1 i¢in, Yuhannada benzer bir yon buluyorlardi. Diizenli ve saygin
bir toplum hayat1 tarafindan duyarsizlasgtirilmadiklar igin kutsal sozler

* Yuhanna: Incildeki Vahiy Kitabr’n1 yazan Patmoslu Yuhanna (John) olarak bilinir. Hz. fsanin
havarileri arasinda sayilir. Siirgiin nedeniyle Yunan adas1 Patmos'ta yasadig1 tahmin ediliyor.

(vhn.)
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onlara hitap ediyordu, bu yiizden Vahiy Kitabr'n1 kendi durumlarryla
iliskilendirme konusundaki heveslerini agik¢a goriiyordum. Konusmaci
kadin ve 6n taraftaki bir erkek bolge ilahiyat fakiiltesinde hocaydilar, bir
bagkas1 da o bolgedeki Roma Katolik piskoposuydu. Kutsal kitap egitimi
ve yorumu igin bir araya gelen yiizlerce dini cemaat temsilcisine yonelik
planli bir egitim giinii diizenliyorlard.

Bu durum kurtulus teolojisini belirginlestiren bir¢ok 6zelligi barin-
dirtyor. ilk olarak, siradan insanlarin giindelik yoksulluk deneyimlerine
dayaniyor. ikincisi, kutsal kitabin bu deneyimle yakindan iligkili olan
yorumunu igeriyor. Ugiinciisii, bu, diinyanin pek ¢ok yerinde Kilise ya-
saminin icinde derin koklere sahip olan bir teolojidir (kurtulus teolojisi
perspektifinin yayildig1 ve karsiiginda ¢ogu Katolik piskoposluk bolge-
sinin pastoral pratiklerden etkilendigi Brezilyadan daha sahici bir yer
yok). Dérdiinciisii, bu teoloji, kirsal ya da kentsel yerlesim yerlerinde
yapilan grup toplantilarinda, ibadetlerde, kutsal kitab1 anlama ¢abalarin-
da, saglik ve egitimde insan refahi igin yiiriitiilen ortak projelerde ortaya
¢ikt1. Besincisi ise, sadece 6zel ders ve seminerlerde kesfedilmeyen, ayn1
zamanda miicadele ve yoksunluk igindeki biitiin insanlarla ilgilenen bir
teoloji var. Bu, din ve ilahiyat uzmanlarinca gelistirilen ve onlardan miras
kalan bir teoloji olmaktan ¢ok, kendilerini miicadelenin ortasinda bulan
bu insanlarin éngériilerinden ortaya gikan bir teolojidir. Son olarak, Incil
kitaplarinin (6rnegin Vahiy Kitabr'nin) ve teolojik gelenegin ¢ogunlukla
goz ard1 edilen ve kiigiimsenen boliimleri, baskiya veya yoksulluga kars:
Tanrr'nin isteginin kesfedilebilmesi igin yeni bir beklenti ve umut yaratt.

Teoloji ve Deneyim:
Yoksullarin ve Dislananlarin Bakis A¢isindan
Teolojiyi Uygulama Yolu

Yiizyillar i¢inde gelisen teoloji, “teolojik” kelimesinin bir konu iize-
rine yapilan alakasiz tartisma anlaminda kullanilmasinda fark edilecegi
gibi giinlitk hayat agisindan soyut goriinebilir. Oysa kurtulus teolojisi,
Gustavo Gutierrez’in belirttigi gibi “birgok insanin erken ve adaletsiz
olimii” gergegine dayanir. Kurtulus teologlarinin kitaplar1 ve makaleleri
ne kadar sofistike goriinse de teolojiyi isler hale getiren sey, deneyim-
ler ve bunun iginde gabalayan insanlardir. Hiristiyan toplum 6gretisiyle
iligkili olan milyonlarca insanin hayatta kalma miicadelesi, rahiplerin
ve din adamlarinin kendi yaptiklari is hakkinda tekrar diisiinmelerine
neden olmugtur. Boylece, fakir insanlarla yasayip ¢aligarak, onlardan
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yeni seyler 6grenmislerdir. Yiiz binlerce koyliiniin, nesillerdir aileleri-
nin isledigi topraklardan, dis borglar1 kapatmak ve uluslararas: ekono-
mik bityiime gerekgesiyle ¢ikarildig1 ve gogunun biiyiik sehirlerin ge-
cekondu bélgelerine siiriildiigii bir ortamda kurtulus teolojisi dogmus-
tur. Bu nedenle, kurtulus teolojisinin baglangi¢c noktasi, kutsal kitaptan
¢ikarilan anlam ve gelenek degil; gecekondu bolgelerindeki yasam ve
toprak miicadelesi, temel haklardan yoksunluk, insanlarin refah1 hak-
kindaki umursamazhik, 8liim mangalar1 ve miiltecilerin pargalanmig
yasamlaridir. Kuzey Amerika ve Avrupa akademilerindeki teolojilerle
karsilastirildiginda, farklilig: 6zellikle bu noktada goze ¢arpar. Gustavo
GutierreZ'in soyledigi gibi:

“.. Latin Amerikadaki soru, olgun [riistiine ermis, y.h.n.] bir diinyada
Tanrrdan nasil bahsedilecegi degil, bundan ziyade, insani olmayan bir
diinyada Tanr’'nin nasil ‘baba’ ilan edilecegidir. Insan olmayan birine ‘sen
Tanrr'nin evladisin® demek ne anlam ifade eder ki?”™!

Giiney Amerikada Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 ilk yillarda, bask:
goren alt kita yerlilerin sorumlulugunu iistlenen Bartolome de las Casas
gibi rahipler benzer sorularla karsilagtyordu. Geng bir rahip olarak, Ecc-
lesiasticus (34.21-7)" iizerine bir vaaz hazirlad:: “Kim ki babasinin gzii
oniinde oldiiriirse, o, fakirlerin malindan fedakarhik yapan biri gibidir”
sozleri, kendinin de bir par¢as1 oldugu ve yerli insanlar1 sémiiren eko-
nomik sistemin adaletsizligine 151k tutmustur. Hayatinin geri kalanin,
yerlilerin haklarini Ispanya Krallig'ndan geri almaya adadi?.

Kurtulus teolojisi, paralanmig yasamlarin yeniden inga edilmeye
calisildig kuzey yarimkiiredeki kentlerde oldugu kadar gecekondu ma-
hallelerinde, toprak miicadelelerinde, bask: goren ve asagilanan grup-
larda da yayiliyor. Savaslarin yiprattigi Orta Amerikada yillarca galisan
Jon Sobrino ¢ok iyi isaret eder. Avrupa teolojisinin giindemi, imanin
hakikatini diigiinmeye ve agiklamaya daha ¢ok yogunlasirken; kurtulus
teologlarinin iman1 gergek hayatla paralel gider ve bununla diyalektik
bir iligki icindedir. Bu nedenle, inancin ve 6gretinin manasi, diinyanin
durumunun iyilestirilmesiyle birlikte aydinlatilmis olur. Yoksullar i¢in
calismak, fikir kaynag haline gelmekte ve boylece pratik icindeki mii-
ritlik, teolojik anlayisin gergeklesmesinde bir dinamige doniismektedir.
Tanrry: ve diinyay1 anlamak bir liituftur ve bu, Hz. Isanin kardegleri®
olan bu insanlarin yagaminda farkli bir perspektif demektir.

*. Ecclesiasticus M.O. 2. yiizyla ait dinsel bir metindir. “Ben Siranin Bilgeligi” olarak da anilir.
Yahudi gelenegi, bu kitab: Tevrata dahil etmez. Protestanlarin da kabul etmemesine kargin
Katolikler bu kitabi benimser. (y.h.n.) '
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Kurtulug Teolojisi: Etik ve Entelektiiel Yonelim Araci

Brezilyal bir kurtulug ilahiyatgis1 olan Carlos Mesters “hayat1 Incil
yardimiyla yorumlamak” hakkinda yazdiginda, teoloji uygulamasinin
bu yoniinii 6zetlemekteydi. Kurtulus teolojisi, baz1 bilgileri edinmek ya
da bunun birikimi degildir; aksine bu perspektif, gormezden gelinmis
ya da inkar edilmis Hiristiyan geleneginin pargalarina yerinde bir yak-
lagim iiretebilmektir. Kurtulus teolojisi, yeni bir teoloji olmaktan ziyade
teolojiyi uygulamada yeni bir yontemdir. Son iki yiiz yilda ortaya gikan
ve hayattan kopuk bir sekilde {iniversitelerde ve ilahiyat fakiiltelerinde
entelektiiel séyleme 6ncelik veren teolojilerin goguyla karsilastirildigin-
da yeni bir durumdur. Birgok bakimdan, kurtulus teolojisi, ibadette ve
insanliga hizmette teolojik goriisiin daha biitiinciil oldugu ve Hiristi-
yan yasam tarzinin teolojik goriis i¢in kaginilmaz bir igerik oldugu eski
caglarin teoloji goriisiinden bahseder. Yeniden kegfedilen gey, akademi
icindeki tarafsizliktan ve diisiince programindan ¢ok, teoloji iginde bir
doniim noktasi olarak, fakirlere ve dislanmis insanlara bir ¢6ziim sun-
masidir. Boylesi bir kesif, yasamin ¢6ziilmesini ve hatta déniigiimiinii
ierebilir. Fakirlere ve savunmasiz insanlara ¢6ziim sunmak ve onlarla
dayanigmak, kurtulus teolojisinin baglamasini saglayan entelektiiel ak-
tiviteyi tegvik eden hayati 6zelliklerdir. Kilit nokta sudur: Ogrenmeyle
baglamak yerine, kurtulus teolojisi 6nce hayat iginde uygularr. Baska
bir deyisle, kisi onu sadece benimseyerek dgrenebilir. “Kurtulus teolojisi
nedir?” diye sormak ve cevabin, bu teolojinin kendi igindeki anlamin-
dan ve adanmighgindan bagimsiz olarak verilebilecegini diisiinmek,
kurtulus teolojisinin temel yapisin1 gézden kagirmak demektir. Bu de-
neyim, kendini vermeden, dayanigma ve eylem yolunda ilk adim1 atma-
dan yeterince anlatilamaz. Bu anlayigin temeli buradadir.

Kurtulus teolojisi, elde edilecek bir miktar bilgiden ziyade, icra edil-
mesi gereken bir yontem, disiplin ve galiymadir. Bat1 Hiristiyan mane-
viyatinin klasik metinleriyle arasinda benzerlikler vardir. Ornegin Ciz-
vitlerin kurucusu Ignatius Loyolanin The Spiritual Exercises [Maneviyat
Galigmalari] adli kitabu ilk bakista 1vir zivir Hiristiyan kliseleriyle dolu
goriiniir. Orada Onerilenleri yerine getirmeden onu okumak, hakkini
vermemek olur; ¢iinkii ancak uygulandig1 zaman s6ylenenlerin anlam
ve 6nemi ortaya ¢ikmaktadir?. Orada insana sunulan sey, zihni ve etik
bir yonelimdir. Benzer sekilde, kurtulus teolojisi metinleri, yoksullarin
ve dislananlarin goziinden Tanrryr anlama olanag: ve gergek hakkinda
yeniden diisiinme ya da onu birbirimize yeni yollarla aktarma imkéan
sunar. Bu teolojinin kendine has giicii tam da buradadir. Mesele, onlarin
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mubhtegem fikirleri (bu fikirlerin ¢ogu diger cagdas entelektiiel inceleme
alanlariyla paralellik gosterir) ya da yaydiklar bilginin 6zgiinliigii degil-
dir (kurtulus ilahiyat¢ilarinin yazi yazdi iilkelerde Usgiincii Diinyadaki
yasam hakkinda bilgi veren ¢ok sayida kitap var). Asil olan, metinleri,
mazlumlarin ve zayiflarin durumundan yola ¢ikan ve bu yolla Tanrrya
ulagan bir siire¢ icinde yorumlamaktir; kurtulus teolojisini giiclii kilan
budur. Kendine has bir igerige ve tecriibeye bagli oldugu i¢in, kurtulus
teolojisi lizerine yazmak isteyenler 6zel sorunlarla karsilagirlar. Kurtu-
lus teolojisini hakkiyla anlamak, entelektiiel bir degerlendirmeden daha
fazlasini gerektirir. Bunu anlama siirecinde zihin egzersizinden fazlasina
ihtiyag¢ vardir; uclarda gezinen fikirlerden veya sosyal kopustan dogan
yeni perspektifelere agik olmak gerekir. Boylece, “Tanrrnin Kralligr'm
gérmek”> miimkiin olabilir.

Kurtulug Teolojisi ve Kilise

Kurtulus teolojisi, Katolik 6gretinin genis baglamindan, o6zellikle
Ikinci Vatikan Konsiline ve kurum i¢i metinlere dayanan Roma Ka-
tolik teolojisinin gelisiminden dogdu. Latin Amerikal1 piskoposlarca
Medellindeki tarihi 6neme sahip toplantida kabul edilerek Puebla’'da ve
yakin zamanda Santo Domingoda yapilan Latin Amerika Piskoposlar
Konferansrnda bir kez daha onaylanan ve “6ncelikle yoksullardan yana
tercihte bulunma” yéniinde verilen kararlar, yoksullar yararina ¢aligan
Huristiyanlara, yaptiklar isi Kilisenin dinsel gabasinin bir pargasi olarak
sunma imkam sagladi.’ Ulusal ve uluslararas: piskoposluk kararlarinin
gercevesi icinde g¢aligan kurtulus teolojisi savunuculari, milyonlarin
yiizlestigi “hakikati” sadece Kuzey’in refah diizeyiyle degil, halihazirda
asikr olan Latin Amerikanin zengin, elit sehirlerinin refah diizeyiyle
de kargilagtirarak soyle tanmimladilar: yoksulluk, kétii yasam kosullari,
yetersiz beslenme, yetersiz saglik hizmetleri.

Katolik bolge piskoposlarinin taban hareketlerine destek vermedi-
gi yerlerde, genis kitlelerin sosyal sartlar1 ¢ok kotii olmasina ragmen
orgiitlenmede zorluk gekildi. Ayni sekilde, bolge piskoposunun destek
oldugu yerlerde, bu bolgeler, Protestan kiliselerinkinden daha hizli bir
ilerleme yoluna girebilmektedir®. Brezilyada Kilisenin i¢inde bulundugu
kosullar, kurtulus teolojisine Latin Amerikada 6zel bir gelisim imkan:
saglad1 (yakin zamanda yapilan Brezilya Piskoposlar Konferansrnda
daha az ilerlemeci tutumlarin olmasina ve Protestan kiliselerinin ¢ogal-
masina ragmen’®). Kurtulugcu bakis agisina sahip teolojilerde vurgu ve
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ifade benzerlikleri olsa da, Latin Amerikali ilahiyat¢ilarin, Asyadaki, Af-
rikadaki ve azinlik gruplan temsil eden Kuzey'deki ilahiyat¢ilarin kur-
tulus teolojileriyle olan farklariny, ilgi alanlar1 ortak diye birlestirmeye
caligmamak gerekir'®. Latin Amerikay1 kurtulus teolojisinin baslangig
noktasi olarak adlandirmak dogal olsa da, diinyanin diger bolgelerinde
ortaya ¢ikan hareketlerin farkl: vurgulan s6z konusudur.

Dini Taban Cemaatleri

Kurtulus teolojisi bagindan itibaren Hiristiyan taban cemaatleri ya
da dini taban cemaatleri (DTC) i¢inde kok saldi Taban cemaatleri, 6zel-
likle Brezilyada hem giincel siyasetin hem de dini gevrenin 6nemli bir
bilesenidir. DTC’lere kars1 hosgoriiniin az oldugu piskoposluk bolge-
lerinde gerginlikler s6z konusu. Fakat Brezilya Katolikligi, DTC’lerin
genis kesimlerce kabulii ve onlarin giiniimiiz Brezilya Kilisesindeki
onemli rolleriyle sekillenmektedir. Bu durum, piskoposlugun diizenli
DTC toplantilarina verdigi destekte goriilmektedir. Milyonlarin adalet
miicadelesine siki sikiya bagli olan bir tefsir girisimi i¢in dini bir prog-
ram hazirlanmistir.

Yoksullarin ve dislanmiglarin bakis acis1 olan kurtulus teolojisi i¢in-
de toplanan yaklagimlar bagka bir anlatim sunar, bu, ekonomik gii¢
sahiplerinin “normal” sayilan anlatimina bir alternatiftir. Kurtulus te-
olojisinin, Hiristiyan, Hintli veya Afro-Amerikan dinlerin incelenme-
si yoniindeki tegviki, onun, “kiigiik insanlar’in hikayesinin duyulmasi
projesinin bir pargasidir. Bu teoloji, Hiristiyan gelenegi iginde fatihlerin
unutmay tercih edecekleri kesimlerin yaninda saf tutan ve yagma ve
fetih hareketlerine direnen Bartolome de las Casas ve Antonio Valdivi-
eso gibi figiirlerin din anlayisinin yeniden agiga ¢ikarilmasini sagladi
Bu, Walter Benjamin'in belirttigi gorevin bir pargasidir: “Gelenegi et-
kisizlestiren konformizme kars1 onu ¢ekip kurtarma gabasi her ¢agda
yenilenmelidir!!

Ilahi bakigin insan varligina dair yaklasimi konusunda mazlumlar
ozel bir tagiyici oldular. Onlar, kutsal bilgeligin varligin1 anlamada 6zel
ongoriiler bahsedilmis olan “kiigiik insanlardir”: “Ey baba, gogiin ve ye-
rin Rabbi! Bu gergekleri bilge ve akill kisilerden gizleyip kiigiik ¢ocuk-
lara agtigin i¢in sana minnettarim” (Matta Incili, 11.25). Ezilenler, aci
dolu ve adil olmayan bir diinyada, hem yerel hem de evrensel boyutta,
insan iligkilerinin dogas1 hakkindaki varsayimlar1 sorgulamaya bagla-
dilar'2. Bazi kurtulus ilahiyatcilar, fakirlerin gittigi yolun ozellikle ve
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ozellikle, carmiha gerilen Hz. Isanin da gittigi yol oldugunu ve bunun,
ilahi diistince, kutsal kitabin tefsiri ve kilise yasami i¢in bir kriter olabi-
lecegini sylemektedir. Yoksullar, Kilisenin onlar sayesinde dogruyu, gi-
decegi yonii ve gorevlerini 6grenebilecegi aracidirlar ve onlar, Kilisenin,
Tanrr'nin bulunmasi gereken yer oldugunu temin edebilirler!3.

Incil ve Kurtulus Teolojisi

Taban gruplari arasinda Incil, cemaatle ilgili konularin kegfinde bir
katalizor olmus ve sesi olmayan insanlarin sesini duyurabilecegi bir dil
ortaya koymustur. Dini gelenek, giinliik olaylarla ilgili yeni diisiince ve
hareketler i¢in bir katalizor haline gelmistir. DTC’lerde kutsal metinlerin
kolayca karsilik bulmasi s6z konusu; ¢iinkii oradaki insanlarin hayatlar:
kutsal metinlerdeki dini karakterlerin hayatlariyla benzerlikler gosterir
ki bu durum Avrupa ve Kuzey Amerikadaki ¢ogu insanin diinyasindan
uzaktir. Incil, varolan zorluklarin cemaat hayati ve dini yasam iginde
asilabilme araglar1 sunar. Yoksullarin Incil'i okumasini saglamak, dini
materyallerin igerikleri hakkinda bir egitim programini kapsamaktaydi,
béylece okuryazar olmayan genis kesimler agisindan bir kaynak islevi
gorebilirdi. Boylesi programlarda, tam benimseme, yagsam tecriibesi ka-
dar 6nemli sayillir™. Bu, 6zgiin tarihi kosullar hakkinda soru sormaya
gerek gormeden dogrudan metne odaklanan bir Incil okumasi olabi-
lir®®. Boylesi bir metin okuma yéntemi, bireylerin Tanrr’yla aralarindaki
iligkide giiveni ve inanc1 besleyen bir islev gérebilir. Cemaat ortami, dar

-bireyci “dini” okumalardan sakinmak anlamina gelir. DTC’lerdeki Incil
okuma tarzi, Latin Amerikada giderek yayginlasan Protestan tarzi Incil
caligmalariyla benzerlikler gosterir. Her ne kadar yorumlamadaki po-
litik yaklagimlar: pek agik olmasa da, Incil okuma yéntemi konusunda
Evangelist Hiristiyanlik ile Latin Amerika Katolikligi arasindaki benzer-
likler goz ard1 edilmemelidir.

Gorulduga gibi, yoksulluk ve baski tecriibeleri (genelde “yasam”
veya “gerceklik’ olarak adlandirilir) kutsal kitaptaki metinler kadar
onemlidir. Bu durum, Incil'in iki kapag arasinda yer alan sozlerin yani
sira bagka bir metni temsil eder. Tanr’'nin sézleri, 6zellikle Tanr’'nin
bilinmesini istedigi insanlar arasinda goriilen ve gagdas diinyada sii-
regelen anlati ile inananlarin hafizasi arasindaki diyalektik iligkide bu-
lunmalidir. Bu iki yonlii bakis agis1, Carlos Mesters tarafindan iyi bir
sekilde ifade edilmistir:
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“..vurgu metnin kendi anlami iizerine degil, bundan ziyade onu okuyan
insanlar i¢in ne anlam ifade ettigi lizerine olmali. Baslangigta insanlar me-
tinden iyi ya da kot her tiirlii anlami gikarma egilimindedir... ayrica, sira-
dan insanlar, bilimsel tefsirin s6zde “tarafsizhigim” ortadan kaldirtyorlar...
siradan insanlar Incil'i Tanrr'nin istedigi asil yerine koyuyor. Onu, ikinci s1-
raya koyuyorlar. 11k siray1 hayat alir! Boyle yaparak, insanlar Incil'in biiyiik

6nemini ve aym: zamanda onun goreceli (yasama gore goreceli) degerini

gosteriyorlar.”16

Bu tiir bir Incil ¢aligmasi, insanlarin metni kendi ényargilarina gore
yanlig yorumlama tehlikesine bir érnek olarak da goriilebilir. Fakat Karl
Barth, “Incildeki bir mektubu anlamak i¢in neden bizim kendi yagadi-
gimiz ve tanik oldugumuz kogullar yerine eski ¢aglardan paralellikler
kurmak daha 6énemli olsun?”!? derken, Incil yorumlarinda kelimelere
anlam yiiklemeye calistigimizda bir tiir metin okumanin kaginilmaz
oldugunu bize hatirlatir. Bu bakis agis1 DTC'lerdeki Incil okuma yén-
temini 6zetlemekte olup, ana akim ¢agdas Incil tefsirleri ile kurtulugcu
yaklagim arasindaki farki gozler 6niine serer.

Kurtulug Teolojisine Verilen Tepkiler

Gutierrez’in 1970’lerin baslarindaki 6ncii ¢aligmasinin izinden gi-
den Latin Amerika teolojisinin gelisme siirecinde, yapilan elestirilere
karsiliklar verilmis ve bir gelisme saglanmistir. Yoksullugun yani sira
cinsiyet ve 1rk konularmna kurtulus teolojisinde daha fazla énem ve-
rilir oldu. Ayrica kurtulusgu anlayisi benimseyen Roma Katolik din
adamlari, daha kapsamli bir Katolik teolojisi anlayisina yonelmis ve
¢alismalarini Kilise Majisteryumwnun (egitim ofisi) devami olarak
degerlendirmislerdir (bazi Protestan meslektaslarinin hayal kirikligina
ragmen). Bu siirecte, Inang Ogretisi Cemaati (Hiristiyanliktaki eski ce-
maatlerden biri), yillar iginde bazi Latin Amerikal1 teologlarla 6nemli
goris ayriliklarina distii (Brezilyal: bazi kardinallerle ve Brezilya Pis-
koposlar Konferansryla diistiikleri goriis ayriliklarini da hatirlatmaya
gerek yok). Yine de birgok teolojik tefsir, 6zellikle kurtulus teolojisi ge-
listikge, bilingli bir sekilde Majisteryum’a ve Latin Amerikal1 piskopos-
larin konferanslari ile bolge konferanslarindaki kararlara bilingli bir se-
kilde yerlestirildi (Latin Amerikada Medellin ve Pueblada, sonrasinda
bunlarin onaylandig:1 Santo Domingoda). Pastoral ¢aligma deneyimi,
ozgiin bakis ve yoksullarin katkisiyla, yoksulluk sorununa verecekleri
cevabi bicimlendirdiler.
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Kurtulus teologlarinin katkilar1 Hiristiyanliktaki uzun bir tartiyma-
nin kii¢iik boliimiinii olusturur, bu tartigma yoksul ve zayif insanlarin
durumuna ve Kilisenin politik giiglerle olan iligkisine kars1 ne yapil-
mast gerektigiyle ilgilidir. Kurtulus teolojisi, en azindan Roma Katolik
gevrelerinde, Majisteryum’un yoksullar konusundaki tercihi, yoksulla-
ra “Tanrrnin soziinii ve onun heniiz tam olarak aciga ¢cikmamis olan
zenginligini” (Inang Ogretisi Cemaati, yonerge 70) vurgulamak icin
bahsedilmis olan i¢gorii ve DTCllerin 6nemli katkilar: i¢inden dogdu.
Kurtulus teologlar1 kendilerini, yoksullar ile Majisteryum arasindaki
araci olarak goriirler ve bunu, teolojik fikriyata katkida bulunan uygun
“sekiiler” bilgelikle (Gaudium et Spes 62) birlikte ele alarak, tarafsiz teo-

. lojik aracilar olmaktansa yoksullarin yaninda saf tutarlar.

Roma Katolik Kilisesindeki kurtulus teolojisi degerlendirmesi, tii-
miiyle olumsuz yénde olmadi. Inang Ogretisi Cemaatinin Libertatis
Nuntiusunun (Ozgiirlik Habercisi) aksine, Papalik Incil Komisyo-
nu'ndaki Incil yorumcularinin yaptig1 son arastirma, kurtulus teolo-
jisinin daha olumlu bir degerlendirmesini igeriyor. Komisyonun eles-
tirileri, kurtulus teolojisinde zulmii ve toplumsal degisimi vurgulayan
kaynaklara ve anlatilara odaklanmaktadir. Tefsirin tarafsiz olamayaca-
gin1 kabul ederken, kurtulus teolojisine inananlarin fazlasiyla tekyonlii
olabilecekleri gibi bir tehlike goriiyorlar ve kendilerini, yorumcunun
temel gorevi olmayan toplumsal ve siyasal eylemle ugrasirken buluyor-

. lar. Kendi ifadeleriyle, “ilahi eskatolojinin metafizik boyutlarina karg1”
Tanrrnin bu diinyadaki hakimiyetini umut eden Marksist toplum ana-
lizinin Incil okumalarinda bir gerceve referans olarak kullanilmasini
sorguluyorlar®. Ozgiirliiksii ve feminist yorumlarin ikisi de “baglamsal
yaklasimlar” olarak etiketlenir (sanki tarihi elestiri yontemi gibi yorum-
lama yaklagimlar: baglamsal degilmis gibi, Papalik: incil Komisyonu
iiyeleri, Incil tefsirinde tarihi yonteme ayricalikli bir yer veriyorlar.)
Avrupadaki akademik camiada kurtulus teolojisine verilen tepkiler
farkliliklar arz etmekte. Bir yanda ilahiyat egitiminde teolojik diisiince-
deki yeni icerigin ve deneyimin 6nemli etkileri gozlenirken, diger yanda
ana akim tefsir yontemleri ve dogmatizm bu kurtuluggu perspektiften
pek etkilenmedi. “Kuzeyli” meslektaslar1 arasinda “Giineyli” teologla-
ra bir hayranhk duyulsa da, “Kuzey’de kurtulus teolojisine ihtiyatl1 bir
yaklasim var. Kurtulus teolojisinin kendi ideallerine baglilig1 ve pratikle
i¢ ice gegmesi, teolojik fikriyatin mesafeli ve yansiz olmasi gerektigini
savunanlarin elestirilerine muhatap olmaktadir. Kurtulus teologlari,
kimilerine gore, dikkatli sorgulamalari ve elestirileri savusturmus go-
riinmektedir. Kurtulus teologlari, yoksullar yararina miicadele etmek
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konusunda evrensel bir talep oldugunu vurgulamak isteseler de, biitiin
teolojinin sonugta baglamsal oldugunu ve teologlarin iginde bulunduk-
lar1 ortam ve aktivitelerle kogullandig1 konusunda 1srar ederler. “Ku-
zeyli” teologlar kendi yorumlarinin sosyal, ekonomik ve ayn1 zamanda
ideolojik oldugu gergegi konusunda goniilsiiz goriindiiler. Kurtulus te-
ologlarinca yapilan yorumlar, en azindan, kutsal metinlere nasil yakla-
sacagini bilme konusunda netlik sergilemekte ve ideolojik agidan ha-
linden memnun olanlara meydan okumaktadir. “Kuzey”deki akademik
yorumlarda bir taraf tutulmuyor olsa da, bu konulara hig ilgi duyma-
diklar séylenemez. Ana akim akademik teolojinin i¢inde yer alan bizler
vicdanimiz1 yoklamal1 ve teolojimizin ne denli tarafsizlik ve nesnellik
tasidig1 sorusunu sormaliyiz. Akademi igerisinde sik sik ayrigmalar goé-
rillecek; fakat bunlar, diinya genelinde zengin ve yoksul arasinda bii-
yiiyen ugurumdan uzak ve genellikle bireysellesmis nitelikte olacaktir.
“Kuzeydeki bizlerin, kiiresel kaygilardan uzak bir sekilde gitgide birey-
cilesen bir diinyada, kendini yoksullara adamis bir Kilisenin yorum ve
eylemlerinin bir pargas1 olmay1 6grenmesi gerekiyor. Kiliseden ve teo-
lojiden olan beklentilerin icinde yeni bir sey yok. Cogunlukla kendisine
ragmen, Hiristiyan Kilisesi iki ytiz yildir, par¢alanma ve yikima gétiiren
bir bireyciligin panzehrini canli tutmayi bagard..

Elestirmenler genellikle kurtuluggularin programlarinin “Kuzey”in
karmagik demokrasilerinde uygulanamayagini diisiindiiler veya kurtu-
lus teologlarinin iddialarini kabul ettiklerinde bu sefer “Kuzeyli” teo-
loglarin 6nem vermesi gereken bagka meseleler oldugunu soylediler?!.
Baskalar1ysa, teolojik yaklasimy, fazlasiyla basit olmakla ve Hiristiyan-
liga yabanc bir felsefeden etkilenmekle itham ettiler. Tanr1 anlayisinin
temel bir pargasi olarak giinliik hayata ve onun igindeki adaletsizlik-
lere yapilan vurgu, kurtulus teolojisinin kdse tas1 olmasinin yani sira,
Avrupada kiigiik fakat gelismekte olan teolojide yeniden ag1ga ¢ikan bir
temadir. Tanr1 soziiniin yorumcular: olarak yoksullarin i¢goriisiine ya-
pilan vurgu, uzmanlarin Tanrr'yr anlamada 6zel bir konuma sahip ol-
madigini gosterir. Kurtulus teolojisinin dogrudan sonucu veya paralel
bir gelisim olarak kutsal metinlerin yansimalarinin tasra sehirlerinde
ya.da dislanmiglarin hayatlarinda agiga giktig1 bir teoloji yontemi sz
konusudur. “Kuzey’deki bu érnekler genelde birbirleriyle siki bir bag
icinde degildir ve Latin Amerikada gériilen ya da Ugiincii Diinya Teo-
loglar1 Evrensel Birligi'ne (UDTEB) mensup olan kurtulus teolojisinin
kurumsal agindan yoksundur?2. Kurtulugcu olarak adlandirilan teoloji,
son yirmi yildir Avrupa ve Amerikada farkli sartlarda ortaya ¢ikmus,
cogu heniiz tamamen adlandirilamamistir bile?*. Bunun teolojik atalari
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arasinda, Kuzey Amerikada radikal Barthian William Stringfellow?? ve
Avrupada Jacques Ellul® sayilabilir. Onlar kurtulug teolojisinden etki-
lenmediler, aksine bir par¢a karg1 durustan s6z edilebilir.

Kurtulus Teolojisinin Tarihi Ge¢misi

Hiristiyan teolojisi iginde kurtuluscu bakisin uzun bir gegmisi var-
dir. On altina yiizyll Ingiliz yazar1 Gerrard Winstanley'in sézlerinde
goriiliir bu: “Tiiccarlar Tanrrda gordiiklerinin tecriibesiyle konustukla-
rinda, bilgi sahibi olan din adamlar1 6nemsizlesir”?. Burada, yoksulluk
ve zayiflik deneyimlerinden dogan Tanr: anlayisina éncelik verilmek-
tedir. Kutsal metin, Tanrrya dair sezgisel bilginin bir tiir teyidi olma
roliine sahiptir. Hiristiyanlik tarihindeki birgok radikal harekette, teo-
loji igin katalizor gorevi goren yoksul insanlarda Tanrrnin igkin oldu-
guna dair bir vurgu vardir (kurtulus teolojisindeki Tanrrnin yoksullarin
icinde bulundugu inancina kargin Radikal Reformasyon™ metinlerinde
Tanrrya yaklagim daha ¢ok bireyseldir)?’. Kutsal kitabin ve gelenegin
anlaminin kutsal ruhun tecriibesine bagli oldugunu Galatyalilara yaz-
dig1 mektupta belirten Aziz Pavlus’tan Latin Amerikadaki TDC’lerde
kutsal kitabin okunma yontemine kadar siiregelen yaklasimlarda, esas
olan, kutsal metnin ve gelenegin yorumlanmasinda oncelikli “metin”
olarak tecriibeye 6nem verilmesi ve “giincel kosullarin” degerlendiril-
mesidir. Kutsal kitap kullanimi ve mit-yaratim1 ¢aligmalari, kisisel de-
neyiminden ve sosyal ¢alkantilardan siiziiliip gelen William Blake de
radikal yorumculardan biridir. Blake, Incil’i, zamaninin yaygin yorum-
lama yontemlerinden kurtarma yollarini aradi. Geleneksel anlamda, ne
bir teolog ne de miifessirdi. Blake, yoksullarin ezildigi sisteme destek
veren Incil'i degistirebilmek igin farkli bir anlatim dili sundu. William
Blake, insan zihnini korelten epistemolojik yaklasimin farkina varmak
ve goziimiizii hayatin farkl yanlarina agmak igin kelimeler ve tasvirler
kullandi?. Kurtulus teolojisinin atalarinin yazilarinda agik¢a goriilen -
sey, gliclit kurumlarin destekgilerini ikna edebilecek kisilerle kars: kargi-
ya gelme gérevinin biyiikliigiidiir. Ikna etme grevi, zihinlerin olaylar
farkli gormesini saglayacak cesitli taktiklere ihtiya¢ duydugu icin iitopik
bir iyimserlik s6z konusu degildir.

Aralarinda farkliliklar bulunan kurtulus teologlari, ortak belli egi-
limler ve etkiler tasimaktadir (Tanrrnin yoksullardaki varligs, inangtan

* Radikal Reformasyon: On altina1 yiizyilda Protestan kiliselerinin kurulmasiyla sonuglanan
din hareketi. (y.h.n.)

29



Kurtulug Teolo jisi

cok pratige 6nem verilmesi, Tanrr’'nin diinyada hiikiim siirmesi umudu
ve is-karsilik modeline olan giiven). Kurtulus teolojisinde goriilen sey,
Hz. Isanin yoksullarda varligini siirdiiren ve Tanr1 tasavvurunu iginde
barindiran gilesidir. Bu adanmighik, Gutierrez’in de belirttigi gibi, gec-
mis bilgisi ile simdiki tecriibesini kiyaslayan Hz Eyiibiiin'i¢ diinyasiyla
kargilastirilabilir: “Kulaktan duymaydi bildiklerim senin hakkinda, sim-
diyse seni gozlerimle gordiim” (Tevrat, Eyiib, 42.5f)

Son yillarda birgok diisiiniir, kurtulus teolojisinin sonunun geldigini
soylemektedir. Fakat su bir gercektir ki kurtulus teologlar: bazi hatalar
yapsalar bile, teolojik goreve dair 6nemli bir noktaya isaret etmislerdir:
insanlik dis1 bir diinyada Tanr:1 hakkinda konusmak. Boylesi bir bakis
ais1, Katolik Hiristiyanligin temel bilesenidir. Hz. Isahin yoluyla uyum
arayisinda olan Kilisenin, belki de Hz. Isa’y1 daha iyi anlamis olan bagka
insanlarin durugunu fark etmesi gerekir®. Kurtulus teolojisinin temsil
ettigi misyon, belki de teolojik gelenegin en ¢ok rahatsiziik duydugu
seydir: Yoksullarin ve dislanmiglarin, hermenetik yorumlarda bir ay-
ricalig1 vardir, bunun sonucu ise Kilisenin ve akademinin ayricaligini
yitirmesidir. Kurtulus teolojisinin atalarindan olan bir Ingiliz’in dedigi
gibi:

“Sunu sdylememe izin verin; yaraticisim goren ve o aydinlikta yasayan yok-
sul insan, bir kitaptan tek kelime okuyamamasina ragmen, diinyadaki insan

yaratim biitiin egitime meydan okumaya cesaret eder ve onun yalanini or-

taya cikarir™!,

Bunlar Hz. Isanin, “Ey baba, gogiin ve yerin Rabbi! Bu gergekleri
bilge ve akilli kisilerden gizleyip kii¢iik gocuklara agtigin i¢in sana min-
nettarim” (Matta Incili, 11.25) sozlerini yansitan ifadelerdir. Biitiin teo-
loglara bir veda uyarisi.
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Gustavo Gutierrez

1960’11 yillarda yoksullarla dayanigma ve onlar i¢in adaleti saglama
miicadelesinin bir pargasi olarak Latin Amerika ve Karayiplerde ¢ogu
Hiristiyanin miicadele iginde gérmeye basladig1 imkanlar ve meselenin
aciliyeti, yeni sorular sorulmasina neden oldu ve inang séylemlerinde
yeni verimli yollara isaret etti. Bu kogullar, dikkatlerin, Hz. Isanin ina-
yetini ve kurtariciligini giiniimiiz baglaminda yoksullarin goziinden
anlamaya ¢aligmanin bir yéntemi olan kurtulus teolojisine yonelmesine
- katkida bulundu.

Bu yiizden, bu teolojik bakis acis1, bagindan itibaren hem Kilisenin
Huristiyanlig1 yayma goreviyle hem de tabandaki Hiristiyan cemaatleri-
nin hayat1 ve onlarin ¢abalariyla baglantiliydi Bu teolojinin Kilise Ma-
jisteryumu’ndaki biiyiik etkisi de buradan kaynaklanir. Hem Medellin
konferans: ve diger Latin Amerika piskopos konferanslar1 hem de ¢ok
say1da belge bu gercege isaret eder’.

Diger teolojiler gibi kurtulus teolojisi de Tanr1 hakkindadir. Son tah-
lilde, Tanr1 ve Tanrrnin sevgisi, kurtulus teolojisinin yegane konusudur.
Hiristiyanlik yorumlarinda (her teolojinin baglangig noktas: olarak)
Tanrrnin sevgisi bir gizem oldugu i¢in, buradaki soru, bu gizem hak-
kinda nasil konugulacagidir. Thomas Aquinas’in miitevazi ve saygideger
tavsiyesi hdld gecerliligini korumaktadir: “Tanrr'nin ne oldugunu bile-

* Rio de Janerioda (Brezilya) Katolik din adamlari tarafindan 1955 yilinda temeli atilan Latin
Amerika Piskoposlar Konferansi, II.Vatikan Konsili'ni (1962-65) daha ilerici bir ¢izgiye zorla-
d1. Medellin'deki (Kolombiya) konferansi organize ederek (1968), “dini taban cemaatleri’ne ve
kurtulus teolojisine resmen destek verdi. (y.h.n.)
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meyiz, sadece ne olmadigin bilebiliriz” (ST 1.9.3 giris). Bu baglamda
yaklagik otuz yil 6nce, kendimize Latin Amerika kosullarinda teolojik
gorevin nasil bir yol izlemesi gerektigini sorduk.

Bu soruyu yanitlayabilmek i¢in, bu ¢ikisa kars: gosterilen tepkileri,
bu teolojinin bugiiniin ve gelecegin gorevlerini nasil tanimladigini ve
birgok insanin erken ve adaletsiz dliimiiyle sekillenen bu hayat iginde
anlam bulacak bir Tanr1 anlayigina olan yonelimi hatirlamakta yarar var.

Yoksullugun Meydan Okumas:i

Latin Amerika'daki Kilise yasaminda son donemlerde belirleyici olan
bir gergek var: Niifusun biiyiik kesiminin yasadig1 “insanlik dis1 sefa-
letin” (Medellin, Pobreza no.l) Kilise tarafindan dile getirilmesinden
sonra Incil'i agiklama yontemi degisti. Yoksulluk, kitamizda Hiristiyan-
1g1n sahit oldugu en biiyiik sorun olmaya devam ediyor. Puebladaki (ve
Santo Domingodaki) piskoposlar toplantisinin aksaminda, kimilerinin
bu yoksulluk gergegi hakkindaki endiseleri azaltma ve dikkatleri baska
yone gekme gabasi bosunayd.. Bizim gercekligimiz ve Incil'in séyledikle-
ri, bu sorunlar1 yok sayma girisimlerine kars1 biitiinlesmis durumdadur.

Bu ytizden, teolojik yaklasim da ayni kalamaz. Bu yeni yaklasim,
son yillarda goriildiigi gibi, Tanr’'min Kralligrni gergeklestirmek igin
(zorluklara ve yanlis anlamalara ragmen) zengin imkanlar yaratan yeni
yollar agmustir.

Yok Sayilanlarin Var Olmasi

Latin Amerikada Hiristiyanlarin kurtulusgu siireclere katilmasi-
n1 “en onemli olay” (hecho mayor) olarak adlandirmistik, yoksullarin
“akin1” olarak bilinen bir tarihsel gelismenin ifadesinden bagka bir sey
degildi bu. Bu durum, Latin Amerikalilarin bityiik ¢cogunlugunun yasa-
dig1 dehset yoksullugu alisik olunmayan bir gii¢ ve netlikle gormemize
yardimar oldu. Bu insanlar, Las Casas’in yerli halklar: tarif etmesi gibi,
sosyal arenaya “omuzlarinda yoksulluklariyla”’ firladilar”. Bu yoksulluk
durumu, onlarin enerjilerinin ve kiymetlerinin daha gok taktir gérme-
sini sagladw

* Bartolome de Las Casas (1474-1566). Ispanyol tarihgi, sosyal reformcu ve din adam1. Chipas
bblgesine yerlesen ilk piskopos. En iinlii eseri Yerlilerin Imhasimn Kisa Tarihgesi adli caligma-
dir. (vh.n)
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Simdiki zamanlar, bu nedenle, yoksullarin, diglananlarin ve ezilenle-
rin yeniden agiga ¢ikisinin damgasini tagir. Kilisede ve toplumda uzun
zamandir “yokK’ olanlar kendilerini var etmis ve var etmeye devam et-
mektedir. Bu fiziksel bir yokluk meselesi degil; 6nemi az ya da hi¢ 6nemi
olmayan ve bu nedenle acilarini, ilhamlarini, umutlarim dile dékecek
kosullar1 hissetmemis (¢ogu durumda hala hissetmiyorlar) insanlardan
soz ediyoruz, Fakat bu, degismeye baslayan bir durumdur.

Tarihi bir siirecin baglangicini belirlemek her zaman zordur, bu 6r-
neklerdeki tarihler gogunlukla yaklagik tarihlerdir. Yine de bahsettigimiz
siirecin, Latin Amerika ve Karayiplerde otuz ya da kirk yildir devam et-
mekte oldugunu teyit edebiliriz. Bu durum baglangigta, toplumsal hare-
ketlerin gelisiminde, adalet miicadelesinin yogunlasmasinda, beklentile-
rin artiginda, yeni toplumsal ve siyasi orgitlerin ortaya ¢ikiginda, kadim
yerli halklarin haklarinin ve kisisel sayginhgin daha ¢ok farkina varilma-
sinda, iktidar giiciine sahip olanlarin anlamh sosyal reformlara tesebbiis
etmesinde ve hatta bazi durumlarda gerilla siddetinin basarisiz gikislarin-
da agikga goriilmekteydi. Soguk Savagla sekillenen bir diinyada biitiin bu
gelismelere, yeni tiir otoriter ve baskic1 hitkiimetlerle karsihk verildi.

Olgular karmagik ve belirsizlik dolu. Yine de meydan okuyan ve
umut vaat eden bir gelismenin esigindeyiz: Yoksullar kendilerini, kendi
tarihlerinin 6znesi ve kaderlerini tayin edebilecek bireyler olarak gor-
meye bashyorlar. Toplumsal ve dinsel yasamin izleriyle dolu olan gok
onemli bir kesif ve kapsaml bir gelisme s6z konusu. Bu, bugiin “6z ben-
lik” olarak bilinen ve sosyal ve dinsel aktorlerin goriiniir hale geldigi bir
olgudur. Bu durum gerek Kilisenin faaliyetlerinde, gerek Latin Amerika
toplumunda siyasi gérevlerin tanimi konusunda kalic1 izler birakti.

Tarih sahnesine gikan insanlarin hem yoksul hem Hiristiyan olduk-
larin1 hatirlarsak, bu ¢ikis, dinin misyonu konusunda daha ciddi bir hal
alir. Insanlarin Hiristiyanhk inanci onlarin yoksulluk ve baski tecriibe-
lerini birgok agidan etkiler ve aynisekilde yoksulluk ve baski tecriibeleri
de onlarin Incil anlayis1 iizerinde iz birakur.

Yeni Toplumsal Farkindalik

Biz Latin Amerikalilar uzun zamandir iilkelerimizle ilgili biiyiik bir
vurdumduymazlik i¢inde yastyoruz. Gegmiste bir kismi oldukga buyur-
gan olan bazi sesler, bize biiyiik toplumsal boliinmeler sonucu ortaya
¢ikmus sorunlar: gosterdi. Fakat genelde, yoksullarin diglanmasina ka-
yitsizhik ve ilgi eksikligi nedeniyle basarisiz oldular. 1950’lerde hem top-
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lumsal hem de ekonomik kalkinma olarak adlandirilan gesitli uluslara-
ras1 etkenler kaygi yaratti. 1955'teki Bandung Konferansrnin ardindan,
bu terminoloji, daha insani yasam kosullar1 elde etme arayisinda olan
geri kalmus tilkelerin isteklerini ifade etmeye basladi. Kalkinmaci poli-
tikalar, Latin Amerika ve Karayip tilkelerini geri kalmisliktan kurtarma
niyetiyle bu donemde uygulanmaya basland1. Fakat bu politikalara dair
ilk iyimserlik sonunda yerini hayal kirikligina birakt.

Kalkinmaciliga karg1 cikilirken (teknik bir kavram olan ve biitiin iil-
kelerin ihtiyaci olan kalkinmanin kendisine degil) -bagimlilik teorileri
belirdi. Bunun ilk isaretleri Birlesmis Milletlere bagli Latin Amerika
Ekonomi Komisyonu'nun (LAEK) yeni-yapisalci alaninda goriildii. Bu
bakis agis1, hem Marksist analizin etkisiyle hem de bu etkinin disinda
sosyal bilimlerin farkl agilardan katkilariyla yavas yavas 6nem kazan-
di Kalkinmaciliktan farkl olarak, bagimlilik teorisi, Latin Amerikadaki
yoksullugun nedenleri iizerine yapilan siirekli ve etkin caligmalari igerir
ve bu olguyu uluslararas: bir baglama oturtur. Giderek evrensellesen ta-
rihin uluslar tarafindan bigimlendirilmesi diisiincesine vurgu yapar ve
devlet islerinin bu noktaya gelmesine yol agan siireglere yogunlagsmak
ister (6nemli bir nokta). Bu yaklasimin temel gereklerinden biri, merke-
zi gii¢ odaklarindan bagimsizlasmak iin yollar aramaktir.

Yoksullugun nedenlerinin incelenmesiyle paralel giden bu son nok-
ta, yoksullugun giderek daha ¢ok farkina varilmas: siiregleriyle biitiin-
lesti. 1960 ve 70’lerde tavan yapan bagimlilik teorisi, Latin Amerika’nin
sosyoekonomik gergekligini anlamada 6nemli bir arag haline geldi. Bu
bakis acis1, toplumdaki kétiiliiklerin yapisal analizini miimkiin kild1 ve
bunlari diizeltme yollarini gosterdi.

Bu teori, kugkusuz, Latin Amerikadaki durumu anlama ¢abalarinda
niteliksel bir gelisme sagladi Bu olgunun kurtulus teolojisinde (ve Me-
dellin belgelerinde) yer almasi, bu teorinin toplumsal incelemelere olan
katkisindan kaynaklanmaktadir. Bagimlilik teorisi bu sayede, sosyoeko-
nomik durumu anlama roliinii yerine getirmektedir. Latin Amerikada
kurtulus teolojisinin gelisiminin ilk birkag yili boyunca bu teorinin bii-
yiik katkilar1 oldu. Bu agik ve bilinen bir gergektir. Ancak, teoloji tarihin-
de her zaman goriildiigii gibi, inang, varolusun belli yanlarini anlamak
i¢in gidilen zihinsel yolla degil, burada sosyoekonomik boyutla tanim-
lanir. Buradan, sosyal ve ekonomik gergekleri inanca nazaran daha iyi
tasvir eden toplumsal analiz yonteminin, dini gorevlerle gakistigs siire-
ce, toplumu doniistiirmeye odaklanan teolojik bakista farkli 6ncelikler
gelistirilmesine katkida bulunmayacag1 sonucu ¢ikmaz. Bu meselelerde,
baglant1 noktalari ile ayirim noktalar1 hakkinda agik olmak 6nemlidir.

38



Kurtulug Teolojisinin Kapsanmu ve Gorevi

Her teori gibi bagimlilik teorisi de, anlamaya ¢alistig1 olgulardaki
degisimlerle birlikte gelisir ve bunlara uyum saglar. Elbette, toplumsal
analizin araglari, inceledigi olguyu agiklama konusundaki yeterliligine
gore ve ortaya koydugu ¢oziimlerin etkisine bagl olarak zaman igin-
de degiskenlik gosterir. Bilimi bilim yapan sey, kendi varsayimlar ve
sonuglar1 hakkinda elestirel olabilme kapasitesidir, bilimsel bilgi, yeni
agiklayici hipotezler aracihigyla siirekli olarak gelisim gosterir.

Son yillardaki egitim programlari, bagimlilik teorisi elestirisine y6-
neldi. Cogu kisiye gore bu teori (belli katkilarin1 inkar etmeden) bugiin-
kit durumun karmagikligini agiklamakta basarisiz olan bir aractir. As-
linda, gegmise bakildiginda, bu teorinin yetersizlikleri bugiin agik hale
gelmektedir (6rnegin az gelismisligi agiklamada digsal faktorlere gere-
ginden fazla vurgu yapmasi). Bu normaldir. Yiizeydeki topragin kumlu
ve kaygan oldugu bolgemizi anlamaya ¢alisirken her zaman kargilasti-
gimiz bir durumdur bu. Beseri bilimlerde de aynis1 olur (toplumsal ve
psikolojik). Bu tiir anlama girisimlerinde, zaman hep insafsizdir.

Bir yanda bu teorinin katkilarin1 kabul etmemek ciddi bir hata olur-
ken, diger yanda giiniimiiz kosullarinin karmagikligina yeteri kadar ce-
vap vermeyen ve yeni bakis agilar1 ortaya koymayan bir araca bu kadar
bagli kalmak daha kétii olacaktir. Boylesi degisimler, uluslararasi arena-
daki 6nemli degisimlerin tirtiniidiir.

Glintimiiz Kogullar:

Oncelikle, yoksullugun dramatik bir gekilde arttigini hatirlamamiz
gerekir. Giliniimiizde yoksul ve zengin milletler arasindaki ugurum yir-
mi y1l 6nceye gore daha biiyiiktiir. Latin Amerika iilkelerinde de durum
aymdir. Yoksulluga saplanip kalan orta siniflar yok oldu.

Bu durum, “neo-diializm” denen olgunun yiikselisine yol agt1: Top-
lum, sosyal ve ekonomik agidan iki asir1 ucta kutuplasti. Bu baglamda,
1980’ler sik sik “kayip on yil” olarak anilir; fakat bazi iilkeler icin bu
siire¢ daha uzun siirdii. Ancak, zaman icinde bu iilkelerin sorunlarinm
azaltma ya da ¢6zme stratejileri gelistirmeyi basardiklarini belirtmek
gerekir.

Uluslararas: arenada da ¢ok sey degisti. Dogu Avrupada ne temel
haklara sayg: gosteren ne de yurttaglarin farkliliklarini kabul eden bas-
kicisosyalist tilkelerin ¢okmesinden sonra, ift kutuplu bir diinyadanssi-
yasi ve askeri ifadeyle tek kutuplu bir diinyaya ge¢ildi (ancak ekonomik
alanda durum daha karmagiktir). Bu ¢okiis, belli parametreler disinda
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ise yaramayan piyasa ekonomilerinin yeniden kabuliine de yol agt1.
Toplumsal ve insani kaygilar yaratan bir durumdur bu. Bilgi alanindaki
teknolojik devrim birikim siirecini kokten degistirdi ve yoksul iilkele-
rin lrettigi hammaddenin roliinii azaltti. Bu durum eskiden kullanilan
birgok analitik kavramu hiikiimsiiz kild1. Borg yiiki, yoksul iilke ekono-
milerini tahrip etti ve uluslararasi kurumlarin katilig, yoksullarin ihti-
yaglarini karsilama imkanlarini sinirlayan bir deli gomlegi islevi gordii.

Biitiin bunlar Kuzey ile Giiney arasindaki miibadeleye yeni formlar
getirdi. Cogu durumda, esitsizlikler daha belirgin hale geldi. Ekonomi-
lerin ve askeriyenin bu durumu kontrol edebilecegine inanilsa da, bu
derin ugurum zaman zaman diinya barigina tehdit olusturuyor.

Neoliberal ideoloji (temel metinlerinden biri, “tarihin sonu”nu ilan
ediyor; bilingsizce yapilmig bir saka degil) insanligin tarihsel evrimini
kendine gore yeniden okumaktadir. Bu yolla, yoksul halklari tarihlerin-
den ediyor ve yukarida da bahsedilen esitsizlikleri artiran ekonomik ve
toplumsal siiregleri 6rtbas ediyor. Biitiin bunlar, iktidarin belli toplum-
sal sektorlerde yogunlagmasina yol agarak, yoksullarin ve yoksul halk-
larin ¢ikis yollarini azaltiyor. Neoliberalizmde igkin olan yorgunlugun
isaretleri ortaya ¢ikmig durumda, bu gériintii gelecekte degisebilir ama
giiniimiizdeki egilim yeterince agik.

Diger taraftan, gecen zaman, Latin Amerikadaki yoksullarin ve ezi-
lenlerin yiiz yiize kaldig1 somut gergegi daha iyi anlamamiz1 sagladi.
Kurtulus teolojisinin bakis agisin1 temel alarak, bagindan beri, boyun-
duruk altindaki insanlardan, somiiriilen siniflardan, hor goriilen irklar-
dan ve diglanan kiiltiirlerden soz ettik. Sonrasinda, giinliik bir aligkanlik
ve kiiltiirel bir gelenek halinde gizli bicimde siiregelen kadina y6nelik
aymrmecilik ifade edildi. Ancak, bu farkh bakis agilari, yoksullarin diin-
yastyla dayanigma miicadelesi son birkag yildir derinlesinceye kadar,
keskin ve iddiali bir forma kavugmamusti. Irk, kiiltiir ve cinsiyet fak-
torleri, Latin Amerikada yoksullarin durumunu daha net tasvir etme
konusunda artan bir neme sahip olmustur. Miitesekkir oldugumuz bu
katkilar sayesinde (elbette ekonomik ve sosyal boyutlarin1 ihmal etme-
den) yoksullugun, 6liim, adaletsizlik ve erken 6liim oldugunun daha
cok farkina vardik.

Buradan, yasamin temel bir insan hakki ve Hiristiyan bakis agisi-
na gore de Tanrr'nin savunulmasi gereken bir armagani oldugu gergegi
¢ikar. Bu, 1970’lerin sonunda (Orta Amerika ve Perudaki gibi) dene-
yimlerimizin ve goriisiimiiziin ayiric1 6zelligi oldu ve ¢abalarimizda bir
katalizor iglevi gérdii. Bu durum, insan onurunu ayaklar altina alan ve
insanlar1 acimasiz ve giinahkar bir inancin kurbanlan haline getiren
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“vahsi kapitalizmin” kara tapan karakterine karsi, (on altinci yiizyildaki
Las Casas gibi insanlarda goriilen) dinsel bir perspektifin agiga ¢ikma-
sin1 saglad.

Bunun yan sira, yoksullugun sadece yoksunlukla ilgili olmadigini
anlamak da 6nemlidir. Yoksul insan, irksal altyapisindan, tarihinden ve
dilinden gelen kendi degerlerinin olusturdugu bir kiiltiire sahip olan ve
bir kapasitesi ve imkanlar1 bulunan kisidir. Bu enerji biitiin Latin Ame-
rikadaki kadin orgiitlerinde agiga ¢ikti, bu orgiitler her seye ragmen,
bugiinlerde sik¢a duydugumuz sézde “paradigmalarin krizi’ne kendi
yaraticiliklartyla meydan okuyarak yasam miicadelesi veriyor. So6z etti-
gimiz yoksul insanlar, agir kosullardan etkilenmelerine ragmen, onlarin
gelecek umutlarini yok etme ya da kullanma girisimlerine direnen in-
sanlardur.

Yoksulluk ve Teolojik Goriis

Yirminci yiizyilln ortalarina dogru, birtakim gelismeler, evren-
sel Kilise icinde yoksulluk temasinin canlanmasina ve yeniden ortaya
¢ikmasina yardimci oldu. Yeni dini cemaatlerde, yoksulluga radikal ve
ozgiin bir sekilde sahip ¢ikilmasi konusunda bir talep s6z konusuydu.
Bu talep, emek hareketinde, Kilisenin toplumsal egitiminde ve 6zellikle
Avrupada bazi manevi egilimlerde dine kars: gelisen agik yabancilagma-
dan kaygi duyan kisilerden geldi. Bu kaygi, Papa XXIII. John tarafindan
Vatikan Konsili’nde kesin bicimde ifade edildi: Kilisenin herkesin Kili-
sesi ve 6zellikle yoksullarin Kilisesi olmas1 ¢agris1 yapt: (11 Eylil 1962).

Bu kaygi, Konsil'in ¢cogu ¢aligmasinda 6n planda olsa da, iyi bilinen
ve anlasilmasi kolay nedenlerden dolay: Vatikan Konsili, Papa’nin oneri-
sini tiimiilyle benimsemedi. Buna karsin, yukarida degindigimiz faktor-
lerin etkisiyle (baz1 ¢ekince ve tereddiitlere ragmen) bu gelisme, biiyiik
¢ogunlugun hem yoksul hem de Hiristiyan oldugu Latin Amerikada
yeterince duyuldu. Yoksullarin yeni ger¢ekliginin yani sira, yoksullarin
Kilisesi fikri ciddi bir teolojik karsilik yarattu.

Bu nedenle Temmuz 1967de yoksullugun ii¢ hali arasindaki farklar
ortaya kondu:

1) Insanin en temel ihtiyaglarini kargilamak igin gerekli olan seyle-
rin yoklugu olarak agiklanan (g¢ogunlukla maddi yoksulluk diye
anilan) gergek yoksulluk. Bu yoksulluk, Incilin verdigi mesaj ag1-
sindan bakildiginda, biiyiik bir rezalettir. Tiimiiyle Tanrr'nin ar-
zusuna kars1 olan bir durumdur.
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2) Manevi yoksulluk. Bu 6ncelikle diinyevi seyleri bir yana birak-
mak anlamina gelmez, daha gok Tanrr'nin iradesini kabul etme
ve buna agik olma yaklagimidir. Incil bunu manevi gocukluk ola-
rak adlandirir, diinyevi seylerden feragat bunun bir sonucudur.

3) Butin Hiristiyanlarda olmasi gerektigi varsayillan yoksulluk.
Hiristiyanlar kendilerini yoksullarla birlikte ve yoksulluga kars:
ifade etmelidir. Hz. Isa da, giinahkérlar1 sevmemesi ve giinahi
reddiyle, insanligin giinahlarini boyle alirl.

Boyle bir yaklagim, yoksulluk ve onun nedenleri hakkinda belli bir
varsayimi ongoriir. Bu varsayim, hem insanlik dis1 durumun reddedil-
mesinde hem de manevi yoksullugun anlagilmasinda, kutsal metinlerin
bir temele sahip oldugunu gosterir. Son olarak, biitiin idealizmini bir
kenara koyarak, bu konudaki Hiristiyan adanmigh@inin nedenlerini gz
oniine serer. Bu katki, bir y1l sonra, 1968 yilinin Agustos ve Ekim ayla-
rinda Medellinde ele alind1 ve birgok Hiristiyanin var olduguna inan-
maya bagladig1 bu sorumlulugun agik hale gelmesine yardimci oldu?.

Medellinden kisa bir siire 6nce, adaletsizlik kosullarin yarattig1 yok-
sulluk temasiyla baglantili olan ve degisik bakis agilarini i¢inde barindi-
ran bir kurtulus temas ortaya cikti. Kurtulus terimi toplumsal ve siyasi
alanda da varolmakla birlikte, cok eski bir teoloji ve Incil geleneginden
gelmektedir. Bagindan beri bu terimi yerlestirmek istedigimiz gelenek
buydu. “Kurtulus” kelimesini kullanirken su ayirimlar: yaptik:

1) Politik ve toplumsal kurtulug. Bu kurtulus, yoksullugun ve ada-
letsizligin 6zellikle sosyoekonomik yapidan kaynaklanan neden-
lerinin kaldirilmasina isaret eder. Bu temelde, 6zellikle zayiflara
ve degersiz goriilenlere saygi basta olmak iizere otekilere saygi
temeline dayanan bir toplum insast i¢in caligilabilir.

2) Insani kurtulus. Bu, degisen toplumsal yapilarin éneminin far-
kinda olmamiza ragmen, daha derine gitmemiz gerektiginin bi-
lincinde oldugumuz anlamina gelir. Insanlarin ézgiirce ve onurlu
bir bigimde kendilerini gelistirme kapasitesini sinirlayan (sade-
ce sosyal alanda degil) her seyden kurtarmak demektir. Burada

- bahsettigimiz sey, Ikinci Vatikan Konsilinin “yeni hiimanizm”
diye adlandirdi1 seydir (GS 55).

3) Ve 6nemli bir nokta, bencillikten ve giinahtan kurtulus. Inang
analizlerinde bu, adaletsizligin ortadan kaldirilmas: gereken son
kaynagidir. Bunun tistesinden gelmek, Tanrr'yla ve insanlarla ye-
niden yakinlagmay saglar (Lumen Gentium no. I). Surasi agiktir;
sadece Tanrrnin inayeti ve Mesih'in kurtarici ¢abalar1 giinahi alt
edebilir.
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Birbirinden farkli ama aym: zamanda baglantili olan bu {i¢ boyut,
keskin ve biitiinliiklii bir gergekligi ve nihayetinde Mesilrin kurtulusun-
da anlam bulan genis bir siireci goz oniine serer. Bu durum, kurtulus
kavramina, yoksulluk meselesiyle ugrasmasinin yan sira, onun kalici
boyutunu ve kesin ¢agrisini gosterir.

Medellin (1968) ve Puebla (1979) arasindaki dénemde, yoksulluk
kavrami konusunda yukarida belirtilen ayirimlardan hareket eden Hi-
ristiyan cemaatlerinde “yoksullar i¢in 6ncelikli segenek” ifadesi ortaya
¢ikt1. Burada yoksullugun ti¢ ifadesi bir araya gelir ve dinamizm kazanur.
Yoksul, maddi yoksullugun kurbanlarina tekabiil eder. Oncelikli ifadesi,
manevi gocukluk ifadesinden veya hayatimizda Tanrrnin iradesini ka-
bul etme kapasitesinden dogar. Segenek, yoksullarla dayanigsma ve Tanri
iradesine ters diisen bir olgu olarak yoksullugun reddi anlamina gelen
sorumluluk fikriyle iligkilidir. Puebladaki piskoposlar konferansinda
benimsenen bu segenek, bugiin, Kilisenin piskoposluk bolgelerindeki
faaliyetleri icin bir yonelim noktasini ve iyi bir Hiristiyan olmak igin
kilavuzluk islevini temsil eder; bagka bir deyisle, bu ifade kurtulug te-
olojisinin temel vurgularindan biri olan ve bizim maneviyat dedigimiz
seydir. Cok iyi bilindigi gibi, evrensel Kilise 6gretiminde yaygin olarak
kabul goren bir yaklagimdir bu.

Biitiin bunlar, Latin Amerikada ¢agdas Kilisenin dinsel misyonunda
temel bir yaklagim sagladi Bu yaklasim, Tanrr'ya olan karsiliksiz derin
muhabbeti ve tarihin “kiigiik insanlariyla’ dayanisma iginde olmanin
aciliyetini birlestirir. Bunlar, kurtulus teolojisi diye adlandirdigimiz ge-
yin iki 6gesi, iki diregidir. Bu durum, Incilden esinlenen Latin Amerika
teoloji anlayisinin baslangicindan beri ortadadir. Peru asilli yerli Felipe
Huaman Poma de Ayala'nin on yedinci yiizyilin baslarindaki anlayisina
ve ondan 6nce Bartolome de las Casas’in yazilarinda buldugumuz fikir-
lere isaret ediyoruz. ikisi de yerlilerin yasadig1 acimasizliklar1 Hiristiyan
bakis agistyla anlama yolunu Matta Incili'nin 25. béliimiine atifta bulu-
narak gostermisti. Bu boliim, kurtulus teolojisi metinlerinde merkezi
oneme sahip olmasinin yani sira, Puebla (1979) ve Santo Domingoda
(1992) da benimsenen bir boliimdi.

Elegtirel Bir Diigiince Olarak Teoloji

Kurtulus teolojisi, inang adina yapilan pratiklerin yansimasidir. Bu-
nun kapsamini anlayabilmek agisindan, bu séylemin en basinda ortaya
¢ikan sorular incelemek ve bu baglamda teolojik yontem ile maneviya-
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tin birbirine ne kadar bagli oldugunu gormek yararhidir. Bundan sonra,
glinlimiizdeki itirazlar ele alabiliriz.

Ayrim Noktas1

Cagdas teolojinin onemli bir kesimi, Aydinlanma ¢agindan bu
yana, (genelde inan¢ sahibi olmayan) modern diisiincenin ortaya
koydugu itiraz1 bir ayrim noktasi olarak kabul eder. Modern zihniyet,
dinsel diinyay1 ve onun arinma ve yenilenme taleplerini sorgulamak-
tadir. Bonhoeffer, bu itiraz1 alir ve ¢agdas teolojinin koklerinde yatan
su soruyu formiile eder: “Olgun bir diinyada (miindig) Tanrr'y1 nasil
ifade edersiniz?”

Fakat Karayiplerde ve Latin Amerikada, itirazlar 6ncelikle inanma-
yan insanlardan gelmiyor, aksine, “insan olmayanlardan’ geliyor. Bun-
lar, varolan toplumsal diizende insan olarak goriilmeyen kisiler yani
yoksullar ve insani statiilerinden sistematik ve legal yollarla mahrum
birakilanlardir. “Insan olmayanlar” dinsel diinyamiz1 o kadar da sorgu-
lamiyor, onlar gayri insani toplumun temellerini degistirme gagrisiyla
bu ekonomik, sosyal, politik ve kiiltiirel diizeni sorguluyor.

Bizim kars1 karsiya oldugumuz soru, olgun bir diinyada Tanridan
nasil bahsedilecegi: degil; bundan ziyade, insani olmayan bir diinyada
Tanr’nin nasil “Baba” ilan edilecegidir. “Insan olmayan” birine, “Sen
Tanrrnin evladisin!” demek ne anlam ifade eder ki? Bunlar, Latin Ame-
rika ve ayn1 durumda olan diinyanin diger yerlerinde dogan bir teo-
lojinin kilit sorularidir. Bunlar, bir y6niiyle, Bartolome de Las Casas’in
ve baska bircok kisinin on altinci yiizyilda Amerika'nin yerli halklarlyla
karsilagsmalarinin ardindan sorulmug sorulardur.

Bu, modernligin ortaya koydugu sorularin bizimle ilgili olmad1g1
anlamina gelmez. Bu bir vurgu meselesidir, bu nedenle yoksulluk kus-
kusuz bir sekilde en 6nemli itirazdir.

Pratik Uzerine Diisiinceler

Yoksulluk ve baskiyla sekillenen bir gergeklik icinde kendisini bize
sevgi olarak gosteren Tanr1 hakkinda konusmanin yolu nasil bulunur?
Kurtulus teolojisinin perspektifiyle bakarsak, ilk adimin Tanrr’y: tasav-
vur etmek ve Tanrrnin istegini pratige gecirmek oldugu sdylenir, bu-
nun akabinde Tanr1 hakkinda diisiinebiliriz. Bununla kastedilen sey,
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Tanrr'ya sayginin ve onun isteklerini yerine getirmenin, Tanr {izerine
distinmede gerekli sartlar oldugudur. Aslinda sadece dua ve sorumlulu-
gun sonucunda Tanrryla ilgili 6zgiin ve saygin bir sdylem olusturulabi-
lir. Adanmiglik ve yoksullar i¢in sorumluluk {istlenme yoluyla Tanrrya
ulasabiliriz (Matta Incili, 25.31-46); bu kesif, ayn1 zamanda, yoksullarla
dayanigmay derinlestirir ve daha sahici hale getirir. Insanlik tarihinde-
ki Tann diigiincesi ve sorumluluk, Hiristiyan varolusunun temel boyut-
laridir. Tanrr'yr anlama gabasinda bunlardan kaginilamaz. Gizem, yok-
sullarla dayanigma ve Tanrn diigiincesi i¢inde agiga ¢ikar; bu bizim ilk
kural, Hiristiyan hayati, pratik dedigimiz seydir. Ancak bundan sonra
bu hayat makul hale gelebilir: Bu ikinci kuraldar.

- Teoloji, ¢alkantil bir diinyada Hiristiyanlarin inancindaki kutsal
S6z’iin 15181ndan yansiyan elestirel bir bakistir. Bu bakis; insani ve adil
bir toplum insa etmeye duyulan acil ihtiyag ile imani hayat arasindaki
iliskiyi anlamamiza yardimci olur. Buradaki bagliligin igerdigi yardim-
severlik, umut ve inang degerlerine agiklik getirilmesinde teoloji araci
islevi goriir. Ayrica, olas1 sapmalar: diizeltmeye ve hayirsever olsa da si-
yasi 6ncelikler nedeniyle unutulma riskine maruz kalan Hiristiyan yasa-
minin bazi yonlerini hatirlatmaya faydasi olur. Bu, elestirel diisiincenin
bir islevi olup, tanimi geregi, Hiristiyanligin tiimevarimci bir mesrulas-
tirmasi olmamalidir. Teoloji, 6ziinde, kurtulusa bagliigin daha dinsel,
daha somut ve etkili olmasini saglar. Teoloji, Kilisenin Hiristiyanlig
yayma gorevine hizmet eder; buradan dini bir fonksiyon olarak ortaya
cikmugtir?.

Biitiin teolojilerin baglangi¢ noktasi, inang olgusunda aranmalidir.
Ancak bu, mesaja duyulan entelektiiel bir baglihktan ¢ok, Tanrryla
bulugsmay1 ve kardeslerimize duydugumuz sevgiyi ifade eden, dini ce-
maatte soylendigi gibi, kutsal S6z’tin kucaklanmasi olmalidir. Biitiinsel
varolustur bu. Kutsal S6z’ii almak, ona hayat vermek, onu somut bir isa-
ret haline getirmek; bunlar, dini anlayisin baslangig noktasidir. Bu, Aziz
Anselm’in credo ut intelligam [anlamak icin inaniyorum, ¢.n.] s6ziiniin
anlamidir. Tann sevgisinin onceligi ve inancin inayeti, teolojiye onun
raison deétre’sini [varlik nedenini, ¢.n.] verir. Ozgiin teoloji, Kilisenin
kurucu babalari tarafindan anlasildig: gibi her zaman manevi olmugtur.
Biitiin bunlarin anlami sudur: Inangh bir hayat sadece baslangi¢ nokta-
s1 degil, teolojik diisiincenin de amacidir. (Hayata) inanmak ve (derin
diisiinceyi) anlamak, bu nedenle her zaman dairesel bir iliskinin pargas:
durumundadir.
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Hayat ve Diisiince Tarz1

Iki cevher (ilk ve ikinci kural) arasindaki fark, kurtulus teolojisi
yonteminde can alic1 bir noktadir; bagka bir deyisle, bu inancin 151-
gindaki disiince igin gidilmesi gereken siiregtir (metot, hodos, tarz).
Sanildigindan daha gelenekseldir bu; ancak burada altin1 gizmemiz ge-
reken sey, bunun sadece teolojik yontemin bir sorunu olmadigi, ayn1
zamanda bir hayat tarzini, varolus yolunu ve Hz. Isanin miiridi olmay1
ifade ettigidir.

[k Huristiyan toplumlarinin kurallarini anlatan kitapta, buna 6zel
ve orijinal bir ad verilmistir: “yol”. Bu terim, bir sinirlama olmaksizin
siklikla kullanilmaktadir. Yol'u takip etmek, bir davranig manzumesini
igerir; karsilig1 Ibranice'de derek ve Yunancada hodos olan bu séz, iki
anlama gelir: yol ve davranis. Hiristiyanlar, davranislar1 ve yasam tarz-
lariyla tanimlanirlar. Bu durum, ilk baslarda iginde yer aldiklar1 Mu-
sevi ve pagan diinyada Hiristiyanlar ayirt eden noktayd. Boylesi bir
davranig, “Kutsal Rub’un yolundan giden” bir diisiince ve tavirdir (incil,
Romalilara Mektup, 8.4).

Hz. Isanin yolundan gitmek bir Hiristiyani tanimlayan olgudur. In-
cil kaynaklarina gore, toplumsal bir deneyim olan bir yolculuktur bu;
¢iinkii ilerlemekte olan aslinda bir halktir. Latin Amerikadaki yoksul-
lar, insanlik onurlarini ve Tanrr’nin evlatlar: olduklarini teyit etmek igin
miicadeleye bagladilar. Bu hareket, manevi bir deneyimi kapsar. Baska
bir deyisle bu, Tanrr’yla bulusmanin yeri ve zamamdir, Hz. Isa’nin yo-
lundan gitmeyi ifade eder.

Latin Amerikadaki teolojik goriis icin temel referans noktas: bura-
sidir. Kurtulus siirecine giren Hiristiyanlarin manevi deneyimlerinden
once gelir. Tanrr’yla bulugsmak ve onun yolundan gitmek, bazen sehit-
likle sonuglansa da, son yillardaki olaylar nedeniyle daha ivedi ve et-
kin bir hal almistir. Herkes adina sevgi ve adalet icin verilen kurtulus
miicadelesiyle, Latin Amerikada Hz Isanin yolundan gitmenin miim-
kiin yeni bir yontemi ortaya ikt Agik tanimlamalara ve onu bir kaliba
yerlestirme girisimlerine direnen; fakat sahiciligi azalmayan ve biiyiik -
potansiyel tastyan yeni bir maneviyat s6z konusudur.

Hz Isanin yolundan gitmek, teolojiyi uygulamak icin benimse-
nen temel yonelimdir. Bu nedenle metodolojimizin, bizim manevi-
yatimiz oldugu séylenebilir (baska bir deyisle, Hiristiyan olmanin bir
yolu). Tanrr’'nin gizemi hakkinda diisiinebilmek, Hz. Isanin izlerini ta-
kip etmekle miimkiin olur. Ancak Kutsal Ruh’'un yolundan yiiriirsek,
Tanrr'nin herkese duydugu comert sevgisi anlasilip ifade edilebilir. Belki

46



Kurtulus Teolojisinin Kapsam: ve Gorevi

Hiristiyan yasamu ve teolojik yontem arasindaki iliski nedeniyle, Latin
Amerikadaki dini taban cemaatleri, boylesi bir teolojik diisiincenin
6nemli bir arac1 haline geliyor.

Biitiin Kanlarin Kitasi

Latin Amerika teolojik diisiincesi, bagindan itibaren, toplumumuz-
daki “6teki” sorununu giindeme getirdi. Yoksulluk olgusuna yogunlas-
manin yarattig yetersizlik ve tabii ki hatalar, o zamanlar farkl katego-
rideki yoksullarin (sosyal sinif, kiiltiir, etnisite, cinsiyet) yasadig1 dis-
lanma nedeniyle 6ncelikle sosyal ve ekonomik nedenleri tahlil etmek
gerekiyordu. Yoksullugun tanimi 6nemli olsa da, onun nedenleri belir-
lenmedigi siirece bu konuda bir sey yapamayiz veya daha derin ve genis
¢ozlimler gerektiren toplumsal yarilmalar iyilestirme ¢abalarimiz sinir-
l1 kalir. Hepsi olmasa da bu nedenlerin gogu toplumsal ve ekonomiktir.
Latin Amerika ve 6tesindeki iktidar odaklari icin bu huzursuz edici bir
seydir; ¢iinkii bu durum onlara, biiyiik kitlelerin yasadig1 sartlarin so-
rumlusu olduklarim hatirlatiyor. Bu nedenle, toplumsal adaletsizligin
boyutunu gizleyen farkli etmenleri bahane etmeye ¢alistyorlar. Latin
Amerikadaki heterojen toplumla ilgili 1rk, kiiltiir ve cinsiyet gibi belli
konularda hassas oldugumuzu unutmamaliyiz. Sorunun farkli y6nleri
hakkinda net olmamiz gerekir.

Bu bakis acisin1 benimseyerek yapisal bir analize yonelmek Medel-
~ lin'in yeniliklerindendir. Son yillardaki ¢abalarin ¢ogu, bu yaklagimin
Latin Amerikalilarin zihnindeki boyutunu ve bu konuda siirekli olarak
ugras verildigini ortaya koyar. Bu konumlar, ayn1 zamanda, sorunun
kiiltiirel ve 1rksal boyutlarina dikkat gekerek, yoksullugun ¢ok yonli
diinyasina yogunlasmamizi net bigimde ortaya koyar.

Uzun zamandir devam eden bir sorun olmasina ragmen, bu karma-
stk duruma son birkag on yillik siireg iginde daha derinlemesine egilme-
miz miimkiin oldu. 1992 yil, kitanin son 500 yillik tarihinin elestirel bir
degerlendirmesini yapma ihtiyacini tegvik etti ve yerli halklarin sorun-
larina ve diinyamiza zorla dahil edilen siyahi topluma dikkat ¢ekmemizi
sagladi Bu halklarin sesiyle olusan giiciin bu siireg boyunca sahitleri
olduk, onlar bize Perulu yazar Jose Maria Arguedas’in Peru’yu tanimlar-
ken kullandig: “biitiin kanlarin” ilkesi ifadesinin biitiin kita i¢in kulla-
nilabilecegini hatirlatir.

Biitiin bunlar, Incil’i yasama ve agiklama tarzini ve elbette buna eslik
eden teolojik diisiinceyi etkiler. Yoksullugun hangi yaniyla baslandig-
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na bagl olarak, bu tiir teolojilerin benimsedigi vurgu, konunun kiiresel
boyutunun géz ard1 edilmesine ve Tanr1 hakkinda konusurken kulla-
nilan dilleri anlama ufkumuzu kaybetmemize neden olmamahdir: dig-
lananlarin ve ezilenlerin dili, onlarin kurtulusunun dili ve Hz. Isanin
Incili'nin dili.

Latin Amerika'da yoksullarin acisi iizerine olan fikriyatin derinles-
mesinin, teolojik alanda ve can alic1 dncelikler ve yanlis anlamalar ko-
nusunda verimsiz aragtirmalara doniismesi ihtimalinden sakinmak ge-
rekir; aksi bir durum, uzun vadede, tarihin “kiigiik insanlar”inin yagam,
adalet ve farklilik haklar1 igin verilen miicadeleyi zayiflatmaktan baska
bir ise yaramaz. Ozellikle unutulmug ve diglanmis olan yerli gruplarin
varligini da gozlemliyoruz. Kastettigimiz sey, misyonerlik metinlerinin
birinde de belirtilen Amazon Aborijinleridir: hitkiimet bu bélgelerde
insanlardan ziyade dogal kaynaklarla ilgileniyor®. Aym durum Pana-
madaki Kunaslar ve Silideki Mapucheler gibi bagka birgok grup icin de
gecerlidir. Bu insanlar1 anlamak ve onlarla dayanigmak igin katetme-
miz gereken yol hala ¢ok uzun. Bu insanlar, her zaman onlarin olan bu
topraklarda yasadiklarini agikga ortaya koymaya baghyorlar. Bu gergek,
kismen, Incil'in 8zgiirlestirici boyutunun bir sonucudur. Buna ragmen,
ayrica Hiristiyan inancina bir meydan okuyusu da barindirmaktadr.

Burada bahsedilen sey, yoksullarin daha 6nce degindigimiz yeni rol-
lerine katkida bulunmaya devam eder. Bu gergeklik, gok renkli bir kita-
daki uzun ve firtinal kimlik arayiglarinin bir parcasini da sekillendirir.
Bu nedenle, genel olarak yoksullarin ve ozellikle de yerli ve siyahi hal-
kan (bunlarin arasinda kadinlarin) degerleri ve durumu, iilkelerimizdeki
(Hiristiyan) dinsellestirme hareketine bir karsitlik igerir ve farkl teolojik
diisiinceleri tegvik eder. Inancin zengin bigimde anlagilmas: konusunda
gercek bir yiikselisle kars: karstyayiz, bu durum ¢ok 6nemli bir kiiltiirel
ve insani birikimden gelir. Bu nedenle, 6teki konusundaki ilk alg: bylece
daha biitiinliiklii bir goriintii kazanir ve kurtulus teolojisine paha bicilmez
bir zenginlik katar. Yine de bu alanda yapilmasi gereken hala ¢ok sey var.

Kurtulusun Kutsal Kitabin1 Duyurmak

Tanrrmin bizi sevdigini bilmek ve biiyiik bir lituf olan sevgisini ka-
bul etmek, onun sozlerine gore yasayanlar i¢in biiyiik bir mutluluk kay-
nagidir. Bu mutlulukla iletisim kurmak, dini yaymak demektir. Boylesi
bir iletisim, kurtulus teolojisi diye adlandirdigimiz goriisiin amacidir.
Incil'in séyledigi gibi, 6zgiirce alinan sey dzgiirce verilmelidir. Dini yay-
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manin temelinde her zaman Hz. Isa’nin tecriibesi vardir; bizi Baba'nin
[Tanrrnin, ¢.n.] evlatlar1 yapan bir sevgiyle yasamak bizi doniistiiriir ve
daha iyi kardesler haline gelmemizi saglar.

Bizim i¢in, 6nceden de belirttigimiz gibi, biitiin bunlar su soru tize-
rinde birlesir: Yoksulluk ve dislanmuglikla dolu bir diinyada sevgi olarak
ortaya ¢ikan bir Tanrr'y: nasil ifade ederiz? Erken ve adaletsiz 6liimler-
den mustarip bir halka, hayatin Tanrisim nasil bildiririz? Kurtulusun
kutsal kitabin: nasil bildiririz?®

Evrensel Bir Cagr1

Kutsal kitab: bildirmek, “evlathk” ve “kardeslik” gizemini ilan et-
mektir; Aziz Pavlus’un séyledigi gibi, zamanin baglangicindan beri gizli
olan ve simdi Hz. Isa’nin éliimii ve yeniden dirilisiyle insanlia bildirilen
bir gizemdir bu. Bu nedenle, dini (Hiristiyanlig1) yaymak demek, dini
cemaat iginde bir araya gelmek ve hep beraber olmaktir. Inang, sadece
toplulukta yasar, takdir edilir ve derinlesir; bu temelde Tanrr’ya baglilik-
la ve biitiin insanlarla dayanigma iginde yasayarak gergeklik haline gele-
bilir. Kutsal S6z'ii kabul etmek, otekilerin i¢indeki “Oteki”ye dénmektir.
S6z’li yasayabilmemiz ancak onlarla miimkiin olur. Inang bireysel veya
mahrem degil; aksine, kendi i¢ine ¢ekilmenin reddidir.

“Biitiin uluslar1 miiritlerim olarak yetistirin” (Matta Incili, 28.19)
ayeti, vaaz verdigi Celilede yeniden dirilen Hz. Isa'nin, havarilerine
emanet ettigi bir gorevdir. Mesajin evrenselligi, unutulmus ve hor goriil-

miis Celile topraginin izlerini tagir’. Isa Mesih’in bildirdigi Tanry, cagrist
* evrensel olan ve biitiin insanlar1 hedefleyen Tanridir. Bu ayn1 zaman-
da, sevgisi oncelikle yoksullara ve miilksiizlere doniik olan Tanrrdir.
Tanrr'nin ¢agrisinin evrenselligi, bu oncelikle gelismez (bu oncelik bir
ayricalik degildir), aksine, evrensellige bir anlam kazandirir. Oncelik,
Tanrr'nn biitiin insanlara doniik ¢agrisindadur. v

Evrenselligin ve énceligin bu gifte durumu, Hz. Isa’nin yolundan
giden cemaate bir sorumluluk yiikler. Bu, 6zellikle, XXIIL John'un
“yoksullarin Kilisesi” olarak adlandirdif1 ve sonrasinda Medellin’in,
Puebla’nin ve Papa II. John Paul'un vurguladigi noktadir. Bu ayni za-
manda, hem Latin Amerikada hem de bunun disindaki yerlerde dini
yayma gorevinin ekseni ve kurtulus teolojisi fikrinin merkezi olan yok-
sullar i¢cin 6ncelikli segenek diisiincesinin ¢ercevesidir.

* Celile (Galilee) bugiin Israil'in kuzeyinde yer alan Filistin bélgesi. Hz. Isa'nin ¢ocuklugunun
gestigi Nasira kasabasi bu bélgededir. Hz. Isa bu yiizden “Nasirali fsa” diye anilir. (y.h.n.)
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Bu bizi Incil'in mesajinin éziinde yer alan Tanrr'nin Kralligr'ni talep
etmeye gotiiriir. Incile gére, Hz. Isa'nin amacidir bu. Krallik, Tanr’'nin
yasam ve sevgi isteginin ifadesidir. Tanrr'nin bu istegi, bize Hz. Isanin
koruyu ve kurtarici gabasi araciigiyla ulagir.

Kralligin bityiimesi, tarihsel agidan kurtulusun gergeklesmesi i¢inde
ag1ga ¢ikan bir stirectir, bunun diger anlamy, insanligin yeni ve kardesce
bir toplumla tamama erdirilmesidir. Fakat bu krallig1, insanlik tarihinin
su anki goriiniimiilyle tammlayamayiz. Krallik, kendini, kurtulusa dog-
ru giden tarihi eylemlerde gosterir. Bu siiregteki sinirhiliklarn ve belirsiz-
likleri teshir eder, basarisini dillendirir ve yapilanlar1 tam bir paylasima
dogru zorlar. Krallik, kurtulusun tarihsel momentleri disinda gelismez;
ancak kralligin zuhuru her seyden 6nce bir inayet ve armagan olmadig:
stirece, kurtulus siireci insanlar arasindaki baskinin ve sémiiriiniin kok-
lerini yok etmeyecektir.

Daha 6tesi, kurtulusun tarihsel momentinin, tam kurtulus veya kral-
lig1n gelisi anlamina gelmese de onun biiyiimesinin bir ifadesi oldugunu
soyleyebiliriz. Bu, kralligin tarih iginde farkina varilmasi ve tarihin &te-
sindeki kralligin tamama ermesinin ilanidur.

. Teblig ve Sehitlik

Miilksiizlerle ve ezilenlerle dayanigmanin ve simdi Latin Amerika'da
kutsal kitab: teblig etmenin yolu, zorluklarla kusatilmigtir. 1960’larin
sonlarindan itibaren, dinsel gabalar1 nedeniyle 6ldiiriilen Hiristiyanlar
oldu’. Boyle aci1 olaylar, ilerleyen yillarda daha sik ve tehditkar bir hal
aldi. 1980 yilinda vahsi bir suikasta kurban giden San Salvador Baspis-
koposu Monsenydr Oscar Romero’nun 6liimii, bu tiir olaylara karg: ka-
yitsiz kalanlarin uyanmasini saglayacak kadar giiglii ses ¢ikaran bir ¢an
gibiydi". Istenmeyen fakat sakince kabul edilen éliime boyun egmek,
Latin Amerika Hiristiyan toplumunda bir isaret islevi gordi.

Latin Amerika'da Hiristiyan olmanin bir yolu olarak ortaya ¢ikan
maneviyat, simdi sehitli§in izlerini de tagir. Bu olgu, sehitlige yol acan
nedenlere kars1 bir rahatlik degil, reddetmekten baska segenegimiz ol-
mamakla birlikte (ac1 da olsa) Hiristiyan toplum hayatinin zengin par-

* Bagpiskopos Oscar Romero, 24 Mart 1980 tarihinde dini bir téren sirasinda 6ldiiriildi. Bir
giin once, Salvadorlu askerlere, Tanrr’'nin buyruguna boyun egme ve insan haklarina sayg
gosterme ¢agris1 yapmusti. Romero’nun kurtulus teolojisine yakinligindan ve siyasi durusun-
dan hoslanmayan Vatikan, cinayeti kinads; ancak Romero’yu sehit ilan etmedi. Romero’nun,
ABD’nin organize ettigi “6liim mangalar1” tarafindan oldirildigi tespiti, 1993 yihndaki bir
BM raporunda da yer aldu. (y.h.n.)
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¢alarindan biridir. Daha 6nce birgok kisinin (ilmihalciler, koyliiler, din
adamlary, sehirliler, papazlar ve piskoposlar) gittigi bu yol, bugiin hayat-
ta olan ¢ok sayida kisi tarafindan takip edilmektedir. Oliim arayisinda
olduklar1 ya da 6liimii ‘arzuladiklar i¢in degil, Tanrr'ya bagliliklar1 ve
yoksullarla dayanisma icinde olduklarr i¢in bu yoldalar. Bu yolda soluk-
lanmak i¢in molalar verilebilir, engellerden sakinmak i¢in gegici olarak
yoldan sapilabilir veya yiiriiyiis sirasinda yavaslama goriilebilir; ancak
bizi Hz. Isa'nin takipgileri olarak tanimlayan bu yoldan geri dénmek
miimkiin degildir.

Kilise s6z konusu oldugunda medyanin tercih ettigi haber tiirii; bel-
li geliskiler, gidilen yolda ani ve sert degisiklikler, bazi kisilerin 6teki-
leri golgede birakan entelektiiel parlakligi olur. Bunlar, Latin Amerika
ve Karayipler'de Kilise i¢inde yer alan en 6nemli seyin degerini azaltir.
Kutsal kitaba olan sevgilerinden dolay1 ezilen ve diglanan insanlar igin
kitanin farkli yerlerinde her giin hayatlarini, enerjilerini ve sevgilerini
ortaya koyan ama bunu gazetelerde goriinme hevesine kapilmadan ya-
panlar var. $ehitligin maneviyatindan bahsetmek, kanl1 ve vahsi 6liim-
ler gergeginin 6tesine gegmektedir. Tehditler, kazanimlar, stipheler (Ki-
lise iginde bile) ve kardes dayanmigmasi ortaminda comert ve karsiliksiz
sorumlulugun bedeli agir da olsa, nese ve huzur dolu bir ruh haliyle
kargilanir bu: Tiim bunlar, Latin Amerika’nin anayollarinda ve yan yol-
larinda Hz. Isa’nin izinden giderken sehit olanlarin yagadiklaridur.

Tarihi deneyime dayanan geleneksel kabullere gore, Kilise, sehitlerin
kanindan dogmustur. Bugiin de benzer bir sey yasamaktayiz: Kilise, bu
kitadaki varligin, birgok tiyesinin keskin sehadetiyle (sehitligiyle) yeni-
lemektedir. Insanlarin adil ve insani haklarini tanimayanlar tarafindan
alan bu hayatlar, dayaniymanin giiciinii ifade eder ve Hiristiyanlarin
“hayat arkadag1” olmalar gerektigini tiziicii bigimde hatirlatir. Miilksiiz-
lerin umutlarini kararl bir sekilde siirdiirebilen dini bir cemaat bu yolla

+ kurulmaktadir.

Yaratilis Ufku

Bu donemdeki Latin Amerika deneyimi, toplumsal dayanisma pers-
pektiflerini genisletti. Dogaya gosterilen sayg: da burada hesaba katil-
malidir. Ekoloji meselesi, dogal yasam alanlarim1 en ¢ok tahrip eden
tilkelerin meselesi degildir. Biitiin insanli1 etkileyen bir durumdur. Bu
meseleler s6z konusu oldugunda siklikla séylendigi gibi, diinya, herke-
sin i¢inde bulundugu biiyiik bir gemidir. Gergekten dogru. Bu benzet-
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me, gemideki herkesin aym sinifta yer almadig1 gergegini hatirlatmamu-
z1 da saglar. Harika yemekler, balo salonlar1 ve yiizme havuzlariyla dolu
birinci mevkide seyahat edenler var; digerleriyse, eger gemi ambarinda
degillerse, iiglincii mevkide seyahat ediyor. Cevreye zarar vermeme so-
rumlulugundan kimse kagamaz; ancak bu kitada yasayan bizler ozellik-
le insanligin en zayif kesiminin karsi karsiya oldugu durum karsisinda
dikkatli olmaliy1z. Ornegin sanayilesmis iilkelerin ¢6pliigii olmaktan
kaginmaliyiz.

Diger yandan, kitamizda daha 6nce yasamis olan halklardan 6gre-
necegimiz gok sey var. Uzun ge¢mise dayanan yasam miicadelelerin-
de, bu topraklar1 nasil yasam mekani haline getireceklerini biliyorlards;
yiiksek diyarlari, sert kosullari, saganaklar: ve ¢olleri ehlilestirmeyi ba-
sarmuslardi. Biitiin bunlari, onlara hayat veren topraga sayg: gostererek
yaptilar. Kentlerde ve sanayilesmis iilkelerde yasayan insanlarin, dogal
gevrelerine uyum saglayan basit insanlar hakkinda diistiikleri basit duy-
gusalliga kapilmadan, kadim bilgelikten 6grenilecek gok 6nemli dersler
oldugu dogrudur. Sonug olarak, haklarini savunmalar: ve yasama gos-
terdikleri saygilariyla, yerli halklar, bize 6nemli dersler verir.

Ekolojik perspektif, Tevratn (Tekvin) “yeryiiziine hitkmet” soziine
dair yanligyorumun Incil tarafindan diizeltilmesinden giig alir. Ornegin
bu fikirler Tevrat'n Eyiib béliimiinde bulunabilir, orada yazar bizi, bii-
tiin yaratiligin 6ziiniin ve anlaminin insanlar degil, Tanrr’'nin karsiliksiz
sevgisi olduguna ikna etmeye galisir. Bu vurgu, adalet miicadelemizde
ve ufkumuzu genisletmede oksijen islevi gorebilir. Bu durum bize, insa-
na dair her seyi hesaba katmak isteyen kurtulus siirecinin estetik boyut-
larin1 hatirlatir; giizellik hakki, yasam hakkinin bir ifadesidir (bazilari-
nin sandigindan daha fazla vurgu vardir).

iki Dilin Kesisme Noktasinda

Kurtulusgu gergeve igindeki teolojik fikirlerden bakildiginda, Latin
Amerikadaki miicadele, asagilanan irklarin, somiiriilen siniflarin, disla-
nan kiiltiirlerin veya ayirimcilia maruz kalan kadinlarin olusturdugu
bityiik ¢ogunlugun yasadig1 yoksulluk ve adaletsizliklerin yarattig1 bu
kosullardan dogan bir Tann fikrinin dilini bulmak zorundadir. Bunun
aym zamanda, kurtulusu arayan insanlarin umutlariyla beslenen bir
s6ylem olmasi gerekir. Inang anlayisimiz bu aci ve negse, belirsizlik ve
inang, comert adanmislk ve muglaklik i¢cinden gegerek siirekli olarak
isimalidir.
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Aslinda, Tanr1 hakkindaki ilahi 6ngoriiniin ve mistik dilin, sémiirii ve
umutla yogrulan bu topraklarda dogduguna inaniyoruz. Mesele, Tevrat'in
Eyiib boliimiinde oldugu gibi, masumlarin acilarindan yola gikarak Tan-
r1 hakkinda konusmaktir. Tefekkiiriin dili, her seyin Tanr’'nin karsiliksiz
sevgisinden dogdugunu kabul eder. ilahi dil, Latin Amerikali yoksullarin
yasadig tiirden adaletsizligi ve somiirii kosullarim (yapisal nedenleriyle
birlikte) kinar. Bu baglamda, Puebla, ezilen insanlarin istirap dolu yiizle-
rinde “Hz. Is?nin ac1 geken suretini” nasil kegfedecegini bildigini sdyler
(31-9; Santa Domingoda ele alinip gelistirilen bir metinde).

Ilahi 6ngoriiden yoksun bir tefekkiir dili, Tanr’nin dahil oldugu
" ve bizim onu kesfettigimiz yer olan tarihe niifuz etmeme riskini tagir.
Mistik boyutu olmayan bir 6ngérii dili, bakis agisin1 daraltir ve her seyi
yenileyen Tanrr’y1 anlama giiciinii zayiflatabilir. “Rabbe ezgi mirildanin,
Rabbe hamdedin; ¢iinkii yoksulu, kétiilerin elinden o kurtards” (Tevrat,
Yeremya, 20.13). Sitkran ve adalet isteginin ezgisini soyleyin ve onu 6z-
giir kilin.

Hiristiyan varolusu, sitkran ve istek arasinda sekillenmektedir. Bas-
langigta herkesi sarip sarmalayan sey, Tanrr’'nin kargiliksiz ve 6zgiir sev-
gisidir. Ancak bu liituf, komsularimiza ve 6zellikle onlar arasinda en za-
yif olanlara duydugumuz sevgiyle agiga ¢ikan davranislara déniigmeli-
dir. Hiristiyan hayatinin bu sorumlulugu, Hz. Isa’nin Tanrisina (manevi
kagislara ve politik indirgemecilige kapilmadan) sadik olmay: gerektirir.

Bu iki dil, Hz. Isa’nin yagaminda, éliimiinde ve yeniden diriliginde
ortaya ¢ikan Tanr’nin Kralligrnin liitfu ile bag kurmaya ¢alisir. Kendi
gercekligimizi yeniden kesfettigimiz mesajin kalbi buradadir. Cemaat
(Kilise) olarak burada bir araya geliriz. Teoloji Kilisede yapilir ve bu Ki-
lise, insanlik tarihinde yagamin 6liime iistiin geldigini beyan etmelidir.
Yeniden dirilige taniklik etmek, yasami her formuyla segmek anlamina
gelir; ¢linkii Tanr’'nin Kralligr'nin evrenselliginden higbir sey kagamaz.
Hayatin (maddi ve manevi hayatin, kisisel ve sosyal hayatin, simdiki ve
gelecekteki hayatin) bu sekilde beyani, erken ve adaletsiz 6liimlerle ve
elbette zuliimden kurtulus miicadelesiyle bigimlenmis bir kitada 6zel
bir 6nem kazanir. Oliim ve giinah olgusu, yeniden dirilisin yoklugudur.
Bu nedenle, yeniden dirilisin tanigi, her zaman ironik bir bigimde su so-
ruyu soran kisidir (Kitap'a gore): “Ey 6liim! Hani nerede senin zaferin?”

Komiinyon'da yiicelttigimiz yasam, dini cemaatin ilk gorevidir’. Ek-
megi paylasirken, 6nce o6liime gekilen ama sonra dirilisiyle yoksullara

* (Efkarastiya) Komiinyon: Hz. Isenin Veda Yemegi'nde havarilerine verdigi ekmegi “bu be-
nim etiny, sarabi ise “bu benim kanim” diye kutsamasina atfen Hiristiyan geleneginde siirdii-
riilen “ekmek ve sarap” ayinidir. (y.h.n.)
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karg1 misyonu teyit edilen Hz. Isa'nin sevgisini ve emanetini hatirlariz.
Ekmegi boliismek, Hiristiyan toplumunun hem farklihg hem de ama-
cidir. Bu davrang, ekmekten yoksun olunmasi nedeniyle yaganan insani
acilarin paylasilmasini temsil eder ve hem davraniglari hem de sozleriy-
le insanlarin umudunu artiran ve onlara hayat veren yeniden. dirilmis
Hz. Is?nin neseyle kabulii anlamina gelir.

Kurtulus teolojisi, dinsel paylasim iginde, Tanrr'yla ilgili bir dil olma-
ya galigir. Kurtulus teolojisi, bu baski, zuliim ve 6liim diinyasinda haya-
tin S6z’linil var etme ¢abasidir.



o

Kurtulus Teolojisinin Kapsami ve Gorevi

NOTLAR

Bu farki, Limada bir derste ve “Kilise ve Yoksulluk” konulu bir mektupta
ozellikle vurguladim. Bu ders, Montreal Universitesi'nde de verildi.

Bkz. Medellin'in sonundaki Pobreza de la Iglesia adh belge.

Bkz. Opcion Preferencial por los Pobrez adl belge. Bu segenek Santo Do-
mingodaki Piskoposlar Konferans’’nda aktarildi (1992).

G. Gutierrez, “La teologia: una funcion eclesial”, Paginas (Lima, 1994), s.
10-17, no. 130.

Melgar'da yapilan ve bu insanlarin degerlerine dikkat ¢eken bir toplant1
(Nisan 1968) Medellin hazirliklar1 arasinda yer alan en 6nemli anlardan
biriydi. Ayrica Peru, Iquitos’ta yapilan benzer bir toplantida da bu konu yer
aldi.

IL. John Paul, Brezilya Piskoposlarina Mektup (Nisan, 1986)

Brezilya'min Recife bolgesinden siyahi bir papaz olan Henrique Antonio
Pereira Neto ilklerden biriydi, 1969'un May1s ayinda vahsice 6ldiiriilmiisti.
Teologia de la Liberacion adl ilk kitabim, ona ve yerli kiiltiirleri iizerine
yazan Perulu Jose Maria Arguedas’a adanmugti,
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Asyada Kurtulus Teolojisi

Bastiaan Wielenga

Asyanin Kogullar

Kurtulus teolojisi, kosullarin analiziyle ise baslar; ¢iinkii bu kosul-
larda yasayan insanlarin gighgina karsilik vermek ister. Onu diger teo-
lojilerden ayiran nokta budur. Baglamsal bir teoloji olan kurtulus teolo- |
jisini, bolgeye (Latin Amerikal, Afrikali, Asyals, Avrupali) ve toplumsal
gruplara (yoksullar, kadinlar, siyahlar, Dalitler,” yerli halklar) gore ayirt
edebiliriz. Yine de bu toplumsal ve cografi kimliklerin higbiri yalitilmis
bir halde anlagilamaz. Sartlar ve kimlikler, ¢okludur ve birbiriyle kesi-
sir. Sinif, kast, ataerkil diizen ve etnisite gergeklikleri ile yerel, bolgesel
ve kiiresel ekonomi gergeklikleri birbirine baghdir. Hindistar’da ihrag
bolgesindeki bir fabrikada g¢alisan bir Dalit kizi, sendikal haklardan
yoksundur ve diinyanin diger bolgelerindeki diisiik ticretli isciler gibi
somiiriilmektedir; diger kadinlarin yasadig gibi erkek egemenliginden
ve siddetinden mustariptir; bu arada kast baskisindan bir “dokunulmaz”
olarak aldig1 payi, Hindistandaki erkek ve kadin diger kastsizlarla pay-
lagir.

Latin Amerika'nin tersine, Asya’ya 6zgii olan sey, dinsel-kiiltiirel
baglamdir. Asya'daki yoksullarin ve ezilenlerin biiyiik gogunlugu Hiris-
tiyan degildir, Asya kiiltiirlerini sekillendiren degisik dini geleneklere
mensuptur. Fakat Asya sinirlari i¢inde de devasa farklihiklar vardir. La-
tin Amerika Asya’ya kiyasla tarih, dil, ekonomik diizey ve siyasi gelisim
acisindan nispeten daha homojen bir kitadir. Asya farkli kiiltiirel, dinsel,

* Dalitler (Kastsizlar, Dokunulmazlar): Hindistan'da higbir kast i¢inde yer alamayanlar, par-
yalar. Hindistan'da kast sistemi anayasal olarak kaldirilmig olmasina ragmen, kastsizlar hala
diglanmaya ve haksizliga maruz kalmaktadir. Bir diger adlari, “dokunulmazlar”dir. (y.h.n.)
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siyasive.ekonomik ge¢mislerden dolay:farklibolgelere ayrilmak zorun-
da kalmustir. Bu boliimde, sadece birkag bolge, 6zellikle Hindistan, Sri
Lanka, Giiney Kore, Tayvan ve Filipinler gibi kurtulus teolojisi pers-
pektifinin agiga giktig1 yerler ele alinacaktir. Calisma merkezlerinde ve
uluslararasi dini toplantilarda sergilenen ve Asya'nin genel kosullarim
incelemeyi hedefleyen ¢abalarda su temel sonuglar agiga ¢ikar: kitlesel
yoksullugun siirekliligi, demokratik haklarin tehdit edilmesi, dinin ikili
rolii ve ekolojik sorun.

Kitlesel Yoksullugun Siirekliligi

Asyadaki yoksullugun bircok yiizii vardir: Is arayan topraksiz kéy-
liller, dinlenmeye hasret gocuk isciler, zengin turistlerin yiikleri altinda
ezilen hamallar, yiiksek teknolojili gemilerin bosalttig1 denizlerde bo-
suna avlanan geleneksel balikgilar, bugiinlerde seks endiistrisi olarak
adlandirilan durumdaki koylii kizlar, ekonomik sistemin ve devletin bir
kenara attig1 yoksullar.

Onlarin yoksullugunun nedenleri, detayh olarak konusulamaz. Ko-
lonyalizmin boyundurugundan kurtulduktan sonraki ilk on yil genel
egilim, kitlesel yoksullugu, Asya toplumunun geleneksel duragan eko-
nomik tarzinin, emperyalist somiiriiniin ve Bat1 bilim ve teknolojisinin
ortak iiriinii olarak kabul etme y6niindeydi. Kolonyalizmin biiyiik et-
kisi siiphe gotiirmez bir gergektir; fakat geleneksel Asya toplumunun
algisi, yoksullugu Batr'nin yasam kosullar1 ve ABD dolar1 bazinda kisi
basina diisen gelir {izerinden 6lgen “gelisme” ideolojisi tarafindan yan-
lis yonlendirildi. Siirdiiriilebilir yasam kosullarina sahip olan iireticiler,
sonugta, diisitk maddi gelir nedeniyle ve elektrigin, tuvaletin, makine-
lesmenin ve benzeri seylerin yoklugu gerekgesiyle “yoksul” olarak mu-
amele gordiiler ve 6yle simiflandirildilar. Zor bir yasam siirdiiler; fakat
yoksulluklarinin tek nedeni, onlari para sistemi ve modernlesme siireg-
leri sonucunda yagam ortamlarindan mahrum birakan kalkinma politi-
kalaridir. Bu nedenle, kendine yeterli iireticiler zaman iginde topraksiz
iscilere, gogmenlere ve varos sakinlerine doniiserek, yoksul ve yoksun
sinifina dahil oldular. Bu siireg, kiiresel sermaye 6zgiirliigiinii ve goku-
luslu sirketlerin kir amaciyla milli ekonomilere girip ¢tkmasini des-
tekleyen ticaret politikalarinin diinya ¢apindaki zaferi sonucunda son
yillarda daha da agirlasti. iddialar1 ne olursa olsun, IMF, Diinya Bankasi
ve Diinya Ticaret Orgiitii’niin politikalari, sermaye mantifiyla yonetilen
kiiresel piyasa ekonomisinde higbir rolii olmayan milyonlarca insanin
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yoksullagmasina ve diglanmasina katkida bulunmaktadir. Teoloji, diger
yerlerde oldugu gibi Asya’da da, hirs ve servet Tanrist Mammon’un yiki-
c1 giiciiyle her zamankinden daha fazla kars1 karsiyadir.

Demokratik Haklara Yonelik Tehdit

Asya, anti-kolonyalist ve anti-emperyalist biiyiik miicadelelere sahne
oldu. Fakat bagimsizligin1 kazanan bir¢ok iilkede, yoneticiler, demok-
ratik ilkeleri hayata gegirme konusunda sinifta kaldi. Hayal kirikligina
ugramus kitlelerin yabancilagmast ile devlet baskis: son dénemlerde yan
yana artarken, diktatorliik yapilar gelisti. Diktatorliik yapilar: farkl bi-
¢imler aldi: Endonezya, Pakistan ve Burmada askeri rejimler; Marcos
déneminde Filipinlerde ve Giiney Korede sikiyonetim veya Tayvanda
tek parti diktatorliigii olarak ortaya ¢iktl. Emperyalizme karsi miicade-
lenin komiinist partilerce yiiriitiildiigii tilkeler, 6ncii partinin diktatér-
ligii altina girdi, 6rnegin Kambogya en dehset rejimlerden birine tanik
oldu. Hindistan ve belli bir noktaya kadar Sri Lanka, az ¢ok parlamenter
demokrasiyi islettikleri i¢in istisna oldu. Her ne kadar, insani ve demok-
ratik haklarin ihlali s6z konusu olsa da, durumu telafi eden sey, 6zellikle
Hindistan’da baz1 protesto seslerinin yiikselebildigi demokratik alanla-
rin varh@idir.

Demokratik haklar igin verilen miicadele, Asya genelindeki yay-
gin hareketler arasinda en 6nemli yeri aldi. Geleneksel bask: yapila-
rina (kast, ataerkillik, azinliklara kars1 ayirimcilik) karsi gelisen bu
tiir miicadeleler, devlet tarafindan desteklenen modern gelisme man-
tiginin neden oldugu yeni tiir magdurlasma bigimlerine kars: verilen
miicadeleyle yakinlagmaktadir. Yagam savasimu veren is¢i ve koyliiler
orgiitlenme haklari i¢in miicadele etmektedir. Giinliik yasam iginde ve
ailede yasanan siddete ve erkek egemenligine kars1 miicadele eden ka-

_din hareketleri, toplumun ve devletin askerilestirilmesini teghir etmek-
tedir. Cevreye zarar veren barajlara ve yagmur ormanlarindaki biiyiik
capl agag kesimlerine kars1 miicadele veren gevre hareketleri, magdur
kabilelerin dogal ortamlarim savunmaktadir. Etnik ve dini azinliklar,
modern gelismenin nimetlerinden mahrum birakilmalarina ve igsiz-
lige kars1 miicadele etmektedir. Bazen bu hareketlerin 6n saflarinda
ogrenciler yer alir. Yeni toplumsal hareketlerin dikkat gektigi sey, so-
miirgecilik sonrasinda modern ekonomiye yonelen ve sadece kiigiik
bir kesimin yararina ¢aligan yonetimlerin kaginilmaz olarak baskici ve
otoriter bir hal aldigidir.
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Bu baglamda, diktatorliikler ile parlamenter sistemler arasindaki fark
azdur. Diktatorliiklerin yikilmasi ve hiikiimetlerin segimlerle degismesi,
modernlesme projesinin temel sorunlarini ortadan kaldirmaz. Modern
gelismenin kurbanlary, yerlerinden edilen kitleler ve marjinallestirilen
insanlar, kendilerini hayatin digina atan bu ortamin “nasil bir gelisme”
oldugunu soruyor. Devlet ise baskiyla ve demokratik haklar1 kisarak
karsilik veriyor. IMF ve Diinya Bankasr'nin talepleri dogrultusunda “ya-
pisal uyum” programlarini uygularken bu baski giderek artiyor. Halk
hareketleri, kendi devletlerini, kontrolsiiz bir gii¢ birikimini ifade eden
kiiresel sermayenin polis giicii olarak gérmektedir. Asyada teoloji kont-
rolsiiz giiciin Firavunvari despotizmiyle kars1 karstya kalmaktadir.

Dinin Ikili Rolit

Asya'daki adalet ve 6zgiirliik miicadelesi, Asya toplumunun gok kim-
likli ve ¢ok dinli yapisi nedeniyle karmagik bir hal alir. Din, hem bas-
kinin onaylanmas: hem de adalet miicadelesinin tegviki ve devamhilif
noktasinda 6nemli bir rol oynar. Dinin baskici rold, kast sisteminin ve
erkek egemenliginin mesrulastirilmasinda agiga ¢ikar. Baskin olan din-
ler diger dini azinhklara kars1 ayirimcilig1 onaylarken bu durum daha
fazla goriiliir. Diger yandan, muhalif hareketler, dini motiflere 6nem
verebilmektedir.

Hindistanlda Mahatma Gandi ve Iranda Humeyni, emperyalizme
karsi miicadelede dinsel motivasyonun en bilinen 6rnekleridir. An-
cak bu ornekler sorunlar da igerir. Gandi kitleleri harekete gegirebildi,
Hinduizmin “dokunulmazlar’a ve diger dinlere kars1 sovenizminin ve
gocuk yasta evlendirmelerin iistesinden gelmeyi denedi. Onun Hindu-
izme baglilig1 (reforme edilmis bir kast sistemi gabasi dahil), Dalitleri
yabancilasgtird: ve dinsel ¢izgide gelisen Hindistan-Pakistan ayriligina
katkida bulundu. Dalitler Gandi’nin kendi liderleri Dr. Ambedkar’a kar-
st davranisindan dolay: hala kizgindur.

Dinin baskici rolii, Asya genelinde biitiin kadinlar: etkileyen erkek
egemenliinin mesrulagtirilmasinda agik¢a goriiliir. Higbir dini gele-
nek bunun disinda degildir. Kendilerini ve toplumu bu eski baski diize-
ninden kurtarmak i¢in ayaga kalkan kadinlar, dini geleneklerinde saklh
kalms ozgiirlestirici dinamikleri tanimlamakta zorlanirlar. Bu durum,
ozgiirlitk miicadelesinde bazi kesimlerin sekiiler bir ¢izgi izlemesine yol
agt1. Yine de bunun disinda kalanlar, dinin daha 6zgiirliik¢ii bir perspek-
tifle ortadan kaldirilmast yerine, dinde reform yolunu tercih etmektedir.
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Din, toplumsal ve siyasi bircok ¢atigmada boliicii ve baskici bir rol
oynamaktadir. Dalitler, Hindistan'da Brahmani-Hinduizm tarafindan
baski gérmektedir. Birgogu Hinduizmi reddetti ve esitlik ve insan onuru
arayisinda neo-Budizme yoneldi. Sri Lankadaki etnik ¢atijmanin din-
sel bir boyutu var, orada egemen Budizm anlayisi, gogunlugu olusturan
Sinhala toplumunda yaygindir. Tamiller ya Hindu ya da Miisliimanken,
Hiristiyanlar iki tarafta da bulunur. Budistler, Miisliimanlarin ¢ogun-
lukta oldugu Banglades'ten kovuldular. Giiney Filipinlerdeki Miislii-
manlar, Hiristiyanlarin baskin oldugu devlete kars1 miicadele vermek-
tedir. Hindistan'in kuzeydogusundaki Hiristiyanlar, Hint devletine karst
miicadele etmektedir. Ayr1 bir devlet isteyen bu silahli kimlik miicade-
lelerin ¢ogu farkli bir boyut kazanmakta, bu sefer kendileri yeni azinlik-
lar yaratmakta ve yikici ¢atigmalarin igine girmektedir. Benzer gekilde,
Dalitler, birlik saglamada zorlanmaktadir. Onlar1 bolen faktorlerden
biri dindir; bazilar1 Budist oldular, bazilar1 Hiristiyan ya da Miisliiman,
digerleri ise hala Hindu gelenegini siirdiirmektedir. ‘

Biitiin bunlar1 goérdiikten sonra, laik ulusalc1 reformistlerin, solcu
devrimcilerin ve feministlerin daha 6zgiir ve adil bir toplum igin ra-
dikal modernlesmeye ve laik devlete yonelmesi sasirtici degildir. As-
yadaki komiinist {ilkelerde (Cin, Kuzey Kore, Vietnam, Kambogya ve
Laos) bu durum dinsel pratiklere ve geleneklere yonelik bask: olarak
ortaya ¢ikti. Cin’de bu durum, en put-kirici ve keskin ifadesini Mao’nun
Kiiltiir Devrimi’'nde buldu. Hindistan gibi bir tilkede bu durum, biitiin
dinsel gelenekleri serbest birakan yumusak bir modern devlet formu- '
nu alirken, o zaman bagbakan Jawaharlal Nehru, niikleer reaktorlerin
Hindistan’in yeni tapinaklar oldugunu sdyliiyordu. Her iki yaklagim da
ivmelerini yitirmis durumdadir. Asyanin tamami giiniimiizde kiiresel
medyanin kiltiirel gelenekler iizerindeki yikici etkisine maruz kaliyor.
Kiiresel kapitalizmle biitiinlesme ve onun aynilagtirici, homojenlestirici
etkileri sorun yaratiyor. Koktendinci hareketlerin hepsinin bu duruma
kars1 sahici bir itiraz oldugu soylenemez. Siyasi manipiilasyon ve hesap-
lar 6nemli bir rol oynuyor. Her iki durum hakkinda da dikkatli calisma-
lara ihtiyag var. Hindistan'daki sovenist Hindu hareketi gibi belli baz1 '
hareketler, modernlesme ve kiiresel kapitalizmle biitiinlesme sevdasin-
da ve Miisliimanlara ragmen bir tiir dinsel milliyetgilikle iktidar kurma
arayisindadir. Ancak diger hareketler, tiiketim yanhsi bencil sekiilerlige
karg1 cikmak i¢in kendi dini geleneklerine ddnmektedir. Kurtulus teolo-
jisi igin bu durum, ortak bir muhalefet olusturmanin hangi temellerde
miimkiin olabilecegi sorusunu giindeme getirir.

60



Asyada Kurtulus Teolojisi
Ekolojik Sorun

Ekolojik sorunlar Asyada, yol agtiklar felakete gozlerini kapatan
“kaplan” ekonomilerine ragmen, giindemde giderek daha fazla yer al-
maktadir. Yerli halklar, koy ekonomisinin emekgileri olan kadnlar,
balikgilar ve marjinallestirilen diger gruplar, dogrudan dogaya bagimh
olduklar1 ve onun iginde yer aldiklar igin, yasamlarini tehdit eden bu
durumu ilk 6nce onlar fark etmektedir. Fabrikalarda calisan is¢ilerin bu
tehdidi gérmesi zaman alacaktir. Bulunduklar1 durumda, onlar1 ancak
felaketler (Bhopalde oldugu gibi’) uyarmaktadir. Banka yéneticileri bu
durumu fark edecek ve bundan etkilenecek son kisilerdir.

Asya kaitasi eskiden, toprak sahiplerinin ve devletin baski ve somii-
ritsiine kars1 koylii miicadelelerine tanik olmustu. Boylesi miicadele-
ler, gagimizda, Maocu-devrimci perspektifle iligkilendirilmektedir. Bu
stiregte, koylii topluluklarin kiiltiirel ve dini degerleri goz ard: edildi
veya bastirildi. Diger yandan, Gandi gibi bir lider, sinif ve kast sorun-
larina deginmeden kéyliiliigii romantiklestirme egilimindeydi. $imdi
ise, gogunlukla kadinlarin 6n planda oldugu yerli halklar, dag ciftgile-
ri ve kendi gegimleri igin iiretim yapanlar, ekonomik yasam ve sosyal
adaletle birlikte gevre sorunlarin1 giindeme getirmektedir. Bu siiregte,
dogayla baglantali geleneksel degerler, koy dininin sade evrensel mane-
viyat1 ve yoresel inanglar; insanligin mirasi ve halkin en degerli varlig
olan gevre hareketlerinde yer alan diger halk kesimleriyle bulustu. Es-
kiden hurafe diye diglanan sey, simdi daha ¢ok dikkat ¢ekiyor. Halkin
mitleri yeniden kesfediliyor. Hindistanda Hiristiyan ressam Jyoti Sahi,
eserlerinde kabile mitlerini kesfediyor ve onlarin ekolojik 6nemlerini
ac1ga cikariyor.

Bu gelismeler, soyut dinsel diisiince sistemlerinden, diinya goriis-
lerinden ve elitlerin bir zamanlar “iist gelenek” olarak adlandirilan
dininden farkl olan yaygin dinin yeniden takdir edilmesini giindeme
getiriyor. Elbette, bu mitlerin ve ritiiellerin ¢oktan unutulmasi gerekti-
gini diisiinen bir¢ok modern devrimci igin yeni bir yonelim belirlemek
uzun ve zorlu bir siiregtir. Kurtulus teologlar1 arasinda bu siireg goktan
baslad.

* Bhopal felaketi: Hindistan’in Bhopal eyaletinde 2 Aralik 1984 gecesi yaganan ve tarihin en
biiyiik sanayi felaketi olarak bilinen olay. ABD kékenli Union Carbide firmasina ait bocek ilaci
fabrikasinda yaganan kimyasal sizint1 binlerce kisinin 6liimiine yol agt1. Celigkili resmi rakam-
lar 6lii say1stm 3.700 ila 15.000 arasinda ve bugiine kadar hastalananlarin sayisini ise yarim
milyon olarak ifade ediyor. Sizintimin gevre tizerindeki etkileri hala siiriiyor. (y.h.n.)
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Huristiyanlarin Kurtulusqu Perspektifle Verdigi Karsiliklar

Kurtulus teolojisi, Latin Amerika'daki taban cemaatleri ile kiyaslan-
diginda, Asyadaki Kiliselerde genis bir tabana sahip degildir. Asyada-
ki Hiristiyanlar ve Kiliseler ¢ogunlukla azinlik olduklar igin, iktidarla
catiymaktan kaginma egilimindedir. Genelde, bireysel bir dindarlik go-
riiniimiine sahiptir. Bu durumda istisna olarak karsimiza ¢ikan yerler
Giiney Kore, Tayvan ve (Hiristiyan ¢ogunluga sahip olmasi ve Ispanyol
kolonyalizmini yasamasi nedeniyle Latin Amerika’yla benzerlik goste-
ren) Filipinlerdir.

Toplumsal ve siyasi sorunlara kars: kurtulus perspektifli teolojik tep-
kiler; 6zellikle dini toplantilar ve iligki aglari, galisma merkezleri, kisisel
teoloji 6gretmenleri ve teoloji seminerleri araciligiyla tesvik edilmekte-
dir. Ugiincii Diinya Teologlar1 Evrensel Birligi (EATWOT), Asya Kili-
seler Konferansi (CCA), Diinya Hiristiyan Ogrenci Federasyonu Asya/
Pasifik, Hiristiyan Din ve Toplum Arastirmalar: Enstitiisti (CISRS) gibi
merkezler, Bangaloreda yer alan Hindistan Toplum Enstitiisii, Colom-
bodaki Toplum ve Din Merkezi (CSR) ve benzeri kuruluslar, Asya'da
kurtulus teolojisine katki sagliyor. Bu kurumlarin Kiliseler iizerindeki
etkisi ve rolii stnirli goriinmektedir; fakat sendikalarin, koylii orgiitle-
rinin, balik¢1 hareketlerinin, kadin, 6grenci ve insan haklar orgiitleri-
nin eylemlerinde yer alan gruplar1 dogrudan destekleyip tesvik ettiler.
Giiney Koredeki Kent Endiistri Misyonu, Sri Lanka'daki Hiristiyan Is¢i
Kardesligi ile Devasanara Kolektif Ciftligi buna 6rnek verilebilir.

Onemli bagka bir katiim bi¢imi ise, Hiristiyanlarin bireysel olarak
laik kitle 6rgiitlerine ve hareketlerine dahil olmalaridir. Teolojik konu-
lara egilimli goriinmeseler ve kilise toplantilarina nadiren katilsalar da,
Hiristiyan olmayanlarla birlikte dayanisma iginde ¢alistyorlar. Huristi-
yanlarin marjinallestirilmesi sorununun iistesinden geldiler ve toplum-
sal geliskilerin oldugu yerde miicadelelere katiiyorlar. Bu durumu, canh
bir maneviyat kaynag1 olan kendi Hiristiyan inang gelenekleriyle (dini
temelli ayrihiklara yol agmadan) nasil iliskilendirecekleri sorunuyla yiiz
yiize geliyorlar.

Iste bu noktada Latin Amerikadaki durumla temel bir farklilik or-
taya ¢ikar. Hiristiyanlik, kolonilestirme déneminde oldukga problem-
li bir rol oynadi Kolonyalizm sonrast dénemde Asyadaki (Cin’de ve
Tayvanda Can Kay-$ek, Giiney Vietnam’da Ngo Diem, Giiney Kore'de
Park ve Filipinlerde Marcos gibi) diktatorleri destekleyenler arasinda
utanilacak kadar fazla sayida Hiristiyan vardy; ancak buralarda Huristi-
yan bir devlet ideolojisi ortaya ¢ikmadu. Kitle hareketlerine déniik dev-
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let baskisi, Hz. Isa adina olmasa da, ulusal giivenlik, antikomiinizm ve
kalkinma gerekgeleriyle desteklenmekteydi ve hala destekleniyor. Elbet-
te statitkocu zihniyete sahip Kilise liderlerinin buyurgan agiklamalar:
her zaman kabul gordii ve yoksulluga kars1 yapilacak en iyi sey olarak
Rahibe Teresa'nin yardimseverligi one siiriildii. Fakat Incil'in Tanrr’s
devletin politikalarinda ve ideolojik savunmasinda rol oynamamakta-
dir..Eger din ideolojik amaglar i¢in kullanilsayds, Tanrilar, gelenekler ve
toplumdaki din adamlar1 daha yararh olabilirdi.

Bu nedenle Asya’da kurtulus teolojisi, egemen sistemin “s6zde-Hi-
ristiyan” bir dille megrulastirilmasina kars1 bir islev gormez. Fakat onun

“bagka formlardaki dinsel ideolojik putlagtirmalara déniik elestirisi, re-
kabet ve ¢atigma igindeki dinlerin toplumsal kosullarinda kolayca yanlig
anlagihr. Geleneksel olarak Hiristiyanlar, diger dinlerin tanrilarini put
diye karaladilar ve kendilerinin putlastirmadan azade olduklarina inan-
dilar. Kéktenci vaizler bugiin hala aym seyi yapiyor. Brahmani-Hindu
anlayisina veya Budist-Sinhala sovenizmine doniik hakli elestiriler,
yanls bir sekilde, bu yaklasimin, kurtulus teolojisi ortiisii altinda bir
devamu olarak anlagilabilir. Bu yiizden, kurtulus teolojisi, (artik hayatin
kutsanmasiyla ve yoksullarin kurtulusuyla bir bagi kalmayan ve bityiik
gogunugun aleyhine olan) ilerlemenin “kutsanmasi” i¢inde 6liim giigle-
rine baglanan Hiristiyan tapinma anlayisini ve fetisist mutlaklagtirmay:
da giiglii bir sekilde elestirmelidir.

Bu o6zelestirel yaklagim, Hiristiyan olmayan insanlarla yan yana mii-
cadele verilirken, dinsel inancin kurtuluggu yanini da teyit eder.

Sri Lankadaki Hiristiyan Is¢i Kardegligi ve Devasanara Kolektif Cift-
ligi gibi gruplar, farkli dini geleneklerin yer aldig1 bir ortamda iletisim
kurma ve kutlama yapma yolunu gelistirdi, yan yana korkuyu asarak
birbirlerini tesvik etti. Hiristiyan olmayan aktivistlerin, boylesi gruplar-
la ve Hindistan'daki M. M. Thomas, Sebastian Kappen ve Samuel Rayan

~ gibi ilahiyatgilarla iletisim kurabildigi bu yontem, nelerin basarilabile-
cegini gosterir.

Bu durum, kurtulus teolojisinin Asyadaki hayati gorevini isaret eder:
Dinin6ziindekimesaji verirken, Hiristiyan olanlar ile olmayanlarin ac1-
larinin ve miicadelelerinin ifade edilmesinde dayamismayi gozetmek ve
onlarin kimliklerini yok saymamak.

Asya kosullarinda boylesi teolojik bir yaklasimin en can alic1 nok-
talarindan biri de Hz. Isa’nin acilar1 ve bunun insanlarin acilariyla olan
bag: iizerine olan diisiincedir. Kolonyalizmden savaga, yoksulluktan
hastaliklara, ayirimciliktan baskiya ve kitlesel dliimlerin yol agtig1 aci-
lara verilen tepki, kurtulus teolojisinin temel noktasidir. Bu teoloji, ac1
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geken ve gektikleri acinin nedenlerini anlamaya ¢alisan insanlarin ¢1g-
Iigim1 dinlemekle baglar. Fakat acilar ve acilardan kurtulus kaygisi, As-
yadaki en bityiik dini geleneklerden biri olan Budizmin 6ziindeki tema
ile ortak paydada bulusur. Buda’ya gore hayat bir gileydi. Asya katas,
kalbin, acilar1 dindirmek i¢in kurtuluga olan hasretini bilir. ‘

Tayvanli teolog Choan-Seng Song bu temay, kotiiciil giiglerin tehdi-
diveinsani acilar agisindan ele alarak Tanri sevgisinin aciyla yogruldugu
diisiincesine uygular. Asyanin zengin geleneklerine, halk hikayelerine
ve siirlerine kulak veren ve Bat1 teolojisinin rasyonalist diisiince tarzin-
dan uzak duran Choan Seng Song, zihnin akli kategorilerinden ziyade
kalbin varolugsal kategorilerini kullanarak Tanridan Yaratici ve Kurta-
ric1 olarak soz eder. C. S. Song’un Budist geleneklerle iliskide 6nemli
gordiigii nokta, ac1 gergegini ciddiye almaktir; anlam bunun bagrinda
bulunur ve insanlar1 miicadeleye gétiiren umut burada tesvik edilir. Ge-
leneksel olarak Budizm, (inan¢h Hiristiyanlarin cennete arzu duymasi
gibi) Nirvana'ya" ulagarak biitiin acilardan kurtulma arayigindadir; fakat
Budist rahiplerin 1970’lerde Giiney Vietnamdaki Ngo Dinh Diem dik-
tatorliigiine kars1 protesto eylemlerine katilmasi ve bazilarinin Saygon
sokaklarinda kendilerini yakmasi, C. S. Song’a gore sunu gosterir: As-
yadaki aciy1 kabullenme ve onunla yiizlesme gelenegi, halkin tiranlhiga
ve somiiriiye kars1 miicadelesinin bir pargasi haline gelebilir. Hag ve ni-
lifer”™ farkli dinsel maneviyatlar1 sembolize eder; fakat bir araya gelme-
leri zorunludur.

“Nilitfer héla, her zamanki kadar huzur dolu goriinmektedir. Fakat huzur-
suzluk ve korku igindeki huzuru simgeler. Her zaman oldugu gibi dingin
goriiniir; fakat dinginligi yikimun atesi ile ¢evrelenmistir. Hal4, insani ¢a-
balarin hedefi olan Nirvana’ya dogru bakar; fakat onun Nirvana’s: tarihi
ciddiye almak zorunda birakilir. I§te burada hag, niliiferle bulusabilir ve
bulusmak zorundadir!”

Giiney Kore, Tayvan ve Filipinlerde Hiristiyanlarin protesto hare-
ketlerine katilmalar1 hapis, iskence ve oliim riski tasir; Hiristiyanlik
inancinin daha derin kavranmasi, onlar1 Asya'daki mustarip kitlelere ve
boylece kotiiliigiin ve 6liimiin giiglerine kars: aci-sevgi ikiligini dogru-
layan Tanrr’nin s1zili kalbine yaklastirir.

Halkin gektigi acilarin ve miicadelelerin kosullar1 iginde dogan Kore
Minjung teolojisi, kurtulus teolojisinin Asya’daki en gii¢lii érnegidir®

* Nirvana: Asyadaki bazi geleneksel inanglara gére, insani gelisimin en iist asamast. Insanin,
nefsive diinyevi arzulardan ve boyleceacilardan kurtulmasu. (yh.n.)
** Hag ve niliifer: Burada hag Hiristiyanhgy, niliifer ise Budizmi ifade eder. (y.h.n.) ’
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Bu teoloji tek bir teologun teolojisi degil, aksine halk orgiitleriyle temas
halinde olan bir¢ok teologun ¢alismasi sonucu ortaya gikan bir halk teo-
lojisidir. Bu teolojide, ac1 geken insanlar kendi seslerini bulur. Kore halk:
birgok zorluk yasadr: Yi Hanedanligrnin y6netiminde gegen bes yiizyil,
emperyalist Japon yonetimi (1905-45), II. Diinya Savasr'ndan sonra ya-
sanan boliinme travmasi, 1950 ve 1953 yillar1 arasindaki yikici savas,
Kuzey ve Giiney Kore'de diktatorliik yonetimi altinda gegen yillar, yani
komiinizm adina ve teknokratik kapitalizm ugruna yapilanlar. Biitiin bu
rejimler altinda, Minjung, yani siradan insanlar, (1894 Tong Hak Koy-
li Devrimi'nde, 1919 ilk Bagimsizlik Hareketi Yiiriiyiisi'nde, 1970 ve
80’lerdeki demokrasi miicadelelerinde) ac1 gekti ve isyan etti.

1880’lerde Kore'ye giren Protestan Misyonu, Incil’i yonetici elitlerin
kullandig1 Cince’ye degil de siradan insanlarin ihmal edilmis dili olan
Korece'ye gevirerek ve onlara ezilenlerin kurtulus dilini vererek, altsi-
niflar arasinda yayildi. Misyonerligin soyut 6gretilerinden ziyade Incil
hikayeleri, meseller ve semboller kullanarak insanlarin dikkatini gekti;
¢iinkii insanlar bu anlatilar i¢inde kendi kolelik ve ac1 hikayelerini, 6z-
giirliige ve refaha olan hasretlerini buldular. Misyonerler, Koreli Hiristi-
yanlari, Japon yonetimine kars1 olan politik muhalefetten uzak tutmaya
calistilar. Fakat toplumun en alt kesimindeki yoksullar arasinda yer alan
Hiristiyan toplulugu, ulusu yeniden inga etmek i¢in burada manevi ve
ahlaki degerler bulan kitleleri cezbetti. Hiristiyanlar, Kore halkinin ulu-
sal bagimsizlik arzusunu paylastilar.

Bu yolda hem Hiristiyan hem de Koreli olarak ac1 gektiler ve boylece
acinin Hiristiyan dilindeki anlami, toplumun acilariyla 6zdeslesti. Ekso-
dus (Gikis) hikayeleri’, Hz. Isa’nin gilesi ve yargilanigi, mevcut olaylara
gore yorumlandi. Eksodus’un simgeledigi sey bir kez daha devrimci bir
paradigma halini aldi®. Japon hiikiimeti Tevratin Eksodus béliimiinii
bile yasaklamisti. Ancak 1919 yilindaki olaylardan sonra baslayan Kili-
se gettolarina gekilme siireci 1950’lerin sonuna dek siirdii. 1960 yilinda
6grenci hareketinin dogusu ve 1961 askeri darbesinin ardindan gelen
baskici Park rejimi (1962-79), Koreli Hiristiyanlari baskiya ve hapse rag-
men yine siyasi eylemlili§in igine ¢ekti. Devamlilif1 saglayan kisi Kim
Jai-Jun (dogum, 1901) oldu. Tevrat egitimi alan K. Jai-Jun, Hz. Isa'nin
gileci hizmetkarligini ve gelecege dair adil toplum diisiincesini, Kore’nin
tarihini degistirmeyi hedefleyen Kiliseye bagladi®. Ogrenciler, isciler, ce-
maat ¢alisanlar1 ve ruhban sinif}, ¢esitli araglar tizerinden (Kentsel Kirsal

* Eksodus (Gikis): Tevrat'n ikinci kitabi. Israilogullarinin Hz. Musa énderliginde Misir'dan
“eikig”tm anlatir. “Eksodus” (gog, hicret, ¢ikig) her tiir kurtulusun imgesi olarak da kullamihr.
(yh.n)
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Misyon ~URM, Kore SCM, Seul Metropolitan Cemaat Orgiitii; ev iggal-
cileri igin Celile Kilisesi, House of Dawn ve evrensel kardeslik gruplar
gibi yeni misyon ve teoloji ¢alisma enstitiileri, yeni cemaatler ve toplu-
luklar) bu miicadelelerde yer aldi. Katolik sair Kim Chi-ha, hem yaz-
diklariyla hem de yillarca tecrit ve iskenceye maruz kalmasina ragmen
ortaya koydugu cesaretiyle devasa bir ilham kaynagi oldu. Siirlerinde ve
oyunlarinda, ac1 ¢eken Kore halki, Minjung ve ac1 geken Hz. Isa, merke-
zi konumda oldu®. Bununla birlikte, Kore tarihindeki Tong Hak Isyan
benzeri Minjung geleneklerini, Mesihgi ve Samanci 6gelerle birlestirdi.
Minjungdan tarihin bir 6znesi olarak bahseden Koreli teologlar,
kendilerini hem bireysel 6znelligi iceren geleneksel ve modern Huristi-
yanhktan hem de Marksizmin bir tiir kat1 sinif analizi ve devrim teori-
sinden ayr1 tutarlar. Minjunglar ezilen ve somiiriilen insanlardir. Kimle-
rin Minjung oldugu, Marksist teorinin proletaryadan soz ederken yap-
t1g1 gibi, sadece sosyoekonomik faktorlerle belirlenemez. Minjung daha
kapsamli, daha dinamik bir kavramdir, Kim Yong Bock’un dedigi gibi:

“Siyasi olarak erkeklerce hikimiyet altina alindiklarinda kadinlar Minjung
olur. Bir etnik grup, diger bir etnik grup tarafindan baski altina alindiginda
bir Minjung toplulugu olur. Iktidardaki bir irk tarafindan egemenlik altina
alinan bir irk Minjung olur. Entelektiieller, askeri elitler tarafindan baski
gordiiklerinde Minjung olur. Elbette aym sey isciler ve giftgiler igin de ge-
cerlidir®”

Minjung teologlar: Incil galigmalar: sirasinda Minjung kavramu ile
Incil arasinda paralel noktalar bulmaya galigtilar”. Markos Incili’nin och-
los kavramini kullanmas1 ama buna kargin laos’kavramindan kaginma-
s1, Ahn Byung Mu'ya gére, Hz. Isa’nin bir ulus ve sinif igcinden kimlerle
yan yana duracagim gosterir. Koreli teologlar kat1 bir siyasi-ideolojik
sabit kurmaktan kaginmak ve Minjung kavramini esnek tutmak isterler.
Kim Chi-ha, 6zellikle Hz. Is?'nin proletaryanin pargasi sayilmayan cii-
zamlilarla ve fahiselerle 6zdesligine vurgu yapar.

Kore Minjunglarinin tarihine ve onlarin anlayisina dair kesiflerin
onemli bir tarafi, insanlan acilardan kurtarmaya gelecek Mesihvari
Buda inancina sahip olan Maitreya Budizmindeki ve Samanizmdeki
pozitif ozellikleri takdir etmeleridir. Yonetici sinifin dini gelenegi Kon-
fiigyanizm iken, Minjunglar arasinda ¢ok sayida din gelenegi vardir. Bir
yandan siyasete odaklanirken diger yandan insanlarin inancini jhmal

* Incil’in ikinci kitabi olan Markos Incilinde gegen “ochlos” kelimesi, karigik bir kitleyi ifade
eder. Kendi iginde farkliig1 barindiran bir gokluktur. Buna karsin “laos” daha biitiinlikli ve
homojen bir kitledir. (y.h.n.)
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etmeyen kurtulus y6nelimli bir politik teolojidir bu. Bu durum, baski-
" min nesnesi olan ama artik tarihin 6znesi haline gelen insanlarin temel
anlayisinin pozitif sonucu olarak goriilebilir, bu yiizden onlarin duygu-
lar1 ve umutlari ciddiye alinmalidir. Genelde kadin olan $aman rahip-
leri, han’y (matem icindeki dlillerin ve bu nedenle ac1 ¢eken ruhlarinin
yol agtif1 sorunlari) ¢6zmek i¢in ayinler diizenler. Ayinler genelde, han’
olii bedenlerden ¢ikarmakla sinirhdir. Fakat ¢agdas yazarlar, dinmeyen
adaletsizliklerin yol agt1g1 ve bir an nce bedenden ¢ikarilip atilmasi ge-
reken Minjung hanr’n1 anlama konusiainda yeni bir siyasi yaklasim gelis-
tirdiler. Kim Chi-ha, Minjunglarin 6fkesini ve biiyiik kederini dile geti-
ren biri olarak kendisini han’in tastyicis1 goriir. Bu durum devrim igin
gereken enerji olarak gériiliip, dinamik bir yolla yiiceltilebilir. “Insanla-
rin han'min ve 6fkesinin bu mazosist durumdan kurtarilmasi, Tanr’'nin
adaletini isteme yolunda coskulu bir arzu yaratir. Eger gerekirse, daha
kararl ve orgiitlii bir patlamaya doniistiiriilmelidir. Bu mucizevi gegis,
dinsel baghlikta ve manevi déniigiimde bulunan bir seydir8” Uzun siire
insanliktan ¢ikarildiktan sonra adalet arzusunu kaybeden sefillere d6-
nen ezilen halkin duygularim sarsmak, gelecekten haber veren sevgi
dininin gorevidir. Onlarin 6fkesi, hayal kirikligina ve kendinden nefre-
te doniistii. Onlar1 uyandirmak, insanlar1 Tanrr’'nin suretinde gosteren
yeniden dirilisin gizemidir. Boyle bir yeniden dirilis, devrimdir. Kim
Chi-ha, buna, “Tanrr’nin ve devrimin birligi” der’.

Acy, Asya gergekliginin temel bir 6gesidir; hizli ve gogunlukla dev-
rimsel sosyal degisimler, teolojik diisiinceleri koriikleyen diger bir bo-
yuttur. Tanrr’'nin “Asya devrimi” araciligiyla yapmaya galistig1 seyin ne
oldugu, Hindistanda M. M. Thomasin sordugu bir sorudur'. Hiristi-
yanlar bu siirece nasil katilmalidir? Thomas ilk bakista kurtulus teo-
loglar1 arasinda sayilmayabilir. Ancak, Hiristiyanlarin laik toplumsal
ve siyasi hayata katilimina ¢agr1 yapan politik teolojiye ve sosyal etige
onemli katkilar1 oldu, boylece kurtulus teolojisi diisiincesine agilan ze-
mini olusturdu.

Bu katkilar1 gesitli diizlemlerde yapti: Yoneticisi oldugu Hiristi-
yan Din ve Toplum Caligmalari Enstitiisii araciigiyla Hindistanda,
Dogu Asya Hiristiyan Konferans: (sonrasinda CCA / AHK) aracihigy-
la Asyada, yillarca WSCF (DHOB) ve WCC (DKK) aracilifyla kiiresel
dini hareket iginde, 1930’larda memur olarak ¢alistig1 kendi memleketi
Kerala'da ve emekliliginde Malayalam’da yazdig1 Incil yorumlariyla, yeni
kusak ogrencilere ilham vererek ve ozellikle insan haklar1 hareketleri
baglaminda politik hayata katilarak. Indira Gandhi’nin olaganiistii hal
rejimine (1975-77) kars1 yaptig1 cesur elestirilerle iilke genelinde tanind1.
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Thomas, 1950 ve 60’larda, Kilise iiyelerine; Hiristiyan gettolarindan
¢tkmalari ve laik, demokratik ve sosyalist bir Hindistan'mn ingasina katil-
malar1 ¢agrisinda bulundu. “Ulus ingasinda Hiristiyan katilim1” konu-
sundaki vurgusu, yillarin miicadele birikiminin ve analizinin sonucuy-
du!l. Bagimsizlik miicadelesi yillarinda Thomas 6nce Gandhi’ye, sonra
komiinistlere ve en son Nehru'nun laik ve demokratik sosyalist milliyet-
¢iligine ilgi duydu. Hindistan'daki ve bagka yerlerdeki Stalinist komii-
nist partilerin demokratik olmayan y6ntemleri ve onlarin Hindistan'in
1947-48deki bagimsizliginin sahiciligini sorgulamalari, komiinistler-
den ayr1 diismesine neden oldu. 1947'deki tramvatik Boliinme sirasinda
Hindular, Miisliimanlar ve Sihler arasinda dokiilen kanlar, Thomas’1laik
bir devlet ihtiyaci ve bu devletin siirekliligi igin laik degerler sisteminin
gerekliligi konusunda ikna etmis olmali. Kitlesel yoksulluk sorunu kar-
sisinda iiretimi artirmak i¢in modern bilimin ve teknolojinin gerektigi-
ne inandj, bu siiregte sosyalist bir perspektif, ekonomik gelisimin mey-
velerinin paylasiminda bagimsiz Hindistan'in sosyal adalete baghiligin
garanti altina almaliydi.

Asyadaki degisim siireci hakkindaki analizinde, Thomas gelenek ve
modernlesme gergevesini kullanir. Modern milliyetgilik, Marx’in gok
onceden soz ettigi geleneksel Asyamin baskici duraganhginin iistesin-
den gelecek devrimci bir gii¢ olarak goriiliir. Bu siiregte Asya halki, yeni
bir ozgiirliik, yeni bir benlik ve kisisel sorumluluk duygusuyla tanisti.
Asyanin en kokli dini ve kiiltiirel geleneklerinin tastyicilar: bile hii-
manizm ve modernlesmenin etkisinden kagamaz ve buna uyum sagla-
mak icin kendilerinde degisime gitmekle karg1 kargtya kalirlar. Ozgiin
bir ulus ve Asya kimligi arayisindaki ulusalcilik, geleneksel kiiltiire ve
onun otoritesine donebilir. Fakat Thomas, Asya dinlerindeki kiiltiirel
reform hareketlerine, totaliter olmayan laik hiimanizm hareketlerine ve
Hiristiyan mayasina umut baglads; bunlar, inangh ve inangsiz insanla-
rin “hiimanizme dayanan genel bir gergeve” i¢indeki ¢ogulcu ve agik bir
toplumda elbirligiyle ¢alismasiyla ve karsilikl etkilesimle yol gosterici
olur'2,

Thomas teolojik olarak, Tanrrnin yaratici kudreti altindaki Asya
devriminde “Hz. Isa’nin daha geliskin bir insanlik vaadini” goriir. Bilim
ve teknoloji araciifiyla dogay: fethetme siirecinde insan 6zgiirliigiiniin
yaraticiligy, birey olma ve kendi kararlarim alabilme konusundaki yeni
anlayis, modern bireysellik ya da geleneksel kolektivizm yerine insan
topluluklarinin gelisme imkém insanhigin durumundaki ilerlemenin
ogeleri olarak goriiliir. Thomas, kaginilmaz ilerleme goriisiinii yeniden
liretmez; fakat “hem cenneti hem de cehennemi yakinlagtiran” sartlarin
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olgunlasmasindan bahseder. Ayn1 devrimci siireg, “hem bireysel hem
kolektif egoizmin kotii giilerini, yani kendi mutlak dogruluguna hay-
ranhig1 ve putlastiriciligr” da kendi iginde tasir; bu unsurlarin, daha iyi
bir insan hayat: vaadine ihanet etmesi muhtemeldir. Ongériilii elestiri-
ler ve yapici katihm aracihifiyla, Hiristiyanlar kotii giiglerin hagtaki ye-
nilgisine, yeniden dirilise ve vaatlerin yerine getirilmesi anlamina gelen
devrim igindeki yeni insanliga ve yeni yaratima tanikhik etmelidir®>.

1960’larda protesto dalgalar1 Hindistan'da ve Asya'da yayilmaktayd.
Bagimsiz ulus devlet, yoksulluk sorununu ¢6zememisti. Din ve kast sis-
temiyle boliinmiis olan geleneksel hiyerarsi toplumu, ayirimci olmayan
yeni bir ulusal topluluga déniisememisti. M. M. Thomas gibi Hiristi-
yan ulusalcilar, bagimsizhigin elde edildigi zamanlardaki hayallerinin
gergeklesmedigini fark etmeye basladilar. Sosyal bilimciler ve aktivist-
lerle yasanan etkilesim, onlari, radikal bir yenilenmenin ancak halkin
bilinglenmesi, 6rgiitlenmesi ve miicadelesiyle miimkiin olacagina ikna
etti. O glinden itibaren odak noktasi, “kalkinma” ve “modernlesmeden”
“toplumsal kurtulusa” dogru ve “ulustan” “halka” dogru kayds; yani ka-
bileler, Dalitler, kadinlar, koéyliiler ve is¢iler kendi haklari i¢in verdikleri
miicadele iginde orgiitlenecekti.

Teolojik olarak bu, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesinin Tanrr'nin ezi-
len insanlarin acilarina sahip ¢ikmasinin bir sembolii olduguna daha
fazla vurgu yapilmas: sonucuna gétiirdii. Istilaci bir kral degil carmiha
gerilmis biri olan Hz. Isa, hagin zaferi sayesinde, carmihtaki mazlum
insanligin miicadelesine manevi bir ilham verir.

Hindistandaki ezilen halk i¢cinde Dalitler 6zel bir yere sahiptir. Do-
kunulmazlik yaftas: altinda yiizyillardir kast baskis1 nedeniyle gektikleri
_ acilar, toplumun en alt kesimindeki somiirii yiikii altinda yasadiklar
(Dalitlerin benimsedigi isimle) “kirilmighk”lar1 ve bu temeldeki mii-
cadeleleri, yeni bir toplum miicadelesi igindeki biitiin hareketler i¢in
6nemli bir test anlamina gelmektedir. Bulunduklar1 durum birgok a¢i-
dan, ataerkilligin acisim1 ¢eken ve buna karsi miicadele veren kadinlarin
durumuyla kiyaslanabilir. Dalitler {izerindeki baski giderek artmakta-
dir. Esit insanlar olarak muamele gérme umuduyla kitleler halinde da-
hil olduklar Kilise iginde bile ayirimciliga ugruyorlar, Dalit teolojisinin
dogus nedenlerinden biri budur'. Bunun sagladig nimetlerden biri,
onlara kokenlerini, kolelestirilmelerini, kadinlarinin asagilanmasin,
topraklarindan kovulmalarini ve adalet ve esitlik arayislarini anlatan
(mitler, halk oykiileri, sarkilar, 6zdeyisler, festivaller ve ritiiellerle dolu
olan) Dalit gelenegine ilginin giderek artmasidir. Dalit teologlarinin
istedigi sey; hem bu geleneklerin hem de kabile geleneklerinin Kilise
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ve teoloji tarafindan goz ardi edilmemesi ve Incil'in 6zgiirliikgii bakis
agisina daha yakin olduklar i¢in bu geleneklere Hindistan'daki hakim
din gelenekleri karsisinda 6ncelik verilmesidir: Kabileler ve Dalitler Hz.
Is?nin Incil'ini sahiplendi; ¢iinkii Hz. Isd'y1 ne bir Advaitin ne de Bhakta
olarak degil bir “kurtaric1” olarak kabul ettiler”. Tarihsel miraslari igin-
de, toplumsal fedakarlik, ortak ihtiyaglar ve dini davranistan 6nce karsi-
likl1 uzlagma gibi esitlikgi gelenekleri vardir’>.

M. M. Thomas gibi Kilise i¢indeki sosyal eylemliligi etkileyen ve Hin-
distanl bir kurtulus teologu olan Fr. Sebastian Kappen (1924-93), bir
“kiilttir devrimi’ne ihtiya¢ oldugunu vurgulayarak ayni sorunu ele alda.

1979 yilinda New York'ta diizenlenen “Ugiincii Diinya Teologlar
Diyalogu” toplantisinda, Kappen, Hz. Isa’y1 birinci yiizyildaki Yahudi
kiiltiirtinii yikan karsi-kiiltiiriin peygamberi olarak ele alir ve bunu bu-
giin Hindistan'daki karsi-kiiltiir hareketlerine baglar. Peygamberlik, gec-
misten kalan kiiltiirel baglardan kurtulmak adina “kitlelerin bastirilmis
hasretlerinin patlama noktas1” ve ayn1 zamanda “ilahi olanin figkirmas1”
anlamuna gelir, bunlarin ikisi birlikte nihai bir umut projesine baglanir
ve “adaletin, sevginin ve ozgiirliigiin manevi cemaatini” hedefler. Bu,
mevecut kiiltiiriin ortadan kaldirilmas: ve yeni bir toplum i¢inde karsi-
kiltiirtin yaratimasi pratigi-haline gelir. Boyle bir karsi-kiiltiir yoktan
varolmaz. Bunlar, “geleneklerin zenginligi’nden yararlanir, eski mitlere
ve sembollere yikim, koruma ve saflagma siiregleri i¢inde “diyalektik bi-
cimde ge¢misin yerini alan” yeni anlamlar verir.!6

Hindistan tarihini ele alan Kappen, Vedic dinini baskici egemenle-
rin kiiltiirii olarak degerlendirir ve onlarin mazlumlarin kurtulusunu
hedefleyen Buda’ya (onun aileleri veya kastlar1 diglamayan, aksine sevgi
ve sefkat temelinde kapsayici olan moral degerlerine) muhalif oldugunu
soyler. Ancak, Budizm Hindistan'dan uzaklagtirild ve bugiin Hinduizm
denen inang, bir yandan Manu’nun baskic1 hukukunu dayatarak, diger
yandan popiiler dini inanglan asimile ederek sonunda Brahmanizm’in
hakim olmasini sagladi. Bu durum, ezilenlerin adanmighgini ve ilhami-
n1 temsil eden ortagag Bhakti hareketinde yeni bir muhalefetin ortaya
cikmasina yol agti. Harekette asil belirleyicisi olan Bhagavata Purana,
yoksullardan yana olan bir Tanrr’dan bahseder. Bu hareket de Hindu
Ortodokslugu tarafindan ehlilestirildi. Yine on sekizinci yiizyilda, halk
geleneklerinden, mitlerden ve sembollerden ilham alan dinsel hareket-
ler ortaya gikti. Bu tarih, Hindistan kiiltiiriinde iki muhalif ¢izginin ka-
risimim gosterir. Bir yanda, din adamlarina bagl, ataerkil ve elitist bir

* Hint geleneginde Advaita, benlik ve biitiin iizerinden hareket eden monistik bir diisiince
sistemini ifade eder. Bhakta'da esas maneviyat, kendini sevgiyle adamaktir. (y.h.n.)
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¢izgi; diger yanda hayati1 olumlayan, yaratici, anaerkil ve esitlik¢i egi-
limler. Kappen sozlerini soyle bitirir: Hindistan toplumunun yeniden
ingas1, bugiin hem Ortodoks Hinduizm ile hem de modern kapitalizmle
kars1 karsiya gelen alt kastlarin, kastsizlarin ve kabilelerin bastirilmig
kiiltiiriinden dogabilir.

Bu siireg icinde Hiristiyanlar Hz. Isa’nin Tanrisalligin ileri siirerek
tstlinliik iddia etmekten kaginmali, bunun yerine, Incilde anlatilan Hz.
Isa’dan ilhamla Tanr1 hakimiyetinin mesajin1 getirmelidir. Ondan sonra
Isevi gelenegi Hindistan'a yaymanin ve Hindistan'n kendisinden bes-
lenmenin yolu agilir.

Bu noktada Kappen, M. M. Thomas’tan ayrilir; Thomas, diisiin-
celerinin gogunu Incildeki Koloselilere Mektup boliimiinde anlatilan
evrensel Hz. Isa imgesinden ve (Ortodoks Uglii Teslis dgretisine gore
siifsiz bir toplum ingasina inanan) Suriyeli Ortodoks piskopos Mar
Osthatios’tan alir'’. Kappene gére Isevi gelenegin katkisi, onun dén-
giisel degil cogulcu etkilesimle sekillenen tarih anlayisindan, evrensel
dinselliginden ziyade onun ahlaki dinselliginden ve toplumcu yaklasi-
mundan gelir; bunlar tarihten kurtulma degil tarihin kurtulusu hedefin-
de birlesir. Bunun karsihiginda Hindistan gelenegi, doga ve toplumun
i¢inde yer bulan ilahiligin, aggozliiliige, nefrete ve siddete kars: benligin
yogaci kesfinin ve Toprak Ana inancinin daha iyi anlagilmasina katkida
bulunabilir. Kappen s6yle bitirir:

“Iddia ettigim gey... Hiristiyanhgin Hindistan din geleneginden iistiin oldu-
gu degil; fakat Ortodoks Hinduizmin biiyii rittiellerine saplanmug dinselligi
ile gelenege baglanmis Hiristiyan dinselligi karsisinda radikal Bhakta’larin,
Hz. Isa'nin ve Buda'nin insanilestirici dininin iistiinliigiidiir'8”

Kelaniyadaki Arastirma ve Diyalog Merkezi'nin kurucusu ve yoneti-
cisi olan Sri Lankal1 Cizvit Aloysius Pieris, Asya din gelenekleriyle nasil
iliski kurulacagi sorusunu one gikardi. Budistlerle yakin iligkisi bulunan
biri olarak, EATWOT (UDTEB) iiyelerini ve Katolik piskoposlarin dik-
katini, Asya gergekliginin temel 6zellikleri olarak kitlesel yoksulluga ve
(Hiristiyanlik dis1) dinlere gekti. Egilim, bunlardan birini géz ard1 etme
yoniindeyken, yapilmasi gereken sey bu ikisini eszamanli olarak ele al-

.maktir. Kiliseler ve teologlar, oncelikle Asyadaki yoksullarla temasa geg-
medikge, teolojinin ve ayinlerin “yerellestirilmesi” yoluna giderek, Hi-
ristiyan olmayan uygarliklardan yalitilmishg asamaz. Eger yoksullarin
dinini sadece {istesinden gelinmesi gereken bir bag olarak goriirlerse,
kurtulus hareketleri marjinal olarak kalacak ya da baskici bir hal ala-
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caktir. Hem din hem de yoksulluk, kolelestirici ve 6zgiirlestirici 6zellik-
leri bir arada barindirir. Kolelestirici din, sémiirgeci yapilarla insanlara
dayatilan yoksullugu mesrulagtirir. Ozgiirlestirici din ise, hirs ve servet
Tanris1 Mammon’un yénetiminden kurtulmak i¢in, “zoraki yoksulluga”
kars1 dayanisma iginde verilen politik miicadelede Gandhi’nin yaptig1 -
gibi “goniillii yoksulluga” déner. .

Hiristiyan geleneginde, goniillii yoksulluk ile zoraki yoksulluk ara-
sindaki farki ve bag gériiriiz: Hz. Isa bir yoksuldu, éyleyse simdi yok-
sullarin iginde bulunan Mesihe hizmet et! Hz. Isa'nin yolundan gidenler,
dogustan Mesih’in vekilleri olan yoksullara hizmet etmek i¢in yoksul-
lugu tercih ederler (Matta Incili, 25.31-46). Asyal kurtulus teologlar:
“Tanri-Insan olan Hz. Isa’nin, Asyadaki kurumsallagmis sefaletin hem
insan kurban1 hem de ilahi yargic1” oldugunda 1srar ederek, ayni baga
isaret ederler. Pieris onlari elestirir ve bu Mesih anlayisinin Asya dini-
nin karsisina yerlestirildigini; ancak ondaki vaatkar-politik kaynaklarin
sezilmedigini soyler. Asyanin kadim geleneklerinde yer alan iki gesit
dinsel sosyalizm tanimi yapar: klan toplumlarindaki koyliilerin ve ma-
nastir topluluklarindaki kesislerin dinsel sosyalizmi. Birincisini olustu-
ran sey, “toplumsal uyumun, dogal unsurlar iizerinden gelen kozmik
biitiinliik tarafindan” saglandig: ve Pieris tarafindan “kozmik dinsellik”
olarak tanimlanan gergeklikte bulunur. ikincisi, kozmik gergekligi inkar
etmeyen; fakat onun kozmik ihtiyaglara bagimliliginin 6tesindeki kur-
tariciliga isaret eden “metakozmik dinsellik” iginde yer alir. Ancak feodal
diizlemde yer alan manastir gelenegi, “yoksullar tarafindan beslenen ay-
lak sinifin litksiine” doniistii; onun zayif yanlarindan biri, emegin onu-
runa saygi gostermemesidir. Bu durum, “oryantal maneviyata” doniik
Batil1 heveste de sik stk goriiliir. Asya’nin kirsal bolgelerinde, koyliilerin
ve kesislerin dinsel sosyalizmi yan yana goriilebilir, bu anlayislara gore,
yeryiizii herkesin miilkiidiir ve “kozmik ihtiyaglar, insan1 esir almak de-
gil ona hizmet etmek iin vardir’?®. Hz. Isa’nin pratiginde iki farkh gele-
nek bir araya gelir: Hz. Isa'nin kirdaki dindar yoksullarla birlikte, feragat
gelenegini temsil eden Hz. Yahyadan vaftiz edilmeyi istemesi ve sonra
peygamberlik gorevini agiklamak icin yasadig ¢6l tecriibesi.

Pieris, Asya Kilisesini ve teolojisini, Asya dininin Urdiiniinde ve
Asya yoksullugunun ¢armihinda vaftiz olmaya ¢agirir. Ancak ondan
sonra, biitiin dinlerde bulunan Tanri ile Mammon arasindaki uzlagmaz
geliskiye ve Hiristiyan geleneginde yer alan Tanri ile yoksullar arasin-
daki mutlak baga dahil olabilir. Bu durum, géniillii yoksullugu, mikro-
ahlaki seviyeden makro-ahlaki seviyeye tasir ve Mammon’a kars1 Tanr1
admna verilen miicadele ile yoksullarin miicadelesini birlestirir. Burada
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yoksullarin miicadelesi, “insanlar1 yoksullastiran giiglere ve yonetimlere

, karg1 Tanrr’'nin miicadelesi” halini alir. “Bu adil bir savagtir ve ilahi ada-
letin bir tezahiiriidiir. Kutsal bir devrimdir? Pieris, Asya din gelenek-
lerine Yahudi-Semitik katkiy1 kabul ederek 6nemli bir hamle yapar ki
bu olgu, genelde dinler aras: diyalog baglaminda Bati1 geleneginin par-
¢as1 oldugu i¢in inkér edilir. Pieris, tabandaki topluluklar i¢inde verilen
miicadelelerde yoksullarla dayanismanin toplumsal zeminini bulur ve
Yohan Devananda tarafindan baglatilan Devasarana Kolektif Ciftligi’ni
ornek verir: Yohan Devananda, ¢ogunlugu Sri Lankadaki Budist kéy
gengliginden olusan igsizlerle birlikte bir cemaat insa ederek, Anglikan
manastir gelenegi ile Fransiz is¢i-papazlarin gelenegini birlestirdi; bu
pratik daha sonra yasam miicadelesi igin orgiitlenen kitlesel koylii mii-
cadelesine bagland1.

Sri Lanka'da 1979°da yapilan Asya Teoloji Konferansr'nda Pieris’in fi-
kirleri birgok tartigmaya neden oldu?!. Filipinli delegeler, bunlarin, teo-
lojinin gergek 6zneleri olan yoksullardan ziyade orta sinif teologlarinin
ilgisini gekmekle sinirli kalacagini belirterek, din olgusuna gerekenden
fazla 6nem verildigini ifade ettiler. Carlos H. Abesamis ve onun temsil et- .
tigi grup, yerli bilgeligini ve dinini géz 6niinde bulundurmak gerektigini
kabul etti; ancak “gergek Asya teolojisinin karakteristik ilkesinin onun
‘Ugiincii Diinyaligr’ oldugu” konusunda israr etti. Bu Ugiincii Diinyalik,
sosyopolitik yonelime ve yoksullarin topyekiin insani kurtulusuna isa-
reteder, oysa yerel dinlere uyum olarak tanimladiklar1 “Asyalilik” ikinci
sirada gelir??. Ancak Pieris, onun konumunu yanhs anladiklarini gos-
termeyi bagardi. Onlarin miidahaleleri kurtulus teolojisinin uyarisini
temsil ediyordu, tipk1 1970 ve 80’lerde Asya’nin diger bolgelerindeki ak-
tivistler arasinda yanki bulan Filipin pratiginde oldugu gibi. Bu siiregte,
doniigen ve yeniden o6rgiitlenen Maocu komiinist parti silahli miicadele
baslatt1 ve kitle orgiitleri Marcos rejiminé ve ABD emperyalizmine kar-
s1 Ulusal Demokratik Cephede bir araya geldi. Bu disiplinli, kararh ve
giiclii hareket, farkli yollarla buna dahil olan Huristiyan kitlelerin ilgisini
gekti. Bu baglamda, Incildeki tarihi paradigmaya ve toplumsal (sinif)
analizlerine yaptiklar1 vurgu itibariyla Latin Amerika teolojisi ile yakin
benzerlik tagtyan Filipin tarz1 bir kurtulus teolojisi gelisti. Ozgiinliigi,
“miicadele teolojisi” olan adindan anlagiliyordu?®. Bu durum, popiiler
direnis hareketinin biiyiik boliimiine hikim olan Maoist bakis agisinin
sonucu olarak goriilebilir. Burada, kurtulusu saglamanin tek araci olan
orgitlii politik miicadeleye baglilik ve agiklik beklenir. Miicadele, teolo-
jik anlayigin temel kosulu ve Hiristiyan yagaminin temel ifadesi olarak
kabul edilir. Bu yaklagim, Tanrr'nin yoksullarin yaninda olma tercihini
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teolojik agidan yorumlayarak, bunu somut bir siyasi se¢im haline ge-
tirmek ve Filipinler'in kutuplagmis siyasi ortaminda bir taraf belirle-
mek egilimindedir. Miicadeleye yapilan vurgu, ac1 geken bir hizmetkar
olarak Hz. Isa’nin agzin1 agmamasina ve 6liime bir kuzu gibi gitmesine
vurgu yapan, boylece pasifligi tesvik eden geleneksel dinin elestirisini
de igerir?%. Buna kargin ¢armih, miicadelenin ve meydan okumanin bir
sembolii olarak goriiliir. Yeraltina gegen rahiplerden biri olan Edicio de
la Torre, hapisteyken yaptig1 bir resmi anlatir: Carmiha gerilmis bir ada-
mun bir eli sitkilmig yumruk, diger eli ise agiktir ve akan kanlar1 kizil bir
bayraga doniisiir.

Marcos rejiminin 1986 y111nda Katolik Kilise liderliginin mobilize
ettigi orta siflarin da katkisiyla siddete bagvurulmadan devrilmesi,
Maocu solun etkisini bir 6l¢iide yitirdigi ve simdi béliinmeyle yiiz yiize
kaldig bir siyasi ortam yaratti. Bu durum, muhtemelen silahli miicade- .
leye oldugu gibi “miicadele teolojisi’ne olan ilgiyi de azaltmustir. Ancak
sinif analizi ve benzeri 6nemli 6geler, Ed de la Torre’nin 1970]i yillarda-
ki yazilarinda Huristiyanlara sordugu gibi hala gegerlidir: Siz de, diger-
lerine benzemedikleri i¢in Tanrr'ya sitkreden Ferisiler” gibi mi olacaksi-
niz? “Sinif analizi bizim igin gegerli degil. Sinif gikarlar bizi etkilemiyor.
Bizi harekete geciren sey sadece teoloji ve fikirlerdir. Tek ihtiyacimiz,
sorunlardan haberdar edilmektir, o zaman yoksullar i¢in hemen hare-
kete geceriz."?°

Filipinlerde kitlesel yoksullugun siirmesi, sadece demokratik haklar
i¢in miicadele etmenin yeterli olmadigini gosterir, tipki Hindistan ve Sri
Lankada parlamento segimleri sonrasinda hiikiimetlerin degismesinin
yeterli olmamasi gibi. Sorun, baskici bir hiikiimeti devirmede siddetin
kullanilmasi veya kullanilmamas: degildir sadece. Asil sorulmas: gere-
ken sey, kiiresel kapitalizmin ve onun igbirlik¢ilerinin pengesinden nasil
ve kimlerin aracilhigiyla kurtulunacag ve toplumun 6zgiirliik¢ii doniisii-
mii i¢in hangi adimlarin atilmas: gerektigidir. Kiiltiir ve din meseleleriy-
le ugrasan diger Asya iilkelerindeki kurtulus teologlari, Marksist teori-
ninkatkilarini gormezden gelmediler: Kardinal Ratzinger’in™ Instruction
on Certain Aspects of the “Theology of Liberation” (1984) adli kitabindaki
tezleri yaygin bigcimde tekzip ederek gosterdiler bunu. Sémiirii ve yaban-
cilagma olgusuna analitik olarak odaklandig igin ilgi goren Marksizm,
insanlarin toplumsal hayat i¢inde sorumluluk almaya tesvik eden dev-
rimci bakigindan dolay: da takdir edilmektedir. Kappen, Marx’in ona,
“etrafimizdaki ¢ilgin ve pargalanmis diinyanin kalbinden ve tabandan

* Ferisiler (Pharisee): Kadim bir Yahudi mezhebi ve hareketi. (y.h.n.)
** Kardinal Ratzinger 2005 yilinda Papa olarak se¢ildi ve XVI. Benedictadinialdu. (yh.n.)
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diigiinmeyi dgrettigini” sdyler. Bu yaklagim, “tarih igindeki Hz. Isa” ile
bulugmanin teolojik meyvelerini tagir?6. Ancak, dogmatizm, Marksiz-
min analitik ve dzgiirlitk¢ii kapasitesini etkiledi. Simif analizi; irk, etni-
site, kast, cinsiyet ve din kaynakl ayirimciligin neden oldugu toplumsal
béliinmelere dair kapsamli analizlerle i¢ ice gegmelidir. Katolik piskopos
Leo ile birlikte Sri Lankadaki 6zgiirliik¢ii hareketlerin ilham kaynakla-
- rindan olan Anglikan piskoposu Lakshman Wickremesinghe, “Mark-
sizmden etkilenen fakat onun egemenliginde olmayan” bir tiir “Mark-
sizan yerli sosyalizm” savundu. Bu sosyalizm, sadece ekonomik agidan
yoksul olanlara degil; etnik azinhklar, kadinlar, igsiz gengler, oziirliiler,
“turizmle degeri disiiriilenler” yani kisacast muhtag hale getirilen, bo-
yun egdirilen ve yabancilastirilan herkese iligkindir. “Sehit ve ilahi mii-
cadeleci” Hz. Isa imgesiyle uyum i¢indeolacak bu yaklagim, ayn1 zaman-
da, giinahkarlarin ve kastsizlarin dostu olan ve sevginin ruhsal giiciiyle
diigmanlari ikna eden Hz. Isa imgesiyle diyalektik gerilim iginde olur?.

Kim Yong Bock, Minjung’un kurtulus miicadelesini Maoizmden ve
Kuzey Kore komiinizminden uzaklastirmak igin, Mesihgi politika ile
politik Mesihgilik arasindaki farka vurgu yapar?. Politik Mesihgilik,
Minjung hareketinin tarihsel 6zgiilliigiiniin reddidir. Kuzey Koredeki
juche kavramu, halkin imtiyazina degil, proletarya adina tesis edilen ulu-
sal diktatorliigiin imtiyazina gonderme yapar™. “Bu, diktatoryal devlet
formu iginde ‘gergeklesmig’ bir 6znelik halidir.” Fakat proletaryanin dar,
kendine yeterli varliginin 6tesine gegen Minjung, “heniiz varolmayan”
zamanlar ile “varolan” zamanlar arasindaki tarihi dramada ac1 geken ve
miicadele eden proletaryanin 6znelligini kavrar. Isevi siyasetler (ve Ko-
redeki diger Mesihgi gelenekler), Minjung’u, Mesihgi taleplerin nesnesi
haline getirmez; onu kendi tarihsel yazgilarinin, adalet miicadelesinin
ve bir giin ulagilacak olan koinomia ile shalom'un 6znesi olarak goriir-
ler”. Kim Yong Bock totaliterligi elestirirken, Japon idaresi donemindeki
Japon ultramilliyetgiliginin ve su anki modern teknokrasinin de birer
politik Mesihgilik oldugunu séyler ve Batr'nin antikomiinizm tuzagin-
dan kaginir. Sunu da eklemek gerekir: Elestirel Marksist egilimler, Kim
Yong Bock’un ¢ogu fikrine katilacaktir.

Cin'de 1940’larin sonunda M. M. Thomas ile birlikte WSCFnin
(DHOB) sekreterligini yapan K. H. Ting, Ug Benlik Hareketi’nin lideri,

* Juche, “anagévde” “ana dzne” anlamina gelir. Kuzey Kore eski devlet bagkan Kim {1-Sung’un
“juche fikri” diye bilinen tezine kaynaklik eder. Kore halkim, iilkedeki gelismenin gercek efen-
disiolarak tanimlar. (y.h.n.)

** Koinomia ve Salom: Incilde “koinonia” olarak gegen kelime, paylasgtmci ve katilime toplulu-
gu ifade eder. Arapgadaki karsilig1 “selam” olan “salom” terimi ise, barig, huzur, refah anlam-
larna gelir. (y.h.n)
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Nanjing Ilahiyat Fakiiltesi'nin miidiirii ve Anglikan bir piskopos ola-
rak, komiinist ideolojiye kars: Kilisenin bagimsizligin1 ve onun mesa-
jim1 korumaya ¢alistr. Ayrica Kilisenin, Bat1 misyonerligi mirasindan
kopmasina katkida bulundu ve onun Cin toplumundan soyutlanmasi-
nin éniine gegmek istedi. Ug Benlik Hareketi'nin (bu ii¢ benlik, kendi-
ne destek olmak, kendini y6netmek, kendini ¢ogaltmak idi) diisturla-
rindan biri suydu: “Ulkeyi sev, Hz. Isa’y1 sev!” Ulusal aidiyetin bu yolla
onanmasl, Cin devriminin ulusal ve anti-emperyalist boyutuna tekabiil
etmekteydi. Komiinist rejimin gelistirilmesi sirasinda Cin i¢in ve halk
i¢in iyi olan her geyi kabul etmenin temel dayanagiydi. Teolojik ola-
rak bu, hem Tanrr'nin yaratma ve tarih siirecindeki iyiliginin hem de
Koloselilere Mektup (Incil) I, 15-17'de anlatilan kurtarici evrensel Hz.
Isa ile iligkiliydi. Bu kapsamli bakis agis1, insani ¢abalarin giinahkarlig
konusunda elestirel bir alan acar; oysa Konfiigyiisten Men¢u'ya ve
Mao’ya kadar genis Cin gelenegi bu durumu hafife almistr. Ting bas-
ka bir yerde, kurtulus teolojisini ve onun yoksullardan yana tercihte
bulunmasini nasil takdir ettigini agiklar; fakat ona gore, Cin’in 6zgiir-
liikten sonraki kosullarinda Kilisenin ve teolojinin gorevlerinden biri,
yoksullar1 kurtulusun tagiyicis1 yapmaktan sakinmak olmahdir. Kiiltiir
Devrimi deneyimi, bu tiir ideallestirmelerin nereye varacagin goster-
di. “Yoksullar diinyanin kurtaric1 Mesihi degildir, sanki sadece yoksul-
lar1 6zgiirlestirmek gerektigi ve sonra onlarin diinyay: 6zglirlestirecegi
bir durum varmis gibi?

“Ateizm’den Sezgiler” (1979) baglikl: bir makalede, Ting, komiinist-
lerin devrimci ruhunun, kurumsallagmis Kiliseyi arindiracagina dair
umudunu ifade eder. Diger yandan dinsel inang da, devrimci ruhu arin-
diracaktir; fakat onu korelterek degil, kendi vaatlerini endiistriye, tar1-
ma, bilim ve teknolojiye, sanat ve miizige vererek yapacaktir bunu. Ve
buradaki anlami, “Tanr1 dedigimiz evrende siiregelen yaratici, kurtarict
ve kutsal harekete” baglayacaktir.3

Karanlik yonleri ne olursa olsun, Cin deneyimi bir ilham kaynag
haline geldi. Colombodaki Toplum ve Din Merkezi'nin yoneticisi olan
Fr. Tissa Balasuriya, 1980’lerin basinda yazdig1 yazilarda, Asyalilarin,
Cin’in aglk, issizlik ve yabanci giiclere baghlik sorunlarini agmadaki
basarilar1 kargisinda duydugu hayranligi ele aldi: “Bu deneyim, en kala-
balik insan toplulugunun durumunun en kisa siire iginde iyilestirildigi
en bityiik déniigiimii ifade eder.3!” Ancak, 1989 Haziran’'nda demokrasi
hareketlerinin kanla bastirilmasi ve (sosyal basarilarin bir kisminin al-
tin1 oyacak ve ekolojik sorunlar1 artiracak olan) ekonomik liberalizme
yonelinmesi, Cin'in Asyadaki sorunlarin ¢6ziimiine katkisi konusun-
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daki stipheleri artirdi. Ancak, onun devrimci gegmisine baktigimizda,
mevcut yaklasiminin nereye varacagini tayin etmek i¢in gok erkendir.

Kapitalizme karst uygulanabilir bir alternatif arayisinda yeni bir
evre baglamugstir, bu arayis artik 6ncii komiinist partilerin hegemonya-
s1 altinda degildir. Yeni toplumsal hareketler, kosullarin analizinde ve
politik programlarin olusturulmasinda etkili olmaya bagliyor*2. Kadin
hareketlerinin ve ¢evre hareketlerinin sesinin duyulmas: zaman aldy;
¢iinkii muhafazakarlar ve solcular, onlarin meselelerinin Batidan ithal
edildigini soylityordu. Ama Asyali kadinlar ataerkil baskinin yasamin
biitiin alanlarinda teshir edilmesinde basarili oluyorlar, gevre hareketle-
rinin uyarilar1 da artik daha fazla gormezden gelinemiyor. Hindistanda,
teolog ve sosyolog F. Houtart'in, (dini toplumsal diisiinceye 6nemli
katkilar1 olan) ekonomist S. L. Parmar ile C. T. Kurien’in ve Ajit Roy
gibi Marksistlerin metodolojilerine dayanan sosyal analizler, kadinla-
rin, ireticilerin, Dalitlerin, balik¢ilarin, sendikalarin ve ¢evre eylemci-
lerinin miicadelesi iginde dogan yontemlerle biitiinlesme yolundadir.
Eko-feministler, gegimlik iireticilerin ve kadinlarin hesaba katilmayan
islerini, “yagsam icin tiretim” olarak kavramsallastirdilar; ¢iinkii ekolojik
olarak siirdiiriilebilir ve toplumsal a¢idan adil bir toplumun ingasi icin
bunlar merkezi 6nemdedir. Kaynaklarin halk tarafindan denetimi, ha-
yat merkezli bu iiretim ve toplum sistemi diisiincesinin gergeklesmesi
i¢in gereken hayati kosullardan biri olarak gériiliir.

Bu yeni y6nelim siireci, teolojik diisiincenin alanina yavas yavas gi-
riyor. Hindistandan Aruna Gnanadason, Asya feminist anlayisini dinsel
ve teolojik alanlarda yayginlastirdi. Chung Hyun Kyung, Kore kiiltii-
riinde Kkisisel deneyimlerle elde edilmis fikirleri, EATWOT (UDTEB)
ve CCA'da (AHK) goriilen kurtuluggu motiflerle birlestirdi. “Kiiltiirle-
rinin ve dinlerinin, can verici 6gelerini” segen yoksul Asya kadinlari-
nin miicadelesinde yer alan yasamsal-kurtulus merkezli biitiinlesmeden
s0z eder. Boylesi bir ilham, 6zellikle bugiine kadar ataerkil metakozmik
dinler tarafindan bastirilmig olan kadin-merkezli kozmik dinlerin yay-
gin inanc1 iginde bulunabilir®.

Cevresorunlari, bagkalar: tarafindan da telaffuz edilen bir olgu hali-
ne geliyor. Mindanaoda (Filipinler) ¢alisan ve tomruk sirketlerinin ¢ev-
reye verdigi zarara tanik olan Sean McDonagh, yeni bir teolojiye ihtiyag
oldugunu vurgulads; bu teoloji, Teilhard de Chardin, Budizm ve kabile
dinleri gibikaynaklara dayanir®*, Tamilnadu ilahiyat Fakiiltesi'nde (Ma-
durai, Hindistan) ilahiyat hocas, sosyal bir aktivist ve “yasamun tiretimi”
kavramim gelistiren ekofeministlerden biri olan Gabriele Dietrich yazi-
larinda ekonomik, ekolojik, feminist ve teolojik boyutlar1 birlegtirdi®>.

77



Kurtulus Teolojisi

Cevre sorunlarina yogunlagsmak ve Asya dininine agilim, kozmik /
metakozmik maneviyata gémiilmeye yol agabilecegi igin, tarihten ve si-
yasetten geri ¢ekilmeye neden olabilir deniyor. Bu aslinda, yoksullarin
olmadi1 bir ortamda dinsel ve kiiltiirel uyum igin ¢alisan Hiristiyanlar
ve baz1 gevreci gruplar arasinda ortaya gikmaktadir. Hiristiyanhk digin-
dakidinlere ve eko-feminist diigiincelere a¢ik olan kurtulus teolojisinin,
gevre felaketinin, insanligin gelmis gegmis en bityiik tarihsel sorumlu-
lugu oldugunu gosterme gorevi vardir. Kapitalist dinamiklerin 6zelligi
olan ve gergeklere goziinii kapatan sorumsuzluk hali teshir edilmelidir.
Ayrica dinin hegemonya yapilarina ve 6liim giiglerine hizmet ettigi her
yer ve zamanda, bu yaklasim, her tiir dini elestirme gérevini siirdiiriir.
Yaygin higbir dini, elestiri siizgecinden gegirmeden kucaklamayacak;
ancak hayat1 ve kurtulusu onayan 6gelere kapiyr agacakti. EATWOT
(UDTEB) iiyesi olan Cizvit teolog Fr. Samuel Rayan, Asya maneviyati-
nin diinyaya, tarihe ve Tanrr'nin gizemine dair agilimindan s6z ederken
bu tiir bir yonelimi ifade eder ve derin diisgiince ile elestirel analizi eylem
icinde kargihk verme becerisiyle birlestirir. Bu kargilik verme becerisi,
kapitalist kalkinma modellerinden insan odakl yeni kalkinma anlayis-
larina déniisiimii kasteder®. Diger dinlerin ve laik kaynaklarin hayati
ve kurtulusu olumlayan gelenegine kap1 agan ve onlan tarihsel-politik
perspektife yerlestiren bir dinsel (Hiristiyan) temel, yeryiiziiniin korun-
mas1 ve yoksullarin yasamasi konusunda Tanrr'yla varilmig bir muta-
bakat anlayisinda bulunabilir. Eski Ahit’te yer alan Yaratilis ile Eksodus
arasindaki bag, Tanrr'nin yeryiiziine dair vaadi ile kolelikten adaletli bir
topluma dogru yol alan insanlara dair vaadi arasindaki bag, mevcut al-
ternatif arayiglarinda énemli bir yaklagim saglayabilir®.

Diger yerlerde oldugu gibi Asya'da da kurtulus meselesi her zaman-
kinden daha acil bir meseledir.

Hiristiyanlarin bu soruya karsilik verip veremeyecegi, onlarin servet
Tanris1 Mammon’un dalgasina kars1 gelmeye ve dislanmuglarin ihtiyac
olan Celile'ye donmeye hazir olup olmadiklarina baghdir. Asya’nin bu
arayisa taniklik etmis sehitleri vardir. Bunlardan Sri Lankah olan ikisi
kendilerini bu arayisa ve miicadeleye adayan bagkalarini da temsil eder-
ler: Budistlerin agirlikta oldugu kirsal kesimde yoksullarla ¢alisan rahip
Fr. Michael Rodrigo (1927-87) ve Jaffna'da insan haklar aktivisti olan
feminist Rajani Rajasingham (1953-89). Rajani’nin cenaze téreninde,
insanlar, “Sen gomiilmedin, topraga diisen bir tohum oldun” diyerek
yasam miicadelesine devam konusundaki kararhliklarini belirttiler.
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3
Siyahi Teoloji

Edward Antonio

Giris

Siyahi teolojiye birkag agidan yaklagilabilir. Bu yaklasgimlardan biri,
siyahi teolojiyi, tarihi kogullari iginde yani 1960’larin “Insan Haklar1 ve
Siyahi Gii¢” hareketlerindeki kokleri baglaminda tanimlamay1 amaglar.
S6z konusu yaklasim, bu iki harekette viicut bulan irksal adalet talepleri-
ninsiyahiteolojinin ortaya gikisina temel olusturdugunu savunmaktadir.
Ben burada bu yaklagimi takip etmeyecegim; ¢iinkii bu béliimiin amaci
1960’larda siyahi teoloji ve bu iki hareket arasindaki iligkinin ayrintil bir
icerigini ortaya koymak degildir. Bu, bagka bir¢ok yerde yapildi®.

ikinci ve konumuzla ilgili olan yaklasim, Afro-Amerikan kolelerin,
kolelik deneyimleri baglaminda Hiristiyan inancini kendilerine uyar-
ladiklar: ve iizerinde galistiklar1 farkll yontemlerin yorumlanmasiyla
baslamistir. Bu anlayisa gore, siyahi teoloji sadece 1960’lardaki top-
lumsal ve siyasi giiglerin talepleri 15181nda Hiristiyan &gretisini yeniden
tanimlamaya iliskin o déneme 6zgii bir adim degildir; ayn1 zamanda
wrksal adalet ve ozgiirliik konulari tizerine tarihsel siyahi Hiristiyan dii-
siinme bi¢imi adina yapilan elestirel bir arayistir. Boylesi bir diigiince-
ye ait materyallerin kaynag, ge¢misteki kolelik ve giintimiizdeki irke1
deneyim gergeklikleridir. Bu iki yaklagim arasindaki 6nemli fark, her
ikisi de siyahi teoloji konusunda ayni anlayis1 paylagsmasina karsin; il-
kinin daha ¢ok yakin geg¢misin politikalariyla sekillenmesi, ikincisinin
ise ¢1kis noktasini sonralar: tarihsel anlamda irke1 bir séylem olarak go-
riinen kolelik tarihine yerlestirmesidir. Kuskusuz bu yaklasimlar ayrisik
degildir; fakat kurucular James Cone, Gayraud Wilmore Roberts gibi
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ilk nesil siyahi teologlar ile Dwight Hopkins, Jacquelyn Grant, Josiah
Young, Delores Williams gibi ikinci nesil teologlar arasindaki metodo-
lojik vurgudaki farklar isaret etmektedir.

Ugiincii ve burada deginecegim yol siyahi teolojiye, temel konulari-
n1 elestirel bir yontemle agiklama yoluyla yaklagmaktadir. Bu yaklasim
diger iki yaklasima oranla birgok avantaja sahiptir. Oncelikle siyahi te-
olojinin 6z anlayisinin temeli olan gesitli konularda siyahi teologlarin
asil diisiince odaklariyla mesgul olmamiz: saglamaktadir. Bu nadiren
gerceklesen bir durumdur?. Siyahi teoloji iizerine yazilmis gogu eser
yalnizca onun nasil ortaya qiktigini ve 1960’larin toplumsal hareket-
leriyle arasindaki iligskiyi anlatmaktadir ya da teolojik anlayisin uygun
yontemleri olarak onlar1 yeniden olusturmak adina kélelik anlatilarini
yeniden ele alma tegebbiisiidiir. Burada dile getirmis oldugum yaklag1-
mun ikinci avantaji, siyahi teologlarin belli bir mesafe kurulabilmesine
yardimci olmaktir. Boylesi elestirel bir mesafenin vadesi ¢oktan doldu;
glinkii birkag istisna diginda siyahi teoloji literatiiriinii olusturan seyin
biiyiik bir kismu ¢ogunlukla oldugu gibi kabul edilmistir. Kuskusuz bu
yalmzca birincil kaynaklarin biiyiik boliimiinii olusturan bu literatiiriin
karakter islevi olarak degil, ayrica entelektiiel bir aktivite olmaktan gok
toplumsal savagimin bir formu olarak siyahi teolojinin 6z anlayis1 bag-
laminda da agiklanabilir.

Bu boliimde, ilk nesil siyahi teologlarin 6nciilerinden birinin yazilari-
n1 inceleyecegim. Sozii edilen kisi James Conedur. Cone’u segtim; ¢iinkil
siyahi teologlar arasinda héla en etkili ve en iyi bilinen kisidir. Muhteme-
len, yasayan diger teologlardan daha fazla eser yayimlamustir. Yarattif
etkinin boyutu, siyahi teologlarin ikinci neslinin gogunun, profesorliik
yaptig1 Union lahiyat Fakiiltesinde onun gézetimi altinda egitim almug
olmasinda goriilebilir. Bu sayede Cone, Amerika ya da Giiney Afrikada
siyahi teolojinin soylemi igin bir gergeve sunmaya devam etmistir.

Cone iizerine odaklanirken, diger siyahi teologlarin ya da siyahi te-
olojinin diger tiirlerinin (Giiney Afrika Teolojisi ya da Kadinc1 - Woma-
nist- Siyahi Teoloji gibi) 6nemsiz oldugunu veya aralarinda bir yaklagim
farki olmadiginm kastetmiyorum. Kisaca amagladigim sey, siyahi teolo-
jinin en inlii savunucusunun kaleminden gikmus yazilar aracihigiyla,
okurlara siyahi teolojinin temel 6ngoriilerini anlamalar1 konusunda bir
firsat vermektir. Aralarindaki farklar ne olursa olsun siyahi teologlar,
Cone tarafindan olusturulan temel kategorilerin, irkgihik sorunundaki
teolojik goriisiin en uygun araglarini sagladig1 konusunda hem fikirdir.
Bu nedenle, siyahi teoloji alaninda ortaya ¢ikan ¢esitli diisiince okullary,
temelde Cone’un teolojisinin devami durumundadir.
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Siyahi Teolojinin Tanimi1

Simdiye kadar “siyahi teoloji” terimini, bu ifadenin anlaminin zaten
acik oldugunu diisiinerek kullandim. Fakat durum béyle degil; bu ne-
denle daha fazla ilerlemeden 6nce tanim meselesine deginmemiz gere-
kiyor. Temsilcilerinin bakis agisina gore siyahi teoloji nedir ve eger varsa
Hiristiyan teolojisiyle arasinda ne gibi baglar vardir? 1969 Haziraninda
(Con€’un Black Theology and Black Power adl1 eserini yayimladig1 y1l)
Siyahi Din Adamlar1 Ulusal Konferansi’'nda ortaya konan resmi ifadeye
gore:

“Siyahi teoloji bir kurtulug teolojisidir. Tanr’'min Hz. Isa’ya génderdigi va-
hiylerin 1s131nda siyahlarin durumunu diizenlemeye galisir; boylece siyahi
toplum, Incil'in seviyesinin ancak siyahi halkin bagarilariyla orantih oldu-
gunu gorebilir. Siyahi teoloji “siyahlik” teolojisidir. Siyahi insanlar1 beyazla-
rinirk¢iligindan kurtaran ve boylece hem beyazlar hem de siyahlar igin 6z-
giirlitk saglayan siyahi toplumun kabuliidiir. Beyazlarin baskilarina “Hayir”
diyen beyazlarin insanligini onaylar®”

Cone ve Wilmore bu durumu sdyle aciklar:

“Siyahi teoloji, diigmanligin hitkkiim siirdiigii beyaz diinyada, siyahlarin var-
liginin dini 6nemini anlamayaduyulan ihtiyagtan dogan teolojidir. Siyahlar,
Incil'in onlarin yagamina uygunlugunu yeniden tamimlamay1 deneyerek,
Kutsal Ruh’un 6nderliginde siyahi deneyim iizerine diigiiniirler®”

Birincisi, iki tanim da “siyahlik” ya da “siyahlarin durumu” kavram-
larina deginmektedir ve ikincisi ise, ikisi de “siyahlarin durumu” ile
Incil arasindaki bir tiir iligki oldugunu iddia etmektedir. iki tanim da
siyahlig1 beyazlarin irkgihigiyla iliskilendirmektedir. Bu tanimlara gore,
siyahi teolojinin deginmek istedigi temel sorun, irkeilik ile Hiristiyan
inanci arasindaki geliskidir. Bunu anlayabilmek i¢in, beyaz irk¢iliginin,
hem siyahlar hem de beyazlar icin modernite tecriibesinin énemli bir
ozelligi oldugunu akilda tutmak gerekir. Tarihsel agidan onlarin 6fkeli
kargilagmalarinin baglamini sekillendiren bir gergekliktir bu.

Modern dénemde irkin merkezi konumu, Giiney Afrika, Brezilya,
Fransa, Avusturya, Almanya, ABD, Ingiltere veya Italya gibi birgok fark-
11 tilkede milyonlarca insanin irk¢1 eylemlerin kurbam haline geldigi
gergeginde goriilebilir. Ayrica siyahlarin “varliginin” siniflandirmaya
tabi tutulusu (bazen insanlardan daha alt seviyede), diizenlenmeleri
(beyazlara gore asag1 konumda), etiketlenmeleri (ilkel, barbar vb) ve
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sorgulanmalar1 (yararlihif agisindan; kélelik ve ¢ogu Ugiincii Diinya
tilkesinde emek somiiriisii buna en iyi 6rneklerdir) hem akademik hem
de popiiler anlamda biiyiik bir bilgi birikiminin varliginda gézlenebilir.
Beyaz olan ve olmayan birgok akademisyen, Aydinlanma filozoflarinin
ve bilim adamlarinin 1rk sorununa biiyiik bir ilgi gosterdikleri tespitin-
de bulunmugtur. Bu ilgi siyahi insanlarin asagilandig1 ve kimi dénem-
lerde yok sayildig1 bir durum ortaya gikmustir. Bat1 felsefe diisiincesinin
onderleri Kant, Hegel, Hume, Voltaire ve daha az taninan bagka bazi
akademisyenler, siyahlara kars1 agik¢a 1rk¢1 yaklagimlar sergiledikleri
eserler yayimlamuglardir. Modernligin benlik algisinin, bagka seylerin
yanu sira, 1rksal bir 6zne olarak goériinmesinin altinda yatan ve “irksal-
lagtirilmis s6ylemin grameri” olarak ifade edilen yaklasim, bu diisiiniir-
lerin eserlerinde yer alir. Disraeli, Tancred or The New Crusade adl ese-
rinde, “Irk her seydir. Bundan bagka bir gergek yoktur” derken; Renan,
Taine, Le Bon, Gobineau gibi modern dénemin taninan figiirlerinin
diisiincelerini tekrar etmektedir®.

Anlatilmak istenen sey, siyahi teolojinin yukarida bahsi gegen teo-
risyenlerin tutarsiz kiskirtmalarina cevaben ortaya ¢ikmadigidir. Aslin-
da, siyahi teoloji modern dénemin (temelde teorik zayifliklarindan biri
olarak da goriilen) irk s6ylemiyle asla ilgilenmemistir. Yine de burada
onemli olan konu siyahi teolojinin, siyahlarin yasadig1 ac1 tarafindan
tarihsel ve toplumsal agidan belirlenen irkgiligin bir elestirisi olarak se-
killenmesidir.

Bu nedenle, yukaridaki siyahi teoloji tanimlari, beyazlarin irk¢iligin-
dan siyahlarin varligina kars: bir tehdit olarak bahsettiginde, bu durum
wrk¢1 séylemin teorik baglamdaki etkisinden ziyade, ten renklerinden
- dolayz siyahlarin ezilmesine neden olan seyin tutumlar, kurumlar ve
davranis sekillerindeki pratik deneyimler oldugunu gosterir. Bagka bir
deyisle, siyahi teolojiye gore irk¢ilik, bazi irklarin sadece biyolojik ola-
rak degil, ahlaki ve entelektiiel agidan da digerlerinden iyi oldugu gorii-
siinil savunan, kalitimsal biyolojik 6gelerin ahlaki ve entelektiiel tavri
belirledigini soyleyen bir inang sistemi olmayup, ayrica biyolojik olarak
digerlerinin altinda olan kisilere kars1 uygulanan ayirimci pohtlkalan
olusturan bir davrans tiiriidiir.

O halde siyahi teolojinin temel iddiasi, beyazlarin ayirimar politi-
kalarinin ve davranis bigimlerinin yol agtig1 acidan dogmus olmasidur.
Bundan dolay1 bu teolojinin amaci, boyle bir ortamda siyah olmanin ne
demek oldugu tizerine elestirel bir diisiince gelistirmektir. Siyahi teolo-
jinin yukarida aktarilan iki tanimina gore bu diisiince, “Tanrr'nin Hz.
Isa'ya gonderdigi vahyin... siyahlarin bagarilar ile orantili oldugunu
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gosterme ¢abasindadir” Siyahi teoloji, siyah insanlar1 kabullenmenin
disinda bir sey degildir. Boylesi bir kabul, irk meselesini ve uygulama-
larini 1irk diisiincesi inanciyla iliskilendiren bir kurtulus teolojisi gerek-
tirir.

Siyahi teolojinin kimligi, i¢inde Incil'in uyarlandiy, yasandig1 ve
yansitildig: siyahi varolusun kogsullar1 ya da durumuyla sekillenmis-
tir. Béyle oldugunda siyahi teoloji “baglam’ ve “Incil’, “durum’ ve
“Kerygma™gergeklikleri arasindaki bir diyalektige doniisiir. Bu boliim-
de, Siyahi teolojinin metodolojisinin diizenleyici ilkelerini ifade eden

w +3)

seyin, mesajin bu “diyalektigi” ve konumu oldugunu ele alacagim®.

Cone’un Diisiincesinin Cift Tarafl1 Yapis1 Metodolojik Yon

Bunu gosterebilmek i¢in, James Cone’un siyahi teolojisinin béliin-
digii iki alani belirtmeliyim: metodolojik ve dogmatik. Biri, siyahi te-
olojiye olan yaklagimuyla ilgilenirken; digeri bu teolojinin kapsamiyla
ilgilenmektedir. Birincisi s6z konusu oldugunda biitiin teolojik soylem-
lerin ve ozellikle de siyahi teolojinin baglamsallig1 konusunda siyahi
teolojinin iddiasina deginecegim. Ikinci kategoride, Con€'un vahiy ve
Hiristolojinin dogas: iizerine diisiincelerini agiklayacagim.

Teolojik S6ylemin Baglamsallig

Cone, Hiristiyan teolojisini “insanlarin Tanr1 hakkinda konusmas1”
olarak anlamaktadir. Fakat bu, diger biitiin insan konugmalar1 gibi ta-
rihsel kogullara bagli bir konusmadir’. Kisaca deginecegimiz gibi, siyahi
teoloji agisindan 6nemli bir iddiadir bu; ¢iinkii teoloji dahil bitiin fikir-
lerin, onlar1 ortaya koyanlarin kimliklerinin izlerini tagidig, onlar1 iire-
ten insanlarin diisiincelerini, ilgi alanlarini ve yaptiklarini temsil ettigi
goriigiine sahiptir. Bu kisilerin kim oldugu ve onlar1 onlar yapan seyin
ne oldugu gercegi, yasadiklary, hareket ettikleri ve deneyim kazandiklar
toplumsal, ekonomik ve siyasi kosullarla baglantilidir.

Cone’a gore bunun anlamy, biitiin teolojinin, kiiltiirel sartlarla sinirh
oldugu ve bu nedenle evrensel bir séylem olmadigidir. Diger bir deyis-
le, s6z konusu s6ylem hakkinda boylesi bir evrensellik i¢in gegerli bir
iddia da yoktur. Cone bu durumu, “baglamsal diyalektik metot” olarak

* Kerygma: Incilde Hz. Isa'ya atfen geger ve ilahi olan: bildirmek, teblig etmek anlamina gelir.
(v.h.n)
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adlandirir. Bu metoda gore, kesin ve evrensel gergek diye bir sey yoktur,
vahyin kendisinde bile®. 1

Bu yontemi diyalektik yapan sey, diigiince hareketinin; (kavram ve
deneyimin igerigini ayrintili olarak agiklayan) irkeilik gergegi ile (1rksal
esitlik adina verilen miicadelenin ana hattin1 belirleyen) Incil'in talep-
leri arasindaki deneyim tarafindan belirlenen ozel tarihsel baglamdan
dogan bir teoloji olmasidir. Fakat bu hareket, bu diyalektigin kapsamh
dogasin1 igermez. Ciinkii bu diyalektik, teolojik agidan Incil hakkinda-
ki yorumlarimizi, (bu yorumlarin siyahlarin kurtulusuna olanak verip
vermedigini anlayabilmek adina) irk¢iligin orijinal haline geri dondii-
ren bir paradokstan olugmaktadir.

Bu paradoksun ogeleri, birincisi ilahi ve evrensel gerceklerin olas:
oldugunu kabullenmeyi reddedis; ikincisi ise, tarih 6tesinden gelen bir
vaka olarak, gercegin “tarihimizi istila eden ilahi bir olay” oldugunu
kabullenmedir. Hem vahyin mutlak ya da evrensel olmadig1 hem de
bir tarih diigme siireci yoluyla isleyen ilahi bir olay oldugu (tarihimizi
istila eder) goriglerinin ikisi de diigiince ve deneyimin baglamsalligi-
nin ifadesidir. Bu noktada, Cone’un diyalektiginin tarafsiz olmadigin
gozlemlemek ‘6nemlidir: dogrulama ve gergeklestirme baglamy, siyahi
kurtulusun ozelligidir.

Bir bagka deyisle, Cone’un teolojinin baglamsallig1 iizerine yaptig1
vurgunun amaci, teologun kole ya da efendi olmasinin, (tercih edilmis
suskunluk yoluyla bile olsa) kéle veya efendi adina konusmasinin, teolo-
jinin kimliginde bir fark yarattigin1 gostermektir. Cone, “.. diisiinmek
ya da diisiince, sosyopolitik varolusumuzdan ayr1 tutulamaz” der. Kole
ile efendinin Tanrr’y1 diigiinme sekilleri farkli yapilardadir®. Yani kole
olan birinin Tanrr'y1 ve ger¢egi deneyimlemesi, “bir adamin (Cone ilk
yazilarinda cinsiyetgi bir dil kullanmaktaydi) 6z dogrulamaya dair si-
radan olasiliklar olmaksizin kendini tanimlama gabas1” ile gergeklesti-
rilirken; efendinin bunu, “kéle gemisi, kole pazari ve tarim sistemi” yo-
luyla deneyimlemesi, “beyazlarin insanlik dis1 davraniglarini gekilmez
boyutlara tasima” ile elde edilir'?. Bu nedenle, Tanr1 adina kullandiklar:
dillerde benzerlikler olsa da, “kole ve efendi aym gergekligi kastediyor
olamaz”!!. Bunun sonucu olarak diigiince ve diisiincenin toplumsal ko-
sullari, diigiince ve pratik, teoloji ve teolojinin toplumsal baglami ara-
sinda temel bir bag mevcuttur; siyahlarin dini!? ile beyazlarin dininin
“temelde ayn1 olmadigint” gésteren bir bag!s.

Cone, Hiristiyanligin mesajin1 yorumlamanin bu iki farkl tiiriini
aywran Ozellikleri, yapilarim olusturan farkhi bakis agilar1 araciligiyla
ya da zihinsel sistemler araciigiyla belirlemektedir. Buradaki argiiman
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sudur: Beyaz Amerikalilarin Incil yorumlarinda irkgilik meselesini ne-
den merkezi sorun olarak gormediklerini, bunun yerine, neden dini
soylemlerin bir tiir soyut mesele olarak ve Aydinlanma miicadelesinin
6ne cikardig: tarih ve inang¢ sorunu noktasinda ele alindigim bilmek
istiyorsak, beyazlarin teolojisinin igerigine, yani Tanr1 ya da insan vb
hakkindaki iddialarina degil, buna bi¢im veren toplumsal varsayimla-
rina bakmaliy1z. Toplumsal iligkilerine, amaglarina ve arzularina odak-
lanmak zorundayiz!4.

Belli bir teolojiyi onun onermeleri ya da igerigi agisindan agikla-
maya yanagmamasl, Cone’un biitiin teolojik dillerin baglamsalligina
olan inancinin bir sonucudur. Yine de bu, Cone’'un kavramsal nesnel-
lik elestirisine zemin hazirlayan genel bir baglamsalliktan ¢ok daha so-
mut bir baglamsalliktir. Bir bagka deyisle, Cone’a gore kiiltiirel bagla-
min temel 6zelligi somut olusudur. Sitz im Leben (yasam durumu veya
baglami) kavramini tam anlamiyla agiklayan bu yapia katki, adeta
onun varolusudur. Bunun béyle olmasi, Cone’un, teolojik adanmighg-
nin koéklerini, entelektiiel siireglerde ya da soyut aydinlanmada degil,
“inanciminvarolugsal ve toplumsal yapis1” diyeadlandirdig seyde ara-
masin1 saglamugtir. Daha ileri giderek, sosyopolitik kosullarda bulu-
nan biyografik faktérlerin®® teolojik bakis agisini olugturan en belirgin
ozellikler oldugunu sdyler'. Burada bahsi gecen biyografi ve varolus
ogeleri ilk bakildiginda bireysel olarak teologun ya da diigiiniiriin ya-
samina degil, onun da bir {iriinii oldugu kolektif 6z anlayisa karsilik
gelmektedir. Biyografinin bu agis1 siyahi teolojideki anlatim fikrinin
kullanimiyla iligkilidir. Bu durum, ikinci nesil siyah teologlarin, kole
anlatilarim1 okuyarak kolelik ge¢misini yeniden kesfetme gabasinda
goriilebilir; bu ¢aba, ahlaki degerlerden Kilisenin ge¢misine, Incil yo-
rumlarindan eskatolojiye uzanan biitiin Hiristiyan 6gretisinin yeniden
tanimlanacag1 bir gergeve gizer. Bu teologlar, siyahlig1, hem bir baglam
hem de bir anlatim olarak gérmektedir. Bu, Afrikalilarin, kendilerini
ve toplumlarin1 Hiristiyan olarak tanimlayan insanlar tarafindan koéle-
lestirilmesinin ve 1rk¢iliga maruz birakiliginin hikayesidir. Bu hikéye,
Incilin anlaminin bu séylem 1s1ginda sorgulanmaya baslandig bir
baglam haline gelmistir. Bu baglamsallik goriisii, siyahi teolojiye, si-
yahlarin kendi deneyimlerinde kék salmig bir kurtulus hermenetigi
formiile etme imkan verir.

Conea gore, biri olumsuz, digeri olumlu olan iki ag1 da, kurtulusu,
boylesi bir hermenetigin merkezi olarak gérmek igin bityiik 6nem tagur.
Olumsuz agidan, siyahi teolojinin raison detre’si siyahlara gore, “diinya
Tanr’'nin olmasini istedigi gibi degildir” algisidir'’. Tanr1 farkli renkte
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olan insanlara irkqilik yapilmasini istemiyor; fakat bu gergeklik yaygin
bir sekilde bilinglere islemistir!®, siyahlik, insanlarin kétiilenmesi igin
bir neden olarak goriiliir. Olumlu agidan, bu gergege ragmen, ditnyanin
farkh bir yer olabilecegi diisiincesi kurtulus miicadelesine sarilmalarini
saglamaktadir. Bu nedenle, temsilcilerine goére siyahi teoloji, kurtulusg
teolojisinden ayr bir sey degildir. Fakat kurtulus teolojisinin diger tiirle-
rinden farkli olarak, ezilmislik konusundaki goriisii, “sinif”, uluslararasi
kapitalizmin rolii ya da cinsiyet olgularindan ziyade irk ya da daha be-
lirgin bir sekilde siyahlik konular: aracihgryla agiklanmaktadr.

Ik agamalarinda siyahi teoloji, siif ve cinsiyet sorunlaryla ilgi-
lenmeyi reddetmis ya da bu konuda basarisiz olmustur; ¢iinkii siyahi
teologlarin s6yledigi gibi, irkgilik 1960°larda Amerika ve Afrikada en
belirgin toplumsal sorundu. Sinif ve cinsiyet gibi olgular 6nemli olsa da,
miicadele i¢in uygun araglar olarak gériilmityordu; giinkii irk¢iliga son
vermek adina atilan adimlara olan ilgiyi azaltryordu. Fakat bu durum,
Latin Amerika kurtulus teologlarinin ve feministlerin elestirilerine ne-
den olmustur. Yer sinirliigi nedeniyle, bu konulardan derinlemesine
bahsetmem miimkiin gériinmiiyor. Fakat simdi siyahi teoloji iginde yer
alan birgok siyah kadinin, siyahi teolojiyi, siyah erkekler tarafindan ma-
ruz kaldiklar1 baskilar agisindan yeniden ele aldigini ve boylece siyahlik
kavramini yeniden tanimladigini belirtmek isterim®.

Siyahlik Kavrami

Bu noktada iki soru ortaya ¢ikiyor: Birincisi, bu goriis nasil yorum-
lanmalidir? Ikincisi, “siyah” kelimesini niteleyen sey ve onun benzerleri
teoloji anlayisimiza katki sagliyor mu? Cone’un siyahi teolojiye dair for-
miilasyonu, temelde siyahlik semboliine atfettigi oneme doniigmiistiir.
Bu sekilde formiile etmek, Cone’un, biitiin teolojik konusmalarin bag-
lamsal olmasinin yan sira kendi iginde sembolik oldugunu savunarak
(Tillich’in izinden giderek) siyahlik kavramini kullanmasini hakh ¢ikar-
masinda goriilebilir. Cone’un diisiincesine gore, eger insanlik Tanr1 ger-
¢ekligini dogru sekilde anlarsa ve boylece teolojik dilin dogasini dogru
kavrarsa, kelimelerle anlatilamayan gergekligin boyutlarini gosteren
semboller araciligiyla onun hakkinda konusabilir®. Bu nedenle, Cone,
siyahi teolojiden bahsetmenin zihindeki sembolii Tillich¢i bir yaklagim-
la anlatmak oldugunu soyler?!. Teolojik dilin sembolik yapisina bu denli
baglanmasi, Cone’un siyahlik kavramini teolojik bir soylem haline ge-
tirmesine neden olmustur.
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Siyahlik goriisii siyahi teoloji i¢in 6nemlidir; ¢iinkii Bat1 kiiltiiriinde
beyaz ve siyah arasindaki fark ahlaki yonden 6nemlidir. Bu fark, kotii ve
iyinin arasindaki farki belirler, hem iyinin hem de kétiiniin nitelikleri
agisindan adlandirildiklar: bir ¢erceve saglar. Bu nedenle, Bati kiiltii-
riinde siyah kotiiyii; beyaz ise iyiyi tanimlar. Bati kiiltiiriinde siyahlarin
kéti, irkin, pis vb olarak tanimlanmasi, bu nedenle, en azindan kismen
bu farklilig1 esas almaktadir. Siyahlara déniik baskinin iyilik adina ya-
pildigim gerekgelendirmekte, metafizik bir temel saglayan sey bu farkli-
liktir (bkz. beyaz kiiltiirii ve iistiinligii).2?

Neredeyse biitiin siyahi teoloji destekgileri i¢in, siyahligin bu olum-
suzislevi tarihsel bir ilgi olmaktan ¢ok daha fazlasidir; ¢iinkii bu durum,
bugiin bile ezen ve ezileni farkli gostermek igin uygulanmaktadir; onla-
rin birbiri hakkindaki algilarini sinirlamaktadir. Ezen igin, bahsi gegen
insanlarinirksal agidan daha asag1 bir seviyede oldugu ve esit muamele-
yihak etmedikleri goriisii geerlidir?®. Bu nedenle, Deotis Roberts, cag-
das kiiltiirde bile siyahligin utang, dislama ve agagilik hislerini tanim-
ladig1 gergegine dikkat geker ve Webster sozliigiiniin siyahlig1 “cirkin”,
“zalim”, “kotir”, “istenmeyen her sey” olarak tamimladigini belirterek
tezini giiclendirmektedir?*.

Tarihteki ve giiniimiizdeki islevine bakilacak olursa, siyahi teoloji-
nin, siyahlik meselesine dair kabulii ya da reddi konusundaki tarihsel
olasiliklar1 agiklamak adina uyguladig sey iste bu sembolizmdir. Bu ola-
stliklar, insan deneyimine dair temel veriyi olusturan “siyah durum’dur,
bagka bir deyisle siyahi teolojinin hammaddeleridir?. Eger hem olumlu
hem de olumsuz yaniyla siyahlik kavramu tarihsel deneyimin yapilarin
ve bunlar1 gergeklestirirken toplumsal ve kiiltiirel sartlar1 géz éniinde
bulundurursa ve bunu izlerse, karsilik geldigi anlam ten rengi meselesi-
ni igerse de, sadece bu nokta agisindan ele alinmaz.

Tayvanh teolog Choan Seng Song'un dedigi gibi, Siyahi teolojide
anlagildig gibi “siyahlik” kavrami kolelik deneyimine dair biitiin bir ta-
rihi ve kiiltiirii icerir?. Fakat Desmond Tutu “siyahligimiz1” tarihsel ve
kiiltiirel bir olgu olmaktan ziyade “zorlu bir varolus sessizligi” olarak
goriir?’. Bir baska deyisle, siyahliktan bahsettigimiz zaman risk altina
giren sey, siyah bir halk olmaktan ya da siyahi bir halkin insanlar1 ol-
maktan bagka bir sey degildir. Eger durum boyleyse, siyahi teoloji bir
diizeyde, 1rk ile ilgili olan bir konu olarak benlik kavramini temel alan
teolojik bir antropoloji iizerine galigma ¢abasindan ¢ok da 6teye giden
bir sey degildir. Bu durum, irk her ne olursa olsun, temelde farkli nok-
talarda bulunan insanlarin birbirlerini modernite kapsaminda tanimla-
malari, kimliklerin irksallagtirilmas: siirecidir.
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Siyahi teolojinin genel olarak, siyahligin varolugsal ve tarihsel iddi-
alar1 arasindaki belirgin bir iligki tizerine ¢alismadig1 su gotiirmez bir
gergektir. Yine de bu, siyahi teolojinin temel amaci degildir: Siyahi te-
olojinin destekgileri boylesi sembollerin kapsamini ve dogasini tanim-
lama arayisinda degildir; aksine siyahlarin yasadiklarinda rol oynayan
seyi bir sembol olarak tanimlamaktadirlar. Aslinda, semboliin hem
digsal hem de igsel boyutlarinin asimile edildigi noktada bile, tarihsel
yan daha 6nemli goriilmektedir. Bunu, bu semboliin siyahi teolojide ele
alindigs sekliyle daha net olarak ele alarak agiklayabiliriz.

Siyahlik Sembolizminin Islevi

Cone’a gore, siyahlik sembolizmi ikili bir islev tistlenmektedir: Bi-
rinci iglevi, beyazlarin baskilarini sembolize etmektedir. Cone bu nok-
tada, “cirkin”, “zalim”, “kétir”, “karanlik’ gibi 6zellikleri (daha 6nceden
gordiigiimiiz gibi Bat1 zihniyetinde siyahliga atfedilen ozellikler) ve bu
ozellikleri tagidig1 iddia edilen bir renge sahip olan insanlarin “beyazla-
rin vahsetinin kurbanlar1 oldugu” gercegini birbiriyle iliskilendirmekte-
dir. Siyahligin iistlendigi diger rol ise, paradoksal olarak, kurtulus kap-
saminda siyahlarin ifade ettigi seyi sembolize etmektir?,

Bu noktada bir sorun bulunmaktadir: Bu iki geligkili islevin uyum-
lu birlikteligine nasil ulagabiliriz? Deotis Roberts, bu sorunla yakindan
ilgilenmeye galiymistir. “Irk¢iliga Yaratici bir Tepki: Siyahi Teoloji” (A
Creative Response to Racism: Black Theology) adl1 makalesinde, ikinci
islevin yenilenmis ve arindirilmig siyahlik kavramini 6z dogrulama adi-
na bir temele doniistiirdiigiinii soylemektedir. Roberts’in soyledigi gibi,
bu siireg, “inancimizin temel sembolii” olan Ha¢'in ve bu suretle Ha¢'in
“laneti”nin, kurtulusun temel sembolii haline gelmesine dair Hiristiyan-
liktaki doniigiim ile paralel bir ¢izgidedir®.

Cone, “siyahligin” hem baskiya hem de kurtulusa karsilik geldigi
konusunda 1srarci olsa da, higbir yerde sembollere dair bir teori ya da
sembollerin bu paradoksla olan iliskisine dair bir sey nermemektedir.
Cone semboliin bu ikili islevi hakkinda farkli bir agiklama getirir ve bu
agiklama sayesinde boylesi bir teori ihtiyacindan da kurtulur. Agikla-
mas1 oldukga ilgi ¢ekicidir; ¢iinkii bize, Cone’un diisiincesinin farkh bir
boyutunu gostermektedir; yani, teolojik projesinin tamaminin altini ¢i-
zen siyahi teolojinin antropolojisini kastediyorum. Bu agiklamanin kilit
noktalar1 “kurtulug” ve “6zgiirliik”tiir. Cone, “Siyahi Kurtulug Teolojisi”
(A Black Theology of Liberation) adl eserinde 6zgiin insan varolusunun
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“dzgiir olmak” anlamina geldigi goriisiinii devam ettirir®®. Fakat bu,
soyut anlamda bir 6zgiirliik degildir. Ozgiirliik sadece baskinin somut
olarak reddi anlamina geldiginde gergektir®!. Hiristiyanlar insandaki
Tanr suretinden, insan dogasinin temel yani olarak bahsettiklerinde,
vurgulamak istedikleri sey suretin analogia entis yoni degil, analogia
relationis olarak surettir’. Iste bu noktada, ilahi karsilasma miimkiin ki-
linabilir ve 6zgiirlesme araciigiyla insan dogasi, bunu gergeklestirme-
nin bir kogulu olarak, kavranir®. Bir bagka deyisle, Tanr’'nin insandaki
sureti nihai olarak kurtulus anlamina geldigi ve kurtulusa varolugsal
degil de iliskili kategorilerle ulagildig1 igin insanoglunun gergek dogasi,
" bask: gordiigii giiglerden kurtulma y6niinde adim atti§1 zaman ortaya
¢ikar. Bu nedenle Cone, “bu suretin insanin baskiya kars1 verdigi mii-
cadeledeki gercek dogasi” oldugunu syler. Insanlik digt davranan giig-
lere kars1 miicadele veren kurtulusun icinde insanlik bulunmaktadir®,
Bu yaklagim Cone’un “varhk 6zden once gelir” s6ziinii igeren varolusg-
¢u goriisiinden dogmaktadir. Varligin konusu ve anlami somut olarak
insanhktir, “insan varliginin fenomonolojik analizlerinde ortaya ¢ikan
ayrilma noktasidir™,

Nihai Gergeklik Olarak Siyahlik

“Ozgiirliik”, “tarihsel” gibi kavramlar, kendi i¢lerinde, bahsi gegen
gergekligin somutlugunu tanimlayamaz. Fakat bu o kadar da 6nemli de-
gildir; clinkii siyahi teoloji i¢in 6nemli olan nokta “siyahliktir” ve “siyah-
1ik” tarihsel 6zgiinliigiin belli deneyimlerini ortayakoyan bir kavramdir.
Ayrica siyah insanlarin tarih bilinci, siyahhigin kendisiyle ve 6zgiirliik
ugruna verilen miicadele ve bu ugurda cekilen eziyet deneyimleri ile
doludur. Aslinda, Cone’un, bu deneyimi teolojisindeki esas belirleyici
faktor olarak ortaya koyma noktasinda bir tereddiidii yoktur. “Siyah ol-
dugum gercegi, benim esas gercekligimdir” diye yazar®. Aym sekilde
Cone, “Basit bir sekilde s6ylemek gerekirse, siyahi teoloji, bask: dene-
yiminin kendisinden bagka bir otorite kabul etmez” demektedir. Sadece
bu, dini meselelerdeki esas otorite olmalidir®. Bu nedenle, bu gergekli-
gin nihai stnamasy, asil gergeklige anlam katan temel ve sorgulanamaz
bilgidir?’. Baglama dair bu noktalar1 belirlerken, Cone “Hiristiyanlhkta
Tanr1 6gretisinin, insan 6gretisinden once geldiginin tamamuyla farkin-
dadir®” Cone, Incil'i sadece siyahlik kavramina indirgeme niyetinde

* Analogia entis, varolanin, o anda olanin analojisidir. Analogia relationis, iliski analojisidir.
(y.h.n)
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de degildir. Fakat bu noktada tutarli m1 davranmaktadir? Bu soruyu
kisaca ele alacagiz. Birincisi, Cone sunu savunmaktadir: Tanr’'nin ve
Hz. Is?'nin énceligini kabul etse de, “siyahlar Tanrr'y1 beyaz irkgiliginin
vahgetine sahitlik eden siyah gozleriyle gorebilirler” Hz. Isa hakkinda
bildikleri seyler, Hz. Isa’nin ac1 araciligiyla onlarla biitiinlesmesi dene-
yiminden gelir®.

Siyahligin esas gergeklik oldugunu séyleyen iddia ile siyahlikla ilig-
kili olmas1 gereken bir bagka gergeklik (Tanr1) mevcuttur iddias: halen
birbiriyle elisiyormus gibi goriinmektedir. Eger siyahlik esas gergeklik
ise, bir tiir metafizik ikirciklik varsayllmadan ya da Incil ve siyahlik ger-
geklikleri, Tanr1 ve insanlik gergeklikleri birbiri ile tanimlanmadig sii-
rece bunun disinda bagka bir nihai referans gercevesi nasil var olabilir?
IIkini benimsemek, Ortadoks Huristiyan inancinin prensiplerine uyma-
yacaktir, yani her seye kadir tek bir Tanrr'nin varhgi goriisiinii kastediyo-
rum; Incil’i deneyimlerimizle tanmimlamak ise, Tanrr'nin séziiniin insan
sozlerinden farkli olmadigim s6ylemekle ayni olur. Bu noktada, kildig:
biitiin tanmimsal giigliikleri ve igerdigi uygulamalariyla birlikte her za-
man bir tehlike olusturmus olan “ideoloji” karsimiza gikiyor. Cone, bu
sdyledikleriyle Incil'i ideoloji igin bir siyasi neden haline mi getirmistir?
Siyahlarin irk¢ilik nedeniyle (kurtulus miicadelesinin ve baskilarin bir
formu olarak) yasadiklarinin, hakikatin asil sinamas1 oldugunu varsa-
yalim. Sonrasinda sunu sormaliy1z: Hangi nesnel baglam dogruluk i¢in
gegerlidir; siyahi teolojinin kendisinin bile nihayetinde bilinglenmis et-
nik bir grubun (dogruluk adi altinda) 6znel diisiincelerinden baska bir
sey olmadi1 bir noktada neyin garantisi olabilir? Eger Incil'de, “bagim-
s1z” olarak “gercek” meselesi olan bir sey yok ise, beyazlar1 veya diger
herkesi kendi suretlerinde yaratilan gergeklik ad: altinda kabilecilik ve
rkgilik yapmaktan alikoyacak bir ey yokmus gibi goriiniiyor.

Cone, kuskusuz bu gibi sorulardan habersiz degildir ve yanit1 sudur: -

“Devrimci bir ¢agda dogruluk adina verilen miicadelede, dogrulugun pren-
siplerinin, kesin sozlerin ve hatta Tanr’'min olmasi miimkiin degildir...
Ezilenlerin pahasina ondan bahsedemeyiz... Bundan nesnel bir sekilde
bahsetmenin bir yolu yoktur, dogruluk nesnel degildir. Ozneldir, parcalan-
manin tam ortasinda esas olana iligkin edindigimiz kisisel deneyimdir. Bu
dogruluga verilecek olan tek uygun yamt tutkudur®”

Dogruluk siyahlarin tarihsel siireglerinden dogdugu ve 6znel oldu-
gu icin, dogruluk siyahtir®!; siyahlar tarafindan ona atfedilenden baska
nesnel bir icerige sahip degildir.
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Fakat bu noktada, tekrar, Cone’un konumunun belirsizligine dikkat
gekmeliyiz. Siyahi teolojinin (bu giiglii iddialara ragmen) Hiristiyan ya-
sam tarzi ve soylemi istedigini ve bunun sadece siyahi toplumun deger-
lerine indirgenemeyecegini soyler. Fakat bu nasil basarilir ve bunu ba-
sardigimizdan nasil emin olabiliriz? Aslinda, bu s6ylemi barigcil bildir-
gelerimizden ayirt etmede hangi kriteri kullanabiliriz? Bunlar 6nemli
sorulardir, Incil ve kiiltiir; insan sozii ve Tanrr’nin iddiasi, kisacasi vahiy
ve ideoloji arasindaki iligkiye dair biitiin sorulara deginen sorulardir®2.

Cone’un Diisiincesinin Ikiydnlii Yapis1 Dogmatik Yon

Yukarida ele aldigimiz dogruluk sorunu, Cone’un diisiincesinin me-
todolojik yéniinden dogmatik y6niine gegmemizi saglamaktadir. Metot
ve baglam, form ve yap1 arasindaki farkliigin, Cone’un diisiincesinde o
kadar da biitiin olmadigini hatirlayalim. Ayrica Cone’a gore, vahiy me-
selesi Hiristiyanhk hakikatinin “metodolojik siirecini” ya da “epistemo-
lojik dogrulamasin1” (ya da tam tersi) kontrol eder®3. Belki de Cone’un
vahiy anlayigina dair en iyi yol, Cone’un siyahi teolojinin normlar1 ve
kaynaklar1 konusunda ne diigiindiigiinii aragtirmaktir. Kaynaklarin ta-
niminy, John Macquarrie’nin “Hiristiyan Teolojisinin Ilkeleri” (Princip-
les of Christian Theology) adl1 eserinden almigtir. John Macquarrie, bu
kavramlari, bahsi gegen teolojinin karakterini sekillendiren (Cone “be-
lirleyen” demeyi tercih ederdi) “bigimlendirici faktorler” (s. 4) olarak
tanimlar. Cone ayrica Tillickvin teolojik kaynaklarin degerlendirildigi
bir test ya dakriter olarak tanimladig1 “norm” tanimini da almigtir*4. Bu
tanima gore, normlarin yorumbilimsel islevi, hangi kaynaklarin nasil
kullanilacagini belirler®. Bu nedenle Cone, kaynagin normla olan bir-
lesik iliskisi (ya da tersi) teolojide en 6nemli kararlarin alindig1 noktay:
belirlemektedir, der: Burada teolojik sorularin ve yanitlarin ortaya ¢ik-
tig1 ve iliskilendirildigi varsayimlar vardir®.

Cone, siyahi teolojinin (sonrasinda bu kaynaklarin farkl anlarini si-
niflandirdigy) iki temel kaynagini tanimlar: Bir tarafta siyahlarin dene-
yimi ve Incil, diger tarafta Hz. Isa olmak iizere bir ayirim yapar, burada
ikincisini ilkinin 6znesi ya da 6zii olarak adlandirir.

Teolojinin 6znesi olan Hz. Isa, teolojinin miimkiin koguludur. Ayni
zamanda, Hz. [say1 anlatma arayiginda olan bu teoloji, bunu sadece be-
lirli kaynaklar ve materyallerle yapar. Yine de bu kaynaklarin kayna-

. ginin ne oldugu Cone’un yazilarinda net degildir: Insan deneyimi mi
yoksa (sayesinde Tanrr’'nin vahyinin araglar1 araciligiyla Hz. Isa hakkin-
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da konugabilmemiz) Tanrr'nin litfu mudur ki bu lituf sayesinde (Tanr1
vahyinin araglariyla) Hz. Isa hakkinda konusabiliriz. Yine de Cone séz
konusu oldugunda, Hz. Isa hakkinda konusmak, teolojinin kaynaklar:
hakkinda konusmay1 gerektirmektedir.

Siyahi Teolojinin Kaynaklar

Daha fazla ilerlemeden 6nce, bu kaynaklarin neler oldugunu gérme-
miz gerekiyor.

Siyah deneyiminden bahsedildi; bu deneyimin kapsaminin, irk¢ili-
g1n yarattig1 ac1 ve agagilanma oldugunun farkina varmig durumdayiz.
Bu agidan, siyahi deneyim, siyahi teolojiye duyulan ihtiyac1 dogrulayan
temel kosuldur. Bu kosul ii¢ boyuttan olusur: (a) kélelik, (b) isyan (c) 6z
dogrulama?’.

Cone tarafindan belirtilen ikinci kaynak ilkiyle iligkilidir; Cone bunu
“siyahlarin tarihi” olarak adlandirir®®, fakat bununla neyi kastettigi net
degildir; ¢iinkii bunu yukarida belirttigimiz ii¢ boyut agisindan formiile
eder ve bu nedenle bu ikisi arasindaki fark: agikea belirtmez.

Listedeki tigiincii kaynak kiiltiirdiir, yani siyahi toplumun kendini
miizikte, siirde, diizyazida ve diger sanat dallarinda ifade edisidir. Yeni
ve tarihsel bir siyah 6zne yaratmak adina girilen arayis, yeni bir irk ve
kiiltiir kimligi bilinci yaratir ve farkh teolojik sorunlara isaret eder. Siya-
hi kiiltiiriin farkh boyutlarina dair bu yaklagim, Cone’u (siyah sairlerin,
romancilarin ve sanatgilarin insanliklarinin kaniti olarak geleneklerini
kesfetme arayisinda oldugu) i¢ savas yillarinin Harlem Roénesansrna
baglar®. :

Cone’un teoloji formlar1 semasinda doérdiincii kaynak vahiydir.
Cone vahyj, bir “olay”, “insanlik tarihinde gergeklesen bir durum” olarak
tanumlar ve sunu ileri siirer:

“Tanr1 kendini, insan kurtulusunun tarihsel olaylar1 aracihig ile gosterir.

_ Vahiy, Tanr1 Yehovanin Gikis (Eksodus) sirasinda yaptigs seydir... Israilin
biitiin bir tarihi boyunca, Tanrr'y1 bilmek, onun vaat edilmi§ topraklarin
ezilen halki adina insanlk tarihinde neler yaptigini bilmekle aymn sey ol-
mugtur>0”

Modern teolojinin, Tanrrnin kendini ifsa etmesini vahyin en be-
lirgin 6zelligi olarak vurgulamas: kesinlikle dogrudur. Fakat Tanrrnin
kendi tecellisini bir tiir mantiksal kesfe indirgemek, anlamim Incilin
varsayimlari ile sinirlamak ya da insan bilincinin kendini géstermesi
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tanimuyla sinirlamak yanlis olur. Elbette bu faktorlerden bazilar: sz ko-
nusudur fakat bunlarin 6nemi Tanrr'nin kendisinden gelir; daha dogru-
su, Tanrr'nin insanlarla olan kisisel iligkisinden kaynaklanir. Béyle olsa
bile, Cone bu durumdan pek memnun olmamustir; ¢iinkii bu tanima
dahil edilecek daha ileri bir 6genin mevcut oldugunu diisiinmektedir:
“Vahiy, Tanrr'nin kendini insanliga kurtulug olarak sunmasidir?”!

Bu yiizden, Tann ile dogru iligki kurabilmek i¢in, yani onu ve vah-
yini anlamak igin, yoksullar yararina yaptiklarim dogru degerlendir-
mek gerekir. Cone’a gore baskic1 politik yapilardan kurtulmak demek,
“Incildeki vahyin 6zii” demektir>2. Fakat biz bu vahiy gériisiiniin ezen
ve ezilenlerin hepsi tarafindan mesru olarak goriilmesi gikariminda bu-
lunmayalim diye Cone, bunun 6zgiinliigiinii siyahlik kavraminin teme-
line oturtur. Cone, vahyin “siyahlarin, kurtuluslar1 i¢in yaptig1 seylerden
olusan bir olgu” oldugunu ileri siirer. Sunu ekler: “Siyahlarin deneyimi,
tarihi ve kiltiiriinden teolojik kaynaklar olarak bahsediyorum; ¢iinkii
bunlar, insanlarini kurtarma faaliyetindeki Tanrr’'nin kendisidir”>® Yir-
minci yiizyll Amerikasinda Tanrr’'nin kendini gosterdigi yer, siyahi top-
lumdur. Hz. Is@nin ve siyahlarin yaptiklar1 ey birdir ve aymidir®. Nihai
olarak, grubun kendi anlayisiyla uyumlu olmayan ve bu yapisal dén-
giilyii bozma arayiginda olan herhangi bir yorum, ézgiinliik testinden
kalmaya mahktimdur. Kisacasi, bir toplumun Tanr1 hakkinda, kendisi
ve bagkalar1 hakkinda s6yledigi sey, yalnizca bu iddialarin sonuglarim
belirleyen anlam yapilar agisindan dogrulanabilir.

Cone, Tanrr'nin kendini agik etmesinden, (ezilen siyahlarin kurtu-
lusuna doéniik) siyahi bir olay olarak s6z eder. Cone’un ¢ikardig: sonug
sudur: “Vahiy, toplumlarin varolugsal gerceklik konusunda ortaya attik-
lar1 iddialarin epistemolojik dogrulamasidir”>> Fakat bu noktada sunu
sormamiz gerekir: Bu durum, vahyin ideolojik olarak aragsallastiriimas:
degil midir?>®.

Conea gore, yukarida deginilen noktalarin gostergeleri nelerdir?
Birincisi, Tanrr'nin gergekligi, ten rengi farkl olan insanlarin gektigi
acilarda kendini gésterir. Ikincisi, vahyin ézgiinliigiiniin, siyahlarin
bakis agisina uygun olup olmadig agisindan degerlendirilmesi gerekti-
gidir, bu miimkiin olmazsa, siyahi teolojiden baska gegerli bir teolojik
soylem (giiniimiiz i¢in) 6ngérmek miimkiin degildir. Dogrusu, Cone
en azindan yazdi1 ilk yazilarda, beyazlarin teolojisinin mesrulugunu
inkdr etmektedir; ¢iinkii 6nceden de belirtildigi gibi, kole ve efendi,
Tanrrdan s6z ederken, tamamen farkh seylerden bahsetmektedirler.
Bir baska deyisle, beyazlar, siyahi teolojiyi uygulayamaz, kurtulusun
miijdelerini tam anlamiyla ilan edemezler; ¢iinkii onlar ezilen degil-
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dir; beyazlarin teologlar: onlari, kolelik giinlerinde oldugu gibi bask:
ve rkqihigin teolojik mesrulugu veya genelde suskunluk araciligiyla
temsil etmektedir. Cone bunlar sdyleyebiliyor; ¢iinkii bildigi kadariy-
la, Hiristiyan teolojisinin 6zgiin yapis1 hakkinda karar vermek adina
kullanilan kriter, tamamen ezilenlerin adina bu kimligi ortaya koyan
pratigin olup olmadigidir. Siyahi teoloji igin, yoksullarin durumu ve
Incil'in dogas: arasinda temel bir bag vardir. Yoksullar ile Tanrr'min
onlar tercih etmesi arasindaki bu kararli bag nedeniyle, Cone ilk za-
manlarda, egemenlerin, Incil'in hakikatini anlama imkan1 olmadigini
soylemekteydi®’. (Ezenlerin) baglamsal diinyasini olusturan ve nihaye-
tinde de eylemlerini ortayakoyan toplumsal varsayimlar, ilahi kurtulug
hikayesine ters diigen belli ¢ikarlarla belirlenir. Bu nedenle, beyazlarin
teolojisi, tam anlamyla Hiristiyan teolojisi degildir. Vahiy kavraminin
Cone’un teolojisindeki yeridir bu. Fakat vahiy bir kavramdan ¢ok daha
fazlasidir ya da en azindan tek bir soyut diisiince agisindan tanimlan-
mast yeterli degildir. Vahiy; Hz. Isa, Incil ve gelenek gibi diger énemli
boyutlar1 da kapsar.

Besinci asamada, siyahi teolojinin vahiy gériisii 1911nda, Incil'in dik-
kate alinmas: gerekir. Cone’a gére (ve muhtemelen bir sekilde Barthn
tutumuna®® gére de) Incil, Tanr’'nin vahyinin tamami olarak tanimla-
namaz, bunun tam hali Mesih araciigiyla verilmisti. Incilin agiklayi-
cilik noktasindaki 6nemi, Tanrrnin kigisel ve nihai tecellisine tamklik
etmesinde bulunur ve bu nedenle teolojik diisiince igin 6nemli bir kay-
nak olugturur®. Tanr1 yoksullar iizerinden tanimlanabilir, der siyahi te-
0loji®. Farkli bir sekilde sylemek gerekirse, siyahi teoloji, temel olarak
Incil araciligryla ve Incil’i okuma siirecinde, iki paradigmatik olayla kav-
ranabilir: Eksodus hikayesi ile Hz. Isa’nin yagamu ve yaptiklari. Bunlann
ikisi de Tanrr'nin sosyal ve politik agidan ezilen insanlara olan sevgisini
agtklayan “objektif ¢ekirdek™tir. Eksodus, Eski Ahit'te anlatilan olaym
odak noktasidur. Israil tarihinin baglangi¢ noktasini anlatmaktadir, za-
yiflig1 ve kole statiisii nedeniyle Israil Tanri tarafindan segilmistir ve 6z-
giirliik onun kaderinde vardir. Eksodus’taki olayda, Tanr1’'nin vahyi ile
Tanrr'nin ezilenleri kurtarmasi ayni seydir. Bu nedenle, selamet ve vahiy
diyalektik olarak birbirlerine ihtiya¢ duymaktadir.

Cone i¢in Eksodus’un 6nemi, neredeyse her yazisinda bunu konu
almasindan anlagilabilir!. Bu noktada Cone, kurtulus teolojisiyle ya da
en azindan ilk haliyle, biiyiitk oranda ortak noktalara sahiptir. Elbette
Eksodus Tanrr'nin kurtariciliginin son eylemi degildir; onun tarihe y6n
verme konusunda yaptiklarinin tiikkendigi de sdylenemez%2. Siyahi teo-
loji, kehaneti Yahudi tarihi aracihgiyla, Tanrr'nin Eksodus’ta gordiigii-
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miiz gibi adalet konusundaki temel diisiincesi ile iliskilendirmektedir:
Kehanet ve kralin gérevinin giigsiizii korumak oldugunu belirten Da-
vut-Sion gelenegi (Ps. 2.7, 72.12-14; Hz. Isa. 1.16), bu ikisi de Tanr’nin
ikincisine karg1 duydugu siirekli ilgiyi gostermektedir®.

Cone’a gore siyahi teolojinin altinci kaynag gelenektir. Burada sézii
gecen iki gesit gelenek vardir: (a) Hiristiyanligin hem Dogu hem de Bat1
tarafindan kabul edilen versiyonlar: araciligiyla bize ulasan ve siyahi te-
olojinin siirekli elestirdigi temel Hiristiyan gelenegi. (b) Kélelik siiresin-
ce ve sonrasinda siyahlarin yasadiklarinin belirgin 6zelligi olan, isyan,
miicadele ve 6z dogrulama gelenegi. Birinci anlamuyla gelenek, simdi-
ye kadarki tarihinin tamaminda yerlesmis oldugu gibi Kilisenin ken-
di anlayisinin toplamini olugturmaktadir. Siyah teolojinin elzem olusu
(ashinda biitiin teolojiler i¢in gegerli bir durumdur) birbiriyle yakindan
iliskili iki diizlemde sakhidir: Birincisi, Incile tanikliga sekil vermistir
ve ikincisi, bu tanikliga ulasabilmekte yardimci olmaktadir. Ayrica ge-
lenek, kismen Incil'in dogasi hakkinda hem olumlu hem de olumsuz
diisiincelerimizi kontrol etmektedir. Cone bunun ne anlama geldigini
acik olarak belirtmese de, en azindan sunu demek istedigini sdylemek
yanlis olmaz: Eger Incil'in mesajina baglilik bizim amacimiz ise, gele-
negi gerekge gostererek onu diledigimiz gibi yorumlayamayiz. Gelenek,
hem kendisine dair hem de Hiristiyanligin mesajinin “uygun” ve “giive-
nilir” yorumuna dair “uygun” ve “giivenilir” bazi prensipler saglamakta-
dir. Buradan aslinda gelenegin Incilden 6nde geldigi anlamini gikarmak
gerekmez; ciinkii Incil gelenegin bir pargasi oldugu kadar, onunla sik sik
catigir. Fakat burada, Cone’un yazilarinin ¢ogunda oldugu gibi bu ilging
soru tam olarak ¢6ziilmemistir. Bu nedenle, Hiristiyan deneyiminin bu
iki yonii arasindaki iligkinin dogasini tam anlamiyla ¢6zemeden, merak
icinde kalmaktayiz.

Sonug olarak, Siyahi teolojinin kaynaklarinin vahiy, tarih ve inang
arasindaki ii¢ katmanl iliskiye ait oldugunu soyleyerek bu tartigmay:
sonlandirabiliriz. Ozetle, vahiy iki odak éngérmektedir diyerek formiile
edebiliriz bu iligkiyi: Varolusunun alan: olarak tarih ve bunun algilan-
masinin, anlagilmasinin ve uygulanmasinin araci olarak da inang.

Siyahi teolojinin kendi kaynaklarim ve vahiy 6gretisi diigiincesini
anlamasidir bu. Fakat bu kaynaklara dayanan séylemde varsayilan Hi-
ristiyanlig1 nasil ortaya gikarabiliriz? Ya da siyahi teolojinin kaynaklari-
n1, Hiristiyan teolojik anlayis1 igin uygun bir materyal haline getirirken .
hangi norm ya da kriterler kullanilmalidir? Son olarak, bu diisiincenin
gecerliligi nasil dl¢iilebilir ve dogrulanabilir?
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Siyahi Teolojinin Normu

Bu noktada, siyahi teolojinin ve onun kaynaklarinin nihai olarak bag-
landig1 normusormak istiyoruz. Bir agidan bu soru faydasiz gériiniir; ¢iin-
kii Cone’un siyahligs esas gergeklik olarak ilan ettigine tanik olduk. Fakat
diger yandan, bu soru gok 6nemlidir; ¢iinkii Cone belli bir etnik grubun
deneyimini mutlaklastirma arayisindayken bile, onun siyahlig1 yerlestir-
digi yerde baska bir gergeklik daha ortaya gikmaktadir®%. Ornegin siyahi
teoloji i¢in, baski deneyiminden daha baglayici bir deneyimin olmadigin
gordiik; ama Cone, Hz. Isa'nin éncelikli oldugunu séylemektedir.

Bu belirsizlikten zaten soz ettik. Burada bundan bahsetmemizin
amaci Cone’un Hiristolojisini ve bu konudaki genel yaklasimini ortaya
koymaktir®. Burada Cone’un bu konuya agik¢a degindigi iki kitabina
bakmaliyiz: Sistematik siyahi teolojiyi kapsaml bi¢imde anlattig1 “Siya-
hi Kurtulus Teolojisi” (A Black Theology of Liberation) ve “Siyahi Teoloji
ve Siyahi Gii¢” (Black Theology and Black Power).

Cone’un bu kitaplarda Hz. Isa ogretisi i¢in merkezi éneme sahip
olan farklihga yaklasimindan soz etmek istiyorum: Tarihin Hz. Isa’s1 ve
inancin Hz. Isa’s1 arasindaki fark ve bu ayirimin Cone’un huristoloji kav-
ramini nasil kapsadig. Ikinci olarak, Cone’un Hz. Isa'nin siyah oldugu
iddiasina kaynaklik ettigi i¢in ve teolojik soylemin baglamsallig1 nede-
niyle enkarnasyonun énemine deginecegim. Cone (yukarida bahsi ge-
¢en belirsizlige ragmen) Hiristiyan teolojisine dair tiim ifadelerin yapist
konusunda Hz. Isa'nin kilit isim oldugu konusunda tamamen nettir. Bu
konuda §6yle devam eder; siyahi teoloji Hiristiyan teolojisine ait oldugu
i¢in, onun (hem siyah hem Hiristiyan olarak) kimliginin merkezi, Hz.
Isa’nin kisiliginde yer alir.

Cone, tarihsel Hz. Isa'y1 aragtirarak kendi hiristolojisini formiile et-
meye baslamistir; ¢iinkii Incil’in sadece bir insan projesi oldugunu dii-
stinenlere kars1 Hz. Isa tek garantidir. Bununla birlikte, kerygma’nin Hz.
Isa’sy, tarihsel olan1 anlamadan anlagilamaz. Bu vurgusuyla Cone bilingli
olarak, Bultmanndansa, Kasemann, Bornkamm, Fuchs ve Conzelmann'in
izinden gitmektedir. Tarihsel Hz. Isay1 vurgulama amacindadur; giinkii -
kendi soyleriyle, “Tarihsel Hz. Isa’ya odaklanmak, siyahi teoloji agisin-
dan, tarihin, huristolojinin temeli olarak kabul edildigi anlamina gelir.”66

Tiimiiyle olmasa da, hiristoloji, anlamini ve 6nemini tarihten almak-
tadir. Kerygma'nin Hz. Isasina ulagmak icin gereken sey, tarihin Hz.
Isa’sidir ve ikincisi ilkine gereksinim duyar. Fakat bu iki yaklasim ara-
sindaki diyalektik iliski, temsil ettigi hiristolojilerin igerigine dair ipucu
vermemektedir. Bunu tasarlamanin bir yolu, Hz. Isa’nin tarihselligini
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olusturan seylerin ne oldugunu aragtirmaktir. Siyahi Teoloji ve Siyahi
Gii¢ adl1 kitabinda Cone’un hiristolojisi iki boyuta sahiptir, bir olumlu
bir de olumsuz. Olumsuz yaniyla, Hz. Isanin yaptig1 isin formunu “ge-
liski/catiyma” kavramiyla tanimlar.

.Bu nedenle, Incilde Hz. Isa’nin seytani giiglere kars1 bir savas verdigi
goriilmektedir: hastalar1 iyilestirme, cin ¢ikarma, yozlagmis din otorite-
lerini suglama. Hz. Isa'nin baslangigta girdigi sinav ve nihayetinde ar-
mih, onun ¢atisma dolu miicadelesinin belirleyici 6zellikleridir®’. Yine
de garmih eger catigma, ac1 ve 6liimiin esas semboliiyse, 6liim Hz. Isa'y1
yolundan alikoyamaz. Onun 6liimii, Tanrr’'nin artik insanlar1 kendi ha-
line biraktig1 anlamina gelmez; kurtaricilik projesinin sonu degildir bu.
Paskalya’nin nedeni de budur. Cone’un diisiincesine gore, Tanr’'nin Hz.
Isada var oldugunun canh kanity, yeniden dirilistir: Iste bu, 6liime kars:
zafer kazanilan ani ortaya koyar. Bu zafer agisindan bakinca, Hz. Isa’y1
anlamada Cone’un iki katmanli dogasinin olumlu yanina ulasabiliriz.
Burada, tekrar Hz. Isa'nin kurtulug adina yaptiklarinin éziinii anlatmak-
tadir. Aslinda, bu anlayisin olumlu ve olumsuz yanlar1 arasindaki iligki,
bir anlamda, inancin Hz. Isa’s1 ve tarihin Hz. Isa’s1 arasindaki diyalektik
iligkinin bir uzantisidir. Ornegin Siyahi Kurtulus Teolojisi adli eserde,
Hz. Isa'nin 6nderligindeki catigma ve kurtulug, ancak sunu kabul eder-
'sek anlam kazanr: Incile gére, Hz. Isa'nin tarihsel gériiniimii onun bii-
tiin diger goriiniimlerinden 6nce gelir ve onun hayat1 ve miicadelesi,
kendini yoksullarla bir gérmesi anlayisinda toplanir.5

“Hz. Isa’'nin sonuncu olmasi, mazlum biri olarak onun ézgiirliik igindeki
biitiinliiklii varliginda yatar. Oliim ve yeniden dirilig aracihgiyla, Tanr’'nin
insanligin kurtulug siirecinin biitiin boyutlarinda yer aldigini gésterir. In-
sanlarin ezildigine kanaat' getirdigi igin, 6liimi Tanr’'min dzgiirliigiiniin
isaretidir; dirilmesi ise, Tanr’’min baski tarafindan yenilgiye ugramadiginin,
aksine bunu bir 6zgiirliik imkanina déniistiirdiigiiniin isaretidir®””

Bu alinti, yukarida olumlu ve olumsuz olarak tammladigimiz siyahi
teolojinin iki kutbu arasindaki iligkiyi agik¢a ortaya koymaktadr.

“Hz. Isanin ezilenlerle 6zdeslestirilmesinin Incildeki ayirt edici ta-
rihsel 62”70 olmasi, Cone’a gore, inancin iiretken yapisindan kaynaklan-
maktadir. Bu goriisiinii destekleyen dort 6geden bahsetmektedir:

1) Hz.lIsa'nin bir ahirda dogmasi, Meryem'in sosyopolitik marjinal-

ligi, cobanlarin ziyareti ve Hirodes’in Hz. Isa'nin dogusu nede-
niyle besledigi diigmanlik’.

* Hirodes Antipa, Hz. Isa déneminde, Celile topraklarinin hiikiimdarrydi. Hz. {sa’nin éldiiriil-
mesindeki roliiyle bilinir. (y.h.n.)
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2) Hz. Isdnin vaftizi ve giinaha girme:

a) Hz. Isa vaftiz edilirken kendisini giinahkarlara benzetmistir:
Bu 6ncelikle onlar i¢in yapilan térendir.

b) Seytan’in oyunlarna kars: geldiginde, “kendine hayran baski-
c1giigleri” reddediyordu.

3) Hz. Isa’min énceligi yoksullara déniiktii ve onlar adina Tanrr'nin

Kralligr'm baslatma amacindaydi (Markos Incili, .14-15).7!

4) Sonolarak, 6liimii ve sonrasinda dirilisi yoksullar adina yiiriittii-

gii miicadelenin icrasidir’.

Siyahi teoloji igin biitiin bunlar, Hz. Isa’nin mazlum ve “miikemmel
biri” ve ac1 geken ve somiiriilen herkesin kurtaricis1 olduguna dair ka-
nitlardir. \

Baskinin ne demek oldugunu bilen biri olarak Hz. Is?'nin ezilenlerin
temsilcisi oldugunu sdylemek, onun hiristolojik 6nemini siyahlik sem-
bolii lizerinden kavramaktir; ¢iinkii tarihsel agidan siyahligin kendisi
ezilmenin sembolii olmustur. Bu nedenle, siyahlar agisindan huristoloji
sorunu ve bunun 6nemi, kuskusuz bunu tetikleyen inang yasamu ile bir-
likte, bu semboliin gergekliginde, yani siyahlarin yasadiklarinin (irkgi-
lik, kolelik ve diglanma) toplumsal baglaminin somutlugunda yer alir.

Bu durumun varlig1 hiristolojinin ilgilendigi alam degistirmek icin
gerekli olan temeldir. Hz. Isa gibi bir kanita inanmak yeterli degildir,
Incil'i tekrar ederek istedigimiz noktaya erisemeyiz: Bugiin ihtiyag duy-
dugumuz sey, Hz. Is?'nin bizim igin kim oldugunu ve ne anlama geldi-
gini sorgulamaktir. Hz. Isa'nin énceki kimliginden, simdikine kademeli
olarak bir gegis yapmamuz gerekiyor, bunu yaparken ikisini de géz ard1
etmemeliyiz. Bu yontemi izleyebilmek i¢in, Cone bu siiregte {i¢ agama
oneriyor: (1) diger kaynaklardan daha énemli olan Incil, (2) baglantiy1
olusturan gelenek, (3) siyahlarin toplumsal durumu. Bunlar hiristolo-
jinin yeniden formiile edilmesi igin katedilmesi gereken noktalardur.
Bu yeniden yapilanmanin asil formu nedir? Bu noktada, bir kez daha,
Cone’un vurgulamakta oldugu Hz. Isdnin tarihselligini hatirlamaliyrz.
Bu vurgu sadece tarih agisindan degil, tarihin de Hz. Isa'nin insanligina
dayanmas agisindan gereklidir. Hz. Isa’nin kendini ifade ettigi kisiligi
(etnik agidan Yahudi olusu), siyahi teolojiye, hiristolojiyi siyahi herme-
netik iizerinden yeniden sekillendirme zemini sunar. Bu nedenle, Hz.
Ise'nin etnik kimliginin 6zgiinliigii (insaniyetinin en belirgin dayanak
noktas1) Cone’'un sunu séylemesine olanak saglamaktadir: Eger Hz.
Isa’nin hiristolojik énemi, siyahlik agisindan onay gérmeseydi, onun di-
rilisi yirminci ylizyilda gok az 6nem teskil ederdi. Bu nedenle: “Onun
Yahudiliginin soteryolojik anlaminin temelinde su yatar: Teoloji, Hz.
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Isanin mevcut siyahliginin hiristolojik énemini onaylamahdir. Hz. Isa
siyahtur giinkii o bir Yahudi’ydi.”*”

Bazen &yle soylemek istiyor goriinse de Con€'un Hz. Is?'nin biyolojik
olarak siyah oldugunu iddia etmedigini belirtmeliyiz’%. Demek istedigi
su: Hz. Isa’nin bir Yahudi olarak dogmasi, yoksul bir ailenin oglu olmasi
ve hem din hem de siyaset otoritelerinden gérdiigii baski, bugiin siyah-
larin yasadiklariyla anlagilabilir. Bu nedenle, siklikla yaptig: gibi, Cone,
Hz. Isa siyahtir dediginde, aslinda siyahlarin irk¢ilik nedeniyle gektikle-
i gileleri Hz. Is?nin gektikleriyle 6zdeslestirmektedir.

Cone, hiristolojik bir baghik olarak siyahligin evrensel bir gegerlili-
ginin olmadiginin farkindadir; fakat bunun Incildeki “Tanr’nin oglu”,
“Davut’un oglu” gibi ifadelerle aym derecede dogru oldugunu belirt-
mektedir. Bu nedenle, Hz. Isa’nin siyah oldugunu sdylemek tarihin Hz.
Isa’sin1 inancin Hz. Isa’sinda gérmek (tam tersi de gegerli) oldugu kadar,
siyahi teolojinin, Hz. Isa’y: tarihsel deneyimler agisindan adlandirma
egilimindeki uzun bir gelenekten geldiginin de bir gostergesidir.

Ozetle hiristoloji, Hz. Isa'nin insaniyetinin tarihsel 6zgiinliigii deger-
lendirilmeden, kimlikleri ve irksal kimligi olusturan toplumsal sartlar
nedeniyle ezilen kisilerle kurulan bu 6zdesim ele alinmadan yeniden
inga edilemez. Fakat, Hz. Isa’nin insan olmasinin huristolojik énemi,
. kurtulusun kerygma baglami disinda tam olarak anlasilamaz.
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NOTLAR

1. J. H. Cone, Martin and Malcolm and America: A Dream or a Nightmare
(Maryknoll, NY, Orbis Books, 1991). Ayrica, aym yazardan: For My People:
Black Theology and the Black Church (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1984).
L. V. Baldwin, To Make The Wounded Whole: The Cultural Legacy of Martin
Luther King, Jr. (Minneapolis, Fortress Press, 1992.). Siyahi teoloji ve onun
gelisimini saglayan protesto hareketleri arasindaki iligkiye dair birincil
kaynaklarin koleksiyonu i¢in derlenen yazilar su ¢alismada toplanmugtir:
J. H. Cone ve G. S. Wilmore (ed.), Black Theology: A Documentary History
(Maryknoll, NY, Orbis Books, 1993), 2 cilt. 1. cilt 1966dan 1979’a kadarki
siireci kapsarken; 2. cilt, 1980den 1992 yilina kadarki donemi kapsamak-
tadir. Ben burada, eserin 1979 yihinda Orbis tarafindan ¢ikarilan tek ciltlik
basimin: kullandim. Ikinci baski gézden gegirildi ve siyahi teolojinin bu
boliimde anlatilan halini etkilemeyen yeni materyaller de eklendi.

2. Goze garpan istisnalar sunlardir: T. Witvliet, The Way of the Black Messiah
(Londra, SCM Press, 1987) ve Rufus Burrow, Jr., James H. Cone and Black
Liberation Theology, 6ns6z: William Hanna (Jefferson, North Carolina,
Mcfarland & Co., Inc., 1994).

3. “Black Theology: A Statement by the National Association of Black Churc-
hmen, 13 Haziran, 1969”: Cone ve Wilmore (ed.), Black Theology, Cilt 1.

4. J.H.Coneve G.S. Wilmore, “Black Theology and African Theology: Con-
siderations for Dialogue, Critique and integration”: Cone ve Wilmore (ed.),
Black Theology, cilt, 1, s. 468.

5. Bumeseleleredair giizel bir tartigmaiginbkz. David Theo Goldberg, Racist
Culture: Philosophy and the Politics of Meaning (Oxford, Blackwell Publis-
hers, 1993); Kenan Malik, The Meaning of Race: Race, History and Cul-
ture in Western Society (New York, New York Universiry Press, 1996); E.
Chukwudi Eze, 1997, “The Color of Reason: The idea of ‘Race’ in Kants’s
Anthropology”, E. Chukwudi Eze (ed.), Post Colonial African Philosophy: A
Critical Reader (Cambridge, MA, Blackwell Publishers Inc., 1997), s. 103-
40.

6. Cone’un diiiincelerinin yorumlarim takip edersek, Paul Tillich’in bagin-
t1 metoduyla benzer olmasi muhtemel béylesi bir diizenleyici prensipten,
Systematic Theology adli kitabinin ilk cildinin baslarinda soz ettigini soy-
leyebiliriz. Cone’un, Tillich’in bagint1 nosyonu ile iligkili metodunu deger-
lendiren iki faydali galigma; C. F. Stewart, III, “The Method of Correlation
in the Theology of James Cone”, Journal of Religious Thought 40(2) (Giiz/
Ki§ 1983/84), s. 27-38 ve B. R. James, “A Tillichian Analysis of James Cone’s
Black Theology”, Perspectives in Religious Studies 1(1) (Bahar 1974), s. 27-
38.

7. ].H. Cone, 1975, God of the Oppressed (New York, Seabury Press, 1975) s.
39. ‘

8. J. H. Cone, “The Content and Method of Black Theology”, Journal of Reli-
gious Thought 32(2) (Giiz/Kig 1975), s. 90-103, ozellikle s. 100.
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10.
11.
12.

13.

14.
15.

16.
17.

18.

19.

©20.
21.

22,

23.

Siyahi Teoloji

J. H. Cone, “Excerpts from a Symposium of the World Council of Churches
on Black Theology and Latin American Liberation Theology’da deginir bu
konuya (Geneva, May1s 1973). Cone ve Wilmore’un, Black Theology adli
kitabinda yer ahr, s. 514 (yukarida 1 numarali nota bakin).

Cone, God of the Oppressed, s. 10.

Age.

Siyahlarin diniigin bkz. G. S. Wilmore, 1983. Black Religion and Black Ra-
dicalism: An interpretation of the Religious History of Afro-American People
(Maryknoll, NY, Orbis Books, 1983).

“The Content and Method of Black Theology” (1975) adli denemesinde
(s. 91) Cone, beyaz Amerikallarin teolojisi ve siyahlarin dini arasindaki
sosyolojik ve teolojik farkliliklar: vurgulamak igin bu ikisi arasinda birgok
kargilagtirma yapmaktadir. Boylece, beyaz teolojisinin kendini mantik sis-
temleriyle agikladig noktada, siyahlarin dini, anlatilara ve oykiilere bas-
vurmaktadir. Beyazlar, diisiince ve pratik, ibadet ve teoloji arasinda fark-
lar oldugunu soylerken, siyahlar bunlar1 birlestirmektedir. Beyaz teolojisi
Tanrr'min varhgini kamtlamaya galigirken, siyahlar bunun zaten bir gergek-
lik olduguna inanirlar. Biitiin bu farkliliklarin nedeni, siyahlarin toplumsal
olarak kole pozisyonunda bulunmalariyd. Diisiindiikleri seyler efendileri-
ne nazaran daha acil ve daha eyleme dayaliyd1. Bu nedenle de, durumlarina
kargilik gelen bir dil olugturmak durumundaydilar.

Cone, God of the Oppressed, s. 46 vd.

My Soul Looks Back (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1986) adl kitabinda
Cone’un siyahiteolojiye yaklagimi hakkinda bazi biyografik unsurlar bulu-
nabilir.

Cone, God of the Oppressed, s. vi.

Cone ve Wilmore, Black Theology and African Theology”, Cone ve Wil-
more (ed.), Black Theology, s. 468.

Siyahlarin kendi durumlarinin farkindaliklar: iizerine yapilan irkgiligin
etkisi icin bkz. Franz Fanon, 1990, “The Fact of Blackness”, David Theo

" Goldberg (ed.), Anatomy of Racism (Minneapolis, University of Minnesota

Press, 1990), s.108-26.

Ornegin Jacquelyn Grant, White Women'’s Christ and Black Women's Jesus:
Feminist Christology and Womanist Response (Atalanta, Scholars Press,
1989); ayrica, Katie G. Cannon, Black Womanist Ethics (Atalanta, Scholars
Press, 1988). '

J. H. Cone, A Black Theologv of Liberation, 20. Yildoniimii baskist (New
York, Orbis Books, 1990), s. 7.

A.g.e. Cone’un, Tillich’in “sembol” kavramini kullanmasina bu kadar bagh
olusuna dair elestirel bir tartisma icin bkz. Witvliet, The Way of the Black
Messiah, s. 173-7.

John L. Hodge, “Equality: ﬁeyond Dualism; and Oppression”, Goldberg
(ed.), Anatomy of Racism, s. 89-107.

Ornegin bkz:, Floya Anthias, “Race and Class Revisited: Conceptualizing
Race and Racisms”, The Sociological Review 38(1) (Subat 1990), s. 19-42,
ozellikle s. 20.
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24.

25.
26.

27.

28.
29.

30.
31.

32.
33.
34.
35.

36.
37.
38.
39.
40.
41.
" 42,

43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.

Deotis Roberts, “A Creative Response to Racism: Black Theology”, Gregory
Baum ve John Coleman (ed.), Concilium: The Church and Racism (Edin-
burgh: T&T Clark, 1982), s. 38. Ayrica bkz. Black Theology Today: Liberati-
on and Contextualization, Toronto Studies in Theology, cilt 12 (New York,
The Edwin Mellen Press, 1983).

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 84.

Choan Seng Song, 1979, “The Black Experience of the Exodus”, Cone ve
Wilmore (ed.), Black Theology, s. 580. NCBC raporu 1976 (1979), s. 343.
Desmond Tutu, (1979), “Black Theology/African Theology”, Cone ve Wil-
more (ed.), Black Theology, s. 483-4.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 11-12.

Roberts, “A Creative Response to Racism”, Baum ve Coleman (ed.), Conci-
lium, s. 38-9.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 159 vd.

My Soul Looks Back adh kitabinda Cone 6zgiirlitkten, kurtulug i¢in alinma-
s1 gereken bir sorumluluk olarak, ezenlerin iradesine kars1 ortaya konmasi
gereken bir sey olarak bahsediyor.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 165-8.

A.g.e. Bkz. 1986 yilinda basilan ikincibaski, s. 94.

A.ge,s. 154,

J. H. Cone, Black Theology and Black Power (New York, Seabury Press,
1969) s. 32.

A.ge,s. 120.

Age.

Age,s. 117.

A.ge,s. 117-18.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 47-8.

Cone, God of the Oppressed, s. 17-18.

Buradaki tartiyma Thiemann’in Theology and Revelation: The Gospel As
Narrated Promise (Notre Dame, IN, University of Notre Dame Press, 1985)-
adh kitabindaki diigiinceleri hatirlatir. Kitapta, Tanr’'min evveliyatina dair
aragtirma temel noktadir. Tanrr'ya dair bildiklerimize iligkin Bart'in dii-
siincelerinin radikal durumunu kargilagtirin. Bkz. Church Dogmatics: The
Doctrine of God, editor, G. W. Bromiley, Cev. T. E Torrance (Edinburgh,
T&T Clark, 1957), 2.1:40 vd.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 82 ve 85.

A.g.e,s. 50.

A.ge,s.75.

A.ge,s. 52

A.ge.,s. 54.

A.g.e.,s. 57-60.

Harlem Ronesans ve siyahi teoloji arasindaki baglanti igin bkz. Roy D.
Morrison II, “Self Transformation in American Blacks: The Harlem Rena-
issance and Black Theology”, Lewis R. Gordon (ed.), Existence in Black: An
Anthology of Black Existential Philosophy (New York, Routledge, 1997), s
37-47.
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50.
51.
52.
53.
54,
55.

56.

57.

58.

59.
60.
61.
62.

63.
64.
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Cone, A Black Theology of Liberation, s. 64.

A.g.e.,s. 90-1.

A.g.e,s.91. Cone ve Wilmore, Black Theology, s. 467.

A.g.e,s. 65.

A.g.e,s. 24.

A.g.e, s. 85. Preston Williams, “James Cone and the Problem of a Black
Ethic” baghikli yazisinda Cone’u elestirir, Harvard Theological Review 65,
(Ekim 1972), s. 483-94. Williams, Cone’un Tanrrnin, siyahi topluluk da
dahil insanlik i¢in diisiincelerine dair yaptig1 tanimin ampirik gergeklige
dayanmadigini, dislayici iddialari ile bizi mantikli bir tartigmanin uzagin-
da tuttugunu; ¢iinkii Cone’un diisiincesinin 6nemli noktalarinin Tanrr’'nin
simdiye kadar yapmus olduklarina iligkin yapilan keyfi bir okumaya da-
yandigin sdylemektedir. Cone’un yazdiklarinda, siyah topluma gosterdigi
kendine 6zgii bagliliga vurgu yapmaktansa, evrensel 6zelliklerini kesfetme-
miz gerektigini soylemektedir: s. 488. Bunu, Dussel'in diisiincesiyle kiyas-
layin: “Biitiinsel yaklagim ¢abasi, Kilisenin, gegici durumla veya kiiltiirle
tamimlanmasidir. Biitiinsellestirme ¢abalar1 bir giinahtir”: E. Dussel, Ethics
and the Theology of Liberation (Maryknoll, NY, Orbis Books. 1978), s. 65.
Araglagtirma ve ideoloji iizerine bkz. J. L. Segundo, Faith and Ideologies,
Cev. John Drury (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1984). Segundo soyle der:
“Dinlerin en yaygin ve muhtemelen en ilkel islevi benim anlayisima gore
‘ideolojik’ olmasidir. . . Her tiirlii deger igin bir arag islevi gormiistiir. Diger
bir deyisle din, benimsenen ve tapilan Tanrrdan bagimsiz olan degerleri
‘elde edebilmek i¢in bir arag olarak kullanilmaktadir™ s. 38.

Sonradan yazdiklarinda Cone fikrini degistirmis goriinmektedir, simdi
sunlar1 sdyliiyor: Ayrica Avrupa ve Kuzey Amerika’da beyazlarin Kiliseleri
de, benim Incil anlayigima biiyiik bir kargithk sergilemislerdir. Bu konuda
elestirel yaklagsam da, elestiri gelecekle iliskilidir, kinik degildir. Incile bii-
tiin beyazlarin ulasabilecegine kesinlikle inamyorum. My Soul Looks Back,
s.13.

Cone’un, doktorasini Barth'in teolojik antropolojisi iizerinde yaptigini ha-
tirlatalim. Bkz. My Soul Looks Back.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 66.

Cone ve Wilmore, Black Theology, s. 467.

Ornegin bkz. God of the Oppressed ve Black Theology and Black Power.
Cone’un Eksodos’u da kaynak olarak kullandig teolojisinin oldukga yar-
dimci olacak felsefi elestirisi igin bkz. W. R. Jones, “Theodicy: The Control-
ling Category for Black Theo-logy’, Journal of Religious Thought, 30 (1973-
74), s. 28-38.

Cone, God of the Oppressed, s. 62-72.

Cone, eski konumunu goz ard1 ederek simdi sunlar séylemektedir: “Si-
yahlarin deneyimini yiiceltme konusunda bana engel olan sey Incildeki
evrensellikti: Ya da siyahi teolojideki nihai normda yer alan Afrika ger-
gekligiydi... bir tek miicadeleyi mutlaklastirarak (ister siyah, ister Afrikals,
Asyaliveya Latin olsun) bagkalarim dislamamaliy1z”: My Soul Looks Back,
s. 99. Cone’un siyah deneyiminin mutlakhg: konusunda daha 6nce s6yle-
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65.

66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.

74.

diklerinin, su an bu diisiinceden kaginmasinda etkili olmadigini sdyleye-
meyiz. Eger Cone, Incil’in evrensellijine inanmigsa, bu nitelikleri o zaman
dile getirmemis olmasi tuhaf goriinmektedir. Ayrica, simdi séylediklerinin
daha 6nceki durumuyla nasil iliskilendigi konusunda bir sey séylememesi
de tuhaftir.

Siyahi teolojinin paradigmasini kullanan ve tam anlamiyla gelismig hiristo-
lojiler hakkinda yazilan iki ilging eser: T. Mofokeng, The Crucified Among
the Cross Bearers: Towards a Black Christology (Kok-Kampen, Uitgevers-
maatschappj J.H., 1983) ve Kelly Douglas Brown, 1994, The Black Christ
(Maryknoll, NY, Orbis Books, 1994).

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 212-13.

Cone, Black Theology and the Black Church, s. 40.

Cone, A Black Theology of Liberation, s. 202 vd.

A.ge,s. 210.

A.g.e.,s.203.

A.g.e,s.205.

A.g.e.,s.210.

Cone, God of the Oppressed, s. 134. A. B. Cleage, The Black Messiah (New
York, Sheed and Ward, 1968).

Ornegin, The God of Opressed adli eserinde sunlar1 yazmugtir: “Hz. Isa'nin
siyahlign hem gergek anlama hem de sembolik anlama sahiptir. Onlarin
actlarim kendi acist olarak goriip, bizim miicadele gegmisimizde, gektikle-
rimizin hikéyesinde ve viicutlarimizin ritminde kendini buldugunu diisii-
nerek ezilenlerle bir biitiin oldugu i¢in gergek anlamda siyahtir” (s. 136).
Oldukga belirsiz olan bu irksal hiristoloji biyolojilestirmesinin altinda irkin
ve irkqihgin dogasi fikrinin yer aldigindan siiphelenenler ¢ikabilir.
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4
Feminist Teoloji: Elestirel Bir Kurtulus Teolojisi

Mary Grey

Feminist teoloji evrensel bir teolojidir ya da daha ziyade, kendini
kadinlar igin adalet saglamaya ve toplumu doniistiirmeye adamig bag-
lamsal teolojilerin bir biitiiniidiir. Kadinlarin yasadig1 sartlarin degis-
mesi yolunda din ve teolojinin yeniden ingas ile ilgilenen elestirel bir
kurtulus teolojisidir denebilir!. Avrupa ve Kuzey Amerika kosullarinda
“feminist teoloji” kavramu daha ¢ok kabul gormektedir. Ancak diinya-
nin diger bolgelerinde goriiniirliigii artirmak, kimligin farkina varmak
ve amaglarin gesitliligine sayg1 gostermek adina Asya, Afrika ve Latin
Amerikalikadinlarin degisik teolojileri s6z konusu. Bu teolojiler, kadin-
a teoloji (Womanist theology: Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki siyahi
kadinlarin ve farkli irktan gelen diger kadinlarin teolojisi)? ve Mujerista
teolojisi (Ispanyol kékenli kadinlarin kurtulug teolojisi)® ile birlikte or-
taya ¢tkmaktadir. Bu ruh artarak kendini gostermeye devam etmekte:
Avusturya, Yeni Zelanda ve Pasifik'teki Aborijin kadinlarin yan:1 sira
Amerikadaki Kizilderili kadinlar ve Latin Amerikali yerli kadinlar bu-
nun en iyi 6rnekleridir.

Eger bu cesitlilikte ortak bir amag mevcutsa, bu biitiin bir yagamla
birlikte insanlig1 kurtarmaktir. Amerikal sair Adrienne Rich’in sozleri
bukonuda oldukga ilham vericidir:

Kurtaramadiklarim isledi yiiregime

Gok sey harap oldu.

Varimi yogumu paylagmaliyim

Giicii olmayanlarla

Diinyay yeniden kurmak i¢in.*
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Bahsedilen ¢esitli teolojilerin kaynaklarini belirledikten sonra, femi-
nist teolojilerin metotlarin1 dort baslikta agiklayacagz: yeni farkindalik,
yeni akademik Ggreti, yeni kiiltiir ve etik, yeni manevi arayis°.

Yeni Farkindahk

Giiney Yarimkiire’deki feminist teolojinin kaynaklari, on sekizinci
yiizy1lin sonlarindaki Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi'ni takip eden laik
feminist hareket ile iligkilendirilmektedir®. 19. yiizyilda ivmesini kaybe-
den hareket, kadinlarin 1920 yilinda oy hakki elde etmesinin ardindan
1960’larda yeniden canlands; ancak Giiney Yarimkiiredeki kadimnlarin
deneyimleriyle 6rtiismeyen bu analiz birgok kisi tarafindan elestirilmis-
tir’. Onceki hareket, Mary Wallstonecraftin On the Vindication of the
Rights of Women (1792) adh kitab: gibi eserlerden biiyiik olgiide etki-
lendi. Bu liberal feminist ajanda ikiy6nlii bir amaca sahipti: Kadinlarin
tarihsel olarak erkeklerin egemen oldugu alanlardan (politika, ekono-
mi, egitim) dislanmasina odaklanmisty; ilk olarak kadinlarin haklarin
inkar eden ataerkil kanunlarin tarihsel yapilarini ortadan kaldirmay,
ikinci olarak da biitiin bu alanlara kadinlarin egit sartlarda erisebilme-
sini amaglamaktaydi®. Bu Amerika Birlesik Devletleri’'nde odak haline
gelmisti, orada en basindan beri dindar kadinlar liderlik mevkilerinde
onde gelmekteydi: Ozellikle harekette aktif olan ve Women’s Bible Pro-
ject® adl kitabi yazan Elizabeth Candy Stanton, Grimke kardegler, Susan
B. Anthony ve Matilda Jocelyn Gage!?. 1920 yilinda beyaz kadinlar igin
oy hakki kazanilmis olsa da, siyah kadinlarin buna dahil edilmemesi, si-
yah ve beyaz kadinlar arasinda iiziicii bir sekilde hila diizelmeyen derin
bir kirllmaya neden olmustur.

Daha ilk baslarda bile Esit Haklar Program (Equal Rights Agenda)
kadin deneyimlerinin karmagikhigini1 dogru degerlendirememisti. Ayri-
ca 19. yiizyildaki kamusal ve 6zel alan arasindaki yarilma, evdeki baski-
larin dstiinii 6rtmistii. Bu nedenle “Kadinlarin Yiikselisi Irkin Yiikseli-
sidir” sloganiyla 6ne gikan romantik feminizm, kadinlarin 6zel alanlarda’
sahip oldugu disiiniilen istiinliik ve kadin1 sembolize eden, onda ol-
dugu varsayilan bakim, sefkat ve besleme 6zellikleri iizerine yogunlas-
maktadir. (Bu egilim genellikle, Evdeki Melek semboliiyle tanimlanir)!!.
Romantik feminizme gore gerekli olan sey rekabetgi, agresif ve erkek
odakli bir kiiltiir tarafindan belirlenen toplumsal yasami bu 6zellikler
aracihiyla doniistiirmektir. Bunun en gergek bigimi, kadinlarin ilahi
birer varlik oldugu gercegine vurgu yapan “ebedi disi” (eternal feminine) '
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kavramuyla ortaya gikinaktadir!?, Rosemary Radford Ruether, romantik
feminizmi {i¢ tiire ayirmaktadir: muhafazakir, reformist (disi 6zellikleri
araciigiyla toplumu doniistiiren) ve kadinlarin iitopik diinyasi igin er-
keklerin kiiltiiriinii reddeden radikal/ayrilik¢1 ¢izgi!®. Bu tiir feminizm,
feminist teolojide hala var olsa da, kadinlarin toplumsal yapidaki yerini
anlamak konusunda analitik bir gergeveden ve koklii bir cinsiyet anlay:-
sindan uzak oldugu igin sorunlu gériinmektedir.

Radikal veya ayrilik¢i feminizm, kisinin siyasi oldugu inancina da-
yanarak, baskinin/boyun egdirmenin kiiltiirii olan ataerkilligi reddeder,
geleneksel aile kavramina ve romantik sevgiye, kadinlarin kimliklerini
ve yasamlarini ataerkil amaglar i¢in kontrol altina almanin araci olduk-
lar1 gerekgesiyle karsi koyar ve kadinlarin tanimladig: alternatif bir kiil-
tiir gelistirir. Bu nedenle radikal feminizm tecaviiz, pornografi ve ev ici
siddet gibi kadinlar1 kontrol altinda tutan araglar ifsa eder ve ataerkil
aile yapisinin ve annelik kurumunun kazanilmig haklar: hige saydigini
iddia eder. Kadinlarin kiiltiiriinii ve onlarin alanlarini 6ver, erkeklerin
kontrol altinda tuttugu alanlardan kadinlari kurtarmayi amaglar. Fakat
bunu yaparken, hem kadinlarin hem de erkeklerin ac1 gektigi sinif, irk
ve heteroseksiiellik gibi baski unsurlarini ele alma konusunda basarisiz
kalur.

Sosyalist feministler bu nedenle sinif analizi iizerinde durmakta ve
radikal feminizmi bu konular1 gérmezden geldigi icin elestirmekte-
dir. Sadece esit haklar programina kars1 ¢ikma ve kadinlara baskinin
daha kapsaml bir analizini yapma arayisina girmekle yetinmeyip, aym
zamanda isyerindeki cinsiyet¢i boliinmeyi digsal bir noktadan ele al-
maktansa, bu durumu merkeze koyarak iizerinde yogunlagmaktadur.
Sosyalist feminizm, ne liberalizmin ne de Marksizmin yeterli oldugunu
iddia etmektedir. Ev dis1 ¢aligma sartlarinin yapisal analizi, kadinlarin
emeklerini goriinmez hale getirmede ekonomik temelleri ortaya koy-
maktadir. Kadinlar iireten ve yeniden iireten varhiklardir ve ev islerinin
biitiini, gocuk yetistirme, evin sorumlulugu ve yashlarin bakimi, ka-
din ve erkek arasinda adil bir iligki adina verllecek olan miicadelede goz
6niine alinmalhdir.

Feminist teolojiler, laik feminizmin biitiin ¢izgilerini yansitmakta-
dir; ashinda laik feminizmin analizleriyle hem diyalog igindedir hem
de ona bagldur. Insan 6znesi kavramy, bilinen adiyla “adam”, toplumsal
cinsiyet konusunda kérdii (simdi bu durum antropolojide, sosyolojide,
psikolojide, felsefede, edebiyat ve bilimde ortaya konmaktadir). Bu in-
san 6znesi (adam) kavramy, yeni bir farkindalik ve yeni bir biling olarak
feminist teolojinin gelisiminde katalizor gorevi gordii.
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Bu farkindalik, dinlerin de cinsiyet konusunda kér oldugunu ve Hi-
ristiyan Kiliselerinin teoloji yapilarinda kadinlarin insanligin1 tam olarak
gelistirmedigini gormekti. Daha kotiisii, kadinlarin kurbanlagtirilmas
ve boyunduruk altina alinmasini, Tanr’'nin yaratma planmin bir pargasi
olarak gostermek iin Incil ve gelenek kaynaklarina bagvurulmasidir. Bu
nedenle, Elizabeth Schiissler Fiorenza, feminist teolojinin, kutsal metin-
leri kendi tarihsel baglamlarinda anlama konusunda yeterli olmadigim
belirtmektedir. Gelenek, aym1 zamanda “yalan, baski ve zorlama kayna-
g1dir’™®” Bu nedenle, feminist teolojinin gorevi ikiyonliidiir: kadinlarin
mustarip oldugu adaletsizlikleri devam ettiren ve onlarin da birer birey
oldugunu inkar eden kurumsal olaylar: ve teolojileri ortadan kaldirmak
ve yapisal olarak, kurtarilmig ve kurtaric1 bir teoloji yaratmak. Boylece,
feminist teologlar Kilise i¢inde kalsalar da kalmasalar da (birgok kadin
Kiliseye® kars1 derin bir baglilik ve umut tagir) ya da mevcut ataerkil gele-
nek cinsiyetgi oldugu igin Kiliseden ayrilsalar da ayrilmasalar da (Daphne
Hampson, Mary Daly ve Carol Christ’in durumlarinda oldugu gibi), teo-
lojinin bir déniisiim pratigi oldugu konusunda ortak bir yaklagim vardir?é.

Rosemary Radford Ruether, Elizabeth Schiissler Fiorenza, Mary
Daly ve Catherine Halkes gibi bircok Katolik feminist i¢in yeni farkin- -
dahigin safagy, Ikinci Vatikan Konsili ile (1962-5) ayni zamana denk gel-
mektedir. Mary Daly, The Church and the Second Sex' adli kitabinda,
kadinlara yiizyillardir uygulanan adaletsizligin yerini Kilisede kadin ve
erkek arasindaki adil bir iliskinin alacag1 konusunda Konsil belgeleri-
nin yol act1g1 degisim riizgarim ve yaratilan umudu aciklar!8. Tanrr'nin
insanlar: olarak Kiliseye yapilan vurgu, her bir Hiristiyan igin vaftizin
gorevi iizerine yapilan vurgu ve havariligin sayginlig: gibi konular ka-
dinlarin umutlarin1 artirmigtir. Bunun ardindan gelen hayal kirikhig da
Kiliseyi terk eden kadinlarin ¢ogu igin bir katalizor haline geldi. Fakat
bagka yerlerdeki birgok kadin igin biling-yiikselmesi siireci daha 6nce
baslamist1 ve bunun biiyiik bir béliimiinii Diinya Kiliseler Konseyinin
1948 yihindaki kurulusundan bu yana yirttiigii dini caliymalara borg-
ludurlar®®. Bu nedenle ilk ¢aligmalarin ¢ogu, “Kilisede Kadinlarin ve
Erkeklerin Cemaati” adli programda goriildiigii gibi, kadinlarin dini
gorevlere atanmasi® icin verilen miicadelede ortaya ikmugtir?!. Ayrica,
kosullarin feminist teolojinin yéntemlerinde degisikliklere yol agtiginin
farkina varilmis ve feminist teoloji ile kurtulus teolojisi arasinda bag
olusturmak icin ciddi adimlar atilmigti?2,

Avrupa sartlarinda, bazen tartigmal bir hal alsa da, kadin teolog-
larin az ya da ¢ok feminist bir yontem kullanarak aktif oldugu Avrupa
Hiristiyan Kadinlar Forumu (EFECW) ve Teolojik Aragtirmalarda Av-
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rupa Kadin Toplulugu (ESWTR) adl iki ag mevcuttur. Ilk konferansini
Isvigre’nin Magliano kentinde 1985 yilinda yapan ESWTR, birinci cildi
Feminist Theology in a European Context (1993), ikinci cildi Ecofeminism
and Theology olan bir Jarhbuch (yillik) yayimlamaktadir?. En belirgin
vurgusu hem akademik kurumlarda hem de bagimsiz akademisyen
olarak teoloji alaninda ¢aligan kadinlarin miicadelesidir. “Topluluk’, iki
yilda bir kendi aglarim orgiitleyerek farkh bolgelerde konferanslar dii-
zenlemektedir. Yahudi ve Miisliiman akademisyenleri de icermek igin
Hiristiyan teolojisinin étesinde daha genis bir alanda galigma gabasi var:
“Topluluk” dort yildir Yahudi bir bagkan yardimcisina sahip, Kudiislii
Dr. Evelyn Goodman-Thau. “Forum” ise daha ¢ok Avrupa Hiristiyan
Kiliseleri tizerinde yogunlagmistir: Dort yilda bir konferans toplar ve
Avrupa genelinde galismalar yapar. 1989dan beri, Dogu Avrupa Kili-
selerindeki kadinlarla iligkilerini gelistirdi. Ugiincii baglantiise Avrupa
Kadinlar Ruhani Meclisi’ydi. (European Synod of Women). Binden fazla
kadini bir araya toplayan ilk etkinlikleri Avusturya’nin Gmiinden ken-
tinde gergeklesti ve sonrasi igin bagka etkinlikler planlandi.

Fakat Giiney Yarimkiireli kadinlar daha ¢ok Ugiincii Diinya Teolog-
lar1 Evrensel Birligi'nin (EATWOT) gelisimi ile iliskilendirilen farkli bir
siireg izlediler?%. 1976da EATWOT un ortaya ¢ikmasinin ardindan si-
yasi, ekonomik ve sosyokiiltiirel agilardan Ugiincii Diinya iilkelerinin
ortak sorunlar1 konusunda duyarliligin arttig1 bir on y1l yasandi. 1976da
Dar es Salaam’da baglayan esas birlik, diinyada Kilisenin gorevine hiz-
met edecek ve adil bir toplum miicadelesinde kendini gosteren Hz.
Isa’da yeni bir insanliga sahit olacak Ugiincii Diinya Hiristiyan teologla-
rinin siirekli olarak gelismesini amag edinmigti?. Teolojisi baslangigta
baglamsal, 6zgiirliikgii ve evrenseldi ve pratigi onde tutmast belirleyici
ozelligiydi. Fakat kadinlar i¢in asil hamle, EATWOT un Yeni Delhide
1981 yilinda yapilan besinci konferansina kadar gergeklesmedi. Virginia
Fabella, kadinlarin katkilarinin dikkate alinmadigina dair hissiyatlarini
su sekilde agikliyor:

“Kadinlarin esitligine dair ifadelere ve cinsiyetgilige kars1 gegmisteki
biitiin konferans belgelerinde yer alan vurgulara ragmen, gergek farkli-
dir. Bu durumdan rahatsiz olan ve hayal kirikligina ugrayan EATWOT
kadinlar: sadece toplumda degil, EATWOT iginde de hak ettikleri yeri
talep etme zamanmnin geldigine karar verdiler. Oduyoye (Ganadan
Mercy Amba Oduyoye) Delhideki konferansta bu durumu soyle tanim-
lamigtur: ‘patlama iginde patlama’”

Bu patlama Delhi Konferansr’'ndaki sonug bildirgesi {izerinde de et-
kili oldu: “Ugiincii Diinya'da yasananlarin teolojinin gergek kaynaklar:
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olarak ciddiye alinmas: gibi, kadinlarin kurtulus miicadelesindeki ortak
deneyimleri de ciddiye alinmalidir” (s. 30). 1983'te EATWOT Kadin
Komisyonu kuruldu ve dort asamali isleyis baglad: Ulusaldan baglaya-
rak kita bazina, kitalararasi bir alana ve nihayetinde 1987'de evrensel
boyuta. Bu nihai agama Birinci ve Ugiincii Diinya kadinlar1 arasinda
bir diyalog yaratmayi hedefliyordu ve 1994 Aralik ayinda Kosta leada
geceklesti?’.

Farkli bolgelerden gelen her gruptan kadin teolog, kendi teolojileri-
nin agamalarini detayh bir sekilde anlattilar: Ornegin Latin Amerika-
I1 teologlar kurtulus teolojisini kadinlarin bakis agisindan birlestirici,
baglamsal ve 6zgiir (kaybedecek bir seyleri olmayanlarin 6zgiirliagii)
bir ¢ergeve i¢inde, umut dolu bir mizah, nese ve kutlama olarak karak-
terize ettiler. Asyali kadinlar kendi teolojilerini tanimlamaya, kadina
baskinin bir giinah oldugunu vurgulayarak basladilar. Hem teolojinin
hem de Kilisenin kadinlarin kolelestirilmesine katkida bulundugunu
ve “Tanrr’nin suretini tasidigimiz gergeginin bulaniklastirildigini” soy-
lediler. Erkek egemen zihniyetteki Asya inanglar1 tarafindan destekle-
nen Hiristiyan geleneginde kadina kars1 dnyargihh olundugunu ifade
ettiler. Kadinlar1 baski altina alan inancin sakl gergeklerini kegfettik-
leri i¢in, Tanrr'nin séziine olan inancin gii¢ veren 6gelerini yeniden
kesfettiler ve biitiin ezilen insanlarla dayanigma iginde olduklarini be-
lirttiler. 1986 yilinda gerceklestirilen iki ayr1 Afrikall kadin teologlar
toplantisinda, kadin ve erkegin Tanrr'y: birlikte diisiinebilecegi (bir di-
geri olmadan ikisinin de tam olamayacag bir teolojik anlayis gergeve-
sinde), yasami1 reddeden olgular1 ortadan kaldirmak igin insani gelisi-
me birlikte katilabilecekleri; irk¢ilik, yoksulluk ve kirsal alanlardaki so-
runlar i¢in ¢aba gosterilmesi gerektigi vurguland1. Bu tarihi gelisimin
ardindan, feminist teoloji Ugiincii Diinya kadinlarinin sesleri olmadan
bir sey yapamazdi. Bize verilen haritalarin miadinin doldugunun bi-
lincinde oldugumuz (Adrienne Rich’in s6zi1)?8, insana dair diigiince
kategorilerini bulabilmek i¢in yeni bir haritaya ihtiya¢ duydugumuz
ve yapbozun ¢ogu pargasi yerine oturdugu ve ezilenlerin sesleri artik
konusmalarda daha ¢ok duyuldugu i¢in, siireg simdi daha karmasik bir
hal almistir?®,

Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Hispanik (Ispanyol kékenli) ka-
dinlar arasinda yiikselen Mujerista teolojisinin®* yani sira kadinc teo-
loji de Amerika Birlesik Devletleri'ndeki siyah kadinlarin sorunlarina -
sahip ¢ikarak biiyiimeye devam ediyor. Adin1 Alice Walker'in In Search
of Our Mothers’ Garden adli eserindeki bir ifadeye borglu olan “kadinc1”
(womanist) deyimi §6yle tanimlanmaktadir:
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“1. ‘Kadinca’ kelimesinden gelmektedir. ‘Cocukga’ (kiz gocugu) keli-
mesinin, yani havai, sorumsuz, ciddi olmayan anlamlarindaki ifadenin
ziddidur. Siyah feminist ya da farkh renge sahip feminist. Siyah annele-
rin kiz ¢ocuklarina soyledikleri ve bir halk deyisi olan ‘kadinca davra-
niyorsun’ soziinden gelmektedir. Genellikle 6fkeli, ciiretkar, cesur ya da
iradeli davranig anlamina gelir. Derinlemesine ve daha ¢ok sey bilmek
isteyen... Sorumlu. Ipleri eline alan. Ciddi. 2. Ayrica, diger kadinlar
seven bir kadin, cinsel olan ya da olmayan manada. Kadinlarin kiiltiiri-
nii, duygusal esnekligini tercih ve takdir etmek... Kendini kadn, erkek
biitiin insanligin birligine ve kurtuluguna adamak>!.”

-Kadinci teoloji ikili bir kaynaga sahiptir. Siyahi teoloji ile arasinda-
ki fark, siyah erkeklerin analizlerinde kadinlara yer vermedigini iddia
etmesidir. Fakat kendini Avrupa ve Amerika feminist teolojisinden de
ayirmaktadir; giinkii irk ve sinif gergekliklerine programlarinda yer ver-
mediklerini ve kadina yonelik baskiy: sadece cinsiyete indirgediklerini
iddia etmektedir. Beyaz kadinlar, kadinci teolojinin séyledigine gore,
kadin olduklari igin baski goriiyorlar; fakat siyah kadinlarla kargilagti-
rildiklarinda bu 1rk¢1 ve adil olmayan toplumda beyaz olduklar: ve sinif
ayricaliklarina sahip olduklar: i¢in daha istiinler. Bu nedenle, Emilie
Townes §oyle yazar: “Bir kadincinin en genel anlayisina gore, o, 1rk, cin-
siyet ve sinif analizlerini biitiinsel olarak ele alir... Kadinci diisiince, bile-
rek ve isteyerek, egilimlidir. Onun egilimi, farkliliklarin kabul gordiigi
bir toplum kurma istegidir.”*? '

Kadinci teolojinin ikinci belirgin 6zelligi siyahlarin Kilisesine demir
atmus olmasidir. Toplumsal yapy, insanlarin diinya goriisleri, Kilise ya-
samy, biitiin bunlar toplumsal hafiza ve sorumlulugun koruyucular: ve
kaynaklaridir. Akademik teolojik soylem de kadincianlayis ve diisiince-
nin bir pargasidir®®. Bu durum, kurumsal Huristiyan Kilisesi ile kadinlar
arasindaki yabancilasmayla ve Bat1 feminizmiyle (onun laik kokleri da-
hil) keskin bir zitha sahiptir.

Akademik Disiplin

Akademik bir disiplin olarak feminist teoloji zengin bir kariyere sa-
hiptir. Diger kurtulus teolojileri gibi, koklerini ve kaynagini taban miica-
delesine dayandirma arayigindadir; ama “akademide yetersiz”*4, gecici
ve onemsiz olarak degerlendirilmek gibi bir kayaya garpar ve somut bir
teolojinin yerine dnyargili bir aktivizmi ikame ettigi soylenir. Diger yan-
dan ise feminist teoriyi, psikanalitik, edebi elestiri, felsefe, tarih ve ant-
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ropoloji gibi disiplinlerle iliskilendirdigi i¢in, entelektiielligi abartmakla
ve halk hareketiyle bagin1 koparmakla suglanir. Feminist teolojik analiz
hem feminist teoloji ile hem de gogu bask: karsit: kadin miicadeleleri
ile yaratic1 bir tartismaya girmeyi basarirsa, 6zgiin olabilir. Elestirel bir
kurtulus teolojisi olarak, geleneksel teoloji 6gretilerinin hepsine katkis
olmustur. Bu katki son yirmi yilda daha sofistike ve gesitli olmaya basla-.
"mustr, Incil galismalarinda gériildiigii gibi. Incilde ad1 gegen kadinlarin
unutulmus ya da sakli hikéyelerini ortaya ¢ikarmak i¢in masumane bir
¢abadan dogan ii¢ farkli yorum ortaya gikmustir.

Edebi-elestirel bir yaklasim olarak da adlandirilan ilki (Phyllis Trib-
le 6rneginde oldugu gibi)*> Incil'in erkek merkezli olan edebi dogasina
odaklaniyor, bunlar temizliyor ve kadinlar 6zgiirlestiren bir tarza do-
niistiirmeyi deniyor. Bu 6nemli olabilir; fakat yaklasim metnin biitiinii-
niin erkek merkezli, ataerkil ve baskici bir tarzla olusturuldugunu goz
ardi ediyor. ;

Rosemary Radford Ruether, Letty Russell, Carter Heyward ve diger
birgogunun benimsedigi ikinci yaklagim, Incil’i digerlerine gore ayrica-
ikl bir ¢izgiye tasiyor, yani Ruether’in iddiasina gore, kehanet ve kur-
taricihik boyutuyla birlikte Incil Tanr’'nin insanlik igin kurdugu 6zgiin
planlar1 hatirlayarak, kendini siirekli elestiriyor. Ruether Hz. Isa’y1 da bu
kurtaricilik gelenegine katiyor: Hz. Isa ataerkilligin kenosisidir [bosal-
tilmasidir]: Hz. Isa’nin insanlig1 bizden éndedir, siirekli olarak insanhi
daha 6zgiirliikeii bir iliski formuna ¢agirmaktadir®, Bityiik oranda ka-
tildigim bu yaklagim, igteki kurtarici 6ze ait olmadig icin Incil'in biitiin
yikiinii rastgele hesaba katma gibi sorunlarla karsilagmaktadir.

En iinlii destekgisi Elizabeth Schiissler Fiorenza olan tigiincii yakla-
stm, Incil’in kaynak ve olusum bakimindan tamamen erkek merkezli ol-
dugunu varsaymaktadir. Fakat Fiorenza, kadinlarin yasaminda Incil'in
hem baskic1 hem kurtarici olarak yer almasi noktasindaki belirsizligi
kabul etmektedir. Kadinlarin giiniimiizdeki kurtulus miicadelelerinden
dogan bir kriteri kullanir ve 1. yiizyilda Hz. Isa’nin hareketi iginde ka-
dinlar1 “esit miiritler” olarak 6zgiirlestiren seyin ne oldugunu tanimlar¥, -
Evdeki ataerkil yapi, Hiristiyan Kilisesinin ilk dénemlerindeki kadinin
liderlik roliinii ortadan kaldirmustir, Fiorenza bu temel sezinin asla tam
olarak kaybolmadigini iddia eder. Siiphenin, ilan etmenin, hatirlamarnn
ve yaraticthgin yorumcu metodunu kullanarak kadinlarin esitlikgi rolle-
rini diizenlemek ve yeniden inga etmek feminist teologlarin gérevidir®.
Kadin ve erkegin Kilisedeki esitligini saglama konusundaki hizmetinde
Incil geleneklerinin bilyiik énemini ilan etmek, herkes tarafindan fazla
abartilmistir. Bu noktada, akademik bir disiplin olan feminist teoloji ile
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bir halk hareketi olan feminist teoloji arasindaki farkliik hem feminist
teoloji hem de kadinci teoloji agisindan belirgindir. Ornegin Meryem
figiirti, kadinlarin kaybettikleri dini liderlik rollerini yeniden ilan etme
noktasinda biiyiik 6nem tagimaktadir®, Fakat kadinci teoloji igin Hacer
daha 6nemlidir; 1rk, cinsiyet ve sinif temelinde dislanan bir kadini sem-
bolize etmektedir ve ayni zamanda ilahi bir vahye muhatap olmustur.

Ogreti alanina gelindiginde, kadinlarin yasamlar1 ve deneyimleri ile
sistematik teolojinin yapilar: arasinda ayni diyalektik gézlemlenmekte-
dir. Normal olarak, Hz. Isa’nin insan olusunun anlamu iizerinde daha
¢ok durulmaktadir. Feminist teoloji, Tanr’'nin Hz. Isada erkek olarak
degil de insan olarak viicut bulmasina vurgu yapar. Hz. Isanin erkek
olmasinin kadinc teoloji i¢in boyle bir sorun teskil etmedigi soylenir,
(onun cinsiyetine bakmaksizin) miicadelede ac ¢eken erkek kardes ola-
rak Hz. Isa'nin sembolik giicii, esas olandir. Feminist teolojinin gelis-
tirdigi baglamsal ¢esitliligin zenginligi olarak hiristolojilerin gesitliligi
zengin bir kaynaktir!. Diger odak noktasi, temel 6gretiler ve kadinlarin
gileleri arasindaki iliskinin ortaya konmasidir. Sorunlu olarak goriilen
kefaret ve telafi 6gretileri ya da Hz. Isa’nin carmiha gerilisi esas nokta de-
gildir; esas olan sey kadinlarin ¢ektiklerinin mesrulastirilmasini kabul
eden baskin yorumlardir®2. Feminist teolojinin metodu iki yénliidiir:
[ki klasik teolojinin ikili ataerkil kategorisinin elestirisidir (Mary Daly
bunu kisirlagtirma olarak tanimlamaktadir). ikincisi alternatif yapici bir

_harekettir: Cifte standarda kars1 ¢ikan, ézgiirliikeii ve koklesmis kav-
ramlardaki vahyin kilit gériislerini yoksulun da yoksulu olan kadinlarin
deneyimleri ile iliskilendiren ve boylece asil odag: Hz. Isa’nin énderligi-
ne ve Tanrr'min Kralligr'nin adaletine kaydiran bir hareket. En bagindan
beri, teolojinin baskin olan erkek kategorileri kadinlarin insanliklarini
tam olarak yasamalarinda bir engel olarak hissedilmektedir: Sadece Hz.
Isa'nin erkek olmasi degil ayni zamanda ilahi olann erkek olusu: “Eger
Tanr1 erkekse, o zaman erkek Tanridir” diyor Mary Daly*3. Ruhban s1-
nifinin, erkekligi Tanrr'ya benzeterek 6vmesi ile kadinlara hitkmeden
yapilarin mesrulastirilmas: arasindaki baga vurgu yapmaktadir femi-
nist teoloji*. Elizabeth Schiissler Fiorenza, ataerkillik tarafindan mesru
kilinan baski yonetimini daha iyi tanimlayan kyriarchal [agalik, y.h.n.]
kavramini kullanmaktadir®.

Fakat feminist teologlarin sadece bir Tanrr'nin yerini bir Tanriga ile
degistirdiklerini diisiinmek yanhs olacaktir. Feminist teolojilerin ¢ogu,
Tanrr'y iligkisel olarak gérme egilimindedir (Uglii Teslis, adil iligkiselli-
gin arketipi olarak Tanrr'nin dinamik hareketi i¢inde yer alir6). Anne,
Dost, Sevgili, K1z Kardes gibi sifatlarla ve hem Sophia hem de Bilgelik
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olarak O dogru iliskiyi kurmanin kudretidir?’-8. Kadinlarin ve biitiin
yoksul insanlarin acilarini paylasan bir Tanri algis ortaya ¢ikiyor: Cinli
teolog Kwok Pui Lan’in yazdig gibi: “Tanr bizim acimizla aghyor™.
Tanr1 Anne olarak adlandirildiginda bile, bu, annelik deneyiminin yeni
bir kavramlagmas1 demek degildir: Bu Hiristiyan geleneginde varolan
¢izgiyi vurgulama ve annelerin kiiltiir tasiyici, gelenek tastyici rollerine
ve act ¢eken anne semboliine dikkat ¢ekerek kadinlarin deneyimleri-
nin degerinin ne olduguna isaret eder: Anne olarak Tanr: biitiin nesil-
lerin acistm kucaklamaktadir. Bu, Tanrr'ya dair imgelerin, metaforlarin
ve kavramlarin feminist teolojide soz edilen ¢ogulculugudur. Onemli
olan sey mistik gelenekten gelen gayri sahsi imgelerdir, bunlar kadim
var eden imgelerdir. “Tanrr’y1 kendi i¢imde buldum ve onu kadin olarak
sevdim, ¢ok sevdim” s6zii Ntosake Shange’nin Broadway'de popiiler olan
oyununun en {inlii ciimlesidir>. Bu bencillige bir ¢cagr1 degildir; aksine
icimizdeki Tanrr'y1 yeniden kesfetmektir: Catherine Keller'in yazdig1
gibi, Tanrr'nin i¢imizdeki 6nemli varli ile teolojinin ahlaki projesi ara-
sinda bag kurmak: “Eger Tanrr'y1 igimizde bulursak, kalbimizin dilegi-
nin 6ziinde onu buluruz ve bu, cesaretimizi artirir ve arayisimizda etkili
olmamiz: saglar.”®! Kati, dislayici ve eril kavramlarin 6tesine gegerek,
ac1 ceken ve kapsayici olan Tanrr’y1 arayan feminist teoloji, Hz. Isa’nin
oliimii ile kefaret yorumlar (bu yaklasim kadinlarin acilarini ve kurban
haline getirilisini megrulastirir) arasindaki baglar1 agiga gikarir™,

Yeni Bir Etii( ve Yeni Bir Kiiltiir

Yeni bir etik ve yeni bir kiiltiir arayis1 olarak feminist teoloji ataer-
killigin bask: ve boyun egdirme mantigina kars1 direng gostermekte-
dir. Kadina baskiy1 artiran etik meselelere net bir vurgu olsa da, kadina
yonelik siddet kiiltiiriinii, yasam yiicelten bir kiiltiire doniistiirmeyi
hedefleyen kapsamli bir bakis vardir. Carol Gilligan'in “sefkat etigi”>
ornegindeki gibi, kadinin dogasina dair daha temelden bir goriise da-
yanan bir ahlak sistemi olusturmak i¢in adimlar atilmis olsa da, ata-
erkilligin ikili durumunu asan etik iizerinde daha ¢ok durulmaktadur.
Sharon Welch bunu “orta siniflarin kiiltiirel umutsuzlugu™na yol ver-
meyi reddeden ve sinirlari, beklenmedik ihtimalleri ve belirsizligi hog
goren “risk etigi” olarak adlandirmaktadir>%. Kosta Rikadaki sonug bil-
dirgesinde bu teo-etik projeyi hayata gegirmek igin alternatif bir antro-

* polojik séyleme duyulan ihtiya¢ vurgulandi ve bunun manevi dogasina
vurgu yapildr:
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“Siddete kars: direng gostermek, yasam miicadelesi ile birbirine si-
kica bagli derin bir manevi galismadir. Ozellikle bedenlerde sembolize
edildigi haliyle ve kadinin cinselliginde, fiziksel yasami degersizlestiren
teolojileri ortadan kaldirmaliyiz. Ruh-beden diializmininin, direng, ye-
nilenme, gelisme ve iyilesmeyi siirdiirme yolunda biitiinliiklii bir yeni-
den yapilanma siirecine girmesi gerekmektedir. Yasama dair ve yasam
icin boylesi bir maneviyat, sadece ¢aliyma ve miicadele deneyimlerimiz
aracihigiyla degil bunun yani sira eylem ve ibadetteki cemaatin, tefekkii-
riin ve dua edenlerin deneyimleri aracihgiyla da siirekli olarak yenilen-
mektedir®”

Kiiltiiriin ahlaki temellerini yeniden yapilandirma goérevinin, femi-
nist teoloji projesinin dort boyutuyla, yani manevi arayisla nasil derin-
den bir baga sahip oldugu goriilmektedir.

Manevi Arayis

Kosta Rika diyalogunun “Yagam I¢in Maneviyat” adin1 almig olmas,
feminist teoloji i¢in manevi arayi5in 6nemini goéstermektedir. Katherine
Zappone “feminist maneviyat, yekpare bir diinyay: tahayyiil etme pratigi
olarak tanimlanabilir” diye yaziyor. Béylesi bir pratik; birey, diger in-
sanlar, Tanr1 ve doga arasindaki kargilikl iliskilerin canli deneyimlerine
baglidir®. Bu manevi arayis bize verilen haritalarin miad: dolmus diye
belirttigim noktada yeni ve giderek artan bir farkindalik ile baglamakta-
dir. Carol Christ’'in yazdig: gibi, kadinlarin gergek kimliklerine sahip ol-
madig, buna karsin onlara digerleri tarafindan verilen kimligi yansitan
higlik deneyimi ile baglar bu. Feminist maneviyat(lar) geleneksel mane-
viyatlarin izinden giden madde ve ruh arasinda ayirnm yapma durumu-
nu reddetmektedir. Bu getirmis oldugu biitiin ¢esitliliklerle birlikte yer
etmis bir maneviyattir, kadinlarin giinliik yasamlarinda tecriibe ettikle-
ri gergekliklerin ozgiinliigiinde yer etmis bir maneviyattir. Bu nedenle,
manevi arays, Islam, Budizm, Yahudilik, Hinduizm, Sihizm ve benzeri
diinya inanglarimin bitiiniine karsihk gelmektedir®. Fakat bunun ya-
ninda, post-Hiristiyanlik yonelimi diye adlandirilan olguya da karsilik
gelmektedir. Tanriga temelli maneviyatlar, 6zellikle Isis, Kibele, Deme-
ter, Astarte, Ceridwen, Afrodit ve benzeri kadim Tanrigalarin aktif ol-
dugu ¢aglar: hatirlatmaktadir. Bunlar sadece bir gelenegi aktarmak i¢in
vardir: Afrikali, Afro-Karayipli, Hint, Japon, Cinli ve Latin Amerikal
kadinlar aktif bir sekilde, kendi kiiltiirlerinin Tanriga geleneklerini, yeni
filizlenen maneviyatlarinin bir pargas olarak ilan etmektedirler. Buna
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ek olarak, genellikle Starhawk adiyla anilan cad1 Wicca ya da cadilik
hareketini canlandirma ayinleri, yeryiiziine ve viicut ritimlerine bagh
olan ahlaki yasam tarz1 igin bir ilham kaynag sunan kadim Tanrigalarin
giicinii canlandirmaktadir:

“ ‘Wiccalar, bilge kadinlardir, onlar rahibeler, ilahi kisiler, ebeler, sairler,
doktorlar ve giiglerin sarkicilaridir. Starhawk, Biiyiik Tanriga’ya tapinmaya
dayanan kadin merkezli bir kiiltiiriin, biiyiik uygarhklarin hepsinin baglan-
giclarin isaret ettigini sdylemektedir. Starhawk ve destekgileri igin cadih-
gin kadim dini ya da “bilgelerin zanaat1” ¢aglardir siiren baskilara ragmen
kadim ve anaerkil zamanlarin mitolojilerinin ve ritiiellerinin korundugu
Avrupa'da hila devam etmektedir”.¥

“Tanriga” kelimesinin feminist teolojide birgok anlami vardir ve
bunlar tartismaya neden olmaz. Giiniimiizde bilinen bir makalede Ca-
rol Christ, “Tanriganin Déniigivne” dair ii¢ boyut ortaya koymaktadir®,
Ilki, (farkli kiiltiirlerde) gergekten varolan ve dualarda ve ayinlerde adi-
na dua edilen ilahi kadin olarak Tanriga. Diger iki yorum Tanriga’y1 en
basta bir sembol olarak gérmektedir:

“Metafizik bir gergeklik olmasindan ziyade, o (kadin) kisisel ve top-
lumsal yasamda hayati, 6liimii ve dogada ve kiiltiirde yeniden dogan
enerjiyi temsil etmektedir. Ugiincii goriis de Tanriga’y1 bir sembol olarak
gormektedir; fakat bunu farkl bir sekilde okudu ve (kadinlarin kudreti-
nin ve giizelliginin mesrulugunu onaylayarak) kadinlarin yeni varolus-
larym1 kadin kurtulus hareketinde miimkiin kildi61”

Bu son yorum, Ntosake Shange’nin oyununun alintilanan baghiginda
goriildiigii gibi, kadinlarin kimlik arayisinda ve kendilerini kabul ettir-
me ¢abalarinda Tanriga hareketinin neden bu denli 6nemli oldugunu
ortaya koymaktadir®. Tanriga hareketlerine yénelik elestiriler, onlarin
neo-paganciliga donmelerine ve muhtemelen asla varolmayan anaerkil
bir Altin Cag’a%® duyduklar: 6zleme odaklanir. Tanriga hareketinin, fe-
minizmin toplumsal ve siyasi kars1 durusuna olan ilgiyi dagittig1, ka-
dinlarin kendilerini tanrigalarin kollarina biraktiklar: (Elizabeth Molt-
mann-Wendel) bir vurdumduymazhi tesvik ettigi ya da feminist prog-
ramun ciddiyetini azalttif1 soylenir. Siiphesiz, bu elestirilerin ¢ogunda
abartma oldugu kadar dogruluk pay1 da vardir. Ornegin Starhawk, Wic-
ca hareketine dahil olduktan sonra ortaya gikan baris dolu ve siddetten
arinmug bir kiiltiir icin gercek bir etik proje ortaya koymustur®. Vur-
dumduymazlik elestirisi, giiniimiiz “ben kusagi”nin bencil maneviyati-
na da yapilabilir. Uzerinde tartiglmayacak sey sudur: Tanrica arayis,
kadinlarin adalet isteyen maneviyatinin bir boyutundan bagka bir sey
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degildir. Bu olgu, kurumsallagmis dinler (Hiristiyanhk, Yahudilik, Hin-
duizm, Budizm ve Sihizm) igindeki arayis1 tesvik etmistir.

Hiristiyan feminizminde Kadinlar Kilisesi olarak anilan maneviyat
ozel bir 6neme sahiptir®>. Rosemary Radford Ruether bunu, “kurumsal
Kilise"den degil de ataerkillikten bir kagis olarak gérmektedir. Adaletin
6zgiin ve evrensel toplulugunu kurma arayisinda olan kadinlarin kiire-
sel hareketi olan Kadinlar Kilisesi dinamik bir yapidir ve ¢agimizin ge-
lecegi hakkinda konusmaktadir. 1400 Katolik kadin ABD, Grailville'de
1983 yilinda toplandig1 zaman Mary Jo Weaver hareketin kaynagim
acitklamis ve kendilerini Kadin Kilisesi olarak ilan etmigti (sonrasinda
Kadinlar Kilisesi). O giinden beri, hareket yapis1 bakimindan, global,
evrensel ve inanglar arasi bir hal almistir®, Elizabeth Schiissler Fio-
renza, bu kadin cemaatinin Hiristiyanhigin tam da temeline kok salmis
oldugunu anlamaktadir: (Esit miiritlik temelindeki bir Kilise goriisiine
bagli olarak) Hiristiyanhigin baslangicindaki kadin tarihini yeniden inga
cabasinda, yeni bir dini cemaat pratigi i¢in ilham kaynag bulmustur.
Mary Hunt, Fiorenzanin Kadinlar Kilisesi goriisiinii, soz ve yemini be-
raberce paylasan dostlar arayisinda olan adaletin temel topluluklari ola-
rak tanimlamistir®’. Hollandada Vrouw en Geloof (Kadinlar ve Inang)
adl1 taban hareketi ya ayin ve sembole odaklanan ya da eyleme yonelen
bir Kadinlar Kilisesi olarak hareket etmektedir. Sevgili Cemaat kavrami-
n1 tercih ediyorum; ¢linki Hiristiyanhigin ilk zamanlarindaki halini tek-
rar yakalamak ve Martin Luther King’in yaptig1 gibi, bunu adalet temelli
hareketlerle biitiinlestirmek istiyorumSé,

Kadinlar Kilisesi ne yeni bir Kilisedir ne de kurumsal Kiliselerden ve
dinlerden bir uzaklagmadir. Kilise yapilari tarafindan yillarca marjinal-
lestirildikten sonra kadinlarin bir cemaat oldugunu agikliga kavustur-
maktir bu ve giiniimiiz yapilarinda ¢ogu kadin ve erkegin inanglarim
. gelistiremedigi gergekligine cevaben adalet temelli cemaatlerin kesfedil-
mesidir: Rosemary Radford Ruether’in yazdig: gibi:

“Giiniimiiz kiliselerindeki kadinlar, terminolojideki yetersizlikten ve ayin-
lerdeki sorunlardan mustaripler. Sistematik bir sekilde onlarin varhigim
inkar eden ya da onlar1 gérmezden gelen yabancilagmis sozlerle ruhlarim
besleyemiyorlar artik... Inang ve ayine dair yeni cemaatler adina yaptiklar1
agri, varolan kurumsal Kiliselerin gergegin sozleri ve kurtulusun giicii tize-
rinde hakimiyetlerinin olmadigini varsayar.5%”

Kadinlar Kilisesi hareketi, kadinlarin giiniimiizdeki maneviyat ara-
yislarinin bir ifadesidir. Bu ister yeni semboller kullanarak ayinleri d6-
niistiirme ya da kaybolan imgeleri yeniden kesfetme yoluyla ifade edil-
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sin, ister bir¢ok ekofeminist grubun yaptig1 gibi diinyanin ritminin ve
mevsimlerin kutsal olusunu kabullenen yeni bir yasam tarziyla olsun, is-
ter kiiresel yoksulluk ve siddet konularinda Tanrr'nin s6ziinden bahset-
meyi deneyen Carter Heyward'in” ciimlesindeki gibi “adaleti saglama
tutkusu”yla gergeklessin, ister Tanr’'min siyasi miicadelede ve dogada,
anne ya da Sophia (Bilgelik) olarak zuhur ettigi yeni bir mistisizm ara-
ciligryla ifade edilsin ya da geleneksel kadin mistikler araciligiyla olsun;
laiklesmeye ve insanin manevi agliginin asla giderilemeyecegi gercegine
giiclii bir cevap olarak kadin maneviyatinin kiiresel diizlemde yeniden
uyandigin s6yleyebiliriz. Kadinlarin Kosta Rika'da kabul ettigi gibi, ma-
neviyat en temel anlamuyla yagamin kendisi anlamina gelmektedir.

Fakat tizerinde durdugum bu dort boyut; yeni farkindalik, yeni di-
siplin, yeni etik ve kiiltiir ve manevi arayis birbirinden bagimsiz degildir
ve bunlar hakkinda keskin ve aceleci tanimlamalar yapilamaz. Feminist
teolojinin 6zgiinliigii, yeni kavramlarin karsit anlama agik olmasi, pe-
sin hiikkiimlere direng gosterme yetisi ve baskinin yeni formlarin isaret
eden teolojik ¢aligmalara katilmasidir. (Kurtulusun senfonisi kaginil-
maz olarak devam edecektir; fakat ne yazik ki Schubert’in senfonisi gibi
tamamlanmamstir.) Baglamsalligin ibareleri; cesitlilik, cogulculuk ve
adalete duyulan evrensel 6lgiideki ihtiyag, isimizin daha yeni basladi-
g1n1 gosterir.
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NOTLAR

Bu ciimle, feminist teolojinin taniminda ve y6ntemlerinde ¢18ir agan bir
yazinin baghgidir, Elizabeth Schiissler Fiorenza’min makalesinde geger:
“Feminist Theology as a Critical Theology of Liberation”, Theological Stu-
dies (1975) s. 606-26; Discipleship of Equals adl kitapta yeni bir onsozle
tekrar basilmistir (New York, Crossroads, 1993), s. 53-79.

Bkz. Delores Williams, “Womanist Theology: Black Women's Voices”, Ur-
sula King (ed.), Feminist Theology from the Third World, A Reader (Londra,
SPCK, 1994), s. 77-86.

Bkz. Ada Maria Isasi-Diaz, “The Task of Hispanic Women’s Liberation
Theology - Mujeristas: Who We Are and What We are About’, a.g.e., s.
88-102. “Hispanik kadinlar” kategorisinde, kiiltiirel ve tarihsel kokenleri
Kiiba, Porto Riko ve Meksika’ya ait olan fakat giiniimiizde ABD'de yasayan
kadinlar yer almaktadir (a.g.e., s. 102).

Adrienne Rich, “Natural Resources”, The Dream of a Common Language
(New York, W&W Norton, 1977), s. 67.

Bu analitik arac1 iki meslektagima bor¢luyum; irlandali teolog Dr. Anne-
Louise Gilligan ve ABD dogumlu fakat Irlandada aktif olan Dr. Katherine
Zappone.

Laik feminist hareket hakkindaki edebiyat eserleri muazzam miktardadir.
Su kadarim soyleyeyim; Betty Roszak ve Theodore Roszak (ed.), Masculi-
ne/Feminine: Readings in Sexual Mythology and the Liberation of Women
(New York, Harper and Row, 1969); Germaine Greer, The Female Eunuch
(Londra, McGibbon and Kee, 1970); Kate Millett, Sexual Politics (Londra,
Jonathan Cape, 1970); Simone de Beauvoir, The Second Sex (Harmond-
sworth, Penguin, 1972) [lkinci Cinsiyet, Payel Yayinlari, 1970]; Betty Frie-
dan, The Feminine Mystique (New York, Norton, 1963).

Ornegin Ingilterede Dorothy Sayers ve Vera Brittain’in ¢aligmas ve cema-
atte ve diger Kiliselerde kadinlarin papazlia atanmast igin ortaya konan
ilk abalar goz ardi edilmektedir. {1k Anglikan kadin papaz, Florence Ti O,
1949 yilinda Hong Kong'’ta goreve getirilmistir.

Maria Riley’in, Transforming Feminism (Kansas, Sheed and Ward, 1989)
adli eseri farkh feminizm tiirlerini ve bunlarin teoloji ile baglarinin koken-
lerini anlamak agisindan yardimea bir kaynaktir.

Elizabeth Cady Stanton, The Women’s Bible Project (1895).

. Bkz. Matilda Jocelyn Gage, Woman,Church and State: the Original Expose

of Male Collaboration against the Female Sex (Massachusetts 1893, Persep-
hone Press, 1980).

“Angel in the House” i¢in Tillie Olsen’in Silences adli eserine bakimz (Lond-
ra, Virago, 1980), s. 34-7, 213-17.

“Eternal Feminine” i¢in Gertrud Von Le Fort’un, The Eternal Woman adli
eserine bakiniz, Cev. Placid Jordan, (Milwaukee, Bruce, 1962).

Riley’in, TransformmgFeminism adl1 eserinden alinmastur, s. 105-6.
Schiissler Fiorenza, Theological Studies, s. 62.: “Frankfurt okulunda ortaya
ciktig1 haliyle elestirel teoloji, sadece tarihin gergek devamliliina ve algi-
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22,

23,

24,

lams sekline dair degil, insanlarin yabancilasma olarak yasadiklar1 bask
ve hikimiyet gercevesinde tarihe ve gelenege dair bir elestiri ortaya koyan
hermenetik anlayis i¢in de kilit neme sahiptir.”

Kadin Kilisesinin teolojisini ve maneviyatin1 bu béliimiin son kisminda
anlatacagim.

Bkz. M. Grey, “From Cultures of Silence to Cosmic Justice-making ~ a Way
Forward for Theology?” agilis konusmasi, Southampton Universitesi, 1993.
Mary Daly, The Church and the Second Sex (Boston, Beacon, 1968). Kita-
bin sonraki baskisina yazmis oldugu orijinal giris yazisinda Daly, baslarda-
ki konumunu idealize etmesini hicvetmektedir. (Daly, “Autobiographical
preface” ve “Feminist postchristian re-introduction” (New York, Harper
and Row, 1975).) Ayrica, Beyond God the Father: Towards a Philosophy of
Women's Liberation (Boston, Beacon, 1973) adh eserin giris boliimiine ba-
kimz.

Ornegin Papa XXIII John Paul, Pacem in Terris adl genelgede sunu yaz-
mustir: “Kadinlar, insanlk onurlar1 konusunda giderek daha &zgiivenli
olduklar igin, sadece birer meta olarak goriilmeyi tolere etmeyeceklerdir,
hem aile i¢indeki hem de toplumdaki yasamlarinda insani haklarini talep
edeceklerdir”

Catherine Halkes, “The History of Feminist Theology”, Yearbook of the Eu-
ropean Society of Women in Theological Research, cilt 1, s. 11-37.

Eski yazilardan bir segki igin, E. Schiissler Fiorenza, Priester fiir Gott
(Munster, Aschendorff, 1972.); Emily C. Hewitt ve Suzanne R. Hiatt, Wo-
men Priests: Yes or No? (New York, Seabury, 1973); Carter Heyward, A
Priest Forever (New York, Harper and Row, 1976); Letty Russell, “Women
and Ministry”, Alice L. Hageman (ed.), Sexist Religion and Women in the
Church (New York, Associanon Press, 1974), s. 47-62. Ingilteredeki son dé-
nem miicadeleler hakkinda bilgi almak i¢in bkz. Monica Furlong, A Dan-
gerous Delight (Londra, SPCK, 1993).

Bkz. Constance Parvey editorliigiinde, The Community of Women and Men
in the Church - the Sheffield Report (WCC, Geneva, 1983).

Ornegin Letty Russell, Human Liberation in a Feminist Perspective: A The-
ology (Philadelphia, Westminster Press, 1974); J. O’Connor, “Liberation
Theologies and the Women’s Movement: Points of Comparison and Cont-
rast’, Horizons 2 (1975), s. 103-13; Letty Russell, Inheriting our Mothers’
Gardens (Philadelphia, Westminster, 1988).

L. Cilt, Annette Esser ve Luise Schottroff tarafindan edit edilmistir (Kamp-
len, Kok Pharos, 1993), ikincisi ise Mary Grey ve Elizabeth Green tara-
findan edit edilmistir (Kampen, Kok Pharos 1994). Feminist teolojinin
Avrupada ortaya ¢ikmasi ve kadinlarin Kiliselerdeki konumu igin bkz.
Anne Brotherton editorliigiindeki, The Voice of the Turtle Dove (New Jer-
sey, Paulist, 1992); Sean Gill, Gavin Da Costa ve Ursula King edit6rliigiin-
de, M. Grey, “Women in the Churches of Europ Religion in Europe (Kam-
pen, Kok Pharos, 1994).

Devamina dair bilgi igin Virginia Fabella,nm, Beyond Bonding: a Third

.World Women's Journey (Ugiincii Diinya Teologlar1 Evrensel Birligi ve Ka-

din GCaligmalari Enstitiisii, Manila, Filipinler, 1993).
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33.
34,

35.
. 1978); Texts of Terror (Philadelphia, Fortress, 1978). Bkz. A. Loades, “Fe-
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Age,s. 16

Age.,s. 27

25 iilkeden 45 kadin teolog Kosta Rikanin San Jose kentinde 6-13 Ara-
lik tarihleri arasinda, “A Spirituality for Life: Women struggling against
Global violence” baghkl bir bulusma igin bir araya geldi. Panelistler, ev
i¢i meseleler, ekolojik, ekonomik ve ordu siddeti gibi meselelerin yam sira
kadinlara yénelik siddet meseleleri iizerinde konugmalar yaptilar. Ugiincii
Diinya konusundaki ana konusmaci Koreli Profesér Chung Hyun Kyung
ve geligmis kapitalist iilkeler konusunda ise ana konugmaci Ingiltere, Bris-
tol Universitesi'nden Profesér Ursula Kingdi.

Adrienne Rich, “Twenty-One Love Poems”, The Dream of a Common Lan-
guage (New York, W&W Norton, 1978), s. 31. Haritay1 yeniden ¢izme dii-
stincesi, diisiince kategorilerinin yeniden kavramsallastirilmas: goriisii, fe-
minist teolojide her zaman igin giiglii bir motivasyon araci olmugtur. Sara
Maitland, Map of a New Country; Women and Christianity adl1 eserdeki
imgeyi de kullanmustir. (Londra, SPCK, 1980).

“Konustugunun duyulmas:” teolojide feminist metot igin etkili bir ifadedir.
Sonrasinda, Nelle Morton'un The Journey is Home (Boston, Beacon, 1986)
adli eserinin ortaya ¢ikmasinda ige yaramustir.

Mujerista (Kadin) teolojisinin en gii¢lii destekgilerinden biri Ada Maria
Isasi-Diaz’dir. Bkz. En la lucha; Elaborating a Mujerista Theology (Minnea-

“polis, Fortress, 1993)

Bkz. Alice Walker, In Search of Our Mothers’ Gardens: Womanist Prose (San
Diego, Harcourt Brace Jovanovich, 1983), s. xi. Teolojideki, etikteki, Incil
calismalarindaki, din sosyolojisindeki ve papazhktaki kadinci diigiincenin
gelisimine dair isimler sunlardir: Jacqueline Grant, Delores S. Williams,
Katie Cannon, Marcia Riggs, Kelly Brown, Emily Townes, Joan Speaks, Re-
nita Weems, Clarise ]. Martin, Cheryl Townsend Gilkes... Her gegen giin .
yeni sesler eklenmektedir. Dolores S.Williams, Sisters in the Wilderness:
The Challenge of Womanist God-Talk (Maryknoll, NY, Orbis, 1993), s. 243.
Burada bahsedilmeyen birgok dinde (Yahudilik, Islam, Hinduizm ve Bu-
dizm gibi) Hiristiyanhga benzer gelismeler ger¢eklesmektedir. Yahudilik
i¢in bkz. Judith Plaskow, Standing Again at Sinai (San Francisco, Harper
and Row, 1990). Diinya inanglarinda, feminizmin etkilerine dair genel ve
yararl bir ¢aligma igin bkz. Paula M. Cooey, After Patriarchy (Maryknoll,
NY, Orbis, 1992).

Emilie Townes editorliigiinde, A Troubling in my Soul: Womanist Perspecti-
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5
Islami Kurtulug Teolojisi

Shadaab Rahemtulla

Giris

Bu béliim Islam ile kurtulus teolojisi arasindaki iligkiyi incelemek-
tedir.! Hiristiyanhik'ta kurtulus teolojisi adiyla yerlesik bir yaklagim
bulunurken, bunun Islam iginde aym isimle amlan bir muadili yoktur.
Ancak, toplumsal kurtulus miicadelesinin ve baskilarin 1s1g1nda kendi
inanglarini yeniden yorumlamaya ¢alisan radikal Miisliimanlar arasin-
da benzer teolojik gelismeler olmustur. Islami kurtulus teolojisi terimini
kullandigimda bir tek hareketi tanimlamiyorum, gesitlilige sahip olan
ve siirekli biiyiiyen ancak bununla beraber toplumsal adalet temelinde
birlegen bir literatiire gonderme yaptyorum.? Ozellikle, apartheid (be-
yaz kg1 rejim) karsit1 Giiney Afrikali bir aktivist olan Islam diisiiniirii
Farid Esack’in (d. 1956) hermenetigini inceleyecegim.® Esack iizerinde
durmayi segtim ¢iinkii kendisi bir kurtulus teologu olarak taninir. Bu
konu iizerinde kapsamli yayinlar yapmistir ve radikal Islam’in en etki-
li seslerinden biri olarak bilinir. Esack bu ¢alismanin konusunu tegkil
ederken, onun hermenetigini Islam igerisindeki genis kurtulus teoloji-
leri ve feminist teolojiler diinyasina agilan bir pencere olarak kullanaca-
gim. Bugiinkii Miisliiman s6ylem igerisindeki radikal egilimlerin genel
bir gozlemini vermek yerine bu béliim, yalnizca ortaya ¢ikan belirgin
temalar1 vurgulama arayisindadr.

Ik kissmda, Esack’in kurtulus teolojisinde, Kur'an'in diger Isla-
mi metinler ve gelenekler karsisindaki merkezi yeri incelenecektir.
Kur'an'in béyle yorumsamaci bir sekilde 6ne ¢ikmasi tesadiif olmaktan
ote, Tanr’'nin kelami olan kutsal metnin Islami diinya gériisii igindeki

L
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ayricalikli konumunun sonucudur. Dahasi metnin bu énceligi, Islam ve
Hiristiyan kurtulus teolojileri arasindaki anahtar konumdaki farki da
isaret eder niteliktedir. Hz. Isa figiirii Hiristiyanligin merkezinde yer
alirken, Islamyin 6ziinii Kur'an teskil etmektedir. Bu dncelik, Esack’in
kutsal metinde yer alan miicadele ve toplumsal adalet konusundaki yak-
lasim1 {izerinde de bir tartiymaya yol agmakta ve konuya dair s6yle bir
soru getirmektedir: Peki, Miisliiman séylem igerisinde kimin Islam dil-
lendirilmektedir? Burada Esack'in kurtulus teolojisinin Giiney Afrikada
apartheid’a kars1 verilen miicadeleye dayanmasina ragmen, tamamen
bu baglama indirgenemeyecegini gosterecegim. Aksine, Esack'in adalet
anlayisi, beraberinde 1rka, sinifa, toplumsal cinsiyete ve dini gogulcu-
luga dair sorular getiren, dolayisiyla belirli bir miicadele veya mekanla
sinirlanamayacak kadar kapsamli bir anlayistir. Bu nedenle, ilkeli bir
dayanigma pratigi, kurtulusun temel bilesenidir ve adalet ile kurulacak
anlaml bir bagin da tam kalbinde yer almaktadir. Bu béliim ilk olarak
Islami kurtulus teolojisinin tarihsel gegmisini kesfetme yoluyla ve Esack
ve apartheid karsiti miicadelenin arka planina dair bazi veriler saglaya-
rak tartisma icin gerekli baglami ortaya koyacaktir.

Islami Kurtulus Teolojisinin Tarihsel Kokleri

Islami kurtulus teolojisinin Huristiyan kurtulus teolojisinin basit-
¢e Miisliiman karbon kopyasi olmadigini, aksine daha uzun tarihsel bir
gelenek olan kolonyalizme ve emperyalizme kars1 Miisliiman direnisten
kaynaklandigin1 not etmek olduk¢a 6nemlidir. Mesela Giiney Afrikadaki
apartheid kargiti miicadele sirasinda, Esack, radikal Islamc evrelerde La-
tin Amerika ve Asya'da kurtulus teolojisinin varligindan haberdar olun-
makla beraber, ne kendisinin ne de bagka bir Miisliiman aktivistin kur-
tulus teolojisi ile ilgili herhangi bir calisma okumadigini hatirlatir.* Hintli
kurtulus teologu Asghar Ali Engineer (d. 1939) de Huristiyan kurtulug te-
olojisi ile benzer bir kargilasma deneyimini paylagiyordu. Peruda Gustavo
Gutierrez veya Brezilyada Leonardo Boff gibi kurtulus teolojisinin 6ncii
entelektiiellerini okumak yerine, Engineer 6ncelikle koyliilerin haklar
icin savagirken oldiiriillen Latin Amerikali papazlardan bahseden gazete
kupiirleri vasitasiyla kurtulus teolojisine daha dogrusu kurtulus teolog-
larinin siyasal eylemlerine meftun olmugstu.® Bagka bir deyisle, radikal
Miisliimanlar arasinda Hiristiyan kurtulus teologlariyla elbette bir bag-
lant1 ve onlarin ilerici siyasal adanmighiklarina kars: derin bir hayranhk
olmakla birlikte bu, esas metinlerin istikrarh ve sistematik okunmasindan
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ok genel bir farkindalik seklinde agiklanabilir. Aslinda, Islami kurtulug-
teolojisinin tarihi kokleri Hiristiyan emsalinden ziyade, Kuzey emperya-
lizmine kargi (radikal ve siyasallasmig Islam’in 6nemli bir rol oynadig)
Miisliiman direnis geleneginde bulunmalidir Ornegin Britanya koloni
sistemi baglaminda ortaya ¢ikan ve emperyalizm karsit1 olan Misirdaki
Miisliiman Kardeslerden (fhvan-1 Miislimin) Seyyid Kutub (1906-66) ve
Hindistan’daki Cemaat-1 Islamiden Ebu’l Ala Mevdudi (1903-79) gibi s-
lam ideologlarinin yazilar1 apartheid karsit1 miicadelede aktif olan Giiney
Afrikali Miisliimanlarca yaygin bir sekilde okunmaya baglanmugt..”
Iranli devrimci Ali Seriati (1933-77), fikirleri genel anlamda Islami
kurtulus s6ylemini, 6zel anlamda da bu béliimiin ilerleyen kisimlarin-
da gorecegimiz lizere feminist teolojiyi etkilemis olan somiirge karsit
saygin bir Miisliiman kisiliktir. Sosyolog olarak egitim goren ve militan
Marksizmi Sia diisiincesiyle harmanlayan Seriati, Sah’in Amerika destek-
li diktatérliigiinii deviren 1979 Iran Devrimi'ne® yol agan ciddi olaylarin
da 6nemli fikir babalarindan biridir. Seriati’'nin yazilar apartheid’a karst
miicadelede yer alan Giiney Afrikali Miisliimanlar arasinda yaygin bir
sekilde okunmus® ve radikal Islam’a bakis1 da Esackin hermenetigi iize-
rinde kalia1 bir etki birakmis gibi goriinmektedir. Gergekten de Esack,
kurtulus teolojisi iizerine 6nemli metinlerinden birini Seriatiden yapti31
alint1 ile baglatr. {lk Miisliimanlardan ikisine, Ebu Zer ve Mervan'a (Mu-
hammet Peygamber’in eshabindan olan Ebu Zer sade bir hayat1 segmis
ve muktedirlerin kargisinda hakikati konusmaktan ¢ekinmemis birisi;
Mervan ise Peygamberin oliimiinii takip eden yozlasmanin g¢ogundan
sorumlu zengin bir devlet adamidir) génderme yapan alint1 s6yledir:

“Islam’a dénmeliyiz demek yeterli degil. Hangi Islam oldugunu belirtmemiz
gerek: Ebu Zer’inki mi yoksa Emir Mervan’inki mi?.. Birisi Halifenin, sara-
yin, hitkiimdarlarin Islam’n. Digeri halkin, ezilenlerin, fakirlerin Islam’.19”

Bu sebeple, Hiristiyan ve Islami kurtulus teolojileri arasindaki -
onemli bir baglamsal fark sudur: Hiristiyan diinya kabaca egemen Ku-
zey ve ezilen Giiney (yani bir tarafta Avrupa ve Kuzey Amerika, diger
tarafta ise Latin Amerika ve Asya ile Afrika’nin belli kisimlar1) arasinda
béliiniirken, Islami kurtulus teolojisi ezici bir sekilde Giiney, yani Afrika
ve Asya temelli bir inang cemaati icerisinde ortaya ¢ikmist1. Dolayisiyla
kaginilmaz bir sekilde Miisliiman kurtulus teologlari, Miisliman diin-
yanin diger kisimlarindaki daha genis emperyalizm karsit1 ve radikal
hareketlerle elestirel bir diyalog i¢inde bulunmus ve bu birikimden her-
menetik anlamda yararlanmistir.
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Aslinda, radikal eyleme adanmus olan Islami kurtulus teolojisi, Mu-
hammet Peygamber zamanina dek iz siirerek, Islam tarihinde bulunan
kurtulugcu kokleri yeniden agiga ¢ikarma gayretindedir. Rahat ve kolay
bir hayat: reddeden Peygamber, muhtaglar ve dislanmuglarla beraber ya-
samig ve Allab’a “yasamayi, 6lmeyi ve hesap giinii fakirlerle beraber di-
rilmeyi” nasip etmesi icin dua etmistir."! Yedinci yiizyill Mekke toplumu
farkli katmanlara ayrilmusty, iki bikliim olmus fakir ve savunmasizlarin
sirtindan geginen giiglii bir segkin sinif vardi. Kur'an'in mesajinin merke-
zinde de, bu nedenle, Mekke hayatim karakterize eden baskici ekonomik
~ esitsizligin elestirisiyle birlikte esitlik¢i bir toplumsal diizeni 6ngéren
ilahi ¢agr1 vardir.!? Ezilenlerle dayanigma igindeki bir din yorumu ola-
rak Islami kurtulus teolojisi bu nederile yeni bir bulustan ziyade, mevcut
nebevi pratigin elestirel bir 1slahidir. Yalnizca Muhammet Peygamber’le
sinirh degildir bu, ondan 6nceki peygamberlerin siyasi gabalarin da ige-
ren!? tarihsel bir gelenektir ve Allahin toplumdan dislanan ve horlanan-
larla birlikte olmay tercih etmesinin bir yansimasidr.

Miisliiman kurtulus teologlarinin radikal eylem lehine bu nebevi
gelenege dikkat gekmesine ragmen, dini séylemlerinde goriilen garpici
eksiklik, daha genis bir tarihsel projeye sahip olmamalaridir. Ornegin
Esack, Islam tarihinde, her ne kadar soylemleri resmen kabul edilmis te-
oloji olmasa da, her zaman radikal eylem iginde yer alan dini kisiliklerin
ve hareketlerin bulundugunu belirtir.'* Ancak birka¢ miinferit drnegi
aktarmanin diginda, belli bir kisiyi veya yorumcu cemaati uzun uzun
incelemekte yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla bize diigen de tiim Miis-
liiman tarihi kapsayacak ve yedinci yiizy1l Arabistan’'ndaki bu nebevi
pratik ile giiniimiizii birbirine baglayacak sekilde Islamdaki “radikal
gelenegin’ daha genis tarihsel aragtirmasini (ve tabii akademik ¢aligma-
larin1) yapmak olacaktir. Bu tarihsel bakis iginde Miisliiman kurtulus
teologlarinin, Hiristiyan meslektaglarinin ¢aligmalarindan da yararla-
nacaklar1 ve aynisini kendi tarihlerine uygulayacaklari ¢ok sey vardir.!>

Giiney Afrika Baglamu: A partheid’a Kars1 Miicadele ve Esack

Yakin tarihi boyunca Giiney Afrika giderek artan sekilde, beyaz bir
azinhgin yerli siyah gogunluga egemen oldugu 1rkg¢1 bir devlet haline
geldi ve bu durum sonunda 1994’te rejimi devirecek apartheid kars:-
t1 bir harekete yol act1. Giiney Afrika’ya ilk olarak on yedinci yiizyilda
bir ticaret kartelinin pargas1 olarak ulasan Hollandalilar1 on sekizinci
yiizylda ilk Britanya dalgas: takip etti.!® Daha yeni yeni gelismeye bas-
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layan beyaz topluluk, yerlilerin topraklarina el koydu ve 1rksal anlamda
tabakalagmis bir toplum yaratti. Renkliler ve beyazlar arasindaki ayrilik
(veya daha sonra isimlendirildigi sekliyle “apartheid”), toplumsal dii-
zenin 6nemli bir pargasi haline geldi ve kanunlarla da kurumsallagt:.
Ornegin 1923 Kent Bolgeleri Kanunu, siyahlarin sehirlere girisini ya-
saklad1.” Beyazlarin ii¢ yiiz yillik dstiinliigii 1948de, 1rksal hiyerarsi-
yi Giiney Afrika yasaminin biitiin yonlerinde kurumlastirmay: hedef-
leyen Ulusal Parti’nin segimlerde muzaffer olmasiyla doruk noktasina
ulagt1.’® 1930’1u yillardan beri kitlesel bir direnis hareketi var olmasina
ragmen,” apartheid karsit1 hareket Ulusal Parti’nin yiikselisi ile beraber
daha radikal ve militan bir renk almaya baslad1.?’ Devletin aktivistle-
rin tizerine giderken sergiledigi ve iskenceden cinayetlere kadar uzanan
acimasizligina ragmen, apartheid’a kars1 topyekn miicadele yirminci
yiizyihin ikinci yarisinda biiyiik bir hiz kazandi. Ulke i¢indeki bu kur-
tulus miicadelesi, uluslararas: alanda basariyla yiiriitiilen ve ayirimci
devleti kiiresel gapta boykot etmeye ¢agiran, tartigmasiz diinya tarihi-
nin en biiyiik?! dayanigma hareketiyle giic kazanmaktaydi. 1994’te rejim
yikildi ve Nelson Mandela'nin (en 6nemli direnis orgiitii Afrika Ulusal
Kongresi'nin lideri) devlet baskanligin1 miijdeleyen demokratik bir se-
¢im gerceklesti.

Islami galigmalar alaninda egitim goren bir din bilgini olarak Esack,
apartheid karsit1 miicadelede 6ncii bir rol iistlendi. Apartheid’in kg1
yuziiyle ¢ok kiigiik yaslarda tanisti. Toplu Alanlar Kanunu’nun bir so-
nucu olarak Esack, annesi ve kardesleri (babas1 Esack heniiz ii¢ hafta-
likken onlar: terk etmisti) artik “beyazlarin” olan evlerinden zorla ¢i1-
karilip Cape Flatsdeki gettolara siiriilmiiglerdi?? Esack, fakirlik icinde
bityiidiigii giinleri o giizel anlatimryla aktarir: “Uzun siire ayakkabimiz
olmadi, okula giderken ayaklarim fazla tisiimesin diye buz tutmus yol
boyunca kostugumu hatirliyorum””?® Hayatini sekillendiren béylesi aa
tecriibelerin sonucu olarak Esack apartheid karsit1 miicadeleye daha
cocukken katildl. Gergekten de heniiz dokuz yasindayken Giiney Af-
rika polisince gozaltina alinmisti. EsacKa on yedi yagindayken Pakistan
Karagideki bir medresede Islami egitim almak iizere burs verilmisti. Se-
kiz y1l sonra ulum el-Kuran (Kur'an bilimleri) alaninda uzmanlagarak
caligmalarini tamamladi. 1980’lerin baginda Giiney Afrika’ya doniince,
birkag arkadasiyla beraber, Miisliiman toplum iginde en 6nemli apart-
heid kargit1 érgiit olan Call of Islam’1 [Islamin Gagrisi] olusturdular ve
ulusal kurtulus hareketiyle yakin temas i¢inde galigtilar.2* Apartheid'm
¢okiisiinii takiben Esack, Incil hermenetigi ¢aligmak igin Almanya’ya ve
daha sonra Birmingham Universitesi'nde Kur'an hermenetigi alaninda
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doktora yapmak iizere Britanya'ya gitti. New York Ilahiyat Fakiiltesi ve
Harvard Universitesi de dahil olmak iizere diinyanin sayisiz iiniversi-
tesinde ve ilahiyat fakiiltesinde hocalik yapti. Esack 2009 yilinda tekrar
Giiney Afrika’ya déndii. Halen Johannesburg Universitesi’nde Islam Ca-
lismalar profesorii olarak gérev yapmaktadr.

Kur’an ve Kurtulus

Kur’an, Esack’in Islami sdyleminde yararlandi1 birincil metindir.
Inancin bu kurucu metniyle olan dogrudan iliski, Giiney Afrika Miis-
liman cemaati igerisindeki kurtulugu hermenetigin ayiric1 ozelligi-
dir. Apartheid karsit1 miicadele siiresince, ilerici Miisliiman aktivistler
Kur’an terciimesi itizerinde konusmak i¢in diizenli olarak bir araya ge-
lecek ve gesitli ayetler hakkinda fikir yiiriitiip metnin kendi i¢inde bu-
lunduklar: 6zgiin sartlarda onlarla nasil konustugunu birbirlerine so-
racaklardi.?® Ancak bu, EsacK'in hadis (yani Muhammet Peygamber’in
bilinen s6z ve eylemleri) literatiiriinii reddettigi anlamina gelmemekte-
dir. Zaten, EsacK'in kitab1 On Being a Muslim: Finding a Religious Path
in the World Today [Miisliman Olmak Uzerine: Bugiiniin Diinyasinda
Dini Bir Yol Bulmak] da Kuran'dan bir ayetle degil, kansere yakalanan
ve 6lmekte olan dostu Shamima Sheikh'e gonderme yapan bir hadisle
baglar. Hadis su anlama gelmektedir: “Biriniz elinde bir fidan oldugu
sirada kiyamet kopacak olsa, onu dikmeye giicii yeterse, diksin”?6 Ak-
sine, Esack Allah’in degismez Kelam1 olan Kur’an ile gegerliligi Miisli-
manlar arasinda da tartigmali olan ve insan mahsulii bir birikim olarak
degerlendirilen hadis arasinda hassas bir ayrim yapar.?” Aslinda, Islami
reformcular, bilhassa feminist bilginler, hadis literatiiriinii kadin diis-
mani igerigi nedeniyle ciddi sekilde elestirmektedir.?® Esack belirli bir
hadisi kullandiginda, bu onun Muhammet Peygamber’in kendi sozii ol-
duguna kesinkes inandig1 i¢in degil, bunu ilk Miisliiman cemaatinin fi-
kir ve faraziyelerine agilan yararh bir tarihsel pencere olarak diisiindiigii
icindir.2? Tipk: hadise karst Kur'an’a 6ncelik vermesi gibi, yiizlerce yillik
Islami diisiince gelenegi iizerinde de Kur'an’a ayricalikli bir konum ver-
mektedir. Esack, kendi geleneksel egitiminin dogrudan bir neticesi olan
bu engin bilgi birikimi, 6zellikle de klasik kutsal kitap yorumu birikimi
icinde kendini evinde hisseder.3® Kur’an iizerine ders kitabinda érnegin,

“Resid Riza (6. 1935), Ebu Kasim el-Hoy (6. 1992) gibi ¢agdas yorumcu-
larin yani sira, Ebu Cafer el-Taberi (6. 923), Ebu Kasim el-Zemahseri
(6. 1144) ve Fahreddin Razi (6. 1210) gibi meshur bilginlerden alintilar
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yapar. Buna karsin Esack, bu disiinsel gelenek mirasi ile elestirel bir
iliski i¢indedir. Onun Islam diisiincesi iginde asil saltanat Kur'an'indir
ve Kur'an ile gelenek ¢atistiginda Kur’an onceliklidir. Esack’in az ve 6z
ifadesiyle: “Biitiin diger argiimanlara Kur’an ile galip gelirsiniz”!

Kur'an'in yorumsal merkezi, aslinda, Islami kurtuluguluga ve femi-
nist séyleme akan tematik ince bir ¢izgidir. Hintli kurtulus teologu Asg-
har Ali Engineer, Miisliimanlary, ilahi vahiy olarak Kur’an ile hadis lite-
ratiirii gibi diger yanilg! igerebilecek insan mahsulii gelenekler arasinda
ayrim yapmaya ¢agirir. Ancak yine de Engineer, Esack gibi, oyle veya
béyle kendi Islami sdyleminde de hadis nakillerinden yararlanir ve bun-
larin, Kur'an'in vahyedildigi yedinci yiizyil Arabistanr'nin tarihsel bagla-
min Miisliimanlarin daha iyi anlamasini sagladigin ileri siirer.>? Femi-
nist Miisliiman teologlar da, hukuk bilgini Kecia Ali gibi dikkate deger
bir istisna ile birlikte,>® Kur'an ataerkil diizene kars1 miicadelelerinde
on plana almaktadirlar. Mesela, Pakistan asilli Amerikal bilgin Asma
Barlas (d. 1950) ataerkil yorumlara meydan okuyan toplumsal cinsiyete
duyarh bir metin okumasina girismekte ve Kur'an'n kadin ve erkek ara-
sindaki temel esitligi nasil dogruladigini gostermektedir.3* Dolaysiyla,
adaleti temel alan herhangi bir radikal Islam diisiincesi Kur'an’t metinsel
ana kalkis noktas olarak almak zorundadir. Barlas'in dedigi gibi:

“Bence Kur'an hem baglangic hem de bitis noktasi. Tipki Allah’in Isimleri
gibi: Allah Evveldir ve Allah Ahirdir. Oyleyse madem Allah'in kelamudur,
Kuran hem evveldir hem de ahir. Kanun, kaide veya her ne hazirlamak is-
tiyorsak o bize hem gergeve hem mlhenk tag1 hem de denek tag1 saglama-
hidir.35”

Afrika asilli Amerikali bilgin Amina Wadud (d. 1952) da Kur'an1
kadinlarin deneyimleri 15181nda tekrar okumus ve Kur’an'in kadinin tam
bir insan oldugu diisiincesini destekledigini; bunun aksi yorumlarn,
tarihi bir gergek olarak erkeklerin kutsal kitaba dair yorumlar tekel-
lestirmesinden bagka bir anlami olmadigini séylemistir.>® Bu yiizden
Barlas ve Wadud'un yorumlarinin ardindaki itici giig, adil ve rahim
olan Tanrr'nin canh kelami olarak Kur'an’in kurtulusgu bir metin oldu-
gu ve Islami diisiince ve eylemlere bulasan cinsel esitsizligin, 6ncelikle
klasik kutsal kitap yorumlari, hadis literatiirii ve seriat (Islami anayasa)
gibi insan yapim1 geleneklerden kaynaklandigina dair saglam inangtir.
Barlas ve Wadud'un hermenetigi, idrakin hermenetigidir: Kutsal 6geyi,
toplumsal yapidan ayirarak, bir yanda Allah’in izin veren kelamu ile di-
ger yanda insanin baskic1 eylemleri arasinda ayirima gider. Séylendigi
tizere, Kur'an'a vurgularina ragmen, hadis literatiirii ve diisiinsel gelenek
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gibi diger Islami kaynaklarin bilimsel degerini takdir eder ve Kurana
. (tek bagina kullanmaya degil) ama digerlerine gore 6ncelik vermeye de-
vam ederler.?”.

Uygun Kiyaslamalar:
Kur’an ve Islam / Mesih ve Hiristiyanlik

- Islami kurtulus teolojisi igerisinde Kur'an'in sahip oldugu merkezi
konum, Huristiyan kurtulus teolojisinde Incilin sahip oldugu herme-
netik konuma nazaran 6nemli bir fark tagir. Ciinkii genel anlamda Hi-
ristiyanligin, 6zelde de Hiristiyan kurtulug teolojisinin merkezinde Isa
Mesih vardir, Kitab-1 Mukaddes degil. Varlig: fakirlerin unutulan yiiz-

- lerinde gizlenmis olan ac1 geken Hz. Isa’nin ayak izlerini takip etmeye
olan derin baglilik radikal bir dindarliktir.3® Ve agik¢a Incil, zamanin ve
mekanin sinirlarindan miinezzeh Hz. Isanin gizemine hasredilmis bir
ahit oldugu i¢in Tanrr’'nin Oglu, Kitab-1 Mukaddes’in yazili sinirlarina
hapsolamaz, aksine o, hayat kitabinda da aranmalidir.* Halbuki Huristi-
yan diinya gériisiine gére Hz. Isa, Tanr1 kelaminin yasayan halini temsil
etse de, Incil (Hz. Isa’nin yagamini ve garmiha geriligini - Yeni Ahit- ve
onceki peygamberlerin tecriibelerini ~Eski Ahit- anlatan tarihsel bir
kayit olarak) ¢ok farkli zamanlara ve mekanlara yayilmis insanlarin ve
yorumcu cemaatlerin olusturdugu kanon metinler kiilliyatin1 temsil et-
mektedir.?* Gergekten de, Yeni Ahit kitaplar1 kabaca bir asirlik bir za-
mant kapsarken, Eski Ahit kitaplar1 yaklasik sekiz yiizyillik bir zaman
dilimini kapsamaktadir.*! Yani Incil insanlik tarihinin sadece bin yildan
az bir zaman dilimini igerir. Bagka bir sekilde soylersek: Mademki Hz.
Isa Tanrr'nin kelamudir, Incil de (T. S. Eliot’tan alintilarsak) “Tanrr'nin
Kelamr'nin bildirilmesini”#? temsil eder, tabii burada Tanr1 kelamindaki
“t” kiigiik harfle yazilr.

Islami diinya goriisii igerisinde ise inancin merkezinde duran, Mu-
hammet Peygamber degil, dogrudan Allah’in vahyi olan Kur'an'dir. Her
ne kadar Kur'an, Muhammet Peygamber’e yedinci asir Arabistanr'nda
vahyolunsa da o kendi tarihsel baglamini agan bir metindir ve yalniz-
ca Muhammet Peygamber’in o giinkii toplumu ile degil gelecek tiim
zamanlarin ve tiim mekanlarin Miisliimanlar: ile konusmaktadir.3
Agikgast Kuran'in Islami teoloji igerisindeki bu ayricalikli konumu
sayesindedir ki, metin, ¢agdas Islami sdylem icerisinde bir hikimiyet
kazanmakta ve “Islami gelenegin nihai mesrulagtirici metnini” temsil
etmektedir.** “Muhammedilik” ve “Muhammedi” gibi, sirastyla Islami
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ve Miisliimanlar1 kasteden®® ve on dokuzuncu asirda ve yirminci asrin
ilk yillarinda Avrupali ve Kuzey Amerikalilarca stk¢a kullanilan terim-
ler bu nedenle agik¢a Hiristiyanligin Islam inanci algisini yansitmakta-
dir: Yani Muhammet Peygamber’in Miisliimanlar arasinda Hz. Isa'nin
Hiristiyanlar arasinda oynadis roliin aynisin1 oynadigs faraziyesi. Oysa
Kur'an Tanrr'nin canh kelamim tegkil ederken, Muhammet Peygamber
stiphesiz tarih boyunca Miisliimanlardan derin saygi gorse de yalnizca
oliimlii ve ilahi bir amagla gérevlendirilmis birisiydi: Kelamu iletmek.
Hiristiyan teolojisinde Kur'an'a ve Kur'ani yorumlara en yakin muadil-
ler de dolaysiyla Incil ve Kitab-1 Mukaddes kiilliyat: degil, Hz. Isa ve
Hiristoloji, yani Hz. Is?nin fitrat: iizerine yorumlardur. Dier taraftan,
canli kelamin yani Kur’an'in bir insan ve belirli bir zaman igindeki ifade-
si olarak Muhammet Peygamber (ki onun tarihsel miras: siret/biyografi
ve hadis literatiirii yoluyla Miislimanlarin hafizasinda sakhdir) ashin-
da, daha ¢ok Incil'in Hiristiyanlk igindeki roliine benzer bir konuma
sahiptir. Kuran, radikal olsun olmasin biitiin Miislimanlarca Allah’'m
degismez sozii olarak anlasildig1 i¢indir ki bu askin ilahilik sayesinde
o [Kuran, ¢.n.] Islam’n tam kalbinde yer almaktadir. Miisliimanlarin
iman, dolayisiyla kat1 bir bigimde tektanricidir. Gergekten de bu tek ve
boliinmez uluhiyet siiphesiz Kur'an'in en 6nemli vurgusudur.*

Toplumsal Adalet ve Metin: Sekil ve Muhteva

Adalet, Kur'ani ¢agrinin hayati bir 6gesidir. Tektanricilik, her seyi
kusatan bir tema olsa da, diye yazar Esack, kendi bagina inan¢ yeterli
degildir ve imanla baglantili olan metin dogru davranisa (amel) adan-
malidir.’ Gergekten de, dogru islere ¢agri, samimi imanin kaginilmaz
bir sonucu olarak metin i¢inde fazlaca dikkat cekmektedir ki Amerikah
Islam akademisyeni Michael Sells imam (bilinen sekliyle kabaca “inang”
olarak anlagilir) “inanci korumak” seklinde ve isim olarak degil de bir
fiil olarak tanimlamaktadir.®® Asagidaki ayet inang ile eylem arasindaki
bu igsel bag1 yakalamaktadir:

“lyilik, yiiziiniizii dogu ve bat1 tarafina gevirmeniz degildir. Asil iyilik, o
kimsenin yaptifadir ki, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, pey-
gamberlere inanir. (Allah’in rizasimi gozeterek) yakinlarina, yetimlere, yok-
sullara, yolda kalmuslara, dilencilere ve kolelere sevdigi maldan harcar, na-
maz kilar, zekit verir. Antlasma yaptif1 zaman s6ziinii yerine getirir. Stkints,
hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflari tagi-
yanlardir. Miittakiler ancak onlardir!” (Kur’an, 2, 177)
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Bu nedenle metin, dogru islerle kurulansiirekli bag1 inancin zorunlu
bir sart1 olarak sunar. Bu isler, ayrica, agik¢a dini ritiiellerin de 6tesi-
ne gecmekte (“lyilik, yiiziiniizii dogu ve bat1 tarafina gevirmeniz degil-
dir”) ve daha ziyade toplumsal refaha sikica dayanmaktadir. Dolayisiyla
Kur’ani ¢agrinin merkezinde, ahlak iizerine temellenmis ve adil bir top-
lumsal diizenin bu diinyada kurulmasina déniik ilahi buyruk vardir.#
Bilhassa Misirdan Cikis (Eksodus), ezilenlerle beraber olan adil ve miis-
fik bir Tanrr’y1 temsil etmesiyle, Esack igin ¢ok 6nemli bir Kur’ani anla-
tidir. Asagidaki ayetler, siiphesiz Esack’in hermenetiginin en 6nemlile-
ridir, Allah’in Firavunun zulmii altinda ac1 geken eski Israilliler lehinde
tercih yapmasindan bahseder:

“Biz ise, istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara liitufta bulunalim, on-
lar1 6nderler yapalim ve onlari varisler kilalim. Yeryiiziinde onlar1 kudret
sahibi kilalim ve onlarin eliyle Firavun’a, Himéan’a ve ordularina, gekinegel-
dikleri seyleri gosterelim.” (Kur’an, 28, 5-6)

Dolayistyla Kur'an, savunmasizlarin ve hor goriilmislerin (musta-
zaf: “haksizliga ugrayanlar”) yaninda ve bu acilardan sorumlu olan giig
sahiplerinin (miistekbir: “haddini bilmez kiistahlar”)>° kargisinda kogul-
suz bir durug sahibi olan agkin bir varlig1 yansitir.

Esack teolojik miicadele paradigmasi olarak Misirdan Cikis'a odak-
lanurken®, Islami kurtulus sdylemi, 6zellikle de feminist bilim, ayrica
esas Kur'ani kavram olan tevhid’i yani Tanrr'nin birligini agikladu. lyiligi
tarif eden ayette de gordiigiimiiz gibi eylem, Islami tektanricihigin temel
bir bileseni, kendini merhametli ve adaletli diinya isleriyle agiga vuracak
Tanrr'ya anlaml bir teslimiyettir. Bagka bir sekilde ifade edecek olursak,
tevhidi teolojik alandan kurtarip mevcut adaletsizliklere uygulayarak
tamamlayan sey dogru eylemdir. Ali Seriati tevhid’in sosyoekonomik
sonuglarini ortaya dokmekte oncii bir rol oynamustir. Tanrr’nin mutlak
birligine génderme yapan Seriati, tevhid’e samimi bir baglihigin diinya-
nin geri kalanina da benzer bir birlik nazari ile bakmay gerektirdigini
ileri siirer; yani toplumsal, siyasal, hukuksal, ulusal, ekonomik ve 1rksal
- anlamda birlik.>2 Dolaysiyla Tanrr’nin ilahi birligi, insanhigin topyekin
birligini gerektiren son derece siyasal imalara sahiptir. Yirmi yil sonra,
Afrika kokenli Amerikal1 feminist teolog Amina Wadud tevhid’in bu
radikal yorumunu alip Islami baglam igerisinde verdigi kendi toplum-
sal cinsiyet temelindeki adalet miicadelesine uygulayacak> ve Tanr’nin
birliginin, kadin ve erkek arasindaki temel esitligi (toplumsal cinsiyet
birligini) gerektirdigini soyleyecektir. Pakistan asilli Amerikali feminist
bilgin Asma Barlas da tevhid’i Kur'ani bir kurtulus modeli olarak kullan-
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mustir. Ciinkd, der Barlas, tevhid 6gretisi Allah'n mutlak egemenligini
yansitmaktadir ve bu ilahi egemenligi paylasmaya y6nelik herhangi bir -
insan cabast, mesela erkeklerin “agkinhga” aracilik etmesi, bu birligin
altin1 oymakla egdegerdir.>* Ataerkilligi tevhid’e saldir1 olarak géren bu
hermenetik olumsuzlama hamlesi, Seriati’'nin yaklasik geyrek yiizyil 6n-
ceki anti-kapitalist okumasiyla dikkate deger benzerlikler tasimaktadir.
Tevhid Allab’in yarattiklarinin uyumlu bir birligini aksettirdigi i¢in, der
Seriati, sirk -Allah’a ortak gostermek- tevhid’in siyasal tasavvurunda
“tezatlar” olusturmaktadir. Ciinkii sirk de insanlig) esitsiz sosyoekono-
mik kamplara bolen siyasal icerige sahiptir.>®

Ancak Kur'an'in adaletle olan bu bagy, yalnizca igerikte degil sekil-
de de veya Esackn “kademeli vahiy ilkesi” dedigi seyde de ortaya ¢ik-
maktadir. Kur'an yirmi ii¢ yil gibi nispeten kisa bir zaman arahginda
vahyedilmisti. Peygamber, bu ilahi buyruklar ilk Miisliman cemaatin
tarihindeki ¢ok zor ve gogunlukla hayati donemeglerde almist. Mekkeli
seckinlerce baski altina alinmig ilk Miisliimanlara miicadelelerinde eski
peygamberlerden ve halklardan 6rnekler getirerek ilham kaynag: olan
bu vahiy pargalari, nihayet Kur’an (yani “ezberden okuma, nakletme”)
adl bir kanonda derlenmistir. Vahyin bosluga seslenemeyecegini dola-
yistyla belli bir tarihsel baglam i¢inde sekillenecegini yazan Hindistanh
Islam bilgini Sah Veliyullah Dehlevi'nin (1703-62) diisiincelerini®® te-
mel alan Esack’a gore, Kur'an'in kademeli vahiy tarz1 (kelamin diinyada
agama agama belirmesi), inananlara dogrudan kendi yasadiklar gercek-
lik igerisinde seslenen ve bu gergeklikle temas igindeki ilahi s6zii yan-
sitan bir inanci ifade eder.’” $oyle ki ilk Miislimanlarin dini kiiltiirleri
toplumsal miicadele, vahiy, diisiince ve daha fazla miicadele seklinde
bir sabit daire etrafinda karakterize olmustu.>® Bir ayeti (“Bizim ugru-
muzda cihat edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza iletecegiz.”
Kur’an, 29, 69) nakleden Esack, metnin kendisinin de, miicadeleye da-
lanlara belli anlamlar1 ve gizli sezgileri agik ederek, boyle bir etkilesim
icinde okumay1 onayladigini ekler.>® Kur'an'in buyruklarinin tarihsel bir
olgudan ote olan bu kademeli dogas, biitiin Miislimanlarca her zaman
her yerde takip edilmesi gereken hermenetik (yorumsamaci) bir ilkedir.
Tipki Esack’in soyledigi gibi:

“Iste Allah’in bu kelami canli kalmistir; giinkii onun evrenselligi manasini
kesfetmek i¢in siiriip giden bir miicadelenin gébeginde onaylanmugstir. Her
¢agdan inanan kisilere diisen sey, kendi zamaninin vahyini, vahyin kendi-
siyle ilgili perde arkasini, Allah’a karg1 diig kirikliklariny, inayetiyle avunma
sevincini ve kademeli vahiy ilkesinin y6nlendirdigi kendi varligin kegfet-
mektir"60 '
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Dolayistyla Kuran'in tarihsel vahyedilisi, okuyanin mevcut miica-
delesinin ve canli tecriibesinin degerini onaylar ve bu ¢agdas baglamin
tasidig1 6nemli potansiyelin kisinin Tanrr’yla bulusmasini sekillendirdi-
gini teyit eder.

Kimin Islam’i? Baglam Uzerine Tartigmalar

Ozne sorunu, Islami kurtulug teolojisinin tam merkezinde yer aliyor.
Bagis (sadaka) Islam igindeki ekonomik adalet tartigmalarina hikim
olma egilimindeydi. Ancak bu olduk¢a problematik bir durum yarat-
maktadir; ¢iinkii boylesi bir séylem muhtaglar1 ve dislanmislar: hatir
sayilir bir bigcimde o6tekilestirmekte ve onlar1 etkiye agik edilgen nesne
durumuna indirgemektedir. Hayir gozeten isler Kuran'da 6zendiril-.
se de sunu not etmek oldukg¢a 6nemlidir, metin kesinlikle zenginligin
dagitimini goniilli bir fiil olarak degil, aksine ilahi buyrugun emrettigi
bir yiikiimliiliik olarak gérmektedir. Bir bagka deyisle, metin toplumsal
refahin yardimseverlik ve iyi niyetin omuzlarina birakilmasini reddet-
mektedir. EsacK’in da isaret ettigi tizere Kur'an, tiim insanlarin temel
sosyoekonomik haklarindan ve bu haklarin korunup teminat altina
alinmasindaki kutsal sorumluluktan bahsetmektedir! Zekat kuru-
mu muhtaglarin varliklilar iizerindeki haklarina zorlayici bir 6rnektir.
Bir kimsenin birikmis varliginin yiizde 2,5’u olarak hesaplanan zekat,
tiim Miisliimanlarin fakirlere 6demesi gereken zorunlu bir sadakadir.%?
Zekatin kelime anlaminin sadaka veya yardim degil de saflik ve arinma
olmasi oldukga ilgingtir. Bunun arkasindaki fikir, bir kimse bu yiikiim-
liliigii yerine getirip de varligindan belirlenen oranini verirse geriye ka-
lan kism1 Allah’in indinde arinmus olarak kabul edilir (Kur’an, 9, 103).%3
Yine de bagis hakki iizerindeki bu Kurani vurguya ragmen, bu séylemin
oOznesi Oyle veya boyle varliklarindan sarf etmeleri emredilen (sadece
ozendirilmeyen) zenginlerdir. Bu nedenle kurtulus teolojisini ¢ekici
kilan, dini s6ylemin bu 6znesini tersyiiz eden bir paradigma getiriyor
olusudur. Kuran’n toplumsal sorumluluga vurgusundan yola ¢ikip,
Allah’n ezilenleri ezenlere yegleyen tercihini aktaran pasajlar1 da her-
menetiginde anahtar olarak kullanarak Esack, teolojinin esas ilgisinin,
imtiyazlilar ve egemenler degil aksine horlanmislar (erazil) ve haksizli-
ga ugrayanlar (mustazaf) oldugunu sdyler.8 Dolayisiyla ezilenler, teolo-
jik soylemin 6znesidirler ve masadan yere atilacak kirintilar1 beklemek
yerine haklarinin geregi olarak masada hak ettikleri yeri alacaklardir.
Bu nedenle kurtulus teolojisi projesi, dini, koklii ve sistematik olarak
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yeniden sekillendirme ve soylemi merkezden kotiilenmis uglara dogru
kaydirma ¢abasidir.

Bu 6zne sorunu, imparatorlukla dost ve barigsever olan bir Islam
yaratmakicin devlet destekli ciddi girisimlerin oldugu 11 Eyliil sonras:
kosullarinda olduk¢a belirgindir. Bu giiglii séyleme kars: elestirilerde
Esack da 6nemli rol oynad. 11 Eyliil 2001'deki saldirilardan beri liberal .
Islami aydinlarin ve kurumlarin baslica amaci “gergek ve asil Islam’in”
nasil siddetin ve saldirganligin her tiirliisiinii reddettigini gostermek,
bunun yerine uzlagsma ve dini iletisime davet edip, Filistinde Hamas
ve Liibnan'da Hizbullah gibi gogunlugu Miisliiman olan toplumlardaki
sémiirge karsit1 mesru direnis hareketlerini Islam’in “hakiki égretisin-
den” sapan terdristler olarak suglamak olmustur. Islam’ telaffuz eder-
ken otantik dili kullanarak, der Esack, liberal Miisliimanlar (6zellikle
Amerika Birlesik Devletleri'nde) giiliilerin ¢ikarlarini 6ncelikli ilgi-
leri haline getirmis ve sdylemlerinin 6znesi yapmiglardir.®> Peki ama
neden 11 Eyliil Islam’1 anlamada baskin gerceve olsun? Esack’in dedigi
gibi:

“Icinde yazmakta oldugunuz baglam nedir? Neden 11 Eyliil tiim Islami
¢aligmalarin yeniden diisiiniilecegi baskin 6ge ve baskin baglam olsun ki?
Neden milyonlarca insan aglik ve susuzluktan 6liiyor demiyoruz da 3 bin
insanin 6liimii iizerinde duruyoruz? Milyonlarca insan HIV viriisii yiiziin-
den hayatim kaybediyor? Hi¢ kimse cinsellik izerine, hastahigin gizleniyor
olmast iizerine, kadinlarin orantisiz bir bigimde viriisten etkilenisi iizerine
diisiinmiiyor. Hepimiz 11 Eyliil nedeniyle daha iliml, daha yakigikli, daha
kibar bir {slam bulmaya zorlaniyoruz. Neden isgal hepimizi 6fkeli bir {slam
bulmaya zorlamiyor?6¢”

Gergekten de kiiresel yoksulluk insanlik tarihinde sahit olunmamusg
bir seviyeye ulasti. Diinya Bankasr’na gére, 1990’11 yillarin basinda mut-
lak yoksullarin sayis1 1,3 milyarken, 1,5 milyar insan temiz sudan ve 2
milyar insan da sihhi temizlikten yoksundu.” Dolayisiyla ayni ¢arpik
mantikla, birkag bin Amerikalinin yagamy, liberal Islami séylemin digi-
na itilmis Giineydeki milyarlarca insanin yasamindan daha mi1 degerli-
dir? Gergekten de eldeki biitiin bu kiiresel esitsizlik durumunu gozeten
Esack, ¢agimizin gergek terdrizmini yaratan unsurun Miisliiman saldir-
ganlig1 olmadiginy; diinya niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugunun tecriibe
ettigi yukarida bahsedilen bu sosyoekonomik gergeklikler oldugunu
soyler.%®
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Baglantilar1 Kurmak: Kapsaml1 Adalet

Esack, dini ¢cogulculuk ve inanglar aras1 dayanigma hakkinda genis
olgiide yazmistir. Beyaz ustiinliigiine dayali bir devlette renkli bir kisi
olarak gecirdigi cocuklugu siiresince Esack, bir¢ok kere Hiristiyan kom-
sularinin gefkat ve merhametinden miiteessir olmustu. Bu sekillendirici
deneyimler yavas yavas ona dinsel anlamda étekinin insanligin1 da id-
rak etmeyi Ogretmis ve diger taraftan yalmizca kendi baghlarina kur-
tulug vaat eden tiim dini soylemlere de siipheyle yaklasmasina neden
olmugtu.%® Dinsel anlamda 6teki ile bu kargilagma daha ok apartheid
karsit1 miicadele i¢inde belirgin bir rol oynayan dinler aras1 dayanigma
gercegi ile giiclenmisti.”? Bu derinden etkileyici deneyim, yani kendi ce-
maatinden bir siirii insan baski karsisinda sug ortakligina veya siikiinete
diigmiigken 6teki ile beraber direnme ve basarisiz olma gergegi, Esackl,
teolojisinde gayrimiislimlere de yer agmaya zorlamigt1.”! Adil ve merha-
~ metli bir Tanr1 nasil olur da ezilenlerle beraber olanlari, adalet ugruna
yorulmadan miicadele edip hayatlarin1 kurban edenleri, Miisliiman de-
giller diye cehennem atesine mahktim edebilir ki? Dolayisiyla Esack’in
dini gogulculuktan anladig sey sadece 6tekini hog gérmek degil aksine
agkin ¢agriya insanoglunun ok cesitli tarzlarda cevap verebilecegi ger-
¢eginde uzlagsmak gibi olduk¢a zor ve meydan okuyucu teolojik bir go-
revdi.’? Inanglar aras1 dayanigma, bu nedenden étiirii Esackin kurtulug
teolojisinde hayati bir rol iistlenmekte ve bu dinler arasi hermenetigin
merkezinde de Misirdan Cikis yer almaktadir. Bityiik 6l¢iide Kur'andaki
anlatilardan ve bu anlatilara getirilen klasik yorumlardan yararla-
nan Esack bunu Israilogullarinin Misirdaki kéleliklerinden kurtulug
hikayesiyle iliskilendirir. Israilliler kiifiir (inangsizlik) icinde olduklar:
halde Allah onlar kolelikten kurtarmis ve vaad edilmis topraklara sag
salim ulagana kadar terk etmemisti. Esack, Misi‘dan Cikig'in, inanglar
arast dayanigmanin tarihsel bir modelini temsil ettigini 6ne siirer.”® Bir
bagka deyisle Cikis, haksizliga ugrayanlarla onlarin dini inanglarini he-
saba katmadan tam bir dayanigma iginde olan tanrisallig1 yansitmakta
ve boylece ezilenlerin ve ezenlerin inangsizliklar1 arasinda hayati bir
ayirim yapmaktadir.

Toplumsal cinsiyette adalet i¢in miicadele de Esack’in kurtulus soy-
lemi iginde benzer énemde bir role sahiptir. iki yakay bir araya getir-
meye ¢alisan tek ebeveynli bir ailede yetisen Esack, ¢ok erken yaslarinda
ataerkilligin kotiiliigiini fark etmisti. Asagidaki pasaj irk¢ilik ve ataer-
killik arasinda yaptig1 6nemli baglantiy: ¢ok iyi 6zetlemektedir:
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“Babam ailemizi ben ii¢ haftalikken terk etti. Annem, iigii yine kocasinin
terk ettigi onceki evliliinden toplam alt1 oglu ile kalakalmustu... A partheid
ve yoksullugun kurbani olarak gegirdigim ilk yillarda, annemin ekonomik
sOmiiriiniin ve ataerkilligin yiikiine dayanamadigina tanik olmak, kapsaml
bir adalet duygusuna baglanmami sagladi.”#”

Pakistan'da geleneksel Islami ¢aligmalar yaparken Esack bir kez daha
beyaz tahakkiim ile erkek egemenligi arasindaki agik benzerlige tamk
oldu: Yani Giiney Afrikada siyahlara boyun egdirilmesi ile erkek egemen
Miisliiman toplumlarda kadinin horlanmasina.”> Bu gibi deneyimlerin
sonucu olarak, toplumsal cinsiyet adaleti Esackin kurtulus teolojisinde
tamamlayici bir bilesen haline geldi. Giiney Afrikadaki radikal Miisliiman
gevreler icerisinde erkek egemenligine karg1 yiiriitiilen miicadele, apart-
heid karsit1 direnis syleminin de bir pargasi oldu. Oyle ki Afrika asilh
Amerikali feminist Amina Wadud, 1994’te bir dizi dini konferans vermek
tizere Giiney Afrika’y: ziyaret ettiginde, Giiney Afrikall Miisliimanlarin
dillerinde gozettikleri cinsel adalet hassasiyeti karsisinda oldukga sagir-
musts, kadinlarin dini ritiiellerde ve ibadetlerde 6nderlik yapabilmesini
dahi konugsuyorlard1.”® Tabii ki bu, apartheid karsiti miicadelede aktif
rol alan Giiney Afrikah Miisliimanlarin tamamimn irk¢ilik ve ataerkillik
arasinda boyle bir baglant1 kurduklar1 anlamina gelmez. Zaten Esackn
Giiney Afrikadaki Islamc sdyleme yonelttigi énemli bir elestiri de bu
evrelerin Miisliiman cemaat i¢inde kadimn tecrit edilmesine gozlerini
kapamastyds. Bu yiizden Islamcilar ne vakit adaletsizlikten dem vursalar,
der Esack, oncelikle irksal ve siyasal baskidan s6z etmekte, nadiren de
kurtulus anlayislarina toplumsal cinsiyette adaleti dahil etmektedirler.”

Dini ¢ogulculuk ve cinsel esitlige ek olarak Esack, HIV/AIDSten
magduriyetin gizlenmesi ile savag ve Filistin kurtulus miicadelesinin des-
teklenmesi gibi birgok bagka miicadeleye de dahil olmugtu. 2000 yilinda
Esack, HIV/AIDS'le yasayan Miisliimanlar1 desteklemeye, Miisliiman
cemaat icerisinde hastalikla ilgili bilinci artirmaya ve AIDS’in toplum-
sal anlamda zarar verici sekilde damgalanmasina kars1 koymaya kendini
adamug bir Giiney Afrika taban orgiitii olan “Pozitif Miisliimanlar”in ku-
rucular: arasinda yer aldi.”® Her yil milyonlarca hayat: tehdit eden has-
taligin yayilmasinin ekonomik temellerini ortaya ¢ikarmak EsacK’in ¢a-
ligmasinin tamamlayic bir bileseniydi. Gergekten de, diye yazar Esack,
saglhik sorunlar1 kar artirmay insan hayatinin ve itibarinin 6niinde tutan
gaddar ekonomik sistemlerin denetiminde oldugu siirece, hastahigin
yayilmas: asla durmayacaktir.”® Bir bagka deyisle, AIDS krizine, ortaya
ciktigy kiiresel, sosyoekonomik baglamdan bagimsiz ve kurbanlarinin
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bariz bir ¢ogunlugunun yoksul ve Giineyde yasayanlar oldugu gergegi
yok sayilarak yaklagilamaz. Esack ayrica Filistindeki Israil iggaline kar-
s1 dayanisma ¢alismalarina da yogun bigimde katilmustir. Birgok defa
Filistini ziyaret etmis ve Israil Apartheid’s Haftas: gibi uluslararasi yilhik
etkinliklerde siklikla s6z almustir.? Esack’in Filistin halkina yazdig1 bir
agik mektuptan alinan agagidaki parga, daha sonra Filistindeki Aparthe-
id Duvarr'na sprey boyayla kocaman harflerle yazilmgtz:

“Sevgili Filistinli kardeglerim, iilkenize geldim ve orada kendi golgemi bul-
dum... Gergekten de Giiney Afrikada apartheid altinda yasayan ve kurtulug
i¢in savasan bizler, bitmeyen miicadelemizin Filistinde devam ettigini go-
riiyoruz.8!”

Dolayistyla tipk: kapitalizm ile AIDS’in yayginlig1 arasinda kurdugu
onemli iliski gibi Esack diin Giiney Afrika'da varolan bugiinse Filistin'de
devam eden kurumsal irk¢ilik arasinda da 6nemli paralellikler kurar. .
Zaten Esack’in Filistine dair soylemi, goriiniiste farkl tiirdeymis gibi
goziiken baski tarzlar1 arasinda dokudugu kurtuluscu baglara miikem-
mel bir 6rnektir. Esack’s Israil Apartheid1 Haftasrnda konusmak iizere
2010 Subatr’nda Oxford Universitesi'ne davet etmistim. “Giiney Afrika
Géziinden Filistin” baglikli konferans boyunca Esack, Israil iggali ile ev
i¢i taciz arasinda gergekten ilgi gekici ve ahlaki kargilagtirmalar yapmus-
t1. Nasil ki bir erkek sirf istismarci bir babanin uyguladig siddet nede-
niyle ¢ocuklugunda ac1 gektigini 6ne siirerek karisin1 dévmesini hakl
¢ikaramazsa, der Esack, Israil de aynen o sekilde Yahudi cemaatinin ta-
rihsel olarak Avrupada gektigi ve holokostta son noktaya varan irkgilik
sebebiyle Filistin’i kolonilestirme ve yerli Arap niifusa gaddarca davran-
ma hakkina sahip degildir.

Bagka bir deyisle, her ne kadar Esack'in kurtulus teolojisinin kokleri
Giiney Afrikadaki apartheid karsit1 miicadele i¢inde olsa da, belli bir za-
manla sinirh olarak gériilemez. Adalet hevesi belirli bir miicadele veya
cografi konum ile sinirlandirilamaz. Kurtulus sinirsiz ve kapsayicidir ve
tiim insanlarin “tam bir insan ve tam bir canli olmak yolundaki potansi-
yellerini engelleyen™®? tiim o soylemlerden ve pratiklerden 6zgiirlesme-
sini gerektirir. Herkes i¢in adil bir diinya yaratmaya adanmus radikal bir
hermenetik olan Esack’in hermenetigi, miitemadiyen gesitli baski tarz-
lar1 arasindaki zincirleri isleyen bir baglantilar hermenetigidir. Ozellikle
wrkqilik ve ataerkillik hakkinda Esack’tan yapilan asagidaki alintinin da
gosterdigi tizere, baskinin mantig1, karmagikligina ve farkl kosullarda
ortaya ¢ikislarina ragmen, tektir:
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“Ister dini ister kiiltiirel olsun, kadin1 mutfaga ve eve hapseden heriddia irk-
¢1 soylemle paralelliklere sahiptir..‘Geleneksel yasam tarzimiz, ‘Allah onlar
agag1 yaratmig, ‘Hayir, onlar agag1 degiller, sadece farklilar, ‘Eger denetim
kadinlarda olsayd1 diinyanin hali nice olurdu?’ ... “Tabii ki kadinlar da yone-
tebilir, eger yapabiliyorlarsa:®3”

Adalete kapsayia1 yaklasimindan dolay1 Esack’in kurtulus teolojisi,
kadina1 (womanist) teoloji ile olduk¢a benzerlikler tasimaktadir. Af-
ro-Amerikan topluluk arasinda filizlenen kadinci teoloji, Amerikan
toplumundaki temel 1rksal esitsizliklere gozlerini kapayan beyaz femi-
nistleri ve siyah kadinin deneyimlerini ve sesini yok sayan siyah erkek
teologlari, kurtulusqu soylemde yer alan cinsiyet, irk ve sinif arasindaki
ickin baglar1 kabullenmeyi reddettikleri icin elestirmektedir.34 Esack'n
esnek ve kapsayici adalet anlayisinin Kur’an'in kavrama bakisindaki nii-
ansla benzer oldugunu not etmek gerekir. Sosyoekonomik adalet metin
icinde siiphesiz 6nemli temalardan birisi olsa da,?> adalet i¢in kullani-
lan kendine 6zgii terimler (adl ve kist) tanim olarak olduk¢a genistir:
Adl, sozciik anlamuiyla, bir seyi tam1 tamina iki esit pargaya ayirmak ve
dolaysiyla her alicrya kul hakkin1 6demek demekken; kust, tarafsizhk
ve esitlik anlamina gelmektedir.3¢ Diger taraftan, Kur'an'da aggézliilik
ve asir1 servet biriktirme sertge kinanirken, baski icin kullanilan terim
(zuliim) daha esnektir ve anlam olarak kullanildig1 baglama bagldur.
Kabaca soylersek, zuliim birine eziyet etmek anlamindadir ve sozciik
anlamu olarak da bir seyi yanls bir yere koymak demektir.#” Bu nedenle
adalet ve baski anlayis1, metnin dilindeki esneklige dikkate deger bigim-
de sadik kalmakta, sirf sosyoekonomik miicadeleye indirgenememekte,
aksine insan 1zdiraplarinin tiim karmagikhigini ve sartlar i¢indeki degis-
kenligini kucaklar vaziyettedir.

Esack, adalete kapsamli bir bagliliga ¢agr1 yapan en net Miisliiman
ses olsa bile; diger Miisliiman. kurtulus teologlari, 6zellikle de femi-
nistler adaletsizligin farkl tarzlar1 arasinda da hayati iligkiler kurmak-
tadirlar. Ornegin Amerikali feminist bilgin Amina Wadud daha ¢ok
Miisliiman toplumlarda kadinin giiglendirilmesiyle ilgili ¢alismalariyla
taninmakta ve irk meselesi de onun diisiincesi i¢inde belirgin bir yer
tutmaktadir. Wadud, Amerika Miisliiman cemaati igerisindeki etnik
esitsizlikleri keskin bir bicimde elestirmektedir. Bu cemaatte 6nderlik,
kamuda temsil ve dini otorite anlaminda Arap ve Giiney Asyah Miis-
liman gégmenlerin agirhg vardir. Bunlar Afro-Amerikan kékenli din-
daglarindan ¢ok daha varlikli durumdadir. Pakistan asilli bilgin Asma
Barlas’in feminist teolojisi de baskinin biitiinciil bir ¢oziimlemesi iize-
rinde temellenmektedir. Barlas’in s6yledigi gibi: “Siyaseti her yerde gor-
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memezlik edemiyorum, irk siyasetlerini, 6zellikle de toplumsal cinsiyet
- vecinsellik siyasetlerini.”® Ornek olarak, Barlas, Arap dilinikutsayanve
boylece Araplar1 Arap olmayanlar kargisinda yiicelten ana akim Kur’an
yorumlarini elestirmektedir. Her ne kadar inanan birgok kisi, Allah'in
son vahyinin dilsel araci olan Arap¢anin 6zii itibariyla ilahi bir nitelige
(onu diger tiim dillerden ayiran bir benzersizlige) sahip oldugunu iddia
etse de, Barlas buna kars1 ¢tkmakta ve Arapga’nin benzersiz veya asli
olmadigini sdylemektedir. Kur'an'in kendisi bile, Allab’in Muhammet
Peygamber ile agik ve Muhammet’in halkinin da kolayca anlayabilecegi
bir dilde konusmak istedigini belirtir, der Barlas (Kur’an, 41, 44 ve 26,
© 192-5).%0 Arapga’nin segimi, bu nedenle, tamamen pragmatik bir segim-
dir. Dolaysiyla, Esack gibi, Wadud ve Barlas'in feminist hermenetigi de,
caligmalari igine bilingli bir bigimde toplumsal cinsiyet, irk ve sinifla
ilgili sorunlar: katan elestirel bir kadinc teoloji olarak tanimlanabilir.”!
Ancak bu, ilerici Miisliimanlarin alanlarinda toplumsal hiyerarsilerin
pekistirilip giiclendirilmedigi anlamina gelmemektedir. Kurtuluggu
cevrelerdeki erkek egemenliginin inatla siirdiiriilmesi bu noktada ge-
tin bir meseledir. Wadud’un erkek feministleri, zaten ataerkil baglamda
sahip olduklar: ayricalikli 6zne konumundan habersiz olmakla elestirir
ve onlarin tartigmalarda hakimiyet kurmaya ¢aligtiklarini ve dayanigma
icinde olduklarini soyledikleri kadin seslerini tecrit ettiklerini soyler.
Dolayisiyla, diye devam eder Wadud, kadinlarin kendileri i¢in konus-
malar1 can alic1 6nemdedir, bu nedenle erkek feministler dikkatlerini
ataerkillik i¢inde sikigip kalan diger kadinlar {izerinde yogunlastirmali-
dirlar.?? Wadud’un dile getirdigi bir bagka mesele de, erkek feministlerin
akademik ve kamusal alanlardaki tutumlar1 (mesela egitim ve meslek
alaninda kadinin erkekle esitlik hakkini desteklemek) ile bu tutumlarin
kendi kisisel hayatlarinda, 6zellikle aileleri icerisinde gosterilmemesi
arasindaki geligkidir.%?

Béglantllarl Kurmak: ilkeli Dayanigma

Giig iliskileri (dinamik, devamli degisen ve asla kagilamayan bir bag-
lam olan) zaman ve mekandan ayn degerlendirilemeyecegi igin, ilerici
Miisliiman entelektiieller siirekli bir dayanigma iginde olmalidir. Ahlak
ile kurulacak samimi bir iligki, diye yaziyor Esack, bir kimsenin elde
ettigi cikarlarinin 6tesine ge¢mesini, mesela kendi etnik, cinsel, sinifsal,
ulusal ve dini cemaati icin miicadele etmesini ve bagkalarinin acilar i¢in
hareket etmesini gerektirir.** Adaletin uygulanmasi segici olmamali (be-
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nim icin, benim halkim i¢in) tam aksine herkesi kucaklamahdir. Adalet
evrensel oldugu i¢in, dayanigma, kurtulusla kurulacak anlamh baglarin
tam da kalbinde yer almaldir. Ataerkillige kars: verilecek miicadele ar-
tik yalnizca kadinlarin miicadelesi, irkgiliga karsi miicadele artik yalniz-
ca farkli renkteki insanlarin miicadelesi degildir.*> Giig iligkileri donup
kalmayp aksine sartlara bagh oldugundan ve bu sartlar da her daim de-

gistiginden, siirekli degisen bu baglam sayesinde dayanmigma da, gokten
zembille inmis gibi diisiiniilmemelidir. Esack, bu dinamigi soyle 6zetler:

“Ylerici bir Miisliiman teolog olarak kendi ¢alismamui bilingli bir bigimde,
sosyolojik bir kategori olarak degil gercek baglamsal sartlar iginde, disla-
nanlar arasinda konumlandirtyorum... ilerici diisiiniiriin bu toplumsal ko-
numu, kendi bagina “siyahlar” veya “kadinlar’la tanimlanma meselesi degil
bu gruplarla birlikte dislanan diger topluluklarla tanimlanma meselesidir.
Ornegin, ¢aliyma ortaminda maruz kaldig1 sémiirii diizeni nedeniyle bir
siyah erkekle dayanisma iginde olurken, diger taraftan onun ev igi bagla-
minda giddete maruz kalan karisiyla da dayanisma icinde olabilirim.%¢”

Bu, ilkeli bir dayanisma uygulamasidir. Giig iligkilerinin akiskan do-
gas1 kargisindaki ilerici teologun uyanikhig 6zellikle 6nemlidir. Ciinkii
bugiin toplumsal alanda ezilen bir topluluk, zaman igerisinde veya me-
kanin degismesi ile saldiran taraf haline gelebilmektedir. Esack bu ta-
rihsel ironiye ilk elden taniklik etmistir. Britanyahlarin baglarda kurbam
olan, toplama kamplarina kapatilip niifusunun neredeyse altida biri yok
edilen Afrikanerler” yerli siyahlarin topraklarini sémiirgelestirmeye de-
vam ettiler ve tamamen otoriter ve beyaz-iistiinliigiine dayanan bir yap:
kurdular.”” Avrupa Yahudilerinin hikayesi de bu anlamda olduk¢a ya-
kan bir 6rnektir. Asirlarca Avrupa irk¢ihigini tecriibe eden, Nazi zulmii
altinda korkular1 doruga ¢ikan bu insanlar, bugiin ABD destegiyle Fi-.
listinlilerin etnik temizligi ve Filistin topraklarinin gayr1 mesru yollarla
isgaliyle kurulan Israilin, kendinden emin destekgileridirler.”® Bagka
bir deyisle, ezilenlerle kurulacak dayamsma (ezenlerle ittifaka girerek
yozlagmayacak sekilde) her zaman ilkeli olmaly, tarihsel 6zgiinliigi ku-
caklamali ve kendisini somut, baglamsal gergeklikle siki bir sekilde ilis-
kilendirmelidir.

Esack’in dayanisma ile ilgili séyleminin 6nemli bir yonii fitrat yani
insan dogasidir. Miisliiman teologlar Islan ¢ogunlukla dir'iil fitrat
yani insanoglunun dogal yaradilisina uygun bir din olarak tanimla-
muglardir.®® Fitrat, her insanin ta Allah’in Adem’i yarattigy andan beri

* Uzun siire Giiney Afrikada yerlesik kalmis ve Afrikan dili konusan, ¢ogunlukla Hollanda
asilli Avrupal: gé¢menler. (¢.n.)
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iyilige dogustan bir yatkinligidir.!® “lyilik ederseniz kendinize iyilik
etmis olursunuz, kotiiliik yaparsaniz yine kendinize yapmis olursunuz”
(Kur'an, 17, 7) ayetinden yola ¢ikan Esack,1°! kendi kurtulug anlayis:
icerisinde son derece komiiniter bir benlik fikri gelistirmistir; ¢iinkii
onun fitrat anlayisina gore, insan bagkalar1 i¢in miicadele ederken aslin-
da kendisi i¢in de miicadele etmis olmaktadir.

Adaletsizligin varlig: ve siirekliligi ve bir kimsenin belirli baski ya-
pilari icerisindeki sug ortakligi bu dogal varolus haline bir tehdit olus-
turmaktadir. Boylece fitrat yahut EsacKin “insaniyet” dedigi sey, eger
kisi eyleme gecmezse!?? ve insaniyetini geri kazanmazsa esasinda riske
atilmig olmaktadir. Fitrat kavrami ozellikle dikkat ¢ekicidir; ¢iinkii so-
runsala alternatif bir paradigma saglamakta ve yardimseverlik ve iyi-
likseverlik s6ylemini desteklemektedir. Bagkalariyla dayanisma iginde
olmak, fitrat gergevesinde, daha az talihli birine iyilik yapmak demek
degildir, ciinkii iyilik (takindigi tutumla kisinin kendi insaniyetini
onaylamasr) kisinin kendisi i¢in yapilmalidir. Esackin toplumsal cinsi-
yet adaleti baglaminda tarif ettigi gibi:

“Bu, benim kadinlar igin yaptigim bir iyilik degil. Cogunlukla su benzet-
meyi kullanirim: eger ben birine boyun egdirirsem, kendim olmada 6zgiir
degilim demektir. Bityilyemem, giinesin keyfini ¢itkaramam, kendim bile
olamam.1%3

Ayrica fitrat kavramy, bir kimse dayanigma ¢abasinin karmagik giig
dinamikleri hakkinda elestirel sorular y6neltip bu sug ortakligi ile yiiz-
lesmeye karar verse ve o yonde eyleme gegse bile oldukga yararhidir. Bir
yandan Afro-Amerikalilarla dayanigma iginde olan ama diger yandan
yaninda oldugu insanlarin sesini bastirip irksal esitsizlik dilini yeniden
tireten Amerikal1 beyaz bir aktivistin insaniyeti zarar gormemis midir?
Bir yandan govenizme karg1 bir soylemi dillendirirken diger yandan
dayanigma i¢inde oldugu kadinlardan daha fazla ses ¢ikaran bir erkek
feministin insaniyeti zarar gormemistir diyebilir miyiz?

Sonug
Kur’an, Islami kurtulus teolojisi igerisinde merkezi bir rol oynaxﬂak—
tadir. Apartheid karsit1 miicadele boyunca Miisliiman aktivistler metin
tizerine derinlemesine diigiinmiis ve 6zellikle Allah'in ezilenlerle bera-

ber oldugu hakkindaki ayetlerinden de gesitli manalar ve ilhamlar dev-
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sirmislerdi. Bu elestirel, komiiniter diisiiniis, siras1 gelince daha ileriki
kurtuluscu eylemlerde motor vazifesi gorecekti. Wadud ve Barlas gibi
feminist bilginler, metnin, kadinin da tam bir insan oldugunu onayla-
_ digim1 6ne siiriip, bunun kargisinda ataerkil yorumlar elestirerek erkek
egemenligine karst miicadelelerinde Kuran'dan olduk¢a yararlanmig-
lardir. Kurtulus hermenetigi, Esack, Wadud, Engineer ve Barlasin ya-
zilarinda gorildiigi tizere, baglayici Allah kelamu ile yanilabilir insan
sozleri arasinda agik bir ayirima giden bir sezgi hermenetigidir. Ancak
tabii ki bu, Islami kurtuluscularin hadis literatiiriinii veya miras alinan
entelektiiel gelenegi tamamen yok saydiklar1 anlamina gelmez, aksine
Kur’an’1 diger Islami metinler iizerinde daha éncelikli bir konuma yer-
lestirdikleri anlamina gelir. Kuran iizerindeki bu hermenetik vurgu,
metnin Islami diinya goriisii igerisindeki benzersiz roliine degindigi
i¢in de ayrica énemlidir. Halbuki Hz. Isa, Hiristiyanligin tam merkezin-
de yer alip, Incil'in etrafinda dénecegi teoloji ekseni olugturmaktayken;
Muhammet Peygamber Miisliimanlar arasinda, sevilen bir peygamber
olsa da nihayetinde oliimlii bir insan olarak benzer bir konuma sahip
degildir. Gergekten de, eger Islam iginde Hz. Isa'nin bir muadili varsa
. bu, Miisliimanlarca Allah’in yasayan kelamu olarak algilanan ve her ¢ag-
dan her yerden tiim insanlara hitap eden Kur’andan bagskas: degildir.
Bu nedenle kutsal metnin Islami kurtulus teolojisi igindeki merkeziyet,
Miisliiman inancinin belirgin teolojik 6zgiinliigiinii yansitmaktadr.
Kur'an'in toplumsal adalet vurgusu iizerine inga edilen Islami kur-
tulus teolojisi, sdylemin 6znesini merkezden toplumun ihmal edilmis
sinirlarina kaydirmayr amaglar, Imanin yam sira Kur’an, inananlari
toplumsal refaha katki yapacak dogru isler iginde yer almaya gagir.
Misirdan Cikis, bu noktada Kur’ani adaletin ilgi gekici bir ornegidir, der
Esack, ¢iinkii o Israilogullariyla siki bir dayanisma iginde olan ve onlari
Misirhilarin zulmiinden kurtaran agkin bir varlig: temsil etmektedir. Is-
lami kurtuluscular, 6zellikle feministler, Kur'andaki tevhid kavraminin
da iizerinde durmus ve Allah’in birliginin, cinsiyet, sinif ve irk gibi hi-
yerarsilerle boliinmemis bir bigimde insanligin da birligini gerektirdigi-
ni 6ne siirmiiglerdir. Ancak metnin 6ziine ek olarak, diye yazar Esack
onun sekli de (Kur'an'n yedinci yiizyil Arabistanr'ndaki inisi) Allab'm
ezilenlerle beraber oldugunu belirtir. Muhammet Peygambere bir de-
fada ilham edilmek yerine Kur’an yirmi ii¢ yillik bir zaman dilimi igin-
de asama asama vahyedilmis ve kendisini sekillendiren tarihsel sartlar
icinde miicadele halindeki Miisliman toplulugun hayati dénemegle-
rinde onlara yol gostermistir. Horlananlar: edilgen nesneler durumuna
indirgeyen kibirli iyilikseverlik séyleminin 6tesine gegmeyi amaglayan

146



Islami Kurtulug Teolo jisi

“Miisliiman kurtulus teologlari, Islam’a ezilenlerin bakig agisindan yak-
lasmis ve onlar1 teolojik séylemin 6znesi haline getirmiglerdir. Bu 6z-
nelik meselesi, 1imli dolayisiyla somiirgecilerin zulmiine kayitsiz bir
Islam gelistirmede sistematik Amerikan girisimlerine tanik olunan 11
Eyliil sonras1 donemde 6zellikle 6nemlidir. Bilakis, der Esack, yoksulluk
ve iggal, hastalik ve 6liim baglaminda konugacak olan Islam diinyanin
daha kalabalik olan tigte ikisince sekillendirilmeye ihtiya¢ duymaktadir.
Sunu hatirlatmakta yarar var ki Islami kurtulug teolojisi sadece Huristi-
yan denginin bir tiirevi degil, aksine kolonyalizm ve emperyalizme kar-
s1 uzun siireli Misliiman direnis geleneginden esinlenen bir olgudur.
Ornegin Iranh devrimci Ali Seriati, Miisliiman kurtulus teologlarinin
ve feminist teologlarin yorumsal anlamda oldukga sey bor¢lu olduklar:
onemli bir tarihsel kigiliktir. Gergekten de Miisliman kurtuluscular ey-
lemlerinin izini, kendilerini toplumlarinin kiyisinda kalmislara adamig
Muhammet Peygambere ve Kur'an'da gegen ilk peygamberlere dek siir-
mektedirler. 5

Toplumsal adaletle kurulacak saghkli bir iligki kapsayic bir iligki
olmalidir. Esack’in kurtulus teolojisi Giiney Afrikadaki irk¢1 apartheid
baglaminda ortaya ¢iksa da, adalet duygusu belirli bir miicadele veya
mekanla sinirlandirilamayacag igin tamamiyla bu baglama indirgene-
mez. Esack su ana kadar adalet temelli farkl projelerin iginde aktif bir
bi¢imde yer aldi. Dinler arasi dayanigmanin belirgin bir rol oynadig:
apartheid karsit1 miicadele siiresince Hiristiyan yoldaslarinin insani-
yeti karsisinda derinden etkilenmis ve bu durum onu dini ¢ogulculuk
konusunda daha genis sorular olusturmaya ve kendini adalete adams
ancak Miisliiman olmayan insanlara teolojik bir yer bulmaya zorlamis-
t1, Irksal ve cinsel baski arasinda dikkat ¢ekici benzerlikler goéren Esack
icin ataerkillige karst miicadele de ayn sekilde 6neme sahiptir. Ozel-
likle Giiney Afrika toplumu i¢indeki HIV ve AIDS’ten mustarip Miis-
limanlarin damgalanmasina karst koymaktan tutun da Filistin’in ulu-
sal kurtulus miicadelesini desteklemeye kadar birgok bagka miicadele
icinde de yer almugtir. lkeli dayanigma (yani giic iliskilerinin akigkan
ve stirekli degisen dogasi kargisinda sartlara dayali ve tutarh bir daya-
migma) kurtulusun temel bir bilesenidir ve adaletle kurulacak samimi
bir bagin da tam kalbinde yer almaktadir. Esack esitlik i¢in miicadele-
de hiyerarsinin yeniden iiretimine (ilerici mahfillerde olduk¢a yaygin
olan ironik bir gelisme) kars1 temkinli oldugu i¢in, onun eylemi, ezilen
otekine acimaktan veya diiskiin olana iyilik etme isteginden kaynak-
lanmamakta, tam aksine baskici yapilar i¢indeki kendi sug ortakligiyla
yizlesmeye dayanmaktadir. Fitrat veya her insanin iyilige dogal egilimi,
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direnis diizlemini muhtag 6tekinden sug ortagi olan benlige kaydirarak,
bu diisiinsel ¢aba i¢inde hayati bir hermenetik rol oynamaktadir. Esack
kapsamli bir adalet i¢in ¢agr1 yapan en giir Miisliiman ses olsa da, diger
Miisliiman kurtulusgular, 6zellikle de feministler herkes icin adalet is-
tegindeki bu ilkeli baglantiy1 paylasmakta ve sinif, toplumsal cinsiyet,
cinsellik, irk ve gogulculuk sorunlarini bir araya getirmektedirler. Bu
nedenle Islami kurtulug teolojisi, bir miicadele iginde yiiriirken digerini
bir kenara birakan, baskiya segmeci bir sekilde yaklasmayi reddeden bir
teolojidir. Bir bagka deyisle, Miisliiman kurtulus teologlarini birbirine
baglayan sey, bugiin iginde bulunduklar1 miicadele degil paylastiklar1
gayedir: Yani, herkesin masada hakki olan yeri aldigy, adil ve kapsayici
bir toplum yaratmak. Esack’in ileri goriislii s6zleriyle noktalarsak:

“Tasavvurumuz hakkinda agik olmamiz ok 6nemli. Dolagmis bir ip yu-
magini gézmeye basladiginizda, buna en uygun yerden baglamaniz gerekir.
Sizin gorigiiniiziin de boyle olmasi igin her seyi burada ¢6zmek istiyorum.
Dolayistyla bir toplum yaratmaktan bahsettiginizde, iginde biitiin insanlar
icin yer olan bir toplum yaratmaya ¢alistigimiz1 diisiiniiyorum.,!%4”
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Caligmalar1 Fonu sayesinde miimkiin oldu.

Bkz. Amina Wadud, Inside the Gender Jihad: Women'’s Reform in Islam (Ox-
ford: Oneworld, 2006); Amina Wadud, Quran and Woman: Rereading the
Sacred Text From a Woman's Perspective (Oxford: Oxford University Press,
1999); Asghar Ali Engineer, Islam and Liberation Theology: Essays on Libe-
rative Elements in Islam (Yeni Delhi: Sterling Publishers Ltd, 1990); Asghar
Ali Engineer, The Rights of Women in Islam (New York: St. Martin’s Press,
1992); Asma Barlas, “Believing Women”, Islam: Unreading Patriarchal In-
terpretations of the Quran (Austin: University of Texas Press, 2002); Asma
Barlas, Re-Understanding Islam: A Double Critique (Amsterdam: Van Gor-
cum, 2008); Fatima Mernissi, Women and Islam: A Historical and Theolo-
gical Enquiry (New Delhi: Women United, 1991); Hamid Dabashi, Islamic
Liberation Theology: Resisting the Empire (Londra: Routledge, 2008); Kecia
Ali, Sexual Ethics and Islam: Feminist Reflections on Quran, Hadith, and
Jurisprudence (Oxford: Oneworld, 2006); Nimat Hafez Barazangi, Woman’s
Identity and the Quran: A New Reading (Gainesville: University Press of
Florida, 2004); Omar Naseef, Liberation Theology: Islam and the Feminist
Agenda in the Quran (Bloomington, Indiana: AuthorHouse, 2007); Omad
Safi ed., Progressive Muslims: On Justice, Gender, and Pluralism (Oxford:
Oneworld, 2003); Scott Siraj al-Haqq Kugle, Homosexuality in Islam: Cri-
tical Reflection on Gay, Lesbian, and Transgender Muslims (Oxford: One-
world, 2010); Shabbir Akhtar, The Final Imperative: An Islamic Theology
of Liberation (Londra: Bellew Publishing Company Ltd, 1991); Sherman
A. Jackson, Islam and the Blackamerican: Looking Toward the Third Resur-
rection (Oxford: Oxford University Press, 2005); and Sherman A. Jackson,
Islam and the Problem of Black Suffering (Oxford: Oxford University Press,
2009).

“Hermenetik” terimini iki anlamda kullantyorum: Birincisi bir metnin yo-
rumlanma tarzi olarak; ikincisi metinlerin yorumlanma tarzlari hakkinda
bir aligma olarak.

Farid Esack, Quran, Liberation, and Pluralism: An Islamic Perspective of
Interreligious Solidarity Against Oppression (Oxford: Oneworld, 1997), s.
18.

Asghar Ali Engineer, “Interview by Shadaab Rahemtulla” (Oxford, Birlesik
Krallk: 12 Temmuz 2010)

Esack, Quran, Liberation and Pluralism, s. 33.

Age.

Ali Rahneme, “Ali Shari’ati: Teacher, Preacher, Rebel”, Pioneers of Islamic
Revival, ed. Ali Rahnema (Londra: Zed Books, 2008) icinde, s. 245.

149



Kurtulus Teolojisi

9.

Esack, Quran, Liberation and Pluralism, s. 33.

10. Ali Seriati, aktaran Farid Esack, “In Search of Progressive Islam Beyond

11.

12.

13.
14.

15.

16.
17.

18.
19.
20.
21.
22,
23.
24.
25.

26.
27.

28.
29.
30.

31.

9/11”, Omid Safi ed. Progressive Muslims: On Justice, Gender, and Pluralism
(Oxford: Oneworld, 2003) icinde, s. 78.

Farid Esack, On Being a Muslim: Finding a Religious Path in the World
Today (Oxford: Oneworld, 1999), s 105.

Fazlur Rahman, Major Themes in the Quran (Minneapolis: Bibliotheca
Islamica, 1994), s. 38.

Esack, “In Search of Islam Beyond 9/11”} s. 91.

Farid Esack, “The Muslim Vanguard: An Interview with Farid Esack by the
Editors of U.S. Catholic Magazine”, ed. Michael Wolfe, Taking Back Islam:
American Muslims Reclaim their Faith (Emmaus, Pennyslvania: Rodale
Press, 2004) iginde, s. 15.

Huristiyanhk baglaminda béylesi bir ¢alismaya baglica 6rnek igin bkz.:
Andrew Bradstock ve Christopher Rowland ed. Radical Christian Writings:
A Reader (Oxford: Blackwell Publishers, 2002)

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 19.

Bernard Magubane, “Introduction: The Political Context”, The Road to De-
mocracy in South Africa, 1. Cilt, ed. South African Democracy Education
Trust (Cape Town: Zebra Press, 2004), s. 8.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 24.

Magubane, s. 31.

Age.,s.29.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 240.

Esack, On Being a Muslim, s. 95.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 2.

A.ge,s.6.

Farid Esack, “Interview by Shadaab Rahemtulla and Sara Ababneh” (Ox-
ford, Birlesik Krallik: 16 Kasim 2009)

Esack, On Being a Muslim, xi.

Bu noktada sunubelirtmekte yarar var. Her ne kadar hadis, ana akim Miis-
limanlar arasinda dikkate deger bir mesruiyete sahip bir yazil kiilliyat olsa
da bireysel hadis rivayetlerinin sthhati hakkinda oldukga kuvvetli bir tar-
tigma kiiltiirii de hep olagelmistir.

Barlas, “Believing Women”, Islam, s. 45
Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 15.

Jane Dammen McAuliffe, “Reading the Qur’an with Fidelity and Freedom’,
Journal of the American Academy of Religion 73, (2005): 629.

Esack, “Interview by Rahemtulla and Ababneh” Islami kurtulus teolojisi,
asirlarin biriktirdigi yorumlarin aracilii olmadan metinle dogrudan bir
iligki kurmaya dair vurgu yapar ve genel anlamda giincel Islami diisiin-
ceyle, 6zel anlamda ise Islamcilikla birgok sey paylasir. Misirda Seyyid
Kutub ve Pakistan'da Ebu’l Ala Mevdudi gibi slamci harekete ilham veren
kisiler, Miisliimanlara, inancin ilk kaynaklarina (yani Kuran ve hadis lite-
ratiiriine) “donmelerini” ve bu kaynaklarin bugiinkii kosullara terciiman
olmasina izin vermelerini sdylemistir. Esack’in yukaridaki soyleside bizzat

150



32,
33.

35.

36.
37.

38.

39.

40.

41,
42.
43,

44.
45.

46.
47.
48.
49.

Islami Kurtulus Teolojisi

hatirlattig1 gibi, apartheid karsiti miicadele sirasinda Giiney Afrikalilarin
Kur'an’la temaslarinin 6nemli bir karakteristigi olan komiiniter yorumlar,
koékleri Misirda Miisliiman Kardegslerin halkalarina (dini ¢alisma mabhfille-
ri) ve Pakistanda Cemaat-1 Islami’ye dek uzanan, halk tabanindaki okuma-
larin dogrudan filiz vermis halidir. Giiniimiiz Islam diisiincesinin yorum
yontemleri, klasik donem metinlerin astiinliigiine dair vurgusu nedeniyle
geleneksel Islam 6gretisiyle epistemik bir anlagmazlik icerisindedir. Buna
kargin, Islami kurtulusgu séylem, 6znelik iizerindeki hermenetik sorunlar
kucaklay1p toplumsal adalete ulagmay birincil meselesi olarak gérse de, Is-
lamc1 okumalar oldukga yazinsal ve 6zellikle debir Islami devlet kurulmas:
tizerine yonelmis vaziyettedir.

Engineer, “Interview by Rahemtulla”

Ali'ye gore, Kuran (kadinlarin deneyimleri 1s131nda yeniden okunabil-
se de) erkek bakis acisina (androcentric) sahip bir metin olarak kalmaya
devam eder ve seriat (tarihi yasal gelenek) islam icinde cinsler aras: iligki
konusunda radikal bir reform talep eden miicadele agisindan elestiriye agik
bir kaynaktir.

Barlas, “Believing Women”, Islam, xi.

Asma Barlas, “Interview by Shadaab Rahemtulla and Sara Ababneh” (It-
haca, ABD: 15 Agustos 2009). Allah’in “ilk” ve “son” olmasi, Allah’in ilahi
sifatlar biitiinii olan Esma-iil Hiisna'ya veya Allah’in Giizel Isimleri’ne (ki
Allah’in doksan dokuz ismi diye de bilinir) gonderme yapmaktadir.
Wadud, Quran and Woman, ix-x.

Amina Wadud, “Interview by Shadaab Rahemtulla” (Bergen, Norveg: 27
Kasim 2009); Barlas, “Interview by Rahemtulla and Ababneh.”
Christopher Rowland ed., The Cambridge Companion to Liberation Theo-
logy (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), s. 12.

Christopher Rowland ve Jonathan Roberts, The Bible for Sinners: Interpre-
tation in the Present Time (Londra: Society for Promoting Christian Know-
ledge, 2008), s. 21.

John Riches, The Bible: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 2000), s. 23.

Age,s.9.

T. S. Eliot’tan aktaran Rowland ve Roberts, The Bible for Sinners, s. 22.
Farid Esack, “Islam and Gender Justice: Beyond Simplistic Apologia”, What
Men Owe Women: Men'’s Voices from World Religions, Ed. John C. Raines ve
Daniel C. Maguire (Albany, New York: State University of New York Press,
2001) iginde, s. 195.

Suha Taji-Farouki Ed. Modern Muslim Intellectuals and the Quran (Oxford:
Oxford University Press, 2004), s. 3.

Michael Sells, Approaching the Quran: The Early Revelations (Ashland,
Oregon: White Cloud Press, 1999), s. 4. ‘ '
Farid Esack, The Quran: A User’s Guide (Oxford: Oneworld, 2005), s. 147.
A.g.e,s. 146.

Sells, s. 37.

Rahman, Major Themes in the Quran, s. 37.

151



Kurtulus Teolojisi

50.
51.

52.

53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.

63.

64.
65.
66.
67.

68.
69.
70.

71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 98.

Esackin Misirdan Gikig1 Islami kurtulus teolojisi i¢inde kullanmasina
doniik bir elestiri icin, bkz. Shadaab Rahemtulla, “Im Schatten des Chris-
tentums? Die Herausforderung islamischer Befreiungtheologie” (Huristi-
yanligin Gélgesinde mi? Islami Kurtulus Teolojisinin Sorunu), Gott und
Befreiung: Befreiungstheologische Konzepte in Islam und Christentum (Tann
ve Kurtulug: Islam’da ve Hiritiyanhik’ta Kurtulug Teolojisi Kavramlari), Ed.
Klaus von Stosch ve Muna Tatari (Paderborn, Almanya: Schéningh, yakin-
da ¢ikacak)

Ali Seriati, “On the Sociology of Islam’, Introduction to Islam: A Reader, Ed.
Amina Wadud (Dubuque,Iowa: Kendall/Hunt Publishing, 2007) iginde, s. 3.
Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 24.

Barlas, “Believing Women”, Islam, 1 s. 4.

Seriati, s. 1.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 55.

A.g.e.,s. 60.

Esack, On Being a Muslim, s. 3.

A.ge,s. 17.

Esack, “Islam and Gender Justice,” s. 206.

Esack, The Quran,s. 173.

Kecia Ali ve Oliver Leaman, Islam: The Key Concepts (Londra: Rouledge,
2008), s. 19. .

Abdur Rashid Aiddiqui, Quranic Keywords: A Reference Guide (Leicesters-
hire: The Islamic Foundation, 2008), s. 268.

Esack, “In Search of Progressive Islam Beyond 9/11, s. 81.

Age,s. 84.

Esack, “Interview by Rahemtulla and Ababneh.”

Valpy Fitzgerald, “The Economics of Liberation Theology”, The Cambridge
Companion to Liberation Theology, Ed. Christopher Rowland (Cambridge:
Cambridge University Press, 2007) iginde, s. 262.

Esack, “In Search of Progressive Islam Beyond 9/11,” 5. 91.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 3.

Farid Esack, “Religio-Cultural Diversity: For What and With Whom? Mus-
lim Reflections from a Post-Apartheid Sout Africa in the Throes of Globa-
lization”, Cultural Diversity in Islam, Ed. Abdul Aziz Said ve Meena Sharify-
Funk (Lanham, Maryland: University Press of America, 2003) i¢inde, s. 176.
Esack, On Being a Muslim, s. 5.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, xii.

A.g.e,s. 197.

A.ge,s. 1-2.

Esack, “Religio-Cultural Diversity,” s. 167.

Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 166.

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, s. 105.

Farid Esack, HIV, AIDS, and Islam: Reflections based on Compassion, Res-
ponsibility and Justice (Capetown, South Africa: Positive Muslims, 2004), s.
5-6.

152



79.

80.

81.

82.
83.
84.

85.

86.
87.
88.

89.
90.
91.
92.
93.
94,
95.
96.

97.
98.

99.

Islami Kurtulus Teolojisi

Farid Esack ve Sarah Chiddy Ed,, Islam and AIDS: Between Scorn, Pity and
Justice (Oxford: Oneworld, 2009), s. 7.

Israil Apartheid1 Haftas1 (IAW) bir haftalik konferans ve aktivitelerden
olusan ve her bahar Araplar ve Yahudiler arasindaki devlet zoruyla yapilan
ayinma (apartheid) dikkat cekmek iizere ve Israil devletine kars1 kiiresel
Boykot, Tecrit ve Yaptirim (BDS) kampanyalarini tegvik eden bir dizi prog-
ram.

Farid Esack, “Open Letter,” Jewish Peace News, jewishpeacenews.blogspot.
com

Esack, Quran, Liberation, and Pluralism, xi.

Esack, On Being a Muslim, s. 127-128.

Mary Grey, “Feminist Theology: A Critical Theology of Liberation”, The
Cambridge Companion to Liberation Theology, Ed. Christopher Rowland
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), s. 110-111.
FazlurRahman, Islam and Modernity: The Transformations of an Intellectu-
al Tradition (Chicago: University of Chicago Press, 1982), s. 19.

Siddiqui, s. 4.

A.g.e.,s.272.

Amina Wadud, “American Muslim Identity: Race and Ethnicity in Prog-
ressive Islam”, Progressive Muslims: On Justice, Gender, and Pluralism, Ed.
Omid Safi (Oxford: Oneworld, 2003) i¢inde, 271- s. 272.

Barlas, “Interview by Rahemtulla and Ababneh”.

Barlas, “Believing Women’, Islam, s. 17.

Grey, “Feminist Theology”, s. 111.

Wadud, “Interview by Rahemtulla”

Age.

Esack, “Open Letter”.

Esack, “Islam and Gender Justice”, s. 188-189.

Farid Esack, “The Contemporary Democracy and the Human Rights
Project for Muslim Societies: Challenges for the Progressive Muslim In-
tellectual’, Contemporary Islam: Dynamic, not Static, Ed. Abdul Aziz Said,
Mohammad Abu-Nimr ve Meena Sharify-Funk (Londra, Routledge, 2006)
i¢inde, s. 125. ‘

Esack, “Open Letter”.

Filistin halkinin Israil devletinin kuruldugu 1948 yilinda evlerinden uzak-
lagtirilmalar1 konusunda 6nemli bir kaynak igin bkz. Ilan Pappe, The Eth-
nic Cleansing of Palestine (Oxford: Oneworld, 2007).

Esack, “Islam and Gender Justice”, s. 189.

100. Ali ve Leaman, s. 40.

101.Esack, “Interview by Rahemtulla and Ababneh”.
102.Esack, On Being a Muslim, s. 79.

103.Esack, “Interview by Rahemtulla and Ababneh”
104.A.gee.

153



6

Incil ve Yoksullar:
Teolojiyi Uygulamanin Yeni Yolu

Gerald West

Bu béliimde, toplumsal duyarliliga sahip Incil alimleri ile siradan
yoksullar ve Incil okurlar1 arasindaki iliski ele alinmaktadir. Bir maka-
leye “Incil ve yoksullar” diye baglamak tuhaf gériinebilir, ancak farkl
formlardaki kurtulus teolojilerinin hepsi, toplumsal sorumluluga odak-
lanmis teologlar ile yoksul ve dislanmis topluluklardaki siradan Hiris-
tiyanlarin temas noktalarindan dogmaktadir. Bu boliimiin amaci, bu
temas noktalarinin genel hatlarini agik bigimde gostermektir.

Bu kitabin okurlarinin ¢ogu muhtemelen Birinci Diinya iilkelerin-
den oldugu igin, ise, kurtulus teolojisinin ashnda Birinci Diinya teolo-
jisinden farkli oldugunu agikea belirterek baglamaliy1z!. Mesele sadece
kurtulus teolojilerinin farkli igeriklere sahip olmasi degildir, bunlarin
metodolojileri de farkhdir. “Birinci Diinya teolojisinin genelde evrensel
olarak kabul géren kurumsallagmis metodolojisine kars1 son dénemler-
de bir durus gelisti. Bu durus Afrika, Asya ve Latin Amerika’nin farkh
bolgelerinden ve Birinci Diinyadaki feminist hareket ve emek hareketi
gibi belli gruplar icindeki Hiristiyanlardan gelmektedir.”?

Buradan hareket eden Per Frostin, kurtulus teolojilerinin bu kar-
st ¢ikisiny, i¢ baglara sahip bes vurguyla tanimlar: Teolojinin muha-
taplarinin se¢imi, Tanr algisy, geliskilerin toplumsal analizi, teolojik
araglarin se¢imi ve teoloji ile pratik arasindaki iligki®. Bu makale, beg
vurgudan ilkine yani Frostin’in “teolojinin muhataplan” dedigi konu-
ya yonelmektedir; ¢iinkii diger vurgularin her birini bigimlendiren
unsur budur.
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Frostin, Ugiincii Diinya Teologlar1 Evrensel Birligi'nin (EATWOT)
biitiin konferanslarinda, teolojiyi uygulamanin yeni metotlar: iizerinde
wsrarla duruldugunu belirtir. Metodolojiye yapilan bu vurgunun oda-
g1, epistemolojiye dair kaygi ile agiklanir. 1976 gibi erken bir zamanda
EATWOT’un kurucu iiyeleri, bu yeni metodolojinin “epistemolojik bir
kopusa” dayandigini agikladilar:

“Avrupa ve Kuzey Amerikadaki teolojiler bugiin Kiliselerimizde baskin
durumdadir ve kiiltiirel hdkimiyetin bir formunu temsil ederler. Bu te-
olojilerin, s6z konusu iilkelerin kosullan i¢inde dogdugu bilinmeli ve bu
yiizden kendi iilkelerimizin kogullarina uyup uymadigi sorusu sorulmadan
ve elestiriden gegirilmeden benimsenmemelidir. Incile ve halklarimiza sa-
dik kalmak i¢in, kendi kosullarimizdaki gergeklikleri géz oniine almal ve
Tanrr'nin séziinit bu gergekliklere gére yorumlamaliyiz. Eylemden kopuk
olan alakasiz akademik teoloji tipini reddediyoruz. Ugiincii Diinya pratigi
hakkindaki elestirel diisiinceyle temas iginde olan ve teolojinin ilk kuralina
baglanan epistemolojik anlayistan radikal bir kopusa hazirlandik.™

. Bu alintida iki onemli nokta s6z konusudur. Birincisi, bu metodo-
lojide, epistemoloji iizerine bir vurgu vardir. Kurtulus teologlar: epis-
temolojik sorunlar tizerinde, yani koken, yapi, metot ve bilginin geger-
liligi gibi sorunlar tizerinde dururken, “bunun nedeni, kendi diisiince-
lerinin kurumsallasmis epistemoloji temelinde degerlendirilmeyecegini
agiklamak istemeleridir. Yani, kendi katkilarini sadece mevcut gergeve
i¢indeki bir reform olarak degil aksine temel konsensiise kars1 bir durus
olarak goriirler™

_ Ikincisi, bu yeni metodolojide, baski deneyimi ve kurtulus miica-
delesi temel 6neme sahiptir. Kurtulus teolojilerine dair ilk diisiinceleri
ifade eden Gustavo Gutierrez’in A Theology of Liberation adl kitabinin
giris climlesi, teolojik anlayisin baglangig noktasi olarak deneyimin ro-
liinii vurgular: .

“Bu kitap, Latin Amerikanin somiirii ve bask: altindaki topraklarinda ken-
dilerini kurtulus siirecine adayan kadinlarin ve erkeklerin deneyimine ve
Incile dayanan diisiinceleri ifade etme ¢abasidir. Mevcut adaletsiz kosullar:
yikarak daha 6zgiir ve daha insani olan farkli bir toplum inga etmek gabala-
rindaki ortak deneyimlerden dogan teolojik bir diisiincedir bu.*6

Kurtulus ve yasam miicadelesi igindeki bask1 deneyimlerine ve epis-
temolojiye vurgu yapan kurtulus teolojileri, Bat1 teolojilerinde pek so-
rulmayan bir soru sorar: Teolojinin muhataplar1 kimlerdir? Veya teo-
loglarin cevap vermeye ¢alistig1 sorulari soran kimdir? Kurtulus teoloji-
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si bu soruyu sormakla kalmaz, aym zamanda belirgin bir yanut da verir:
yoksullar ve dislananlar.

Frostin, kurtulus teolojileri ile modern Bati teolojisini iki agidan kar-
stlagtirir. Oncelikle, teolojinin muhataplari olan mazlumlardan yana ter-
cihte bulunmak ile dinin “kiiltiir elestirisi’ni ele alan Schleiermacher’in
etkili konumunu karsilastirir”. Birinci EATWOT konferansina énemli
bir katkida bulunan sunan Gustavo Gutierrez, modern Bat1 teolojisini
Schleiermacher’in yaklagimi 11ginda yorumlamigti, $éyle der: “Ilerici”
Bat1 teolojisinin bile bag muhatabu egitimli inangsizlardir. Oysa kurtulus
teolojisi, kendisine bag muhatap olarak “insan olmayanlar1” se¢mistir,
“yoksullari, somiiriilen siniflari, diglanan irklari, hor goriilen biitiin kiil-
tiirleri segmistir.’

Ikinci kargilagtirmasinda Frostin, Bat1 teolojisinde yoksullarla kuru-
lan bagin epistemolojik bir mesele degil genelde ahlaki bir mesele ol-
dugunu belirtir. Fakat, “b6yle bir ayirim, yoksullarin muhatap alinmasi
fikrinin hakkini vermez” der. Kurtulus teolojilerine goére, “yoksullarla
dayanigma iginde olmak toplumsal gergeklik algisina dair sonuglar da
dogurur” ve “yoksullardan yana tercihte bulunmak” “yoksullarin episte-
molojik 6nceligi” anlamina gelir. Bu etkili ifadeden yola gikan Frostin'e
gore, “yoksul olarak tanimlanan insanlarin deneyimlerinin idrak edil-
mesi, teolojik diisiincenin gerek sartidir”®

Bir bagka deyisle, kurtulus teolojileri, sadece “yoksullardan yana
tercih yapmamizi” degil, “yoksullarin epistemolojik 6nceliginin” kabul
edilmesini de gerekli goriir. Bu durum, yoksullarin ve dislananlarin, te-
olojinin birincil diyalog unsurlar olarak goriildiigii epistemolojik bir
paradigma degisikligini igerir. Teoloji, yoksullarin ve dislananlarin ger-
cekligi, deneyimi, ihtiyaglari, beklentileri, sorular1 ve kaynaklari ile ise
baglar. Kurtulus teolojileri hakkinda buraya kadar vurgulamaya ¢alis-
tigim sey, yoksul ve dislanmig topluluk icindeki siradan Hiristiyanlar
ile teologlar arasindaki bir iligki bi¢imidir. $imdi dikkatli bir sekilde bu
iliski bi¢imini daha derinlemesine ele almaliyiz. Bunu yapabilmek i¢in,
Incil ve yoksullar iizerine yogunlasacagim.

Incil Alimligi ve Siradan Insanlarin Katkilart

Incil, kurtulus teolojisinin temel kaynaklarindan biri olmustur ve ol-
maya da devam etmektedir. Bu, Giiney Afrika ve Afro-Amerikan siyahi
teolojisinde, Latin Amerika kurtulus teolojisinde, Afro-Amerikan ka-
dina teolojide ve feminist teolojilerde karsimiza ¢ikan bir durumdur?,
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Ozellikle yoksullar agisindan, Incil sadece kurtulus yolundaki stratejik
bir arag degildir. Incil, bir kurtulus projesi olan “Tanr1 projesi”nin kay-
nagidir. Gliney Afrika iizerine yapilan yeni aragtirmalardaki iki bolim
ve bir anekdot bu noktay: ortaya koyar.

Siyahi Giiney Afrikalilarin Incil'le iliskilerinde karsilarina ¢ikan iki-
lem su tinlii anekdotta agikga goriiliir: “Beyaz adam iilkemize geldiginde
onun Incil'i bizimse topragimiz vardi. Beyaz adam bize ‘Hadi dua ede-
lim’ dedi. Duadan sonra, beyaz adamin toprag1 bizimse Incilimiz vard.”
Bu anekdot, bask: ve somiirii siirecinde Incil'in sahip oldugu merkezi
konuma isaret eder. Hem ayn1 Incil'i hem de ayni1 inanc1 paylasan, ezen
ile ezilenin paradoksunu da yansitir. Ancak bu anekdot hakkinda goze
¢arpan nokta, Desmond Tutw'nun bir konugmasinin ardindan, “Ve biz
bu aligveriste karh ¢ikan taraftik” diye ifade ettigi seydi. Tutw'nun ifade-
- sine itiraz edildi, hala da ediliyor; ancak onun vurgusu Incil'in Giiney
Afrikada (ve bagka yerlerde) tasidigi anlami kavramaktadir: Incil, 6zel-
likle yoksullarin ve diglananlarin yasaminda énemli bir rol oynamakta-
dir. Incil, onlarin hayatinda Tanr’'nin varliginin simgesidir.

Son donemde yapilan iki galisma bunu agikga gostermektedir. James
Cochrane, Giiney Afrikada yerli bir is teolojisinin ingas1 tizerine konu-
surken, Incil'i okuyan ig¢iler hakkinda énemli yorumlarda bulunur!!.
Cochranee gore, “Hiristiyan mitosunun ana kaynag” olmasinin yani
stra Incil Kilise iiyelerinin ¢ogu agisindan muhtemelen teolojinin tek
kaynagdir. Kimilerinin dedigi gibi, Incil, halkin miikkemmel kitabidir.2

Cochrane’in tezi Baglamsal Teoloji Kilisesi Enstitiisii ve Emek Projesi
Arastirma Grubu tarafindan da desteklenmektedir. Bu grubun raporu-
na gore, belki “en ilging soru, Incil'in is¢iler agisindan bir 6neminin olup
olmadigidir, eger bir 6nemi varsa, bu ne tiir bir anlam igerir” “Cevaplar
sasirticidir” diye devam eder rapor, “en azindan Kiliseden gorece asir1
yabancilagmanin genel tasvirinin bu soruda yer aldigimi diisiinenler ag1-
sindan” Aragtirmaya gore, katilimcilarin yiizde seksen gibi bir bolimii
Incil’i 6nemli gérmektedir, rapora gore bu, érnegin Kiliseye dair kaygi-
. larda goriildiigi gibi “genelde olumsuz olan verilerin yani sira olduk¢a
pozitif bir degerlendirmedir” “Genel olarak” diye tamamlar rapor, “bu
sorudan ¢ikarilacak en énemli sonug, is¢ilerin hayati konusunda Incil'in
zengin bir yorum kaynag1 oldugudur, bu kesinlikle Kilisenin pastoral
faaliyetlerinden ve ayinlerinden daha biiyiik bir 6neme sahiptir.”!3

Graham Philpott, Amaoti’nin gecekondu bolgelerinde yaptig: infor-
mel aragtirmada, “bu topluluktaki insanlarin Tanr1 Krallig1 semboliinii
kendi yoksulluk ve baski, ac1 ve umut kosullarinda nasil kullanip yo-
rumladiklarini” inceler. Philpott sunu not eder: “Bu semboliin yeniden
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yorumlanmasi, Incilde gériilen Tanri'nin 15181 altmda ve kendi topluluk-
larinin miicadelesi iginde dort yi1l boyunca diizenli sekilde toplanan bir
Incil ¢alisma grubundan gtkmugtir”'* Philpott, “kendi topluluklarinin
bunaltic1 gercekligiyle temas etme ve yiiz yiize gelme siirecinde bu dii-
sincenin onlar1 donattigini, boylece 6liim giiglerine kars ¢ahisabildik-
lerini ve hayat1 yeniden var ettiklerini” sdyler. Incil bu siiregte merkezi
konumdadir.

Fakat (bu “fakat” onemlidir), yoksullar ve dislanmislar arasinda
Incil'in asli konuma sahip oldugunu gosterdikten ve yoksulluk deneyi-
minin teolojinin gerekli kosulu oldugunu ifade ettikten sonra, yoksul-
larin Incil yorumlari, kurtulus teolojisinde nasil bir rol oynamaktadir?

Bu soruya iki tiir karsilik vardir, her karsihigin 6ziinde, siradan yok-
sul incil okurlar ile teologlar arasindaki iliski konusunda farkh yakla-
stmlar s6z konusudur. Ornegin, Latin Amerika kosullarinda, Jan Luis
Segundo bu soruyu biiyiik bir agiklikla incelemistir. Segundo Gnemli
bir makalesinde, Latin Amerika teolojisinde yer alan kurtulus teolojisi-
nin “iki ¢izgi’si arasindaki kaymayi ortaya koyar, bu gizgilerin birinde
teologlarin veya Incil limlerinin katkisi ve kategorisi 6ne gikarken, di-
gerinde “siradan insanlarin” katkisi ve kategorisi 6ne ¢ikar.

Segundo, Latin Amerikada bir arada bulunan en az iki teolojinin
gecmisine, hedeflerine, yontemlerine ve sonuglarina bakmaktadir. Ve-
rilen kargihigin ilk gizgisi ti¢ 6zellik tasimaktadir: Incil alimlerinin ve
teologlarin, yoksullarla ve diglananlarla dayanismasy; Hiristiyan inan-
cinin toplumun biitiin katmanlarinda ideolojik agidan saptirildigina
ve bu nedenle statiikoya hizmet ettigine dair yontemsel bir siiphe; son
olarak, “Kilisenin pastoral faaliyetlerine, Hiristiyan inancinin ortak te-
malar1 hakkinda konusabilecek olan ve ideolojiden arindirilmis yeni bir
teoloji” saglamak®®. “Ideolojiden arindirma isini yapmak isteyen teolog-
lara degerli biligsel araglar saglayan sey” sosyal bilimler oldugu ve bu
“araglara... toplumun biiyitk cogunlugu ulagamadigi”'6 icin, teologlarin
ve Incil alimlerinin rolii ézellikle vurgulanir. Yoksullara bir tercih su-
nulmaktadir; fakat onlarin deneyiminin katkist ve kategorileri, sosyal
bilimler alaninda egitim almis entelektiiellerin kavramlarina baghdir
veya buna terciime edilir.

Yine de Kilise icinde ya da disinda ortaya ¢ikan popiiler hareketle-
rin yiikselisinde su goriildii: “Siradan insanlar kurtulus teolojisinin ilk
halini ne anladilar ne de kucakladilar, aksine bu teolojinin, yaygin din
anlayisinin s6zde baskici 6gelerine doniik elestirilerine tepki gosterdi-
ler”'7 Boylece, “eger teologlar hild siradan halkin ‘organik aydinlarr’ ola-
caklarsa, yaygin dini inanct anlamalar1 ve mazlum halkin kendi inancim
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nasil yasadigini 6grenmeleri gerekecekti”1® Yoksullarin ve diglananlarin
dini meseleleri icinde yer almak isteyen organik aydinlar olarak teolog-
lar, “o zaman insanlarin kendi inanglarini anlama yolunu yapilandirip
birlestirme ve bu inangtan dogan pratikleri savunma temelinde kendi
islevlerini anlamaya basladilar’?®

Diger kurtulus teologlar1 gibi Segundo da bu ikinci konuma empati
gosterir; ancak “teolojinin belki de yagin diger biitiin kiiltiirel unsurlar
gibi bir baski arac1 (dolayistyla gayri-Hiristiyan bir teoloji) olabilecegi
konusundaki siipheden dogan ilk elegtirel islevi terk etmek istemez.”?
Segundo bundan hemen sonra, “Olgular gosteriyor ki, agikga ikinci giz-
gide yer alan teologlar merkezi 6neme sahip ayni soruyu gelistiremez-
ler” der. Ancak, “olgular, agik¢a bunu mu goéstermektedir?” Sanmiyo-
rum. izin verin agiklayayim.

Bu iki konum arasindaki gerilim, kurtulus ve yasam miicadelesinin
oldugu her baglamda goriilebilir ve daha dnce séyledigim gibi, bu fark-
liigin merkezinde, toplumsal duyarhiliga sahip ‘Incil alimleri/teologlar

.ile siradan yoksullar ve dislanmis olan inanglilar arasindaki iliski yer

almaktadir. Vurgu genelde ya egitimden ge¢mis okurlarin elestirel kat-
kilar1veya siradan okurlarin yazili kaynaklar: tizerinedir. Her iki vurgu
da, Incil'in yagam ve kurtulus igin kaynak olmasini istemektedir. Fakat
bunun gergeklesmesi igin, bir gériige gore, Incil elestirel bir gozle okun-
malidir?}; bu nedenle siradan okurlar bir noktaya kadar Incil egitimi
alismasina bagli olmalidir. Diger gériise gore ise, Incil yoksullarin ve
ezilenlerin bakis agistyla okunmalidir. Yani, egitimden gegmis okurlar
bir noktaya kadar siradan okurlarin okumalarina baglh olmalidir. Bas-
ka bir deyisle, Incil'in yasgamin ve kurtulusun kaynag1 olabilmesi igin,
egitimli okurlar ile siradan okurlar arasinda uygun bir iligkinin bulun-
masi gerekir; ancak vurgunun nereye, yani egitimli okurlara m1 yok-
sa siradan okurlara mi1 yapilmas: gerektigi konusunda farkh goriisler
vardir. Vurguda ortaya ¢ikan bu farkliliklar1 analiz etmek igin baskinin
ve hakimiyetin karmagikligin1 ve bunlarin dinamiklerini yeniden de-
gerlendirmek ve organik aydinlarin roliinii yeniden goézden gegirmek
yararh olacaktir.

Paulo Freire?? agisindan, “hakimiyetin mantigy, asla tam anlamury-
la bagarili olmayan ancak geliskiler barindiran tarihi ve ¢agdas ideo-
lojik ve maddi pratiklerin bilesimini temsil eder.?? Bagka bir deyisle,
Freire’in galigmasinda, aktor ve yapiarasinda koprii kurmaya baslayan
soylemin, yani “insan faaliyetlerini tarihi ve ¢agdas pratiklerin iginde
konumlandiran, diger yandan toplumsal miicadele imkéanlarin1 ge-
ligtiren direnis formlariny, celigkilerini ve mekanlarini isaret eden bir
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soylem” gérmekteyiz?%. Ancak Freire’in hikimiyet analizinde, yoksullar
ve mazlumlar sadece dis giigler ve yapilar tarafindan ezilmemektedir;
bizzat kendi ezilmisliklerini icsellestirir ve buna katilirlar. Bu nedenle
Freire'e gore, ezilen insanlarin, hakimiyet mantigiyla uzlasmalar, bilgi-
nin 6zgiirlestirici formlarina kars: aktif bicimde direndikleri anlamina
gelir®,

Fakat James Scott'in hdkimiyet ve direnis {izerine yaptig1 ¢aliymada,
daha incelikli bir analizle karsilagiriz: Scott, hegemonya ve yanls biling
teorilerinin, “sakli yazmalar” [hidden transcript] dedigi olguyu hesaba
katmadigini s6yler?. :

“Her altgrup, hikim giiciin arkasindan konusan ve bir iktidar elestirisini
temsil eden ‘sakli yazmalar’ yaratir. Giig sahibi olanlar da, (agikea itiraf edi-
lemeyen) kendi kurallarinin pratiklerini ifade eden bir sakli yazma gelisti-
rirler. Zayiflarin sakli yazmalarim giigliilerin sakli yazmalariyla kiyaslamak
ve her iki sakll yazmay iktidar iligkilerinin kamusal yazmalariyla [public

transcript] karsilastirmak, hakimiyete direnisin anlagilmasinda 6nemli yeni

yollar agmaktadir”?

Scottin ayrintili tezindeki onemli vurguya goére, “kamusal yazma
(agtk¢a yanlis yonlendirmedigi yerlerde) iktidar iligkilerinin biitiin yan-
larini anlatamaz. Yanhs temsiliyet konusunda zimnen uzlasmak, genel-
de iki tarafin da gikarinadir’?® Bu nedenle, kamusal yazmaya odakla-
nan toplumsal analizler, ¢ogu toplumsal analizde oldugu gibi, giigliilerle
zayiflar arasindaki bigimsel iliskilere odaklanir?®, ancak “altgruplarin
genelde gegici olan politik yonelimini okumaya, yorumlamaya ve anla-
maya” tesebbiis etmez.*’

Yoksullarin ve diglananlarin davranislarinda, tiyatrolarinda, séylen-
tilerinde, dedikodularinda, halk hikéyelerinde, sarkilarinda ve fikrala-
rinda veya popiiler kiiltiiriin daha kamusal alt-politikasinda [infrapoli-
tics] sakli yazmalara odaklanmak, direnis ve muhalefet bigimlerini agiga
¢ikarir.*! Hem altgruplarin hem de elitlerin resmi metinlerine girilme-
digi siirece, toplumsal verilerin okunmasi daima statiikonun hegemonik
kavramlarla onanmasi sonucuna varacaktir.3?

Fakat burada, Italyan toplum teorisyeni Antonio Gramsci'nin igi
stnifinin hakim bilinci kavramiyla ilgili bir durum s6z konusu degil mi-
dir? Gramsci'ye gore hegemonya, eylem diizeyinden farkl olarak 6n-
celikle diisiince diizeyinde isler. Scott bunu tersine gevirir. Ona gore,
“altsiniflar diigiince ve ideoloji diizeyinde daha az kisitlanmaktadr,
glinkii onlar kapal alanlarda nispi bir giivenle konusabilir. Altsimiflar,
politik eylem ve miicadele diizeyinde daha fazla kisitlanmaktadir; ¢iin-
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kii iktidarin uygulamalari, altsiniflara ait segenekleri kesin bir sekilde
sinirlar”® Scott soyle devam eder: “Alt gruplar, ‘ya hep ya hi¢’ ikilemine
ramak kalan miicadelelerde 6grenir, direnis ve muhalefetlerini bagimli-
lik ritiiellerinde gizlerler. Boylece hem amaglarin gizlemis olurlar hem
de muhtemel bir basarisizlifin sonuglarini yumusatmak icin hazir bir
ricat yolunu elde tutarlar”3* Ciinkii en siddetli olanlar1 dahil ¢ogu itiraz
ve muhalefet, “hakimiyetin merkezi 6zelliklerinin bozulmadan kalaca-
gna dair gercek¢i umutlarla ortaya ¢ikar” Nihayetinde, “asagidan ge-
len iktidar odakli eylemlerin ¢ogu, agik veya ortiilii bir itiraz olduklar:
zaman bile, biyiik 6lgiide kurallarr’ (bunlarin temellerini hedefleseler
de) gozetir® Scott’a gore, “tarihsel kanutlar, altgruplarin hakim varolus
bi¢imlerini reddeden devrimci diigiincelere sahip olabildiklerini goster-
mektedir”¢ Yine de altgruplarin tamamen bu diisiinceyle hareket et-
tikleri durumlar nadir oldugu icin, buradaki geliski genelde “kamusal
yazmaya hakim olan ideolojinin kavramlarinin kullanildig1 bir diyalog
dili formuna biiriinecektir” Bu nedenle, “hakim sdylemi, ¢ok degisik
anlamlar tasimaya elverisli elastiki bir deyim ve diyalekt olarak deger-
lendirmeliyiz.”

Freire ve Scott’in baski ve direnis analizlerine bu kisa bakistan son-
ra ortaya ¢ikan tablo olduk¢a karmagiktir. Eger kurtulusun anlamim
kavramamiz gerekiyorsa, 6ncelikle hakimiyetin bigimini, bulundugu
yerin yapisini ve onun ortaya koydugu sorunlar1 anlamamiz gerekir®.
“Ortalama” siradan okur ve “ortalama” baski ve yoksulluk baglami
olmadig1 igin, yoksullar ve dislananlarla ¢alismaya adanmuis olan egi-
timden ge¢mis okurlarin, belli kosullardaki baskinin ve hakimiyetin
dogas! tizerine yaptiklar1 analizlere baglh olarak farkli vurgular: ola-
caktir. Bu nedenle, 6rnegin Giiney Afrika’da elestirel bilince sahip
olan politik igcilerle yaptig1 calismasinda Albert Nolan, 6z-kurtulusun
kaynaklarina ve olanaklarina vurgu yapar®. Mosala, Zion Apostolic
Kilisesi'ne bagli olan Afrika Bagimsiz Kilisesi’nin bir tiyesiyle yaptig
galigmada, elestirel kaynaklara duyulan ihtiyag iizerinde durur®’. Mo-
sala ile Nolan’in galigmalarinda oldugu gibi, analizler birbirinden fark-
liik gosterse de baslangig noktasi ayni kalir: Ezilenlerin ve yoksullarin
direnisleri, sorunlari, acilari, bakislari, sosyal ve tarihsel ozellikleri,
kendilerini bu ¢abaya baglamis olan aydinlar icin baslangi¢c noktasini
olusturur?!.

Toplumsal duyarlilia sahip Incil 4limleri ile siradan, yoksul Incil
okurlar1 arasindaki iligkinin genel hatlar1 hala karmagiktir; ancak bazi
noktalar agikliga kavusuyor. Incil alimleri ister yoksullarin kiiltiirii ve
pratigiyle biitiinlesmis birer organik aydin olsunlar} isterse benim
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gibi kendini mazlumlarin miicadelesine adamus olsa da organik aydin
niteligi kazanamayacak beyaz ve orta siniftan biri olsunlar; biz sadece
“yoksullar adina konusma saygisizigindan kaginmak ile toplumsal ve
politik elestiri icinde onlarin sesine karsilik vermek arasinda siirege-
len gerilimi” yasar1z*?, bu gerilim icinde, “onlar adina konusmanin” ve
mazlumlar1 “dinlemenin” otesine geger, ezilenler ve yoksullar “ile ko-
nuguruz”** ‘

“Dinlemek’, ideolojiden bagimsiz ve tiimiiyle kendi bilincinde olan
Oznenin sesini varsayarken, “onlar adina konugmak” ezilenlerin ve
yoksullarin 6zne konumunu reddeder. Bagka bir deyisle, “dinleme”nin
tehlikesi, yoksullarin katkisini idealize ve romantize etmekse, “onlar
adina konugsmanin” tehlikesi ise, yoksullarin katkisini en aza indirmek-
tir. Jill Arnott, Gayatri Spivak’in “onlarla konusmak” ifadesini kullana-
rak “(ikisinin de seffaf olmasina imkan vermeksizin) iki 6zne konumu
arasindaki diyalektik alanda yer alma ihtiyacina” isaret ettigini soyler.
“Kendi konumlar1 ve 6znelik halleri konusunda sorgulayici ve siirekli
tetikte olan ve temsiliyet siirecinin agik olmasina dikkat eden” feminist
aydinlar, “madun kadinlarin ses-bilinglerinin beyaninin” duyulabildigi
bir diyalogu tesis etmeyi basarabilirler*>.

“Boylesi bir beyanin, ideoloji 6tesi veya ‘tamamen’ 6znel6 olmayaca-
g1” aciktir, “ancak yanls degerlendirilmeyecegi veya en azindan duyu-
labilecegi de s6ylenemez”¥” Bagka bir deyisle, Arnott ve Spivak'a gore,
“onlarla konugmak” hem aydinlarin hem de madunlarin 6zneligini cid-
diye alir ve bu durum, sirasiyla onlarin kaynaklarinda, kategorilerinde
ve katkilarinda yer almalidir. Yine de, madunlar (veya benim adlan-
dirdigim sekliyle “siradan okurlar”) ve aydinlar (benim adlandirdigim
sekliyle “egitimden ge¢mis okurlar”) arasindaki temas noktalarinda yer
alan giic iliskileri yok edilemez. Bunlar gérmezden gelinmemeli ve 6n
planda tutulmaldir.

Arnott ve Spivak gibi postmodern feministler, “ihtiyath bir sekllde
on plana gikan iki 6zne-konumu arasindaki sahici diyalektik etkilesi-
min” yaratici ve yapici potansiyeli iizerinde dururlar®®. Egitimden gec-
mis okurlar ile siradan okurlar arasindaki esitsiz giig iligkilerinin bilinci-
ne vardiktan, egitimden gegmis okurlarin “asagidakilerden” 6grenmeye
ve onlara hizmet etmeye hazir oldugunu gordiikten ve ezilenlerin ve
yoksullarin giic verip gii¢ aldigini bildikten sonra, simdi Incil’in siradan
okurlari ile egitimden ge¢mis okurlar1 arasindaki gercekten doniistiirii-
cii dinamige dair bir umut ortaya ¢ikmaktadr.
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Baglamsal Incil Caligmasi Modelleri

Ornegin Brezilya ve Giiney Afrika baglaminda, sosyal Incil caligmasi
temelinde, miicadeleye baglanmigegitimli Incil okurlari ile siradan yok-
sul okurlar arasindaki bag gelismektedir. Baglamsal Incil ¢alismasi, oku-
ma pratiklerinden dogmug dort ayr taahhiitle islev gormektedir: Birin-
cisi, orgiitlii taban tarafindan algilanan gergeklikle baslamak; ikincisi,
Incil’i cemaatle okumak; tigiinciisii, Incil’i elestirel bir gézle okumak
ve dérdiinciisii, Incil'i okuma araciligiyla sosyopolitik déniigiim taah-
hiidii®®. “Baglamsal Incil caligmasi”nin iki drnegi, isaret ettigim birgok
noktay1 agiklayacak ve Giiney Afrikadaki bir dizi Incil galigmasinda go-
riildiigii gibi, baglamsal Incil caligmast siireclerine ve sonuglarina érnek
sunacaktir.

Pietermaritzburgda (Giiney Afrika), Anglikan Incil ¢aligmasi yapan
gruplarin da yer aldig1 bir aragtirma projesinde, ben ve bir meslektagim
sunu fark ettik; kendi farkli baglamlarini hesaba katmadan hemen he-
men biitiin okurlar, Markos Incili’nin 10. béliimiindeki 17-22 numarali
ayetlerde yer alan hikayenin, kisisel giinah iizerine oldugunu disiindii-
ler*®. Bu hikiyedeki giinah, serveti/miilkiyeti, Hz. Isa’nin izinden gitme-
nin éniine koymaktayd1. Bu, hikiyedeki adamin Hz. Isa’nin dénemin-
deki giinahiyd: ve giiniimiizdeki okurlar i¢in de potansiyel bir giinaht1.
O zamanki zengin adamin ve simdiki katilimcinin 6niine gelen uyari,
serveti bir saplant1 haline getirmemek ve kendileri ile Hz. Isa arasina
miilkiyeti sokmamakt.

Yoksul ve ezilen topluluklar i¢indeki bir iki grupta, “yapisal giinah”
bazi tartigmalar oluyordu. Yani baz1 katihimcilar, meselenin sadece bi-
reysel bir giinah olmadiginy; ayn1'zamanda yapisal veya sistematik bir
giinah oldugunu soylityordu. Ancak, sadece bir grup bu okumaya istik-
rarhi bir bicimde devam etti®!. Ancak bu okuma, bir dizi Incil ¢caligmasi-
n1 tevik etti ve apartheide kars1 miicadele doneminde 6zellikle “yapisal
ginah” kilit bir kavramd:®2 Katilmak i¢in davet edildigim bir atélye di-
zisi, Markos Incili, 10.17-22 iizerine baglamsal bir Incil ¢aligmasi gelig-
tirme imkani verdi."

* Markos Incili'nin 10. béliimiindeki 17-22 numarali ayetler: 17- Yola ¢tkarken, biri kogup
dniinde diz ¢oktii ve O'na sordu: “lyi Ogretmen, sonsuz hayats miras almak igin ne yapayim?”
18- Hz. Isa ona dedi: “Neden bana iyi diyorsun? Birden, yani Tanridan bagka kimse iyi degil-
dir. 19- Emirleri bilirsin: ‘Oldiirme, zina yapma, ¢calma, yalan tamklik etme, hak yeme, babana
ve annene sayg goster” ” 20- O da cevap verip, “Ogretmen, bunlarin hepsini gencligimden beri
tuttum” dedi. 21- Hz. Isa da ona bakip onu sevdi ve ona dedi: “Senin bir seyin eksik; git, neyin
varsa sat ve fakirlere ver, gokte hazinen olacaktir; ve gel, benim ardimdan yiirii.” 22- Ama bu s6z
iizerine adamin yiizii bozuldu ve kederli gitti; ciinkii cok mali vard. (y.h.n.)
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Cogunlugu yoksul ve dislanmig topluluklardan gelen insanlarin ka-
tilimiyla yapilan yedi atlye oturumunda Incil galismasi gergeklestirildi.
Biitiin atolyelerin ortak 6zelligi, katilimcilarinin ¢ogunun, politik bilin-
ce sahip olmalariydi. Gruplarin hepsi igin Incil 6nemli bir metindi ve
Incil galigmasi ciddi bir dini deneyimdi.

Benim “onlarla konugma” siirecine olan baglhiligim, “onlarla okuma”
siirecine katki sunmamu gerektiriyordu. Asagida daha ayrintili agiklaya-
cagim gibi, benim okuma siirecine yaptigim katki, metnin elestirel bir
gozle okunmasina yardim etmek ve bunu cesaretlendirmekle sinirlryd.
Asil katk, siradan okurlarin deneyimlerinden, kavramlarindan, katego-
rilerinden ve kaynaklarindan geldi.

Calisma atolyeleri arasinda bir siireklilik vard: ve benim katkim da
bityiik olgiide 6nceki atélyelerle bicimlendi. Ayrica, onceki atolyelerdeki
yorum ve sorular1 bir sonraki atélyede kullandim. Bu, pes pese gelen
atolyeler arasinda gelisen bir diyalog bigimi olusmasini saglad1. Bir an-
lamda, konusmalarimi sekillendiren katilimcilarla benim {izerimden
gelisen bir “onlarla konusma” s6z konusuydu.

Her atélyede, benimle birlikte zzimnen varolan iktidar dinamikle-
rinin farkindaydim. Incil caligmasindaki egitimim bana iktidar giicii
veriyordu. Elbette, her Incil calisma grubunda farkh iktidar bolgeleri
vard. Michel Foucault gibi, iktidarin muhtelif noktalar1 oldugunu bili-
yorum®, Incil ¢alisma grubunda yer alan ve zellikle yoksul ve mazlum
topluluklardan gelen siradan okurlarin da giicii vardi. Giig sahibiydiler;
¢iinkii onlar, yoksullarin ve mazlumlarin baglamsal Incil ¢alismasinda
ve “onlarla okuma” siirecinde yer alan imtiyazl sesidirler.

Bu 6zel iktidar alanlarinin farkinda oldugum igin, ozellikle stradan
okurlarin benim okumalarima/yorumlarima itiraz etmemelerinden,
“beklenen” (Ortodoks) okumay:1 6nermemelerinden ve “sol fundamen-
talizmi” yeglememelerinden kaygi duydum. Okuma galigmasinda kendi
katkimi 6n plana gikarmaya ve ayrica siradan okurlara metin okumast
sirasinda yardimeci olmaya kararliydim. Degisik nedenlerden dolay:*,
setigim elestirel okuma yontemi, metnin dikkatli ve derinlemesine
okunmasini sagladi. Bu nedenle, metnin belli yanlarina, 6zellikle dini
emirlerle (19. ayet) olan baglantiya ve bu emirler ile oradaki adama veri-
len malvarligin1 satma ve yoksullara harcama emri (21. ayet) arasindaki
baga yogunlastim. Siradan okurlar metni dikkatli okuma egiliminde ol-
madiklar1 i¢in®, bir yadimai olarak benim bir roliim de, onlarin okuma-
larin siirekli olarak metne y6nlendirmekti.

Bu atélyelerdeki siradan okurlar 19. ayeti dikkatle okuduklar: ve
emirler hakkinda sorulara muhatap olduklar1 zaman,*® bu emirlerin

!
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toplumsal iliskilerle ilgili oldugu konusunda genel bir fikir birligine var-
dilar. Siradan okurlar bunu fark ettiklerinde, bu sefer Hz. Isa’nin neden
bu emirleri sectigini diigiinmeye basladilar ve toplumsal iligkiler alanin-
da agik¢a yanlis bir sey oldugu sonucuna vardilar. Okurlar toplumsal
iligkilerdeki sorunlarin anlagilmasi meselesine daldikea, bu farkindalik,
daha ileri tartigmalara yol agt1.

Siradan okurlar bu sorularn tartisip degerlendirirken, siirekli olarak
metni yeniden-okumaya siiriiklendiler. Ornegin bircok okur, Hz. Isanin
karg1 durusuyla ilgili sorulara> ve sonra daha dikkatli ve derinlemesine
okumak i¢cin metni yeniden okumaya geri dondiiler. “Cok mal” olgusu-
na atifta bulunan 22. ayet’$, bu adamin servetini anlama tegebbiisiinde
okurlar i¢in kilit ayet haline geldi.

Elestirel okuma siireci, okurlarin kendi deneyimlerinden ve kaynak-
larindan yararlanmasina engel olmadi. Metnin yeniden okunmasi ilk
basta belli 6l¢iide bir hiisrana yol agmusty; ¢iinkii metin, toplumsal iliski-
ler konusunda pek ipucu vermiyor gibi goriiniiyordu. Ancak, bunu ken-
di Giiney Afrika deneyimlerine uyguladiklarinda bazi okurlar, o adamin
“cok malinin” belki de bagkalarinin somiiriilmesiyle elde edildigini s6y-
ledi. Bagka baz1 okurlar ise, bunun tek miimkiin okuma olmadigini, bu
adamun fazla galigmig veya “gok malinin” ona miras kalmug olabilecegini
ileri siirdii. Bu konugmalar ve tartigmalar boyunca ben miimkiin oldu-
gunca genis bir zeminde yardimci olmaya ¢aligtim, biitiin katilimcilan
diisiincelerini paylagsmaya tesvik ettim. Fakat daha 6nce belirttigim gibi,
benim katkim, okurlarin metne geri dénmesini saglayan belli sorular
sormakt1. Baz1 okurlar, “gok mala sahip olmanin” toplumsal ve yapisal
boyutlarini kendi kendilerine fark ettiginde, ben onlarin okumalarin,
emirler (19. ayet) ile 0 adamin biitiin malin1 satip yoksullara vermesini
soyleyen emir (21. ayet) ve onun ¢ok mala sahip olmasi ifadesi (22. ayet)
arasindaki iligkiye yonlendirdim ve onlari, metnin igsel iligkilerini sor-
gulamaya tesvik ettim.

Benim katkim bir kez daha metne geri doniise yol agt1. O adamin
“eok malinin” herhalde bagkalarinin sémiiriilmesiyle elde edildigini
soyleyen siradan okurlar, kendi Giiney Afrika deneyimleri konusunda
simdi metinsel bir kanit bulmus oldular. Digerleri de yavas yavas bu ol-
guyu gérmeye basladilar. Boylece toplumsal ve yapisal giinahi iceren bir
metin (Markos Incili, 10.17-22) okumasi ortaya gikmaya basladu.

Emirler (19. ayet) ve o adamun biitiin malin1 satip yoksullara ver-
mesini soyleyen emir (21. ayet) ile onun ¢ok mala sahip olmasi ifadesi
(22. ayet) arasindaki iligkiyi sorgularken, sunu anladik: Metin (ve Hz.
Isa); toplumsal eksenli emirler, adamin zenginligi ve yoksullar arasin-
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da bir bag kuruyordu®. Hz. Isa’nin, adamin “cok malinin” (bilingli bir
sekilde veya degil) yoksullarin sémiiriilmesiyle elde edildigini bildigi
i¢in bu emirleri segtigini konustuk. Bagka bir deyisle, o adamin servet
biriktirmesine ve insanlar1 somiirmesine imkan veren toplumsal yapilar
olabilecegini tartistik, aynen apartheid sosyal sisteminin beyaz Giiney
Afrikalilarin zengin olmasina ve siyah Giiney Afrikalilarin yoksulluga
itilmesine yol agmas: gibi. Bu nedenle adam mallar1 i¢in ok galigmig
veya bu servete miras yoluyla ulagmis olsa da, hala o giinahkér toplum-
sal sistemin bir pargastydi.

Bu okumadan sonra, Hz. Isa’nin adama malin1 satip parasini yoksul-
lara vermesi (a.21) konusunda soyledikleri bir anlam ifade etmeye bas-
lad1. O adam, bir tévbekar olmadikga ve toplumsal ve yapisal giinahint
telafi etmedikge, Hz. Isa'nin peginden gidemezdi. Ugiincii Diinya Hiris-
tiyanlari ¢aligmasina ait bir belge olan The Road to Damascus’un [$am’a
Giden Yol]" ifade ettigi gibi’®, Hz. Isa'nin yolundan gitmek yapisal bir
tovbe ve doniigiim gerektirir.

19. ayetteki emirler, bu okumanin 15181nda yeni anlamlar kazandi O
adam emirlere uydugunu saniyordu, oysa bunlar1 sadece bireysel sevi-
yede diigiinmiistii. O kimseyi 6ldiirmemis, zina islememis, yalan tanik-
lik etmemis, galmamug, dolandirmamis veya anne babasina saygisizlik
etmemis olsa da, biitiin bu koétiiliikleri yapan toplumun devam etmesini
sagliyordu ve o toplumun bir pargastydi. Atolyelere katilan ve gogu si-
yah olan siradan okurlar, apartheid sisteminin nasil 6liimlere, zinaya,
hirsizhiga, yasal adaletsizlige, adil olmayan ticretlere ve siyahi aile ha-
yatinin yikilmasina yol agtig1 konusunda sayisiz 6rnek verdiler. Mesela
siyah insanlara verilen yetersiz saghk hizmeti, yoksul mekanlar ve ilge-
ler ve hem tarafli hem de acimasiz olan kolluk kuvvetleri her giin siyah
insanlarin 6liimiine yol agmaktaydi. G6¢men ¢aligma sistemi, yasalar,
grup alanlari yasasi ve tek cinsiyete ayrilan moteller, zina iiretiyor ve
aile hayatin1 yok ediyordu. Isten gikarmalar, asgari iicretin yoklugu ve
kalitesiz egitim gibi olgular, hirsizligin ve yolsuzlugun bigimleriydi. Ay
rimc1 hukuk sistemi ve devlet denetimindeki medya siirekli olarak yalan
ve tarafli haber yayiyordu.

* “Sam’a Giden Yol” (The Road to Damascus) deyimi, Incilde yer alir ve Aziz Pavlus'un, Hiris-
tiyanlar1 sorusturmak igin $amn’a giderken yolda ani bir kararla Hiristiyanhiga gegmesini ifa-
de eder. Giiniimiizde, insan hayatindaki ani ve 6nemli bir doniis noktasin1 tammlamak igin
kullamlir. Bu dénii§ sirasinda, fikir ve inanglarda biiyiik bir degisim yaganir. Aziz Pavlusun
Hiristiyan olmasi, Incilde mucizevi bir sekilde anlatilir. Pavlus bir Hiristiyan degildi ve Hz.
Isa’y1 da armiha gerilene kadar gérmemisti. Onun isi, ilk Hiristiyanlar1 sorugturmakti. Yine
bodyle bir is i¢in ain’a giderken, yolda dogaiistii veya ilahi bir yolla Hiristiyanhg1 secti. (y.h.n)
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Markos Incili’nin ilgili béliimlerindeki (10.17-22) karg1 durus bizim
i¢in gayetagikts. O adam ve bugiin onun gibi olanlar, Tanr’'nin huzuru-
na ¢ikmadan 6nce tovbe etmeli ve yaptiklarini telafi yoluna gitmeliler.
Gériinen o ki, bu metin (ve Hz. Isa), tovbe ve telafi yoluna gidilmedikge,
ne Tanr1 barigmak ne de Hz. Isa'nin cemaatine mensup olmak miim-
kiindiir. Bu nedenle, bastan ¢ikarici bir tehlike iceren servet konusunda
siireklitetikte durmali ve hem toplumsal konumumuz hem de giinahkar
yapilar ve sistemler hakkinda daima elestirel olmaliyiz.

Yoksul ve diglanmus topluluklarda mevcut olan elestirel kaynaklarin

" bizim ¢aligmalarimizda daha ¢ok farkina varilmasini gostermesi agisin-
dan bagka bir 6rnek yararli olabilir. Incil Caligmalar1 Enstitiisii (ICE),
Giiney Afrika kirsalindaki Umtata kasabasindaki bir grup kadin tara-
findan, “Incil’i kadinlar olarak okumanin ézgiirlestirici yollar1” iizerine
diizenlenen bir atélyede yardimei olmak igin davet edilmisti. Grubun
gogunlugu Umtatal siyah kadinlardan olusuyordu, kirsal bolgeden ge-
len birkag kisi ve Umtatali birkag beyaz kadin vardi.

Atolyenin temast Umtata kadin grubu tarafindan belirlenmis olsa
da, ICE’nin Incil ¢alismasi konusunda bazi metinler énermesi istendi.
Kullanilan metinlerden biri, Markos Incili’nin 5. béliimiiniin 21 numa-

 rali ayetinden 6. boliimiin 1 numarali ayetine kadar olan kisimd1." Bu
metnin segilme nedeni, oradaki ana karakterlerin kadin olmastydi. Ay-

* Markos Incili’nin 5. béliimiiniin 21 numarah ayetinden 6. bliimiin bagina kadar olan ayetler:
21- Hz. Isa kayikla yine kar 51 yakaya gectigi zaman, yamna biiyiik bir kalabalik toplands; O da de-
nizin kiyisindayds. 22- Ve iste, havra reislerinden Yairus adinda biri gelip O'nu goriince ayaklarina
kapands; 23- Ve O’'na ¢ok yalvarip dedi: “Benim kiigiik kizim son solugundad, gelip ellerini onun
iizerine koyman igin yalvaririm; ta ki, iyilessin ve yasasin.” 24- O da onunla birlikte gitti; ve biiyiik
bir kalabalik O'nun ardindan gidiyor ve O'nu sikigtirtyordu. 25- On iki yildir kan akintist olan bir
kadin, 26- Birgok doktorun eli altinda ¢ok cekmisti; nesi varsa hepsini harcams ve higbir sekilde fay-
da saglamarms, ama daha kétii olmugtu. 27- Hz. Isa hakkinda séylenenleri isitmis olup, kalabalik
icinde arkadan gelerek O'nun giysisine dokundu. 28- Ciinkii, “Sadece O'nun giysilerine dokunsam
kurtulacagim” diyordu. 29- Ve kammn pinar: hemen kurudu; ve kadin o dertten iyilesmis oldugu-
nu bedeninde fark etti. 30- Ve Hz. Isa, kendisinden gii¢ ¢iktigin1 hemen bilerek, kalabaliga déniip,
“Giysilerime kim dokundu?” dedi. 31- Ogrencileri de Ona dediler: “Kalabaligin seni sikastirdigim
goriiyorsun ve ‘Bana kim dokundu?’ diyorsun.” 32- Ve bunu yaprs olan kadim gormek icin etrafa
bakindi. 33- Ama kadin kendisine olam bildiginden, korkarak ve titreyerek geldi; ve oniinde yere
kapamp O’na biitiin gercegi séyledi. 34- O da kadma dedi: “Kizim, imamn seni kurtards, esenlikle
git ve derdin iyilessin” 35- O daha konugsurken havra reisinin evinden baz: adamlar gelip, “Kizin
oldii; artik neden Ogretmene zahmet veriyorsun?” dediler. 36- Ama Hz. 1sa séylenen sozii duyunca,
hemen havra reisine, “Korkma, sadece iman et!” dedi. 37- Ve Petrus'un, Yakub’un ve Yakub’un kar-
desi Yuhanna'nin diginda kimsenin kendisiyle gelmesine izin vermedi. 38- Ve havra reisinin evine
gelince, aglayip figan edenleri gordii. 39- Onlara, “Neden giiriiltii ediyor ve aglyorsunuz? Cocuk
dlmedi, sadece uyuyor” dedi. 40- Onlar ona giildiiler. Ama O, hepsini disar1 ¢ikardiktan sonra,
cocugun babasim, annesini ve kendisiyle birlikte olanlar: alip cocugun yattig1 yere girdi. 41- Ve ¢o-
cugun elinden tutarak ona, “Talita kumi” dedi ki anlami, “Kiiciik kiz sana kalk diyorum” demektir.
42- Kiigiik k1z da hemen kalkt: ve yiiriidii; giinkii on iki yasindayds. Onlar hayret ettiler. 43-Ve on-
lar, bunu kimse bilmesin diye sikica tembihledi ve yemek igin kiza bir seyler verilmesini soyledi. 6.
BOLUM, 1- Ve oradan gikap kendi memleketine gelds; 6grencileri de O'nun ardindan gittiler. (yh'n.)
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rica, Incil galigma grubunun bu metinle nasil bir sonuca varacag konu-
sunda agik bir isaret s6z konusu degildi. Hazirliklar sirasinda hig tefsir -
yoluna gidilmedi, sadece Incil galigmast siirecini kolaylastirmak igin iig
soru kullanildi.

Soru 1: Markos Incili’'nin 5.21-6.1 béliimlerini okuyun ve metnin
anlatt11 konuyu kiigtik gruplar halinde tartisin.,

Soru 2: Eger bu metin kadinlar hakkinda ise, soyledigi sey nedir?

Soru 3: Bu metin bugiin bizimle hangi yolla konusmaktadir? j

Soru 1, katihmcilar, metni yakindan ve dikkatli bir sekilde okumaya
tesvik etmek icin hazirlanmisti. Soru 2 de benzer bir amag giidiiyordu;
ayrica okurlari, metnin Gtesine gegerek, bu metni iireten topluma yo-
nelmeye de gagirryordu. Son soru ise, metni ve okurlarin durumlarim
uygun bir sekilde bir araya getiriyordu.

Kolaylastirici olarak benim roliim Cornel West’in “elestiri formlar
olusturmak” diye adlandirdif1 seyi saglamakti®!. Yani énce katilimci-
larin metni tiimiiyle.ve dikkatle okumasi istenecek ve sonra soruldu-
gunda, bu metni iireten toplum tipi konusundaki diisiinceler i¢in bazi
kaynaklar saglanmis olacakti. Once tek tek gruplar icinde sonra ortak
yapilan final tartigmasi, asagida s6z edilen okuma y6ntemini kapsayan
icerik ve form o6gelerini saglamisti. Son okuma formu iginde yer alan
her seyin, siradan Afrikali kadin okurlar arasindaki ilk Incil galigma -
grubunda bir baslangici vardi.

Ancak, okuma dolayimuyla iiretim siireci orada sona ermedi. Umta-
tall kadinlarin galigma atolyesinin ardindan, yerel bir Anglikan kilisesi
benden “Sefkat ve Kadinlar” konulu bir vaaz vermemi istedi. Vaaz ver-.
meyi kabul etmedim, ancak bunun yerine kisa bir atdlye ¢alismas: yap-
may1 6nerdim. Umtatali kadin grubundaki format: kullandim ama bu
sefer siradan okurlarin gogu beyazdi, %60 oraninda kadin, %40 oranin-
da-erkek vardi Yine onlarin verdigi karsiliklar okumay: sekillendirdi,
tipki1 Umtatali kadin grubunun verdigi kargiliklarin yerel kilise katilim-
cilarinin cevaplarini sekillendirmesi gibi. -

Sonrasinda bu atolye c¢aligmasini, Pietermaritzburgdaki Natal
Universitesi'nin Ilahiyat Fakiiltesinde, bir yiiksek lisans sinifinda yap-
tim. Bu defa Incil ¢aligmasinin, egitimli okurlarin (elbette sadece “ta- -
bandan” dogan bigim agisindan “gegerli” olan) yanitlariyla sekillenmesi-
ne izin verildi. Bu zor olmadi veya kimse buna zorlanmads; giinkii yarisi
kadin ve yaris1 siyah olan bu egitimli okurlarin yamitlari, siradan okur-
larin okumalarina gii¢ verdi ve destekledi. Egitimli okurlarin okumasi
daha sistematik olabilir, ancak baglamsal Incil ¢aligmas: biiyiik dlciide
benzer sonuglar dogurdu.
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Burada gosterilen okuma siirecinin son agamasi, baglamsal Incil ¢a-
lismasindan dogmus olan okumayi kolaylastiracak sosyolojik ve metin-
sel destek ve birtakim sistematik yapilar igeriyordu. Ornegin bir Yunan
metnine yapilan gondermenin, daha once yoksul Afrikali kadin okur-
larin okumasindan dogan bir okuma yontemini destekleyip besledigini
gormek heyecan verici bir kesifti.

Markos Incili'nin 5.21-6.1 numaral béliimlerinin ne anlattigyla il-
gili olan birinci soruya verilen ilk karsiliklarda sunlar yer aliyordu: Der-
man, sefkat, inang, sevgi, umut, umutsuzluk, acy, giig ve benzer bagka te-
- malar. Gruplar bu yanitlarini bildirdikten sonra, hepsine birden, acaba

bu metnin kadinlar hakkinda olabilecegini diisiiniip diisiinmediklerini
sordum. Birdenbire ugultu i¢inde katilimcilar birbirleriyle bu olasihgt
konugmaya basladilar. Bu nedenle onlara tekrar kiigiik gruplarina geri
doénmelerini, bu soruyu etraflica konugmalarini ve sonra fikirlerini bu
metne dayali dikkatli referanslarla desteklemelerini séyledim.
Katilimcilar, metnin dikkatli bir sekilde okunmasinin, metnin ka-
dinlar hakkinda oldugunu gosterdigini dile getirdiler. Gruplar okuma-
larini su yolla destekledi: Birincisi, bu iki kadinin 6ykiisii bir biitiindiir,
sadece 5.21-6.1 numarali ayetlerdeki cografi farkliliklarla ayrilmiglardir.
Ikincisi, her ne kadar ana karakter baglangigta bir erkek (Yairus) olarak
goriinse de, hikdyenin esas karakterleri ashinda iki kadindir. Yairus ola-
y1baslatan kisidir ancak sonra geri planda kalir; giinkii kanlar i¢indeki
kadin ve sonra Yairus'un kiz1 hikayede yer alir. Ik kadinin ortadan kay-
bolmasiyla Yairusun kiz1 6n plana gikar. Hikayenin konusu ona dayan-
maktadir. Benzer sekilde, kanlar icindeki diger kadin, pek goriinmek
istemese de, 6n plana ¢ikarilmaktadir. Hz. Isa daha ikinci kadinla ko-
nusmaktayken, birinci kadin yine belirir (35. ayet). Neredeyse anlatici-
' min s6zi1 kanlar icindeki isimsiz kadin tarafindan boliinmektedir sanki
(anlatinin boliindiigii ise kesindir). Giig sahibi olan ve ismi verilen bir
erkek (22. ayet) olan Yairus'a dair dikkatli anlatim 6nce kesilir, sonra giig
sahibi olmayan isimsiz kadin tarafindan yapisokiime ugrar.
Ugiincii olarak, birbirine dikkatlice baglanmis olan ana hikaye ile
alt-hikédye, “kiz” kelimesinin tekrarlanmasiyla vurgulanir; bu, 6nce 34.
ayette ikinci kadina, sonra 35. ayette birinci kadina yapilan referanslarla
gergeklesir. 35. ayette Yairus'a ve belki de Hz. Isa’ya doniik olarak kulla-
nilan “senin kizin” ifadesinin muglakligi, bu bag giiglendirir. Kadinlar
ve dogal olarak onlarin hikayeleri de tekrarlanan “on iki y1l” (25. ve 42.
ayetlerde) sozilyle birbirine baglanir. Ayrica bazi okurlar, geng kadin
-agisindan “on iki y11” soziiniin ilk regle ve dolayisiyla dogurganligin bas-
langicina génderme yapiyor olabilecegini séyledi. Kaninin akiyor olma-
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s1 geng kadin igin yasam olasihg1 anlamina geliyordu; ancak yagh kadin
i¢in kanin akmasi hayatin artik miimkiin olmamasi demekti. On iki ya-
sindaki gen¢ kadin, yash kadinin sahip olamadig1 ¢ocugu (gocuklar)
amimsatan bir anlatidir. Iste bu iki hikaye arasinda baska bir bag vardur.
Her bir béliim igin paralel bir yap:1 da s6z konusudur. Her iki durumda
da kadin, toplumsal konumu ile tanimlanmaktadir; her iki durumda da
kadin muhtag durumdadir; her iki durumda da Hz. Isa onlarin ihtiyag-
larina karsihik verdi; her iki durumda da kadin temiz degildir; her iki’
durumda da kadinlarla Hz. Isa arasinda temas ve dokunma vardir; her
iki durumda da Hz. Isa kadinlarla konugur; her iki durumda da topluma
kars1 kadinin durumunun diizeltilmesi ve iyilestirilmesi s6z konusudur.

Artik bu metnin kadinlar hakkinda oldugu konusunda hemfikir ol-
duk. Kuskusuz bu, metnin ayn1 zamanda bagka seylerle ilgili olmadi
anlamina gelmez. Ancak metin agik¢a ve muhtemelen 6ncelikli olarak
kadinlar hakkindadur.

Bu noktada, atélyelerde ikinci soruya gegiyorduk: Eger bu metin
kadinlar hakkinda ise, ne anlatmaktadir? Bu soruyla ilgili kiigiik grup-
larda ve sonra ortak yapilan tartismalar, konunun agik¢a anlagilmasim
sagladi1 ve bununla birlikte pek ¢ok tarihi ve sosyolojik soru dogurdu;
ihtiyag olan yerlerde ben tarihsel ve sosyolojik kaynaklar sundum. On-
dan sonra katihimcilar, son ortak degerlendirmeden evvel kendi kiigiik
gruplarina dondiiler.

Katilimailar, hikiyedeki iki kadinin da baslangicta kendi haklar
cercevesinde degil ataerkil toplumsal sistemin anlayis1 iginde tanimlan-
digin1 sdylediler. Isimleri yoktu, merkezi iki toplumsal sistem igindeki
konumlarina gére tanimlaniyorlard. ilk kadin birinci yiizyil Filistin’-
nin ataerkil sistemi ile tamimlanmaktaydi. Bir erkekle, babasiyla olan
iligkisi agisindan degerlendirilmekteydi. Ikinci kadin ise, birinci yiizyl
Filistin’inin saflik (armnmiglik) sistemi tarafindan tanimlanmaktayd.
Kaninin akmasi nedeniyle, temiz olmamasi tizerinden tarif ediliyordu.
Bir baska deyisle, iki kadin da, yasadiklar1 diinyay1 belirleyen toplumsal
sistem icine yerlestirilmisti.

Ancak Hz. Isa farkli bicimde karsilik verir. Ikinci kadlnm hikayesini
duyduktan sonra onun inancini ve sifa bulmasini onayarak, onun temiz
olmama haline kucak agmis olur. Onun on iki yillik kirliligi ve toplum-
dan yabancilagmasi, iyilesip yeniden topluma kazandirildiginda son
bulmugtur. Hz. Ise'nin o kadini inanciyla birlikte kabul etmesi, onu din-
sel, ekonomik (26. ayet), cinsel ve toplumsal acilarindan kurtarir. Geri
planda duran isimsiz kadin Isevi hareketin pargasi oldu, “kiz evlat” ola-
rak anild. Hz. Isa onu gergek anlamda giiglii kilmigt1! (30. ayet)
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Yine de bu kadinin tapinakta ibadet edeyecegi, onunla temas etmek-
ten kacilacag, kirli sayilacagy, ataerkil temizlik sistemi nedeniyle disla-
nacag1 zamanlar olacakt1. Fakat burada s6z edilen kadinin hikéayesi, bu
sisteme meydan okudu.

Tipki ilk kadinin durumunda oldugu gibi. Hz. Isa sadece onun kirli,
olir bedenine dokunmakla kalmad: (ayet 41), aym zamanda ona baba-
sinin mal olarak degil onun kendi haklar1 temelinde yaklast:. Kadinin
babasi ve “bazi adamlar” (belli bazi Ingilizce terciimelerde bu ifade kul-
lanilir) ondan ataerkil iyelik sifatiyla soz ettiler (23. ve 35. ayetler). Hz.
Isa, kadini bir nesne degil 6zne olarak gérmektedir (39. ve 41. ayetler).
Anlaticl, 40. ayette, Yairus'un ve adamlarinin ataerkil dilinden ziyade,
Hz. Isa’nin 6zne tanimini1 benimseyerek geng kadini babasinin mali ola-
rak tanimlamayi 6rtiik bigimde reddeder. Hatta daha ileri giderek iye-
lik ekini tersine gevirir. Geng kadin1 babasinin sahip oldugu bir varlik
yani bir nesne olarak tanimlamak yerine (Yairusun onu “Benim kiigiik
kizim” diye andig1 23. ayete bakin), anlatic1 simdi onu, anne ve babaya
sahip bir 6zne olarak tanimlamaktadir (40. ayet).

Bu geng kadinin ataerkil bir aile i¢indeki toplumsal konumuna gore
tanimlanacagy, iyelik sifatiyla anilacag: ve ataerkil sistem tarafindan bir
nesne gibi muamele gorecegi zamanlar olacakti. Fakat burada soz edilen
kadinin hikayesi, bu sisteme meydan okudu.

Son soru, metinle ve mevcut kosullarla ilgiliydi: Bu metin bugiin bi-
zimle hangi yollarla konugsmaktadir? Bu son soruya degisik cevaplar ve-
rildi. Ornegin bir gruptaki kadinlar, yeni hiikiimetin kadinlara yénelik
saglik hizmetini 6ncelikli olarak ele almasi i¢in nasil kulis faaliyeti ya-
pilacagini konusmaya bagladilar. Bir diger grupta yer alan kadinlar ise,
erkekleri, iginde bulunduklari cemaatte kadinlar1 baskilayan yaklagim-
lar ve yapilar konusunda bilinglendirmek igin bir dizi Incil galismasi ta-
sarlamaya karar verdiler. Boylece kadinlar, Incil galigmasini onlar giiglii
kilan bir deneyim olarak gérmeye baglamuglardir. “Bu Incil galigmasi,
Incilimi klozete atip sifonu cekmekten alikoydu beni” diyen bir kadinin
sozlerinde bunu goriiyoruz.

Daha 6nce de belirttigim gibi, bu atdlye ¢aliymasi, okumay bulun-
dugu noktadan daha yukarilara tasimadi. Nihayetinde, bu okuma, uzun
soluklu bir siirecin iriiniidiir; fakat okumanin bu temel formu ve yapis
bu grubun iginde dogdu.

Simdi bu 6rnekler iizerinde diisiinerek 6nceki tartismamiza dénebi-
liriz. Bu okumalar1 doguran baglamsal Incil ¢aligma siireci baz1 yonler-
den yol gosterici bir 6zellige sahiptir. Baglamsal Incil calismasi, yoksul
ve diglanmis topluluklarin bulunduklar: kaygilar1 ve ihtiyaglar ile ise
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baglamaktadir. Incil okumasina yén veren soru ya da sorular yukari-
dan degil asagidan gelmektedir. Bu nedenle, érnegin Markos Incili’nin
5.21-6.1 numarah boliimlerinin baglamsal okunmas sirasinda, katilim-
c1 grubun hayatindaki ilgi noktlar1 temay: belirlemektedir, bu tema her
durumda “kadinlar” tizerine yogunlasiyordu. Bu metnin kullanildig
ii¢ atolyede de ana tema kadinlarin ihtiyaglar1 ve bulunduklar: sartlarla
iliskiliydi. Egitimli okurlar bunu dikte etmediler, bu tema siradan okur-
larin yasam deneyimlerinden dogdu.

ICE, caligma atdylesi yapmaya uygun bir kimlige, yapiya ve kaynak-
lara sahip olan ve “geri bildirim”de bulunabilecek o6rgiitlii gruplar ve top-
luluklarla aliymaktadir. Baska bir deyisle, ICE, hem kendi ¢alisanlarinin
hem de cemaatten katilanlarin 6zne olarak 6n plana ¢ikacag baglamlar
icinde caligmay1 zellikle tercih eder. Egitimli okurlar ile siradan okur-
lar arasindaki iligki, nesne meselesi olmaktan ¢ok bir 6zne meselesidir.
Egitimli okur Incil’i siradan okurlar “icin” degil onlarla “birlikte” okur®,

Siradan okurlarin Incil galigma grubu gergevesi iginde egitimli okur-
lar da Incil calismasina katilabilir. Ornegin Markos Incili'nin 5. bélii-
miinde anlatilan iki kadinla ilgili atdlyede, ben egitimli bir okur olarak
bu metnin (gruplar tarafindan belirlenen bagka metinlerle birlikte) be-
lirlenmis olan “kadin” temasina uygun olabilecegini soyledim. Markos
Incili 5.21-6.1 gibi bir metnin avantaji, sadece kadina dair bir metin
olarak algilanmamasidir. Sonugta, metni bu yolla okumak okurlar1 “sa-
sirtmakta” ve metne daha elestirel bir yaklagimi miimkiin kilmaktadr.
Iyi bilinen metinler hakkindaki tehlike, orada ne séylenmek istendigini
zaten bildigimizi sanmamizdir; biz bu metinleri “evcillestirir” ve “ehli-
lestiririz”, “Ehlilesmemis” ve “evcillesmemis” bir metnin agiklayici giicii,
egitimli okurlarin, baglamsal okuma siirecine aktarabilecegi bir kat-
kidir. Bu etkili bir noktadir. Okumanin baslarinda katilimcilarin ¢ogu
bu metnin kadinlar hakkinda oldugunu diisiinmemisti. Ancak metnin
dikkatlice okunmasindan sonra bu 6zellik bir kez dile getirilince, biiyiik
bir heyecan ve beklenti dogdu. Kadinlar hiristolojik meselelerde artik
sadece arizi bir olgu degildi, bu metin kadinlar hakkindaydi. Egitimli
okurlar ile siradan okurlarin temas iginde oldugu bir noktada gergek-
lestirilen bir okumada, siradan okurlarin (galigma sirasindaki kolaylas-
tiric1 bazi yardimlarla birlikte) kendi kaynaklarim kullanarak metinde
aci1ga cikarabilecegi ve kesfedebilecegi 6nemli bir olgu s6z konusudur.
Bu nedenle, atolyelerde Incil, kiigiik gruplar halinde birlikte okunmus-
tur. Benim roliim, okuma siirecine ek elestirel kaynaklar sunarak daha
elestirel bir okuma gerceklesmesini saglamakt. Ornegin benim bu met-
nin kadinlar hakkinda oldugunu séyleyerek kanitlar sunmam yerine,
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metinden bir iki 6rnek vermem ve sonra gruplardan baska 6rnekler
bulmalarini istemem yeterliydi. Benim bundan sonraki gérevim, onla-
rin sdylediklerini 6zetlemek ve bir sisteme oturtmakt1. Baglamsal Incil
aligmas, Incil’in ortak okunmasina adanmigtir; burada egitimli okur-
lar daha iyi kaynaklara ve yeteneklere degil, sadece farklt kaynaklara ve
yeteneklere sahip olan okurlardirs®.

Soyledigim gibi, baglamsal okuma siireci ayrica Incil’i elegtirel bir
gozle okumay1 da amaglar. Siradan okurlar elestirel kaynaklara sahip
olsa da, bunlar Incil ¢aligmalarindaki 6zel elestirel kaynaklar degildir.
Siradan okurlar, dogalar1 geregi, Incil'i pre-kritik bir yaklagimla okur-
ken, egitimli okurlar Incili elestirel (veya post-kritik) bir gézle okurlar®.

Yaratic1 yardim, siradan okurlarin normalde yapmadiklar1 bir ge-
kilde elestirel okumalarim1 saglayabilir, sanirim yoksul ve diglanmis
okurlarin, Incil uzmanlig1 kaynaklarindan beklentisi de budur. Markos
Incili'ndeki her iki béliimiin okunmas sirasinda ben elestirel iki oku-
ma tarzi iin kaynak saglamaya yogunlastim. Markos Incili 10.17-22
numaral1 béliimlerin yapisal giinah ve 5.21-61 numaral1 boliimlerinse
oncelikle kadinlar hakkinda oldugu fikrini desteklemek igin, yakin ve
dikkatli (edebi) bir okuma tarzi kullanildi. Bu okuma tarzinin 6gele-
ri i¢inde sunlar yer alir: Edebi birimleri sinirlamak igin anlat1 gegisleri
kullanmak, onun yapisin1 anlamak j¢in metnin tamamini1 okumak, ek
parcalar1 dikkatli ve derinlemesine okumak, boliimlerin okunmasinin
. 1s1ginda metni tekrar bir biitiin olarak okumak, metindeki i¢ baglanti-
lara siirekli olarak dikkat etmek ve hikayeye, karakterlere, temaya, tek-
rarlara ve bagka edebi unsurlara yapilan referanslar®. Siradan okurlar,
bu edebi kaynaklar1 sistematik bir yolla okumaya asina olmadiklar1 igin,
bunlarin yararini gériip deger veriyorlar ve bu kaynaklar1 kendi okuma
tarzlarina entegre edebiliyorlar.

Tarihsel ve toplumsal okuma tarzi, bu metinlerin birinci yiizyil ko-
sullarina yerlestirilmesinde de kullanildi. Metnin sinirlarinin gizilmesi
i¢in tarihsel araglarin kullanilmasi, metnin tarihsel baglamina oturtul-
mas1, metnin sosyolojik boyutlarinin yeniden kurulmasi, ataerkillige ve
saflik (temizlik) sistemine atifta bulunulmasi, bunlarin hepsi, bu okuma
tarzinin $geleridir®’. Siradan okurlar bu tarihsel ve sosyolojik kaynak-
lara asina olmasalar da, bunlarin yararini goriiyorlar ve bu kaynaklar
kendi okuma tarzlarina entegre edebiliyorlar. Edebi kaynaklarin kulla-
nilmasindan farkli olarak, genelde Incil egitiminde séz konusu oldugu
gibi tarihsel ve sosyolojik kaynaklar kendi iglerinde son hiikiim verici
bir nitelikte kullanilmadi, sadece metnin tam anlagilmasini saglayacak
kaynaklar olarak kullanildi. Bu konuya asagida deginecegim.
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Bu elestirel kaynaklarin, metne girmenin yolu olarak kullanilmadi-
gin1 bir kez daha vurgulamak gerekir. Incil ¢aligmasi, katilimcilarin ya-
sam ger¢eginden dogmustur. Grubun ikinci 6rnekteki “kadinlar” temasi
konusunda iyelik (sahiplik) kavramini kullanmas, ilk okuma bigimi-
ni sagladi. Bu okuma tarzi benim “metnin oniinde okuma”® dedigim
yonteme benziyor, ancak siradan okurlarin pratiginde goriildiigii gibi
genelde elestirel olmayan bir okuma tarzidir bu. Fakat tematik yaklasim,
metne girme konusunda yararl bir yol agmaktadir, ozellikle katilimcila-
rin ihtiyaglarina ve sorularina dikkat gektigi icin. Diger okuma tarzlar-
nin {istlendigi rol o zaman gelisir ve olgunlagir.

Siradan okur gruplarinin Incil okumalarina sundugu deneyimler ol-
dukgea zengin ve genistir. Bilgi vermekle yetinmeden soru sormak dahil
her tiir yaratici katilim, siradan okurlarin kaynaklarina dikkat ceker ve
onlarin kendi elestirel ve baglamsal okumalarin gelistirmelerinde gii¢
verir.

Baglamsal Incil caligmalar: siirecinde Incil limleri olarak bizim gé-
revimiz, siradan okurlar i¢in okuma yapmak veya onlarin okumalarim
elestiri stizgecinden gegirmeden kabul etmek degildir. Aksine, bizim
gérevimiz, Incil’i siradan okurlarla birlikte okumaktir. Bu ise, 6zne ko-
numlarimizi 6n plana ¢ikarmamizi ve okuma siirecindeki mevcut giig
iligkileri konusunda agik olmamizi gerektirir®.

Elestirel kaynaklarin, baglamsal Incil ¢aligmas: siirecine olan esas
katkisi, siradan okurlarin sadece “kamusal ifadeleri” degil “sakh ifade- .
leri” de kendilerinin ag1ga ¢ikarmasini saglamasidir. Elestirel araglar ve
" beceriler, siradan okurlara, ele alinmaya baglayan bir konunun yorum-
lanmasinda imkanlar verir™®.

Incil caliyma gruplarinda ilk gelen tepki genelde “misyoner kars-
ig1” veya dogmatik agidan “dogru” karsilik (kamusal yazma) olurken,
elestirel okuma tarz:1 yoksul ve dislanmis topluluklardan gelen siradan
okurlara belki de kamunun géziinden bilingli olarak gizlenmis olan
farkh 6geler barindiran okumalari ve teolojileri yorumlama imkéni ve-
rir. Elestirel okuma tarzi agik bigimde tehlikelidir; cogunluktan gizlenen
seyler iyi nedenlerle gizlenmistir ve bunlar sadece sorumluluk ve gii-
venlik gergevesinde agik bigimde konusulabilir. Ancak boyle bir baglam
icinde, elestirel ve baglamsal kesismeler, sakli yazmalarin, hapsedilmis
bilgilerin ve tehlikeli amlarin farkina varmaya, tistiinii agmaya ve bunla-
r1 uyandirmaya imkan verir.

Daha sistematik ve elestirel bir yapiya sahip olan baglamsal Incil ¢a-
lismasinin okuma siireci, siradan okurlara metni edebi, dilsel, tarihi ve
sosyolojik baglamina oturtmaya imkan veren kaynaklar sunar, bu sa-
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yede metni daha elestirel bir gozle yorumlayabilirler. Metni boyle ele
almak ayrica metin ile mevcut kosullar arasinda basit karsiliklar kurma-
y1da engeller ve hem metne hem de baglama dair yapisal bir “okuma”
cabasini ciddiye alan elegtirel bir yorumlamaya katki sunar’!. Siradan
yoksul okurlarin sorulary, ihtiyaglari, deneyimleri ve kaynaklar ile bas-
layan baglamsal Incil ¢aligmast siireci, o okurlara ait hale gelir. Onlarin
kiiltiirleri, kategorileri ve kavramlari, okuma siirecinin 6ziinii olusturur.

- Incil'i siradan okurlarla okumak, egitimli okurlar icin de sorgula-
yic1 bir iglev goriir. Bu, egitimli okurlarin sadece yoksullarin kavram-
lariny, kategorilerini ve deneyimlerini ciddiye almaya tesvik edilmesiy-
le olmaz, onlar1 ayn1 zamanda hermenetik dongiiyii tamamlamaya da
yonlendirir. Baglamsal Incil ¢aligmas siirecinde egitimli okurlar, sadece
‘0 zaman ne anlama geliyordu?” ifadesiyle yetinemez. Bunun devamin-
da riski goze alarak, toplumumuz, kendimiz ve asli aracilar olan yok-
sul ve diglanmis topluluklar agisindan “bugiin ne anlama gelir?” diye
sormaliy1z. Tarihsel-elestirel kaynaklar (sosyolojik kaynaklarla birlikte),
gecmisin yeninden ingasinda artik steril araclar degildir; bunlar gercek
anlamin yorumlanmasinin araglaridir. Benzer sekilde, edebi kaynaklar
sadece “ilging” okumalar iiretmemelidir; aksine, ilgi duyulan okumalar
icin kaynak saglamalidur.

Baglamsal Incil caligmas: siirecinde, siradan okurlar ile egitimli
okurlarin okuma siireglerinden farkl sonuglar ¢ikarmasi gayet normal-
dir. Bu kargilagma sirasinda iiretilen okumalar siradan okurlar ve egi-
timli okurlari farkl etkiler ama bu sagirtic1 degildir; ¢iinkii farkli nok-
talardan metne yaklasiriz ve okuma karsilagsmasindan sonra farkl yer-
lerimize geri doneriz. Egitimli okurlar ve siradan okurlar olarak farkh
yapilara sahibiz, bu nedenle, ortak okumalarimizin bizim iizerimizdeki
etkileri de farkli olur. Ancak su da ¢ok 6nemlidir, birbirimizin yapisini
dabir 6lgiide ediniriz’2 Baglamsal Incil ¢aliymasinin ayrilmaz égelerin-
den biri her zaman su olmalidir: Topluluklarimizdaki diger insanlarin
yapisini bir par¢a edinme arzusu. Benim agimdan, yoksul ve diglanmig
topluluklarla ¢alisarak bigimlenmeyi tercih etmek demektir bu.

~ Incil'i siradan okurlarla birlikte okumak yaratici ve zorlu bir siiregtir.
Kurtulus hermenetigi agisindan bagka bir yol yoktur. Eger kurtulus ve
hayat miicadelesi kosullarinda teoloji yapacaksak, yoksullarin yaptiklar1
okumalar, gerekli kaynaktir. Eger “yoksullardan yana tercih yapma” ko-
nusunda ciddiysek, Incil’i onlarla birlikte okumaliy1z.
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7

Dini Taban Cemaatlerinin Kokeni ve Yapisi:
Brezilya Deneyimi

Andrew Dawson

Giris

Yaz1 yazan veya oturumlarda konusma yapan yorumcular agisin-
dan, farkli anlamlar tasiyan ve kapsayici oldugu varsayilan “dini taban
cemaati” (comunidade eclesial de base) kavramu vardir. Latin Amerika
kitasinda bu yenilik¢i ve miicadeleci dini olgunun ortaya ¢ikimasindan
beri, din yorumculari ve sosyologlar, taban cemaatlerindeki somut de-
neyimleri kendi terminolojileriyle irdelemeye caligtilar!. Etimolojik
koken, epistemolojik durum ve teolojik 6nemin gerektirdigi hassasiyet,
teorik gabasi agisindan 6vgiiyii hak etse de, gogu zaman Latin Amerika
toplumundaki giinlitk miicadelelerin somut tecriibeleri ve pastoral pra-
tiklerin tesadiifi, bagimsiz ve diizensiz dogasiyla celisir.

Amacimiz, dini taban cemaati olgusunu, i¢indeki comunidade, ec-
lesial ve de base kelimelerini tek tek inceleyerek anlamaya galiymak de-
gildir2. Daha ziyade, comunidade eclesial de base (bundan sonra DTC
olarak gegecektir) olgusunu, DTC’lerin ortaya gtkmasinda rol oynayan
ve en az on yildir yasanmakta olan dnemli olaylarin ve deneyimlerin
1s181nda ele alacagiz. Bu nedenle DTC'yi, net olarak tanimlanabilir bir
olgu olarak degil, daha ziyade ekonomik, politik, sosyal ve teorik al-
tiist oluglar icinde yasanan uzun dénemli pastoral krizlerin, tehditlerin,
dinsel eksen kaymalarinin, teolojik arinmalarin ve tarihsel buhranlarn
bagrindan ¢ikan canli deneyimler ve dini 6geler olarak anlamak istiyo-
ruz. Kisacast DTC’nin ne tek boyutlu bir temsili ne de kesin ve tek bir
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tanim1 miimkiindiir. DTC gergekligi anlik ve gegici bir sey olmaktan
gok uzaktir ve giivenilir veya kesin olan her durumda da farkhiliklar gos-
terir. Asagida sunacagimiz materyaller, comunidade eclesial de base’in
kokenini ve yapisini anlamaya ¢aligma girisimlerinden biridir.

DTCnin kokenlerini ve yapisini ortaya koymaya ¢aligmak, Latin
Amerika kitasinin biiyiikliigiinii géz oniine aldigimizda, farkliliklarla
dolu bu genis panorama nedeniyle sonugsuz kalacaktir. Bu nedenle,
asagidaki boliimler, DTC hareketinin en biiyiik referans noktasi olan
Brezilyadaki gelisime yogunlasacaktir.

Bununla birlikte, sunu da not etmek gerekir: Brezilya deneyimi, bir-
ok kisi agisindan hem ilk DTC’lerin dogum yeri olarak hem de genel
tarihsel gelismelerin, giiglerin ve taleplerin temsilcisi olarak alinmakta-
dir. Bu 6zelliklerin hepsi bir arada, dini taban cemaatlerinin yiikseligini
saglamugtir,

Brezilyadaki comunidade eclesial de base’in yapis1 ve kokenleri ko-
nusunda tarihsel bir gergeve sunmak i¢in dort asamali periyot tasnifine
gidildi: 1) 1962'den 6nceki yillar, 2) 1962-1968 arast, 3) 1969-1974 arasi,
4) 1975 yihindan giiniimiize kadarki siireg.

1962'den Once

Latin Amerika'nin birgok iilkesinde oldugu gibi, Brezilyada da, sa-
vastan sonraki donemde, hizli bir sanayilesme ve bunun sonucunda
kentlesme siireci yasandi*. Niifusun hizli artis1 ve kirsal bolgelerden
kentlere dogru kayan demografik yap, Kilisenin geleneksel olarak da-
yandigi statik ve duragan kiilttirel ortami sarsti. Demografik yapidaki bu
degisimle birlikte Protestanligin elitler ve kiigiik burjuvalar arasinda ge-
lisme gostermesini saglayan hiz ve buna ek olarak (6zellikle 1959 Kiiba
Devrimi'nden sonra) yoksul ve cahil kitleler izerinde komiinizmin fark
edilen etkisi, Roma Katolik hiyerarsisi icinde artan kaygilara yol agt:°.

Geleneksel olarak, kurumsal din adamui sayisinin goreceli yetersizligi,
isleyis olarak ruhban sinifina baghlig ézellikle tegvik eden Kiliseye gok
yiik bindirdi. Desobriga degerlerinin yayillmasina karsin, din adamlari-
nin yetersizligi her zaman kontrol edilebilir bir sorun olarak goériindii.
Desobriga, dini vecibelerini yerine getirmeleri sadece din adamlarinin
diizensiz ziyaretlerine bagh olan siradan insanlarin inang ve icraatlari-

-nin, “dini zorunluluklarin ifas1” anlayis: etrafinda dondiigii bir dinsel
katihm tiiriidiir. Bu nedenle, bolge papazi ziyaret edene kadar (uzak
bolgelerde bu dort ayda bir olabilmektedir) 6rnegin vaftiz, nikah veya
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komiinyon ayini yapilamaz®. Demografik yapidaki degisime, Protestan-
ligin gelismesine ve gozle gorilir komiinizm tehdidine ek olarak, din
adamu ihtiyacinin ve kisi bagina diisen papaz sayisinin giderek azalmasi
(Brezilyada 1950'de I: 5714 olan oran, 1960’ta 1:6349 olmustu), Roma
Katolik piskoposluklarinda, Katolikligin kita genelinde azalan etkisinin
geleneksel pastoral galigmalar sayesinde durdurabilecegi konusundaki
isteksizlik icinde ortaya qikti’. Bu 6zgiiven krizi, artik “pastoral kriz”
olarak bilinmektedir.

Yapisal reforma yapilan vurguya ek olarak, Latin Amerikadaki Roma
Katolik Kilisesi, vasifl1 din adamu eksikligini telafi etmek igin, kirsal bol-
gede yasayan insanlarin se¢imi yoluyla pastoral krizi agmaya ¢aligt1. Bu
tir se¢cim yoluyla gorevlendirmenin ilk drneklerinden biri, kateketik
deneyimin yasandig1 Brezilyadaki Barra do Pirai bolgesidir. Barra do
Pirai'den so6z etmeye deger. Ciinkii bircok yazara gére orada, comuni-
dades eclesiais de baselerin yiikselmesine, diger kanallarla birlikte vesile
olan bir kanal acilmigtir8,

Barra do Piraideki kateketik tecriibe, Dom Angelo Rossi tarafindan
yonlendirilmis ve artan “Protestan problemi” ve “Brezilyadaki heretik
propaganda ¢181” karsisinda “inanci savunmanin etkili ve pratik arag-
larin1” yaratma siirecinde ortaya ¢ikmisti’. Bu “inancin savunulmas ve
korunmas1” olgusu, Roma Katolik Kilisesi tabaninda, kiliselerinin ka-
pal1 oldugu ve din adaminin bulunmadig1 dénemde yerel ii¢ Protestan
Kilisesinin artan etkinligi konusunda ortaya ¢ikan sikayetlerden sonra
basladi. Bu sikayetlere karsilik olarak Rossi, bir din adaminin bulunup
refakat etmesi gereken zamanlarla sinirlandirilmayacak baz: dinsel fa-
aliyetlerin oldugunu soyler. Sonugta, formel dinsel katilimin 6neminin
bilincinde olarak, Rossi bir dizi egitim programi baglatt1 (Ekim, 1958).
Bu programlarda, genis sekiiler topluluk iginde liderlik 6zellikleri gos-
teren siradan insanlar, cemaat katekistleri ve gorevlileri olarak segildi.

Yeni egitim almus olan catequistas populares’in gorevi, Incil oku-
mak, birlikte dua etmek ve ilahiler soylemek amaciyla yerel dini cemaat
tiyelerini haftada iki veya tig kez toplamakti. Pazar giinleri ise katekist,
Katolik ayinine 6nderlik eder, buna “papazsiz ayin” (missa sem padre)
denirdi. Hafta ortasindaki bu diizenli toplantilar i¢in sonunda dzel top-
lant1 barakalar1 (saloes) inga edildi. Ancak zaman i¢inde, 6zel amagla
insa edilmis olan bu binalar dogrudan dini olmayan toplantilara da agil-
di, daha genis sekiiler topluluk tarafindan dini olan veya olmayan orga-
nizasyonlar amaciyla ve gida veya dikis kooperatifleri i¢in de kullanild1.
Kateketik tecriibenin en faal doneminde, yerel piskoposluk bolgelerinde
yaklagik 475 toplant: barakasi vardi.
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Yukarida belirtilenlerin dogru yonde atilmig 6nemli bir adim oldu-
gunukabul etsek de, sunu belirtmek gerekir; Barra do Piraideki siradan
katekist deneyimi, onun bu girisimden sonra serbest davranacag: anla-
mina gelmez. Siradan katekist sadece, bolge kilisesi yetkilileri tarafindan
hazirlanmig materyalleri okumak {izere ¢agrilirdi. Rossi'nin dedigi gibi,
“katekist okur ama konusmaz. O bir vaiz veya hatip degil, okuyucudur”,
onun gérevi sadece “papaz gerektirmeyen yerlerde” Hz. Isanin &greti-

sini aktarmaktir.

Rossi'nin, papaz olmayan insanlar1 olduk¢a nitelikli ve pastoral
kapasiteyle kullanmasi, iki vurguyla karakterize oldu. Birincisi, papaz
stkintis1 goriilen yerlerde Kilise disindaki insanlar: kullanmay: sadece
gegici bir 6nlem olarak gordii. Siradan katekist, Rossi'nin ekibinin ver-
digi materyale “asla bir sey ekleyemez” veya harfi harfine okuma di-
sinda “yorum yapamadig1” igin, Rossi’nin siradan katekist kavraminin,
kesin boyun egmeyi ve bir zamanlar kaldirilmis olan din adamlarina
kat1 baglilig1 ierdigi agiktir. Bu nedenle, Rossi'nin, siradan katekist uy-
gulamasindan gabucak ¢gikmak ve onlarin yerine say1arttik¢a geleneksel
din adamlar1 getirmek isteyecegini tahmin etmek mantik dis1 degildir.
‘Rossi’nin ¢abasinin ikinci 6zelligi ise, Katolik olmayan dini hareketle-
rin bolgesinde yarattif1 tehditlere karst asir1 tepkisiydi. Rossi’ye gore,
artan “sapkinlik propagandasi”nin nedeni, halkin, Katolik ahlak 6gretisi
hakkindaki “dinsel cehaleti’ydi. Insanlarin bagka dini pratiklere yonel-
mesinin nedeni, daha iyi tercihin varligindan habersiz olmalar1yd1. Bu
nedenle, katekistin gorevi, insanlara Katolik ahlaki egitimi vererek, “ara-
mizda sapkinligin yayilmasini engellemektir” Rossinin egitim gabasi
ve kateketik kavrami, bu nedenle, siradan insanlara katkida bulunmak
veya katekistin vasiflarin1 giiglendirmek gibi pozitifbir amagtan ziyade,
Katolikligin etkinligini kaybetmemeye odaklanmis negatif bir arzuyla
kosullanmust1©,

Ancak Barra do Piraideki kateketik tecriibenin sergiledigi elitist ve
tepkisel karakter, onun sinirli da olsa belli pastoral gorevleri yerine ge-
tirme konusunda daha 6nce yaptig1 katkilarin degerini azaltmaz. Ayrica
hem dini olan hem de olmayan etkinliklerin yapilabildigi toplanti bara-
kalarinin yayginlagmasinin 6nemli sonuglarindan da s6z etmek gerekir.
Yerel sekiiler topluluk liderlerinin dinsel gorevlilerin yerini almasinin
yam sira, bu girisim de, geleneksel dini-diinyevi bariyerlerin daha sonra
agamali olarak yikilmasina zemin hazirladi. Bu yolla, Hiristiyan inanci
ile giindelik toplumsal aktivitelerin belirgin sekilde bir arada biiyiimesi
gereklesti. Buradan hareketle su soylenebilir: Barra do Piraideki ka-
teketik tecriibe, siradan insanlar1 sadece siginilacak son siginak olarak
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gormenin Otesinde, (II. Vatikan'in Lumen Gentium’u 15131nda) varolan
giicii herkesle paylasmak gibi daha sonraki hareketleri miijdeleyen ol-
gularda 6nemli bir rol oynamustir.

1962-1968

Ikinci Vatikan Konsilinin (Roma, 1962-65) yarattig1 ivmenin ve
Papa XXIIL John'un telkinlerinin etkisiyle, 1962-68 yillar1 arasinda
Latin Amerika'da Pastoral Plan’in (plano de pastoral) yogun bir sekilde
uygulanmasina tanik olundu!!. Pastoral plan, Kilisenin bolgelerde ko-
ordineli ve bilingli ¢aliymasi amacryla, sinirl olan dini kaynaklarin en
iyi bicimde kullanilmas1 amaciyla tasarlanmugt1'2. Bizim konumuz bag-
laminda, Brezilyadaki en etkili iki pastoral plan, Plano de Emergencia
(Acil Plan 1962-63) ve Plano de Pastoral de Conjunto’dur (Birlesik Pas-
toral Plan, 1966-70)'%. Latin Amerika ve Avrupadaki en son sosyolojik
aragtirmalarin kullanilmasinin ve dinsel paradigmanin Ikinci Vatikan
Konsili’nin etkisiyle degismesinin 15181nda, her iki pastoral plan da, Ki-
liseyi, Brezilyanin hizla degisen kosullarina adapte etmeye ¢aligt4.

Genis anlamda, hem sosyolojik hem de Kilise alanindaki dini ge-
lismeler, cemaat temasi etrafinda bulusmugtur. II. Vatikan Konsili'nin,
Kiliseyi, yasayan bir organizma ve Tann yolunda giden hacilarin alam
olarak tanimlamasi (Lumen Gentium, 9-17), kisisel katilimcilara oldugu
kadar, dini toplulugun farkli béliimlerinin birbirine karsilikl1 bagimh-
ligina vurgu yapmaktadir®®. Sonugta, kargilikli bagimlilik, karsilikli so-
rumluluk ve esitlik temalarina vurgu yapildikea, siradan insanlarin sta-
tiisi ve kurumsal Kilise yapisina katilimi 6nem kazandi (Lumen Genti-
um, 2, 10-12, 31-2, 37; Ad Gentes Divinitus, 21). Ayn1 sekilde, bireylerin
dini alana katiliminin mekani olarak yerel Kilisenin 6nemi vurguland:
(Lumen Gentium, 13, 23, 26; Ad Gentes Divinitus, 4, 8, 22). Yukarida
soz edilenlerle aym dogrultuda, Kilise alanindaki dini hiyerarsi, siradan
insanlara daha fazla rol verilmesini ve Kilise ayinlerine erigimlerinin
saglanmasini temin etmeye daha ¢ok dikkat etti. Bu nedenle II. Vatikan
Konsili, ayinlerin sadelestirilmesi, bunlarin 6ncelikle yerel halkin dilin-
de yapilmas: ve farkh kiiltiirlerle daha uyumlu olan gesitliligin saglan-
masl gagrisi yapti (Sacrosanctum Concilium, 19, 26-7, 30, 46).

Antropolojik ve psikolojik aragtirmlarla desteklenen ve son sosyolo-
jik bulgular tizerine kurulan “6ncelikli grup” kavramu (yiiz yiize iligkile-
rin asli oldugu, daha az sayida insanin katildig1 ve bu sayede yakinligin
kuruldugu grup), Kilisenin belli alanlarinda hikim olmaya bagladi®.
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Gergek bir cemaatin (6rnegin kisileraras: gergek iligkilerin) ancak sa-
mimiyet saglayan kiigiik gruplarla beslenebilecegi fikrinin gelismesiyle,
hakim durumdaki genis 6lgekli bolgesel Kilise yapilarina doniik elesti-
riler ortaya ¢ikt1. Varilan sonug, dini toplulugu destekleyen geleneksel
(genis olgekli) bolgesel Kilise kavraminin terk edilmesi ve bu Kilise ku-
rumlarinin gozden gegirilmesiydi. Bunun yerine, demografik, cografi
ve idari etkenlerin sinirlari iginde varolan daha kiigiik “hiicreler’den,
“organik cemaatler"den ve dini toplulugu besleyen yapilardan olusan bir
Kilise diisiincesi gelisti.

Yukarida vurgulanan sorunlara kargilik verilebilmesi ve ruhban s1-
nif1 disindan insanlarin dini islerde gorevlendirilmesi ihtiyacinin hala
devam etmesi nedeniyle, hem Acil Plan hem de Birlesik Pastoral Plan,
katilima ve cemaate vurgu yaparak hikim Kilise yapilarin1 desantralize
etmeye koyuldu'. Bolgesel Kilise yapilarinin sinirlarini bozmak yerine,
daha genis Kilise yapilar1 iginde sayilar1 giderek artan “pilot”/“lokal” “ta-
ban cemaatleri” 6nerildi; belki bu yapilar icinde “kisileraras: sevgi ilis-
kilerinin” yani sira, “Hz. Isa’yla birlikte kisilerarasi bir hayat komiinyo-
nu” yeserebilirdi (Birlesik Pastoral Plan, 27). Bu nedenle, bélge Kilisesi,
goksayida taban cemaatiyle kusatilms bir “ana Kilise’dir (Igreja-Matriz;
communidade Mae), (Birlesik Pastoral Plan, 57-8). Bu “taban cemaatle-
rinde”, “Huristiyanlar sadece hizmet isteyen veya bir emri yerine geti-
ren (re desobriga) isimsiz kisiler olmayacaktir, aksine sicak bir sekilde
ve sorumlulukla kargilanacak ve biitiin kardesleri ve Hz. Isa’yla birlikte
olunan bir hayat komiinyonunun biitiinleyici pargasi olacaktir” (Birlesik
Pastoral Plan, 39). Bu nedenle, geleneksel genis olcekli bolge Kiliseleri,
“kiigiik taban cemaatleri konfederasyonuna®, bir tiir “cemaatler toplulu-
guna, yani daha kiigiik taban cemaatlerini destekleyen, tesvik eden ve
birbirine baglayan bir topluluga” déniistiiriilmeliydi'®.

Birlesik Pastoral Plan, ne comunidade de base kavramini tam ola-
rak tanimladi ne de bunun dinsel konumunu agiklads; bu eksiklik 1968
Agustos ayinda Medellin'de yapilan ikinci Latin Amerika Piskoposlar
Konferansr'nda giderildi’®. Ruhban sinifi digindan kisilerin gorev al-
masina ve insanlarin yakin temasina imkén veren mikro-ortamlar olan
taban cemaatlerinin tanimina ¢ok az sey eklese de, Konferans kararlari,
“Hiristiyan taban cemaatlerinin” resmi ve giicli dini yapilar oldugu-
nu kabul etti (Justice, 7, 14, 20; Peace, 27; Formation of the Clergy, 21).
Medelline katilanlar agisindan, Hiristiyan taban cemaati, “ilk ve temel
¢ekirdegi olusturmaktadir... dini yapilarin ilk hiicresi ve dini yayma ga-
lismalarinin odagidir ve... insanhgin ilerlemesinin ve gelismesinin en
onemli kaynagidir” (Birlesik Pastoral Plan, 10).
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Mevcut dini kimligi ve giderek artan etkinligiyle, dini taban cema-
atlerinin, olgunluga erismeden once yerine getirdigi doniistiiriici bir
islevi daha vardi. Bu ergenlikten olgunluga gegis siireci, artan bask: ve
ekonomik somiirii kogullarinda gerceklesti ve i¢ sorunlara yapilan vur-
gu, zamanla dis olaylara da yonelerek bir denge sagladi.

1969-1974

Brezilyada 1964 Nisan ayindaki askeri darbenin ardindan, demok-
ratik hiikiimet devrildi ve bunun yerine bir ulusal giivenlik diktatorlagii
inga edildi. Bu diktatorliik, Latin Amerika’da sonraki yillarda yasanacak
olaylarin ugursuz bir habercisiydi. 1968’in Aralik ayindan itibaren as-
keri diktatorlitk daha kanl ve baskici bir rejim yaratt. Siyasi tasfiyeler,
astr1 sansiir, sayisiz tutuklama, iskenceler, 6liimler ve itiraz etme ihti-
mali olan her kurumun yasaklanmasiyla etkilenen Brezilya toplumu-
nun ice kapanmasy, bir sessizlik yaratti. Bu sessizlik, artan insan haklar
ihlallerinin ve toplumsal piramidin tabaninda bulunanlarin ekonomik
somiiriisiiniin tizerini 6rtti.

Medellin'de dile getirilen bagliklarin verdigi cesaretle ve dinsel ku-
rumlar diginda biitiin muhalefet ve direnis alanlarinin kapatilmasinin
sonucu olarak, Brezilya toplumunun sosyoekonomik tabaninda zaten
caligmakta olan pastoral yapilara yogun bir y6nelim oldu. Kitle eylem-
leri giinleri geride kalmusti. Simdi ulusal giivenlik saldirilarindan sag
salim ¢ikabilecek yegane insani eylem araglari, kesin sinirlarla aynlms
bolgelerde olusan ve karsilikli giivene ve birebir iligkilere dayanan or-
giitlenmelerdi?!.

Bu pastoral yenilenme ve toplumsal ¢alkant: sirasinda, yoksullarara-
sinda ¢alisan dini yapilarin birgogunda 6ne ¢ikan ii¢ amag vardi. En alt-
takilerle yan yana yasayan (pastoral de convivencia) dini temsilcilerin go-
gunlugunun temel kaygisi, ruhban sinifi digindaki insanlarin sorumlu-
luk almasinin ve resmi dini alana katilimin daha fazla tegvik edilmesiydi
Sonug olarak, giderek artan liderlik egitimi dersleri, her bolgede ¢ekirdek
bir cemaat “animatorleri” (animadores) grubunun bulunmas: hedefiyle
tesvik edildi. Bu animatérler daha fazla sorumluluk alarak, diger cemaat
tiyelerine pozitif 6rnek olur ve ruhban sinifina olan bagimlilig: azaltirlar.

Ikinci olarak, dini gorevlilerin cogunun kaygusi, en alttakiler arasinda
yeni ve daha radikal bir dinsel bilincin ortaya gikmastydi. Bireyi bedenin
ve ruhun birligi olarak goren (Kilise esas olarak ruh ile ilgileniyordu) ge-
leneksel diialist yaklasimin reddedilmesiyle, bunun yerine, bireyin ayirt
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edilemez psikosomatik bir biitiin oldugu yoniindeki biitiinsel yaklasim
gelisti. Katolik Universite Gengligi ve Taban Egitimi Hareketi icinde ge-
lisen “biitlin insan” (o homem integral) kavramiyla birlikte, insanlarin
fiziki ihtiyaclarindan ayr olarak manevi refahlarindan soz edilemeye-
cegi dile getirildi. Fiziki ihtiyaclar, ancak bireyin kusatildig1 ekonomik,
politik ve toplumsal iligkiler icinde karsilanabilir?2. Bu nedenle, giinlitk
Kilise isleriyle, vaftiz ve ilk komiinyon dersleriyle, aile katekesisi ve ev-
lilik danigmanlig1 gruplarryla ugrasan dini gorevliler; bu tiir imkanlari,
birlesik tarihsel bir diizlemde varolan birlesik 6zneye dair goriislerini
aktarmak i¢in kullandilar. Bu diisiince, tarihin akisi iginde ortaya ¢ikan
kurtaricilik goreviyle baglantili olarak, Gustavo Gutierrez’in gorece er-
ken diisiincelerinde teolojik kavramlarla gayet giizel ifade edilmisti:

“Bir diinya inga etmek, bir ilk asama veya sigrama tahtasi degil, kurtulusun
kendisidir. Eger kurtulustan kastettigimiz sey daha az insan olma halinden
daha ¢ok insan olmaya bir gegis ise, kardeslik temelinde adil bir toplumun
yaratilmasi, insanhigin kurtulusudur. Bu nedenle kurtulus, sadece “dini” bir
kavram degildir"23

Tabanda ¢alisan dini gorevlilerin {iglincii amaci ise, yerel dini cema-
atin onu gevreleyen genis alandaki olaylara daha fazla entegre olmasim
saglamakti. Her ne kadar “biitiin insan” kavramindan etkilenmis olsa-
lar da, daha fazla sayida dini gorevli sunu 6grendi: Yerel Hiristiyan ce-
maati, ancak geleneksel Kilise pratikleri ile gida, giyim, mali paylasgim
ve mahalli sorunlar arasinda bag kurduktan sonra bulundugu bolgede
yol almaya baslad1. Yoksulluktan dogan daimi faydaciigin yansimasi
olarak, ancak Incil'in insan varliginin her boyutuna temas ettiginin
gosterilmesiyle birlikte, goriiniiste ne kadar diinyevi olursa olsun, en
alttakiler, bu yeni dini deneyimlerin hem giivene hem de gabaya deg-
digini gordiiler?.

Yukarida belirtilen gelismelerle birlikte, pastoral dini gorevliler, ge-
ni§ (dini olmayan) toplum olaylarini resmi dini yapilar alaninda daha
fazla ele almaya basladilar. Ilgi odaklarini birlestirmek i¢in kullamilan
‘metodolojik arag, daha énce Katolik Universite Gengligi ve Taban Egiti-
mi Hareketi i¢inde de kullanilan “Gor-Karar Ver-Yap” metoduydu. Kit-
lelerin dini ile onlarin giinliik hayatlar1 arasindaki geleneksel ugurumu
asma konusunda bu pastoral yontemin 6nemi kiiglimsenmemelidir;
¢linkii “Gor-Karar Ver-Yap” metodu, DTClerin (dini taban cemaatle-
ri) basarisinin temeli olmaya devam etmektedir. Bu nedenle, asagidaki
ornekte, “Gor-Karar Ver-Yap” metodunun pratik i¢inde nasil isledigi
gosterilmektedir?.
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Bir iki siradan cemaat mensubu tarafindan koordine edilen ve muh-
temelen bir rahip veya rahibe tarafindan yonlendirilen tipik hafta ortast
DTC toplantimiz, ortak bir dua, sarki veya ilahiyle agilir. Bu resmi agilisin
ardindan, yaklagik yarim saat, toplantiya katilanlar tarafindan 6nceki haf-
tanin olaylar1 ve meseleleri degerlendirilir. Bu meseleler ve olaylar iginde
ornegin uygun temizlik malzemelerinin yoklugu nedeniyle yayilan has-
taliklar, barinma meselesi, kotii beslenme, isten atilma veya diisiik ticret
nedeniyle yasanan zorluklarin paylagilmasi ve tehlikeli galiyma kogullart
nedeniyle yaralanan birisinin durumu yer alabilir. Genelde revisao de vida
(yasam degerlendirmesi) olarak ifade edilen bu agik paylasgim asamas,
“Gor-Karar Ver-Yap” metodunun “gérme” agamasini temsil eder.

Onceki haftanin degerlendirilmesinin ardindan, oradaki herkes ta-
rafindan Incilden bir béliim okunabilir ve sonra herkes, hem bu met-
ne hem de baglama uyan diisiincelerini paylagir. Oturum tamamlandi-
ginda, Incil metni ve paylagilan diisiinceler, topluluktan biri tarafindan
biitiinlestirilerek ifade edilir. Bundan sonra, bir agtk konugma oturumu
daha olur ve Incildeki metin, mevéut durumu aydinlatmasi umuduyla
su anki olaylarin ig1g1nda ele alinir. Onceki hafta yasananlar, Incil metni-
ni sorgulamaya vesile olan bir arag saglar ve boylece metin, gruptakilerin
hayatlarina uyarh bir hale getirilir. Bu yolla, Incilden alinan béliim, bir
yandan dnceki haftanin olaylar1 araciigiyla konusurken, diger yandan
toplantiya katilanlara sonraki hafta yasanacaklar konusunda cesaret ve-
rir. Tanr1 agikga adalet igin ¢abalayan yoksullarin ve miilksiizlerin tara-
finda yer ahip, ancak adalet ve esitlik miicadelesinde agiga gikacak bir
sevgi i¢in ¢agr1 yaparken, aynt Tanrr'nin bizim yanimizda da yer almast
gerekmez mi??6 Yaklagik bir saat siiren bu diisiince aligverisi zamany, iigli
metodoloji igindeki “karar verme” (degerlendirme) agamasini gosterir.

" Yoksullarin giinliik sorunlariyla agilmasi yoluyla, insanlar resmi dini
alan i¢inde kabul goriirler ve Tanrr'nin sadece onlarin yaninda olmakla
kalmayip, aym1 zamanda tabandaki yoksullarin biitiin hayatlarini gegir-
dikleri kitlesel adaletsizliklerin ve kabul edilemez kosullarin sona er-
mesini arzuladigini tecriibeyle ve bilgiyle kavrarlar. Kabul gérmelerinin
heyecaniyla bu toplantilara gelenlerin ¢ogu, bolgelerindeki (bairro)” so-
runlar konusunda bu topluluklarda yapilan isleri duymuslardur.

“Gorme” ve “karar verme” agamalar1 boylece “yapma” (eylem) evre-
sine geger. “Yapma” evresinde, dini taban cemaatlerinde yetkili olanlar
kendilerini geleneksel sekiiler bolge (bairro) sorunlarinin iginde bulur-
lar: yerel toplum merkezleri, kadin gruplari, kooperatif girisimleri, politik

* Bairro, Portekizcede, sehir veya belediye simirlar igindeki bir bolgeyi veya toplulugu ifade
eder. Mahalle, semt, belde gibi anlamlara gelir. (y.h.n.)

188



Dini Taban Cemaatlerinin Kokeni ve Yapist: Brezilya Deneyimi

partiler, sendikalar, genglik kuliipleri sorunlar1 ve yerel saghk klinikleri,
temizlik araglari, okul ve toplu tagima igin yiiriitiilen ad hoc kampanyalar.

Insanlarin giinliik hayatlarinda yer almayan bir Kilisenin icinde
bulundugu durumdan hareketle ve “Gor-Karar Ver-Yap” yontemine
dayanan pastoral yaklasimin 1s18inda, baslangigta siradan dindarlan
Kilisenin kurumsal alanina dahil etmenin araci olarak dini hiyerarsi
tarafindan tasarlanan DTCler, dini kurumlarin yaninda farkli bir yap:
olarak agiga ¢ikti. Dini taban cemaati, insanlar1 kendi igine kabul ederek
(merkezci hareket) ve sonra onlari Incil’in talebinin bu oldugundan ha-
reketle kendi gevreleriyle temasa gegme (merkezkag hareket) konusun-
da cesaretlendirerek, olgunluga erismektedir. Olgun DTC bu nedenle
yerel bairrolar artik tacizin ve somiiriiniin pasif nesneleri degil aktif
ozneleri olmak isteyen Hiristiyan miimin gruplariyla beslemektedir.
Laik topluluk, inanglilarin etkisine agiktir; buna karsin, Kilise toplulugu
artan sekilde toplumun sosyoekonomik tabaninda yer alanlarin dert-
lerine, miicadelelerine ve 6zlemlerine muhatap oldu. Dini ve diinyevi
meseleler arasindaki geleneksel ayrim, bu karsilikli etkilesim siireciy-
le agild1 ve bu geleneksel ayirimin agilmastyla beraber DTC olgunluga
eristi. Olgunlasan DTC grafiksel olarak soyle gosterilebilir:
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1975’ten Giiniimiize

Cesitli nedenlerden dolay1 1975 yil, dini taban cemaatlerinin tarih-
sel yoériingesinde énemli bir déniim noktasini temsil eder. Oncelikle,
1975 yilinda Brezilyadaki dini taban cemaatlerinin iilke genelindeki ilk
toplantis1 (encontro) gergeklesti. Bu ulusal toplanti, DTClerin haya-
tinda yeni bir kolektif baglangici ilan etti. Ikinci olarak, Brezilya devlet
bagkani General Ernesto Geisel'in distensao (baskiy: azaltma/serbestlik)
politikas1 1975’ten itibaren agamali olarak normale doniis (abertura)
siirecine evrildi ve 1986 yilinda tam demokratik segimler gerceklesti.
Ayrica, Brezilyadaki Ulusal Piskoposlar Konferansr’nin askeri yonetime
karg1 giderek artacak olan elestirel agiklamalarinin ilki 1975’te yapildi?.
Bu agiklamalari takip eden sonraki on yil i¢inde Brezilyadaki Roma Ka-
tolik hiyerarsisi adalet, esitlik, toprak haklar1 ve demokrasi konularinda
daha soylu bir durus sergilenerek bir dizi ilerici metin ortaya konacak-
tir?8, Kilise hiyerarsisinin tabandaki politik ve sosyoekonomik konulara
sempatisinin giderek arttig1 bir ortamda DTClerinin bu toplantlsl ger-
ceklesti.

Birlesik Pastoral Plan'in miadinin dolmasindan (1966-70) sonra Bre-
zilyadaki dini hiyerarsi, iki yilda bir yapilan planlarda DTCye 6nemli
yer verilmesi konusunda istekliydi?®. Boylesi bir kurumsal tegvikin ar-
dindan, tabandaki galigmalarin veriminin giderek artmasinin yani sira,
1974’tin sonunda Brezilyada en az kirk bolgeye yayillmig tahminen 40
bin DTC olusmustu®®. DTC'lerin yayilmasiyla beraber, Brezilyadaki
DTC'lerin ilk bagarilarinda etikili olan din adamlar1 ve plskoposlar,
daha onceki farkli ve miinferit DTC deneyimlerinin paylagilabilecegi e
bunlar iizerine konusulabilecegi ulusal bir forum diizenlemek istediler.
Sonug olarak, ulusal dlgekteki DTC konferanslar: serisinin ilki 6-8 Ocak
1975 tarihinde Vitoria'da (Espirito Santo) gergeklesti.

Aralarinda siradan cebistaslar (DTC/CEB iiyeleri), pastoral dini go-
revliler, piskoposlar ve entelektiiellerin yer aldig1 yetmisten fazla kati-
limcy, Vitoria'da, “Halktan dogan bir Kilise” temasi etrafinda topland®,
Amaglarimiz agisindan, bu toplant: iki 6nemli muhtevaya sahipti. Bi-
rincisi, ulusal bir konferansin gergeklesmesi dahilinde, daha 6nce yal-
tilmis halde duran DTC’nin deneyimlerinin yayilmasi sagland1. Boylesi
bir deneyim paylagimi iginde cebistalar ve pastoral dini gorevliler, diger
bireylerin ve cemaatlerin hikayelerinden ve tarihlerinden aym sekilde
cesaret aldilar; bir taban kilisesi haline gelme miicadelesinde yalmz ol-
madiklarin1 duyduklarinda huzur buldular ve yoksullarin Tanrisinin,
biitiin insanlarin esit temelde katilmaya davet edildigi yeni bir girisimde
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bulundugu gergeginden hareket ettiler. Ister resmi konferans sirasinda
ister oturumlardan sonra olsun, 6grenme ve karsihiklilik amaciyla, or-
tak deneyimler konuguldu, degisik vurgular yapildi ve ok farkh tiirdeki
hareket noktalari, hedefler ve miicadeleler hakkinda tartigildi. DTC ha-
reketi bu kargilikh etkilesim i¢inde dogdu ve bugiin de bolgesel ve ulusal
Olcekteki cizgiye paralel giden ortak ¢alijma temalarini ve programatik
eylemleri iiretmeye devam etmektedir.

Kiliseler aras1 bulugmanin ikinci biiyiik sonucu ise, teologlarin, sos-
yoekonomik tabanda yasayanlarin giinliik deneyimlerinden dersler
¢ikarmaya baglayabilecegi bir ortamin hazirlanmasiydu. ik konferansa
profesyonel danisman (periti) olarak katilan kisiler arasinda, Leonardo
Boff, Carlos Mesters, Eduardo Hoornaert, Joao B. Libanio, Pedro A. Ri-
beiro de Oliveira vardi; Gustavo Gutierrez ve Thomas Bruneau da ko-
nuk olarak katilmiglardi. Vitoriadaki ilk toplantidan sonra yapilan Kili-
seler aras1 DTC toplantilarina katiim giderek artacak ve zaman iginde
ruhban sinifindan ziyade cebistalarin gozetiminde orgiitlii hale gelecek
olsa da, bu teologlarin ve sosyologlarin oynadig1 danigmanlik roli, ha-
reketin bagarisinin devami icin temel 6neme sahip oldu.

Bu toplantinin tecriibesiyle ve Brezilya genelindeki birgok DTC’nin
hikayeleri ve raporlariyla sekillenen ve yine Vitoriada gergeklesen Ki-
liseler arasi ikinci bulugma, Eduardo Hoornaert, J. B. Libanio, Carlos
Mesters ve Leonardo Boff gibi bircok kisinin sunumlarina tanik oldu®,
Carlos Mesters’in “Flor sem defesa: ler o evangelho na vida” baglikli su-
numu, onun ileride ¢ok etkili olacak Defenseless Flower: A New Rea-
ding of the Bible adl1 kitabinin bir boliimiinii teskil edecekti. Herhalde
en 6nemlisi, Leonardo Boff’un “Eclesiogénese: as ceb reinventam a ig-
reja’ baslikli sunumuydu, Boff daha sonra bu sunumdan yola ¢ikarak
Ecclesiogenesis: The Base Communities Reinvent the Church adl kitab:
hazirlad1. i

Tabandaki meselelere ilk zemini hazirlayan Kiliseler aras1 bulugma-
lar ileride Brezilya'nin ikinci kugak kurtulug teologlar1 olarak anilacak
olan geng diisiiniirler igin bir sigrama tahtas1 oldu®. Belirtilmesi gere-
ken 6nemli nokta sudur: DTClerin bu ilk toplantilarda kazandig: de-
neyim, ileride daha yetkin bir kurtulus teolojisinin agi8a ¢ikacagr teorik
temelin asli pargasimi olusturacak dini formiilasyonlara gii¢ verdi. Bu
tir dini temalar ayrica, Vatikan'in 6nce onay vermemesine, ardindan
kinamalarina ve Leonardo Boff’un susturulmasina yol acti*%. Teolojik
ve sosyopolitik elestirilerinin ¢ogu 1970’lerin baslarinda ortaya ¢ikmig
olmasina ragmen, Latin Amerika kurtulus teolojisi ancak DTC hareke-
tiyle temasa gegmesinden sonra tam anlamiyla tabandaki kitlelerin can-
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l1 deneyimleri i¢inde kok salabilmistir. Bu praksiyolojik temeller olma-
dan, kurtulus teolojisi ne yoksullarin acilarina terciiman olabilir ne de
bugiin itibarinin dayanagini tegkil eden temsil statiisiine kavusabilirdi.

Brezilyanin siyasi ve dini ortaminda 1980’lerin sonlarina dogru
bityiik degisimler oldu. Cumhurbagkani Joao Figueiredo’nun yonetimi
altinda, distensao (serbestlik) politikas1 dikkatli bir bicimde abertura
(agilim) siirecine yedirildi. Orta sinifin ve kitlesel mobilizasyonun ar-
tistyla beraber, demokratik parti sistemi tekrar inga edildi; 1982 yilinda
ilk valilik segimleri yapild: ve yirmi yildan sonraki ilk devlet bagkanhig
secimleri de 1986'da gergeklesti®*. Din kurumu cephesinde ise, Papa IL
John Paul tarafindan baglatilan muhafazakar “restorasyoncu” program
simdi biitiiniiyle uygulamyor ve isletiliyordu; bu gelenekgi canlanma-
nin etkisiyle, Latin Amerikada kurtuluscu ¢izgiye yakin her girisime
karg1 basing gelistirildi*¢. Ortamin bu gekilde degismesiyle, 0 dénemde
Brezilyada tahmini sayis1 100 bin olan DTC’lerin, yani bir zamanlar ye-
nilik¢i ve cesur olan bu dini ¢abanin, nasil olup da eski apolitik ve ru-
hani kabuguna dénme tehlikesiyle kargi kargiya kaldig: tartigiliyordu®.

Brezilya'da etkili ve megru higbir muhalefetin bulunmadig1 uzun
sosyopolitik kapanma doneminde hem askeri diktatorliige kars: dura-
bilecek hem de ayakta kalabilecek tek ulusal kurum olan Roma Katolik
Kilisesi’nin belli ilerici birimleri, ¢ogu kisi agisindan demokratik tilkii-
lerin ve Kkitlesel taleplerin ifade edilebilecegi yegane imkandi Ayrica
ulusal giivenlik devletinin baskic1 karakteri ve DTC’lerin Brezilya ge-
nelinde zamaninda ortaya ¢gikmasiyla, toplumun alt kesimlerinde her
giin daha fazla kisi bu kiigiik, sicak ve yerel dini topluluklara gelerek
daha iyi bir gelecege dair umutlarim1 buraya bagladilar. Bu nedenle,
daha dnce sendikalarda, meslek orgiitlerinde, devlet kampanyalarinda
ve politik partilerde kanal bulan kitlesel orgiitlenmeler, DTC’ler icinde
varhigin siirdiirebildi®, Brezilyadaki askeriyenin igkence ve cinayetlerle
rafa kaldirdig: katilim, mutabakat ve karsihkhlik gibi demokratik ideal-
leri besleyen DTC’ler 1970’lerin sonlarina dogru distensao (serbestlik)
politikasinin gogalan imkanlarindan yararlanacak en avantajli konuma
gelmisti: Bu sayede, giderek daha koordineli hale gelen kitlesel protes-
tolar1 orgiitleyerek, “baskilarin azalmasi” siirecini tam bir abertura’ya
(normallesmeye) dogru besledi.

Daha o6nce kapali olan Kkitlesel orgiitlenme kanallari, demokratik
secimlerle birlikte yeniden agildi. Boylece, kitlelerin taleplerini ve kay-
gilarini tagidigi alan olarak DTC'lerin islevi sona erdi; aym sekilde, dik-
tatorlitkk doneminde DTC hareketine baglanan ¢ok sayida kisinin dinsel
motivasyonu da son buldu. Bu noktadan itibaren DTC hareketinin belli
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olgiide bir depolitizasyon siirecine girdigi soylenebilir; ¢iinkii diktator-
lik kosullarindaki 6zel statiisii geregi tistlendigi belli gorevleri, artik
daha elverisli ve etkili olan kanallara geri devretti®®.

~ Dini hiyerarsi iizerinde 1983’ten beri gok y6nlii bask1 uygulayan Va-
tikan giidiimlii giigler, Brezilyanin demokratiklesmesini, Restorasyon-
cu cizgiyi daha ileri gotiirmek icin bir zemin olarak kulland1*. Siyasi
alanda yaganan son gelismelerle, Vatikan ortodoksisi kisa siirede hege-
monya kurdu ve Kilise, Brezilyadaki etkinliginin temel siperi olan orta
siniflara ve burjuva elitlere dayanan dinsel bir yogunlagmaya ricat etti.
Kiigiik burjuvaziyle ve ekonomik-politik elitle uzlagmayla birlikte, sim-
di dini kurum iginde gii¢ sahibi olan muhafazakar lobi bu firsattan ya-
rarlanarak Kilisenin popiiler pastoral yaklagima olan vurgusunu azalt-
ma yoluna gitti. Onlar yeni politik donemde, utanglarinin ve uzlasmaci
tavirlarinin potansiyel kaynaklarini ortadan kaldirmak isterken, DTC
hareketi ve onun ilerici programy, bir rekabet kaynag: olarak muamele
gordil. Sonugta, daha 6nce mevcut olan insani ve mali kaynaklar gide-
rek geri gekildi ve gok sayida piskopos, simdiye dek kendi gozetimle-
rindeki bolge gorevlilerine biraktiklar: piskoposluk alanlarina gelenekgi
bir program dayatmaya bagladi. Kilisenin toprak, ev, saghk ve egitim
gibi konularla ilgilenmesine yapilan vurgu simdi Hz. Isaya ve azizlere
gosterilen sahsi saygi lehine ve dini hiyerarsiyi sorgulamayan itaatkar,
pasif ve bireyci bir maneviyat yararina geri ¢ekiliyordu!. Bu nedenle
DTC hareketi bir tiir manevilesme siirecine girdi.

DTCllerin 1980’lerin ortalarindan beri maruz kaldig1 manevilesme
ve apolitiklesme siirecini kabul etmekle birlikte, amacimiz, bu baski-
larin DTC hareketini biitiin Latin Amerika'da etkisiz ve gereksiz hale
getirdigi izlenimi yaratmak degildir. Elbette, politik ve dini ortamdaki
degisiklikler DTClerin eskisi gibi devam etmesini zorlagtirds; ancak bu
sekilde devam etmenin, DTC’nin veya dini bagka bir hareketin yapmasi
gereken i§ oldugu hangi tablette yazilidir? Aksine, DTC’lerin vurgular
ve kaderleri, iilkeden iilkeye, bolgeden bolgeye, hatta kiliseden kiliseye
degismektedir.

Ayrica, DTC'nin apolitiklestiginden soz etmek, abertura (normal-
lesme) siirecinden 6nceki ve sonraki DTC’ler arasinda varolan bag:
ve pastoral pratigin etkili sekilde devam ettigi gercegini maskelemeye
izin vermemelidir. Ornegin partileri ve sendikalar ilgilendiren konular
o kanallara memnuniyetle geri iade edilse de, birgok DTC temizlik ve
saglik altyapisinin gelistirilmesi, daha iyi egitim ve barinma saglanmasi
ve tabandaki hayati gelistirecek degisimleri talep eden yerel kampan-
yalarda hala etkin bir role sahiptir. Yapilan bir eylem, ulusal giivenlik
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ile agik demokrasinin birbirine ters diisen politik ortamlarinda farkl
tonlama ve icerige sahip olabilir ve hedeflenen giiclerden farkh tepkiler
alabilir. Diktatorliikten abertura’ya (normallesmeye) gecis siirecindeki
tek degisimin DTC’nin etkinliginin dogas1 olmadigy, bu etkinligin ag-
ga ciktig1 sosyopolitik diizlemin de degistigi goriilebilir. Ornegin 1975
yilinda politik ajitasyon olarak gériilen sey, bugiin artik aym bigimde
degerlendirilmeyebilir.

Brezilya son on yildir demokratik siyaset yolunda asag1 dogru gitti'.
Kiigiik bir azinligin biiyiik gogunlugu azginca somiirdiigii bir demok-
rasi siyasetidir bu. Asin igsizlik, diisiik ticretler, kétii ¢aligma kogullars,
is glivencesizligi, saglik, egitim ve barinma meselelerinin hepsi yoksul
kitleleri, adalet istemeyi 6grenmekten alikoyar. Boyle bir ortamda dini
taban cemaatleri hali bir amag ve 6nem ifade etmeye devam eder. An-
cak bu amag ve 6nem, sadece giigsiizlerin rol sahibi olmasini, ezilen
sessizlerin konusmasini ve yoksullarin diinyamizi doniistiirme yolunda
Tanr hakimiyetini istemesini 6ngérdiigii i¢in bir anlama sahiptir.

* Bu kitabin ilk baskist 1999 yilinda yapildig1 igin, kastedilen dénem o tarihten oncesidir.
(y.h.n)
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Arnoldo Zenteno, La C. E. B. en Mexico (Centro Antonio de Montesinos,
Mexico City, 1983), s. 171-189.

Latin Amerikadaki gelismeler igin bkz. Celso Furtado, Economic Develop-
ment of Latin America: Historical Background and Contemporary Problems,
2. baski, Cev. S. Macedo (Cambridge, Cambridge University Press, 1976);
Brezilya i¢in, Thomas E. Skidmore, Politics in Brazil, 1930-1964: An Expe-
riment in Democracy (Oxford, Oxford University Press, 1967).
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Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi

Peter Hebblethwaite!

Medellin ve Ikinci Vatikan Konsili’nin Sonuglar1

Kurtulus teologlar1 kendilerini Avrupa’ya bagimliliktan kurtar-
mak istiyorlardi. Bu sayede, canlandirmaya deger, orijinal bir gelenege
cagr1 yapabileceklerdi. Ancak gelenege dair farkindalik oldukga yavas
gelisti. 1968de, “kurtulus teolojisinin” modern anlamda bilinen basg-
langig tarihinde, yeni olana vurgu yapildi. Latin Amerikal piskoposlar
Medellinde? toplanarak hayati hamleyi yaptilar. “Selamet’e dair Katolik
oOgreti, Latin Amerika'nin ac1 geken halklarinin anlayabilmesi igin hangi
sekilde sunulmaliyds? “Selamet” her zaman, hastaligin ardindan saghiga
yeniden kavusma veya kolelikten “kurtulma” gibi bir egretilemeyi ima
eder. Latin Amerikali piskoposlar, “selamet”in onlarin ezilen halklar
i¢in en iyi karsihgimin kurtulus olduguna karar verdiler. Ancak, bu an-
lami ortaya koymak igin, kendi mazlum halklarinin yaninda olmalar:
gerekmekteydi. Ilk olarak Mayis 1968'de Pedro Arrupe tarafindan Latin
Amerikali Cizvitlere gonderilen bir mektupta kullanilan “yoksullardan
yana tercihte bulunmak” deyisi de bu hakikati ifade etmektedir.

- “Kurtulug teolojisi”® bu iki anlayis1 genisletmek ve agiklamak ama-
ayla ortaya qikmigtir. “Inayet” teolojisinin yalnizca inayet hakkinda
olmamasi gibi, onun orijinalligi de yalmzca kurtulusa dair bir teoloji
olmamasi gergeginde sakhidir. Ciinkii o bizzat kurtulus i¢indir, kurtulu-
su desteklemek ve propagandasini yapmak i¢indir. Yine aym sekilde o
sadece yoksullara dair bir teoloji degil, yoksullar i¢in bir teolojidir. Dola-
yistyla, gergek diinyada bir farkhilik yaratmay1 amaglayan aktif pratik bir
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teoloji olacaktr: Marksist bir kavram olan praksis, buna isaret etmekte-
dir. Kurtulus teolojisi ortodoksiyi (dogru diigiinmeyi) oldugu kadar or-
topraksisi (dogru eylemi) de vurgulamaktadir. Ancak pratik sonuglara
dair bu iddialara ragmen, Tanrr'yla alakal bahislerde kurtulus teolojisi
yalnizca ciddi bir teo-loji, Tanrr’ya dair bir séylem olarak nitelendirile-
bilir.

Ikinci Vatikan Konsili (veya II. Vatikan) Katolik Kilisesi igin mii-
him sonuglara sahiptir. Yine de Latin Amerikal1 teologlar, II. Vatikan'in
giindeminin birgok agidan onlarla ilgili olmadigin1 kabul etmislerdir.
Recifeden (Brezilya) Helder Camara gibi ilerici piskoposlar “yoksullarin
Kilisesi” fikrine baglanmiglards; ama onlar Latin Amerikalilar arasinda
azinhktaydi Konsilde, Latin Amerika meselesi iizerinde pek durmama
tehlikesi varda. II. Vatikanda, Latin Amerikal piskoposlar arasinda ¢ok
az bir uyum s6z konusuydu. Hatta Latin Amerika Piskoposlar Konfe-
ranst (CELAM), bunlar1 bir araya getirmek igin tasarlanan olusum, on
yillik bir ge¢gmise sahipti. 1955’te Rio de Janerioda yapilan Komiinyon
Kongresi kapsamindaki bir “konferansta” bir araya gelmiglerdi. Alisil-
mamus bir toplantiyd: bu ve Kilise tarihinde esi benzeri yoktu. Bu top-
lant1 Papalik tarafindan diizenlenmis ve y6netimi Papa XII. Pius'un
tayin ettigi Papalik el¢isi Kardinal Adeodato Piazza’ya birakilmis, so-
nuglar1 da basilmadan 6nce Roma tarafindan gozden gegirilmisti. Yedi
kardinal ve doksan piskoposun katildig1 bu toplant1 “yeni bir pastoral
program’a adanmigt1. Toplantiya dort sorun hakim oldu: Rahip yeter-
sizligi, dini egitim, toplumsal sorunlar ve yerli halkin kétii durumu.

II. Vatikan'in sonlarina dogru Papa V1. Paul, Latin Amerikal: pisko-
poslara CELAM’'1n kurulusunun onuncu y1ldéniimil vesilesiyle 6nemli
bir “pastoral tavsiye” iletti. Bu, kita ¢apinda bir pastoral planlama gerek-
sinimine hasredilmisti. VI. Paul, CELAM bagkam: olan Talpa (Sili) pis-
koposu Manuel Larrain ve bagkan yardimcis1 Helder Camara tarafindan
bilgilendirilmisti.

Papa, Kilisenin iki modelini ele almisti. Hikim olan modelde, Ki-
lise kurulu diizenin iflah olmaz bir miittefikiydi. $ili ve Kolombiyada,
Meryem Ana silahli kuvvetlerin onursal bagkomutani sayilmaktadir.
Brezilyada ise gerici Kardinal Sigaud, toprak reformuna dair miiteva-
z1 Onerileri “ateist komiinizm” ile eg tutmugtu.? Papa, zengin ile yoksul
arasindaki ugurumun agildigina dikkat ¢ekmis ve Katoliklerin toplum-
sal adalete’daha duyarli olmalar: gerektigini, aksi takdirde Marksizmin
onun tabiriyle “toplumsal Mesihgilik” yoniiniin, “siddete dayal devrim”
fikrini cazip hale getirecegini sdylemigti. Papa V1. Paul'un 6ne siirdigii
deva, steril bir antikomiinizm degil, Gaudium et Spes'ti, yani Konsil'in
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pastoral anayasasinin da bu siralarda giiglii bir bicimde bildirdigi gibi
yasam ve inancin biitiinlestirilmesiydi: “Diinyevi gérevlerini, komsu-
suna ve Tanrr'ya kars1 olan gérevlerini ihmal eden bir Hiristiyan ebedi
selametini de tehlikeye atmaktadir” Bu, Hiristiyanlarin uhrevi bahane-
lerle eylemden kagmasina yol agacak olan yanls “ikiligin” elestirilmesi-
nin de baglangi¢ noktasini tegkil etmekteydi. Gelecege birakilacak bir is
degildi bu.

Papa XXII. John sik sik “cagin isaretlerini kavramak” ihtiyacindan
bahsetmisti.> Papa John bu fikri, “Kutsal Ruh’un Kiliselere soyledikleri-
ne” dikkat cekmek i¢in kullanmigt. Bu, pratikte, Kutsal Ruh’un ¢agimi-
zin insanlar1 ve hareketleri vasitasiyla konustugu anlamina gelmekteydi.
Inayet, sadece kurumsal kanallardan gelmemektedir. Insan haklar1 ve
bunlar1 koruma giidiisiiniin nereden geldigi hakkinda Gaudium et Spes
soyle demektedir: “Tanrr’nin Ruhu, miithig bir takdiri ilahi ile cagin ge-
lisimini yonlendirmekte ve bu gelismede hazir bulunan diinyay: yeni-
lemektedir (adest huic evolutioni). Incil'in mayasy, insanlarin yiireginde
bastirilamayacak bir haysiyet istegi uyandirmaktadir” (GS26). Bu “hay-
siyet istegi” ¢agin baska bir alameti, Kutsal Ruh’un bagka bir ¢agrisidir.
Dahasi, Gaudium et Spes'in muhtesem bagi, Kilisenin ve “¢agimiz insa-
nimn umutlar1 ve korkular, 1stiraplar ve endigeleri” arasindaki birligi
beyan etmekte ve oldukga dnemli su, “6zellikle yoksul veya herhangi bir
sekilde gadre ugranus kimseler” ibaresini eklemektedir.

1971 y1h kurtulus teolojisi igin bir annus mirabilis [harikulade yil]
olmustu. Rerum Novarum’'un® sekseninci yildéniimii anisina mayis
ayinda kaleme alinan Octogesitma Adveniens™ toplumsal kosullarin hig-
bir 6gretinin tamamen kapsayamayacag: denli gesitli oldugunu teslim
etmisti. “Boylesi ne bizim hedefimiz ne de gorevimizdir” diye kabul et-
misti Papa VI. Paul. Bununla, “¢agin isaretlerini kavrama” gorevinin bu
nedenle yerel kiliseler diizeyinde yapilmas: gerektigini kastetmekteydi.
“Sosyalizmin”’ degisik bigimlerine farkh bir yaklagim sergileyerek, bazi
genel yonelimler sundu. Sosyalizm; sosyolojik inceleme, radikal bir de-
gisim stratejisi, sinif savagina baglilik veya 6ziinde ateist olan totaliter

* Latince “yeni seyler” anlamina gelen bu s6z, 15 May1s 1891'de Papa XIII. Leo’nun tiim Katolik
piskoposlara génderdigi genelgenin ismidir. ig¢i sinifinin durumundan bahseden genelgenin
baghgy, “Sermaye ve Emegin Haklar1 ve Odevleri’dir. Genelge, tipk1 hiikiimet ve vatandaglar
arasinda oldugu gibi, emek ve sermaye arasinda iligki ve kargiikl 6devlerin bulundugu fikrini
tartiymaktadir. Genelge, is¢ilerin sendika kurma haklarim desteklemekte, komiinizmive sinur-
s1z kapitalizmi reddetmekte, 6zel miilkiyeti onaylamaktadir. (y.h.n.)

** 14 May1s 1971'de Papa VI. Paul'un, “Adalet ve Barig Papalik Konseyi” bagkani Kardinal Ma-
urice Roy’a gonderdigi mektup. Toplum igindeki demokratik kurumlarin korunmasi gibi ko-
nulan tartiymaktadir. Ayrica gevrenin korunmasi gibi, o giin igin olduk¢a yeniolan bir konuya
da dikkat ¢eken bir metindir. (y.h.n.)
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bir felsefi sistem bigimlerini alabilmekteydi. Bdylesi ayirimlarin yapihp
yapilamayacagina dair bir siirii iddia bulunmaktaydi. Cizvitler, Pedro
Arrupe’nin gahsinda, felsefi konumunu reddetmekle birlikte Marksist
analizin kullanilmasinin miimkiin oldugunu diigiinmekteydiler.

Ekim 1971'deki Piskoposlar Meclisi'nde, “adalet istemenin’ “Incil’i
vaaz etmede 6nemli bir yapitagi” oldugunun ilan edilmesi, kurtulus te-
olojisine gok 6nemli bir bagar1 sagladi. Bu, ruhani mesaj tamamlandik-
tan sonra iligtirilen bir dipnot veya zeyil degildi, aksine tamamen Incile
ickindi. Ancak bu zafer 1974’te bir sonraki Meclis’te itirazlarla kargi-
lagmigts. Papalik namzedi Brezilyali kardinal Alfredo Scherer, kurtulug
teolojisinin Kilisedeki ciddi anlagmazliklar1 kériiklediginden yakin-
mugtl. Daha tehditkar bir itiraz, o zamanlar Medellin yedek piskoposu
ve CELAM sekreteri olan Alfonso Lopez Trujillo'dan gelmisti. Trujillo,
kurtulus teolojisini gereginden fazla Marksist diigiinceden etkilenmek,
Incil'in yoksullarin1 Marx’in proletaryasiyla 6zdeslestirmek ve boylece
simf savagini 6zendirmekle suglamisti. Bunlar daha sonraki IOC (Inang
Ogretisi Cemaati) elegtirilerinin de niiveleriydi. Ancak bunun etkisi sa-
dece Papa VI. Paul’u, 1974 meclisindeki gatigmalar1 ¢g6zmeye ¢alistig
Evangelii Nuntiandi" belgesinde oldukga ihtiyath davranmaya sevk et-
mis olmasiydi. Thtiyatli, ancak olumsuz degildi. Taban cemaatleri ile il-
gili bir sorun yoktu; ¢iinkii dinsel temele dayanmaktaydi. Dini yaymak
ile kurtulug arasindaki baglantiya dair ana sorun iizerinde VI. Paul su
iki sart1 kogmustu:

1) Sirf basitce ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel alanlarla kendisini
sinirlandirmamaly, fakat kisiyi. biitiin boyutlariyla (buna “mutlak” ile,
hatta biricik mutlak olan Tanriile iligki dahildir) ele almalidir.

2) Dolayisiyla higbir sekilde su veya bu strateji, pratik veya kisa vade-
li yarar i¢in kurban edilmeyecek bir antropolop, yani insan dogast fikri
tizerinde temellenmektedir.

Papa II. John Paul Pueblada

Tam da kurtulus teolojisi en biiyiik genisleme agamasindayken, ken-
disine diiyman bir papa ¢ikageldi. Papa IL John Paul, Polonyal1 biri ola-
rak Marksizmin iflasin1 gérmiis ve Hiristiyanlarin neden ondan bir gey-
ler 6grenmeleri gerektigini anlayamamgti. Latin Amerikalilarin Mark-

* Adim metnin ilk ciimlesinden alan ve “Incil’i bildirme” anlamina gelen Latince s6z. Evangelii
nuntiandi studium nostrae aetatis hominibus, yani “cagimiz insanlarina Incil'i bildirme gayreti”
(yh.n.)
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sist kavramlar1 6diing alma hevesi, toylugun zirvesi gibi goriinmekteydi.
Ik firsatta, yani 1979da Meksika Puebladaki CELAM konferansini® zi-
yareti sirasinda, “siyasal bir kisilik, bir devrimci, Nasira'dan ¢ikip gelen
bir yikic1 olarak resmedilen Isa diisiincesinin hicbir bigimde Kilisenin
" soylemiyle ortiismedigini” beyan etmisti. Ayrica Tanrrmin Kralhgrm
siyasal alanla 6zdeslestirmenin yanlishgim belirtip, Katolik toplumsal
ogretinin ¢agdist olduguna yonelik bir fikri de engellemisti.

Papa John Paul Pueblada “kurtulus teolojisini” kinamis ve dolay1-
styla Latin Amerikalilar1 hayal kirikligina ugratmis miydi? Eldeki bil-
giler, durumun 6yle oldugunu ve Meksika halkinin yaptig1 tezahiirat ile
Papa'nin Puebladaki kabulii arasinda da zitlik bulundugunu gésteriyor.
Ancak aksi goriiste olanlar, bu yoruma ve rastgele séylenmis yiizeysel
sozleri “kurtulus teolojisinin” reddi gibi gosteren aktarima kars1 gik-
mustir. Papanin konugmasi Pueblada insanlardan olumlu tepkiler almig
ve orada hazir bulunan ¢ok sayida kurtulus teologu da bu konusmay:
memnuniyetle karsilamigti. '

Konugma metninin dikkatli bir okumass, geligkili yorumlarin olustur-
dugu bulmacay: ¢ézmemizi saglamaktadir. Oyle gériiniiyor ki yukarida-
ki sorular yanls sekilde sorulmaktadir. Bu, Papa’nin ya “muhafazakar”
kanad ya da “kurtulugcu” ve “ilerici” kanad1 destekledigi yolundaki var-
sayimdan kaynaklanmaktadir. Aslinda hi¢birini desteklememisti. Yaptig
ok bagka bir seydi. O, yukaridaki sorularin soruldugu diizeyi degistirdi.
Latin Amerikalilar1 sorunlarin1 daha genis teolojik bir perspektiften gor-
meye davet ederek “pastoral kaygisini” ortaya koymus oldu. Onun so-
nugta yaptig ise (“bir kardes olarak sevgili kardeslerine” ve “bir papazin
kaygil ilgisi ve bir babanin sefkatiyle”) kurtulus teolojisinin alternatif bir
bi¢imini sunmak oldu. Bunun, diyalektik bir bigimde beraber diisiiniil-
mesi gereken, aksi takdirde konusmanin asil anlaminin garpitilabilecegi
iki sonucu oldu. Birincisi, Latin Amerika'da gelistigi sekliyle kurtulus te-
olojisi elestirel bir bicimde dikkatle incelenmis ve ciddi anlamda kusurlu
bulunmustur. Ancak ayni zamanda, ikinci olarak, kurtulus teolojisinin
dillendirdigi toplumsal adalet endisesi mesru kilinmis ve onaylanmustir.

Kurtulus teolojisinin elestirisi olduk¢a keskindir ve literatiire dair
iyi bir bilgi birikiminin varligini gostermektedir. II. John Paul, ana ilke
olarak, piskoposlarin oncelikli gorevinin “hakikatin, insani veya akli
hakikatin degil fakat Tanrr’dan gelen hakikatin hocas1” olmak gerekti-
gini soyler. Bu, “Tanrrdan gelen hakikatin” iginde yer aldiklar: siyasal
ve toplumsal diinyanin digmda kesfedilemeyecegini iddia eden kurtulug
teolojisinin ana tezlerinden birine aykir1 diijmektedir. Onlarin elesti-

v+

risi, Maritain'in “ruhani olanin 6nceligi” ifadesinedir. Onlar praksis’in
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onceligi taraftaridir. Ayr bir ruhani hakikatin onlar i¢in hi¢bir anlami
yoktur. Incil'i imanli bir bigimde bildirmek yetmez, o yasganmalidir: ya-
hut ona gore yasamadiktan (ezilenlerle 6zdeglesmedikten) sonra Incil
gercekten imanh bir bigimde bildirilemez. Fakat Papa’nin belirttigi iize-
re: “Askta birlesmenin iizerinde ve 6tesinde, hakikatte birlesmek bizim
i¢in her zaman daha acildir” Papa ayrica kurtulus teolojisinin, teoloji-
nin baglangic noktasinin mevcut durum’ oldugunu soyleme egilimine
de karg1 ¢tkmaktadir. Teolojinin bu “kaynagina” kars1 Papa, geleneksel
“kaynaklarr’, Kutsal Kitap ve gelenegi savunmaktadir.

Israrla iizerinde durdugu sey, Incil i¢in énerilen “yeniden yorumla-
malar1” reddetmesiydi. Papa’ya gore, bunlar tamamen “Incilin 6zgiin
dolayiminin degil de teorik spekiilasyonlarin” (1,4) tercihinin birer so-
nucudur. Kurtulug teolojisi, Incil'i “siuf bakis agisina gore” okumay
oneriyor, dolayisiyla bu bakis agis1 da Isay1 bir siyasal kurtarici gibi gor-
memize neden oluyor; tipki “sinif savagimina katilmig biri gibi” diyor
Papa. Ancak “siyasal bir kisilik, bir devrimci, Nasiradan ¢ikip gelen bir
yikici olarak resmedilen Isa diigiincesi Kilisenin sylemiyle drtiismemek-
tedir.” 1fadenin yumusakligina dikkat edin. “Tamamen yaniltici” veya
“Kitap’ta yeri yok” da diyebilirdi. Yine aym sekilde, Papa’nin Incilde bul-
dugu “siddetin samimi reddine” de dikkat edin. Bununla birlikte, ayrica
IL. John Paul'un bu kismin sonunda Isa’nin gergekten de (ama gok daha .
derin bir anlamda) bir “devrimci” oldugunu ¢itlattigina dikkat edilme-
lidir. Onun “déniistiiriicii, uzlastiran, affedici ve barigtiran agk” dedigi
talepler fazlasiyla emek istemekteydi. Insani degerler altiist olmustu.
John Paul séylemese de bu, o davranigi “devrimci” olarak isimlendir-
meye uygundur.

Kurtulus teolojisinin, teolojinin tiim alanlar iizerinde 6nemli sonug-
lar1 oldu. Kilise, insanin kurtulugu igin miicadele edenlerin baglandig:
bir birlik haline gelmistir, onlar kendilerini Hiristiyan olarak tanimlasa-
lar da tanimlamasalar da. Papa, Kilisenin kokenine dair bu agiklamay
reddetmektedir. “Kilise” diyor, “Isa’ya imanimizin bir yansimasi olarak
dogdu” (1,6). Oncelikle siyasal duruma cevaben dogmus degildir.

Papa II. John Paul, Papa olarak yaptig1 ilk konugsmasinda saglam bir
eklesiyoloji” caligmasinin onun papalik gorevinin merkezinde yer alaca-
g1 séyledigini hatirlatmaktadir. Bu, “kurumsal” veya “resmi Kilise” -ki
yargilanip kinanmaktadir- ile “halkin iginde filizlenen ve yoksullarda
somutlagan’’ yeni bir Kilise arasinda ayirim yapilabilecegini savunan ha-
tal1 konuma neden hiicum ettiginin de gostergesidir. Incil’i vaaz etmek,

* Eklesiyoloji (ecclesiology), Kiliseyle ilgili konular1 ifade eder. Teolojik galismanin iginde yer
alir. (yh.n)

204



Kurtulus Teolo jisi ve Roma Katolik Kilisesi

diye aciklamaktadir, bireyselci ve “bireyselci kistaslar ve bakis acilari-
nin ihtiyari giiciine tabi” bir faaliyet degil fakat “Kilise ve papazlarin
cemaatine” tabi olan bir faaliyettir (1,7). Kilise igerisinde birlik, Incil'in
etkili bicimde vaaz edilmesinin bir kosuludur. Bu, bazen kurtulus teo-
lojisi igerisinde rastlanan, “Kilise birliginin” g¢ogunlukla yapay oldugu
goriisiiyle ters dilgmektedir. Papalik genelgelerindeki toplumsal simiflar
arasinda uyumlu bir igbirligi hayali Papa II. John Paul tarafindan da
siirdiiriilmektedir. Kurtulug teolojisince yer yer reddedilmektedir bu®
Papa II. John Paul'un bu olagandis1 goriislere dair bir agiklamas: var-
dir. Ona gore bunlar, “ideolojik sartlandirilmanin tanidik bigimlerinin”
triinleridir. Her ne kadar ismini telaffuz etmese de, insanlar1 her seyi
sinif temelli gormeye iten sey, onun liigatinde Marksizm demekti (1,8).

Kurtulus teolojisinin ana ilkeleri II. John Paul tarafindan itirazla-
ra ugradi. Ancak buraya kadar soyledigi sozler, konusmasinin son ve
olumlu kism1 goéz oniine alinarak degerlendirilmelidir. Papa’nin temel
Huristiyan hiimanizmi, konugsmasinin ikinci kisminda vitrine ¢ikmak-
tadir. Her ne kadar Hiristiyanlik mesaji, Tanr1 ve onun diinyadaki eyle-
mi hakkinda olsa da, insanlik hakkinda da benzer seyler sGylemektedir.
Kendi sozciiklerini kullanirsak bir “antropolojiyi” kutsal saymaktadir.
Buradaki paradoks su ki bizler, insanliga ve kurtulusa dair bitip titken-
meyen sdylemlerin bulundugu; ancak yine de insanlarin esaret altinda
oldugu, suiistimal edildigi, iskenceden gectigi vs bir cagda yasamakta-
yiz. IL John Paul'un cevaba dair en ufak bir siiphesi yok. Insanlig1 tiran-
Iiga kars1 korumak igin “hiimanizm’”, “insandan daha fazla” boyutuna
gereksinim duymaktadir. “Ateistik hitmanizm” dogrudan bu paradoksa
yol agmaktadir: “Bu, varliginin asil boyutuna, yani sonsuzluk arayisina
muhtag olan ve dolayisiyla en feci tarzda kﬁqﬁltﬁlmekle’yﬁzlesen in-
sanligin dramidir” (1,9). Buradaki agik kasit sudur ki sekiiler baglam-
da anlagilan “kurtulug”, dogruca karsitim doguruyor: koleligi. Bunun
karsisina Papa, her insan kisiliginin haysiyeti tizerinde direten “Katolik
toplumsal 6gretiyi” koymustur: “Insanogluna dair biitiin hakikat, Kili-
senin toplumsal 6gretisinin zeminini ve gergek kurtulusun temelini olug-
turmaktadir” (1,9).

II. John Paul’a gore bu nokta, “ne yapmali?” sorusuna verilen ceva-
ba Kilisenin katkisini dzgiil kilan seydir. II. John Paul'un bunda higbir
stiphesi yoktur (3,1). Her insan bireyinin haysiyetini one siirer ve dola-
yistyla siyasal baga bir temel saglarken Kilisenin siyasal ideolojilere bag-
vurmasina gerek yoktur. $oyle demektedir: “Insanhgin kurtulusunda
sevmek, savunmak ve el ele vermek icin Kilisenin ideolojik sistemlere
bagvurmasina ihtiyag yoktur: Onun emanetgisi ve mustulayicisi oldugu
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mesajin merkezinde her tiirlii baski, kolelik, ayirimeilik ve siddete kargi
kardeglik, adalet ve baris lehinde hareket edilmesini saglayacak ilham
bulunur” (3,3).

Konugmanin geri kalan kismi, bu diisiinceyi gelistirmekte ve uygu-
lamalarim gostermektedir. Eger II. John Paul simdiye kadar kurtulug
teolojisine igne batirmaktaysa, bu béliimde askeri diktatorliiklere dar-
beler indirmektedir. “Birkag ziimrenin bilyiiyen zenginligi ve Kitlelerin
biiyiiyen yoksullugu”ndan ibaret olan durumu kinamaktadir (3,4). Zen-
ginligin boliisiimiindeki sorunun farkindadir (3,4). Diinyanin birbirine
bagiml oldugunu takdir etmektedir: “Icte ve uluslararas sahada barig
ancak adil bir refah {izerinde temellenecek bir toplumsal ve ekonomik
sistemle saglanabilir” (3,4). Onun “6zel miilkiyet hakk:” iizerine iddiast
da, eger Aquinas’a ve II. Vatikara yaptig1 gondermelerin baglaminda
anlagilacak olursa, “diinya nimetlerinin evrensel istikameti” varsayimin-
dan hareket etmektedir.

II. John Paul’un ¢izdigi pozitif “kurtulus teolojisi” 3,6 numaral
béliimde ortaya gikmaktadir. Ayrica burada (Incil'in “onlar iirettik-
leri sayesinde taniyacaksin” 6lgiitiine oldukga yakin sekilde) gergek ve
yanlis kurtulus arasinda ayirim yapacak kistaslar1 sunmaktadir. Igerik-
te, Incilin tiim hakikati disinda hicbir sekilde “kurtulusa” eremezsin.
Tutumlarda, piskoposlar arasinda bir birlik olmali ve onlar yoksullara,
hastalara vs'ye dair gergek bir ilgi tasimalidirlar (3,6). Sonra, “Kilisenin
toplumsal Ogretisi” ile ilgili goriindiigiinden daha tartigmal bir parga
bulunmaktadir. Ozetle buradaki zitlik, bir toplum i¢in tamamlanmus bir
proje sunan, mesela Marksizme bir alternatif olarak sunulan “toplumsal
ogreti” ile VI. Paul'un Octogesima Adveniens’teki son sozleri gibi daha
miitevazi iddialar iceren “toplumsal 6greti” arasindadir (krs. 4: Diinya-
daki farkli kogullarin 1s1g1nda, biitiin hepsini kapsayacak bir tek ogreti
sunmak veya evrensel degeri olan bir tek ¢6ziim 6nermek oldukga giig-
tiir. Boylesi ne bizim hedefimiz ne de gorevimizdir”). 1. John Paul, olduk-
¢a ciliz ve kararsiz buldugu VI. Paul'un bu feragatinden geri déonmiis
gibi goriiniiyor.

Konugmasinin baginda II. John Paul, Medellin’in hareket noktasi ol-
duguna ve beyanlarinin “zaman zaman yanli§ yorumlandigina” dikkat
gekmektedir. Ancak “Medellin’den ricat etmek” Kilisenin siyaset saha-
sindan el etek ¢ektigi veya basitge Kilise i¢i kaygi ve yakarislara dondiigii
seklinde yorumlanmamalidir. Medellin, tek tarafl alindig1 igin korku-
tucu hale gelen giigleri serbest birakti. Higbir zaman tiim giinahlarin
“toplumsal giinahlar” oldugunu sdylemedi ve insanin bencilliginin bir-
ok toplumsal fenaliktan sorumlu oldugunu sdylemeye devam etti. La-
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tin Amerika Kilisesi'ne temel ilkeleri hatirlatan II. John Paul, toplumsal
adalet istegi icin iyi olan seylere goz agtirmiyor degildir; o sadece en
yiice papaz olarak, her ne kadar Latin Amerika i¢in toplumun doénii-
siimii baglica sorun olsa da, bu doniigiimiin Hiristiyani bir toplumsal
doniisiim olmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Kapitalizm ile Marksizm
arasinda bir yerlerde duran “liiincii yol'dan hi¢ bahsetmemesine rag-
men, belli ki zihninde yatan gey tam da budur.

Onun umudu, Latin Amerika toplumunun, siddetten uzak bir bi-
¢imde ve Incil'in miijdesinin 1s181nda, ideolojik manipiilasyonlarla da-
gilmadan daha genis bir kardeslik, uzlag1 ve adalet yoniinde degisecegi
yolundadir. Maksadiysa, (2000 y1li itibariyla diinyadaki Katolik niifusun
yarisim olusturacak olan) Latin Amerika Katoliklerinin savruluglarini
engellemek ve gergeklesecek “devrimin” bir Hiristiyan devrimi olmasini
saglamaktir.

“Kurtulug Teolojisinin” Belli Yonleri Hakkinda Yonerge

Bu esikten itibaren, kurtulus teolojisi savunma konumuna gegti. Bu
kurtulus teologlarinin Marksizm suglamasin1 veya icraatlar1 konusun-
da papaligin elestirilerini kabul etmelerinden degil; fakat birgogunun
I0C’nin dogrudan hiicumuna maruz kalmalar1 yiiziindendi. Perulu pis-
koposlar1 temsil eden 6zel bir kurul, Eyliil 1984’te, Gustavo Gutierrez’i
acilen kinamak amaciyla Roma’ya davet edilmisti. Yogun baskilara rag-
men Perulu piskoposlar, Gutierrez’i kinamanin kendi gegmislerini ki-
namak demek olacagin bilerek, saglam durmuglardi. Rahipler iistleri
tarafindan gozetilmekteydi. Pedro Arrupe’nin halefi olarak Cizvitlerin
bagina gegen Peder Peter-Hans Kolvenbach adamlarini ates hattindan
uzak tutmayi basard. Fransiskenler ise daha az bagarili oldular. Leonar-
do Boff, Kardinal Joseph Ratzinger tarafindan “gériigme”; fakat bagka
herkesce “durusma” olarak adlandirilan bir randevu igin Roma’ya da-
vet edilmigti. Mesele, Boff’un Church: Charism and Power adl kitabi
tizerineydi. Yetke ve vekalet, Boff’a gore, Kiliseye asagidan gelebilirdi.
Bireylerin-cemaatinde yani tesliste, herhangi bir itaat veya hiyerarsi bu-
lunmamaktayd:. Kilise, Teslis 6rnek alinarak tasarlanmigti, dolayisiyla
hiyerarsi ve yetkeye ancak biitiiniin hizmeti i¢in oldugunda miisaade
edilebilirdi. Bu diigiince “y1kic1” olarak algilanmig ve Boff bir yil siireyle
sessizlige mahkdm olmugtu.’

Takip eden yillarda Inang Ogretisi Cemaati tarafindan iki yonerge
(olumsuz olani 1984’te, “olumlu” olan1 1986da) yayimlandi.
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Inang Ogretisi Cemaati’nin “Kurtulus Teolojisinin” Belli Yonleri Hak-
kinda Yonerge'® adli metni Vatikan'dan ¢ikan en radikal belgelerden bi-
ridir. Kurtulus teolojilerinin (¢ogul eki iizerinde 1srarla durulmaktadir)
reddedilmesindeki bu israr nedeniyle; bu teolojilerin giysileri ddiing
alinmak zorunda kalinmigtir.

Iste “cagin bir isareti” olarak ezilenlerin 6zlemi:

“Insanoglu dliim, hastalik ve ¢okiis gibi sonuglara yol acan mahvedici yoksul-
luga edilgen bir bigcimde daha fazla boyun egmeyecektir. O, bu sefalete fitri
haysiyetinin hog goriilemez ihlali olarak icerlemektedir. Bircok etmen ve bun-
larin arasinda elbette Incil'in etkisi, ezilenlerin bilincinin uyamsina katkida
bulunmaktadur. (1,4)”

Bu, tarihsel olarak 1960’larda kurtulus teolojisinin kokeninde yer
alan ve “yeryiiziiniin lanetlileri’nin “bilincinin yiikselmesi’ne vurgu ya-
pan temadir. Yonerge, bunun ardindan tamamlayici bir temay1 daha alir:
Esitsizlik rezaleti:

“Zengin ve yoksul arasindaki —ister zengin ve yoksul iilkeler arasinda, ister
bir ulus igindeki toplumsal simiflar arasinda yer alan- tiksindirici esitsizlik
rezaleti, daha fazla hos goriilemez. Bir tarafta goriilmemis bir bolluga erisen
ve bunu ¢argur eden insanlar varken, diger tarafia bircogu yoksulluk icinde
temel ihtiyaglarindan bile yoksun yasadigi ve ayrica sayldamayacak kadar ¢ok
insamn katii beslendigi bir durum séz konusu. (1,6)”

Inang Ogretisi Cemaati’'nin yénergesi su ¢inlayan vaadi de igermek-
tedir:

“Kilise daima, her nerede olursa olsun, kim tarafindan yapilirsa yapilsin her
tiirlii suiistimali, adaletsizligi ve Gzgiirliige karst saldiry: lanetlemeye kararh-
dir. Kendi araglariyla, insanoglunun, ozellikle de yoksullarin haklarim koru-
mak ve gelistirmek icin miicadele azmi icerisindedir. (Girig)”

Kurtulus teologlari, mesajlarinin ana fikrinin evrensel Kilise tarafin-
dan benimsenmesinden ve on bes y1l 6nce ne séylemiglerse simdi IOC
tarafindan kabul edilmesinden hognut olmalidirlar. Ancak onun amac
farkli bir bicimde agiklanmaktadir:

“Cesitli Marksist diisiince akimlarindan odiing alinan kavramlar: yeteri sekil-
de sorgulamaksizin kullanan kurtulus teolojisinin degisik bigimlerinde gorii-
len sapmalara, sapma tehlikelerine, iman: ve Hiristiyan yasamini zedele yecek
durumlara ... dikkat cekmek. (Giris)”
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XX. yiizyllda daha 6nce goriilen suglamalardan farkh olarak, “ha-
talardan” bahsedilmemekte, “dalaletten” ¢ok az dem vurulmakta, yal-
nizca “sapmalar” veya bunlarin muhtemel tehditleri konu edilmektedir.
“Sapmak” ifadesi azitmak, yanlis yol tutmak anlamina gelmektedir, geri
doniilemez bigimde kaybolmak demek degildir. Dahasi, sapma tehli-
kesi, muhtemelen tiimiine degil yalnizca “kurtulus teolojisinin belli bi-
cimlerine” isnat edilmektedir. Onun hedefi, Marksist kavramlar1 “yeteri
sekilde elestirmeden” kullananlardir. Yonerge -her ne kadar daha sonra
bunu reddeder goziikse de- birinin sahip oldugu 6nemli meziyetlerin
digeri tarafindan kullanilabilecegi, bazi Marksist kavramlarin yararh
olabilecegi hissini vermektedir. Ayrica Inang Ogretisi Cemaati’nin bag
sozciisii Ratzinger’in de kabul ettigi gibi, bizzat “Marksizm” genis bir
cesitlilik sergilemektedir. Dolayusiyla, bir kinama degil bir uyar ile kar-
st karstya bulunmaktayiz. Baglangicindan itibaren bu uyar1 'neredeyse
“bin tiirlii 6zelligin oliimiinii yagamaktadir” Marksist kavramlar1 yeteri
derecede elestirmeden kullandigin1 kabullenecek bir kurtulus teologu
bulmak oldukga giig olacaktr.

Yonerge'nin ikinci ve olumsuz kismi bazi Marksist varsayimlara kars:
giiglii bir durug sergilemektedir. Bunlardan ilki, giinah ve toplumsal ya-
pilar arasindaki iligki ile alakalidir. $6yle bir taviz vermektedir: “Elbette,
degistirmek igin cesaret sahibi olmamiz gereken ve kétiiliige neden olan
ser yapilar bulunmaktadir” (IV;15). Bu oldukga 6nemlidir; giinkii 1983
Meclisi'nde baz1 muhafazakirlar, “yapisal giinah” kavramini tamamiyla
atmaya ¢alismiglardi. Yeniden tanimlama §6yle yapilmaktadir: “Yapi-
lar, iyi veya kotii olsunlar, insan eylemlerinin sonuglaridir. Dolayisiyla
birer sebep olmaktan ¢ok sonugturlar” Bu nedenle bir kimse adaletsiz
yapilar1 degistirirken insanlar1 da doniistiirme gayretinde olmalidir. Bu
ibare, “engebeli alanda diiz bir ¢izgi cizilemeyecegi” temelinden hare-
ketle ahlakin devrimden sonraya ertelenmesi gerektigi iddialarin1 da
bosa ¢ikarmaktadir. Yonerge, kurtulus adina nice ciiriimlerin iglendi-
gine dikkat gekerken, Dogu Avrupa deneyiminden oldukga etkilenmis
goriinmektedir:

“Cagimizin bu utanct yok sayilamaz: Bu rejimler, ozgiirlitk getirme iddia-
sindayken tiim uluslart insanliga yakismayan bir esaret altinda tutmugtur.
Bunlar kendilerini, belki de istemeden, yardim etmek niyetinde olduklar:
yoksullar: benzer bir kilelige mahkiim edenlerin sug ortaklar: haline getirdi.
(X1,10)”

Bu kéttimserlik biitiiniiyle haksiz degildir. Yonerge'nin gergek anla-
mi agik degildir. Devrimler hakkindaki bu stiphecilik acaba Popularum
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Progressio’da’ 6ngoriilen “adil devrimi” de hiikiimsiiz mii kilmaktadir?
Sozgelimi, Papa John Paul'un da ovgiilerde bulundugu 1944 Varsova
kalkismasindakine benzer tiirde bir “siddete” bir daha cevaz verilme-
yecek midir? Inang Ogretisi Cemaati, kurtulus teologlarimin (istisna-
s1z hepsinin) Sovyetler Birligi'ni Marksizmin iyi bir uygulama 6rnegi
olarak gormediklerini, hatta tam aksine birgogunun ondan igrendigini
bilmiyor mu? Bu nedenle, Sovyet taraftar1 komiinist partilerin zaten za-
yif oldugu Latin Amerikada boyle bir tartigmaya girmenin yanlighgim
gormiiyorlar.

Yonerge'nin kalbine VII. béliimde ulagiyoruz. Bu béliim, “Marksist
Analiz”i ele almaktadr. Bilginler, Marksizmde iig 6geyi veya seviyeyi
ayirt etmektedir. Bu, seylerin durumunun bilimsel analizi, bunu do6-
niigtiirmeye doniik bir strateji veya kapsayici bir felsefe ya da diinya
goriisii olarak goriilebilir. Birgok kurtulus teologu, Marksist analizin,
onun diinya goriigiinden ve hatta stratejisinden kesin bir sekilde ayr-
labilecegini ileri siirmektedir. Yonerge ise, Marksizm igerisinde bahse-
dilen tiirden ayirimlarin yapilmasim kesin bir bi¢imde reddetmekte-
dir. Marksizm, bir ve tektir. Buna gore Marksizm, sinif miicadelesini
satin aldiginizda kendinizi ateist materyalizmle sarmalanmis vaziyet-
te buldugunuz bir paket anlagmadir. “Analiz”in diinya goriisiinden’
ayrilabilirliginin reddi aym1 zamanda kurtulus teologlarinin (Fransiz
filozof Louis Althusserden 6diing aldiklar1) bagka bir tezinin yani
Marksizmin bir bilim oldugu yolundaki diisiincenin reddini de iger-
mektedir.!! Bu, Ratzinger’in 6zel hiddetini besler. “Latin Amerika’min
belli yerlerinde” kizgin hissetmek igin pek ¢ok neden vardur, diye itiraf
eder. Ancak bu i¢giidii, ona gore, yolunu sasirmaktadir: “Adaletsizlik
konusunda, dilini yanlg bir bigimde bilimsel bir dilmis gibi sunulan
Marksizmden 6diing alan acima duygusu eglik etmektedir” (VIL,12).
Marksizm bilim olarak adlandirilmay1 hak etmemektedir, Ratzingere
gore. O yalnizca dogrulanmamig varsayimlarin bir toplamindan iba-
rettir. Marksizm yansiz bir bilim degildir. Onun goriisleri arasindan
sunu veya bunu segemezsiniz. $ayet sinmif miicadelesi her diisiince ve
eylemi belirliyorsa, bizzat Kiliseyi de istila edecektir (IX,2). Dolayi-
siyla, majisteryuma kulak verilmeyecektir; ¢iinkii ezenlerin sinifsal

konumunda yer aldig1 séylenerek pesinen zan altinda birakilmaktadir
(X,1).

*. Papa V1. Paul'un “Halkin llerlemesi” olarak bilinen 26 May1s 1967 tarihli genelgesi. Ekono-
minin sadece belli bir azinliga degil tiim insanliga hizmet etmesi gerektigine dikkat gekinek-
tedir. (y.h.n.)

210



Kurtulus Teolo jisi ve Roma Katolik Kilisesi

Daha iiziicii olan, Tanr ile tarihin 6zdeslestirilmesidir:

“Tanri'mn Kralligrm ve onun gelisimini beseri kurtulus hareketleri ile 6zdes-
lestirmeye ve tarihi, insamn stmf miicadelesi aracihgiyla kendisini kurtaris
stireci olarak bizzat kendi gelisiminin konusu yapmaya yonelik bir egilim bu-
lunmaktadr. (IX, 3)”

Hiristiyan kavramlarin ve ayinlerin sekiilerlesmesi tamamlanmig
bulunmaktadir. Iman, umut ve yardimseverlik “tarihe sadakat”, “gele-
cege itimat” ve “yoksullardan yana tercihte bulunma’ya doniistiiriildii
(IX,5). Her ne kadar kurtulus teologlari, bu teolojik faziletleri bu sekilde
“terciime ettiklerini” ama doniistiirmediklerini soyleyerek kendilerini
savunsalar bile, hikim diisiince bu sekildedir.

En agir ve asil ithama gore ise “kurtulus teologlarr”,

“Kutsal Kitap'n yoksullarim Marx'in proletaryasiyla talihsiz bir bigimde ka-
ristirmagtir ... Bu yolla yoksullarin hakkim, simif miicadelesinin ideolo jik bakis
agistyla smif savasma dontistiirmiiglerdir. Onlara gore ‘Yoksullarin Kilisesi’,
kurtulus icin bir basamak olarak devrimci miicadelenin gerceklerinin farkin-
daolan ve bu kurtulusu ekmek ve sarap ayininde kutlayan sinifin Kilisesine
delalet etmektedir. (IX, 10)”

Bircok kurtulug teologunun, anawim (veya Incil'in yoksullar) ile
Marx’taki proletarya arasinda bir kosutluk kurdugu dogrudur. Ancak
bu her ikisini 6zdeslestirmek demek degildir. Latin Amerikanin miilk-
siizlestirilmis, topraksiz koyliileri kolayca Marksist kuram igine uymaz:
Tarihin anlaminmi kendinde tagiyan bir is¢i simfindan oldukea uzak ol-
malar1 nedeniyle, Marx’in devrim igin ige yaramaz diye diigtindiigii liim-
pen proletaryaya daha yakindirlar. Kurtulus teologlar1 kimseyi “tarihin
¢Op y1ginina” terk etmemektedir. Kurtulug teologlarinin Incil’in yoksul-
larim Marx’in proletaryastyla 6zdeslestirdigi suglamasiyla baglantil bir
diger itham ise, dinsel hiyerarsiye kars1 bir “Halk Kilisesi” kurduklar1
yolundayd: (IX, 13).

Hiristiyan Ozgiirliigii ve Kurtulusu Hakkinda Yonerge

“Kurtulus Teolojisinin” Belli Yonleri Hakkinda Yonerge biitiinliik
adna bir iddia tasimamaktadir. “Bu temanin (yani Hiristiyan kurtu-
lusunun) biiyiik zenginligini ayrintil ve olumlu bigimde ortaya koya-
cak olan” bagka bir belgenin hazirlanmakta oldugunu séylemektedir.
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5 Nisan 1986 tarihinde yayimlanan Huristiyan Ozgiirliigii ve Kurtulu-
su Hakkinda Yonerge, Eylill 1984 tarihli Yonerge'nin olumsuz vurgulan
konusunda ufak diizeltmelerde bulunur.!? Buna kargin, ilk Yonerge’nin

- “sapmalara, sapma tehlikelerine, iman1 ve Hiristiyan yasamini zedele-
yecek durumlara” yonelik uyarisinin “demode olmadigini ... hatta daha
giincel ve anlamh goriindiigiinii” soylemektedir (Giris 1).

Yine de bu ikisi arasinda biiyiik bir fark vardir: Papa John Paul bu
ikinci Yonerge'nin iiretimine ilkine nazaran daha fazla dahil olmustur.
Diisiinceler ve tislup tamamiyla onundur. Tiim bu pratik amaglar1 nede-
niyle bu ikinci belge bir genelge olarak diisiiniilebilir: Etki alan1 ve kap-
sam olarak bir genelge tarzina sahiptir. Katolik toplumsal &gretisi {ize-
rine bir denemedir ve Mater et Magistra,” Pacem in Terris,” Popularum
Progressio ve Octogesima Adveniens dizisi igine yerlestirilebilir. 5. boliim
manidar bir sekilde, “Kilisenin Toplumsal Ogretisi: Bir Hiristiyan Kur-
tulus Praksisine Dogru” diye isimlendirilmistir. Toplumsal 6greti, diyor
Papa, tarihin degisen kosullarina uygun bir bicimde gelismektedir. Bu
belgeyi nasil okumamuz gerektigini ise §6yle agikliyor:

“Bu, her zaman gegerli ilkelerle birlikte, umulmadik yargilar: da icermesinin
nedenidir. Kapali bir sistem kurmakla alakas: olmayan bir bicimde, siirekli
bas gosteren yeni sorunlara agik haldedir. Her tiir liituf, deneyim ve yetenegin
katkisina gereksinim duymaktadir. (parag. 72)”

Bu 6nemli bir degisiklige isaret etmektedir. Ciinkii Katolik toplumsal
ogretisi uygulamada, “Papa ne diisiiniiyorsa odur!” anlamina geliyordu.
Onlar biitiin Kilise diigiincesini 6zetlerken, siiphesiz kendileri hakkinda
da diisiinmiislerdi. Bu yeni belgenin hem tegvik edip hem 6rnek gos-
terdigi Katolik 6gretiye doniis, ayrica Papa VI. Paul'un terk ettigi ala-
nin geri kazanim olarak da goriilmelidir. 1971'de Rerum Novarum’un
sekseninci y1ldoniimiinde yayimlanan Octogesima Adveniens’te VI. Paul
itiraf ediyor: “Olduk¢a farkll durumlarin karsisinda, bir tek mesaj te-
laffuz etmek veya evrensel degeri olan bir tek ¢6ziim 6nermek olduk¢a
giitiir. Boylesi ne bizim hedefimiz, ne de gorevimizdir” (4). Papa’nin
yetersiz hissettigi yerde, yerel kiliseler isi ele almah ve kendi bolgeleri
i¢in gagin isaretlerinin ayirdina varmaya ¢alismaliydi. Bu durum yerel

*. Papa XXIIL John tarafindan 15 Mayis 1961de yayimlanan, “Hiristiyanlik ve Toplumsal
Hlerleme” konulu genelgenin adidir. “Anne ve Ogretmen” anlamina gelir. Saglk, egitim, konut
edinme gibi konularda devletin gorev almasi gerektigini belirtir. (y.h.n.)

**, Papa XXIIL John'un 11 Nisan 1963’te yayimladig1 genelgenin adidir: “Diinyada Barig” XX.
yiizyihn en 6nemli papalik genelgelerinden biridir. Daha sonraki papalik genelgelerine ve II.
Vatikan Konsili’'nde alinan kararlara temel olmugtur. Bu son genelgesinden yaklagik iki ay son-
ra Papa XXIII John kanserden 6ldii. (y.h.n.)
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kiliseleri ve bu arada piskoposluk konferanslarini diriltmigti. Bunun La-
tin Amerikadaki sonucu kurtulus teolojisiydi.

Papa John Paul bu soruyu (Katolik toplumsal 6gretiyi kim 6gretebi-
lir?) s6yle ele aldi:

“Bu belge esas kuramsal ve pratik goriisleri bildirmede kendisini stmrlandir-
maktadir. Farkh yerel durumlar karsisindaki uygulamalarda, yerel Kiliseler
icin aslolan, birbirleriyle ve Papalikla goriis aligverisi yaparak bu durumlara
dogrudan hiikmetmektir. (parag. 2)”

Papa bunun olabilirligini onaylamaktadir:

“Belli bir dene yimden hareketle gelistirilen teolojik bir diisiince olduk¢a 6nem-
li bir katki teskil edebilir ve bu durum, heniiz biitiin zenginligi tam anlamy-
la kavranamamis olan Tanr’mmn eserinin farkl boyutlarimn agiga ¢tkmasin
miimkiin kilar. (parag. 70)”

Buna kargin, bir sonraki yorum Latin Amerikalilarin bu zorlu sinav1
gecemeyeceklerini ileri siirmektedir:

“Ancak, bu diisiince, gergekten de kutsal metnin bir okumast olsa ve Tanri’'mn
kelamina aykirt bir ekleme olmasa da, teolog, bizzat Kilisenin deneyimi 151-
ginda bagladigr bu deneyimi yorumlamakta oldukga dikkatli davranmalidur.
Kilisenin bu deneyimi, essiz bir 15ilt1 ve biitiin safligiyla azizlerin yasamlarin-
da parlamaktadir. (parag. 70)”

Kilisedeki genellestirilmis bu kutsallik “deneyimi’”, sahiden bir son-
raki ciimlenin onayladig: gibi, sadece yetke dayatmanin bir bagka yolu
gibi gériinmektedir: “(Ornegin deneyimin) giivenilirligini ayirt etmek,
Aziz Petrus’un halefiyle” gériis birligi icindeki Kilise papazlarina yakis-
maktadir”

Papa’'nin zihninde Kiliseye yo6nelik en tehlikeli tehdit Marksizmden
gelmektedir. Ismi belgede hig gegmese de golgesi her yerdedir. Zihnin-
deki belli bir tiir Marksizm radikal bir bicimde, 6yle kaza eseri degil,
ateisttir. Karl Marx gercekten de bir keresinde, “Insanoglu igin en yiice
varligin bizzat insan oldugunu” s6ylemisti. John Paul buna gonderme

yaparak:

“Birgoklarina gire, insanligm zgiil yabancilasmast bizzat Tanre'mn kendisi-
dir. Tanr’mn tasdik edilmesi ile insan ozgiirliigii arasmda agilmaz bir tezat

* Aziz Petrus, Hz. Isa’nin havarilerinden biriydi. Her Papa'nin, Aziz Petrus’un halifesi oldugu-
na inamlr. (y.h.n.)
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oldugu séylenmektedir. Tanri’ya inanmanin reddi ile, onlara gére, insanoglu
gergekten ozgiir olacaktir. (parag. 18)”

Bu yanlis ikilem (Tanri ile insan arasinda segim yapmak zorunda ol-
mak) John Paul’a gére modern diinyanin biiyiik bir trajedisi ve modern
tarihin ibretlik vesikasidur:

“Biiyiik bagarilara ragmen, ayni zamanda kirilgan olabilen bu tarih neden sik
stk yabancilasmamn niiksetmesini tecriibe etmekte ve kileligin yeni bigimleri-
ne sahit olmaktadir? (parag. 19)”

Tann ve insanligin catisiyor gibi goriindiigii yerde, Tanrr'nin reddi
dogrudan tiranhiga yol agmaktadir. Ateizm temel itibariyla gayri ahla-
kidir ¢linkii putperesttir. O, yaratilani, Yaratan’in yerine koymaktadir.
Yaratan’in yerine gegmekte ve onun roliinil gasp etmektedir.

Sonugta:

“Erkek ve kadn kendilerini ahlaki kanunlardan dzgiir kilmak ve Tanridan
bagimsiz olmak istediklerinde, birakin Gzgiirliigii elde etmeyi, onu mahvet-
mektedirler. Herhangi bir hakikat olgiitiinii kaybetmekle onlar tesadiiflere
kurban gitmekte, halklar arasindaki kardesce iliski ortadan kalkmakta ve ye-
rini terore, nefrete ve korkuya birakmaktadir. (parag. 19)”

Belgenin daha felsefi olan ilk kisminda John Paul, Martin Lutherden
on sekizinci yiizyil Aydinlanmasr’na ve Fransiz Devrimi’ne glden stirekli
hattin izini siirmektedir. $6yle diyor: “O zamandan beri birgoklari, ge-
lecegi, insanhigin nihayet tamamiyla 6zgiir olacag: ve yerkiire {izerinde
mutlulugun tadina varacag kars1 konulamaz bir kurtulus siireci olarak
gormekteydi” (parag. 6). Papa John Paul bu anarsik bireycilige Kilise-
nin ozgiirliik goriisii ile karg1 cikmaktadir: “Ozgiirliik, her ne istersen
yapmak serbestisi degildir. Ozgiirliik iyi olan1 yapmaktir ve yalnizca bu
surette ozgiirliikte saadet bulunur. Iyilik, bu nedenle ézgiirliigiin ama-
cidir” (parag. 26).

Eger ozgiirliik gergekten de iyi olan1 yapma 6zgiirliigii ise, kimsenin
yok edemeyecegi igsel bir hazineyi temsil etmektedir. Papa soyle agikli-
yor: “Dolayistyla, insanlarin 6zgiirliigiinii yaratan sey kurtulus degildir.
Hiristiyan suurunca onaylanmg sekliyle, sagduyu, 6zgiirliigiin kisitlan-
mug olsa bile tamamiyla yok edilemeyecegini bilir” (parag. 31). “Kor-
kung kisitlamalara maruz kalan insanlar 6zgiirliiklerini ifade etmekte
ve kendi kurtuluglarini giivence altina almaya dogru adimlar atmakta
basarihi olacaklardir” Aziz Maximilian Kolbe, kendisini idam eden Na-
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zilerden daha 6zgiirdii. Baski altinda olsalar dahi, yoksullar her zaman
bu i¢sel 6zgiirlitk suuruna sahiptirler, Papa'nin iddiasina gore:

“ Yehova'nn yoksulu’ biliyordur ki Tanr: ile birlik, igerisinde erkek ve kadin
herkesin kendi ozgiirliigiinii buldugu en kiymetli hazinedir. Onlar icin, en
trajik talihsizlik bu birligin yitirilmesidir. Bu nedenle adaletsizlige kars: sa-
vaslari, en derin anlarmm ve etkinligini, onlarin giinaha kélelikten kurtulma
arzularimda bulmaktadir. (parag. 47)”

Yoksullugun bu sistematik “ruhanilestirilmesi” John Paul ile kurtu-
lug teologlar1 arasindaki esas farktir. Ornegin Papanin Beatitudes’ ile
ilgili yorumlarn siyasal anlamda kotiimserdir: Bunlar “bizim diinyevi
nimetlere tapmamuzi ve adaletsizlik yapmamizi engellemekte, ayrica
bizi gergekdis1 ve yikic1 sonuglara yol agan mitkemmel bir diinya ara-
yisindan alikoymaktadir” (parag. 62). Papa, bu diinyayi birazcik olsun
daha iyi bir hale getirmeye ¢alisan hig kimseye izin vermeyecek gibi go-
riinmektedir.

John Paul bu konuda olduk¢a emindir ve Meryem Ana Ilahisi, 6zel-
likle de Luka Incili’'nin 1.52 numarahayeti hakkinda soyle sdylemektedir:

“(Meryem Ana Ilahisi) ilahi selamete erismenin gizemini ve bunun déniis-
tiiriicii kudretini terenniim etmektedir. Sensus fidei,” ki kiiciikler arasinda
olduk¢a yalin bicimde goriildiigii iizere, Meryem Ana Hahisi'nin tiim o kurtu-
lusa erdirici ve ahlaki hazinelerini derhal kavrayacak ¢aptadir. (parag. 48)”

Papanin soylediklerini dogru farz edersek, gergekten de Meryem
Ana Ilahisi sadece selamete erismenin gizemiyle mi ilgilidir? Ayrica ezi-
lenlerin somut bir bigimde yiikseltilmesi (yani kurtulus) ile de ilgili de-
gil midir? John Paul bu ihtimali g6z ard1 etmis gibi goriiniiyor.

Bu yine 1968de Medellin'de tanimlanan ve 1979°'da Pueblada onanan
“oncelikle yoksullardan yana tercihte bulunma” tizerine hayati 6nemde-
ki pargada da goriilebilir. John Paul bunu bir kimsenin yoksullara yar-
dimseverlik gostermesi gerektigi bigiminde yorumlamaktadir:

“Yoksulluk tarafindan ezilmis olanlar, ta kurulusundan beri iistelik birgok
iiyesinin kusurlarina ragmen onlarin refaha ermesi, savunulmas: ve kurtulu-
su igin cabalamaktan vazgegmeyen Kilise agisindan dncelikli bir sevginin ko-
nusudurlar. Kilise bu vazifeyi, her zaman ve her yerde kagimlmaz olan sayisiz
hayir kurumu aracihgiyla yerine getirmektedir. (parag. 68)”

* Beatitudes, Matta Incili'nde yer alan sekiz “siikran”in Latince adidur. (y.h.n.)
** “Iman suuru” anlamindaki Latince deyis. Itikadi hakikatleri temsil eder. (y.h.n.)
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Yoksullardan yana tercihte bulunmanin papaliktaki yorumu su ge-
kildedir:

“Kilise, manevi olarak ve bazen de fiziksel sekilde reddedilmis olan ve top-
lumun hesaba katmadig1 kimselerle dayamgsma halindedir. Kilise, insann
glinahkarligr nedeniyle belki de délyatagindan giin isigina gtkamayacak ¢o-
cuklara ana sefkatiyle yaklasmaktadu, tipki ayrica yaghlara, kimsesizlere, terk
edilmislere oldugu gibi ... Yoksullardan yana tercihte bulunmak, gikarciliktan
ve tarikatgiliktan uzak bir bigimde, Kilisenin varligimin ve misyonunun evren-
selligini beyan etmektedir. Bu tercih kimseyi dislamamaktadir. (parag. 68)”

Bir “adil devrime” girismek iizere bulunan Hiristiyanlarin su ciddi
uyary1 diisiinmeye zaman ayirmalar gerekir:

“Reform yoluna kugkuyla bakan ve devrim mitinin tarafini tutanlar kétii bir
durumun ilgasimn tek basina daha insancil bir toplum yaratmak igin yeterli

. olacagi yamlsamasim beslemekle kalmamakta, totaliter rejimlerin kurulusu-
nu da yiireklendirmektedirler. (parag. 78)”

Papa kararh bir bigimde soylemektedir: “Siddete sistematik olarak
bagvurmak, kurtulusa giden zorunlu yolun yikici bir yanilsama gibi la-
netlenmesine ve birilerinin ¢ikip yeni esaret bigimlerine yol hazirlama-
sina neden olacaktir” (parag. 76).

Marx, siddetin tarihin ebesi olduguna inanabilir; ancak “adil dev-
rim” gelenegi her zaman goriiniir hedefin bagarilmasina uygun bigimde
asgari siddet kullanimu taraftar1 olmustur. Yonerge'deki en ofkeli ibare
yine Meryem Ana Ilahisi’ne deginmekte ve soyle sdylemektedir: “Hal-
kin dini enerjisini alip bunu, bir yanilsamadan ve koleligin yeni bigim-
lerinin bir nedeni olmaktan daha fazla bir sey olmadig1 kisa zamanda
ortaya ¢ikacak salt diinyevi bir kurtulus planina yonlendirmek bir cina-
yet olacaktir” (parag. 98).

Kurtulus teolojisinde oldukg¢a merkezi bir yer isgal eden Cikis (Ek-
sodus) deneyimi yeniden yorumlanmaktadir. Inang Ogretisi Cemaati,
bunun siyasal yonlerinin oldugunu yadsiyamamakta; ancak bunu ma-
nevi birtakim amaglara tabi kilmaktadir. Ikinci Yonerge, “Cikis, hem
dini hem de siyasal bir anlama sahiptir” der (parag. 44). Tanr1 insanlar
ozgiir kilmis ve onlara soy, toprak ve bir kanun bahgetmistir; ancak bir
vaat icerisinde ve bir vaat i¢in.” Dolayistyla Cikis, bir vaade baglanmak-
tadir. Sonug olarak ise: “Bir kimse siyasal bir durumu kendisine gore
izole etmez: Bagl bulundugu bir dinsel evren planinin 15181 altinda
disiiniilmesi gereken bir seydir bu” Buradaki varsayim kurtulus teo-
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loglarinin Cikug'in siyasal yoniinii ayr1 tuttuklar: yolundadir. Ancak on-
larin biitiin isaret etmek istedigi nokta, ruhani ve siyasal dinselligi bir
digerinden ayiran her tiirlii ikilikten sakinmak gerektigidir. Bu nedenle
tartismanin gobeginde bambagka bir kurtulus deneyimi durmakta, bu
anlamli tartigma sonunda bir yanls anlamayla sonuglanmaktadir. An-
cak bu durum ortilii kalmakta; ¢iinkii her iki Yonerge de esas konuyu,
kurtulus teologlarinin “Marksizmi”ymis gibi sunmaktadir. Her sey an-
cak kurtulus teolojisi “Marksist” unsurlarindan arindirildiginda gok iyi
olacakti. Zaten, John Paul de Brezilyal piskoposlara 1986’nin Paskalya
zamaninda, sitkranla ve seving gozyaslariyla dolu bir mektup yazmist1.
John Paul kurtulus teolojisinin “yalniz yerinde degil, ayn1 zamanda ya-
rarli ve gerekli oldugunu” yazmisti.

Santo Domingo ve Sonrasi

Ancak bu sozler sahte bir safagin miijdecisiydi. Kurtulus teolojisine
yapilan kuramsal hiitcumlar artik durabilirdi. Artik onlara ihtiyag yoktu,
soylenebilecek her sey sdylenmisti. Bu andan itibaren kurtulus teolojisi-
ne hiicumlarda idari araglar kullanacaktr: Gerici piskoposlarin atanma-
s1, kurtulus teologlarinin ayagini kaydirmak icin dini yetkililere yogun
baskilar, CLAR’1n (Latin Amerika Din Adamlar1 Konferansi1) boynunu
vurmak, kurtulus teolojisine diijman sag kanat hareketlerin yiireklen-
dirilmesi, Santo Domingo'yla ilgili goriis raporunun denetimi ve buna
katilma olasilig1 olanlarin giivenlik sorusturmasina tabi tutulmas gibi.
Latin Amerikal piskoposlarin dérdiincii bulusmasi olan 1992'deki San-
to Domingo konferansinin!3 sonucu 6ngoriildiigii gibi kurtulus teolojisi
iin felaket degildi. Kolomb’un Amerikan topraklarina ayak basmasinin
bes yiiziincii y1ldoniimiine isabet etmesi nedeniyle konferansin konu-
su dinin yayilmasi, insan gelisimi ve Hiristiyan kiiltiiritydii. Papa’nin
agls konusmasinda ¢agin ruhu ile ilgili 6nemli isaretler vardi, “dahili
yenilenme” ve “¢agin alametlerini degerlendirme” gibi. Bu Medellin ve
Puebla’nin siirekliligi igin bir ¢agr1 demekti, nitekim:

“Medellin ve Puebla konferanslarinn siirekliligi ile Kilise oncelikle yoksullar-
dan yana tercihte bulunmay: tekrar onaylamaktadir; ancak selamet mesajt
herkese yonelik oldugundan, bu tercih ayricalikli ve diglayic: degildir. Dahast
bu, insan bilimlerinin sagladi él¢iitler ya da yoksullar: ancak birer sosyopo-
litik ve ekonomik kategoriye indirgeyen kars: ideolojiler tizerinde degil esasin-
da Tanri'mn sozleri tizerinde temellenmis bir segimdir. Saglam ve degismez
bir segimdir bu.1*”
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Daha sonra Papa konusmasina su sekilde devam eder:

“Kurtulug teolojisi konusu tartisma igin oniiniize geldiginde, bu samimi kur-
tulus pratiginin, Inang Ogretisi Cemaati'nin iki yénergesinde ortaya konan
ilkelerden ilham almas: gerektigi gercegi hep zihinlerde tutulmalidw. Ancak
Kilise hi¢bir durumda herhangi ideoloji veya siyasal akinuin adalet bayragim
kapmasina izin vermeyecektir; ciinkii bu hem Incil'in éncelikli taleplerinden
birisi hem de Tanrtmn Krallig'mn bir meyvesidir. (parag. 16)”

Benzer sekilde konferansin sonug¢ kisminda da dini taban cemaat-
lerinin 6nemi vurgulanmis fakat bunlarin dini niteliginin 6zellikle alt1
¢izilmigti:

«

_..Onderler, cemaatleri ve piskoposlartyla goriis aligverisi icinde olmalidir...”
Kesin bir Kilise kékeninden yoksun olduklart ve ciddi bigcimde paylasim ara-
yislarinda olmadiklar zaman, bu cemaatler Kiliseye ait olmaktan ¢ikmak-
ta ve ideolojik ve siyasal manipiilasyona kurban gidebilmektedir. (parag. 61
vd.)”

Medellin ve Puebla ile siireklilik, Papa'nin ag1s konusmasindaki go-
riiglerinden ince farkliiklar gostererek, konferans sonuglarinda tekrar
onaylanmuigtur:

“Dini yaymak demek, Isa yoksullara ‘miijdeli haberler getirmek’ icin geldigini
soylediginde Sinagogda ne yaptiysa onu yapmak demektir. O ‘zengin oldugu
halde yoksullagmgsti, boylece sen onun bu yoksullugu sayesinde zenginlegebi-
lesin'. O, Kilise yapilar: iginde yasadigimiz tarzda, Incildeki yoksulluga tamk-
Iik etmemiz igin bizi tesvik etmektedir. (parag. 178)”

Bu yaklasim, Medellin ve Pueblada resmen kabul edildigi sekliyle
Incile dayanan ve éncelikle yoksullardan yana tercihte bulunan bir yak-
lasimin temelidir. Saglam ve vazgegilmez olan ancak ayricalikli ve disla-
yic1 olmayan bir yaklasgimdir bu.

“Incilde oncelikle yoksullardan yana tercihte bulunulmasi’na dair
vurgu, Santo Domingo sonuglar1 boyunca akip giden, Papalik s6ylevini
ve Yonerge'sini yansitan ve kurtulusun dogru anlagilmas i¢in Hiristiyan
gelenekleri kaynaklarinin kabuliinii amaglamaktaydi. Sonuglar kismin-
daki bu dinsel tona ragmen, son otuz yilda Latin Amerika teolojisine
damga vuran merkezi nitelikler yine de onaylandi.

Vatikan bakis agisina gore kurtulus teolojisi servetini tiiketmektedir.
1997'de Sri Lankali teolog Tissa Balasuriya, Meryem ve Insamn Kurtu-
lusu adl kitabindaki “hatalar” nedeniyle Katolik inancindan saptig: ge-
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rekgesiyle aforoz edilmisti; Leonardo Boff’a ve bagkalarina uygulanan
cezay1 andiran fakat onu da agan bir eylemdi bu.”® Kurtulus teolojisi
daha az teolojik ve eklesiyal bir iklim igerisindedir. Zaten Inang Ogreti-
si Cemaati bagkani Joseph Ratzinger de, kurtulus teologlarinin “dini...
siyasal ideolojilerin odalig1 haline getirmeleri” gayretini kendisinin
durdurdugu inancindadir. Ancak kurtulus teolojisinin 6liimii haberleri
abartilmaktadir. Kurtulus teolojisine olumlu bakan piskoposlar eskisine
nazaran bugiin daha az olsalar da ve Ikinci Vatikan Konsili'nin dogru-
dan sonuglarinin tikel teolojik degeri daha az goriinse de, kurtulus te-
olojisinin Roma Katolik Kilisesi'nin teolojik konumundaki etkisi resmi
beyanlarinin hemen her yerinde agik¢a gériinmektedir. Kurtulus teolo-
jisi elestirileri birazcik giiriiltiili patirtili olsa da, diilnyamizdaki kadin,
erkek ve gocuklarin biiyiik gogunlugunun acil ihtiyaglari, Katolik teolo-
jiye kars1 Jon Sobrinodan gelen meydan okumaya kuvvet vermektedir:
“Eger kurtulus teolojisiyle ugrasanlar bunun hakkini veremiyorlarsa,
birakin da bu isi bagkalar1 yapsin ve daha iyi yapsinlar.!6
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NOTLAR

Peter Hebblethwaite Aralik 1994’teki 6liimiinden 6nce bu makalenin iigte
birini tamamlamigt1. Margaret Hebblethwaite’in yardimlariyla, onun kul-
lanabilecegi malzemeyi birlestirebildim. Son béliim harig tiim bolimler
Peter tarafindan yazilmugtir. Burada goriinenler, Peter'in konu hakkinda
soyleyebileceklerinin yalmzca bir golgesi niteligindedir. Bu makale giinii-
miiziin 6nde gelen Katolik yorumcularindan birinin bu konudaki bilgeligi-
ni gostermek igin bu ¢aligmaya dahil edilmistir.

Sonbelgeler igin bkz. Medellin Conclusions (New York, US Catholic Confe-
rence, 1973), ayrica bkz. A. T. Hennelly (Ed.), Liberation Theology: A Docu-
mentary History (1990). Dinsellestirme ve ozellikle de Evangelii Nuntiandi
genelgesiyle ilgili temel metinler igin bkz. Proclaiming Justice and Peace,
(Ed.) M. Walsh ve B. Davies (Londra, CIIR/CAFOD, 1984).

Onemli kaynak malzeme taramasi Hennelly (ed.), Liberation Theology
icinde bulunabilir, 6rnegin s. 64.

P. Hebblethwaite, Paul VI: the First Modern Pope (Londra, Harper Collins,
1993), s. 448.

XXIIL John’un “gagin isaretleri” ifadesi ilk olarak II. Vatikan’a resmi gagn
yapan papalik metni Humanae Salutis igerisinde goriilmistiir. II. Vatikan'in
toplumsal 6gretileri iizerine bkz. Walsh ve Davies (ed.), Proclaiming Justice
and Peace.

Puebla Conclusions (Londra, CIIR, 1973).

Krs. Hugo Assmann’in kendini adamug bir Hiristiyan'dan aktardig: gibi:
“Incil mi? Oyle bir gey yok ki! Tek Incil, simdi burada gordiigiim olayla-
nin sosyolojik Incilidir™ A Practical Theology of Liberation (Londra, Search
Press, 1975), s. 61.

Krs. G. Gutierrez: “Bu, kanun 6niinde goriiniirde esitlik iddias: sayesinde
hilekérlikla kamufle edilmis bir simf segenegidir™: A Theology of Liberati-
on, (Londra, SCM, 1988), s. 275.

H. Cox, The Silencing of Leonardo Boff (Londra, Collins, 1989) ve Tissa
Balasuriya hakkinda bkz. s. 196.

Hennelly, Liberation Theology icerisinde yeniden basilmistir. s. 393 vd. .
Bkz. C. Boff, Theology and Praxis (Maryknoll, NY, Orbis, 1987) igerisinde-
ki tartigma.

Hennelly, Liberation Theology igerisinde yeniden basilmistir. s. 461 vd.
Santo Domingo Conclusions, Cev. P. Berryman (Londra, CIIR, 1993).
Age, s. 13. 1984’teki Roma papalik divanindaki hitaba bir referans vardur.
Bu konular The Tablet, 11 Ocak 1997, s. 50de 6zetlenmistir.

J. Sobrino, Companions of Jesus. The Murder and Martyrdom of the Salva-
dorean Jesuits (Londra, CIIR, 1990), s. 51.

220



9
Marksizm, Kurtulus Teolojisi ve Olumsuzlama Tarzi

Denys Turner

1

Vatikan’a bagl Inan¢ Ogretisi Cemaati, 1984 yilinda, “Kurtulus Te-
olojisinin” Belli Yonleri Hakkinda Yonerge adini tagtyan ve Latince met-
nindeki ilk iki kelime olan Libertatis Nuntius ile bilinen bir bildiri ya-
yimlad1. Bu belgenin amaci, soyledigi tizere, “agik ve kesin’di. Bu da,

“papazlarin, teologlarin ve tiim inang sahiplerinin dikkatini, gesitli Marksist
disgiince akimlarindan 6diing alinan kavramlar yeteri sekilde sorgulamak-
sizin kullanan kurtulug teolojisinin degisik bigimlerinde goriilen sapmalara,
sapma tehlikelerine, iman1 ve Hiristiyan yasamin zedeleyecek durumlara
cekmekti.”!

Dolayisiyla mesele Marksizm veya onun kurtulus teolojisinin bazi
yorumlarinda kullanilmasiydi. Yonerge, hi¢ olmazsa “6ncelikle yoksul-
lardan yana tercihte bulunma” konusuna verdigi cevapla tanimlanan
kurtulus teolojisine genel bir elestiri getirmemeye 6zen gostermektedir;
ve ek olarak, kurtulus teolojisinin Marksizmine doniik elestirilerin, “in-
san sefaletinin ve adaletsizliginin trajik ve yakici sorunlar1 karsisinda
yansiz ve kayitsiz bir tutum alanlara bir bahane olmamasim” séyler.2
Papalik makaminin elinde, diye devam ediyor, olduk¢a iyi kinama me-
tinleri vardir. Ciinkii o, “devasa silahlanma yarigina kariganlarinrezalet-
lerini kinamaktan hi¢bir zaman geri durmamistir™, “zengin ve yoksul
arasindaki tiksindirici esitsizligi** artik daha fazla hog gérmemekte ve
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yoksullarin yaralarinin “malum sémiirgeciligin sebep’ oldugu suglarin
hatiras1™ ile daha da kotiilestigini not etmektedir.

Ancak “adalet hayali ¢ogunlukla anlamini gizleyen veya garpitan
ideolojilerin tutsag: oldugu” icin, Kilisenin “adalet 6zlemi’, “teorik ve
pratik ifade agisindan” bir “muhakeme siirecine” baglanmay gerektirir.
“Kurtulus arzusu, Hiristiyanlarin kalbinde ve ruhunda giiglii ve kardes-
¢e bir yanki bulsa™ bile, “kendi i¢inde ‘kurtulus teolojisi” ifadesi tiimiiyle
gecerli bir terim olsa” bile, bu baglanma gereklidir.? :

Muhakeme siirecinde, diye devam ediyor Yonerge, ilk elden “diger

tiim kolelik bigimlerinin koklerini aldigr” ve “koleligin en radikal bi-
¢imi” olan “giinaha kolelikten” kurtulusu igeren ve “Hiristiyan kurtu-
lusunun radikal deneyimini™ sunan kutsal metinlerdeki temellerden
baglamak gerekir. Bu nedenle “ilk etkisi Tanr1 ile insan arasindaki ilig-
kide diizensizlik yaratmak olan giinahin tiim alani, ‘toplumsal giinak’
ile sinirlandirilamaz™® ve “bir kimse kétiiliigii ilkesel ve 6zgiin haliyle
sadece negatif toplumsal, siyasal veya ekonomik ‘yapilarla’ sinirlayamaz.
Her ne kadar tiim diger kotiiliikler onlardan kaynaklansa ve dolayisiyla
‘yeni bir insanin’ yaratilmasi bagka tiirlii ekonomik ve sosyopolitik ya-
pilarin kurulmasina bagli olsa bile”.!! “Tabii ki” diye itiraf ediyor bildiri,
“kotit olan ve kotiilige de sebep olan yapilar vardir’, ancak “yapilar, iyi
veya kotii olsun, insan eylemlerinin bir sonucudur ve bu nedenle de se-
bep olmaktan gok sonugtur.” Bu yiizden, “toplumsal iligkilerde koklii bir
‘devrim talep edip sonra da kisisel kemali elestirmek, kisinin anlamini
ve agkinhigini reddeden ve iyilik ile kétiiliik arasindaki ayirimin mutlak
isareti olan ahlaki ve ahlak kurumunu yok edecek bir yola ¢ikmak de-
mektir”!2

Libertatis Nuntius, daha sonra “Hiristiyanhigin yeni bir yorumu”
dedigi seyi incelemeye ve bunun elestirisini yapmaya gegiyor. Bu iyi
tanimlanamamig ve drneklendirilememis teolojik diisiinceler yiginina
gore, “Isdnin 6gretisini yaymay: parantez icine alan ... ve bunu yarina
ertelemekte seytana uyan bazi kisiler var: Once ekmek, sonra Tanrr'nin
kelami”® diyorlar; “ekonomik ve siyasal anlamda insan adaleti ve oz-
giirligi icin gerekli miicadele, selametin biitiin 6ziinii olusturuyormus
gibi diigiinenler vardir” ve bunlar icin “Incil [miijde, y.h.n.] sadece ve sa-
dece diinyevi miijde anlamina gelmektedir.”!* Daha a¢ik bi¢imde hedef
alan yorum ise tuhaf bir bigimde, “farkh kurtulus teolojilerini, Medellin
ve ondan sonra Puebla Konferansi’'nda oncelikle yoksullardan yana ter-
cihte bulunmanin zorla yeniden kabul edilmesi ile miijdeyi salt diinyevi
miijdeye indirgeyen sapma arasinda konumlanir halde”!® tanimlamak-
tadir. “Yoksullar lehine bu ilk comert adanmishk gercek olsa da” bu
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yozlagma, birgok kurtulus teologuna, “rasyonalizmle etiketlenmis Incil
yorumlarina bagvurmak ve Marksist ideolojiden™!¢ elestirmeksizin fikir
devsirmek sugunu yiiklemektedir.

Diisiincelerini 1984’ten 6nce yayimlamis olan kurtulus teologlary,
yukaridaki ifadelerin ¢ok az bir kismuiyla ters diigecektir ki bu durum
halen gegerlidir. Ote yandan, her kurtulus teologu, Vatikan’in “6ncelik-
le yoksullardan yana tercihte bulunma” konusundaki bu sevkine biraz
ironiyle bakacaktir. Ciinkii eger bu teolojik ilke i¢in Vatikan’in yarar-
landig1 bir kaynak varsa bu kurtulus teologlarinin yazilaridir. Tabii ki
pek az kimse, Vatikan'in son dénemlerde yoksullarin sémiiriilmesini
kinama sicilinden dolay1 sayginlik talep etme hakkini yadsiyacaktir;
ancak herkes buna Katolik Kilisesinin Latin Amerika tarihindeki bi-
lingli (en azindan) ikircikli hali tizerine yapacag1 yorumlar: ekleyecek-
tir. Herkes, yoksullardan yana tercihte bulunmanin gegerli ve gegersiz
ifadeleri arasinda teolojik bir muhakemeye gereksinim oldugunu teslim
edecek, ¢ogu Katolik kurtulugcu da bu muhakeme siirecinde Vatikan'in
belli bir rolii oldugunu kabul edecektir. Herkes bu siiregler iginde in-
cil kaynaklarina dénme ihtiyacini kalpten onaylayacaktir. XX. yiizyil-
daki “Avrupamerkezli” papalik 6gretisinin Incil-dis1 “dogal hukuk” ge-
leneginden uzaklagmanin ve Katolik sosyal teolojinin ingast igin Incil
kaynaklarina dénmenin ancak kurtulus teolojisi sayesinde miimkiin
oldugu biraz kiigiimsemeyle de olsa kabul edilecektir. Kimse kisisel gii-
nahin merkezi 6nemini yadsimayacak; herkes “yapisal” giinahin ilkesel
olarak, hatta daha kesin bir sekilde “tek bagina” kisisel giinahin sebe-
bi oldugunu reddedecek; herkes kisisel ve toplumsal boyutlar arasin-
daki kargihikl iligki baginin ayrilmazligini dogrulayacak; herkes Incil’i
[miijdeyi, yh.n.] “diinyevi miijdeye” indirgeyen veya “selametin bii-
tiin 6ziini” “ekonomik ve siyasal anlamda insan adaleti ve 6zgirlagi
i¢in gerekli miicadele’ye tevil eden her girisimi reddedecek; hi¢ kimse
Marksizmle “elestirmeksizin” kurulacak iligkiyi kabul etmeyecek ve hig
kimse Incil'in “akilci bir hermenetigini” 6nermeyecektir. Kisacasi, bu-
raya kadar gordiigiimiiz tizere kurtulus teologlar1 Vatikan'in Libertatis
Nuntius’ta belirttigi olgular1 ya 6ngérmekteydiler ya da dogrudan ken-
dilerini hedef alanlar disindaki tespitlerine itiraz etmek igin gecerli bir
sebepleri yoktur. Yalnizca ilkesel bir konu bazi kurtulus teologlarinin
Vatikan’la ciddi bir anlasmazliga diigmeleri sonucunu dogurmaktadir, o
da “yoksullardan yana tercihte bulunma”nin teolojik ingasinda Marksiz-
min yeri meselesidir.
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Peki, Marksizmle ilgili sorun neydi? Sorun kisaca agiklanabilir.
Vatikan'in iddiasina gére, Marksizm, sinif sal nefret ve miicadele pratigi
ile i¢sel ve dolayisiyla kopmaz bagi olan, Hiristiyanligin yardimseverlik
ol¢lerini rencide eden, Tanrr'y: ve bireyi reddederek Tanrr'ya ve insa-
na dair Hiristiyan inancinin 6ziine saldiran, indirgemeci bir toplumsal
analiz bi¢imidir.!” Libertatis Nuntius'a gore, kurtulus teologlar1 yalmzca
Ugiincii Diinyadaki baski yapilarini “analiz” etmek i¢in Marksizmle it-
tifaka gitmektedir, ancak burada da yamlgiya diigmektedirler.!® Ciinkii
Marksizm, materyalizmin biitiinciil bir ideolojisidir, bu “ideolojik ilke-
ler, toplumsal gergeklik ¢alismasindan once gelmekte ve bunu bastan
icermektedir”!® Dolayisiyla, bu kurtulug teologlar1 Marksizmi kendi-
lerine miittefik segerek teolojik sorunlara davetiye ¢ikarmaktadir. Hi-
ristiyan inanci ve pratigi, toplumun “bilimsel” analiziyle ve toplumsal
degisim pratigiyle yasayabilecegi i¢in, bu analizlerin Marksistlikten vaz-
gecmesi gerekir.

Marksizmin teolojik anlamda yikici karakterinin goz ardi edilmesi-
nin sonucu, yoksulluga ve somiiriiye verilen Hiristiyan tepkinin toptan
deformasyonudur. Marksizm hakikati genel anlamda pratikten, simf
miicadelesi i¢indeki partizan pratikten ayrilamaz bigimde tanimlamak-
tadir?%; Tamamen ve sadece bu miicadele icerisindeki ezilen simflarin
basarisina katki yapan eylem “dogru”dur ve bu sinif miicadelesi “objektif
ve gerekli bir kanun olarak sunulmaktadur. Ezilenler lehine bu siirece gi-
ren kisi dogruyu ‘yapmakta’ ve ‘bilimsel’ davranmaktadir. Sonug olarak,
hakikat kavrami gerekli siddetin ve dolayisiyla da siyasal ahlaksizigin
onaylanmasiyla el ele gitmektedir”’?!

Daha katiisii, bu simifsal analizin tiim kapsayici karakteri, kaginil-
maz bigimde bir kurum olarak Kiliseye ve onun ana inanglarina uy-
gulanmay gerektirmektedir.2? Dolayisiyla, eger kurtulus teologlar1 si-
nifsal analizi daha bagtan kabul edecek olurlarsa, hoglarina gitsin veya
gitmesin, “sinif miicadelesinin bizzat Kiliseyi boldiigii ve bu miicadele
1i1ginda Kilisenin tiim gergekliklerinin yargilanmas: gerekecegi”?® so-
nucunu kabul etmek durumunda kalacaklardir. Yonerge, en azindan
baz1 kurtulus teologlarinin bu sonucu kabullenmekten pek de mem-
nun olmayacagin ima etmektedir. Dahasi, Marksizmin biitiinciil ve
determinist dogasi, Hiristiyan inanci igin, indirgemeci bir yaklagimi
igerir.?* Kurtulus teologlar1 bunun boyle oldugunu kabul etmeyebilir-
ler; ancak Marksizmin mantig1 bunu gerektirmektedir: Marksizm ile
kurulan her tiir ortaklik, dinin aslinda goéz boyayic ve gizemli terim-
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lerle ifade edilen bir olgu oldugunu sdyleyen bir diisiince sistemi ile
kurulan ortakliktir; bu ditsiince sistemine gore din, tarihin hakiki mo-
toru olan ger¢ek maddi —yani toplumsal, siyasal ve hepsinden 6nemlisi
ekonomik~ gii¢lerin bir goériingiisiinden ibarettir. Bu nedenle, Mark-
sizm ile baglasik bir Hiristiyanlik, kaginilmaz olarak Yonerge'nin “ta-
rihsel i¢kincilik” dedigi duruma yol agacaktir; bu i¢kincilik, “Tanr’'nin
Kralligr'n1 ve biiyiimesini, insani kurtulug hareketleriyle tanimlamaya
ve tarihi sinif miicadelesi araciigiyla kendi gelisiminin konusu haline
getirmeye yonelecektir”?® Bu hat boyunca, diye ekliyor Yonerge, “bazi-
lan isi bizzat Tanrr'y: tarihle 6zdeslestirmeye ve inanc: ‘tarihe sadakat’
olarak tamimlamaya kadar vardirmaktadir” ve “sonugta inang, umut ve
yardimseverlige yeni bir igerik verilmektedir: Bunlar ‘tarihe sadakat,
‘gelecege itimat’ ve ‘yoksullardan yana tercihte bulunma’ haline gel-
mektedir. Biitiin bu kavramlarin teolojik gergekliginden bosaltildigim
sdylemekle egdegerdir bu.*

Siiphesiz diinyada kendisini bu karikatiir icinde tanimlayacak ¢ok
az sayida kurtulug teologu vardur. Elbette, kurtulus teologlarinin Mark-
sist diisiinceyi kullanan kurtulus teologlarinin kabul edecegi iizere, bu-
radaki analizler tiimiiyle yanhs ve kokten haksizdir. Ancak Yonerge'nin
iddialarinin sadece bir pargas: kolayca reddedilebilir. Bu belgenin ya-
zarlarina gore, Marksizmle kurulacak teolojik iligkinin malum dina-
miklerinin elestirisi, en az kurtulus teologlarinin giincel metinlerinin
detayl elestirisi kadar onemlidir. Bildiri, teolojik ilkeye genel bir vurgu
yapmaktadir: S6miiriiniin toplumsal, siyasal ve ekonomik yapilarim
inceleme arayisindaki bir teoloji, ideolojik anlamda ateizm, materya-
lizm ve indirgemecilik ile baglagik bir toplum ve tarih kuram iginde bir
yol bulabilir mi? Ayrica Marksist analiz ve ideoloji birbirinden ayrl-
madigina gore, analizin araglar1 bu ideolojiden bagimsiz olarak kulla-
nilabilir mi? Vatikan’in iddias1 kullamlamayacag1 yoniindedir: Oyleyse,
birisi gikip kurtulus teologlarinin aslinda Marksizmle kurduklar ittifa-
kin mantiki sonuglarini kabul etmediklerini kanitlasa bile, Yonergenin
yazarlan1 bunu tarafl ve zayif bir cevap olarak gorecektir. Bu da on-
larin kurtulus teolojisi projesini lekeleyen tutarsizliklar1 gormeye ehil
olmadiklar1 anlamina gelir. Belki de Vatikan'in bu goriisiinii destekler
mahiyetteki su olguyu da belirtmek gerekir: Ana akim Marksizm igin-
deki hemen hemen herkes, Marksizmin sinif analizi, ateizm ve tarihsel
materyalizm konularindaki diisiincesinin bir biitiin oldugu fikrine ka-
tilacaktir.
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Fakat Hiristiyanlik ve Marksizm arasindaki iligkinin mantigina dair
diisiincenin nereye kadar siirdiiriilebilecegini degerlendirmeden o6nce,
kurtulus teolojisinin Marksizm ile gok samimi dans ettigi fikrinin tam
z1dd1 olan bir goriise bakalim. Bu goriise gore, kurtulus teolojisi yeteri
kadar Marksist olmadi1 icin elverisli bir teolojik proje olmayi basara-
mamugtir. Alistair Kee’nin Marx and the Failure of Liberation Theology”
adli kitabinda sistematik ve derinlikli olarak ortaya koydugu sekilde,
baslangi¢ noktasi, Vatikan'inkiyle benzerdir: Kee'ye gore, teologlarin
eklektik hevesleri icindeki Marksizm, gereksiz ve “ideolojik” bilesenler
olarak goriilen din elestirisini bir yana birakarak, sadece sinifsal somiirii
ve bask1 yapilarinin ampirik analizi igin kullanilamaz. Dahasi, her ne
kadar kurtulus teologlar1 Marx’in din elestirisinin kudretini kabullen-
meye hazirlansalar da bunu oldukga tutarsiz ve segici bir bigimde yap-
maktadirlar. Bu nedenle, Kee'nin de gosterdigi gibi, din elestirisi farkl
fakat ayrilamaz iki unsur icermektedir: Birincisi, gerici bir gii¢ olarak
Hiristiyanhgin toplumdaki gergek roliiniin tarihsel elestirisi (bu elesti-
ri, genelde kurtulus teologlarinca megru olarak kabul edilir) ve ikincisi,
gercek sinif iligkilerinin ve tahakkiimiin tahrif edilmesinde ve gizemli
hale getirilmesinde rol oynayan, ilkesel olarak “ideolojik yanilsamaya”
dahil olan Hiristiyanligin daha radikal ve kapsaml1 bir elestirisi (bu yan,
kurtulus teologlarinca genelde gérmezden gelinir).8

Kee’nin hakl olarak ileri siirdiigii gibi genellesmis din elestirisinde-
ki bu iki 6ge birbirinden ayrilamaz. Ozellikle Hiristiyanlik konusunda
Marx’in husumeti evrenseldir ve ona ilkesel olarak bir din formu olma-
s1 nedeniyle yonelmektedir. Bazen Marx’in tarihsel bir fenomen olarak
Hiristiyanhga elestirisi, Yahudilikten dénen babasinin onu yetistirdigi
Alman Lutherciliginin kiiltiirel bir elestirisiymis gibi diisiiniiliir. Ancak
bu dogru degildir. Marx, Roma Katolik Kilisesinin “otoriteye inan¢”a
yaptig1 feodal vurguya karsi erken dénem Lutherciliginin “inancin
otoritesi’ne yaptig1 bireyselci vurguyu on altinci asirda filizlenen kapi-
talizmin dogal bir miittefiki olarak tanimlamugtir. Ancak bunun nedeni
Marx’in, ideolojik olarak kapitalizme uzak diisen Roma Katolikliginin
kapitalizmin teolojik elestirisini daha iyi yapabilecegine inanmasi de-
gildi. Aksine Marx, Katolikligi, gerici ilkelerinden caymayan ve kapi-
talizmden bile eski olan umutsuz bir ortagag kalintis1 olarak gordiigii
i¢in, devrimci sosyalizmin ¢ikarlarin1 daha az sahiplenecegini diisiin-
miistii. Ayrica Marx’in her tiir Hiristiyanhiin gerici siyasetlerle ittifa-
ka gidecegini diisiindiigii iddias1 da dogru degildir. Aslinda o, politik
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radikal Hiristiyanhk hareketlerinin dénem dénem tekrar etmesine yol
acan ideolojinin dinsel bigimlerine ickin olan mekanizmay: gayet iyi an-
lamigt1 ve Komiinist Manifestoda Huristiyan sosyalizmini asagilayarak
reddetmesine ek olarak, arkadas: Friedrich Engels Koylii Savaglarynin
bir boliimiinde bu dénemsel hareketler konusunda ayrintili bir ¢alis-
ma yapmusti.?’ Engels, yalnizca Luther’in artan gerici tutumuna yo-
gunlasarak degil, ayrica neo-Anavaftiz [neo-Anabaptist, yh.n.] lider
Thomas Miinzer’in" yiikselen radikal komiinizmini de ele alarak, Al-
manyadaki erken Reformasyon doneminin koyliiayaklanmalarini ince-
lemisti. Miinzer, en azindan kagit iizerinde tipik bir komiinistti. Ancak
Engels’in deyisiyle “hayali komiinist” sayilmaliydi. Ciinkii Engelse gore
Miinzer’in 6nerdigi radikal program, iitopyact Hiristiyanlik’tan ilham
altyordu ve dolayisiyla “halihazirdaki toplumsal ve siyasal kogullarin
otesine geciyordu.”*? Gergek tarihten kok almayan teolojik bir idealizm
olarak Miinzer’in komiinizmi de bu nedenle ancak siddet yoluyla basa-
rih olmay1 umut edebilirdi ve dolayisiyla tiim @itopyaciliklarin kagimil-
maz sekilde son buldugu tiranlik icinde yozlasacakti. Sonugta, Marx’in
da bizzat soyledigi gibi, “Koylii Savaslari, Alman tarihinin bu en radikal
olayy, teoloji yiiziinden yenildi”®!

Bu nedenle, ampirik olarak Marx bu tiir dinselligin devrimci ilerle-
meye bir engel teskil ettigi yolundaki 6nermesinde higbir istisna kabul
etmemektedir. Burada Marx’a gore, din ile devrimci politik bir program
temelinde kurulan bir ittifakta bile, somut olgularda goriildiigii iizere,
pratikte din her zaman politikanin devrimci yanin1 koreltmis ve simif
miicadelesinin somut tarihsel pratigini idealist bir iitopyaciliga y6nlen-
dirmistir. Ayrica bu ampirik iddia, bizzat Marx’in kendi din inceleme-
siyle’/aesteklenmektedir (Keenin muhalefeti burada 6ne ¢ikar); ¢iinkii
Marx’a gore din, esas itibarryla gergekligin “tersyiiz edilmesi’ni iginde
barindirmaktadir ve bu yiizden her zaman yabancilastirici illiizyonun
bir kaynag1 olmaktadir. Eger din hakkindaki bu diigiince genel itibarry-
la dogru ise, aym sekilde kurtulus teologlarinin “radikal” Hiristiyanlig
i¢in de gegerli olmas gerekir. Ama neden boyle olsun?

* Thomas Miinzer’in ad, farkl1 kaynaklarda Miintzer olarak da yazilir. Bir din adami ve koylii
isyam: onderi olan Miinzer, 1525 yilindaki isyanda yakaland: ve iskenceyle oldiiriildii. Done-
min inlii Protestan lideri Luther’le birgok konuda fikir ayriligina diistii. Yeni dogmus bebekle-
rin vaftiz edilmesine kars1 ¢tkmasi da bunlardan biriydi. Ona gore, bir insan, inancini kendisi
ifade edebilmeliydi, bu yiizden bebeklerin vaftiz edilmesine itiraz etti. Anawaftiz olarak bilinen
bu hareketin taraftarlar1 sonraki donemlerde hem Protestanlarin hem de Roma Katoliklerinin
baskisina maruz kaldu. (y.h.n.)
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Marx ve Engels, hakikaten de devrimci siireg igerisinde dinin oyna-
dig1 roliin olumlu evrelerinin oldugunu kabul etmektedir; ¢linkii dinin
bir standart 6nermektedir. Engels’in one siirdiigii gibi Miinzer'in dev-
rimci Hiristiyanli§n Almanyadaki devrimci kitlelerin o kosullara karst
bir alternatif diigiinmelerini saglamists; bu alternatifler en nihayetinde
sadece hayali, vahiysel ve fantastik olsa bile. Buna karsin son tahlilde
her ikisi de sahici devrimci sonuglarda dine yer olmadigini hissetmisti.
11k bakista, garip bir durumdur bu. Giinkii ortada hem ideolojik siyaset
hem de devrimci siyaset vardir; ekonomik, entelektiiel, sanatsal ve hatta
ahlaki miicadelenin hem devrimci hem de ideolojik bigimleri s6z ko-
nusudur. Oyleyse neden dini, hatta siyasal radikal dini bile, onarilamaz
bigimde ideolojik saymiglardir?

Bu sorunun cevabi suymus gibi goriiniiyor. Marx ve Engels Hiristi-
yanligin bir ikilemin pengesinde oldugunu gérmektedir: Hiristiyanlk,
dinselligine sadik kaldi1 siirece siyasal anlamda yabancilastirict olmak
zorundadir ama sosyalizmin devrimci elestirel programiyla sahici bir
temas kurdugunda ise sahici dinselligini birakinasi gerekmektedir. John
Maguiree gore, Hiristiyanlig1 boylesi bir ikilem igerisinde gormekle
Marx ve Engels “dini Kafkaesk bir mahkemenin 6niinde yargilamak-
tadir: Din sahici anlamda dinsel oldugu siirece, basmakalip soyut laflar
toplamudir ve en iyi ihtimalde yararsiz, en kotii ihtimalde ise insanligin
gelisimi i¢in zararhidir; i¢inde bulundugu toplumsal ve siyasal gergek-
likle ilgili bir sey soylediginde ise, artik bir din olmaktan gikmaktadir”3?
Luciano Parinetto, Marx ve Engels’in Hiristiyanhig1 kaziga oturttugu bu
ikilemin, Hiristiyanligin geri doniilemez bigimde bulastigi, daha teolo-
jik bagka bir durum oldugunu iddia etmektedir. Parinetto’ya gore, Marx
i¢in Hiristiyanlk, insanlarla ilgili sorularin kargisina Tanr1 sorunu ile
¢ikmalidir, ¢iinkii “Tanrr'ya bir seyler verebilmek icin insanlardan bir
seyler almak gerekir”®® Parinetto’ya gore, bu secenekler icinde (yani
Tanri ile insan arasinda, agkin uhrevi ile diinyevi ve tarihsel olan arasin-
da, din ile politika arasinda, yabancilagmis bir benlik ile insanin kendini
yaratim ilkesi arasinda) Marx, “insanlig1 yeglemek disinda bir segenek
gérmemistir.”4

Bu durumun, ileride gorecegimiz gibi, Marx’in Hiristiyanhk kargi-
sindaki konumunun yanlis yorumlanmasina yol agtigina inanmak igin
iyi nedenler bulunmaktadir (ancak Engels’in konumu hakkinda daha
adil davranir). Maguire’in yorumu, Hiristiyanligin kendi durumunu ifa-
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de etme imkani bulmadig1 Engels’in Koylii Savaslar: kitabiyla ilgilidir.
Ancak Hiristiyanhigin sekiiler siyasal diinyayla olan iligkisine dair bu
tamimlanmayi gézden ¢ikarmadan 6nce, Engels’in goriisii ile bugiiniin
pek ¢ok muhafazakar Hiristiyanin goriisleri arasindaki ilging tesadiife
dikkat gekmek gerekir. Bu muhafazakar Hiristiyanlara gore, Hiristiyan
inancinin politik olarak arizi ve tesadiifi sonuglar olsa bile, bu inang sis-
temi kendisi diginda bir politik igerikten yoksundur. Bu yiizden, Hiristi-
yan muhafazakarlarin 6nemli ismi Edward Norman’a gére, Hiristiyanl-
g1n “siyasallagmas1” onun agkinlik ve uhreviligini reddetmek olur, sanki
bu diinya ile 6teki diinyanin igleri bunlardan biri yok olmadik¢a uyus-
mayacakmig gibi3> Bunu 6ne siirmekle Norman, sadece Engels'te degil,
paradoksal bir bicimde, Libertatis Nuntius’ta da 6rnekleri verilen benzer
teolojik yaklagimi sergilemektedir. Bu yaklasima gore, Hiristiyan inanci
i¢in “siyasal bir igerik” talep etmek, bu nedenle “tarihsel igkincilik’le so-
nuglanacaktir. $imdi paylasilan bu yaklagimlar, 6zellikle on dokuzuncu
yiizy1lin indirgemeci ateizminin, yani Ludwig Feuerbach’in ateizminin
tersini sunmaktadir. Ciinkii on dokuzuncu yiizyilin sol kanat ateistleri-
ni, Hiristiyanhgin “6ziiniin” onun igkin uhrevi tasariminda olduguna,
yani insan1 kendi diinyevi, tarihsel, insani igeriginden kopardigina ikna
eden Feuerbach'ti. Eger birisi aynen Hiristiyanligin inang bigimlerinin
genellikle yaptig1 gibi bir kargilik verecek olursa bu, kutsal ile sekiiler
arasindaki Feuerbach¢i dikotominin aynadaki yansimasindan bagka
bir sey olmayacaktir: Buna gore, agkin ve uhrevi bir 6ze sahip olan Hi-
ristiyanligin farky, kendi diinyevi, sekiiler ve tarihsel igerigini reddet-
mesinde yatiyor demek gerekir. Yani teoloji kendi merkezi mesajinin
“politiklesmesini” kabul ettiginde, ister istemez “tarihsel igkincilige”
diismektedir, Libertatis Nuntiusa gore kurtulus teolojisinin yaptif1 ve
yapmast gereken de budur.

Vatikan bildirisinin kurtulus teolojisi elestirisinde goriilen bu tersi-
ne ¢evrilmis Feuerbachgilikta, belki de beklenmedik bir bicimde, kendi
teolojik cevabinin niteligini bozan bir tortu bulunmaktadir. Bu Feuer-
bachgilik, Marx okumasina kendi din elestirisini bulagtirmakta, bu du-
rum Marx’in din elestirisinin siirekli ve yanls bir bigimde Feuerbach’in-
kiyle karigtirilmasina neden olmaktadir.3é Tanrr’y1 kabul etmenin insani
reddetmeyi gerektirdigini sdyleyen Marx degil, Feuerbach’tir; bu yiiz-
den neo-Feuerbachgi bir Hiristiyan s6yle der: Tanrr'y1 kabullenmek, as-
kin olanile “dikey” bir iliski dogurur, bu ise, tarihsel ve sosyal olgularla
eszamanli “yatay” bir iligkiyi diglar. Ancak Feuerbachg¢1 bu diyalektik
Marx’a ait degildir. Erken bir tarihte kaleme aldig1 1844 Elyazmalar’nda
Marx, “kutsal” ile “sekiiler”in 6zcii ve soyut agiklamasinin karsit bigim-
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leri olarak birbirini tekrar eden her iki yaklasimi yani Hiristiyan teizmi
ile Feuerbahg1 ateizmi elestirmisti:

“.. bir sosyalist igin, diinya tarihi denen seyin tamarm, insanin emek yo-
luyla yaratimindan ve doganin insan igin gelisiminden bagka bir sey ol-
madigindan, o kendi dogumunun ve olusum siirecinin agik ve tartigmasiz
kanitina sahiptir. Insanin ve doganin varolusu (yani insanin insan igin do-
ganin varligi olmasi ve doganin insan igin insanin varligi olmasi) pratik ve
duyusal agidan anlagilabilir hale geldiginden dolays, yabanci varhik sorunu,
yani doganin ve insamin iizerindeki bir varlik durumu (doganin ve insa-
nin gergekdisihgini ima eden bu sorun) pratikte imkansiz hale gelmistir. Bu
gergekdisihgin reddi olan ateizmin artik bir anlamu yoktur; ¢linkii ateizm
Tanr’mn olumsuzlanmasi ve insanin varolusunun bu olumsuzlama yoluyla
ifade edilmesidir. Ama sosyalizmin artik bu tiir araciliklara ihtiyaci yoktur
... Sosyalizm, insanin olumlu sekilde kendi bilincine varisidir ve artik dinin
kaldirilmas: yoluyla agiga gikmaz.”37*

Feuerbachg1 sorunsalin bundan daha kararli bir reddiyesi pek miim-
kiin degildir. Aym sekilde Parinetto’nun, Marx’in din elestirisinin, sekii-
ler alanin Feuebachg tarzda yeniden fethi olduguna dair diisiincesi de,
Marx’in gergek pozisyonunu gosteren bu erken ve agik ifadeler karsisin-
da ayakta kalamaz.

Bir kere Marx’in din elestirisi Feuerbach’inkinden oldukg¢a farkl
ve daha iddialidir. Marx “dine” “insanlik” namina, “kutsala” “sekiiler”
namina ve “teolojiye” “politika” namina karg: degildi: Her seyden once
“0zcti” bir bicimde tanimlanmig bu soyutlamalar arasindaki karsitlik-
lara karsiydi. O hem Hiristiyan teizmine hem de Feuerbachg1 ateizme
kars: ¢ikty; ¢iinkii Marx’a gore bunlat, kendi karsit 6zciiliiklerinin an-
titezleri olarak kapana kisilmig durumdaydilar. Bu nedenle her ikisi
de “idealizm”in esit formlari, yani toplumsal aktérlerin “ger¢ekdigilik”
araciligiyla insani diinyayla gergek bir iliski yasayabildigi ideoloji form-
lariydi. Dahasi, Marx’a gore, din ile insan arasindaki karsithgin kendisi
yiizeyseldi; ¢iinkii Feuerbach’'in ateizminin 6rtiik bigimde teolojik olma-
st kadar inangli teoloji de ortiik bigimde ateistti. Onlar igin her sey gelip
Tanrr'nin varhgi-yoklugu sorununda diigiimlendiginden, ikisi de aym
ozcii teolojik sorunsali paylasmaktaydi. Oysa Marx’a gore bir “sosyalist”
acisindan Tanri sorunu ortaya ¢ikamayacag igin hicbir sey o noktada
diigtimlenmez.

* Bu paragrafta, kendi ¢evirimizi tercih ettik. Karsilagtirma igin, bkz. K. Marx, 1844 El Yazma-
lari, Cev. Murat Belge, Birikim Yayinlari, 2011, 6. basky, s. 123. (y.h.n.)
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“Kutsal” ve “sekiiler” arasindaki karsitliklara karsi olma stratejisinde,
Marksizmle ittifak arayisindaki kurtulus teologlarin igin bir teselli bulu-
nabilir. Ciinkii bu stratejinin, kurtulugu teolojisinin birgok temsilcisinin
projelerine yakin durduguna kusku yoktur. Libertatis Nuntius, vulger bir
kabalikla kurtulug teolojisini “tarihsel ickincilik” olarak tanimlarken ol-
dukga yiizeyseldir, onun bu teolojik bakisindaki niyete giivenmek zordur.
Eger Gustavo Gutierrez’in teolojisi tanimlanacaksa bu, 6rnegin agkin ola-
n1 tarihsel olanla, eskatolojik olani igkin olanla, bireysel olan1 toplumsal
olanla ve kisisel maneviyati1 toplumsal adalet arayistyla kaynastirma amaci
olabilir. Feuerbachg1 temellerde insa edilen “kuzeyli” teoloji gelenekleri-
nin en keskin elestirisi onun bu antitezlere kars1 direniginde bulunabi-
lir. Kurtulug teolojisinin bu amacini ve Vatikan okulunun elestirisindeki
yanlis okumalar1 kabullenmek ve kurtulus teolojisinin Marksizm ile olan
uyumundan keyifle siiphe duymak héld miimkiindiir. Ciinkii Kee'nin
stiphe etmesi gibi, kurtulus teolojisinin Marx’in din elestirisinin giiciinii
yeterince anlayabildiginden siiphe etmek, 6zellikle Marx’in ateizminin ra-
dikal dogasini ve bu ateizmin Marx’in ekonomi ve toplum elestirisinden
ayrilamaz olusunu yeterince anladiklarindan siiphe etmek hala miimkiin-
diir. Libertatis Nuntius, bu ateizmi Feuerbach’inki ile karigtirip yanhs yo-
rumlamig ve boylece asil 6nemli noktay: kagirmustir. Ciinkii Feuerbach’in
ateizmi, kurtulug teologlarinin kendi argiimanlariyla ikna edici bigimde
kolayca ciiriitiilebilir. Ama Marx'in ateizmi daha zor bertaraf edilebilir,
burada kurtulus teologlar1 daha kaygan bir zemindedir. Ancak bu teo-
loglar da Marx’in ateizmini Feuerbach’inkiyle karistirdilar. Feuerbach’n
ateizmini bir kenara birakarak, Marxin (“putlagtirilmis” ideolojilerin
elestirisinde kullanabilecekleri) ekonomi ve toplum analizini, aym ol¢iide
“ideolojik” farz ettikleri ateizmden kolayca ayirabileceklerini sandilar.

Korkarim ki kurtulug teologlari, putlagtirmanin elestirisi ile Marx’in
ateizminin elestirisi arasindaki iligki konusunda, birden fazla noktada
yanilmaktadir: Libertatis Nuntiusun hakli oldugu noktada kurtulug
teologlar1 Marx hakkinda yanilmaktadir, 6zellikle Marx’in toplumsal
elestirisi ile onun ateizmi arasindaki igsel bag konusunda. Marx’in ate-
izmiyle Feuerbach’in ateizmi arasindaki hayati 6nemdeki farklar1 ihmal
ederek Libertatis Nuntius’un diistiigii yanhisa dismekteler. Yine her ikisi,
Marx'in ateizmini yiizeysel bi¢cimde reddederek yanlsa diiger. Dolay-
styla, Libertatis Nuntius'un en ¢ok yanildig1 yerde Kee haklidir, yani kur-
tulus teolojisinin teolojik agidan basarisizhiginin nedeni fazla Marksist
olmas degil, yeteri kadar Marksist olmamasidir.
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Kurtulus teolojisi icindeki bu nispeten yiizeysel ateizm degerlendir-
mesi, kurtulus teolojisinin kendine 6zgii baglamina geri donmemize
neden olur: Onun cografi ve dini-kiiltiirel kokenleri, geleneksel Katolik
toplumu iginde yer alir. Bu toplumun tarihsel hafizasi, Kilisenin, poli-
tik-ekonomik bagimlilik ve baskinin 6nce dogrudan somiirgeci, sonra
dolayl yeni-somiirgeci bi¢imleri arasinda kurdugu muglak iligki ile do-
ludur. Hiristiyan teolojisinin Latin Amerikada cevap vermek zorunda
kaldig: tarihsel krizler hem gegen yiizyilda hem de bu yiizyilda Kuzeyli
teolojilerin yasadiklarindan oldukga farklidir: Kuzeyli teolojilerin ug-
ragtif1 baslica konular arasinda, endiistriyel gelisim, zorunlu kentlesme,
siyasal ve toplumsal sahada hizli sekiilerlesme, teknolojik degisimin
bas dondiiriicii temposu, Avrupa kitasindaki iki bilyiik savagin yikict
etkileri ve biitiin bu kibuslarin 6tesinde, s6z konusu teolojilerin heniiz
tam agiklik getiremedigi ve alti milyon Yahudi'nin katliyle son bulan
Holokost vardi. Kuzeyli teolojilerin “baglamin1” bigimlendiren bu olay-
lar, Ugiincii Diinya teologlarini teget gegmistir; Kuzey’in kapitalist ve
post-kapitalist ekonomilerinin dayattig1 bagimlilik ve tecrit gibi yeni-
somiirgeci iligkilerden dolay, kendi gelisimleri biiyiik dl¢iide kisith kal-
di. Kuzey’in ekonomik gelisme tarihi i¢inde yer verilmeyen Giiney eko-
nomileri Kuzey’in yasadig1 bunalimi paylasmadig: icin, oldukga farkh
baglamdaki sorunlara karsilik aramak zorunda kaldilar. Bu nedenle,
ateizm ve inangsizlik, Uciincii Diinya teolojilerinde hi¢bir zaman Kuzey
teolojilerindeki gibi merkezi bir mesele haline gelmedi; tipki devrim ve
kurtulusun, imparatorluk 6ncesi donemden beri Kuzey’in hegemonik,
emperyalist toplumlarinda, Giineydekine benzer sekilde merkezi bir
rol iistlenmemesi gibi. Sonug olarak Marksizm, Kuzey ideolojilerinden
alman cazip bir “muhalefet” olarak, yani somiirgeci ve yeni-sémiirgeci
ekonomik baski ve sémiiriiniin elestirisinde (ve bir dereceye kadar di-
nin bu sémiiriiyle uzlagmasinin elestirisinde) kullanilabilecek bir analiz
araci olarak goriindiigii igin, Marx'in ateizmi kurtulus teologlarinca ge-
nelde Kuzey’in meselesi olarak degerlendirilmis; ama Giiney’in dene-
yimleri baglaminda insa edilen bir teoloji i¢in ciddi bir sorun olarak
ele alinmamugtir. Bu nedenle, kurtulus teolojisinin “baglamsallig1” ve
onun kendi somut kosullar1 ve sorunlari iginde ¢aligma sezgisi, Kuzeyli
teologlara, Marksizmden alinmig uzlagtirici ve tutarsiz segmeler olarak
goriniir, '

Yine bu nedenle, toplum elestirisindeki keskinlige ragmen kurtulus
teolojisi, genelde Kuzeyli teologlara kars1 “prekritik” gériinmektedir ve
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Kuzeyde (6zellikle Avrupada) yirminci yiizyilda yasanan topyekan ko-
titliiklerin teolojik kaygilar1 sinira kadar zorladig: “teodise” konusunda
tuhaf bicimde sessiz kalmaktadr.

Sonug olarak, kurtulus teologlar1 Kuzey teolojilerinin ilgi alam i¢in-
de yer alan ateizmle ilgilenmemis; aksine, sekiilerlesme, gogulculuk
ve rolativizm gibi meselelerin yam sira Kuzeyin ideolojik yiikii olarak
degerlendirdikleri bu sorunu da kendilerinden uzak tutma egilimin-
de olmuglardir. Kisacasi, kurtulug teolojisinin “apofatizm’den yoksun
oldugu, yani “negatif teoloji’den, “Tanr’’nin yoklugu” teolojisinden ve
dolayistyla Kuzey teolojilerinin dinamikleri iginde Tanrrnin “yoklugu”
teolojisini Tanrrnin varolmamasinin kargi-teolojisinden ayirmaya zor-
layan bir diirtiiden yoksun oldugu soylenebilir.

Bu uzunluktaki bir makalede bu konu hakkinda Marx’in ateizmiyle
iliski kurmanin herhangi bir teolojik proje igin ne kadar 6nemli oldu-
gunu vurgulamaktan daha fazla bir sey séylenemez. Ciinkii yukarida da
belirttigimiz {izere, Marx’in ateizmi Feuerbach’inki gibi yalnizca Hiris-
tiyan teolojisinin tersine gevrilmis hali degildir; bu gergek goriilmedigi
siirece, Hiristiyan teolojisi, Feuerbach’'in ateizminin basitge ters don-
diiriildiigii bir kapanin iginde kalmaya devam edecektir. Hiristiyanliga
gercek anlamda meydan okuyan da Feuerbach degil Marx’tir; ¢linki
ister Tanrrnin olumsuzlanmas: ister onanmasi yoluyla olsun teolojik
kavramlarda goriilen diinya tasvirini ilkesel temelde yanilsamali oldugu
icin reddeden kisi Feuerbach degil Marx’tir.

Ciinkii Marx, teolojik evren kavramsallagtirmasinin koklerinde-
ki yansimasi olarak bu Feuerbachgi ateizmde, Tanrr'y1 yalnizca insa-
nin olumsuzlanmasiyla kabul eden bir teizm gordii. Marx’in ateizmi
Tanr’min olumsuzlanmasinda degil, Tanr ile insan arasindaki olum-
suzlamanin olumsuzlamas: iginde yer alir. Bu yiizden, bu ateizmden bir
hiimanizm, hatta post-teist bir hiimanizm bile ¢ikarmak miimkiin de-
gildir. Ciinkii antitezi olumsuzlamak demek, “insan” denen soyutlama-
nin icinde varoldugu ve “insan”in Tanrr’nin tam karst kutbuna kondu-
gu tiim diisiinsel ve kiiltiirel diinyay1 olumsuzlamak demektir. Marx’in
Feuerbach’a muhalefeti her seyden 6te onun soyut ve tarih dis1 olan ve
kiiltiirel, cinsel ve sinifsal agidan tarafsiz duran bu uyduruk varhk-tiirii
kavramindan duydugu hosnutsuzlukta yatmaktayd. Feuerbach agisin-
dan bu varlik-tiirii ancak Tanr’'nin olumsuzlanmasiyla varolabilirdi;
Tanrr’y1 olumsuzlayan bu kavram, seylerin tek ve ortak teolojik 6ziinii

* Teodise (theodicy), teolojik ve felsefi bir alandir. Esas konusu, “kotiiliik” iizerinedir. Burada,
hem kotiiliigiin hem de esirgeyen ve kudretli bir Tanrr’'nin varhiginin nasil bir arada miimkiin
oldugu veya olmadig tartigihir. (y.h.n.)
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tasimak icin varolabilirdi. Bu nedenle Marx gergek erkeklerin, kadin-
larin ve gocuklarin (tarihin asil failleri ve iiriinlerinin) adina, teist ve
ateist ideolojilerin ikisine de esit diizeyde kars1 ¢cikmugti. Ciinkii hem
teizm hem de ateizm, bu gergek tarihi faillerin varligini, ya agir1 bigim-
de gayri-insanilestirilmis bir Tanrr’'nin veya Feuerbachgi bir soyutlama
olan “varlik-tiiri”niin agirhg altinda ezmigti. Bu yiizden Marx, hem
Tanrr'nin hem de “insan”n evine lanet okuyordu.

Bu nedenle, biraz da igindeki ironiyle birlikte, Quentin Lauer’in
Marx'in ateizmi hakkindaki yorumlarini, hem bu ateizmi betimleme-
sini hem de Feuerbach¢1 Hiristiyanligin gercek yiiziinii gayri ihtiyari
olarak agiga ¢ikarmasim sevindirici bulabiliriz: Marx’a gore, der Lau-
er, “kabul edilebilecek derecede akla uygun bir Tanri yoktur, insandan
daha iistiin bir varlik agik¢a akildigidir® Burada, her ne kadar gayri
ihtiyari soylenmis olsa da Marx'in ateizmindeki gergek ironiyi, onun ra-
dikal olumsuzluk &ézelligini yakaliyoruz. Insandan daha iistiin bir varlik
anlamindaki Tanri fikrinin akla uygun olmadigin ortaya koymak, aym
zamanda Tanrr’nin her seyden mutlak iistiin bir varlik -bir iistiin insan-
oldugunu séyleyen ideallestirici teolojileri ve bunlari fazlastyla akla uy-
gun bicimde olumsuzlayan biitiin ateizmleri reddetmek demektir. Bu
nedenle, iyi bir Hiristiyan teologun goniilden hemfikir olacag: bir 6ner-
medir bu; negatif teoloji derslerini benimsemis olan higbir Hiristiyan-
ise, insandan daha iistiin bir Tanri fikrini onaylamaz. Apofatik teologlar
hem Tanrrnin hem de mahlukatin ait oldugu bir yiicelik veya agagilik
derecesini reddederler. Bu yiizden insandan bilinebilen derecede daha
yiice bir varlik olamaz: Veya olciilebilir sekilde insanlardan iistiin olan
meleklerin varligini kabul ederseniz, 6lgiilebilir bigimde insanlardan
tistiin olan herhangi bir varlik sirf bu nedenle Tanr1 olamaz.

Bir yandan Tanrr'y1 insan ile kargithgs iliskisi iginde tanimlama iddi-
asindaki her tiirlii teizmi, bir yandan da insan1 ancak Tanrr'nin olumsuz-
lanmas! yoluyla tanimlayabilen her tiirlii ateizmi esit bigimde reddeden
bu itirazda Marx'in ateizminin radikalligini buluruz. Iste bu ateizmin
radikalliginde Marx agikea ilk elden post-teist ve bu yiizden post-ateist
olan bir teoloji, yani bir yandan teolojinin dogrulama dilini ve diger yan-
dan ateistin reddiye dilini ellerinden alan bir teoloji kurmalar1 igin Hi-
ristiyan teologlara meydan okumaktadir. Bir taraftan via negativa’min’
radikalizmiyle el ele tutusan ve boylece paradoksal bigimde klasik te-
olojinin apofatik mistik geleneklerindeki teolojik radikalizmle el ele

* via negativa, Latince “negatif teoloji” demektir. “Apofatik teoloji” olarak da bilinir. Tanr’'mn
olumsuzlama yoluyla, yani onun miikemmelligi hakkinda s6ylenemeyecek kavramlarla ta-
nimlanmasidir. (y.h.n.)
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veren bir teolojidir bu. Ciinkii her tiir Tann diigiincesinin, yani onay-
lanma veya olumsuzlanma ihtiyacinda olmayan bir 6ziin reddi, Pseudo-
Denys'in soyledigi gibi*, Feuerbachgu ateist ile neo-Feuerbachgi Hiris-
tiyan1 ortak sorunsalda birlestiren 6zciiliigiin olumsuzlanmasini igerir.
Bu nedenle Tanry, her tiir onaylanma veya olumsuzlanma® imkaninin
dtesindedir, dolaysiyla bir “ya / ya da” iligkisinin i¢inde olma imkaninin
da otesindedir. Bu kavrayis, Feuerbachgi sorunsali agan bir Tanr1 6gre-
tisini de igermektedir. Yine Pseudo-Denys’in s6yledigi {izere, “Tanri, bu
tir bir varoluga veya olmayiga sahip degildir’#! Bu nedenle, Tanr1 sudur
veya su degildir dememizin imkami yoktur. Ayrica Tanr1 herhangi bir
seyle 6zdeslik veya farhlik iligkisi igine giremez: Ciinkii Tanr1 biitiinciil
birigkinlikten yoksun olamayacak kadar agkindir ve tiimiiyle askin ola-
mayacak kadar ickindir.*?

7

Ancak bu kelimelerle oynamak degil midir, diye itiraz edilecektir.
Ciinkii teistler Tanrr'y1 kabul ederken, Marx reddeder. Eger Hiristiyan
apofatizmi ile Marx’in ateizmi birbirine bu denli yakinsa ve ikisi de
reddiyelerindeki radikallikte birlesiyorsa, bu ikisini birbirinden ayiran
nedir? Buna kars1 §oyle bir soru yoneltilebilir: Teistlerin tam da kabul
ettikleri bu seyi, Marksistler gibi, ayrica reddetmeleri gerekmiyor mu?

Bana 6yle geliyor ki Hiristiyanlar bu soruya halihazirda bir cevap-
lar1 olduguna (ve olmas1 gerektigine) nevrotik bir mecburiyetle inani-
yorlar. Ciinkii onlar, kendilerini Marx gibi iyi ateistlerden ayiracak bir
soruna sahip olmayi tercih ederler. Ancak bu farki gérmek kolay ol-
maz, zira tanrilar Hiristiyan zihnine dogal bir bigimde girmiyor; ¢iin-
kit Hiristiyanlar, eski baz1 paganlar gibi, bildik tanrisal inanglarin ol-
dugu bir ortamda yasamryorlar, hatta bazi Hiristiyanlarin sandig: gibi
sadece tek ve biiyiik bir Tanrr’nin yaygin kabul gérdiigii bir diinyada
yasamuyorlar. Zira Hiristiyanlar, ilahlardan ziyade putlagtirmalardan
korkan kadim Ibrani diinyanin peygamber geleneginde kendilerini
daha rahat hissederler. Biitiin bunlardan dolay: Hiristiyanlar, apofatik
ve mistik teolojiyi, ateizmin daha radikal bi¢imlerinden ayirt etme so-
rununa bir ¢6ziim aramamal, en azindan heniiz zamani gelmemis bir
ayirim pesinde olmamalilar. Ama yapilan gey budur, daha bir ateistle
tartismadan once a priori olarak Tanrr’nin varligiyla neyi kastettikleri-
ni ve bunu onayan kisileri reddeden kisilerden neyin ayirdigini kolayca
soyleyebiliyorlar.
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Bu nedenle, toplumsal ideolojilerin ve putlagtirmalarin ¢agdas
bir elestirisi, Pseudo-Denyse, Marguerite of Porete’ye, The Cloud of
Unknowing’in yazar Eckhart’a ve John of the Crossa Bat1 mistisizminin
negatif geleneklerinde beklenenden daha fazla ilgi géstermelidir.” Ciin-
kit bunlar, paradoksal bir bicimde, “ucuz teizm” denen bagka bir yolu
(deneyim yolunu) kapatirlar. Bu yazarlar cografyas: bilinmeyen bir bol-
gede katedilecek bir manevi yoldan, John of the Cross’un ifadesiyle “yol
bulunmayan bir diyardan” séz ederler. Oyle bir yerdir ki, “bilinmez bir
bulut’un i¢indeymisgesine burada Meister Eckhart'n dedigi gibi “ne-
den diye sormadan yasamak” gerekir. Mistiklerin bu Tanris: dilin 6te-
sinde bir tecriibeyle erisilebilen bir Tanr1 degildir; ¢iinkii onun niinde,
yalnizca dil degil deneyimin kendisi de kifayetsiz kalmaktadir. Dolayi-
styla mistiklerin apofatizmi, Pseudo-Denys’in apofatizminin Marx’in
ateizmiyle kesistigi noktaya dogru gitmektedir.

Hiristiyan negatif teoloji gelenekleri ile Marx'in ortak noktasi, tarif
edilebilir bir Tanrr’y1 reddetmeleridir. Teist veya ateist olsun her tiir6z-
ciliigii reddederler; ¢iinkii dile, toplumsal diizene veya kisisel deneyime
uygun diisecek ilahi, insani veya dogal bir ortak 6z yoktur.

Bu yaklagimlar eskiden oldugu gibi simdi de ilahi bir karanhigin i¢in-
de, nihai anlamdan yoksun bir diinyada yasamamuzi ister; bu diinyada
ya Marx’in dedigi gibi askin bir anlam yoktur ya da mistiklerin dedigi
gibi boyle bir anlam vardir ancak bizim tasarrufumuzun digindadir. Bu
noktada, apofatik bir teist ile ateist Marx arasindaki farki gérmezden
gelme hatasi tekrar edilmektedir; giinkii gayet agiktir ki birisi igin gi-
zem olan sey digeri i¢in aldatmacadan ibarettir. Burada kendi adima
su kadarini séylemek miimkiindiir: Ben, elbette, her ne kadar apofatik
de olsa Hiristiyanlar ile Marksistler arasindaki ayirimin 6nemini yadsi-
miyorum. Ancak bu ayirimin ortaya konmasi, post-Marksist bir Tanr
Ogretisine, Marx’in ateizmiyle bag kurmaktan ve bu nedenle bir séylem
olarak kendi varligin1 sorunsallagtiran yakin bir temastan kaygi duyan
bir teolojiye ihtiya¢ duyar. Bu 6nerim, en iyi teolojilerimizden bazilari-
nin her haliikarda iggiidiisel olarak yapmalar1 gereken seydir, ben bu ig-
giidiiyii “negatif gelenek” i¢indeki Hiristiyan mistisizmiyle sinirlamiyo-
rum. Hatta modaya aykir1 bi¢imde, bir dogal teolojiyi, Tanrr’nmin varhg:-

* Burada amlan kisiler, sirasiyla: Pseudo-Denys, 5.-6. yiizyillarda yagamus bir Hiristiyan teo-
log. Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls (Basit Ruhlarin Aynasi) adh kitabin yazan
olan Fransiz mistik. Fikirlerini degistirmeyi ve kitabini yok etmeyi reddettigi i¢in 1310 yilinda
Paris’te yakild1. Meister Eckhart, 1260-1327 yillar1 arasinda yasamig Alman teolog ve filozof.
Dinden gikt1p1 iddasiyla Papa XXII. John tarafindan yargilandi. Unlii “Savunma”sinda bu id-
dialar1 reddetti. Yargilamas: siirerken, bilinmeyen bir sekilde 6ldii. John of the Cross (asil ad1
San Juan de la Cruz) 1542-1591 yillar1 arasinda yagams Ispanyol Katolik din adami ve mistigi.
Reformasyon karsithgimin 6nde gelen isimlerindendir. (y.h.n.)
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m kanitlama olasihgini reddetmiyorum. Thomas Aquinas1 methetmek
anlaminda sunu séylemek istiyorum, hem Tanrr’nin varoldugunun sdy-
lenmesi hem de bunun ne anlama geldigini bilmemizin imkansiz olmasi
bir arada goriiliir. Bu tarz bir dogal teolojiden ¢ikan sonug su olur, apo-
fatik stnirlar igindeki ateizm ile teizm arasindaki ayirim, diinyaya farkh
yollardan bakmalar1 degil, onu mistik atmosferinden radikal bigimde
arindirmalaridir. Diller kendi baglarina Tanr1 hakkinda aym sekilde
konusmaz, ancak biitiin diller kolektif olarak bunu yapar, bu nedenle
ozellikle Tanrr’nin varliginin agiklayacags higbir sey yoktur, sanki agik-
‘lamadigs bir seyler kalmis gibi. Sonug olarak, teizm ile radikal ateizm
bir arada durur ve “6zel bigimde” bilinebilir koktenci bir Tanrr'ya veya
ozglir insanin hegemonyasina nihai anlam yiikleyen kavramsallagtir-
maya birlikte karsi gikarlar. Bu yiizden, ne apofatik teizm ne de Marksist
ateizm, radikal bigimde merkezsizlestirilmis bir diinyada bulunandan
daha fazla bir anlam sunamaz; bu diinya i¢inde artik Tanr1 ve insan ona
anlam verme rekabeti i¢inde degildir, bir merkez bulunmadig; igin, her
ikisinin bunu yapabilmesine imkén veren bir konum da yoktur.

8

Sonug ve 6zet olarak dort noktaya dikkat gekmek istiyorum. Birinci-
si, kurtulus teologlarinin ¢ogu, Marx’in ateizminin gikarimlarini ciddiye
almama hatasina diismekte, ateizm ve genel olarak dogal teoloji soru-
nunu yorgun eski Avrupa kiiltiiriiniin meselesi olarak goérdiikleri igin
ihmal etmektedirler. Dolayisiyla, s6z konusu teologlar, putlastirmaya
doniik kendi elestirileri konusunda bu ateizmin tasidig: radikal potan-
siyelden vazge¢mektedir. Bundan dolays, Batili teolojilerin sorunsallar:
noktasindan yaklasacak olursak, kurtulus teolojileri bu noktada tuhaf
bir bigimde pre-kritik, hata epistemolojik anlamda kayitsiz goriinmek-
tedir.

Ikincisi, Batil bazi elegtirmenler ve Vatikan, bazi kurtulus teoloji-
lerinde potansiyel bir indirgemecilik saptamakta yiizeysel olarak hak-
ldirlar, yiizeysel olarak; ¢iinkii s6z konusu potansiyelin Marksizmden
dogdugunu sanarak yanlis tanimlama yaparlar. Aslinda bence durum
bunun tam tersidir: Eger kurtulus teolojisi indirgemeciligin cezbesine
karg1 savunmasizsa, bunun kaynag1 Feuerbachg artiklardir ki tedavisi
ancak yiiksek dozdaki Marksist ateizmle miimkiindiir. Dinsel deneyi-
mi gizemden arindiracak bir maneviyat bulmak ve teolojinin apofatik
gelenegi icinde dinsel dilin ayristiric1 olmayan mantigin1 bulmak; bun-
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lar benim agimdan Hiristiyan mistisizminin 6zgiin dinamikleridir ve
ateizmle gercekten radikal bir iliski kurmanin teolojik gerekliligini gor-
memizde bize yardimci olur. Ancak kurtulus teologlar1 yine dogal teo-
lojinin sorumsuzca ihmal edilmesi nedeniyle bu kaynaklar1 ihmal etme
tehlikesiyle kars1 karsiyadirlar.

Ugiincii noktada, kurtulug teolojisinin ve Vatikan’in elegtirilerindeki
yetersizlige karst ben teolojik bir kesfin hatlarini gizmeye galigtim. Bu
baglamda sunu belirtmem gerekir, ben bir yanda negatif teoloji ve di-
ger yanda Marksizm arasinda su veya bu sentezi desteklerken bundan
bagka bir sonug ¢ikarilmamalidir: Higbir sey o kadar da fantastik degil-
dir. Bunlarin ortak bir diisiinsel yonelimi yoktur, zaten ben de 6yle bir
¢ikarimda bulunmadim. Asil 6nemli nokta, her diigiince hareketini su
anda gecip giden an iginde, onlarin birbirleriyle kesistigi yerde kavra-
mak, onlar1 kendi amaglarimiz i¢in kazanmak ve onlardan kendi teolo-
jik glindemimiz igin yararlanmaktir. Burada size ¢ok da tuhaf olmayan
su diigiinceyi sunuyorum: Marksizmde kiiresel somiirii ve adaletsizligin
Hiristiyani elestirisi igin bir potansiyel arayanlar, Marxin negatifligi ile
mistik negatiflik arasindaki kesisme noktasina da teolojik bir ilgi gos-
termelidir. Ciinkii bu tesadiif, her tiir Hiristiyan maneviyatinin (her tiir
teist maneviyatin, hatta belki her tiir maneviyatin) kalbinin derinlikle-
rinde cereyan etmektedir. Bu da beni dérdiincii ve son noktaya getirir.

Ateizmin her haliikarda inancin ok 6nemli bir boyutu olduguna
dair bariz Hiristiyan klisesidir bu. Tiimiiyle bir klise olsa da dogrudur.
Ancak bu, ateizmin saglam Hiristiyanlarin kendi giiglerini sinadiklar1 iyi
bir egzersiz konusu oldugu yoniindeki basmakalip bir laf degildir. Her
tiir 6zgiin maneviyatin 6ziinde 6zelegtiri araci yer aldigi icin, Tanrr’'min
(hatta dua ettigimiz Tanrr'nin) kim oldugunu bilme olasiliginin apofa-
tik agidan sorgulanmasi gerekir. Tanrr'nin agina isaretlerinin yitirilmesi
ve Tanrr'y1 “bilmeme” jhtiyact durumunda (Meister Eckhart’in deyisiyle
“Tanrr'nin Gtesindeki Tanr” agkina), her Hiristiyan inancinin ve iba-
detinin tam ortasinda bir yalmzlik, bir sagkinlik ve mahrumiyet duy-
gusu ve hatta panik bulunur. Ciinkii Hiristiyanligin adaleti yoksullarla
yeniden kesfi ve bu adaleti isteyen Tanrr'nin yeniden kesfedilmesini bir-
lestiren bag, bu yalnizlik ve olumsuzluk iginde bir yerlerde bulunabilir.
Ciinkii bu eylem ve deneyim bagy, yani “praksis”, kurtulug teologlarinin,
“Tanrr'y1 bilmek adaleti gergeklestirmektir” dedigi kesiftir.
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“Eylem Herkesin Hayatidir™:
Kurtulus Teolojisinin Pratige Dayal1 Epistemolojisi

Zoe Bennett

“Eger benim soziime bagh kalirsanz, gergek takipgilerimsiniz. Bé ylece ha-
kikati bileceksiniz ve hakikat sizi ozgiirlestirecektir”
(Yuhanna Incili, 8.31, 32)

Pratigin, gergegin ve 6zgiirliigiin birbirinden ayrilmaz olusu, kurtu-
lus teolojisi agisindan temel Gnermedir.

Kurtulus teolojisinin tanimlayic1 dzelligi, yoksullarla ve ezilenlerle
dayanigma igindeki canli pratiktir. Bu, teoloji olarak tanimlanir ve sade-
ce etik veya pragmatik bir durus degildir. Buradaki kilit sorun, ozellikle
Hiristiyan hayati siirmekle ve hem yasam hem de diinya anlatisiyla te-
mas iginde olan Incil'in anlatisiyla ilgilidir. Pratigin yoneliminde amag
ozgtirliiktiir. Bu kararl ve degerli pratik i¢inde hakikat ortaya konacak,
diinyanin ideolojik olarak bozulmus yapisinin gergek karakteri agiga
¢ikacak ve insanlar Tanrr’nin biitiin hayatin ifadesi oldugu gergegiyle
yasay1p 6lecektir.

Kurtulus teolojisinin iddias1 ve pratigi, {i¢ cevheri gerekli kilar:
pratik cevher, pratik diisiince cevheri ve yenilenmis bir pratige doniis
cevheri. Pratikle baglar ve pratikle biter.! Pratige verilen bu onceligin
ve yeni bir teoloji yontemi olma iddiasinin ardindan, pratigin epis-
temolojik olarak bu denli 6nemli olup olmadig1 sorusu ortaya gikar.
Pratik araciligiyla bilmek miimkiin miidiir? Eger miimkiinse, ne bi-
lebiliriz?
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Bu soru sadece kurtulus teolojisi i¢in degil pek gok pratik teoloji igin
de 6nem tagir.? Pratigin epistemolojik 6nemi, (somut deneyim ve pra-
tikle baglayan bir teoloji modeli olan) Pastoral Déngi’'niin giiniimiizde
fazlasiyla kullanilmasindan kaynaklanan bir meseledir.’

Bu béliimde, pratigin epistemolojik durumu hakkinda one siirii-
len iddialar1 inceleyerek, biraz zemin temizligi yapacagim. Clodovis
Boff’un Teoloji ve Pratik [Theology and Praxis) adl1 eserinde yer alan
tezi inceleyip elestiriler sunacagim.” Bu ¢aligma, “klasik” kurtulug teo-
lojisi durusunu, epistemolojik temellerine oturtmaktadir. Sonrasinda,
pratige Boff’un verdiginden daha temel bir epistemolojik rol verme
imkanin1 degerlendirecek ve hangi pratiklerin bunu miimkiin kilacag
konusuna deginecegim.

Pratik Araciligiyla Neyi Bilebiliriz?

Agiklama gabasi agisindan pratigin kilit bir 6zellige sahip oldugu go-
riisii, sadece “kurtuluggu” veya “pratik” teoloji semsiyesi altinda yazilan-
larda degil, cagdas teolojide de fazlasiyla yer edinmistir. Manuel Mejido®
“Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika’nin ilerici teolojileri; pratigi, metafizi-
gin anlamin1 yorumlamanin kogulu olarak goriir” diye yazar. Pratik, on-
larin yorumbilimsel, elestirel ve yapisalci projelerinin kékiidiir. Ornegin
Elaine Graham, Heather Walton ve Frances Ward, Graham’in “gagdas
teolojide pratige doniisii tescil ettigi™* Transforming Practice [Déniistii-
ren Pratik] adl1 eserine atifta bulunarak, “eylem-igindeki-teoloji yonte-
minin, teolojinin epistemolojisinde bir paradigma degisikligi yarattif-
nr” dile getirirler. Bu yaklagim, somut deneysel bilgiden® dogan eylem
ve diigiince birligi konusunda israr eder. “Bunun karsisinda, edimsel ve
canli insan pratigine yani (Hiristiyan ifadeleriyle soylersek) pastoral fa-

* Pastoral dongii: Teolojinin pratige aktarilmasinda izlenen ve eylem-diisiince biitiinselligi-
ne dayanan bir yéntem. Farkh i¢ agamalar1 var: Somut durum, analiz, dinsel/diisiinsel temel,
eylem ve sonucu degerlendirme. Bu agamalar iginden gegerken, sonugta varilan yer, ilk ¢ikig
yeri degil, yeni ve degismis bir yer olur. Bu makalede kullanilan “pastoral” deyimi, bu dinsel
yaklagimu ifade eder. (y.h.n.)

** Clodovis Boff: Brezilyal kurtulug teologu. Unlii kurtulus teologu Leonardo Boff’un kardegi.
1986 yilinda, kurtulus teolojisinin ilk dénemlerinde Marksist kategorilerin devralinmasimin
ozensizlige ve abartmalara yol agtigim dile getirdi. 2007 yili Ekim ayinda Revista Eclesiasti-
ca Brasilera dergisinde yayimlanan “Kurtulus Teolojisi ve Oze Déniig” baslikhi bir makalede,
kurtulug teolojisini zaman iginde koklerinden uzaklagmak ve yanlis yola sapmakla itham etti.
Sonraki yazilarinda da kurtulus teolojisinin simdiye kadar temsil ettigi bigimiyle baglarim
kopardi ve Papanmin tutumunu benimsedi. Agabeyi Leonardo, onu ihanetle sugluyor. Boff’un
burada ele alinan Teoloji ve Pratik adh kitabs, heniiz ¢izgisini degistirmedigi donemde (1978)
yazilmugts. (y.h.n.)
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aliyetin degerle-yonlendirilen eylemlerine vurgu yapmak, pastoral te-
olojiye, teolojik agiklamanin asli ifadesi ve dinamosu olarak yeni bir rol
verir”

flerici Bat1 teolojisinin bu niteligini agikladiktan sonra, Mejido, ilgi
alanlarinda baz1 farklar olsa da, pratige aym sekilde bagh olan ¢agdas
kurtulus teolojisinin ézelliklerini ortaya koyar. Mejideo, Latin American
Liberation Theology : the Next Generation [Latin Amerika Kurtulus Teo-
lojisi: Gelecek Nesil, 2005] adl1 kitapta Petrella ve baska yazarlarla birlik-
te, klasik kurtulus teolojisinde karsimiza ¢ikan teolojinin roliinii agmaya
yogunlagir. Kurtulus teolojisini, metafizik hermenetik y6niinden degil
detarihi projeler yoniinden ele almak isterler. Bu nedenle Mejido, ilerici
Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika teolojilerini, “metafizi§i yorumlamay1
degil de gerceklestirme yi hedefleyen bir teoloji bilgisi kuran kurtulus te-
olojisi” ile kargilagtirir. Pratik aracihigiyla gerceklesen “daha iyi bir tari-
hi” ve kurtulusu gergeklestirmeyi inceler.

Pratige dayal1 epistemolojiyle ilgili olarak heniiz yanitlanmamg
onemli bir soru var. Teolojinin yorumbilimsel, elestirel ve yapisalci
gorevleri pratik icinde kurulduysa, pratik, ne tiir bir teolojik hakikati
agiklar? Pratik dogrunun, iyinin ve gercek pratigin (ortopraksi) ne oldu-
gunu agiklayabilir mi? Veya dogrunun,-iyinin ve gergek inancin (orto-
doksi) ne oldugunu mu agiklar? Hans Urs von Balthasar’in bir 6rnegini
kullanarak sunu soralim: Annemin beni sevmesi, kendi ¢ocuklarima
nasil davranmam gerektigi konusunda bir seyler bildigim anlamina my,
yoksa benim “olgularin nasil oldugu” gergeginin temel yapisi hakkinda
bir seyler bildigim anlamina mu gelir? Bunlar, kurtulus teolojisinde ya
da pratik teolojide heniiz yanitlanmamis sorulardir. Graham, “pratigin
rastlantisal ve sinirli dili iginde sinirsiz ve belirsiz bir diinya hakkinda
konusabilir miyiz?” diye sorar ve kendi cevabinin olumsuz oldugunu
soyler.” Pratigin epistemolojik olarak aktaracag seyin daha ileri gotii-
riilmesi gerekir.

Ikinci temel soru sudur: Pratikle kastedilen sey tam olarak nedir?
Koklerini profesyonel papazlik egitimi ile Bat1 Avrupa ve Kuzey Ame-
rikadaki Hiristiyan egitiminden alan pratik teoloji, kurtulus teolojisin-
de tek bir tarihi koke sahip olan teolojik diisiince modellerini kullanir,
ancak diger agilardan kurtulus teolojisinden tamamen ayrilir. Bu farkin
ihmal edilmesi, sik rastlanan bir durumdur. Kurtulus teolojisinin temel
modeli Marksist diyalektik baglamdan dogar ve pratikten teoriye ve
oradan degisen pratige dogru gidisi kapsar. Pratik teolojinin asil mode-
li, degisik bigimlerde ortaya ¢ikan fakat kokii sosyolojik analizlerden ve
Hiristiyan gelenegindeki diisiincelerden siiziilen somut pratikten yola
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¢ikarak, yenilenmis eyleme/pratige yonelen bir spiral halindeki pastoral
dongidiir. Bazen kurtulus teolojisinde “gor, karar ver, yap” siirecine ve
diyalektik yonteme tekabiil eden bu yaklasimin, oldukga farkh baglam-
sal kokenleri bulundugunu unutmamak gerekir. Bu, Donald Schon’iin
caligmasinda yer alan, profesyonel yansima pratigi hareketidir.? Yontem
ve epistemolojik varsayimlar agisindan, bu yaklagim ile kurtulusgu pra-
tikler arasinda 6nemli benzerlikler ve elbette farkhhklar vardir. Bun-
larin arasinda en 6nemlisi, baglam, sorumluluk alma ve niyet etmeyle
1lg111d1r Yansima pratigi hareketinde ve sik sik bununla iliskilendirilen
deneysel egitim geleneginde, yoksullarla ve ezilenlerle bir dayaniyma
ihtiyac1 ve koklii bir sosyal doniigiim amaci bulunmaz. Aslinda profes-
yonel yansima pratigi bazi noktalardasiyasi ve dini agidan muhafazakar
sonuglar ortaya ¢ikaran bir ara¢ olmaktadir (toplant: hedefleri, para-
ya deger verme ve profesyonel etkinligi artirma gibi noktalarda kisisel
gelisimin muhafazakar sonuglarina, verimliligin o6rgiitsel sonuglarina
ve mevcut sosyal, politik ve ekonomik statitkonun gelismesine hizmet
eder). Buradaki farklar goriilmezse, kurtulus teolojisi ile pratik teoloji
arasinda yanls bir atlama olur; bu olgu, kurtulus teolojisini diizene ve
onun Bati/Kuzey egitim yapis1 igindeki seyreltilmis giiciine eklemleme-
nin pargasidir. Kurtulus teolojisindeki pratik, yoksullarla ve ezilenlerle
dayanmigma icindedir ve koklii, doniistiiriicii toplumsal ve siyasi degisim-
ler sayesinde kurtulusu ve insani bir diizeni getirme niyetine sahiptir.

Pratigi anlama yontemindeki bu 6nemli farka verilecek kargsihk,
teolojik diisiinceyi uygulayan kisinin anlama yonteminde gerekli olan
farktir. Clodovis Boff, kurtulug teolojisine bagh olan bireyi, epistemolo-
jisinin gelisiminde kilit noktaya yerlestirir ve teologun sosyal konumu-
na, teolojik diisiince nesnesinin se¢imine ve sorumluluga vurgu yapar?
“Pratisyen” sozciigii, pratik igindeki kisinin, koklii sosyal/politik gaba
i¢inde oldugu anlamina gelmez. Kendini boylesine adamis birini, akti-
vist olarak tanimlamak daha iyi olur.

Farklilify, kisisel bir hikdyeyle izah edecegim.!® Nasirada (Israil)
politik aktivist olan kizimi ziyaretim sirasinda, birkag arkadasiyla kal-
mak i¢in Sahnine (Celile bolgesinde bir Arap kasabasi) gittik. Ev sahibi-
miz, yillarca hapis yatmis ve simdi de ev hapsinde bulunan Filistinli bir
adamd1. Ben, Arap topraklarinin iggalini protesto igin her yil organize
edilen Toprak Giinii [Land Day)] nedeniyle oradaydim. Hollanda rad-
yosunun yurtdisi masasinda iist diizey gérevi olan Hollandal bir ka-
din gazeteci de protesto haberlerini gegmek igin gelmisti. Kadin aym
zamanda IRA'nin aglik grevlerine kadinlarin katilimi {izerine bir kitap
icin aragtirma yapiyordu, kocas Irlandaliydi. Bir siire sonra, ev sahibi-
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nin bana ve gazeteciye davraniginda ilging bir farklilik sezdim. “Neden”
diye sordum kizima, “benimle nezaket olgiisiinde yiizeysel sohbetler
yapilirken, kadin gazeteciyle derin entelektiiel tartigmalara giriliyor?”
Verdigi cevap, kendimizi bagkalarinin goziiyle gordiigiimiiz o doniim
anlarindan biriydi benim igin: “O bir aktivist, sen degilsin!” Iste o an,
bir pratisyen ile bir aktivist arasindaki farki anladim. Bu farki goriince,
benim fildisi kulede yasayan bir akademisyen olmadigim, aksine teolo-
jik egitime bir pratisyen olarak katildigim yoniindeki itirazim, dilimin
ucunda kald1. Pratikle ilgili belli tiir bir diisiincenin, teori-pratik diya-
lektiginin Marksist kokiiyle biitiinliik tegkil eden bir radikal déniisiime
baglanma fikrinden ayrilabilecegine dair endigelerim anlam kazandi.
Teorinin eylemle derin bir bag1 oldugunu, ancak sadece aktivistlerin
- entelektiiel arenaya girebilecegi gercegini gordiim.

Bat1/Kuzey baglami iginde yer alan pratik teoloji ile kurtulus teolojisi
arasindaki ciddi farklar, Manuel Mejido'nun!! pratik biligsel goriis ile
ozgiirlestirici biligsel goriis arasinda yaptigi farka kargilik gelir.

Clodovis Boff’un Teoloji ve Pratik’i

Clodovis Boff’un 1978 yilinda Portekiz'de (1987'de Ingilterede) ya-
yimlanan Teoloji ve Pratik: Epistemolojik Temeller [Theology and Praxis:
Epistemological Foundations] adl eseri, kurtulus teolojisinin epistemo-
lojik temellerini agiklayan klasik bir metindir. Boff bu ¢aligmasini iig
boliime ayirir. “Sosyoanalitik Aracilik” baglikli ilk boliimde, hayat ko-
sullarin1 analiz etme konusunda “sosyal bilimler”in kurtulus teolojisi
icin uygun arag oldugu fikrini temellendirmeye galigir. Bu sosyoanalitik
calisma, teolojiden bagimsiz goriiliir; ancak teoloji, temel verileri bura-
ya uygulayarak is goriir. Sosyal bilimler i¢inde, Marksist analiz yontem-
leri, 6zellikle muhtemel ideolojik sapmalar konusunda netlik saglayarak
oncelik kazanur.

Boff’un eserinin tamamu pratikten, iginde bulunduklar: siyasi or-
tamda tavir alan Hiristiyanlarin pratiginden dogmugstur. Kitaptaki pro-
jenin tamamy, teolojiye yeni bir durum sunan bu eylemin yarattigi so-
run baglaminda ele alinmalidir. i1k béliimde, (siyasi teoloji olarak da
bilinen) “ikinci teoloji” ile (“Tanr bilinebilir mi?” gibi sorular soran)
“birinci teoloji” arasindaki farki ortaya koyar. Farki yaratan bu nokta,
teolojik diigiincenin konusudur. Politik teoloji baglaminda, bu konu,
toplumsal gergeklerdir ve bunlar1 agia gikarmak ikinci teolojinin isidir.
Ayrica toplumsal gergeklerin ana hatlar1 belirginlestirilmeli ki teolojik
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agidan ele alinacak gergek konular haline gelebilsin. Bu bir “sosyal bi-
lim” galismasidir. Sunu da hatirlamakta fayda var, Boff, (ister eylemle
ister sosyoanalitik aracilikla belirlenmis olsun) “birinci teoloji” sorunla-
rinin araya girmesine izin vermez.

Boff, Katolik teolojilere kars1 sosyal bilimlerin roliinii tesis etmeye
calisir ¢linkii Katolik teolojiler, politik alanda teoloji yapmaya imkan
verecek somut konular tanimlamadiklari i¢in genel bir dil kullanir. Bu
teolojiler, sosyal bilimlerin teolojik alana uygun diismedigi varsayim-
na dayamir. Boff, toplumbilimi gorevi ile teolojik gorevi ve bunlarin
kullandig: dilleri birbirine karigtirmama ihtiyac: {izerinde durur (2.
Boliim). Boff, toplum bilimleri alaninda yaptig1 seyin, Hiristiyanla-
rin ge¢miste felsefe konusunda yaptiklariyla aynmi oldugunu diisiiniir.
Kurucu babalara (Yunan felsefesi) ve Bultmann'a (Varolugculuk) atif-
ta bulunmakla birlikte, burada benzerlik kurulan asil kisi Aquinas’tlr
(Aristoculuk).

Boff, hi¢bir bilimin kendini mutlaklagtirma hakkina sahip olmadi-
gin1 soyler. Biitiin toplum bilimleri bunun iginde yer alir. “Sadece an-
lasgilmaz oldugu anlagilabilen ve anlagilmaz bir Hakikat olan Gizem”i
konu edinen teolojinin kendisi de buna dahildir. Gizem ve anlagilmaz-
likla olan bag1 nedeniyle teoloji, bilimselci diisiincenin mutlakliktan
arindirilmasina katkida bulunabilir (s. 54-5). Boff, burada, teolojinin
gizemli/apofatik dogasina vurgu yapar.

Inancin/dinin, teoloji ile ayn1 gey olmadig: ézellikle belirtilir. Boff,
inancin hem yatay (cinsiyet, estetik, politik eylem) hem de dikey (dini)
boyutlarindan bahseder ve bunlarn tarihteki somut olgular olarak yer |
almas: gerektigini sdyler; 6rnegin Iyi Samiri” hikdyesinde, “somut ev-
renselligin parcas1” olarak “sevgi” 6zel bicimde somutlanir (s. 39). Boff,
teoloji agisindan bunun kaginilmaz olarak “bolgesel bir soylem” oldu-
gunu soyler (s. 61). Teoloji ne tarihsel oldugunu gérmezden gelmeli, ne
de “vahyin sesiyle ortiistiigiinii, aksi takdirde bir ideoloji olacagin1” ileri
siirmelidir (s. 40).

“Yorumbilimsel (Hermenetik) Aracilik” baglikli 2. béliimde Boff te-
olojinin roliinii ele alir. Onun teolojiye atfettigi roliin, bir pratik/eylem
epistemolojisi inga etmemizi saglayip saglamadif: siiphelidir. Hiristi-
yanlar iin pratigin onceligi konusunda nettir fakat bunun bir tutum ve
yo6nelim oldugunu séyler:

* tyi Samiri (Samaritan): Incilde anlatilan ve yardimseverlige vurgu yapan bir hikaye. Samiri-
ler, Filistin topraklarinda yagamig kadim bir halktir. “Samaritan” kelimesi bugiin Bat1 dillerin-
de “yardimsever, merhametli, olgun kisi” anlaminda kullanilir. (y.h.n.)
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“Pratigin onceligi, teorik degil pratik bir 6nceliktir. Bu yiizden, teolojik sii-
reci yonlendiren teorik bir ilke degildir ve olamaz. Aslinda teologlar, toplu-
luk bilincini ve pratigini teolojik agidan ele alirken, sadece teolojik pratigin
normlarina uyarlar; ki bu normlar, ayni toplulugun mevcut dilinden ‘ko-
pusla varolur” (s. 151).

Kilit 5neme sahip olan bu pasaj, 2. béliimiin gogu argiimanini icerir.
Burada Boff’un, Althusser’in “i¢ genellemeyi” igeren teorik pratik mo-
deline gore sekillenen teoloji tanimi yer alir. Bunlarin arasinda, teoloji
(Haristiyan metinlerinde ve birinci teolojinin {igiincii genellemesi iginde
yer alan klasik teoloji) ikinci genelleme olarak kurulur ve birinci genel-
leme iizerinde galisir (baska bir disiplin olan sosyal teorinin tigiincii ge-
nellemesi iginde yer alan sosyoanalitik araciigin aracilik ettigi durum)
ve politik teoloji olan iigiincii genellemeye dogru gider (s. 83).

Ikinci olarak, inang ile teoloji arasindaki epistemolojik kopus dahil
olmak iizere bir kopus vardir (s. 109). Boff, ii¢ madde sayar: 1- Vahyin
veya inancin s6zii (Boff bunlar1 paranin iki yiizii gibi goriir). 2- Vaaz
tiirti uygulamalar da igeren dini sdylem. 3- Elestirel mesafeyle ve sis-
temlestirmeyle ilgili olan teoloji. Boff’a gére en 6nemli kopus 2. ve 3.
maddeler arasindadir. Epistemolojik konumu ortaya koyan, maddi olgu
degil galisma tarzidir (s. 68). Bu nedenle, inancin ve sosyoanalitik ara-
cligin verileri izerinde islev goren teolojinin yer aldig1 epistemolojik is,
epistemolojik aracilikta icra edilir.

Boff’unki, “teolojiyi” elestirel ve sistemlestirici bir isleve sikigtiran
dar bir tanimlamadir. “Teoloji yapmanin” fazlasiyla rasyonel bir ifade-
si olan bu yaklasim, teolojik bilginin ve anlayisin tiretiminde yer alan
(sezgisel, hayali, beden-merkezli) diger 6zelliklerle olan bag konusun-
da soru yaratir: “Teoloji, tutkunun veya eylemin séylemi degil, teorinin
dilidir” (s. 111). Boff bu tanimin, daha varoluscu bir tarza sahip olan
Ortodoks yaklagima ters diistiigiiniin farkindadir (s. 114, bkz. dipnot
21). Bu yaklasim, teolojik siirecin demokratiklesmesi temeline dayanan
cagdas “siradan teoloji”*? hakkinda da sorular dogurur.

Boff’un, hayat1 okumanin bir araci olarak klasik teolojiye ve aslinda
kutsal metinlere ve gelenege verdigi yer, sorulara neden olur: Teolojik
bilgi, pratikle mi elde edilir? Yani pratik, Boff’un anlayisinda, teolojik
- olarak agiga ¢ikan bir sey midir? Boff’un “iligkilerin uyumu” modeli (s.
147) cevabin “evet” oldugunu gosterir. Iki yénlii olan bu siireg, haya-
t1 kutsal metinler iizerinden okuma anlayisina sikigtirilamaz; buradan
kaginilmaz olarak, kutsal metinleri hayat iizerinden okuyabilecegimiz
sonucu ¢ikar. Fakat Augustinee referansimi gordiikten sonra (s. 151,
dipnot 84) Boff’un buna katihp katilmayacagindan emin degilim: Po-
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litik teoloji mevcut kosullara oncelik verse de diinya kutsal metinler
tizerinden okunur. Augustine Tanrr'nin iki kitap yolladigin1 soylemisti;
biri diinya kitab: digeri ise Incildi. ki giinahlar yiiziinden okunamaz
hale geldigi icin Tanr1 ikincisini génderdi ki onun sayesinde ilkini oku-
yabilelim. Belo iizerine yaptig1 yorumda (s. 69, dipnot 8 ve 9), Marx’1
Markos Incili iizerinden okumanin (tersi degil) daha epistemolojik ol-
dugu ortadadir: “Sosyoanalitik aracilikta Marksizmi bir arag olarak kul-
lanarak Hiristiyanlk iizerine diisiinmek miimkiin ve hatta istenen bir
seydir. Fakat dinsel anlayis1 buna indirgemek ve ortaya ¢ikan iiriiniin
teoloji oldugunu soylemek ‘kediyi tavsan diye satmaktir”” Goriinen o ki
Boff agisindan pratik, birinci teolojiyi sekillendirmez fakat ikinci teo-
lojiyi (bu durumda politik olani) sekillendirir. Benim bagtaki sorumun
kavramlariyla ifade edecek olursak: Sosyoanalitik olarak aracilik edilen
durum, ortodoksiyi degil ortopraksiyi sekillendirebilir.

Birinci teolojiden s6z ederken Boff “teolojik 6lgekte sifir seviyesin-
de” olan “daha derin” bir seyden, dogal teolojiden bahseder. Metafizik
anlayisin sdylemidir bu ve vahyin imkaninin énkosuludur. Bu, “insanin
icindeki nous’un (tin) ilahi bir dogas1 oldugu” gergegine baghdir (s. 80,
dipnot 64, Aristo’ya atifta bulunur). Inang, vahyi kavrar; kutsal metin
ve dini cemaatler vahyin baglant1 6geleridir. Ilerleyen kisimlarda bah-
sedecegim gibi, bu durum pratigin epistemolojisini anlama imkénlarim
sunar.

“Teori ve Pratigin Diyalektigi” baghkli 3. boliimde, Boff, pratigin te-
ori kargisindaki tstiinliigiinii vurgular. Teolojinin gabalarini teorik ga-
lisma olarak degerlendirir ve bunu diyalektigin kiigitk ozelligi (kiigitk
kilit) olarak tamimlar, bunda teori baskin role sahiptir. Pratigin baskin
rol oynadig tarihi stirecin kapsamli diyalektiginde (biiyiik kilit) yer alir
bu. Bizler pratigin, hayatin, diinyanin ve tarihin 6nceligini ve bunlarin,
biling alaninda bulunan temsiller karsisindaki tistiinliigiinii kabul et-
meye zorlaniriz (s. 176). Boff bunun klasik elestirel gergeklik oldugunu
soyler. Hareket, pratikten teoriye ve oradan tekrar pratige akar. Pratik,
diyalektigin baslangici ve sonudur, uygulayicisi ve amacidir. Diyalektik,
fosillesmis bir yontem olmaktan ziyade bir tarz, siirekli bir harekettir, “s1-
nirlarin agilmasi, ¢ollerde sonsuzca gidilen bir yolculuktur” (s. 206). Teo-
lojik teoriyi ve pratigiiliskilendirmenin bir yéntemi olarak diyalektik, ne
“piiriizsiiz ve uzlastiricidir” ne de sistematize edilebilir. Bana dyle geliyor
ki bu goriisiin icinde, hem pratik hem de teolojik teori igin yaptig1 katt
siniflandirmalarda epistemolojik rollerin 6tesine gegme imkan: vardir.

Ancak Boff, teolojinin teorik pratigi igin “epistemolojik” ifadesini
kullanmaya devam eder ve bunun, saf ve karsiliksiz pratik olarak ta-
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mimladig1 praksis (s. 156) yerine kullamlip kullanilamayacagi sorusunu
giindeme getirir. Isleyisleri farkli olan teori ile pratik arasinda epistemo-
lojik bir kopukluk, ayrim ve gatlak s6z konusudur (s. 193); teori ve pra-
tikindirgenemez &zellikler tagir. Teolojik kriteryoloji ve saf kriteryoloji’
farkhidir; birincisi epistemolojik, ikincisi ise varolugsaldir. Bu ayirim
Boff icin hayati 6neme sahiptir ve “pratik adina yapilan kati séylemlere
elestirel yaklagir. Teorik pratigin o6zerkliginin tehdit edildigi noktada,
politik teoloji, (praksisin kendi zararina olmak iizere) praksisin ‘episte-
molojik yogunlugunu’®? artirir” (s. 198).

Boff o6fkenin, umudun, “bir sey yapma”nin yam sira, “sogukkanl
rasyonel hesaplama”nin 6nemi konusunda ve etik, siyasi etkinlik proje-
lerinde, elestirel mesafeye sahip bir teorik anlayisa ihtiyag oldugu konu-
sunda 1srarcidir (s. 203, dipnot 5). Eger diyalektik yaklagim rotasin sa-
sirirsa, pratik pragmatizme, teori de idealizme doniisiir. Ancak burada
bir devamhlik, koklesme, dibe inme de s6z konusudur (s. 213). Bunlar
i icedir ve birbirine baglhidir. Bigimsel bir ayirim olsa da maddi bir de-
vamlilik vardir (s. 209).

Pratigin, hakikatin kriteri olup olamayacag1 konusundaki soruya
Boff’un cevaby, olamayacag yoniindedir; ¢iinkii pratigin kendisi belir-
sizdir. Hangi pratik, hakikatin kriteri olabilir? Gergekligi aracisiz bir se-
kilde teoriye tagiyan sey ampirizmdir. Bu durum ideolojiktir, en azindan
elestirilmeyen sagduyu anlamindaki ideoloji olarak ve belki iktidar tara-
fmdan carpitilmig gerceklik anlamindaki ideoloji olarak da. Yine de her
tiir mutlak bilgi eskatolojik oldugu igin, teoloji Tanrr'y1 pratigin disinda
anlayamaz: “Biitiin bunlardan sonra, Tanr1 sadece tarihi imkanlarin ve
ozellikle de kiiltiirel imkéanlarimizin alaninda anlagilabilir” (s. 167).

Boff’un Elestirisi

Boffbizi eylemin / pratigin epistemolojisiyle degil de, tek bir teolojik
siireg icinde “ikinci bir cevher”in ya da “ikinci bir teoloji’nin baglang:-
ayla donatmak niyetindedir!. Buna ragmen, eseri, pratigin epistemo-
lojik yapisina dair 6nemli yanlar igerir. Onun modeli, pratikten baska
kaynaklardan dogan birinci teolojiye, teori ve pratik diyalektiginde seg-
kin ve epistemolojik bir 6nem verir. Bu durum, birazdan ele alacagim
gibi, Boff’un iki 6nemli elestirisinde agiga ¢ikar. Yine de Boff’un eserin-
de, pratigin epistemolojik 6neminin daha pozitif bir degerlendirmesine

* Kriteryoloji: Diigiince ve bilginin temel “kriterler”i iizerine yapilan felsefi ¢aliyma. Temel
hakikate ulagmanin kriterlerini inceler ve bazen epistemoloji olarak adlandirilir. (y.h.n.)
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dair gostergeler bulunur; saymak gerekirse: diyalektik yontem, gizemli
ve apofatik, hiristolojik ve nomotolojik, insanlarin vahyi benimsemesi
ve Incil yorumu, 6zellikle de “iliskilerin uyumu”.

Boff’un elestirisi, kendi sisteminde teolojiye verdigi yer iizerine yo-
gunlagir. Ben farkh noktalardan kaynaklanan bu elestirilerden ikisine
deginecegim.

Ivan Petrella’, Boff’un gemasindaki sosyolojik analizin tam anla-
muyla teolojik olmadigini, bu nedenle teolojinin pratikle isbirligi yap-
masina imkan vermedigini ileri siirer.!® Teoloji ve pratik birbirinden
ayritutulur. Teolojik kavramlarin agiklanmasi ile sosyal bilimlerin yapi-
c1 roliiniin birbirinden ayrilamadagini iddia eder: “Bu nedenle, kurtulug
teolojisi icin, tarihsel projelerin insasi, teolojik kavramlarin agiklanma-
sindan sonra gelen ikincil bir ilke olmamalidir; aksine, bu kavramlarin
aciklanmasinda, analitik kesinlik kazandirilmasinda ve anlagilmasinda
merkezi bir arag olmalidir.””

Kurtulus teolojisi isinin bir pargasi olarak tarihi projeler insa etme-
nin gerekliligi Petrella’nin iizerinde durdugu konudur. Petrella, Boff’un
epistemolojik semasini, klasik kurtulus teolojisinin izlemis oldugu
onemli bir yanlis olarak tanimlar ve bunun tarihi projeler insa etmenin
ok uzaginda durdugunu séyler. Ozellikle, Boff’un teolojiye sosyoana-
litik yontemden arinmug bir rol vermesine ve sosyoanalitik yontemi te-
oloji-dis1 olmakla suglamasina deginir. Buna karsin Petrella, “sosyal bi-
limlerin sadece gergekligi okumakla kalmadigini, Tanrr’nin hayata dair
soziiniin bagariya ulastig1 ya da basarisizlikla sonuglandig alan oldu-
gunu” ileri siirer’®. Bu goriis, sosyoanalitik araciligin tamamen teolojik
oldugu ve ayrica kurtulus teolojisinde dolayh olarak epistemolojik bir
oneme sahip oldugu konusunda israr eder. Petrella’nin bu imkén tizeri-
ne agtklamasi, Segundo’nun bir benzetmesine dayanir. Kurtulus teolo-
jisindeki (Tanrr’mn yoksullar igin ayricalikl bir seceneginin olmasi ve
Tanrr’'nin hayatin ve varligin Tanris1 olmasi gibi) ilkeler, bunlarin tarih-
sel siirete nasil ortaya giktigiyla iliskilidir, tipki inancin, 6zgiin tarihsel
baglam icindeki inang pratigiyle iligkili olmas: gibi'®. Eger Petrella’nin
elestirisi, Boff’u, sosyoanalitik araciig1 teolojiye uygun bulmayarak ha-
fife almakla itham ediyorsa, John Milbank’in® daha énce yaptif1 bir
elestiri onu aksi yonde itham eder ve Boff’un, sosyoanalitik yonteme
teolojiden ayr1 bir agirlik vererek onu fazlasiyla degerli hale getirdigini
ileri siirer: “Hiristiyan ogretisiyle kurtulusa ulagabilmek igin, sosyota-
rihsel alanda dogrudan teolojik bir séylemin olmasi gerekir; bu olmaz-
sa, teoloji, teoloji 6ncesinde varolan agkin-metafizik konularla mesgul
olur?!?
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Sosyo-tarihsel alan hakkinda dogrudan teolojik bir séylem olma-
dan, teori ve pratik (Tanr1 ve eylem) tam anlamiyla biitiinlesemez. Mil-
bank, teoloji ve eylemin birlesimini Maurice Blondel'in eseri araciligiyla
agiklar?2. Dil, bilgi, eylem, metin ve ortak gelenek, burada sinirsiz ve
ilahi hakikat adina bir arada bulunur. Bu nedenle, Milbank icin, dinsel
cemaat pratigi biitiin gergekligi okumanin aracidir. Kurtulus teologlar:
bu toplulugun tarihsel pratiklerini elestirmeye gerek olup olmadigini
sormak ve monolotik tek bir toplulugun olmadigin belirtmek isterler.
Nelson Maldonado-Torres’in?® Milbank’1 sadece Batr’nin sekiiler ufkuna
sahip olmakla ve hem birden fazla Kilise tarihi hem de birden fazla sos-
yoloji tarihi bulundugunu, kisacasi “kolonyal farklihg1” anlamamakla
suglamasi 6nemli bir noktadir: “Bu noktada Milbank ile kurtulug teo-
loglar1 arasindaki fark Kilisenin farkli tarihlerinden hareket etmeleridir.
Bu nedenle eserlerinde gordiigiimiiz sey sadece teolojik farklihk degil
ayn1 zamanda kolonyal farkliliktir ki bu Milbank ve radikal Ortodoksluk
projesi agisindan gizli kalmaktadir?4?

Ancak su nokta ilginctir, Milbank, kurtulus teolojisinin Kilisenin
mesajin1 ihmal ettigini sdylese de “elbette kurtulus teolojisinin Latin
Amerikadaki ‘taban cemaatlerinin’ 6nemini yeterince teorize edemedi-
gini” ileri siirer?. Bu noktada Milbank, kurtulus teolojisi i¢indeki pra-
tik epistemolojiyi anlama konusunda 6nemli bir alternatif yol ortaya
koyar.

Boff’un bu elestirileri, teori ile pratik (eserinde yer aldig1 sekliy-
le, “epistemolojik kopus”) arasindaki ayrimi giderme ihtiyacina isaret
eder. Pratik teoloji perspektifiyle bakacak olursak, birok teorisyen ve
pratisyene gore, teolojiden pratige dogru giden yol daha sekillendirici,
etkili ve yon vericidir; fakat pratikten teolojiye dogru giden yol sade-
ce bilgi verme ve soru sorma olarak tanimlandigindan daha zayif kalr.
Robert Mager bunu (teolojinin pratik igine girdigi) Enkarnasyon tema-
sina yapilan vurguyla tanimlar; fakat kargit kavramlar olan Teosis veya
Iahilegtirme’yi ihmal eder:” “Kaba bir sekilde belirtecek olursak, insan
pratiginin kelimenin tam anlamiyla locus theologicus, yani Tanrr'nin ag1-
ga cikma siireci olarak anlagilmasi zordur?””

* Enkarnasyon: Tanrr'nin Hz. fsa’nin bedeninde ortaya ¢ikmasi ve hem insan hem Tanr1 olma-
s1. Teosis veya lahilestirme (divinisation) kavramlar ise, inangl birinin Tanrr’yla biitiinlesme
siirecini ifade eder. (yh.n.)
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Pratik Epistemolojinin Miimkiin Oldugu Zeminler

“Insan pratigini kelimenin tam anlamuyla locus theologicus olarak”
ortaya koyma projesi, bu boliimde ele alinamayacak kadar biiyiik bir
projedir. Bu projeye katkida bulunmak adina énermek istedigim sey,
imkan zeminlerine dair bazi 6nerilerde bulunmak ve Hiristiyan pratik
epistemolojisinin nasil bir sey olacag: ve hangi pratiklerin bizi eylem
araciligiyla varilan bu tiir bir bilgiye ulastiracagi konusunda bir gerceve
cizmektir.

Pratik epistemolojiye dair en temel sey, bilginin katilimci oldugu an-
layisidir. Bilinen konu, bilgiyi belirleyen noktadir ve onun iginde hali-
hazirda mevcuttur.

“Dine kars1 sadece tarihsel yaklasimi benimsemek isteyen bir teoloji tarzimin
var oldugunu ve bu teolojinin sadece tarihsel tiirden olsa da bilme zengin-
ligine sahip oldugunu belirtmek gerekir. Bu bilme tarz1 bizi ilgilendirmez;
glinkii dinin bu tiir bilinisi tarihsel olsayds, bu teologlari, bagkalarinin mal-
varliklarinin hesabini tutan ve bu varliklara sahip olmadan sadece onlarin
hesabim yapan muhasebecilerle kiyaslamak zorunda kalirdik. Elbette maas
ahyorlar; fakat becerileri sadece bagka insanlarin malvarhklarint hesapla-
makla sinirh kaliyor. Halbuki felsefe ve dinde, esas nokta kisinin kendi ru-
hunun bir seyler elde etmesi ve bilmeye deger sekilde kendini aydinlatmasi-
dir, uzakta kalan bir yabanci olarak kalmasi degildir?””

Hegel'in soyledigi gibi, bir seyi disaridan 6grenmek, zayif bir bilgi
halidir. Tanrr'ya, diinyaya-ve kendimize dair gergek bilgi, katilimc1 bir
bilgidir, digaridan bir gézlemcinin ulagabilecegi bir sey degildir. Bu ne-
denle insan pratigi ve katilimi, epistemolojinin temel bilesenidir. Clo-
dovis Boff tarafindan kurtulus teolojisi i¢in soylenen ve teori ile pratik
arasinda bag kuran diyalektik yontem, insan pratigini teorik anlayisla
birlestirmemize potansiyel olarak imkan verir.

Ikinci olarak, pratik epistemolojide belli bir gegicilik durumu kagi-
nilmaz sekilde yer alir. Bunun, birbirine bagh iki boyutu vardir. Birin-
cisi, Tanr1 hakkinda konusmanin gizemli ve apofatik olmas1 durumuna
dikkat cekmektir. Ikincisi ise, pratigin higbir zaman olaydan 6nce gel-
memesidir (gercegin mantigy, bu gergeklik icindeki eylemlerimiz dahil
olmak iizere, hi¢bir zaman 6nceden bilmenin ve farkinda olmanin man-
tigryla aym degildir). Ne yapacagimizi, ne olacagim ve bir seyin nasil
oldugu ve nasil yapildig1 konusunda bizim ve bagkalarinin yorumunu
onceden bilemeyiz. Tanrr'ya ve insan gergekligine dair anlayigimiz ta-
mamen eskatolojik bir durumdur. Bu gegicilik hali Boff’un klasik eles-
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tirel gerceklik diye adlandirdig seye ya da Graham’in metafizige daha
agnostik yaklagimina déniisebilir?.

Bu faktérler, her tiir pratik epistemoloji icin gegerlidir. Ozellikle Hi-
ristiyan epistemolojisiyle ilgili daha ¢ok sayida teolojik kategori vardir.
Pratik epistemoloji; Hiristolojinin, Kutsal Ruh’un, Yaratilig ve Kilisenin
temelinde yer almalidir.

Pratigin teolojik Hiristiyan epistemolojisi, Hiristolojik olmalidir;
¢iinkii Hiristiyanligin merkezi olan Isa Mesih, insanlik tarihinin tam da
ortasinda yer almug tarihi bir kisiliktir. Onun insanliga hizmete adanan
yasami, Tanrr’'nin yaptiklarina tanikligi ve carmihtaki 6liimii, tam anla-
muyla insan olmanin ne demek oldugu ve Tanr1 olmanin ne demek ol-
dugu konusundaki anlayisimizin eksenidir. Burada, Mager'in sozleriyle
ifade edecek olursak, sadece enkarnasyorn’u degil aym1 zamanda teosis’i
de kapsayan bir epistemolojinin miimkiin oldugunu gériiriiz. Insanin
faaliyetleri, ilahi faaliyet derecesine gelir. Yine de tek bagina Hiristolo-
ji bizi fazla ileri tagimaz: Siiriip giden insan pratigi icindeki Tanrr'nin
varligini anlayabilmemiz igin ayrica Kutsal Ruh 6gretisine de ihtiyag
duyariz:

Insanin kalbinde merhamet,

Insanin yiiziinde insaf oldugu icin
Ve sevgi, insanin ilahi sureti

Ve baris, insanin ortiisii oldugu igin...

Herkes bu insan suretini sevmelidir

Dinsiz de olsa, Tiirk veya Yahudi de olsa
Merhametin, Sevginin ve Insafin oldugu her yerde
Tanri da vardir®.

Tanrr’nin Kutsal Ruhu’'nun insanlarin iginde oldugunu diisiinmek,
insani ve ilahi olani insan pratiginde bulusturmay1 saglamanin bir yolu-
dur. Hz. Is?'nin da sahip oldugu Kutsal Ruh, hem insan pratigini hem de
bu pratigin insani olarak anlagilmasini ifade eder.

Clodovis Boff, insani olan ile ilahi olan arasindaki epistemolojik ba-
gin olasi temellerini agiklarken, vahyi kavrayan inan¢ hakkinda konus-
maktadir. Insani olan ile ilahi olan arasinda yaptig1 ve bunu bir imkin
haline getiren benzetme, Aristocu ‘nous’tur (ilahi dogaya sahip olan
insan zihni)®. Eger bu diigiinceyi, Aristo ve zihin agisindan degil de
nomotoloji ve Hiristoloji noktasinda, hatta Tekvin (Eski Ahit) ve yarati-
l1s 6gretisi agisindan ele alirsak, Boff’un epistemolojiye atfettigi akli ve
elestirel sistemlestirme fonksiyonunun 6tesine gegebilir ve buna sezgiyi,
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hayali, sevgiyi, eylemi ve cismani algiy1 dahil edebiliriz. Pratigin teolo-
jik epistemolojisi, insanin bu biitiinliiklii kavrayisinda ve insan ile ilahi
olan arasindaki benzetme iizerinde temellendirilmelidir.

Sonug olarak, Hiristiyanligin pratik epistemolojisi, Hiristiyan cema-
atinin ve Kilisenin icraatinda kok bulur. Milbank’in, kurtulus teologla-
rinin taban cemaatlerinin 6nemini, pratik epistemolojinin bir parcas:
olarak agiklayabilecegi yoniindeki Onerisine deginmistim. Miiritlerin
icraatlari, karmagik baglarin bir parcasini olusturur, buna gegmisten ka-
lan hikayeler, kutsal metinler, bu hikayeye bagh kalan tarihsel cemaatler
ve cagdas diinyanin ve hayatin gercekleri dahildir. Incil metinleri suna
isaret eder: “Teolojik anlayisin temeli, derin diisiinceden ve kopustan zi-
yade eylemin igindedir... Ozellikle Hiristiyan metinlerinin anlagilmasi,
epistemolojik agidan temel 6neme sahip olan eylemden ayrilmayan bir
icraat ve disiplindir®!” Burada, gecicilik temasina geliriz yine, ilahi olan1
gercekten agiga cikaran bir pratigin insa edilmesi yoniindeki ¢abalar ge-
gicidir (pratik ile teolojinin diyalektigine katkilar, anlamanin yoludur).
Nicholas Lash’in soyledigi gibi, “insanoglunun korku ve umutlariyla
bigcim verdigi bir hikayenin ingasi icinde risk alma kuralinin istisnasi
yoktur32?

Taniklik ve Risk:
Pratik Epistemolojinin Temelinde Yer Alan Pratikler

Evrensel teoloji egitimi alaninda ¢alisan bir pratik teologu olarak,
taniklik ve risk pratiklerinin ikili kavramlarini aydinlatici ve verimli
buluyorum; hem anlamak hem de hikéyenin kendisi agisindan, elbette
cemaat-ingasi agisindan da. Benim egitim alanimda goriilen farkh dini
gelenekler arasinda, bazilari, sorumluluk ve giivene 6ncelikli yer verir.
Ortodokslar, Evangelikler ve bazt Roma Katolikleri, ister liturjik [top-
lu ayin] ister Incil kaynakli isterse majisteryal kaynakli olsun, giiveni-
lir metinlere ve geleneklere oncelik vererek caligirlar. Ozellikle liberal
Protestan geleneklerden gelenler, metinlere ve geleneklere daha elegti-
rel ve siipheci yaklagirlar. Sorumluluk ve elestirinin, giiven ve siiphenin
kutuplarini birlikte ele aldik, “umutlara ve korkulara 6zelligini veren”
hikayeleri yaratmak ve yorumlamak istedik, 6zellikle Hiristiyanlik anla-
yisina bagli yasayan hikayeleri:

“Siiphe ve giiven ikileminin 6tesine gegme ¢abasinda, 6zellikle yardimi do-
kunacak iki kavram oldugunu diisiiniiyorum: tamklk ve risk. Ikisi de, dii-
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. slinceden oldugu kadar eylemden (inangh topluluklarin eylemleri ve ayrica
bize ‘yabancr’ olan insanlarla temas kurdugumuz eylemler) dogar ve bunlar
isaret eder. Risk, bizim siipheyle giivenmemizi saglar. Bu, inangta sorumlu-
luk ve ileriye gitme ile iligkilidir: Giiven dedigimiz sey, dogru sekilde giiven-
medigimize dair bir kaygiy: teyit eder, isler ilk basta inandigimizdan daha
karmagik hale gelebilir. Tanuklik, gergegi buldugumuzu soylememize, bunu
kisisel kanaatimiz ve baghiligimizla séylememize imkan verir; ama bunu ev-
rensel, tam ve degismez gercegi buldugumuzu iddia etmeden s6ylememize
imkan verir. Giivenebiliriz; ancak ister bagkalarindan ister kendi diigiince-
mizden gelsin, soru ve siiphe ihtimallerine kapiy1 kapatmayiz. Kesfedebi-
liriz; fakat bunu uzak durarak degil, isin igine girerek yapabiliriz. Tamklik

sozcligii, kesfimizin iligkisel dogasini gosterir, bagkalarina taniklik ederiz ve

bagkalarinin tanikhigina katiliriz”3

Bu pratikler, kurtulus teolojisi ve pratik epistemoloji i¢in 6nemlidir.
Taniklik, pratik epistemolojinin Hiristolojik kéklerini, Hz. Isa’nin ve
havarilerinin insani tarihini isaret eder. Kurtulusa bityiik katkilar1 olan
“sehitlige” (tanikliga) isaret eder. Ayrica soz ve eylemin, pratik ve yoru-
mun, agizdan ¢ikan séz ile bunun yasamdaki karsilig1 arasindaki bags
da gosterir.

Tanikligin pratik epistemolojiye yapabilecegi 6zel katki sayesin-
de, sadece kismen ya da belirsiz olarak edindigimiz gercekleri ortaya
koymamiz1 saglar. Daha 6nce Tanri hakkinda konusurken gizem ve
bilinmezlik 6gelerinin gerekliliginden bahsetmistim. Bu, sadece klasik
apofatik teoloji i¢in degil, dini s6ylemin ya da pratigi yorumlamanin
cesitli tiirleri i¢in de gegerlidir; 6rnegin mistik, hayali, vahyi, kdhince ve
meselvari olabilir. Bunlar hem agik eder hem de gizler®. Taniklik igaret
eder; fakat kapsamaz, tiimiiyle igermez.

Taniklik ayn1 zamanda diisiinsel temas ve eylemi de gerektirir. Bu
durum, benim diger kategorim olan risk ile yakindir ve aslinda onun
karsihigidir. Eylem risk tasir, belirsizdir ve diisiinsel temasi, yeni teolojik
dili ve yorumu gerekli kilar.
~ Pratik epistemoloji, biitiin kurtulus teolojilerinde agik oldugu tizere,
sorumlulugu esas alir. Gorev edinilen eylem risk tagir. Risk 6zellikle iki
faktor etrafinda yer alir: iligki ve ihlal. Pratik epistemoloji 6znellige ve
baglama dayanan biitiinciil bir epistemolojidir. Insanin durumu, iligkiler
agidir ve pratik, bu iliskileri eylem iizerinden yeniden sekillendirmeyi
icerir. Bu eyleme dair teolojik diisiince, yeni pratik ve inang (ortopraksi
ve ortodoksi) adina nelerin 6grenildigini kavrama arayigindadur. Pratik,
genelde statiikonun ihlalidir. Bu durum, ekonomik diizenin statiikosu-
nu ve Kilisenin bu diizeni kutsamasini ihlal (ret) eden klasik kurtulug
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teolojisinde agik¢a ortadadir; ayrica Marcella Althaus-Reid’in bu kitapta
yer alan makalesinde belirtildigi gibi, ataerkil ve heteroseksiiel diizeni
ihlal etme konusunda da agiktir. Muhalefet ve ihlal, kurtulus teolojisi-
nin agik ve riskli pratigidir. Kurtulus teolojisi epistemolojisinin kokleri,
Milbank’in pratik epistemolojisinin kokleriyle aym sekilde Hiristiyan
toplumunun hayatinda yer alir. Fakat yeni 6rneklerin oldugu bir gele-
nek igerisinde devamh tekrara diisiildiigiinii 6ngérmeyen ve muhalif-
ligin ve ihlalin riskli pratikleri i¢inde sadakatin ve Tanr1 yolunun ifade
edilmesi arayisinda olan Milbank’in goriigiinden ayrilr.

Sonug

Clodovis Boff’un eserinde kurtulus teolojisi, epistemolojinin klasik
tanimlamasina sahipti. Ancak bu ifade, kurtulug teologu olsun olmasin,
insan deneyimini ve eylemini teolojik agiklayiciligin odagina yerlestir-
mek isteyen birinin perspektifinden bakildiginda yetersizdir. “Pratik
aracihgiyla bilebilir miyiz? Eger 6yleyse, ne bilebiliriz?” sorular1 hila
ortadadir.

Pratik epistemolojinin yapisina dair baz1 noktalar1 kabataslak ortaya
koymaya ¢alistim. Boylesi bir teolojik epistemoloji, katilimci, eskatolo-
jik, Hiristolojik ve nomotolojik olacak ve ilahi suretle yaratilan insan .
dogasini ve Hiristiyan toplumlarindaki Hiristiyan miiritliginin gergek-
ligini hesaba katacaktir. Taniklik ve risk, eylem i¢indeki hakikati anla-
may1 miimkiin kilan pratiklerdir.

Biitiin bunlar, pratik epistemolojiyi daha iyi anlayabilmek igin ge-
rekli olan yapic1 bir teolojik projeyi isaret eder. Eger bu proje, kurtulus
teolojisine hizmet edecekse, sadece pratik, kavramsal ilgi ve niyet temel-
li degil 6zgiirlitk temelli olmali ve sadece yorumlamakla degil “askinlig
gergeklestirmekle ilgilenen teolojik bir bilgi” olmalidir.
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nacio Ellacuria ve John Sobrino (ed.), Mysterium Liberations: Fundemental
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Kurtulus Teolojisi Ekonomisi

Valpy Fitzgerald

Giris -

Genel olarak toplumdaki servet tiretiminin, dagitiminin ve tiiketi-
_ minin elestirel acidan incelenmesi anlaminda ekonomi, kurtulug teo-
lojisinin ana temalarindan biridir. Modern ekonomi kuraminin teknik
sorunlarini ele almasalar da kurtulus teologlari, ekonomik orgiitlen-
menin, genelde insanligin tarihsel deneyimiyle ve 6zelde de yoksulla-
rn Tanrr'nin nazarindaki “sonsuz degeriyle” iligkisi temelinde yer alan
sorunlarla ilgilenirler.! Bu tiir ekonomik orgiitlenme ve sosyal adalet
sorunlari, Avrupa politik ekonomisinin gegen yiizyilin sonuna kadarki
giindemiyle benzerlik tagirkan, bugiin hala yoksul iilkelerde uygulanan
stirdiiriilebilir kalkinma stratejisine dair tartigmalarin 6ziinii olugtur-
maktadir. Ama ekonomik kurumlar1 degerlendirmede hayat kaygisinin
bizzat bir kriter olarak kullanilmasi kurtulus teolojisinin 6zel katkist
olarak kabul edilebilir. Ayrica bu teolojinin ozellikle Latin Amerikada
iyoksul iilkelerdeki az gelismisligin kokleri ile yoksulluk olgusunun igin-
deyer almasi, kendi bagina ekonomik bir boyut kazanmaktadir. Bunun
sonucunda “kurtulug teolojisi ekonomisi’, Kilise yapilarinin digina ta-
sarak, gelismekte olan iilkelerdeki ana akim toplumsal hareketlerden
sanayilesmis iilkelerin etkili sivil toplum orgiitlerine kadar genis bir
alanda etkili olmugstur.

Latin Amerikada yoksullugun siirmesi ahlaki olarak higbir standarda
sigmaz. Borg krizinden dnce gelirin hizla arttig1 bir dsnemde ve artik pek
¢ok kurtulus teolojisi metninin mevcut oldugu 1980 yilinda, bdlge niifu-

259



Kurtulus Teolojisi

sunun yiizde 40’'inin yoksul bir hayat siirdiigii ve bu niifusun da yarisinin
asir1 yoksul oldugu, diger bir deyisle Birlesmis Milletler’in saglikh bir ya-
sam i¢in asgari beslenme standardini karsilamak i¢in gerekli giday: satin
alabilecek gelire sahip olmadig1 resmi kayitlarda yer almaktadir.? Gelis-
mekte olan bir iilkedeki yoksullugu yaratan iki faktor vardir: Birincisi bir
biitiin olarak tilke i¢indeki ortalama gelir seviyesi ki ¢ok diisiik olabilir,
ikincisi de tilkedeki zenginlerle yoksullar arasindaki ugurum. Ortalama
gelir seviyesi bityiik 6l¢iide sanayilesme seviyesine ve daha zengin tilke-
lerle iligkilere baghdir, bu durum ayrica hem sémiirge mirasinin hem de
bagimsizliktan sonra siirdiiriilen kalkinma bi¢iminin sonucunu kapsa-
yan uzun vadeli tarihsel bir siirece sahiptir. Borglarin geri 6denmesi, ih-
racat fiyatlar1 ve makro-ekonomik politika gibi kisa vadeli ekonomik fak-
torler de kisi bagina ortalama geliri belirlemede 6nemli olabilir. Zengin-
lerle yoksullar arasindaki ugurum, iilke i¢inde gelir dagilimini belirleyen
miilkiyet yapisi, kazancin elde edilmesi, emek becerileri, igsizlik, ticret
diizeyleri, vergilendirme ve sosyal giivenlik gibi kurumsal faktérlere de
baghdir. Cesitli Latin Amerika iilkelerinde yoksulluk seviyeleri arasinda
biiyiik farkhilhiklarin bulunmasi ve gelir dagiliminin Afrika veya Asyadaki
durumdan da kétii olmasi, bu yoksullugun kagimlmazhgini degil, bitytik
ol¢iide belli kurumsal yapilarin bir sonucu oldugunu gosterir.

Kurtulus teolojisi ekonomisinin ayristig1 nokta, Latin Amerikada
ekonomik kalkinmanin ge¢mis yapist ve yoksullarin mevcut durumu,
ozellikle niifusun yarisindan fazlasinin giivencesiz, vasifsiz ve diisiik
ticretli islerde “marjinallestirilmesidir’, bu durum, iktidar sahibi se¢kin-
lerin nesiller boyunca hem kamu idaresi hem de 6zel girisimler konu-
sunda aldif1 kararlarin sonucudur.3

Kurtulus Teolojisinin Ekonomik Boyutu

Kurtulus teolojisinde Hiristiyan iitopyasinin (yani Tanrrnin
“Kralligi”nin) ongoriilen ekonomik diizeni, sadece ilahi bir goriisten
tiretilmis degildir. Bu titopyanin koékeni, tarihsel bir gergeklik yani bi-
zim durumumuzda Latin Amerikanin gergekligidir ve mevcut “servet
uygarhginin” yerine gegecek olan “yoksulluk uygarligina® dayanir.* Bu
goriisiin etik kokenleri agik¢a Incile dayanir; ama modern gagda mev-
cut “sermaye uygarligina” karg bir “emek uygarligina” tekabiil eder. Ka-
pitalist uygarlik, Antik Filistin zamanindakinden gok farkli bir modern
diinya yaratmugtir; ancak servet uygarliginin iirettigi yararlara giderek
artan bir toplumsal kétiiliik eglik etmistir.
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Kurtulus teologlari, Kralligin yoksullara ait oldugu (Luka Incili, bé-
lim 6.20) ve zenginlerin bunda yeri olmadig1 (Luka Incili 6.24 vd., Luka
Incili 16.19-31, Markos Incili 10.23-5) konusunda emindir>; giinkii para
mutlak degere doniigmiis bir puttur: Biz hem Tanrr'ya hem Mammon'a
kulluk edemeyiz (Matta Incili 6.24), kigisel miilkiyet tanimi geregi 6zel-
dir. Ama Hz. Isa yoksullar: idealize etmez; giinkii yoksulluk 6zel miil-
kiyet giinahinin bir sonucudur. Hz. Isa herkes i¢in bolluk ister, boyle-
ce murat edilen amaca ulagilabilir, Kralliktaki ziyafet ise bu bollugun
semboliidiir. Bu diinyanin malin1 birakmamizi égiitler bize (Matta In-
cili 6.25-33) ve bizi sahip olduklarimizi yoksullarla paylasmaya ¢agirir
(Luka Incili 12.14 vd.).

Giiniimiizde servet uygarliginin, bireylerin ve sirketlerin kapitalist
devletin destegiyle elde ettigi 6zel sermaye birikimine dayandig: gorii-
lir, amag daha fazla kisisel servet ve kurumsal gii¢ elde etmektir. Kur-
tulug teologlar1 bu tarihsel siirecin yararl bir teknik ilerleme sagladigin
kabul ederken, bu yararlarin topluma bir biitiin olarak sunulmadigin
ve biiyiik bir insan ve gevre yikimi pahasina basarildigini ileri siirer-
ler. Bu nedenle kurtulus teolojisi bir 6l¢iide Roma Katolik geleneginin,
Laborem Exercens [Insan Emegi Uzerine, ¢.n.] tiirii ensikliklerde yer
alan anlayi§in olumlu bir uzantisi olarak goriilebilir. Ama diger yandan,
insanligin maddi sorunlarina ideal ¢oziimler bulunmasinin kesinlikle
reddedilmesiyle de gelenekten kékten bir kopusu ifade eder. Ihtiyag
duyulan sey, sadece kapitalizmin hatalarinin diizeltilmesi degil, bunun
yerine yoksulluk uygarhiginin getirilmesidir. Hz. Isa, Kralliga girebilmek
i¢in servetin yoksullukla ikame edilmesinde 1srar ediyordu.

Kurtulus teologlari, uzun bir gelenege sahip Latin Amerika bagim-
lilik teorisiyle® ayni ¢izgide yer alarak, zengin “Kuzey” iilkeleri ile in-
sanligin dortte tigiinii barindiran yoksul “Giiney” iilkeleri arasindaki
iliskinin son derece adaletsiz oldugunu séylemektedir. Onlara gére mo-
dern diinya ekonomisi 6zii itibariyla, daha fazla yoksullugu ve kiiltiirel
tahakkiimii icerir; bu tahakkiim de uluslararas: ticaretteki esitsiz mii-
badeleden (pahali ithal makinelerin bedelinin kargilanmasi i¢in maden
ve ¢iftliklerdeki temel iiriinlerin ucuza ihrag edilmesi) ve ABD, Avrupa
ve Japonyada yerlesik olan ¢okuluslu sirketlerin, yoksul iilkelerdeki ya-
tirima, istihdama ve kiiltiire dair kararlar tizerindeki hikimiyetinden
dogar. Kuzeyin teknik ilerlemeleri kendi i¢inde degerli goriiliir ve Gii-
neyin somiirge oncesindeki yalitilmighga dénmesinin ne miimkiin ne
de arzulanabilir oldugu kabul edilir. Bu esitsiz iligki elbette II. Vatikan
Konsili tarafindan Gaudium et Spes baslikli metinde agikea elestirilmis,
Populorum Progressio genelgesinde vurgulanmis ve sonra da Sollicitudo
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Rei Socialis genelgesinde tekrarlanmigst1. Kurtulus teolojisi bu elestirileri
agarak, yoksullarin zengin iilkelere bagimliliginin Kralliga giden yolda
gergek bir engel oldugunu séyler ve bunu “ilahi” bir tarzda kinar.

Bu bagimliligin en dramatik O6rnegi, Latin Amerikanin dis borg
durumudur; 1980’li yillarda bu borglar zirveye ulast1 ve boylece ulusal
siyasi liderleri, uluslararasi kurumlari ve yoksullar1 da ieren teolojik
uygulamanin bir pargasi haline geldi. Kurtulus teologlar1 bu bor¢larin
zenginlerle hiikiimetler arasindaki karmagik kosullarda akdedildigini
ve yoksullara yardimda kullanilmadigini diisiinmektedir. Buna ragmen,
geri 6deme yiikii (bankalara 6denmesi gereken borcu karsgilamak igin
gerekli olan vergiler ve uluslararasi finansal kuruluslarin talep ettigi sos-
yal harcama kesintileri) neredeyse tamamen yoksullara diiser; bu haliyle
de Hiristiyan inancinin temel ilkelerinden biriyle gelisir.

Hiristiyan yoksulluk uygarhginin etik temeli “ekonomik materyaliz-
me” karg1 “hiimanist materyalizm” olmalidir ve bu temel, siradan halkin
temel ihtiyaglarinin evrensel olarak karsilanmasini ve bu halklar ara-
sindaki dayanigmay1 amaglar. Yoksulluk uygarligi bu haliyle, “evrensel
yoksullagma” biciminden ziyade, Isa’nin kendi 6gretisinden dogan ve Hi-
ristiyan azizler tarafindan siirdiiriilen Incil geleneginin bir digavurumu
olarak servet uygarhginin karsisina konur. Dahasi geleneksel olarak hem
kurumlarin (6zellikle Kilisenin kendisinin) hem de bireylerin bu anlam-
da yoksul olmalari gerekir. Yoksullukla servet arasindaki diyalektik, diin-
yamizi giinahkar olarak tanimlar ve bu durum ancak kurtulusla agilabilir.

Kurtulus teologlarina gore bu yeni uygarligin insasi, asli bir insan
hakki olarak giiniimiizde “temel ihtiyaglarin” karsilanmasina dayanan
ekonomik bir diizenle baglatilmalidir. Siradan insanlarin temel ihtiyagla-
r1 karsgilanmazsa, hukuki ve siyasi kurumlar nasil olursa olsun insan onu-
ru ger¢ek anlamda sayg1 gérmez ve diinya barisi tehlikeye girer. Kiiltiirel
farklara izin veren bu temel ihtiyaglarin dogasi, uygulamada pek fazla
tartiyjmaya imkan vermez: beslenme, saglik, egitim, barinma ve istihdam-
la ilgili asgari ihtiyaglar yoksullar agisindan kanit gerektirmez. Bu temel
ihtiya¢larin kargilanmasi insan onuruna dayal her tiir gergek ekonomik -
gelisme modelinin zorunlu kosuludur ve bu nedenle bagis (“zenginlerin
sofrasindaki kirintilar”) olarak degil bir hak olarak elde edilmelidir. Bu
temel ihtiyaglar, kurtulus siirecinin ilk agamasinda kurumsal olarak kar-
silandiginda, insanlik, istedigi seyi olmakta 6zgiir hale gelecektir; arzu
ettigi sey yeni bir tahakkiim diizenegine doniismedigi siirece.

Yoksulluk uygarligina dair teolojik nosyon, dinamik bir ilke olarak
sermaye birikiminin aksine agik¢a emegin “yiiceltilmesini” tasarlar.
Calismanin amac artik kapitalizmde oldugu gibi 6zel servet iiretimi
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degil, yeni bir toplumun temeli olarak insanligin gerek bireysel gerek
kolektif olarak mitkemmellestirilmesidir. Servet uygarligina verilecek
Hiristiyan cevaby, diinyay: terk edmek ve onu ilahi protestoyla reddet-
mek degil, tersine yenilemek ve doniistirmek amaciyla bu diinyaya
girmek olmalidir; buradaki uzun erimli amag ise “yeni topraklar” iitop-
yasidir. Giiniimiizde (“diinyada”) yoksulluk uygarhiginin temel 6zellik-
lerinden biri giiglendirilerek ilerleme kaydedilebilir; bu 6zellik, servet
uygarliginin kapali ve rekabetgi bireyciliginin karsisinda yer alan ortak
dayanigmadir.

Bu dayanigma, ilk dénemdeki Hiristiyanlikta ve modern tarih igin-
deki komiiniter hareketlerde merkezi 6neme sahiptir. Bu dayanisma, bir
yanda toplumsal birlik ve paylasim, diger yanda ortak mallarin ortak
kallanimu olarak bir kez daha Latin Amerikadaki yeni toplumsal hare-
ketlerde’ goriiliir.

Bu ortak kullanimdan yararlanmak i¢in, ortak mallarin 6zel miil-
kiyetine dayanan piyasa ekonomisi mantiken gerekli degildir. Bununla
birlikte, Aquinas’tan” bu yana Katolik Kilisesi’nin benimsedigi ekonomik
doktrin, uygulamada ekonomik iiretim ve toplumsal diizeni korumanin
en iyi yolunun 6zel miilkiyet olabilecegini ileri siirer. Ama Aquinasa
gore bu durum ilk giinahtan ortaya ¢ikan insanoglunun bencilliginden
kaynaklanir. Bunun sonuncunda da kurtulus teologlari, “yeni toprakla-
ra” yaklagildik¢a bu giinahkar bencilligin agilacagini ileri siirerler. Orne-
gin toprak ve su gibi dogal kaynaklar ekonomistlerce temel kamu mal-

/lar1 olarak goriiliir ve servet uygarhiginin pargaladigi ortak miilkiyetin
(bugiine kadar Latin Amerikada kéy hayatinin temelini olusturur) geri
kazanilmasinda ilk adimu olusturur. Dahasi, Hiristiyan ekonomisinin
hedefi temel ihtiyaglar karsilandiktan ve kisisel gelisme miimkiin kilin-
diktan sonra bile 6zel servet birikimini desteklemek olamaz.

Kurtulus teolojisine gore hiikiimetler ve isadamlar: inangl Hiris-
tiyanlar oldugu halde, kapitalizm Latin Amerikada insanlarin temel
ihtiyaglarim karsilayamamustir. Uygulamada sosyalizm de tatmin edi-
ci bir ¢6ziim sunmadi: Temel ihtiyaglarin karsilanmasinda ilerlemeler
kaydedilmesine ragmen, ozellikle komiinist Kiiba ve Sandinistlerin
yonetimindeki Nikaragua gibi sosyalist iilkeler, siirdiiriilebilir tekno-
lojik yaraticilik veya siyasi 6zgiirlitk saglamayi beceremediler. Yine de
Kilisenin geleneksel sosyal 6gretisinin zimnen kabul ettigi gibi, “yeni
topraklardaki” ekonomik modele kapitalizmden ziyade sosyalist ideal
daha uygundur.

* Thomas Aquinas (Aquinali Thomas), 1225-1274 yillar1 arasinda yagamug ltalyan din adamu.
Huristiyanlik tarihinin en 6nemli teolog ve ditsiiniirleri arasinda yer alir. (y.h.n.)
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Ekonomi, Hayat ve Yapisal Giinah

Kurtulus teologlarina gore teoloji ile ekonomi arasindaki iliski boy-
lece Latin Amerikada yasamla 6liim arasindaki temel tarihsel geliskiyi
yansitir.3 Bu tarihsel eliskinin belli ki sosyal, siyasi, kiiltiirel, antropo-
lojik, etik ve manevi boyutlar1 da vardir; ancak serveti ve yoksullugu ta-
nimladigs i¢in ekonomi temel niteliktedir. Bu baglamda “yasamin” agik
bir anlami vardur: is, toprak, ev, gida, saglik, egitim, aile, katilim, kiiltiir,
cevre ve hatta fiesta ile ifade edilen somut insan hayatidir bu.® Bu ne-
denle temel ihtiyaglar asli fizyolojik gereklilikleri asar; ¢iinkii yasamin
gergekligi sadece ekonomik degildir, elbette sadece manevi de degildir.
Bu kavram, yerli koyliiler i¢in (campesino indigena) “topragin” ayni za-
manda ekonomik, sosyal, siyasi, kiiltiirel ve manevi bir gergeklik olmasi
gerceginde siirekli olarak gozlenir; temel ihtiyaglar aslinda kéyliilerin
hem kendi dogalarini hem de topluluklarinin dogasini tanimlar ve aym
zamanda yagamin maddi ve manevi boyutlarinin komiiniter oldugu bir
diinyada onlarin bekalarini saglar. Latin Amerika'da temel ihtiyaglar
ozellikle yoksullar tarafindan tartisildiginda “altyap:” ile “listyapr” ara-
sinda felsefi bir ayirim goriilmez: Tek bir gergeklik vardir, ya yasam ya
tiginde bizzat yasami kaybeder. Dislanan insanlar, egitim veya siyasete
katilim imkanlar1 olmadan, aileleri igin i§ ve ag ararken her giin hayatla-
rin1 tehlikeye atarlar. Buna ragmen yoksullar, toplulugun fiesta’sinda ve
paylastiklar1 nesede, yasamdan ve her seyden 6nce daha iyi bir yagama
dair umutlarindan yana tercih yaparlar.

Boylece etik ve maneviyat bu somut insani deneyim araciligiyla ifade
edilir: Ige, topraga, eve veya sagliga erigmek sadece ekonomik zorunlu-
luklar degil; ama agik¢a etik buyruklardir. Yasam etigini yansitir ve bu
etikte de 6zel hayatlarin savunmasi temel bir ahlaki buyruktur. Oliim
ahlak disidur: igsizlik, aglik ve cehalet ekonomik sorunlardir, bunlar aym
zamanda oliim bigimleridir ve bu nedenle sapkin bir etik gercekliktir.
Boylece yoksullarin yasadig: haliyle ger¢ek yasam, iyiyle kotii arasinda
ayirimun yapilabildigi bir kritere doniisiir. Yasam, is ve toprak, ekono-
mik ve manevi gergekliklerdir. Ozetle, maneviyatin sadece bir insanin
fiziksel hayat1 veya 6liimii meselesi olmadig1 agik ise de, herkesin temel
ihtiyaglarinin yeterince karsilanmasi, 6zgiin maneviyat ile sahte mane-
viyat, ya da daha dogrusu yasam maneviyati ile 6liim maneviyati arasin-
da ayirim yaparken kullanilabilecek 6nemli bir 6lgiittiir.

Latin Amerika’da “hayatin mantig1” veya “gogunlugun mantigi” nos-
yonlari, gerek teolojik gerekse radikal siyasi soylemde yaygin olarak kul-
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lanilir; yani insan yagami, ekonomik mantik veya rasyonalite agisindan
temel 6l¢iit olarak kabul edilir. Herkesin bir yasami olmasi gerektigini
ileri siirmek en mantikli veya rasyonel goriistiir: igsizlik, hastalik, a¢-
lik ve cehalet mantiksiz ve irrasyoneldir. Elbette hayatta en ¢ok tehdit
edilenler, yoksullar ve ezilenlerdir. Bu yasam mantig1, hakim ekono-
mik sistemin mantigina terstir; ¢iinkii sistemin rasyonalitesi kurumsal
kirlarin ve 6zel servetin azami artisina dayanur. Herkes igin ve 6zellikle
en yoksullar igin yasam, kar1 azamilestiren sistem agisindan mantiksiz
hale gelebilir. Igsizlik, servetin birkag kisinin elinde toplanmasi, diglan-
ma -hatta yoksullarin 6liimii bile- hakim ekonomik sistem i¢inde ras-
yonel hale gelebilir.

Temel ihtiyaglarin karsilanmasi, yani herkes i¢in yagam talebi bu
nedenle, ulusal ekonomi politikasi olusturanlarin veya uluslararas: kal-
kinma ajanslarinin mantiginin aksine kurtulus teolojisi tarafindan bir
hedef, program, ideoloji veya bir kalkinma modeli olarak goriilmez.
Ekonomi politikasindan 6nce gelir bu ve daha temel 6nemdedir. Bu
. olgu, bir ekonomi ideolojisi veya kalkiima modeli agisindan tek man-
tikl temeldir; ¢iinkii insan hayati ile kirin azamilestirilmesi arasinda
yapilacak tercihle ilgilenir.

Ekonomide asli “arac1” olan yasam hakkinda kurtulus teolojisinin
soyleyebilecegi seyler, Tanrr'nin dogasina dair diisiincelere de uygula-
nabilir ve bu durum “Yagamin Tanris1” ifadesiyle 6zetlenir.!? Bu teolojik
amag acisindan “yasam” insani ve somut bir gey olarak kabul edilme-
lidir, yoksa soyut ve salt manevi bir teoloji olarak buharlasip yok olur.
Tanri, Yagamin Tanrisrdir; ¢iinkii onun istegi biitiin kadinlarin ve er-
keklerin yagam sahibi, bereketli bir yasam sahibi olmasidir (Yuhanna
Incili, 10.10). Yoksullar, herkes i¢in, ozellikle de kendileri icin gercek
bir yasam garantileyen Yasamin Tanrisrna inanirlar. Tanri, Yagamin
Tanrisidir; ¢iinkii o insan hayatini mutlak hakikat, iyilik ve giizellik ola-
rak gériir, Aziz Irenaeus’un gloria Dei vivens homo [Tanrr'nin ihtisam,
yasayan insanin kendisidir, ¢.n.] sézleriyle ifade ettigi gibi. Tanrr'nin ih-
tisami somut insan hayatinda tezahiir eder, bu nedenle bu ihtiam tarih-
sel olarak somut insanlarin yagaminda veya 6liimiinde sinanir. Yasamin
ekonomik boyutu (is, toprak, ev, saglik, gida, egitim, vs.) Tanrinin ihti-
saminin digavurumu haline gelir. Aym gekilde Tanrinin ihtisamu aglik,
sefalet ¢eken ve zuliim goren her kisi ile azalir. Ekonomi (yani yagam) ile
teoloji bu nedenle teoride ve uygulamada ayrilmaz bir biitiindiir.

Kurtulus teolojisinin en 6zel katkilarindan biri “yapisal giinah” ya
da giinahkar yapilar kavramudir!!, bu kavram ekonomik adaletsizligin
onemli bir yer kapladig1 yerde medeni haklarin sistematik olarak ihlal
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edilmesini de igerir. Kartezyen bireycilik ve Tanrr'yla bireysel iliski ge-
lenegini siirdiiren “Bat1” (kurtulug teologlar1 “Kuzey” derlerdi) teolojisi
i¢in bu sorunlu bir nosyondur. Uygulamadaki piyasa ekonomisini ige-
ren giinahkar yapilar kavramy, kisisel kotiiliigiin toplumsal iligkiler tara-
findan nasil aym zamanda hem giiglendirilip hem de gizlenebilecegini
gosterir. Ozel bir ekonomik yap1 (insanlar arasindaki tarihsel iliskiler
sistemi), bagkalarinin hayati ve onuru pahasina insanin kendi aggézliili-
gilinii veya ailesinin ¢ikarini besleyen davranislari zorunlu, hatta makul
gosteren bir dizi olguyu kolayca yaratabilir. Genellikle, bu a¢gézliiliigiin
yoksullar tizerindeki sonuglar1 bir giinahkara hemen goriinmez (6rne-
gin izole bir kirsal topluluktan farkli olarak); ¢iinkii bu sonuglar piyasa
ekonomisine dagilmustir. Kisisel bir giinahkar olarak birey, bu ezici top-
lumsal yapilarin hem sorumlusu hem de kurbani olarak goriiliir.

Ashnda kurtulus teologlar1 Incildeki temel bir nosyonu yeniden
yakalamaya ¢alisiyorlar; bu nosyon, diinyay: hakikati anlayamaz hale
getiren “diinya giinah1” nosyonudur (Yuhanna Incili, 17.25). Gagdas
ekonomik yapilar diinya giinahinin 6nemli bir béliimiini olusturur; bu
durum, iyi Hiristiyanlarin kamusal veya 6zel eylemleriyle diizeltilebile-
cek ekonomik adaletsizlikler meselesi degildir sadece. Genel anlamda
geleneksel teologlarin ve 6zelde de Vatikan’in elestirilerine ragmen, bu
kavramlar hem Pueblanin hem de Medellin’in ana argiimanlarinda ke-
sin bicimde yer almustu.

Boylece kurtulug teolojisi, hem gergek diinyay1 hem de ideolojik soy- -
lemi analiz ederken politik ekonomi kavramlarini kullanmugtir. Yine de
bir “ekonomi teolojisi” heniiz tam olarak ortaya ¢ikmig degildir. Bu ko-
nuda “ekmegin” kutsal dogasindan, yani 6zel toplumsal iliskiler bagla-
minda emegin iiriiniinden baglamak verimli bir yaklasgimdir. Bu sekilde,
mevcut veya tasarlanan ekonomik diizenlemeler, Kralligin ingas1 veya
olumsuzlanmasiyla iliskilendirilebilir.!? Bir bagka yaklagim da Marksist
meta fetisizmi elestirisinin Incil'in putlagtirmaya dair gériisii baglamin-
da yeniden formiile edilmesidir; bu goriis, ezenlerin soyutlamalarina
kars1 yoksullarin “gercek yagami” degerlendirmesine imkan verir.!3 Bu
iki yaklasimda, Marksizmin analitik araglar1 (felsefi modelinin aksine)
Hiristiyan bakis agistyla kullanilir, biiyiik 6lgiide Aquinas'n Aristo’yu
kullanmasina benzer bicimde. Toplumsal iliskiler, yabancilagma, is,
meta (“ekmek”) veya deger (“kan”) gibi kavramlarin teolojik agidan
analizi, heniiz hem siradan insanlarin anlayabilecegi hem de entelektiiel
olarak ikna edici bir sekle terciime edilmemistir.

Belki de kurtulus teolojisinin 6nemli bir boliimiiniin Latin Ame-
rikada “asagidan’”, yani Kutsal Kitabin kendi yasamlariyla ilgisini tar-
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tisan taban cemaatlerinde yapilmasi bir sanstir. Genelde kayda ge¢mis
bir olgu degildir bu; ama bu durum onlarin gergekligini azaltmaz.! Po-
piiler hermenetik, Tevrat ve Incil'in dilinin ve oradaki sosyoekonomik
kosullarin, Latin Amerikadaki yoksullarin yasamiyla dogrudan ve ya-
kindan ilgili olmasi gergeginden fazlasiyla esinlenir. Koyli ¢iftciligi, pa-
ragoz tiiccarlar, ezen toprak sahipleri, vergi tahsildarlari, tarimsal emek
ve yoksullagmig dul kadinlardan olugan bir Incil diinyasi, Brezilya ya
da El Salvador’daki yasamdan hig de farkli gériinmiiyor. Aslinda, popii-
ler hareketlerin en ¢ok sevdigi kitabin Incildeki “Vahiy” béliimii olmasi
belki de sasirtic1 degildir ¢iinkii bu kitapta dogrudan ¢agdas topluma
uygulanabilecek bir bigimde zulme direnis ilhami bulurlar; yine ben-
zer sekilde Yuhanna'daki séylem onlara hig de soyut gériinmez ¢iinkii
Hiristiyanlarin Roma Imparatorluguna kargi miicadelesiyle kendilerini
ozdeslestirebiliyorlar.!®

Kurtulus Teolojisi ve Ekonomi Teorisi

Kurtulus teolojisi, ekonomik iligkilerle toplumsal ¢atigmalara yapti-
g1vurgudaki Marksizm etkisinden dolay1 sik sik elestirilir, 6zellikle de
Vatikan'in tarafindan. Ama Marksist teorinin ekonomik kalkinmayla
ilgili olarak 6ne siirdiigii zorunlu asamalarla bu agamalarin sinif ilig-
kilerinde yarattig1 degisiklikler kurtulus teologlarinin tarih gériisiiniin
temelini olusturmaz: Bir yanda ekonomik failler kapitalistlerle proletar-
yadan ziyade “yoksullar” ile “zenginler”ken, diger yanda tarihi giiden
giic Tanri ile onun yarattiklar: arasindaki iligkidir. Bu agidan kurtulusg
teolojisinin tarih konusundaki eskatolojik goriisii agtk¢a tarihsel mater-
yalizme terstir. Yine de kurtulus teologlari, Marx’1 analitik yontem igin
onemli bir kaynak olarak goriirler. Bu yontem onlarin piyasa giigleri-
nin nesnel dogasinin arkasinda yatanlara bakmasina, boylece iktidari
miilkiyetle 6zdeslestirmelerine, yoksullugu emegin denetlenmesiyle
iligkilendirmelerine ve piyasa ekonomisi ve egitlik¢i toplum arasindaki
gercek celiskiyi tanimlamalarina yardim eder.!® Dahas, bilgili okur i¢in
agtktir ki kurtulus teologlarinin ekonomik goriisleri, Das Kapitalde-
ki artidegerin teknik ayrintilar1 ve endiistriyel ilerleme tespitlerinden
ziyade yabancilagma ve somiiriiyle ilgilenen ilk dénemdeki “Hegelci
Marx”tan zimnen esinlenerek tiiretilmistir. Sosyalizme / Kralliga gegisin
ekonomik dogasi, temel ihtiyaglarin saglanmasi ve dislananlarin bu sii-
rece dahil edilmesidir, yoksa Marx’ta sozii edilen agir1 sermaye birikimi
ve iggiiciiniin proletarlesmesi degil.
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Ekonomik teori, “deger teorileri” ile desteklenir; bu teoriler bir top-
lumun belli bir metaya veya beceriye kolektif sekilde atfettigi degerin
tezahiirii olarak piyasalarin fiyatlar1 nasil belirledigini ve geliri nasil da-
gittigini agiklar. Marx, Smith ve Ricardo dahil klasik ekonomistler, bir
“emek-deger kuram1” gelistirdiler; bu teori, buna dahil olan isle dogru-
dan bicimde veya iiretim siirecinde ihtiya¢ duyulan ekipman veya egi-
tim tizerinden dolayli olarak, bir meta veya beceri iiretmek igin gerekli
olan emek miktarina dayaniyordu. Modern deger teorisi ise tamamen
farklidir: Mill ile Bentham’in faydaciligina dayanan bu teoriye gore, pi-
yasa deyim yerindeyse “paralariyla oy veren” tiiketicilerin harcama ka-
rarlarinin ortaya ¢ikardigi toplumsal mal ve hizmet faydasini ifade eder.
Kurtulus teolojisi agiktir ki, 6zellikle zenginlerin se¢imlerine imtiyaz ta-
niyan; ama daha temelde insanlar1 metaya doniistiiren faydaciliga dog-
rudan kargidir. Servetin kokeni konusunda emek-deger kuramina daha
fazla 6nem verilir; ama “kana” dayal deger kavramu besbelli ki Ricardo
ile Marx’in diigiincelerinin 6tesindedir.

Ashinda, Latin Amerikadaki yoksullugun kokenleri ve zengin-yok-
sul iilkeler arasindaki ekonomik iligki konusunda kurtulus teologlarinin
gorisleri, Latin Amerika’ya 6zel uzun ilerici bir diisiince gelenegine sag-
lam bir bigimde yerlesmistir, bu diisiincenin biiyiik bir béliimii Mark-
sist degildir ve miilkiyet, demokratik olmayan ekonomi politikalar1 ve
esitsiz iligkilerin diinya ekonomisi i¢inde yogunlagmasin1 “bolgede ka-
pitalizmin bunalima” girmesi olarak ele alir. Bu gelenek, hem popiiler
soylemde hem de ulusal liderlerin beyanlarinda giiglii koklere sahiptir.
Hem BM Latin Amerika Ekonomik Komisyonu'yla iligkili olan “yapi-
salct ekonomiyi” hem de bolgenin siyasi diisiincesindeki “bagimlilik
ekoliinii” kapsar.!” Gergekten de kurtulus teolojisinin ekonomik “proje-
sinin” topluluke¢u ve yeniden dagitici 6zelliginin, Lenin’in devlet iktidar:
diisiincesinden ziyade Proudhon’un radikal popiilizmine daha ¢ok sey
borglu oldugu ileri siiriilebilir. Ancak uygulamada kurtulus teologlari,
her zaman Ortodoks komiinist partilerini giddetle elestiren toplumsal
hareketlerle ¢aligmustir, 6zellikle Orta Amerikadaki devrimci hareketler-
le, Brezilyadaki sendikalarla ve bolge genelindeki “taban cemaatleriyle™

Kurtulus teolojisinin ekonomik igerigi, gelismekte olan iilkelere uy-
gulandig1 haliyle modern ekonomilerin analitik gergevesiyle karsilasti-
rildiginda, eksikleri agik¢a goriiliir. Yoksullugun kokenleri konusunda
belli 6l¢iide bir mutabakat vardir ve modern ekonomilerin analitik ¢er-
gevesi temel alindiginda, dengeli bir serbest piyasanin azami sosyal re-
faha karsilik gelmesi i¢in gerekli olan Pareto sartlari, mali varliklar veya
insani becerilerin daha bastan esitsiz bir bi¢imde dagiliminda ayakta
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kalamayabilir. Temel ihtiyaglarin saglanmasi ve yoksullugun ortadan
kaldirilmasi, gelismekte olan iilkelerde bir ekonomik stratejinin olustu-
rulmasinda artik 6nemli unsurlar olarak kabul edilmektedir; bu fikirle-
rin kurtulus teolojisinden daha 6nce 6ne siiriildiigii agiktir ancak kur-
tulug teolojisinin bu fikirleri desteklemesi 6nemli bir etki yaratmustir,
ozellikle hiikiimet dis1 kalkinma ajanslar1 arasinda. Ama kurtulus teolo-
jisi ekonomik kalkinma teorisinin 6nemli sorunlarina dokunmamugtir:
Sanayi ile tarim arasindaki denge, sosyal harcamalari finanse etmenin
eniyi yolu, sanayilesmis ve sanayilesmekte olan iilkeler arasindaki tica-
ret iligkilerini gelistirme, 6zel tireticiler igin tegvikler, istihdam yaratma

~ve mevcut nesil ile gelecek neslin gelirleri arasindaki denge gibi sorun-
lara. Bu giindem, teologlardan gereginden fazla bir sey talep edildigi

“anlamina gelebilir, ancak ekseriyetle pratik olan bu sorunlarin ihmali
ciddi sonuglar yaratr.

Bir yandan, bu ihmal, makro-ekonomik politikanin Ortodoks rege-
telerinin (kapitalizmin genel olarak kinanmasi diginda) biiyiik 6l¢iide
tartisgslmadigl anlamina gelir. Demokratik hiikiimetler ve uluslararasi
mali kurumlar, yaygin issizligi, disiiriilen ticretleri ve saglik harcama-
larindaki kesintileri gerekgelendirirken, iiretim verimliliginde ve 6zel
yatirimda arti§ saglayacaklarim ve bunlarin ileride yoksullar i¢in daha
fazla gelir ve istihdam yaratacagin ileri siirer. Bunu saglamanin miim-
kiin mii yoksa arzulanir m1 oldugu, giiniimiizde Latin Amerika toplu-
munun biitiin katmanlarinda siirdiiriilen bir ekonomik tartismanin ana

"meselesidir'®: “Yapisal uyum” taraftarlari, “uzun vadede yoksullar igin
iyidir” gibi etik terimler kullanarak bunu savunur, buna muhalif olan-
larsa makro-ekonomik istikrarin ve yoksullugun azaltilmasi gérevinin
birlikte ele alinmasi i¢in saglam nedenleri oldugunu ileri siirer.!® Diger
yandan, kurtulus teolojisinin ilerici bir hiikiimetin ekonomi politikasi
iizerinde gii¢lii bir etkisinin bulundugu bir 6rnekte, yani 1980’li yillarda
biiyiik 6l¢ekli toprak reformunu gergeklestirerek ve yoksullarin temel
ihtiyaglarini diizenli olarak karsilayarak yoksulluga kars1 dolaysiz bir
saldir1 baglatmaya ¢aligan Nikaragua olgusunda,®® ulusal ve uluslararasi
ekonomi idaresi sorunlarina tutarl bir kargilik verilememesi “yeni top-
raklar” fikrini hayata gegirme ¢abasinda dliimciil bir zayifliga yol agt1.
Ozetle, adil bir ekonominin uygulamada nasil olugturulacagi konusun-
daki fikirlerle bir arada gelismedikge, ekonomik adaletsizlik elestlrl‘sl
gliciinii yitirebilir.

Bu nedenle elverisli bir kargilastirmanin temeli ancak daha belirgin
bir refah ekonomisi konusu olabilir?!; refah ekonomisi, sadece belli bir
ulusal ekonomi i¢inde dayanisma saglamakla kalmaz, aym zamanda
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saglik ve egitim gibi sosyal hizmetlerin uzun vadede verimliligin artma-
s1 ve bulasic1 hastaliklarin azalmasi sayesinde ekonomi tizerinde olumlu
etkisi olur, ancak bu hizmetlere ihtiyag duyan bireylerin giicii bu tiir
sosyal hizmetleri kargilamaya yetmez, zaten 6zel sekt6r de bu hizmetleri
halkin tamamina saglamaya istekli degildir. Gergekten de “ortak yararla”
ilgili bu sinirh tanim, mevcut refah katmanlarinin yarattig1 vergi yiiki-
nit karsilamak igin gerekli olan siyasi destegi elde edemeyen sanayiles-
mis toplumlarda temel ihtiyaclarin tedarik edilmesinin ana kaidesi ola-
rak ortaya ¢ikar gibidir. Agiktir ki bu durum, kurtulus teolojisinin ileri
siirdiigii ve ekonomi stratejisinin ana odagina yerlestirdigi yoksullugun
ortadan kaldirilmasina gosterilen hassasiyetten ¢ok daha sinirhdur.
Ancak, modern refah ekonomisinin temeli, toplumsal vatandaglik
(diger adiyla “hak vatandashg1”) nosyonudur; bu nosyon, bir nebze
ekonomik refah ve giivenlik, toplumun sosyal mirasinda tamamen pay
sahibi olma ve toplumda hiikiim siiren standartlara uygun uygar bir ya-
sam siirme haklarindan olugur.?? Bu yiizden bu argiiman, hay:rseverleri
vatandag olarak goren bir bakis agisina odaklanan ve bagis alanlarin,
yardim alma [benefits] hakkina ve kendilerini etkileyen kararlara ka-
tilma hakkina sahip vatandaslardan ziyade, ihsan bahsedilenler olarak
goriildiigii bir merhamet argiiman degildir. Eger sosyal yardim alanlar,
teba yerine vatandag olacaklarsa hakka [entitlement] dayali ve kisisel-
likten arindirilmig bir iligki 6nemlidir. Toplumsal vatandaghik ayni za-
manda, “verme” isini birka¢ “iyi vatandagin” goniillii ediminden ¢ikarip,
bunu vergi 6deyebilecek durumda olan biitiin vatandaslarin gorevine
donistirerek “kisisellikten arindirir”, béylece tiim vatandaglarin ihti-
yaglar1 dogru bigimde kargilanabilir. Bu nedenle toplumsal vatandashk,
sadece sosyal yardim haklar1 demek degildir, aym1 zamanda bu haklarin
karsilanmasi i¢in daha iyi durumdaki vatandaglarin vergi 6deme yi-
kiimliiliigii anlamina gelir; eger bu sistemin, sosyal sigortadan daha ileri
bir sistem olmasini istiyorsak bu gereklidir. Kurtuluy teolojisinin degin-
medigi bir programdir bu, oysa demokrasi kapsaminda ekonomik kal-
kinmanin sorunlari ele alinacaksa, bunun sunacagi ¢ok imkan olurdu.

Kurtulus Teolojisi ve Ekonomik Adalet Teorisi

Aslinda kurtulus teolojisinin ekonomi teorisiyle iliskisi sinirli olsa
da, siyaset felsefesindeki ekonomik adalet nosyonlariyla daha ¢ok tema-
s1vardur. Karsilagtirma yapmak i¢in, liberal siyaset teorisine ve ozellikle
de adil ekonominin bir 6zelligi olan s6zlesmeci “hakkaniyet” idealine
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dayanan modern adalet teorisi iyi bir baglangictir. Eger bir “bilgisizlik
ortiisiiniin” ardinda yer alan biitiin vatandaglar s6z konusu ekonomi-
de rastgele konumlandirildiklari yeri kabul etmeye hazirsa, sézlesmeci
adalet teorisi, bir dizi ekonomik kurumun hakkaniyetli sayilabilecegini
ileri siirer.® Bagka bir deyisle, esit sonuglar kargisinda kati bir ekonomik
firsat esitligi ve kabul edilebilir bir refah tedariki vardir. A¢iktir ki bii-
tiin Latin Amerika ekonomileri bu sinavdan gegemez ve bu nedenle de
“adaletsiz” kabul edilebilir. Tiimiiyle farkli bir etik kopus noktasindan
hareket eden kurtulus teolojisi, farkl1 olmayan bir yere ulasir; oysa bura-
daki mantik, devletle yapilan bir sosyal s6zlesmeden ziyade insanlarin
toplum i¢inde birbirleriyle kurduklar iligkiden doguyordu.

Yoksulluk sorununa bir bagka felsefi yaklasim da, ekonomik refa-
hin, bireylerin veya hanelerin sahip oldugu “haklardan” tiiredigi fikri-
ne dayanir.?* Bu haklar, piyasa bazli (6rnegin ekonomik varliklar veya
pazarlanabilir beceriler) olabilir ya da su veya otlatma alan gibi ortak
miilkiyet kaynaklarina erisim dahil yasal veya geleneksel refah haklarin-
dan tiiretilen sosyal haklar olabilir; bu haklarin ekonomik bozulma veya
toplumsal ¢okiintii nedeniyle kaybedilmesi yoksulluga yol acar. Belli bir
haklar “demetinin” degerine, mevcut sartlar altinda iyi yasam kosulla-
rin ne Olgiide sagladigina bakilarak karar verilir. Modern ekonomik
kalkinma teorisi {izerinde biiyiik bir etkisi olan bu giiglii analiz kavra-
my, kurtulug teologlarinin dislanan yoksullugun kokenleri konusundaki
goriislerine de biraz derinlik kazandirabilir. Yine de haklar teorisinin
(ekonomik adaletle ilgili s6zlesmeci teorilere benzer bigimde) piyasa
ekonomisi kurumlarinin arkasindaki iktidar yapilari hakkinda séyleye-
cek ¢ok az s6zii azdur.

Kiiresel baglamda, yoksullugun ana ézelliklerinden biri, bunun in-
sanlarin dogdugu iilke olmasidir, diger bir deyisle yoksullarin vatan-
dashgidir. Geleneksel ekonomistler bu soruna, gégiin potansiyel eko-
nomik yararlarinin (artan istthdam ve daha yiiksek ticretler agisindan),
gelismekte olan tilkelere emek-yogun ihracatlar ve uluslararasi yatirimla
elde edilebilecegini soyleyerek karsilik verirler. Yine de vatandaslk, ilgi-
li tilkenin birikmis sosyal sermayesine ve diinya ekonomisindeki yerine
dair bir talebi temsil ettigi i¢in, gelismekte olan iilkelerde ¢ogu kisinin
sahip oldugu hala tek 6nemli varliktir. Bu durumda liberal siyaset teorisi
herhalde rasyonel bir kisinin, vatandaslik konusundan bagimsiz olarak
diinyaya gelmek isteyip istemeyecegini test ederdi. Agiktir ki kurtulug
teolojisinin oldukga farkli 6nermelerle ileri siirecegi gibi buradaki cevap
olumsuzdur, bu durumda mevcut uluslararasi ekonomik diizenlemele-
rin adaletsiz olduguna hiikmedilebilir®.
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Tek bir kiiresel ekonomi iginde etkili rekabet kaynaklarina sahip
olmayan yoksul iilkeler ve zayif gruplar, dis kaynakl sarsintilara kar-
st daha dayanaksiz hale gelip teknolojik yeterlik yarisinda geride ka-
liyor.?6 Bu bakis agisindan, kalkinma isbirligi (“yardim”) uluslararas:
bir sosyal giivenlik aginin pargasi olarak goriinebilir; bu ag, sadece
zenginlerin yoksullarla ilgili kiiresel etik sorumluklarini degil blinunla
beraber yoksullarin, aym kiiresel toplulugun iiyeleri olmalar itibarry-
la zenginlerden taleplerini de yansitir. Mesele, hayirseverlerin ve bagis
alanlarin refahini artiracak bigimde uluslararasi piyasalari daha verimli
galistirma sorunu degildir sadece; yardim konusundaki etik argiiman,
insani 1stiraplar1 ¢ok az kisisel bedelle azaltma yiikiimliiligiinden
dogar, bu ise, ortak insani degerler agisindan biitiin insanlara y6ne-
lik Kantg1 bir evrensel yikiimliliiktiir. Bu yiikiimliliik, kaynaklarin
devletten veya ulusal sinirlardan bagimsiz olarak, yoksullara hayatta
kalmalar i¢in gereken araglar saglamak iizere aktarilmasini gerek-
tirir. Ama bu temel “insani hak” diginda yardima dair acik bir felsefi
argiiman olusturmak zordur; ¢iinkii Aristocu yeniden boliisiim adale-
ti genelde tanimlanabilir bir topluluk i¢indeki bireylere uygulanir. Bu.
nosyon uluslararasi 6lgekte uygulandiginda iki sorun ortaya ¢ikar: Bi-
rincisi, bireylerin sozlesmeci sorumlulugunun devlet sinirlarinin Gte-
sine uzanip uzanmayacagy; ikincisi de devletlerin, uluslararas: alanda
ahlaki failler olarak kabul edilip edilemeyecekleri meselesidir.?’ Bu ise
liberal ahlak felsefesinden ziyade kurtulus teolojisinin daha fazla sey
sunabilecegi bir sorundur.

Sonug

Bu béliimde kullandigim “politik ekonomi” anlaminda ekonominin
kurtulus teolojisinde 6nemli bir yeri vardir. Modern ekonomi teorisi-
nin ana sorunlarini gergek anlamda ele almamasina ragmen, bu teoloji,
yoksul iilke ekonomilerinin uygulamadaki gelisme bigimlerini oldukg¢a
etkiledi. Kurtulus teolojisi, d1§ borg ve yapisal uyum gibi acil sorunlari
ele alarak ozellikle toplumsal hareketlerin, sivil toplum 6rgiitlerinin ve
uluslararasi yardim ajanslarinin ekonomi politikasina bakis tarzini de-
gistirdi. Dahasi piyasa ekonomisinin ilahi bir dille elestirisinin (“yagam
hakk:” ve “yapisal giinah” gibi kavramlar yoluyla) etik sdyleme dahil
edilmesi, radikal bir teoloji agisindan ileriye dogru 6nemli bir adimdur,
ozellikle de yoksullarin giindelik deneyiminden tiiretilen popiiler bir
hermenetige izin verdigi igin.
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Sonug olarak, “kurtulus teolojisi ekonomisi” diger geleneksel Huris-
tiyan ekonomi yaklasgimlarindan ¢ok farkhdir. Bir yanda, Aquinas tara-
findan olusturulan ve modern ifadesini Rerum Novarum [Yeni Seyler,
¢n.] ile Populorum Progressio genelgelerinde bulan “ana akum” Roma
Katolik gelenegindeki sosyal sorumluluk vardir. Bu gelenek, emek ile
sermayenin (ve yoksul ile zengin iilkelerin) uyum iginde galismalari
yoniindeki karsilikli sorumlulugu vurgularken, siyasette Hiristiyan de-
mokrasisinin ekonomik esdegeri durumundadir ve bu yiizyilda Latin
Amerikadaki reformcu segkinleri 6zellikle etkilemistir. Bu yaklagimin
tam tersi olarak kurtulus teolojisi, sermaye ve emegin (“servet uygarlig:”
ile “yoksulluk uygarliginin”) dogalar itibariyla 6ziinde ¢elisik olduklari-
ni séylemeklé kalmaz, ayn1 zamanda aralarindaki tarihsel miicadelenin
nihayetinde Matta Incili’'nde vaat edilen Kralligin ingasiyla sonuglana-
cagina inanir. Bu iki teolojik konum arasindaki fark, “giinahkar yapi-
lar” nosyonunda en agik halini alir; buna gére yoksul toplumlarin re-
kabetgi piyasa ekonomisinde yasadig1 yoksulluk ve diglanma, peccatum
mundi'nin [diinyanin giinahinin, ¢.n.] 6ziinde yer alir. Vatikann kur-
tulus teologlarini hedef tahtasina yerlestirmesinin nedeni, onlar1 Mark-
sizmle veya devrimci hareketlerle iligkilendirmekten ziyade onlarin bu
ilahi meydan okumalaridir.

Diger yandan bir Protestan gelenek de vardir; uzun gegmise sahip bu
gelenek, ekonomiye, Hiristiyanlarin piyasada diger insanlara kars1 go-
revleri ve yiikiimliiliikleri agisindan yaklagir.?® Yoksullara déniik hayir-
severlik gorevine servetin ortak yarar i¢in sorumlu bigimde yonetilmesi
yikiimliiligi eslik eder; bu goriisiin yarari, dogal kaynaklarin gelecek
nesiller i¢in sagduyulu bicimde kullanilmasini 6ngérmesidir. Bu ekono-
mi yaklasiminda hakkaniyet ve bireysel sorumluluk vurgulanir, bu vur-
" gunun, egemen Katolik gelenegiyle karsilagtirildiginda diinya iizerinde
adaletle daha fazla ilgilenen bir endiseyi de yansittig1 kabul edilebilir.
Yine de kurtulus teologlarinin sinif gatigmasinin tarihsel dogasini ve
Kralligin onciisii olarak adil ekonominin 6ziindeki toplulukgu dogay1
vurgulamalari, Hiristiyan ekonomisine 6ziinde bireyci olarak yaklasan
Protestan diisiincesinden ¢ok farklidir; ¢iinkii bu diisiince piyasay: ve
onun kurumlarini giinahkar bir yapidan ziyade doganin bir gergegi ola-
rak goriir. Fakat Latin Amerika'da Evangelist gelenek igindeki pek ¢ok
Protestan teolog, kurtulus teolojisinden hem bilyiik 6l¢iide etkilenmis
hem de ona katkida bulunmustur, bu etkinin izleri 6zellikle ekonomik
sorunlara yaklasimda goriliir.

Latin Amerika'da ekonomik kosullar eskisinden daha iyi olmasa da
1990’1u yillarin sonunda demokrasi ve insan haklarinin kitada artik
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daha iyi yerlesmis olmasi anlaminda 1970’li ve 1980’li yillara nazaran
onemli bir degisiklik yasanmugtir. Siyasi alanin bu sekilde agilmasi, eko-
nomik kosullara kars1 gelistirilen yaygin protestolar1 deyim yerindeyse
tapinaktan arenaya tagimugstir denebilir. Vatikan'in, kurtulus teologlarin
piskoposluklardan ve ilahiyat fakiiltelerinden diglamaya yonelik kararh
baskilariyla birlikte, kurtulus teolojisinin ekonomik sorunlari dile geti-
ren kamusal sesi gelecek yillarda daha az duyulabilir.

Ama Soguk Savas sonrasi diinyanin kiiresel ekonomisinde yoksulluk
hala 6nemli bir sorundur:

“.. mutlak yoksullarin, yani gergek anlamda muhtag kisilerin say1stm Diin-
ya Bankast 1993 yilinda 1,3 milyar olarak tahmin etmisti, muhtemelen bu
say1 artmaya devam etmektedir. Diinyanin beste biri, basta Afrika ve Latin
Amerika olmak iizere, yasam standartlarinin 1980’li yillarda fiilen diistiigii
tilkelerde yasamaktadir. 1,5 milyar insanin saglikli suya ve 2 milyar kisinin
yeterli saghik hizmetlerine erisememesi ve yarisim kirsalda yagayan kadin-
larin olusturdugu 1 milyardan fazla kisinin okuma yazma bilmemesi gibi
kitlesel yoksulluk gostergeleri, yirmi bes y1l dncesine gore daha olumlu bir

tablo ¢izmiyor?

Yani en azindan ekonomik alanda “.. bu teoloji, gecici bir moda de-
gildir. Bunun dogal sonucu olan baski, bir moda degil ne yazik ki gitgide
biiyliyen bir sorundur. Bu nedenle kurtulus teolojisi hala ¢ok gereklidir;
ginkii Hiristiyan inanci, Gutierrez tarafindan dile getirilen ve ayni anda
hem en eski hem de en yeni olan su soruya bugiin inandirici bir bigimde
ve teolojik rasyonaliteye uygun sekilde cevap vermelidir: Tanrr’'nin onla-
r1 sevdigini yoksullara nasil soyleyebiliriz?”*?

274



10.
11.

12.

13.

14.
15.

16.

Kurtulus Teolojisi Ekonomisi

NOTLAR

Bkz. Phillip Berryman, Liberation Theology: the Essential Facts About the
Revolutionary Movement in Latin America and Beyond (New York, Panthe-
on, 1987), 3. boliim.

Birlesmis Milletler verileri, V. Bulmer-Thomas editérliigiinde hazirlanan
The New Economic Model in Latin America and its Impact on Income Distri-
bution and Poverty (Basingstoke, Macmillan, 1996) adli kitabin 6, sayfasin-
dan alinmugtir. “Yoksulluk’, giyim gibi gida dist maddelerle oldugu kadar
asgari beslenmeyle de tammlanmaktadir ve kisi bagina giinliik yaklasik bir
ABD Dolarrna denk gelir (Organisation for Economic Cooperation and
Development, Shaping the 21st Century: the Contribution of Development
Cooperation, Paris, OECD, 1996, s. 9).

Bkz. V. Bulmer-Thomas, The Economic History of Latin America since Inde-
pendence (Cambridge, Cambridge Universiry Press, 1994).

Ignacio Ellacuria, “Utopia y profetismo”, Ignacio Ellacuria ve J. Sobrino
editorliigiindeki Mysterium liberationis: conceptos fundamentales del la teo-
logia de liberacion (Madrid, Editorial Trotta, 1990), cilt I, s. 393-442.
Carlos Bravo, “Jesus de Nazaret: el Cristo liberador” A.g.e, cilt I, s. 551-74.
Bkz. Cristobal Kay, Latin American Theories of Development and Underde-
velopment (Londra, Routledge, 1989).

Bu “yeni toplumsal hareketler’, koylii gruplarini, varoslarda yasayanlari,
kadinlar1 vb. kapsamaktadir. Hiyerarsik bir temelde 6rgiitlenmedikleri ve
devlet iktidar1 arayisinda olmadiklan igin geleneksel siyasi partilerden ol-
dukga farkhdirlar. Kurtulus teolojisi, Latin Amerika ve hatta diinya gene-
linde giderek genisleyen bu hareketlerden oldukga etkilenmistir (ve bunun
karsihginda bu hareketlere biiyiik katkilar1 olmustur).

Pablo Richard, “Teologia en la teologia de liberacion”, Ellacuria ve Sobrino
editorligiinde, Mysterium liberationis, cilt I, s. 201-222.

Ispanyolca fiesta kelimesinin eski Ingilizce'de “parti” olarak gevrilmesi ye-
terli olmamugtir, bu kelime, neredeyse agape’ye es bir bigimde, giiglii bir
topluluk duygusunu ve kutlamay: igerir.

Bkz. Berryman, Liberation Theology, boliim 2. )

Jose Ignacio Gonzalez Faus, “Pecado”, Ellacuria ve Sobrino editorliigiinde,
Mysterium liberationis, cilt 11, s. 93-106.

Ricardo Antoncich, “Teologia de la liberacion y doctrina social de la Igle-
sia”, a.g.e., cilt I, s. 145-68.

Franz Hinkelhammert, Critica a la razon utopica (SanJose de Costa Rica,
DEJ, 1984).

Bkz. Berryman, Liberation Theology, boliim 3.

Gilberto da Silva Gorgulho, “Hermeneutica Biblica”, Ellacuria ve Sobrino
editorliigiinde, Mysterium liberationis, cilt I, s. 169-200.

Bkz. Enrique Dussel, “Teologia de la liberacion y marxismo” a.g.e., cilt I,
s. 115-144; ayrica, Berryman, Liberation Theology, boliim 9, “Using Mar-
xism’.

275



17.

18.
19.

20.

21.

22,

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

Kay, Latin American Theories, ayrica bkz. C. Furtado, Economic Develop-
ment of Latin America (Cambridge, Cambridge University Press, 1970)
ve R. Prebisch, “A Critique of Peripheral Capitalism”, Cepal Review No. I
(Santiago de Chile, United Nations Commission for Latin America and
Caribbean, 1976).

Bulmer-Thomas, The New Economic Model, “Introduction”

E. V. K. FitzGerald, The Macroeconomics of Development Finance: a Ka-
leckian Analysis of the Semi-industrial Economy (Basingstoke, Macmillan,
1993).

E. V. K. FitzGerald, “Stabilization and Economic Justice: the Case of Nica-
ragua’, K. S. Kim ve D. F. Ruccio editorliigiinde, Debt and Development in
Latin America (Notre Dame, IN, University of Notre Dame Press, 1985).
N. Barr, The Economics of the Welfare State, 2. baski (Londra,Weidenfeld &
Nicolson, 1993).

D. Rile, “Citizenship and the Welfare State”, J. Allen, P. Barham ve P. Lewis
editorligiinde, Political and Economic Forms of Modernity (Cambridge, Po-
lity Press for The Open University, 1992.), s. 179-228.

]. Rawls, A Theory of Justice (Oxford, Clarendon Press, 1972).

]. Drezeve A. K. Sen, Hunger and Public Action (Oxford, Clarendon Press,
1989), boliim 2.

C. Beitz, Political Theory and International Relations (Princeton, NJ, Prin-
ceton University Press, 1987).

United Nations Research Institute for Social Development, States of Disar-
ray: The Social Effects of Globalization (Londra, Earthscan, 1995).

B. R. Opeskin, “The Moral Foundations of Foreign Aid”, World Develop-
ment, 24.1 (1996), s. 21-44.

Bkz. Donald A. Hay, Economics Today a Christian Critique (Leicester,
Apollos, 1989).

Commission on Global Governance, Our Global Netghbourhood (Oxford,
Oxford University Press, 1995), s. 139.

Ellacuria ve Sobrino, Mysterium liberationis, s.12 (yazarin gevirisi).

276



12

Kurtulus Teolojisini Mitlerden Arindirmak:
iktidar, Yoksulluk ve Cinsellik Uzerine Diisiinceler

Marcella Maria Althaus-Reid

Kitlelere kars1 cikrna “hakki” diye bir sey yoktur! (Ihtiyacimiz olan sey)
sinirsiz bir diinyanin herkese ait olmasidir. (Ihtiyacimuz olan sey) genis
bir ortiiyle kaplanmus ortak bir masadur; bir masa ki, herkesin komiin-
yonudur. (thtiyacimiz olan sey) herkese birer sandalyedir.

Fr. Rutilio Grande, 13 Subat 1977 Vaazi. El Salvador. (italikler bana ait!)

Toplumsal cinsiyet aktivistlerinin varh, yenilik¢i ve radikal bir diigiin-
cenin olusmasini garanti etmez, ancak onu miimkiin kilar; bu hig de
kiigiik bir i degildir.

Susana Rostagnol (2004:43)

Herkes I¢in Bir Sandalye: Kapsayicilik Uzerine

Peder Rutilio Grande, son vaazini verdikten birka¢ hafta sonra El
Salvadordaki paramiliter birliklerin suikastina ugradi. Kurtulus teo-
lojisi ve cinsiyet iizerine diisiincelerimi ifade etmeye, ona ve yirminci
yiizyilda Latin Amerikada sehit diigen biitiin Hiristiyanlara saygilarimi
sunarak baghyorum. Bu, 1970’lerin zorlu siyasi iklimi siiresince kitada
Incil'i 6zgiirlestiren onciilere karg1 bir minnet ve sevgi borcudur.

Hem siyasi hem de teolojik anlamda Peder Grande suikastiyla sem-
bolik olarak rastlagan iki farkli proje mevcuttu. Birisi kurtulus teolojisi
projesi, yani alternatif krallik projesi, politik baski veya aglik gibi birey-
sel ve yapisal giinahlardan tamamen arinma projesiydi. Digeri, ulusal
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giivenlik 6gretisiyle kendi teolojik soylemlerini birlestiren ve Soguk Sa-
vas yillarinda filizlenen diktatorliik rejimlerinin hegemonya projesiydi.
Kurtulus teolojisi projesi, Peder Grande’nin kapsayici Kilise goriisiinde
ifade edilebilirdi. Herkes igin yeterli sayida sandalyeyle ¢evrili genis bir
komiinyon masas1 metaforu sadece kardeslige dair bir benzetme degil,
aym zamanda katilimar bir toplumun alternatif bir modelini yaratma-
ya dair ekonomik bir kapsayicili1 da ifade ediyordu: Ekmek ve sarabin
somiirgeci galigma sartlarinin triinii olmadigs, aksine bunlarin masada
bir hak olarak gériildiigii 6zgiirliik¢ii bir toplumdur. Daha 6nce bilerek
sunu demistim: Kapsayici bir Kilise ve toplum yaratmayi hedefleyen 6z-
giirliik¢ii bir projeyi kabul etmek tesvik edici olabilir. Fakat yapmamiz
gereken bu olmayabilir de. Kurtulus teolojisinin bu kapsayicilik mesa-
jini igerdigini soyleyebiliriz, aym sekilde icermedigi de s6ylenebilir. Bu
konuda yorum yapmak zordur; fakat Latin Amerikadaki “herkes i¢in
sandalye” diisiincesini teolojik diiriistliikle ele almamiz gerekir.
Yoksullarla ¢alistigim yillar boyunca edindigim tecriibe, bana 6zgiir-
likkgti Hiristiyan pratigiyle ilgili birgok ince noktanin teolojik soylemle
aciklanamayacagini 6gretti; aym sey kapsayicilik metaforlari icin de soy-
lenebilir. Yetmisli ve seksenli yillarda Latin Amerikadaki 6zgiirliikgiiler?
bazen gergeklikten uzak bir sdyleme sahiptiler. Teolojiyi uygulamanin
zengin imkénlara sahip oldugu Latin Amerikadaki 6zgiirlitk¢ii pratik
gecmiste de giiniimiizde de ¢ekismeli bir konumda oldu. Azimli bir Ki-
lisede, yoksullarin en yoksulu olan kardeslerle beraber bir masanin etra-
finda oturan herkes sunu bilir: Bugiine kadar hi¢ ytkanmayan veya temiz
kiyafeti olmayanlarin yaydig1 kétii koku, politik teoloji diisiincesinden
ziyade Kilise cemaati iiyeleri arasinda daha ¢ok muhalefet yaratir. Alter-
natif olarak, bir pazar giinii Hz. Isa'nin masasinin etrafinda oturanlarin
kiiltiir ve irk karigimy, bircok Kilise agisindan 6rnegin James Cone’un si-
yahi teoloji tizerine verdigi keskin bir vaazdan daha ¢ok tartisma yarata-
bilir. Ozgiirliikgii séylemde bir bogluk vardir; bu bosluk, celiskili bir ge-
kilde tartisilmayan ideolojiler ile elestirel gerceklik arasindaki bogluktur.

Mitlerin Olmadig: Bir Teoloji

Burada anlatmak istedigim sey, azimli Kiliselerin soyleminde kapsa-
yicthgin 6nceligi vardi (hala da 6yle), kurtulus teolojisi projesinin her-
kese sandalye bulma kaygis1 yoktu, onlar esas olarak Kilisenin ve teolo-
jinin hi¢ kimsesi olan yoksullara sandalye bulma derdindeydi. Kopekten
de alt seviyede olan yoksullar (Gustavo Gutierrez’in ifadesiydi) seslerini
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duyurma ihtiyac1 duydular; ancak burada 6teki sesler arasinda kaybolup
gidecek bir sesten bahsetmiyoruz. Tarih boyunca Latin Amerikadaki
devlet ile Kilise arasindaki ittifaklar yiiziinden sessiz kalmis insanlarin
istedigi sey, otoritenin geleneksel sesinin ortadan kaldirilmasiydi. Kap-
sayicilligin 6tesinde, Tanrr’'nin krallik planlarinda yoksullar: ayricalikh
bir yere koydugu gerceginin bir ifadesidir bu. Hz. Isa’nin yabanci istilasi
altindaki bir iilkede marjinal ve miitevazi biri olarak insan suretinde bir
Tanr1 olmayi tercih etmesi gibi, hi¢ kimse olarak nitelendirilen yoksulla-
rin da Tanrr'nin Kralligr'nda ayricalikh bir yeri vardir. Peder Grande’nin
metaforunu izlemenin anlami sudur: Tanri, daha 6nce sémiirgeciler ve
iktidar sahipleri tarafindan doldurulan sandalyelerin artik bosaltilmasi-
n1 istemektedir. Kapsayicilik, yoksullar arasinda sadece Kairos'un (anin
yani simdiki zamanin Tanrisi) tarihsel boyutunda goriilen 6nemli bir
ozgiirliik¢ii kavram haline gelmektedir. Iddia ettigim sey, son yiizyilda
kurtulus teolojisinin sdyleminin degerlendirilmesi konusundaki kilit
noktanin, ozgiirlilk¢ti pratigi kapsayicilikla degil, iktidar miicadelele-
riyle iligkilendirmek gerektigidir. Elbette kapsayiciliktan bahsedebiliriz;
fakat azimli Kiliselerin asla tarafsiz olmadigini, Latin Amerikada 1rk,
cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ideolojileri gibi teorik ve somiirgeci ya-
pilanmalar1 destekler konumda yer aldigin1 gormek gerekir. Bu neden-
le, kurtulus teolojisi yoksul kadinlar ve yoksul escinseller igin sandalye
hazirlamad: veya en azindan bunu isteyerek yapmadi. Kapsayici proje,
yoksullarin kimligini belirleyen diglama politikalar: aracihigiyla kendini
kabul ettirmistir. Dahil edilen yoksullar erkek olarak, genellikle koylii
olarak, bazi durumlarda yerli olarak, Hiristiyan ve heteroseksiiel olarak
algilanmaktadir. Aslinda bu kriterleri uygulasalard, azimli Kiliseler Hz.
Isa'nin masasinda ¢ok fazla sandalyeye ihtiyag duymayacakti. Bu, yok-
sullarin sadece kiigiik bir kesiminin kimligini tanimlamaktadir. Latin
Amerikadaki yoksullar, o kadar da kolay bir kaliba sokulamaz; ¢iinkii
bunlarin arasinda yoksul kent kadinlari, yoksul mahallelerdeki travesti-
ler ve escinseller de vardur.

Toplumda farkli ve muhalif olanlarin devrimci ve pozitif 6zellikleri-
ni hegemonik ve otoriter bir yolla uyumlu hale getirmeye ¢alisan ve naif
bir teoloji olan kurtulus teolojisini mitlerden arindirmaya baslayinca,
teolojik caminata’miza (ylirityiis) devam edebiliriz. Kurtulug teolojisini
esitligi on planda tutmaya dayali bir teoloji olarak onaylamaktan ziyade,
higbir teolojinin kendi zamaninin epistemolojik 6zelliklerinden kaga-
mayacagini anlamamiz gerekir. Peder Grande’nin masasindan disla-
nanlar, toplumun ve Kilisenin marjinallestirdigi yoksullards, yani Latin
Amerika'nin dtekileri. Onlar diktatorliik rejimlerinin dislama ve kazang
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mantigina karsi sayginlik (6zgiirliik) istiyorlardi. Diktatorliik rejimleri-
nin kazang teolojilerine kars: ¢ikarken sayginliga vurgu yapan kurtulusg
teologlar ¢elisik metaforlar kullandilar, “6liim teolojisine karst hayat te-
olojisi” veya “idollere kars1 adalet tanrisi” gibi. Ancak kurtuluggularin
inayeti, Hz. Isa’nin biiyiik sevgisinin mutlak oldugu temeline dayanmaz:
Soguk Savas yllarindaki kazang teolojilerinin anlayislarindan da bir
seyler almistir. Birkag yil 6nce, birinci dalga kurtulus teologlari ile yeni
nesil arasinda kilavuzluk konusunda yetersizlik oldugunu tartisirken,
Guillermo Cook benimle su goriisiinii paylagmigt1: Farkliliklarin 6tesin-
de kurtuluscular, yetmisli yillarin askeri gergevesiyle ortak pek gok nok-
taya sahiptir. Ornegin Peder Grande'nin kapsayicilik séylemi ile azimli
Kiliselerin kat1 hiyerarsik diizenleri arasindaki zithg bir diisiiniin. Yada
yine sesi olmayanlara bir ses verme fikrini ve kadinlarin Kiliseden ve te-
olojiden dislanmasini géz 6niine alin. Cook’a gore, 6zgiirliikgii Kiliseler-
de gorevlerin 6nceligi gerekeesiyle kadinlara yapilan ayirimeilik, askeri
bir strateji ilkesine boyun egmek oluyordu; bu stratejide sorumluluklar,
muhtemel zayiatlar1 en aza indirme ve kisa siirede harekete gegebilme
prensibine gore dagitiliyordu: Sayginlik, kazang mantigina gore dagiti-
liyordu. Latin Amerika'daki miicadelenin onceligi konusunda ge¢miste
yuriitiilen tartigmalarin ¢ogunda yer aldim. Cinsiyet ve cinsel ayirim-
ciliktan kaynaklanan sorunlarin ikinci sirada geldigini diisiinenler, ilk
basta yoksullugu yaratan seyin de aym mantik oldugunu anlayamamus-
lardur.

Askeri diktatorliiklerin Latin Amerika demokrasisine yol agtig1 bir
gergektir; giigsiiz, kirllgan ve bagimli da olsa nihayetinde demokrasidir
bu. Fakat kurtuluscular, katiligin ve otoriterligin farkliliklara ve miida-
halelere imkan vermedigi askeri usulde ¢aliymaya devam ediyor gibiler.
Soguk Savag’n ikili diisiince tarzi ¢ok nadiren gergekgiydi ve ikili teolo-
jilerin ¢ok az1 (kurtulus teolojisi de dahil) reel politika tanimina erigebil-
migstir. Yine de gergekler tanimlarla belirlenmis dogmalardan daha be-
lirsiz ve yikicidir. Otoriterlik degerlerinden (toplumsal, politik ve dini)
dogan Latin Amerika kurtulus teolojisi, idealize edilmis yoksulluk soy-
leminden degil de farkli cinsel ve cinsiyet kimliklerinden gelen insan-
lar olarak yoksullarin gergekliginden dogan teolojik verim imkéanlarini
gozden kagirmugstir.

Yani kurtuluscu sandalyelerin dagitiminda kimligin kolonyal motif-
leri ve 6zellikle de Hiristiyan kimligi dayatilmisti. Yoksullarin yaninda
yer almayi tercih eden teoloji, ideolojik olarak ataerkil ve sémiirgeci
kimliklere dayanan bir Hiristiyan kimligini de tanimlamaktadur.
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Ideoloji Olarak Cinsellik Uzerine

Kurtulus teolojisinde oldugu varsayilan esitlik, eylemlilik yoniinden
basarisiz olmustur, yani esitligi pratikte gerceklestiremedi. Kisacasi, top-
lumda ve Kilisede sorumluluklar: yerine getirmek veya sesi olmayanlarin
sesinin duyulmasi adina yapisal herhangi bir sey yapilmadi. Eger 21. yiiz-
yilda herkesin sandalyeye sahip oldugu genis bir masamiz olursa, Latin
Amerika Hiristiyanlig1 ve kurtulus teolojisi i¢inde yer alanlarin kimlik-
lerine dair koklesmis ideolojileri inceleyerek ise baslamaliyiz. Yoksullu-
gunrengi, cinsiyeti ya da kiiltiirii yoktur. Tanimlayici temasi sadece Tanr1
degil de diinyay1 doniistirmemize yardim edecek sevgi dolu davraniglar
olan kurtulus teolojisi, ekonomik ¢ikarlarin belirleyici oldugu ortagag
Avrupasr'nin dig sinirinda yer alan sevgiye asla dayanmamugtir. Normal
olarak, Latin Amerikal1 yoksullarin Kilisenin kutsadig: ataerkil ailelerle
ilgili yapabilecekleri ¢ok da bir sey yoktur: Nadiren evlenirler, genis aile
iliskilerinde birbirlerine yardimci olan dayanigma 6rnekleri sergilerler.
" Yoksulluga hitap edenler, toplumsal ve manevi bag1 gézden kagirryorlar.

Bu baglamda rastgele olma durumu, inayet anlamina gelir; kural
mantiginin digindaki sevgidir bu. Ben yoksulluk, cinsellik, dislanmisla-
rin toplumsal déniisiimii ve dayanigmanin etkisi konularini, Hiristiyan
taban cemaatleri iizerine yazilanlardan degil, Arjantinli sosyal psikana-
list Alfredo Moffat1 okuyarak 6grendim. Neden? Ciinkii kurtulug te-
olojisi, insanlar hakkinda bildiklerinden gok dogmalar hakkinda; sev-
ginin kendisinden ziyade sevgi iizerine séylemler hakkinda daha ¢ok
sey biliyor. Sadece Avrupa ideolojisi ile Hiristiyanlik arasinda insanlarin
kimliklerinin ingas1 konusunda varolan ittifaka siipheyle yaklagan post-
kolonyal bir analiz, kurtuluggulara hermeénetik siiphenin yeni diizlemle-
rini gosterebilir. Sonug olarak kurtuluscular, Latin Amerikada insanlar
arasindaki iligki ve sevgi motiflerini hig ciddiye almadilar.

Bu, bizi kurtulus teolojisinde 6zel konular olan cinsiyet ve cinsel-
lik meselesine gotiirmektedir. Bunlar, kurtulus ve 6zgiirliik séyleminde
uyumsuz olan iki baghktir: Incildeki mucizeleri ve bilgelik deyimlerini
tersine ¢eviren bu s6ylem, bol miktardaki sarabi suya ve ekmegi tasa
doniistiirdii. Iktidar iizerine sdylemlerindeki diisiince yetersizligi ne-
deniyle kurtulusgular, kadinlara, yoksullara ve heteroseksiiel olmayan
insanlara masanin etrafinda sandalye vermeyi sistematik olarak reddet-
tiler. Fakat bundan daha kétii olan sey; siyasete ve cinsiyete dair baskin
ideolojilerin kitadaki etkisini sorgulamaya hazir olan, biitiin bir Latin
Amerikali Hiristiyan neslini teolojik yonden kisir birakmay: basarmug
olmalaridur.
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Cinsellik ve Iktidar Uzerine

Benim agimdan kilit 6neme sahip bir konuya deginerek analize
devam etmeme izin verin: Her teoloji cinsel bir eylemdir Eger Karl
Barth’in hem gazeteyi hem de Incili vaiz kiirsiisiine koyma onerisini ye-
rine getirirsek (bugiinkii kiiresellesme, yoksulluk ve diglanma siireglerin-
de) cinsellik disindaki herhangi bir konuda vaaz vermekte zorlaniriz. Bu-
rada Kiliseden ziyade piyasa toplumundan dogan ve cinsellik meselesini
sadece tiiketim kiiltiiriiniin bir pargasi olarak kullanma olgusundan s6z
ediyorum. Sadece Vatikan'in degil, bolgesel Kiliselerin de cinsellik konu-
suna takintili oldugunu siirekli gériiyoruz. Daha agik olmak gerekirse
cinselligi kontrol athina alma takintilarindan bahsediyorum. Bu durum,
cinselligi kontrol altina alma ve diizenlemeyle ilgili olan kiirtaj, dogum
kontrolii, prezervatif kullanimi, yapay dollenme, evlilik dis1 cinsel iliski, '
evlilik ve bosanma gibi meselelere verilen biiyiik 6ncelikten de bellidir.
Buradaki ¢eligki, ruhban sinifi i¢indeki siibyanciliga dair meselelerin
Kiliseden gok -medyanin ilgisini ¢ekmesidir. Evlilik ve bosanma ya da
kiirtaj hakkinda bir¢ok makale ve genelge varken, siibyancilik hakkin-
da hi¢bir makale bulunmamakta. Cinsel kimlik bunalimini ve fakiilte-
lerindeki genglerin ikilemlerini ¢ok iyi bilen ilk nesil kurtulus teologlar:
ilging bir sekilde bu konuya deginmemislerdir. Latin Amerikada Kilise-
nin misyonunun bir cinsellik girisimi (insanlarin ortagag Ispanyasrnin
cinsel davranis ve iliski 6rneklerine uymasini saglayan bir yapi) tarafin-
dan yuritaldigi gergegi tizerine de diisiinmemiglerdir.* Yaygin Avrupa
mantigina gore muamele goren tekeslilik, escinsel evlilik ve toplumsal
cinsiyet kodlari, Kilisenin 6gretisinde 6ncelikli yer teskil ediyordu. Hi-
ristiyan misyonu, cinsellik meselesine baglanmis goriiniiyordu, 6zellikle
otekilerin cinsel kimliklerinin altinin oyulmasi ve olumsuz sekilde res-
medilmesine dayanan bir cinsellikti bu. Hala sémiirge teolojisi olarak
islev goren kurtulus teolojisi, yoksullara dayatilan bu diizene ve sevgi
mantigina asla kargt durmamugtir. Yoksullar icin bir secenek vaat eden
teoloji, ayrica onlar igin (Avrupa ataerkil somiirgeciligine dayanan) ideo-
lojik bir Hiristiyan kimligi tanimladi. Bu, Amerika yerlilerinin agk hayat-
larinda ve ekonomik yapilarinda yansiyan karmagik cinsel yapilarini géz
ardietti. Degisik Latin Amerikan aile yapilari, biseksiiel tanrilarve Ayllus
(Perudaki yerlilerin ekonomik topluluklari) arasinda bir bag olmas gibi,
tekeslilik, tektanricilik ve gokuluslu karteller arasinda da bir bag vardir.

Ne yazik ki sorun, Kilisedeki teolojik sdylemin, cinsellik meselesine
hakiki bir teolojik yaklasgimla egilmemesidir: Bu mesele biiyiik ol¢iide
sadece bir iktidar aracidir. Bu yiizden, cinsellik ve toplumsal cinsiyet me- .
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selelerinin Kilise igin bu denli 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Bunun
nedeni, Hiristiyanligin kimin kimle, ne zaman evlendigi meselesine da-
yanmasi degildir; fakat Kilisenin cinsellik soyleminde aslinda hegemonik
gii¢ ve kontrol s6ylemini siirdiirmesidir. Birkag y1l 6nce Leonardo Boff,
Roma Katolik Kilisesinin kurtulus projesinde basarisiz oldugu gercegi
lizerine agiklama yapmugti. Zeki bir sekilde, Kilisenin sinifsal intihara izin
vermeyecegini iddia etmigti. Ozel olarak bizim meselemizde, Kilise cin-
sellik ya da toplumsal cinsiyet intiharina kalkismayacaktir. Burada s6z ko-
nusu olan sey, cinsel pratik hakkinda gok soru sorulmasi degil, hiyerarsik
ditsiincenin ve onun iktidar yapilarinin temel mantigina kargi koyustur.

Cinsellik Onemlidir

Bu nedenle, teolojinin dzgiirlestirilmesinden bahsediyorsak, cinsel-
lik de isin igine girmektedir. Toplumsal olarak diglananlarin séylemiyle
ayn1 sekilde 6nemlidir. Bu iki sekilde ortaya ¢ikar. Ilki, Kilise ve teolo-
jideki ideolojik yaklasgimlara kars1 durarak; ikincisi, inangh insanlarin
adalet miicadelesi i¢inde Incil'in gergek mesajin1 yeniden inga ederek
olur. Yoksul bir geyin Hz. Isa'min Masasrnda kendi grubuyla birlikte
" oturmasi 6nemlidir; ayrica Kilise ve devlet ya da Kilise temsilcileriyle
yerel oligarsiler arasindaki ittifaklari destekleyen teolojik yapinin orta-
dan kaldirilmasi da 6nemlidir. Kurtulus teolojisindeki cinsellik sorunu-
nu ag1@a ¢ikarmak ve hicbir teolojinin, kurtulus teolojisinin bile, cinsel
konularda tarafsiz olmadigini géstermek benim temel kaygim olmugtur.
“Yiizsiiz Teoloji” diye adlandirdigim projemde, kurtulus teolojisi yani
yoksullari tercih etme ile cinsel ideoloji arasindaki engelleri kaldirmaya
calistim. Tarihsel ve kiiltiirel degisimlere agik olan toplumsal cinsiye-
tin sosyal bir yap1 olmast gibi, cinsellik boyle goriilmez. Judith Butler'n
Gender Trouble (1990) adl1 6nemli kitabina gore, cinsellik artik bir ide-
olojik yorum olarak kabul gérmeye baglanmustir. Yani kiiltiirel bir olgu
olan cinsellik ile (biyolojik) cinsiyeti birbirinden ayirmaya bagladik.
Cinsiyet ve cinselligin ya da cinsiyet ile toplumsal cinselligin birbirine
uymas! gerekmez. Hiristiyanlk kazanca degil inayete dayanmalidir. Fa-
kat buradaki ¢eligki sudur: Bir yandan, insanlarin iiremesi icin sevgi te-
melliiligkilere vurgu yapmakta kullanilan Incil, diger yandan LGBT gibi
farkli cinsel tercih iligkilerini lanetlemekte kullanilmaktadir. Bu nokta-
da iki ekonomi ile kars1 kargtya geliyoruz: Lituf ekonomisi (Perudaki el
carino gibi) ve bunun zidd: olan kéir odakl piyasa ekonomisi. Bu eko-
nomilerin ikisi de, iligki ve sevgi konularinda farkli 6ngériilere sahiptir.
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Latin Amerika ekonomileri, Kilisenin cinsiyet ve ekonomi anlayi§in-
dansa Incil'in inayet ekonomisine daha yakindir. Yoksullarin yaninda
yer almakla mesgul olan kurtulus teolojisi, Amartya Sen’in gelisimin
“yap1 6geleri” diye adlandirdif seyleri unutmugtur® Ekonomik gelis-
me bir son degildir; fakat 6zgiirliik projesinin yayilmasi nihai olandur.
Ekonomi insan haklarindan ayn diisiiniilmemelidir. Latin Amerikada
yoksullarin, Kilisenin hegemonik yapisi disinda, kendi cinsel kimlik-
lerini gelistirmesi buna dahildir. Bu ideolojik yapilar, heteroseksiielligi
tartistlamaz bir hale getirmistir.

Kurtulus teolojisinin karsilastig1 sorunlardan biri de hegemonik ik-
tidar yapilarina kars1 ¢ikarken, bu iktidarlarin hangi epistemolojilere
dayandigini sorgulamamasidir. Cinsellik, kimin kimi sevdiginden gok
daha fazlasidir. Toplumdaki 6nemli iligki dokularini {iretme ve diisiinme
yoludur bu. Ekonomik iiretimin 6zel bigimde ideolojik formu olan he-
teroseksiiellik, garip bir sekilde, kurtulus teolojisinin siiphesini uyandir-
mad1. Ayrica heteroseksiiellik, Latin Amerika kiiltiirlerinin tarihsel ola-
rak cinsellik ve ekonomiye dair diisiince tarzlarindaki biiyiik gesitlilige
ragmen, tek ve degerli cinsiyet epistemolojisi olarak kutsallagtirilmigtir.
Latin Amerika'da yoksullarla ciddi bigimde ¢alisan herkes toplumdaki
irk, kiiltiir ve cinsellik gesitliligi icinde Tanrrnin varligini buldu. Orta
sinif teologlari, yoksullar: rastgele cinsel iligkilere sahip olmakla suglar-
ken, genis ailelerin dayanigmasi i¢inde Tanr’'nin varlifini gérememis-
lerdir. Bu aileler kurallarla degil sefkatle olusmustur; ¢iinkii yoksullar,
toplumu yasal baglarla degil sevgi ve sefkat ile inga etmektedirler. Latin -
Amerikadaki kolonyal heteroseksiielligi sorgularken, sadece yoksullarin
bilinmeyen ve goz ardi edilen bir yiiziiyle karsilasmadik: Buayni zaman-
da, uglarda dolanan sevgiyi daha iyi 6greten pedagojik bir siiretir ve
ortagag Ispanyasrnin zihniyetinden kurtulundugunda Tanrr'nin bagka
bir yiiziinii gosterir. Ataerkil iligkilerin diginda yeni bir iiclii teslis™ bile
kesfedebiliriz, bir Ayllu Gigliisii ya da birbirini seven kadinlar ti¢lisii.

Feminist Kurtulus Teolojileri ve Cinsellik

Latin Amerikada toplumsal cinsiyet meselesinden ziyade kurtulug
teolojisinin cinsellik paradigmasini sorgulayan ¢ok az kisi var®. Bu-
nun nedeni, kurtulus teolojisi igin cinsellik, toplumsal cinsiyetten daha
6nemli bir paradigma olmasi1 midir? Toplumsal cinsiyet, siyasi ekono-
miler, kiiltiirler ve zamana gore farklilik gosteren degisken bir kategori-

* Teslis, Hiristiyanlik’ta, “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh”un iiglia birligine olan inangtir. (y.h.n)
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dir. Ugiincii Diinya feminist teolojileri, kadinligin, 6zcii ve evrensel ola-
rak tanimlanamayan farkh yollarla gerceklesmesi ve toplumsal cinsiyet
¢oklugunun fark edilmesi temelinde boliinmeler yasad1. Diger kadinla-
rin toplumsal cinsiyet durumlarini yanlhs anlayan kadin teologlarla ilgili
pek cok anekdot vardir. Ornegin bir aile ve arkadag grubuna, Arjantin’in
geleneksel bitki icecegi olan mate gay1 ikram ettigim igin elestirildigimi
hatirlryorum. Bagka bir kiiltiirden olan kadinlar, benim kadinlarin gele-
neksel rollerinden biri olan ¢ay servisini yerine getirdigimi diisiindiiler.
Sunu agiklamam gerekir, benim ailemde ve iilkemdeki gelenege gore,
konuklara mate ¢ay1 ikram etme onuru babama aittir. Aslinda inisiya-
tif alarak, ataerkil gelenegi, tersine ¢evirmistim. Belirlenmis toplumsal .
cinsiyet kaliplarina kars: ¢ikilmasi 6nemli olsa da, bu durum bize teo-
lojik diisiince igin yeterli temel saglamaz. Toplumsal cinsiyet yiizeysel
bir soylemdir fakat cinsellik daha derindir. Toplumsal cinsiyet davranis1
sadece cinsel kimlikleri yerine getirme roliinii gergeklestirir; erkeklerin
yiiksek topuk giymemesi veya kadinlarin sakal tiras1 olmamasi gibi ol-
gular, kimin kadin kimin erkek oldugunu belirleyen toplumsal cinsiyet
kodlari sistemine katkida bulunur’. Tanri vergisi olmayan heteroseksii-
ellik, caddede yiiriirken dudaklarimizi nasil hareket ettirecegimizi ve
nasil kiyafetler giyecegimizi belirleyen mesrulastiric1 kiigiik hareketlere
baghdir. Ashinda cinsel kimlik, toplumsal cinsiyet kodlarina dayanmak-
tadir. Arjantin diktatorliik rejimi sirasinda, toplumsal cinsiyet kodlarini
dayatan kanunlar mevcuttu. Sanki cinsellik (ve aslinda diinya diizeni
de) erkeklerin sa¢ uzunluguna ya da kadinin pantolon yerine etek giy-
mesine baghiymis gibi. Yine de sistematik teoloji, tek bagina toplumsal
cinsiyetin yonlendirdigibir sey degildir. “Baba” Tanr1ya da “erkek” Tan-
n iizerine s6ylemler, Tanrrnin toplumsal cinsiyet davranig1 (Tanr1 ne
yapar) anlaminda erillikle degil, aksine (hetero)seksiiellikle alakalidir.
Tanrilig1 bir “koca” olarak tanimlayan bir Tanrr’dir bu, 6zellikle de bir
bakireye (ya da ergen bir kiza) dogum yaptiran ve bir oglan gocuguna
sahip olan bir Tanr1. Tanrr'nin cinselliginin tarih iginde Isa Mesih'in ye-
niden dirilisinde ortaya ¢ikmasi, Hiristiyanhigin 6ziidiir. Oysa, kiiltiirel
ve ekonomik bir yap1 olan ve tarih boyunca siirekli degisen heterosek-
stielligin kutsallagtirilmamasi gerekir. Tanrr'y1 anlama konusunda daha
iyi yontemler bulmak ve kurtuluggu teolojilere yolu agmak igin, (siyasi,
cinsel ve dini) ideolojilerin tartisilmasi gerekir. Cinsellige dair ideolo-
jiler dahil biitiin ideolojileri agikiga ¢ikarmak igin kurtuluggu sozler
kullanmak, Tanrr'nin aramizdaki yiiziinii tekrar kesfetme arayisina de-
vam etmemizi saglar. Heteroseksiiellik, kurtulus teolojisinde bir saplanti
haline geldi. Simdi, Tanr’'nin yiiziini dtekiler (diger sevgi iliskileri ve
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cinsel kimliklerin ortasindaki cinsel muhalifler) arasinda yeniden kes-
fetmenin zamanudir. Belki bu muhalif iligkiler farkli formlardaki ekono-
mik iligkilere de 151k tutabilir.

Kurtulus teolojisi, tiglii teslisin bir toplum oldugunu; fakat bunun
dayanigma i¢indeki insanlarin ekonomik iligkisi olmasi gerekmedigini
soylityordu. Uglii tesliste bir cinsiyet degisimine gitmek (Kutsal Ruh'un
disi olmas1 gibi) yetmez; ¢iinkii sonrasinda {iglii teslis, kimlik varsayim-
lar1 nedeniyle sayica gogalmaya gidecektir. Disi bir Ruh nedir? Bir anne?
Sefkatli, besleyici bir insan? Ya da bir Amazon, kadinlar1 seven vahsi,
bagimsiz bir kadin? Tanr1 olmanin ataerkil bir kabilenin sefi olmaktan
¢ok daha anlam tagimasi gibi, bir kadin olmak da bir anne olmaktan
veya bir erkegi sevmekten 6te bir seydir. Cok az sayida kisi kurtulus te-
olojisinin duraganlagmasindan kaygi duyuyor: Tanrr'ya dair biitiin tar-
tigmalar cinsel ve ideolojik kaliplara dayaniyor, burada yoksullar, kendi
i¢indeki cinsel farkliliklar silen bir orti1 haline geliyor. Latin Amerika
gercekligi goz ardi edildiginde, ayni sey teoloji ilkeleri i¢in de gegerlidir.
Tanri, 6nemini yitiriyor, soyleyecek bagka seyi yok, artik bizi sagirtacak
bir seyi yok. Kurtulugcularin iiglii teslisi bir toplum olarak anlamass, J.
Severino Croatto'nun “sabit model” olarak adlandirdig: sey haline geldl
Bu nedenle teolojimiz vahiyden yoksundur®.

Feminist kurtulus teolojisinin Batrdaki feminist teolojilere 6nem-
li katkilarda bulundugu s6éylenmisti. Bu iddia o zamanlar abartilmig
olsa da®, kurtulugeu paradigmalarin smirliligmnin bilincinde olan Latin
Amerikali kadinlar, 1rk ve kiiltiir, siif ve toplumsal cinsiyet arasinda
daha genis bir diyalog olusmasinda 6nemli katkilarda bulundu. Cinsi-
yet meseleleri heniiz ¢ok yeni. Kiliselerden, cemaatlerden gelen Latin
Amerikali kadinlarin séylemi, Batrdaki feminist teoloji pratigine katki-
da bulunmus olabilir; fakat ilging bir sekilde, kurtulus teolojisi tizerinde
herhangi bir etkisi olmamustir. Kurtulus teolojisi, Kuzey Atlantik teolog-
lar1 tarafindan temsil edildigi (ya da yanlhs temsil edildigi) gibi homojen
bir séylem degildir. Kurtulus teolojisinin, kitadaki kiiltiirel ve tarihsel
farkhliklara bakilarak anlagilmas: gereken bir pratige sahip oldugu iyi
bilinmektedir. Arjantinliler, $ilililer ve Uruguaylilarin teolojik diisiince-
yiinsan haklar ¢izgisinde gelistirdikleri bir gercekken, Orta Amerikali-
larin siyasi-kiiltiirel bir teoloji gelistirme egiliminde oldugu soylenebilir.
Orta ve Giiney Amerika, farkli tercihlerine ragmen, dayanigma igindeki
soylemleri araciliiyla birbirine baghdir. Son on yilda kendi Kiliselerine
kars1 bir durus sergileyen (ya da Kilise tarafindan hayal kirikligina ugra-
yan) ve kendi aralarinda fikir ayrilig1 bulunan bireysel teologlar i¢in de
ayn ey soylenebilir. Yoksullarin yaninda yer alma tercihi eksenindeki
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bir dayanigma duygusuyla birlesmislerdi. Ancak cinsellik ve toplumsal
cinsiyet konusuna geri donecek olursak, teoloji ve cinsiyet esitligine de-
ginen ciliz birkag ses diginda siirekli bir dayanigma hi¢ olmadi'®. Kurtu-
luggular arasinda 6ne ¢ikmug isimlerden higbiri farkli, derin bir teoloji
tiretmedi; oysa aksi olsaydi, toplumsal cinsiyet ve cinsellik ideolojileri
Latin Amerikada insanlarin diglanmasina neden oldugunda, kurtulug
teologlarinin sessiz insanlarin sesini duydugu sdylenebilirdi.

Sonug yerine

Oncii teologlarin erkek oldugu, oysa kadin meselelerinin kadinlar
tarafindan ele alinmas: gerektigi tartigilabilir. Evet, onlar erkekti; fakat
yoksullugun tam olarak ne oldugunu bilmeden ya da en azindan gece-
kondulardaki dayatilmis yoksullugu bilmeden yoksulluk hakkinda ya-
zilar yazdilar. Cogu Avrupa kokenli teologdu; fakat Latin Amerikadaki
yerli halkin yasamina dair yazilar yazdilar. Beyaz olmalarina ragmen ki-
tadaki ten rengi farkli olan ya da siyahi olan insanlarin yasamlarina dair
diisiinceler gelistirdiler. Sadece kadinlarin toplumsal cinsiyet ve cinsellik
meselesini ele almas: gerektigi iddias1 dogru olsayds, yoksullardan yana
bir teolojinin de sadece yoksullar tarafindan gelistirilmesi gerekirdi. Ge-
cekondulardan gelen teologlarimiz olmadig: siirece (orada sadece Kilise
projesinin bir pargasi olarak yasamak degil) kurtulus teolojisinin argii-
manlar1 kendisiyle gelisir. Latin Amerika teolojisinde yer alan toplumsal
cinsiyet ve cinselligin ideolojik yapisi, bilyiik etkiye sahiptir. Kurtuluscu-
lar olarak, Kilise yonetimlerinin mesrulugundan siiphe etme konusunda
cesaretlendirildik; ancak ayn1 sey, su anki cinsel kimlikler konusunda go-
riilmedi. Latin Amerika’nin mali agidan kolonyal giiglere bagh olan Kilise
diinyasinda, kadinlar ve geyler, ekonomik dahil bir¢ok farkli nedenden
kaynaklanan saldirilarin magdurudur. Cinsellik ve toplumsal cinsiyet ko-
nular1 ortaya ¢iktiginda, kuskunun hermenetik dairesi ortadan kaybolur.

Bunlar ciddi hatta tartiyjmal1 degisimlerdir. Bunlar bana gore, bir
grup teologun ihanetinden ¢ok, yillar 6nce ideolojik ve politik 6zgiirliik
i¢in kurtulus yiiriiytisii (caminata) baslatan Kilisenin ihanetinden kay-
naklanmaktadir. Bu riskli yiirityiis, kadinlarin ve sesleri hala duymaz-
liktan gelinen insanlarin beraberce iistlendigi bir yiiriiytistii. $u nokta
vurgulanmalidir: Miicadele, kadinlarin ve geylerin dayanigmasiyla de-
vam etti. Devrimcilerin ve bizim azimli Kiliselerimizin iiyeleri arasinda
escinseller de vardi. Buenos Aires Metropolitan Cemaati Kilisesinden
Rahip Roberto Gonzalez’in dedigi gibi; diktatorliik rejimlerine kargi
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miicadele sirasinda gogumuzun yiiregimize gomiilmiis olan farkli bask:
ve toplama kamplar1 mevcuttu!!. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi, kur-
tulugeular, teolojiyi ikinci kural olarak yerine getirmeye galigsa da (ikin-
ci kural dogmalarla degil, Marx’in ifadesiyle, teolojik tarihin gergek ak-
torleriyle baslar), cinsellik ve toplumsal cinsiyet meseleleri, her zaman
dogmatik (ideolojik) bir diizlemde ele alindi. Bu nedenle, 6rnegin erilci
kurtulus teologlar1 Bakire Meryem'e bakiyorlar ve sonra Latin Ameri-
kali kadinlarin kimliklerinin kolonyal Hiristiyan modellerine (Ortagag
Avrupas1) boyun egmesini destekliyorlar. Thanet, iliskileri ve gefkati
zedelemekte, kadin ve esitlik meselelerinin Gtesinde sorunlara neden
olmaktadir. Bu, Latin Amerikadaki biitiin ekonomik kurtulus projele-
rini kapsayan insani zgiirliik projesine bir ihanettir; kurtulusgularin
destekledigi ortopraksiye bir ihanettir. Kurtulus teolojisini, bir kez daha
diiriist bir teoloji olmaya davet ediyorum, bu 6yle bir teolojidir ki hete-
roseksiiellik gibi cinsel dogmalarin &tesinde toplumlarimizda Tanrr’nin
mesaji ve insanlarin yagsami iizerinde etkili olabilir. Bu olmadig siirece,
Tanrr'y: Kilise igindeki cinsellik ve gii¢ meselelerine hapseder ve Tanr
Krallig: projesini sadece ideolojik bir aygit haline getiririz, o zaman da
Adaletin Kutsal Kitabr'na ihanet etme riskiyle kars: karsiya kaliriz. Po-
litik ve cinsel maskeleri ¢itkarmaya devam etmek ve Latin Amerikada
Tanrr'nin gergek yiiziinii yeniden kesfetmek, heniiz tamamlanmamug
olan ve cesaret gerektiren riskli bir projedir. Bu proje, Latin Amerika
halkina dayatilan politik ve (hetero)seksiiel kimlikleri reddetme hak-
kini kullanan Hiristiyanlarla devam eder. Bu nedenle, Latin Amerika
halkinin biitiin dis borglarinin iptal edilmesi ¢agris1 yapryorum: Agikea
goriilen borglarin yani sira, toplumsal cinsiyet ve cinsellik ideolojileri
araciligiyla dayatilan borglardan bahsediyorum; Tanridan degil fakat
egemen kimlik tanimlarindan farkli olmak i¢in verilen miicadeleler ne-
deniyle insanlarin ac1 gekmesine, her seyi faiziyle 6demesine yol agan .
borglar. Insanlari ve Tanrr'y: ataerkil ve heteroseksiiel sémiirii ve ada-
letsizligin ytizyillardir siiren baskisindan kurtarmanin ve kendimizi bu
isi yapan kurtulus teologlari olarak onurlandirmanin vaktidir. Ilk neslin
cesur teologlarina sesleniyorum: “Baski ideolojileri tarafindan marjinal-
lestirilen insanlarin ve yoksullarin yaninda olmaya dair eski yemininizi
onurlandiracak misiniz? $imdi kadinlara ve escinsellere doniik siddete *
acikea karsi durarak ve homofobiye itiraz ederek adimizi riske atacak
musiniz?” Teolojik boslugumuzun ve Tanrr’ya karsi diiriistligiin geregi
olarak, su anda bunu yapan ve kurtulus teolojisinin caminata’sini (yiirii-
yusiinii) onurla siirdiiren yeni bir teologlar kusag: var zaten.
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NOTLAR

Jon Sobrino’nun, Jesus in Latin America adli eserinden almmustir (Mary-
knoll, NY, Orbis, 1989), s. 18.

Burada, Latin Amerika kurtulus teolojisinin asl kiilliyatinin, kitadaki siya-
si baski dénemlerinde Kiliselerin pratikleri tarafindan sekillendigi tarihsel
bir donemden bahsediyorum. Bu sdylemler, kurtulus teolojisinin temel ku-
rallarim iiretmis ve kurtulus teolojisini bir dogma haline getirmistir.

Bkz. Althaus-Reid, Indecent Theology. Theological Perversions in Sex, Gen-
der and Politics (Londra, Routledge, 2000).

Paraguayh teolog Graciela Chamorro’nun ¢aligmalarina bakin, 6zellikle Te-
ologla Guarani (Quito, Abya Yala, 2004) adh eserine.

Amartya Sen, Development as Freedom (Oxford, Anchor Books, 2000).
Burada, cinsellik iizerinde galigan Brezilyalh Mario Ribas, Nancy Cardoso
Pereyra ve Andre Musskopf gibi yeni nesil Latin Amerikah teologlardan
bahsetmek istiyorum. Jaci Maraschin, beden konusunu, yetmislerden beri
siif ve cinsellik perspektifiyle ele alan 6nemli bir isim oldu. Aym sey To-
mas Hanks ve onun Arjantinde yaptiklari igin de s6ylenebilir. Bu yeni nesil
arasinda, Arjantinli Ivan Petrelladan, escinsel kurtulus teolojisi konusunda
gahsan Hugo Cordoba Quero'dan, Buenos Aires’teki Metropolitan Cemaat
Kilisesi'nden Roberto Gonzalez ve Norberto DAmico’nun pastoral teolojik
diisiincelerinden bahsedebiliriz. Daha genis bir okuma igin, bkz. Althaus-
Reid, Liberation Theology and Sexuality (Londra: Ashgate, 2006).

Bu noktayla ilgili olarak, bkz. Judith Butler, Gender Trouble, Feminism
and the Subversion of Identity (Londra, Routledge, 1990). Kurtuluggularin
Butler'in eserini Marx’in, Nietzsche’nin ve Freud’un eserleriyle birlikte de-
gerlendirmesi gerekir; Juan Luis Segundo’nun siiphe hermenetiginden yola
¢ikan Paul Ricoeur, bunlara “siiphenin ustalar1” diyordu.

J. Severino Croatto, “A Modo de Presentacion”, Mito y hermeneutica (Bue-
nos Aires, El Escudo, 1973), s. 7-11.

Eserleri her zaman igin giiglii bir sinif analizi ve toplumsal farkindalik ile
tammlanmis olan ABD’li feminist teolog Rosemary Radford Ruether’in
eserini hatirlamak 6nemlidir. Radford Ruether, cinsellik ve irk meselelerini
yoksulluk ve marjinallesme meseleleri ile beraber isleyerek, ilk nesil Latin
Amerika teologlar: arasinda biiyiik bir etkiye sahip oldu.

Ornegin kurtulus teolojisi iizerine hazirlanan bir kitapta Latin Amerikah
bir kadin teologun Bakire Meryem iizerine yazdi garip bir makaleyi gor-
mek ahisiimadik bir durum degildi. Erkek teologlar da cinsellik ve ideoloji
tizerine herhangi bir analize dayanmadan kendi erkek bakis agilariyla Ba-
kire Meryem iizerine yazilar yazdilar, boylece daha gok kaliplar yarattilar
ve devrimci yapilardan ziyade statiikoya katkida bulundular. Bu konua dair
daha kapsamli okumalar igin, bkz. Althaus-Reid, Indecent Theology, 6zel-
likle 2. boliim, “The Indecent Virgin”.

Roberto Gonzalez ve Norberto DAmico, “Love in Times of Dictarorships:
Memoirs of a Gay Minister from Buenos Aires’, Marcella Althaus-Reid
(ed.), Liberation Theology and Sexuality (Londra, Ashgate, 2006).
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Charles Villa-Vicencio

Kurtulus teolojisi ~ki Afrika kokenli, siyahi, feminist ve kadin mer-
kezli teolojiler de dahil olmak iizere bellibagh birtakim hareketleri i¢ine
alan bir terimdir bu- baglamsaldir ve bu baglamsalliginin farkindadur.
Belli ortak ozellikleri olmakla beraber, ayr1 ayr1 kurtulus teolojilerini
kendi tikel baglamlarinda anlamak gerekir. Bu béliimde, oncelikle La-
tin Amerikadaki kurtulus teolojisinin genis ¢apli, kapsayic ilkelerine
odaklanilacaktir. Ikinci béliimde ise, Soguk Savag sonras: dénemin be-
lirledigi daha genel baglamin kurtulus teologlarinin kargisina gikardig
kimi meseleler incelenecek; bunlar arasinda 6zellikle farkli tartlsinalara
konu oldugu haliyle yoksullarin durumuna yer verilecektir. Bu makale-
nin yazarinin da yagamakta oldugu Giiney Afrikanin degisen baglami
tizerinde bilhassa durulacaktir.

Kugkusuz, ne Latin Amerikanin herhangi bir tilkesindeki ne de
Giiney Afrikadaki kurtulus teolojilerinde tek ve baskin bir unsurdan
bahsedilemez. Sinif farkhiliklary, irk, toplumsal cinsiyet ve segme hakki
gibi unsurlar kurtulus teolojisi tartismasina hep birlikte yakit saglama-
ya devam etmektedir. Kald: ki 1960’1 yillardan bu yana farkli bolgesel
baglamlarda vuku bulan degisimler bu unsurlarin her birini derinden
etkilemektedir. 1968 ve 1979 yillarinda gergeklestirilen Puebla ve Me-
dellin konferanslari, Latin Amerika kurtulug teolojisine bigim ve ifade
kazandirmis, bu da s6z konusu dénemde Giiney ve Orta Amerika’y:
kasip kavuran devrimci atmosferin olusumuna kismen katkida bulun-
mustur. Bu kesitte 1968 Avrupas: Prag Baharr'ni yasiyordu. 1960’11 yillar
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Kuzey Amerikada ise Kara Giig hareketinin yiikselise gectigi donemdir.
Ote yandan, Giiney Afrika'da siyahi teoloji ile kurtulus teolojisi 19601
yillarin sonunda ortaya gikmus,! bunlar 1985 yilinda Kairos Belgesinin
yayimlanmastyla doruguna ulagmistir. Bununla birlikte, siyahi teoloji
hemen hemen aym donemde tartigmalardaki 6nemini geri kazanmig-
tir? Bu siire zarfinda kurtulus ve direnis giigleri arasinda kesin, agik ve
okadar da karmagik olmayan bir ayirim s6z konusuydu.

Ne var ki, o giinden bu yana ¢ok sey degismistir. Arjantin, Brezilya,
Sili ve diger Latin Amerika tilkelerindeki diktatérliikler yikilmis, Dogu
ve Bat1 Avrupa’y1 ayiran demirperde kalkmigstir. Giiney Afrika’yr demok-
ratik secimle is bagina gelen, Thabo Mbeki bagkanligindaki ulusal birlik
hiikiimeti yonetmektedir. Gelgelelim ezilmislikleriyle kurtulus teoloji-
sini ortaya ¢tkaranlarin biiyiik kismi halen ezilmeye devam etmektedir.
Bu kesimler halen evsizdir ve yeterli egitim ve saglhik hizmetlerinden
mahrumdur. Kitlesel igsizlik devam etmektedir. Artan yoksulluk, somii-
riivebeklenmedik 6liimler ezilmislerin giindelik hayatlarinin bir parga-
sidir. Miizakere esashi olan bu devrimlerde kimin kazandig1 belli olmasa
da, Latin Amerika ve Giiney Afrika'da koklii degisiklikler yasanmugtir.

Siyasal kurtulus Latin Amerika ve Giiney Afrikada “esit dagitilma-

" digindan” 6tiirii, 6teden beri kurtulus teolojisinin bir par¢as: olagelmis
¢atlak ve galkantilar muhtemelen gelecekte kendini daha fazla duyura-
caktir. Simdiye kadar devrimci miicadelenin pargas: olmus bazi1 Huris-
tiyanlar yonetime katilmig durumdadir. Digerleri siyaseti siyasetgilere
birakma tercihinde bulunmustur. Bununla beraber, belli bir noktaya
kadar kabul gormiis degisikliklerden 6diin vermeyi reddederek miiza-
kere siyasetinden uzak duranlar da vardir. Bu kesimde yer alanlar, siyasi
doniigiimiin getirecegi yildirici zorluklarla karsilasmak istememistir.

Yeni gelen gag1 sorgulamaksizin kabul edenlerin ve onahiddetle kar-
st ¢tkanlarin “eski’nin 6lmekte, “yeni’ninse dogum sancilar1 gekmekte
oldugu siyasi, ekonomik ve manevi ara-yiizde gergeklesen yenilenme-
nin getirdigi firsatlar1 kagirmis olmasi hazindir. ilk gruptakiler devrimi
goniil rahathigiyla karsilamigtir. Yeni ¢agin muarizlar ise, devrimi rayi-
na oturtamadiklarindan étiirii treni kagirmugtir. S6ziin kisasi, iki grup
da ulus ingas1 ve yeniden yapilanma siirecine teolojik ve etik katkida
bulunma firsatin1 yakalayamamigtr.

Peki kurtulus teolojisi kurtulmus olanlar1 -hem vurdumduymazhik-
tan hem de sinizmden- kurtarabilir mi? Kurtulus teolojisi gergekten de
yoksullar: ézgiirlestirmeye hizmet edebilir mi? Ustelik kurtulus sadece
gelecekteki belirsiz bir olasilikken degil, el altindaki bir olanakken de
yapabilir mi bunu? Kurtulus teolojisi bir direnis teolojisinden fazlast
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olabilir mi? Yazinin ilerleyen kisminda bunun miimkiin oldugunu ile-
ri siiriilyorum. Gelgelelim, bunu yapabilmesi i¢in kurtulus teolojisinin
kendi baglamsal mahiyetini ciddiye almasi, kendi yerel fiili kosullar
karsisinda yaratici cevaplar sunmaya devam etmesi gerekecektir. Bu es-
nada, kurtulus teologlarinin simdiye dek 6nemli 6lgiide bir arada tut-
may!1 basardig ideolojik ve baglamsal kirilmalarin kurtulug teolojisi ta-
rafindan derinlestirilmesi de muhtemeldir. Baglami (baglamlar i¢indeki
baglamlari) ciddiye almanin bedeli de budur bir bakima.

Diyalektigi Adlandirmak

“Zengin Hiristiyanlarin, ki insanhigin servetinin yiizde doksanina
sahiptir onlar, bu servetle yapilmas: gerekeni yapmadiklarini goren
Tanri...Biiyiik gogunlugu olusturan Latin Amerikali yoksullar ihya et-
mesi i¢in sosyalistlere icazet vermistir” Guatemalali Juan David Garcia
Vaca'nin bu s6zleri Latin Amerika teolojisinin ¢ifte kimligini iyi yansit-
maktadir. Bu sozler Latin Amerika devriminin merkezine ekonomik
programi oturtmaktadir. Ayrica, Latin Amerika toplumsal devriminde
tarihin Tanrist’nin i§ baginda oldugu yoéniindeki yaygin kaniy: da ifade
eden sozlerdir bunlar. )

Bu dindarlik Latin Amerika kurtulus teolojisini elestiren Batililar ta-
rafindan ekseriyetle gormezden gelinmektedir. Bu Batil1 elestirmenler,
kurtulus teolojisinin Hiristiyan veghesini, ardinda Marksist programin
bulundugu bir goriintiiden ibaret saymaktadir. Benzer sekilde boylesi
kiistahga saldirilar, Gustavo Gutierrez’in A Theology of Liberation adli
oncii ¢alismasinda iizerine basa basa belirttigi “Hiristiyan praksisini ke-
lamin siginda ele alan bir elestirel diisiince” olarak kurtulus teolojisi
esprisini gormezden gelmektedir.” Gutierrez’in Latin Amerika kogullar1
hakkindaki elestirel analizi -en azindan baglangi¢ safhasinda- yogun
olarak Marksist diisiince etrafinda sekillenmistir.5 Gutierrez’in teolojisi
ayni zamanda her daim Incil merkezli bir hermenetigi ve kurtulusun
maneviyatini temel almis, ancak son dénem ¢alismalarda bu durum ye-
rini popiiler Hiristiyan inancinin siddetle vurgulandig: bir zemine bi-
rakmistir.” Dindarhiga ve popiiler inanca dogru kaymanin gergeklestigi
benzer 6rneklerde oldugu iizere, aym gifte vurguyu Latin Amerikadaki
diger teolojik yazinda da gérmek miimkiindiir. Juan Luis Segundo teo-
loglarin Latin Amerikadaki miicadelede “siradan halkla” birlikte saf tut-
malar1 gereken yeni bir zeminden, bir bagka ifadeyle “teoloji yapmanin
yeni bir baglamindan” s6z eder. Segundo bunu entelektiiellerin gegir-
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mek zorunda olduklar1 bir déniisiim addeder. Entelektiiellerin yoksul-
larin teolojisine ifade kazandirirken deneyimledikleri bir ¢esit kendini
olumsuzlamadir bu.® Bu ¢ercevede Enrique Dussel “yoksullarin miirit-
liginden,” Leonardo Boff ise “yoksullarin Kilisesinde” ¢ehresini bulan
yeni bir “ecclesiogenesis’ten bahseder.’ Lakin sunu belirtmek gerekir,
“siradan halktan” s6z edilirken kadinlarin sorunlarinin yok sayilmasi,
Latin Amerikal kadinlar tarafindan siddetle elestirilmektedir.'® Ashna
bakilirsa, bu tutum bir sémiirii kategorisi olarak irka hak ettigi 6nemi
vermemesi nedeniyle de siyahi teologlarin elestirilerine hedef olmakta-
dir.!! Bu mesele kitaptaki bagka bir yazida ele alinmaktadir.

Kurtulus teolojisi elestirmenleri, (her ne kadar giidiik olsa da) popii-
ler dine yapilan bu vurguya kargilik, kurtulus teologlarinin daha evvelki
oncii niteligindeki ¢aligmalarinda yapisal kapitalizmin elestirisine popii-
ler dine oranla daha fazla odaklandigini 6ne siirmektedir. Elestirmenler,
bu durumun kurtulus teolojisi tartigmalarini daha evvel gergeklestirilen
Medellin Konferansr'nin (giinah, din degistirme ve uzlagma gibi) teolo-
jik meselelerinden uzaklastirarak, sosyoekonomik meselelere kaydirdi-
gin1 6ne siirmektedir. Buna mukabil 6ne siiriilen argiimansa, toplumsal
analize yapilan vurgunun ve sosyalizmin etkisinin, konferansta ele ali-
nan teolojik meselelerin daha genis ¢apli Latin Amerika baglamina uy-
gulanmasinin mantiksal sonucu oldugu yéniindedir. Enrique Dussel’in
deyisiyle, “Uygun analitik kategorileri gerekli kilan, Hiristiyan praksisi
ve inancinin yani sira, esasen manevi ve pastoral nitelik tagiyan 6lgiit-
lerdi. (yani, Hiristiyanlarin Kilisenin toplumsal 6gretisini de arkalarina
alarak adaletsizlige kars1 savagmak amaciyla siyasete katilmaya baglama-
lartydi)”'? Hangisinin daha fazla pay1 oldugu bir yana, koklit maneviyat,
sofuluk ve teolojik tartigmalar Latin Amerikan Kilisesinin biinyevi bir
pargasini olugturmaktadir. Latin Amerikan teolojisini degerlendirirken
bu ethos'un goz ardi edilebilecegini veya azimsanabilecegini varsay-
mak abestir. 1970’lerde ve 1980’li yillarin baginda kurtulus teolojisinin
Marxgil bir sinif miicadelesi anlayisindan ne 6lgiide etkilendigini, Latin
Amerika diktatorliiklerinin bu dénemde artan giiciiyle iligki icinde de-
gerlendirmek gerekir. Biiyiik 6l¢iide ulusal giivenlik devleti ideolojisinin
(ki ABD’nin bolgeyi sézde komiinist siddetten koruma adina 6nayaklik
ettigi bir ideolojidir bu) zeminini désedigi Marksgil retorik ve sosyalist
idealler, devlet eliyle yaratilan militarizme ve somiirgeci kapitalizm ideo-
lojisine kars1 bir direnis ideolojisi olarak varoldu.!3 Kurtulus teolojisi ile
Marksizm arasindaki iligki {izerine dilgiinen Dussel, kurtulus teologlari-
nin “belli” bir Marksizmi, yani peygamberler, Isa ve Kilise geleneginin
kadim biiyiiklerinden intikal eden bir Hiristiyan inanciyla bagdasan bir
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Marksizmi titizlikle benimsedigi konusunda israrcidir.' $imdi sosyalist

kurtulus teolojisi idealinin bir degerlendirmesini yaptiktan sonra bu te--
olojinin tabiatindaki maneviyata egilelim. Ardindan, bu ikisi arasindaki

iliskinin dogasindan hareketle Latin Amerika ve Giiney Afrikadaki kur-

tulus teolojisinde gerceklesmesi olasi gelismeleri degerlendirelim.!>

Sosyalizm

Latin Amerika kurtulug teolojisinin sosyalist programi hi¢bir yer-
de 1971 Nisan ayinda $ili'nin Santiago sehrinde gergeklestirilen Seksen
Papaz Cemiyeti'nin (Group of Eighty Priests) toplantisinda oldugu ka-
dar agiklik kazanmamuistir. Bu toplantida papazlar, sosyalizmin ve “halk
devrimlerinin” samimi destekgileri olduklarin1 beyan ettiler. Sili'deki
piskoposlarin buna verdigi tepki, “Incil, Politika ve Sosyalizm” baglikl
bir belgede seksen papazi politikadan uzak durmalar: gerektigi hususun-
da hem dogrudan hem de dolayli bigimde uyarmak oldu.!® Piskopos-
lar Marksist sosyalizmi de kapitalizmi de gogunlugun ¢ikarlarina kars:
azinhiga iltimas gecen maddiyatg1 ideolojiler addederek reddediyorlardu.
Kurtulus teolojisi literatiiriinde kaydedilen bir diger 6nemli asgama da,
Papa VI..Paul’un Papa XIII. Leon’un emek hakkindaki genelgesi Rerum
Novarum anisina teblig ettigi Octagesima Adveniens adl1 genelgenin ya-
yimlanmasiydi. Genelgede Vatikan’in malum iigiincii yolcu iktisat po-
litikas1 onaylaniyordu. Ayni yil iginde Roma'da toplanan ikinci Genel
Piskoposlar Meclisi, yoksullarin haklarini destekledi ~ bunu yaparken
bir yandan Medellin Konferansr’ndaki retorige itinayla sadik kalryor, bir
yandan da o dénemde Latin Amerika kurtulus teolojisi tartigmalarina
temel olugturan Marksgil yaklagimdan imtina ediyorlardi.

Seksen Papaz Cemiyeti 1972 Nisan ayinda bir adim daha atarak,
Sosyalist Hiristiyanlar Hareketi'ni olugturdu. Hareketin (ilk ve son) ku-
rulus toplantisinda yayimlanan nihai belgede “somiiriilenlerin iktidar:
ele gecirmesi” savunuluyordu.” Piskoposlar bu belgeye tepki gostermek
tizere toplandilar; ama bu beyhude bir kinamaydi. Sili Devlet Bagkani
Allende’nin iktidar askeri bir darbeyle yikildi, ardindan Sosyalist Hiris-
tiyanlar Hareketi yasakland, liderleri ise siirgiine gonderildi.

Papa VI. Paul 1975’te Evangelii Nuntiandi’yi yayimladiginda, kurtu-
lus teolojisinin temel fikirlerini seve seve benimsiyor; fakat bunu yapar-
ken soz konusu fikirleri Yeni Ahit 6gretisine siki stkiya sadik kalarak ye-
niden dokuyordu. Genelgede, kurtulus fikrinin “hayati1 yalnzca iktisadi,
siyasi, toplumsal yahut kiiltiirel yonleriyle sinirlandiramayacagi, bunun
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yerine biitiinciil insani, mutlak olana, hatta ilahi mutlak’a agiklig1 dahil
olmak iizere, biitiin yonleriyle ele almas: gerektigi” kabul ediliyordu.'®
Boylece Paul Sigmund’in deyisiyle, “kurtulus [fikri] teolojik agidan say-
ginhk kazamyordu” Bu girisim ashinda kurtulus fikrinin Marksizmle
olan bagini koparmay1 amaghyordu. “Bu argiimanla birlikte kurtulug’
teriminin daha ziyade teolojik icerigi 6n plana ¢ikacakts...”!?

Genel agidan bakildiginda, kurtulus teologlar: Vatikan’in inisiyatifi-
ni reddediyor (Rubem Alves Birinci Diinya Kilisesi'nin “kiiltiir emper-
yalizmi”? diye adlandirdig1 seye karsi erken bir uyarida bulunmugtu)
ve kurtulusa, yani kapitalizmin kargisina sosyalizmin ¢ikarilmas: dog-
rultusunda, yoksullardan ve (maddi diizeyde) toplumsal adaletten yana
yapilan bu tercihe iliskin sorular1 giindemlestirmeye devam ediyordu.?!

Marx’in yazilarini ilk elden ciddiyetle okuyan pek az teolog vardi.??
Halbuki birgok kurtulus teologunun yazilarinda kendini alttan alta du-
yuran Marksgil bir tin1 mevcut olmakla birlikte, bu teologlar arasinda
Marksizmi digerleri kadar sorgulamaksizin benimseyenler de vardi.2?
Gustavo Gutierrez kendi nitelemesiyle “naif reformizmi” reddediyor;
Latin Amerika'da Kilisenin “mevcut diizenle olan baglarini kopararak’,
kendini “yoksullarla 6zdeslestirmesi” ve “devrimci davaya” adamasi
gerektiginde 1srar ediyordu.?* Nitekim daha sonraki yazilarinda “daha
adil bir toplumun temellerini atmanin ancak simfli toplumun iistesin-
den gelmek ve insan emegiyle elde edilen servetin 6zel miilkiyete do-
niigiimiinii ortadan kaldirmakla miimkiin oldugunu” belirtir.?> 1985'te,
kurtulus teologlarinin yoksullar1 gozeten bir diizenin temeli olarak re-
fah yonelimli bir kapitalizmi destekleyip desteklemeyecegi sorusuna
Gutierrez’in verdigi cevap “ben béyle bir teolog tanimiyorum” olmus-
tur.2 Gutierrez 27 Temmuz 1988'de New York Times'a yazdig1 bir yazida
ise s0yle der: “Bugiin bildigimiz haliyle kapitalist sistemin yoksullar ag1-
sindan hayirh olduguna inanmiyorum. Ama teorik agidan, kapitalizm
yoksulluktan kurtulmanin bir yolu olacaksa sayet, bunda sorun gérmii-
yorum. Sorunum kapitalizmle ilgili degil, yoksullukla ilgili."?’

“Dogmatik Marksizmi” benzer sekilde reddeden Miguez Bonino ise,
Vatikan’in destekledigi bu gibi “ligiincii yol” formiilleri de dahil olmak
tizere “kolelestirici siyasi segeneklerin” maskesini diisiirmenin bir yolu
olarak “agik¢a Marksist nitelikteki, agirbagh bir bilimsel-ideolojik anali-
zin” 6nemi iizerinde duruyordu.?® Hugo Assmann’a gelince, o da kapi-
talist kalkinma nosyonunu reddediyor, “bunun bir yalan oldugunu” ifsa
etmenin gerekliligine vurgu yapiyordu.?® Assmann, Incildeki hakikat
anlayisinin insanlhigin kurtulusu yolunda ¢aba harcamay: gerektirdi-
ginde 1srar ediyordu; ki ona gore, “Marksizmden devsirilen sosyolojik

295



Kurtulus Teolojisi

analiz ve sosyalist bir toplum bigimine gétiirecek strateji” ise bu ¢abaya
hizmet ediyordu.*? Juan Luis Segundo “partinin ve yonetimden gelen
baskinin roliinii” artirmis olan sosyalist devrimlerin sinirhiligini kabul
etmekle birlikte, bu siirecin, tarihsel materyalizmde cisimlesen sosya-
list ideallere zarar vermedigini 1srarla belirtiyordu.3! Leonardo Boff ise,
Isa’nin Duasr'na iliskin diisiincesinde, “kétiiliigiin” “yoksul yiginlarla
dayanisma icinde olmayan elitist, kayirmaci bir toplumsal sistemde ci-
simlestigini” belirtir ve ekler: “Kotiiliigiin bir ad1 var: 6zel miilkiyet ka-
pitalizmi ve devlet kapitalizmi.*3?

Kurtulus teologlar: agikga “ligiincii yoI” ekonomilerine oldugu ka-
dar yapisal kapitalizme kars1 da radikal bir alternatif arayisindaydilar.
Bununla birlikte, Latin Amerikanin 6nde gelen kurtulus teologlarindan
herhangi birinin Marksgil temelli bir sosyalizme sagmaz ve dogmatik bir
baglilik sergiledigini soylemek fazla iddiali olur. Nitekim Gutierrez mii-
cadelenin 6nciisiiniin (Marksist olsun olmasin) herhangi bir entelektiiel
elit tabaka degil, yoksullar oldugunu tekrar tekrar dile getirir. Ona gore,
tabandaki Hiristiyan cemaatlere mensup yoksullar, Tanrr'nin hitkmiiniin
yoksullarin toplumsal yararini yerine getirecek sekilde arttig1 hissine da-
yanan bir maneviyattan esinini aliyordu. Ona bakilirsa, “dine doniis”,
yasamimizi “komsulara, ezilenlere, somiiriilen siniflara, asagilanan irk-
lara, tahakkiim altindaki tilkelere” odaklamamizi icap ettirir. Yiiziimiizii
Tanrrya donmek demek, komsumuza dénmek demektir”3? Yoksullarin
yiiceltilmesi, ki Hiristiyan kurtulusunun bir pargasidir bu yiiceltme, tam
da bu odaga dayanir. Gutierrez bu odagin devrimi hem radikallestirdigi
hem de nihai amacindan sapmasini engelledigi fikrindedir.

Miguez Bonino kurtulus teolojisinin “monizmine” karg1 uyarida
bulunur. Ona bakilirsa, “ilahi vahyin tarihi, ibret verici olmaktan 6te
bir anlam tagimayan, ikincil, hatta gézden ¢ikarilabilir” goriildiigiin-
de monizm devreye girer. Bonino’yu kaygilandiran, bizatihi “tarih” ile
“miicadele”nin siireg iginde bilerek ya da bilmeyerek yiiceltilme ihtima-
lidir. Kurtulus teolojisinin hedefinin bu olmadigini iizerine basa basa be-
lirten Bonino, teolog meslektaglarini 6zelestirel bir durug benimsemeye
cagirir gene de: “Bugiine kadar gelistirdigimiz formiillerin bu ihtimali
ortadan kaldirmak igin yeterli olup olmadigin1 sormaliy1z kendimize.”34
Leonardo Boff da benzer bigimde her tiirden teolojinin ideolojik elesti-
riye tabi tutulmasi gerektigini israrla belirtir.3> Hal boyleyken kurtulug
teologlar1 yoksullara verdikleri kosulsuz destegin iizerini értme veya
reddetme konusunda goniilsiizdiir. Miguez Bonino Birinci Diinya te-
ologlariny, bir yandan yoksullarla dayanisma iginde olduklarini iddia
ederken, bir yandan da “sanki bu tercihin konuyla hi¢ alakas1 yokmus
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gibi sa ile sol arasinda kalmakla” itham eder.3® Nitekim Bonino’ya gore
bu da ideolojik bir durustur. Jon Sobrino, Puebla Konferansr'na katilan
Perulu bir rahipten, altina imza attig1 bir alint1 yapar: “Kim ki ideolo-
jiden azadedir, ilk tas1 o atsin”3 Aslina bakilirsa, “Hangi safta, hangi
ideoloji?” sorusu kurtulus teologlar1 igin bir tercih meselesi olmustur.
S6z konusu tartigma biitiin teologlar: bu soruyla agik yiirekli bir yiizles-
meye zorlamaktadur. Ideoloji ile popiiler praksis arasindaki diyalektik,
kurtulus teolojisi tartiymasinin merkezinde yer tutmustur.

John Coleman gibi bazilariysa kurtulus teologlarini, yoksullarin
¢ikarlarim desteklerken, sosyalist ideolojiyi yeterince elegtirmemekle
itham eder. Buna gore, kurtulus teologlar1 “karsilarina ¢ikan alterna-
tif ekonomik ve siyasi tercihler hakkindaki hitkiimleri yeterli diizeyde
birbirinden ayirramamaktadir”3® Peter Moll ise, kurtulug teologlarint
Marksgil iktisat konusundaki giincel tartismalarla elestirel ve agirbas-
I1 bir miinakasaya girmemekle elestirir. Moll'un 1srarla belirttigi tizere,
kurtulus teologlar1 bagimlilik teorisini Marksizmin kendisi sanmus, bu-
nunla birlikte Marx’1 okumanin alternatif yollar: {izerinde diisiineme-
mislerdir. Moll'a bakilirsa, kurtulus teologlar1 geleneksel teolojiyi belli
kiiltiir, felsefe veya siyasi sistemlerle bagimlilik iginde olmakla elestirir-
ken, kendisi tam da bunu yapmaktadir.>® Moll bu konudaki yorumla-
rinda galiba biraz agiriya kagmaktadir. Ignacio Ellacuria’ya gore, Latin
Amerikadaki kurtulus teologlar1 kapitalizm yerine sosyalizme meyle-
derken, her iki sistemin simrhliklarinin da farkindadirlar.4® Gregory
Baum ise Moll'un yazisina verdigi (ve Marksizmin kurtulus teolojisin-
deki etkisini hafife aldig1) hararetli cevapta, kurtulus teolojisi i¢in hayirh
olacagini diisiindiigii alternatif (Marksgil olmayan) somiirgeci kapita-
lizm elestirileri 6nermektedir. 4!

Kurtulus teolojisinde direnisten yeniden yapilanmaya dogru ger-
¢eklesen doniisiimiin buraya —yani, her tiirden iktisat teorisi ve pratigi-
nin teolojik elestirisine— dayandirilmas1 gerekmektedir. Segundo’nun
gozlemleri bu bakimdan yararhdir. Segundo teologlarin “giiniimiiziin
onemli sorunlarin1 bagka alanlara veya disiplinlere ait oldugu gerek-
gesiyle bir kenara itme...kolayhgina kagmamalar1 gerektiginde 1srar
eder.”*? Karl Rahner somut giincel sorunlara egilirken Kilisenin de di-
ger biitiin orgiitler gibi “buyruk ve emirleri bakimindan hedeften uzak-
lagabildigini” sdyler. Fakat Segundo gibi o da su fikirdedir: “Kilisenin,
sirf teoriden ibaret ve hayattan kopuk bir diinyada yasayan ve gergek
hayatin kaskat1 somutluguna dokunmayan beyanlarda bulunan asin
bilgi¢ bir kurum gibi gériinmemek igin goze almak zorunda oldugu bir
risktir bu43 ‘
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Popiiler Din

Latin Amerika'da kurtuluga maddi igerik kazandirmaya doniik sos-
yalist ideal ve miicadele higbir zaman popiiler/yaygin dinden soyut-
lanmadi. Kurtulus teologlari, toplumsal devrimi yonlendirme yetisine
sahip bir maneviyata ihtiyag oldugunu her zaman gérmiislerdir. Guti-
errez soyle der: “Yeni ve farkh bir toplum yaratma projesi, kolelestirici
her seyden ilerici bir sekilde kurtulmas: gereken bir yeni insamn yara-
tilmasin1 da kapsar”** Entelektiiel veya ideolojik ideallerden gok daha
fazlasina ihtiyag duyar bu. “Insani olmayan bir diinyada Tanrr'y1 Baba
ilan etmenin” ne demek oldugunun igsel ve manevi bir yolla anlagilmasi
da buna dahildir.®®* Latin Amerikadaki yoksullarin canli deneyiminde
(tarihsel pratiginde) yer etmis bir maneviyattir bu ve Gutierrez’in “temel
hermenetik déngii” olarak adlandirdig: seyi de igerir. Gutierrez, unutul-
maz bir pasajda bunu bir isleyis siireci olarak iliskilendirmektedir:

“.. insanhktan Tanrr’ya ve Tanridan insanhga, tarihten inanca ve inangtan
tarihe, kardes sevgisinden Baba (Tanri, ¢.n.) sevgisine ve Baba sevgisinden
kardes sevgisine, insanhigin adaletinden Tanrr’'nin kutsalligina ve Tanrrnin
kutsalligindan insanligin adaletine4

Gutierrez, “inancin, Latin Amerika'daki somiiriilen siniflarla, ezilen
etnik gruplarla ve hor goriilen kiiltiirlerle etkili ve gercek bir dayanigma
olgusu agisindan anlagilmasinin” da buna dahil oldugunu vurgular.¥
Latin Amerika sehirleriyle yan yana bulunan varos ve koylerdeki pek
gok kisi agisindan yagam kani anlamina gelen ayinler, ibadetler ve In-
cil galigmalar1 araciligiyla yoksullarin giiglii kilinmast da yer alir bunun
i¢inde. Leonardo Boff ve Clodovis Boff’un sozlerinde bunu gormekte-
yiz: “Ezilenlere ve biitiin insanhga adanmig inang-ilhamli motivasyon-
lar, ibadet ve tefekkiirde ve Tanrr'yla igten ve komiiniter bir temas iginde
dogar.”*® Bu, Segundo Galilea’nin tanimiyla, mistiklerle militanlar ara-
sindaki bag1 da igerir. Ona gore, manevi tefekkiir sadece diinya ile kuru-
lacak temasla sonuglanmaz, onun kendisi bir temastir zaten. Sonradan
tekrarkatilmak niyetiyle, diinyadan elini etegini gekmek demek degildir
bu. Adalet icin verilen miicadeledeye manevi ve diisiinsel katihimdur. 4

Kimileri, Latin Amerikadaki Hiristiyan taban cemaatlerinin manevi
kaynaklarinin giiciinii sorgulamaktadir. Kardinal Ratzinger aslinda bu
cemaatlerin, “Hiristiyan varolusuna yeni bir biling ve Kilisenin gergek
yenilenmesi igin bir firsat” verdigini sdylemistir.>" Bu maneviyats, Birin-
ci Diinyadaki genelde bireyci ve 6znel olan maneviyattan ayiran nokta,
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Latin Amerikal1 yoksullarin baskiya kars: verdigi miicadeledeki maddi
temeldir.

Batihi teologlarin gogunun anlamakta zorluk gektigi bir yéntemle In-
cil, adil bir toplum yaratma ¢abasindaki yoksullara gii¢ vermistir. Car-
los Mesters'in, “Incil okumanin ilkesel hedefi, onu yorumlamak degil de
onun yardimiyla yagamiyorumlamaktir” séziinde de bu gériilmektedir®!.
Aslinda bu yazili metni, yoksullugun ve baskinin canli metniyle iligkili
olarak anlama yontemi, Latin Amerika kiyilarinin gok &tesindeki yerel
Hiristiyan cemaatlerine enerji veren bir hermenetik olusturmaktadir>2

Latin Amerika kurtulus maneviyati, Roma Katolik maneviyati ile
Umbanda, Quimbanda, Maccumba ve Candomble gibi Afro-Brezilya
dinleri arasindaki dinsel-kiiltiirel bir temasin olusumunu da kapsamig-
tir. Latin Amerika maneviyatim 6ven herkes bu gelismeleri onayhyor
degildir. Yine de Brezilya ve diger Latin Amerika iilkelerinin Latin kiil-
tiiriinden diglanmis ve yabancilagmis olan Afro-Brezilyahlara, onlar:
giiglii kilan ve varliklarini siirdiirmelerini saglayan sembolik bir evren
sunar. Afro-Hiristiyan dinlere inanan Brezilyalilar, Katolik azizlerin
yani sira Afrika’nin geleneksel ilahlarina saygi gosterirler ve Latin Ame-
rikadaki popiiler dinin karakterini bityiik 6lgiide etkileyen geleneksel
Hiristiyan maneviyatinin kiiltiirel agidan yeniden tahayyiil edilmesine
bir agiklik kazandirirlar.>

Gutierrez'in We Drink from Our Own Wells adl1 eseri, Latin Ame-
rikah yoksullarin miicadelesinin tam da ortasinda filizlenen bir mane-
viyat: tanimlamaktadir.>* Yoksul topluluklar i¢inde Tanr ile bulugma
olgusundan dogan birmaneviyattir bu. Tanr’'nin bu diinyadaki merha-
metli islerine verilen bir karsilik olmasindan dolayy, bireysel degil top-
lumsal bir karaktere sahiptir. Bu karsilik, ibadet ve tefekkiir gibi normal-
de maneviyatla iligkili yasam alanlari ile politika, ekonomik sistemler ve
maddi refah gibi geleneksel olarak maneviyattan dislanmis olgulari bir-
lestiren bir temelde Hz. Isa’ya bagliliga adanan bir hayata déniisii ortaya
koyar. Bu, acilarin ortasinda umudu yiikselten bir maneviyattir, kurtu-
lus vaadi tagryan yeniden dirilis zemininde yer alan bir umudu. Sonug
olarak, bu maneviyat, sadece yoksullarla dayanigma iginde yasanabilir.
Donal Dorr’un Integral Spirituality adli eseri, bu kapsayic1 maneviyat
hakkinda kullanigh tanimlar sunar.>® Insanlara yoksulluk ve siyasi s6-
miirii sorunlartyla bas etme giicil veren bir maneviyattir bu. Kisacasi,
Kilisenin toplumsal misyonunu destekleyen bir maneviyattir.

Son yirmi yildir Brezilyadaki Hiristiyan taban cemaatlerinde yer
alan Jether Ramalho, Brezilya’daki bu taban cemaatlerinin (DTC) go-
revleri agisindan dért farklh agama tanimlar:
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Kilise kurumundan olmayan insanlarla papazlarin bir araya gelme-
si. Ramalho’nun gozlemi sudur: “Bu ilk asama temel olarak dini ve
teolojik bir yapidaydi. Ruhban sinifi ile halk arasinda yeni bir bag
kurmay1 da kapsamaktaydi. DTC'ler, insanlarin kendilerinin Kilise
haline geldigi bir siireci ihtiva etmistir”

Ezilenler ile ezenler arasindaki iliski. “DTC’lerin ikinci agamasi, top-
lumsal ve ekonomik analiz boyutuydu. Bu, zenginlerle yoksullar
arasindaki sinif miicadelesini kapsamaktaydi. Buna temel olustur-
mak i¢in, bu somiiriiyii yaratan siyasi ve ekonomik yapilar1 anlamak
istedik. Bu, siyasi ve ekonomik yapilar1 déniistiirme miicadelesine
stratejik katilimimiz i¢in bize bir temel saglad1.”

Kilise ve popiiler kurumlarin bir araya gelmesi. “Hiristiyanlarin, siyasi
miicadeleyi kendilerinin kontrol etmedigini fark etmeleriyle ilgiliy-
di bu. Siire¢ iginde, Kilise olarak teolojik kirilganhigimizin farkina
vardik. Cesitli siyasi giigler tarafindan orselendik; fakat herhangi
bir siyasi partinin etkisi altina girmeme konusunda direndik. Aym
zamanda, “pastoral” papazliktan kayip dogrudan “politik” faaliyete
dogru bir eksen degistirdik...” ,
Segimler sonrast siireg. Brezilya'da gergeklesen ilk demokratik segim-
lerin ardindan DTC’ler daha zorlu bir sorun ile yiiz yiize geldi. Ra-
malho durumu §6yle agiklamaktadir:

“Bu yeni asama, din ve kiiltiirle ve aym zamanda cinsellik, toplumsal
cinsiyet, bos zaman, igsizlik ve benzeri ¢agdas sorunlarla ugrasmakla
ilgilidir. Insanlarin, Tanr’'nin onlara bahgettigi biitiin potansiyeli fark
etmelerini saglamamn pratik, teolojik yolunu agiga ¢ikarmaya gali-
styoruz. Aymi zamanda, Hiristiyan inancina farkl kiiltiirel formlar-
da agikhik getirmenin ne anlama geldigini anlamaya ¢ahsiyoruz... Bu
meseleler iizerinde durarak, insanlarin ayaga kalkmalarini, kendileri
olmalarim, merhametli bir toplum yaratma siirecine daha istekli bir
sekilde katilmalarim saglamak i¢in onlan 6zgiirlestirdigimize inani-
yoruz. Brezilyada yenilenme adina verilen gergek miicadele daha yeni
baglamistir. Demokrasinin yaptif: tek sey, insanlara kendi gelecekleri-
ni yaratmada verdigi firsattir. Insanlarin bunu gerceklestirebilmesi igin
onlara gii¢ verilmesi gerekmektedir. Bu da Kilisenin gorevidir.”

Yukaridaki kisa analizin ortaya koydugu bes nokta sudur:

1) Programiolusturan sey baglamdir.

2) Yoksullarin gilesi, kapitalist sistemin radikal bir elestiriye tabi tu-
tulmasini gerektirmektedir.
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3) Bu sorgulama yoksullarin bakis agisindan gergeklestirilmeli ve
onlarin gikarlarina hizmet etmelidir. Bunun geregi olarak, bag-
lamsal ve ideolojik elestiri, belli ekonomik sorunlar1 ¢6zmek

“amaciyla hem kapitalist hem de sosyalist seceneklerde yoksulla-
rin ¢ikarlarini degerlendirmek i¢in yapilmalidir.

4) Latin Amerikali yoksullarin kurtulus miicadelesine katilimlari,
temelini popiiler dini kiiltiirden almaktadir. Elitist teolojik, ideo-
lojik ve entelektiiel idealler popiiler devrimi yonlendiremez.

5) (Cogunlukla iyi egitimli olan ve toplumsal ve ekonomik giice sa-
hip bulunan) kurtulus teologlari, yoksullarin devriminde karma-
sik bir rol iistlenmektedirler.

Yeni Bir Meydan Okumayla Kars1 Karsiya Gelmek

Ekonomik adalet ve yoksullarin manevi olarak giiglenmesi temalari,
Giiney Afrika, Dogu Avrupa, Latin Amerika ve bagka yerlerde ortaya
¢ikan yeniden insa siireciyle iligkilidir. Ancak bu temalar, s6z konusu
kosullardaki baglamsal degisikliklerle paralel olarak gelismelidir.

Her baglamin kendine 6zgii gerekliliklerini dikkate almanin yani
sira, bu gelismelerin kiiresel baglamda meydana gelen dort tarihsel de-
gisime yaratic1 bir cevap vermesi gerekmektedir:

1) Dogu Avrupadaki ekonomik ve siyasi yapilarin basarisizligy.

2) Ugiincii Diinya iilkelerinde iitopik sosyalist ideallere doniik yay-

gmn inancin ¢okiisi.

3) Bati1 temelli kapitalizmin, yoksullarin ihtiyaglarini kargilama

noktasindaki bagarisizig1.

4) En ters durumlarda dahi yoksullarin haklarini elde etmek igin

isyan etmelerine dair yeni anlayis.

Bu degisimler, Giiney Afrika'nin iginde bulundugu 1990 sonras: sii-
regte, ekonomi ve maneviyat degerlendirmelerinin merkezinde yer al-
maktadir.

Ekonomik Bir Alternatife Dogru

Washington DCdeki Milli Ekonomik Alternatifler Merkezi adl1 ku-
rulusun bagkani olan Gar Alperovitz, yirminci yiizyiin son on yilinda
gerceklesen kiiresel degisimlerin ardindan ortaya ¢ikan havayi soyle yo-
rumlamaktadir: “Muhtemelen Dogu Avrupa ve Sovyetler Birligi'ndeki
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son gelismelerden alinacak en 6nemli ders, yiizeysel siik{inetin yamltic1
 goriintiisiine ragmen, toplumdaki temel sorunlarin nihai bi¢cimde halle-
dilmesinin ¢ok zor oldugudur.”>’

Teolojik ag1dan, higbir ekonomik (veya teolojik) sistem dokunulmaz
degildir. Marksist sosyalizmin ve serbest piyasa kapitalizminin bagarisiz
olan ideolojilerini reddeden alternatif bir ekonomik sistem arayis: da,
Vatikan tarzi bir “G¢iincii segenek” reformizminden 6te bir sey olmadig:
icin siirekli reddedilmistir. Her iki sisteme ickin olan zayifliklara isaret
etmekten bagka bir sey yapilamamakta, dolayisiyla statiiko etkili bir bi-
cimde desteklenmektedir.>

Karl Polanyi’nin yirminci yiizyilin baslarindaki gelismelerde gorii-
len ekonomik degisikliklere iliskin diisiincesi, en kararli olanlardandur.
Bityiik capl ekonomik degisimlerin ¢ogunlukla uzlasma ve reformizm
icinde dogdugunu hatirlatir bize. Onun goézlemine gore, “tarihte ilk kez
olmasa da, gecici ¢oziimler, bityiik ve kalici devrimlerin 6ziinii tagi-
maktadir”® Cocuk emeginin yasaklanmasindan saglik kanunlarina ve
emekli maaglarina kadar pek ¢ok degisik kanunu kapsayan toplumsal
mevzuat, sanayi iscilerinin taleplerine verilen eksik (kismi) kargiliklar-
dan dogmustur.% Bu nedenle, yoksullarin davas (biitiin belirsizlikleriy-
le birlikte) sanayi miicadelesi iinde tegvik edilir, yoksa ideolojik sistem-
lerin birbirleri kargisindaki entelektiiel agtnmalarinda degil.

Giiney Afrikadaki eksen degisikligi tam anlamiyla uzlagmaci ve ge-
gici diizenlemeler ortaminda gergeklesti: Bu eksen degisikligi, genelde
sendikalar, Giiney Afrika Komiinist Partisi ve 1990 6ncesindeki kurtulus
haraketleri tarafindan desteklenen Marksist-Leninist tipte bir sosyalizm
anlayigindan, yoksullarin ihtiyaglarini kargilamak igin pazar ekonomisi
isteyen pragmatik bir talebe dogru oldu.®! Giiney Afrikadaki ekonomik
adalet miicadelesinde, dikkatli bi¢imde dengelenmis “t¢iincii segenek”
ekonomisine kiyasla daha fazla risk vardur. Yeteri 6l¢iideki siyasitesvik sa-
yesinde iscilerin son yillarda elde ettigi kismi zaferler, miilksiizler, iggiler,
bankerler, sirketler ve hitkiimet arasinda gergeklesen tarihi bir uzlagma-
nin baglangicim olugturmugtur. Ay zamanda, halkin ekonomik sikinti-
larina piyasa ekonomisi i¢inde ¢6ziim bulunabilecegi konusunda giderek
artan bir farkindahk s6z konusudur®? isci haklarinin korunup gelistiril-
digi bir piyasa ekonomisidir bu. Biiyiik ¢apli bir yapisal proje de buna da-
hildir. Bu elverisli ekonominin pratik ayrintilarim burada ele alamayiz.
“Saf” halleriyle Marksist, sosyalist ya da kapitalist olmayacaktir bu; giinkii
¢agdas ekonomik tartigmada bu kategorilerin ne kadar yararh olacag: so-
rusu giindeme gelecektir.®® Bazi teolojik gézlemler yapmak uygun olsa da,
ekonomik pratigin detaylarini ortaya koymak teolojinin gérevi degildir:5¢
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Teoloji, Tanrr'nin yarattiklarinin refahiyla alakaldir. Yani, ne in-
san 1rki ne de dogal diizen, gereksiz maddi kazanca ya da meta-
nin hakimiyetine boyun egmelidir. En azindan su kadari teolojik
olarak beyan edilmelidir: insanligin sinirsiz onuru, maddi kay-
naklara herkesin esit sekilde ulasabilmesi, toplumsal dayanisma
ve dogal diizenin korunmasi. Ayrica kadinlarin piyasa ekonomi-
sinde erkeklerden daha ¢ok somiiriildiigii kabul edilmelidir. Bu
yaklagim, toplumsal cinsiyet meselesini, insan eitligi ve kaynak-
larin adil dagitimi1 noktasinda, teolojik programin 6n siralarina
¢ikarir.% Basit bir gekilde ifade edersek, emek (kadin veya erkek)
ve dogal kaynaklar (¢evre) birer metaya indirgenmemelidir.

Bu ekonomik goriisiin teolojik idealleri, (buradaki unsurlardan
biri yoksullardan yana olsa da) dengeli bir biitceyi gozeterek
somutlanmalidir. Bu durum, orta sinifin ve zenginlerin yasam
tarzlarinin, askeri biitge harcamalarinin, hiikiimet gorevlilerinin
maaglarinin ve sisirilmis devlet giderlerinin yeniden diizenlen-
mesini gerekli kilar. Burada, biitge agiklarinin azaltilmasina yok-
sullarin da miimkiin oldugunca katkida bulunmas: gerekir.®® Bu
yaklagimin, biiyiime odakl bir ekonomi temelinde gergeklik ka-
zanmasi gerekir, ayn1 zamanda adil dagitim: da kabul etmektir
bu. Bu meselelerin tespitinde basarisiz olmak, teologlar agisin-
dan, yeniden yapilanmay1 ve ulusal bagimsizlig1 ciddiye alma-
mak demektir.

Ulusotesi sirketler, tekelci sirketler, emek tasarrufu saglayan tek-
nolojiler, IMF, Diinya Bankas1 ve zenginlerin ¢ikarlarim gézeten’
ticari anlagmalar tarafindan gekillenen piyasa kogullarim diizelt-
mek amaciyla Kilise duyarh ekonomistler, politik aktivistler ve
somiiriilen yoksullarla birlikte ¢aliymak zorundadir.’ Kilisenin,
etik degerlerine somut bir ekonomik ve siyasi igerik katma ko-
nusunda bagarisiz olmasi, kendi etik anlayisini, bu zaman ve
mekanda cisimlendirme konusunda yeterince ciddiye almamas:
demektir.

Kilise, yoksullarin kaygilarinin herhangi bir ekonomik diizende
gercekten muhatap alinip alinmadig sorusunu yeniden giinde-
me getirmek zorundadir. Somut bir ekonomik veya politik sis-
tem iginde yoksullarin durumunu nispi anlamda iyilestirmek
amaciyla belli etik kaygilar1 6ne gikarmak bir seydir, bir ekono-
mik sitemin etik dogasin1 sorgulamak bagka bir seydir. Duchrow
ve GiicKe gore sorulmasi gereken asil soru, piyasa kapitalizminin
yoksullarin gikarlarina hizmet edip edemeyecegidir.® Kurtu-
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5)
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lus teologlar: geleneksel olarak bu soruya olumsuz karsilik ver-
diler. Ancak, baz1 kurtulus teologlarinin kuramsal sosyalizme
bagliliklar1 eskisi kadar giiglii degildir. Teolojinin kars1 karsiya
kaldig1 zorluk, somiirgeci kapitalizme ve bununla birlikte Dogu
Avrupada ve bagka yerlerde uygulanan sosyalizmin islevsel ol-
mayan formlarina kars1 gelistirilecek bir ekonomik alternati-
fin dogastyla ilgilidir. Sunun da anlagilmas: gerekir, gelecekteki
ekonomik gelismelerin yapisi ne olursa olsun, somut adimlarin
mevcut ekonomik yapilarin iginde gergeklesmesi gerekmektedir.
Dogu Avrupa, Latin Amerika, Afrika ve diger Ugiincii Diinya
bolgelerindeki yeniden yapilanma programlarina dair yaklagim-
lar, “yeni” adina verilen miicadelenin kaginilmaz olarak “eski’nin
sikintilar: altinda ortaya ¢ikacagina dair tirkiitiicii gercege isaret
etmektedir. Mevcut kiiresel ekonomik diizenin kékten yikilarak
bunun yerine kokten yeni bir alternatifin konma ihtimali, gorii-
niir gelecek i¢inde bir segenek olarak durmamaktadr.
Yoksullarin ve avantajsiz durumda olanlarin yararina isleyen bel-
li ekonomik biiyiime ve dagitim modelleri, bazen yerel, toplu-
luk temelli ve bolgesel inisiyatifler i¢inde ortaya gikmaktadir.®®
Kiigiik is tegebbiislerinin, gayri resmi ticaretin ve tarim koope-
ratiflerinin, biiyiik sirketlerin yikimina ve onlar tarafindan yu-
tulmasina kars1 korunmasi 6nemlidir. Yasalar ve miimkiin mali
tedbirler, kiigiik ve orta olgekli isletmelerin hayatta kalmasini
garanti edecek sekilde gelistirilmelidir. Ancak, ekonomik bii-
yiime ve Ugiincii Diinya’nin gelisimi, bundan daha fazlasini ge-
rektirecektir. Giiney Afrika bolgesinin gelismesi igin, giiriey Af-
rika milletleri arasinda adil ticaret anlagmalarina ihtiya¢ vardir.
Giiney’in, Kuzey’in hakimiyetine kars: ¢ikabilmesi i¢in, Giiney-
Giiney gelisme projeleri gerekmektedir. Serbest ticaretin gergek-
lik kazanmast i¢in, kiiresel diizenlemelere ve ulus-Gtesi sermaye
piyasalarinin daha siki kontrol edilmesine ihtiyag vardir. Yoksul
uluslarin ihtiyaglarina (6rnegin yerel iretimin, dagitimin ve
potansiyelin desteklenmesi araciligiyla) hizmet edebilmek igin, -
DB’nin, IMFnin ve uluslararas: ticari anlagmalarin roliiniin ye-
niden masaya yatirilmasi gerekir.”

Endiistriyel ekonominin gevreye doniik tehdidi ciddi bigimde ele
alinmalidir. Mevcut endiistriyel diizen temelinde “yesil” bir prog-
ram uygulamak yeterli degildir; ¢iinkii giiniimiizdeki ekolojik
krizin kaynagi, sadece idari yapidaki talihsiz yanls hesaplama-
larin sonucu degildir. Derin kiiltiirel kokleri olan bir gergekliktir
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bu ve sémiirge ile hakimiyet arasindaki (Tevrat, Tekvin, 1.28) s1-
nir gizgisinin sorgulanmasini gerekli kilar.”! Bu bakis, teolojinin
ekoloji hakkindaki kaygilarini, teolojinin ekonomi anlayisinin
merkezine yerlestirir. Bu yaklagim, sadece mevcut iiretimi degil
ayni zamanda hem uzun vadeli saglik harcamalarini ve gelecek-
teki verimliligi hem de dogal ve kiiltiirel ¢ikarlar1 hesaba katan
bir gevre programini gerektirir.

Kilise (Kilise oldugu igin), Tevrat'in ve Hz. Isa hareketinin kap-
samu1 iginde adil (alternatif) bir ekonomik sistem arayisinda olan
teolojik calismalarin pratik sonuglarini idrak etmelidir.”? Thtiyag
duyulan soru, Tevrat'taki Yehova halkinin ve Incilde soz edilen
ilk donem Mesih¢i Hiristiyan topluluklarinin nihai amaglar1 ve
sekillendirici degerleriyle ilgilidir. Bu toplumlarin ikisi de, yoksul
ve muhtaglara (Tevrat, Levililer, 25), temel ihtiyaglar1 karsilan-
mayanlara (Matta Incili, 25.31) ve zayiflarakuvvet verilmesinden
yana olan ve giigliilerin yargilanmasini (Luka Incili, 1.46) esas
alan bir Tanr anlayisiyla hareket ediyordu. Farkh bir bicimde
ifade edersek, Ahit’teki Tanr1 hi¢bir zaman tarafsiz olarak ortaya
¢tkmamugtir (ne entelektiiellerin zihninde ne biiyiik rahiplerin ne
de Firavun'un danigmanlarinin yaninda), aksine kolelerin (Ekso-
dus), kéylii giftgilerin (Amos), dul ve yetimlerin (Incil) arasinda
yer almugtir.”3.

Kilise, ekonomistlerin Incildeki bu vurguya déniik itirazlari-
n1 dikkate almak zorundadir. Ekonomistler, “teoloji ne bugday
iiretebilir ne de ev insa edebilir” derler. Aslinda teolojik gorev,
toplum igin belli ekonomik modeller inga etmek degildir. Teoloji
daha ¢ok, giiniimiizde yoksullarin ve ezilenlerin ekonomik alan-
daki miicadelelerinde, 6zgiirlestirci Incil geleneginin toplumsal
temel vurgularini ortaya koymakla yiikiimliidiir. Bu nedenle Ki-
lise, ekonomiyi, egemenlerin ¢ikarina hizmet eden pervasiz pi-
yasa giiglerinin (bireysel ve ortaklaga) kontroliine birakmamak-
la yiikiimlidiir.”%, Dogu Avrupadaki devlet¢i kontroliin yikict
sonuglarini kabul ederken teolojinin gorevi, siradan insanlarin
(yoksullar dahil) ihtiyaglarinin dikkate alinmast igin onlarin de-
mokratik katilimina izin veren ekonomik giigleri tesvik etmektir.
Piyasa sisteminin biitiin degerleri géz 6niinde bulunduruldu-
gunda, su ana kadar yasananlar, piyasa mantig1 giiden insanla-
rin, bagkalarinin ihtiyaglarindansa kendi ihtiyaglarini kargilamak
icin miicadele verdiklerini gostermistir. Yagamin, tiiketim mal-
larindan ve paradan daha &te bir anlami oldugunu vurgulamak
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teolojik acidan elzemdir. “Piyasanin elverisli bicimde isleyisi*”
saghg, gizelligi, toplumu, esenligi, ahlaki sayginlig1 ve manevi
mutlulugu igeren insan yagamina igkin olan degerlerin kabuliinii
zorunlu olarak kapsar. Sadece kara gore isleyen bir ekonomi, en |
giiglii teolojik elestirilere ihtiya¢ duymaktadir.

Hiristiyan teolojisi, toplulukla ilgilidir. Bir arada yasayan insanlar
hakkindadir. Topluluk ingasindaki ekonominin rolii, Douglas Meeks’i,
kitabina God the Economist (Ekonomist Tanr1)’S adin1 vermeye tesvik
etmistir; ¢clinkii ekonominin, insanlarin bir arada yagamalariyla kopmaz
bir bag1 vardir. Kurtulug teologlarinin, ister sosyal demokrasi formunda
ister demokratik sosyalizm veya daha kuramsal bir sosyalizm formunda
olsun, i¢giidiisel olarak sosyalizme dogru y6nelmesinin nedeni budur.
Yoksullarin giiciine dayanan kurtulus teolojisinin demokratik diirtiis,
ekonomik kontroliin devlet¢i (demokratik olmayan) modellerine kars:
da harekete gegmelidir.

Sukadarini soylemeliyim, ekonomik adalet talepleri 1970 ve 1980’ler-
deki ideolojik tartigmalardan ¢ikarak, basit ve ¢abuk ¢6ziimlerin olma-
dig1 ekonomik gergekliklere dayanan daha pragmatik bir miicadele ¢iz-
gisine kaymustir. Bu zorlugun iistesinden gelmek i¢in kurtulus teolojisi,
daha bagindan itibaren bu teolojik tartismaya girmis olan pragmatizm,
toplumsal elestiri ve demokratik etkenler izerinde insa edilmelidir, yoksa
ideolojik veya kuramsal boyutta degil. Herkesin ve 6zellikle yoksullarin
refahim1 goézeten bir ekonomi arayigi, bu olgular1 reddedenlerin goriis-
leriyle (rekabete ragmen) baglantil olarak demokratik bir sekilde takip
edilmelidir. Agik¢a goriilmektedir ki, zenginlerin ve giigliilerin ¢ikarlari-
n1savunanlari politik olarak digta birakan diglayici bir sosyalizm iitopyasi
uygulanabilir bir segenek degildir. Demokrasi, farkliliklar: ve mubhalifle-
rin haklarini tanimayi gerektirir. Bunun geregi olarak teologlar, anayasa,
kanunlarin hitkmii, insan haklar1 ve 6zgiir segimler gibi olgulari, yoksul-
larin ekonomik sorunlarinin ele alinacag temeller olarak gérmelidir.””

Ozetle: Somiirgeci kapitalizme ekonomik bir alternatif arayg,
1990’lardan onceki teolojik program ile giiniimiizdeki teolojik prog-
ram arasinda bir devamlilik noktasi tegkil eder. Giiniimiiziin kiiresel
gergeklikleri goz 6niine alindiginda, alternatif bir diizen goriisii heniiz
sonlanmis degildir. Bununla birlikte, yoksullarin miicadelesine hakim
olan belli bir giiven de mevcuttur. Bu, radikal ekonomik reformlari des-
tekleyen iilkelerin, Jorge Pixley’in adlandirmasiyla, “dogal ¢ogunlugu”
icinde yer alir.”® Nihai olarak bu, amaglarini tasarlamalari ve bunlari
kamu yarar arayisinda gergeklestirmeleri i¢in insanlarin nasil harekete
gegirilecegiyle alakalidir.
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Yoksullara Giig¢ Vermek

Kamu yarar1 ve ulusal yeniden inga olgular, insanlara giig veren de-
mokratik yapilar, is, barinma, saglik hizmetleri ve egitimle ilgilidir. Giig
verme olgusu, kisisel ve toplumsal 6zsayg1 duygusu uyandiran dinsel,
toplumsal ve tarihsel kaynaklara dikkat ¢eken bir maneviyat: ve kiiltiirel
yenilenmeyi ihtiva eder. Franz Fanon kiiltiiriin, “halkin onun araciligy-
la kendini yarattig1 ve varhigini devam ettirdigi bir olgu oldugunu” soy-
lemisti.” Giig veren kiiltiir, insanlarin aci gektigi ve yenilgiden umudun
ve 6liim iginden yagamun filizlendigi yerde dogar. Maneviyat, insanlarin
kendilerinin 6tesine gegerek, Max Weber’in adlandirmasiyla, varolusun
“yasam giiclerine” dikkat ceker.8 Maneviyat, hikdyedir, hatiradir, sem-
boldiir, dildir, siirdir, sarkidir ve mekanlardir. Maneviyat, kimligimizi
olusturan topraktir, kandir ve tarihtir. Maneviyat, yasamin tam da or-
tasinda Tanrr'nin gizemini, siirselligini ve kutsalligini tecriibe etmektir.
I¢inde yasadigimiz, hareket ettigimiz ve varoldugumuz seydir. Ruhun
gidasidir. Kendi bagina, dini inang ve baghiliktan gok daha fazlasini kap-
samaktadir. Aslinda Leonardo Boff’un kiskirtict bir sekilde soyledigi
gibi, giiglendirilmis bir maneviyatin yoklugu, rahiplerin “siradan insan-
larin manevi iiretim araglarina el koymasiyla” baglantili olarak agiklan-
malidir® Bir halkin maneviyati elbette dini yapilarla desteklenebilir;
fakat bu, geleneksel Hiristiyan ibadet pratiklerini igsellestirmekten gok
daha fazlasini kapsar.

Organik ve insan temelli maneviyat, kendi degerimizi kesfetmek ve
kimligimizi anlamlandirmak amaciyla bir tercihte bulunmaktan daha
fazla bir anlama sahiptir. Omuzlarimizda tasidigimiz ve istedigimiz za-
man ¢ikarip atabilecegimiz hafif bir ceketten ¢ok daha fazlasidir. Ma-
neviyat varlik demektir. Din ve inan¢ demektir. Kiiltiirdiir. Hayattir. Bir
insan yagadig: siirece, yeni zorluklarla miicadele ettigi siirece ve bagka-
lartyla diyalog kurmaya hazir oldugu siirece, maneviyat kesinlikle di-
namik bir gergekliktir. Maneviyat, farkhliklar1 sentezleyip birlestirerek,
yaratici bir uyuma ulagtirir. |

Afrikalilar iggiidiisel olarak anlar bunu. Geleneksel Afrika ubuntu
anlayisi, insanligin organik biitiinliigiinii tasvip eder, diger insanlarda
ve onlar aracilityla anlagilan bir biitiinlitktiir bu. Bu anlayzs, bir Xhosa
ozdeyisinde kutsallagtirllmaktadir: umuntu ngumuntu ngabantu (bir in-
san, insanlar aracihigryla insandur). flahi olanin bagka insanlarda bulun-
duguna ve bir kisinin tam insanligina kavusmak i¢in bunun aracihigina
ihtiyag duyduguna dair bir inanigtir bu. Ubuntu, hayatlarimizi bagkala-
riyla paylastigimiz ve iyi ve kotii yanlarimizla onlar tarafindan sekillen-
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digimiz gergegine dayanir. “Kan bagina” “evlilik bagina” veya “toplum-
sal baga” dayanan anlaml iliskiler, geleneksel Afrika kiiltiiriinde sev-
giyle takdir edilir.32. Aidiyet duygusu oncelikle kendi kabilesi i¢indeki
akrabalig1 icermektedir. Ancak insan, “yabanci insanlarla” da bir aidiyet
duygusu kurabilir, gerek isteyerek gerek atisarak bagkalarinin kisiligiy-
le gelisir. Kisacasi, Afrikali toplum duygusu, kapsayic: ve birlestiricidir.
Ancak bazi istisnalar disinda teologlar, bu gerekli kargilasma konu-
sunda sistematik bir diisiince gelistirmekte basarisiz oldular. Bunun yani
sira rahipler de, Afrika kimliginin derinliklerine inme ve onun manevi
kaynaklarini Kilise i¢in derleme konusunda ¢ok ¢ekingen davrandilar.
H. Richard Niebuhr, bize sunu hatirlatmigt:

“... ortak hafizanin yoklugunda ve insanlarin ortak bir ge¢misi paylasmadig1
yerde, gergek bir toplum olugamaz; toplumun sekillendirilmesinin gerektigi
yerde ortak hafizanin yaratilmas gerekir ... Uluslarimizda ve gruplarimiz-
da birbirimize olan uzakliklarimizin mesafesi, toplumsal hafizalarimizdaki

sapmalar, ayriliklar ve sempati eksikligi ile 6lgiilebilir. Aksine, birligimiz@n

dlgiisii, ortak hafizamizin uzunlugudur?’®

Giiney Afrika hala bélgesel hafizalar1 ve kismi gegmigleri bir ara-
da tutacak, birlestirici bir hafiza beklemektedir. Birlestirici semboller
ve bag kurucu hikéayeler ugruna miicadele daha yeni baglamigtir. $ar-
ki, dans, siir ve sanata egilecek yeni bir teoloji tiirii dogmay1 bekliyor.
Tiimiiyle harekete gegirilemeyen ve insan zihninin derinlerinde duran
soylenmis ve sdylenmemis sozlere bakmak gerek. Kahinlerin, peygam-
berlerin, din adamlarinin ve sairlerin ge¢misin gizemini ortaya ¢ikarma
konusunda yeterince bagarili olamadig1 noktada, akademisyenlerin de °
tedbirli hareket etmesi gerekir. Ayakkabilarin1 ¢ikarmalar1 gerekecek.
Artik kutsal bir zemindedirler.

Eger maneviyat, insan1 var eden ve onun varligin1 devam ettiren bir
seyse, Giiney Afrikada acil bir sekilde maneviyata ihtiyag vardir. Bu go-
revde basar1 elde etmek igin, sadece nesiller boyu siiren apartheid ayi-
rimcihigiyla degil, yiizyillar boyu siiren dini gekismeler ve savaslarla da
vurgulanan farkliliklarin ele alinmasi mecburidir.

Bize bu konuda yardimei olan yine Niebuhr'dur. ilahi sozleri, genig
ve kapsayici bir boyutta ele almaktadir. Ona gore ilahi sozler, hayata bir
anlam ve amag kazandiran olaylar igeren biitiin hayat hikayelerinde
yer almaktadir®. Rosemary Radford Ruether, hayata yeni bakis agilari
sunan olaylarin giderek genisleyen dagarcigini hatirlatir bize. Hayatta-
ki ozgiirlestirici yeni deneyimler bize “yeni hikayeler, yeni meseller ve
eski hikayeler hakkinda yeni tefsirler yazmamiz” igin siirekli gii¢ verir.3>

308



Kurtulus ve Yeniden Yapilanma: Tamamlanmanug Program

Canli deneyimlerin tutkusu ve atesi iginden gelen s6zlii ve yazili bu yeni
(cagdas) hikayeler, eger daha etkili degillerse, en azindan kimliklerimizi
olusturan geleneksel dini metinlerdeki hikéayeler kadar etkilidir.

Kazanilan bir savagin, ac1 bir yenilginin, bir kutlamanin, cenazenin
ve bir nigan téreninin sinirli anilari veya zorlu bir ¢eligki, insanlar1 bir-
lestirme ve motive etme konusunda, yerlesik dinlerin en kutsal olayla-
rindan daha etkilidir. Bu hikdyeler zaman zaman yerlesik kutsal sem-
bollerin 6nemini agmaktadir, bazen de yerlesik dini hikayelere yeni bir
canlilik ve baglamsal anlam verir. Biiyiik Gog [Great Trek, y.h.n.], Kanh
Nehir [Blood River, y.h.n.] ve Ingiliz toplama kamplarindaki Boer kadin
ve gocuklarinin gektigi acilara dair hatiralar, pek ¢ok Afrikaneri birles-
tirmektedir.” Sharpville, 1976 Soweto isyany, (bazilar1 i¢in) Umkhonto
we Sizwe ve (digerleri i¢inse) Apla, siyahlar1 aym sekilde birlestirmistir.
Fakat bu hikayeler, hatiralar, semboller ve kiiltiir, gogu beyaz ile siyah
" arasindaki yabancilagmanin da kokeninde yer almaktadir. Bu nedenle,
Giiney Afrika politikalarinin giiniimiizdeki amaglarini destekleyen bir
ulus ingasi, bir yandan bu hatiralari sahiplenirken diger yandan onlar1
asmamuzi gerektirir. Birlestirici yeni hatiralarin ortaya ¢tkmasina temel
olusturmast i¢in hatiralarimizi paylasmamiz gerekmektedir.

Her tiir 6ykii anlaticihig1 biitiin geleneklerin, kiiltiirlerin ve medeni-
yetlerin bir parcasidir. Ellen Kuzwayo bir keresinde bana, “Eger benim
oykiimii anlamazsan, bu, beni komsun olarak kabul etmedigin anlami-
na gelir” demisti. “Ben Afrikal1 bir kadinim. Ruhumu, bakis agimi ve
hayat1 anlama y6ntemimi paylasmaya ¢alistim. Umarim anlarsin.” De-
vam etmisti konusmasina: “Afrika, hikdye anlatma yeridir. Yaganmiglig
ne kadar aci1 olursa olsun, daha ¢ok hikayeye ihtiyacimiz var. Birbirimizi
sevmeyi 6grenmenin yoludur bu. Hikayeler; anlamamiza, affetmemize
ve olaylar1 bagkasinin goziiyle gsrmemize yardim eder.”%

Gustavo Gutierrez, insanlarin kendi kuyularindan su igme ihtiyacin-
dan soz eder. Giiney Afrikadaki ulus ingas1 bundan daha fazlasini gerek-
tirmektedir. Farkh kuyular besleyen yeralt1 nehirlerini kesfetmemiz ge-
rekir. Giiney Afrika'nin gok kiiltiirlii yapisini olusturan ¢zgiin kaynaklari
inkar etmekten ziyade bunlar onaylayan birlestirici kaynaklarin kesfi,
ulusu birlestirebilen ve ona gii¢ veren manevi enerji kaynaginin oniinii
agabilir. Bu, Giiney Afrikalilarin farkl dinlerinin, geleneklerinin, kiil-
tiirlerinin ve hatiralarinin bulusmasini saglayan kaynaktir. Bu, insanla-

* Biiyitk Go¢, 1830-40 yillar1 arasinda, Giiney Afrikada Ingilizlerin hakimiyet alanlarindan
uzaklagmak isteyen Boerlerin gogiine verilen addir. O dénemlerde Giiney Afrika’nin Cape bél-
gesinde Hollanda dili konugan azinliklara Boer denirdi, kelime anlamu “sift¢i”ydi. Kanlt Nehir
Savagi, Giiney Afrikada 1838 yilinda yaganan bir savagin adidur. (yh.n.)
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ra umut ve gaye sunan evrensel deger ve idealler manzumesine doniik
ortak arayis1 kapsayan (ve biitiin kiiltiirlerin ve dinlerin dogalar geregi
farkh olmalarina imkén veren) ortak kaynaktir.

Ozgiirliik Sonsuza Kadar Yarim Kald:

Giiney Afrika segimlerinden kisa bir siire sonra Cape Town Univer-
sitesi’'nde T.B. Davie anisina 34. konugmayi yapan ve Kolombiya Univer-
sitesinde tarih profesorii olan Eric Foner, “6zgiirliigiin bir giin iginde
veya bir kereligine ya da sonsuza kadar elde edilmedigini” hatirlatt: bize.
Konugmasinin baghgini “Amerika'nin Ozgiirliik Hikayesi” olarak belir-
lemisti. Bir 6nceki T. B. Davie konusmacist olan Eric Wolf’tan bir alint1
yaptt: “Ozgiirliik, sonsuza kadar tamamlanamayacak olan bir siiregtir.”®’

Sonug olarak, Giiney Afrika kurtulus miicadelesi, eski devlet bas-
kan1 Nelson Mandelada viicut bulmaktadir. Bu nedenle, bu béliimii
Mandela'nin otobiyografisinden bir alintiyla bitirmek uygun olur:

“Hapishaneden ¢iktigimda, hem ezilenleri hem de ezenleri 6zgiirlestirmek
benim goérevimdi. Bazilari, bunun artik gergeklestigini soyliiyor. Ama ben
oyle olmadigim biliyorum. Gergek sudur ki, heniiz 6zgiir degiliz; 6zgiir
olma ozgiirliigiinii ve ezilmeme hakkim tam olarak gergeklestiremedik.
Yolculugumuzun son adimim degil, sadece uzun ve zorlu yoldaki ilk adi-
mimiz1 attik”88
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NOTLAR

Bkz. Basil Moore, An Introduction to Black Theology (Londra, C. Hurst and
Co, 1973).

The Journal of Black Theology in South Africa, 1987 Mays ayinda yayimlandi.
Giiney Afrika kurtulus teolojisi tartiymasindaki boliinmeler, Simon S.
Maimela'min Albert Nolan'in God in South Africa (Cape Town, David Phi-
lip, 1988) adh eserine yaptig1 elestiride net olarak islenmistir: The Journal
of Black Theology in South Africa 3:1 (Mayis 1989), s. 50-2.

Alberto Espada-Matta, Church and State in the Social Context of Latin
America (New York, Vantage Press, 1985), s. 41.

Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation (Maryknoll, NY, Orbis Books,
1973),s.13.

Daha 6nceki bilgilerindirici nitelikteki eserlerinde Gutierrez teolojinin ye-
terli 6lgiide baglamsal olmasin saglayan en iyi yontemin Marksizm oldu-
gunu savunmaktadir (A.g.e., s. 9-10). 1980’lerde, The Truth Shall Set You
Free (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1990) iginde yer alan, “Theology and
the Social Sciences” adli makalesinde Gutierrez’in ideolojik yapisalci eles-
tiriden gikip yoksulluga daha pragmatik yaklasan bir tutuma biiriindiigii
agik¢a ortadadir. $unlari séylemektedir: “Teolojik ¢aligma baglaminda, bu
teori toplumsal gergekligi anlamanin daha iyi yontemidir.” (s. 61)

Gustavo Gutierrez, We Drink From Our Own Wells (Maryknoll, NY, Orbis

" Books, 1984); On Job (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1987).

Juan Luis Segundo, “The Shift in Latin American Theology”, Journal of
Theology for Southern Africa, 52 (Eyliil 1985), s. 17-29.

Age.

Digerleri arasinda bkz. E. Tamez, Against Machismo (Oak Park, Meyer
Stone, 1987) ve Through Her Eyes: Women'’s Theology From Latin Ameri-
ca (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1989). Ayrica, Ana Maria Tepedino ve
Margarida L. Ribeiro Brandao, “Women and the Theology of Liberation’,
Ignacio Ellacuriave Jon Sobrino (ed.), Mysterium Liberationis: Fundamen-
tal Concepts of Liberation Theology (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1993), s.
221-231.

Bkz. S. Torres veJ. Eagleson (ed.), Theology in the Americas, (Maryknoll,
NY, Orbis, 1976).

Enrique Dussel, “Theology of Liberation and Marxism”, Ellacuria ve Sobri-
no (ed.), Mysterium Liberationis, s. 86.

Bkz.Franz ]. Hinkelammert, The Ideological Weapons of Death: A Theologi-
cal Critique of Capitalism (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1986).

Dussel, “Theology of Liberation and Marxism”, Ellacuria ve Sobrino (ed.),
Mpysterium Liberationis, s. 88.

Bkz. Enrique Dussel, A History of Liberation Theology (Grand Rapids, MI,
Eerdmans, 1981); Paul E. Sigmund, Liberation Theology at the Crossroads:
Democracy or Revolution (New York, Oxford University Press, 1990); De-
ane William Ferm, Latin American Liberation Theology: An Introductory
Survey (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1985).

311



Kurtulus Teolojisi

16.

17.
18.

John Eagleson (ed.), Christians and Socialism: Documentation of the Chris-
tians for Socialism Movement in Latin America (Maryknoll, NY, Orbis Bo-
oks, 1975).

Age.

Michael Walsh ve Brian Davies (ed.), Proclaiming Justice and Peace: Docu-
ments From John XXII to John Paul II, par. 33 (Londra, Collins Liturgical
Publications, 1984), s. 217.

19. Sigmund, Liberation Theology at the Crossroads, s. 50

20.
21

22,

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.
31.

32.
33.
34.

35.
36.

Christianity and Crisis, 17 Eyliil 1973,

McGovern’in kurtulus teolojisi iizerine yaptig1 dikkatli ¢alisma, ¢ogu kur-
tulus teologunun sosyalizmin herhangi bir tiiriinii destekledigini orta-
ya koymaktadir... Ben herhangi bir sosyalizm tiiriinii desteklemeyen bir
kurtulus teologu ile heniiz kargilasmadim. Arthur E McGovern, Liberation
Theology and Its Critics (Maryknoll, NY, Orbis Books. 1980).

En dikkat ceken istisna Jose Mirandadur. Ornegin bkz. Marx and the Bible
(Maryknoll, NY, Orbis Books, 1974); Marx Against the Marxists (Mary-
knoll, N, Orbis Books, 1980). Ayrica Hinkelammert, The Ideological Wea-
pons of Death.

Hugo Assmann’in A Practical Theology of Liberation (Londra, Search Press,
1975) bu ilk duruma 6rnektir. Clodovis Boff’un Theology and Praxis: Epis-
temological Foundations (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1987) adl eseri,
Marksist hermenetigin daha farkl bir kullanimini benimsemektedir.
Gustavo Gutierrez, “Notes on a Theology of Liberation”, Theological Studi-
es, 31, no. 2 (Haziran 1970), s. 254, 260-261.

Gustavo Gutierrez, The Power of the Poor i n History (Maryknoll, NY, Orbis
Books, 1983), s. 46.

Georgetown Universitesi'nde 10 Haziran 1985 tarihinde kurtulug teolojisi
tizerine yapilan konferansta Sigmund’un Liberation Theology at the Cross-
roads adh eserinden alint1 yapilmustir, s. 238, dipnot 3.

A.ge.

Jose Miguez Bonino, Doing Theology in A Revolutionary Situation (Phila-
delphia, Fortress Press, 1975), s. 73.

Hugo Assmann, Theology For a Nomad Church (Maryknoll, NY, Orbis
Books, 1976), s. 49. Onun igin bu gelisimci fikirler devlet kapitalizmini,
devrimci milliyetgiligi ve Vatikan'in 6nerdigi “liglincii segenek” iktisadim
kapsamaktadur.

A.g.e,s. 76, 116.

Juan Luis Segundo, Faith and Ideologies (Maryknoll, NY, Orbis Books,
1984), s. 199.

Leonardo Boff, The Lord’s Prayer (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1983)
s.119.

G. Gutierrez, A Theology of Liberation, s. 204-205.

Miguez Bonino, “Historical Praxis and Christian Identity”, Rosino Gibel-
lini (ed.), Frontiers of Theology in Latin America (Maryknoll, Orbis Books,
979), s. 263.

Leonardo Boff, Jesus the Liberator (Londra, SPCK, 1980), s. 265.

A.ge.,s. 147-8.
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50.
51.
52.

. 53,

54,

55.
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57.

58.

59.

60.
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Jon Sobrino, J. Filochowski (ed.), Reflections on Puebla. Bkz. Christopher
Rowland, Radical Christianity: A Reading of Recovery (Oxford, Polity Press,
1988), s. 128.

Torres ve Eagleson (ed.), Theology in the Americas, s. 385.

Peter Moll, “Liberating Liberation Theology: Towards Independence from
Dependency Theory”, ]ournal of Theology for Southern Africa, 78 (Mart
1992), s. 34-35.

Ignacio Ellacuria, “Utopia and Prophecy in Latin America”, Ellacuria ve
Sobrino (ed.), Mysterium Liberationis, s. 318-19.

Gregory Baum, “Correspondence’, Journal of Theology for Southern Africa,
no. 81 (Aralik 1992), s. 72-74. Moll'un Baum’a verdigi cevabi gérmek igin
bkz. s. 74-77.

Juan Luis Segundo, The Liberation of Theology (Maryknoll, NY, Orbis Bo- -
oks, 1976), s. 237.

Karl Rahner, The Shape of the Church to Come (Londra, SPCK, 1974),s. 79.
Gutierrez, The Power of the Poor, s. 192. talikler eklenmistir.

A.ge,s. 57.

A.g.e.,s.60.

Age.

L. Boff ve C. Boff, Introducing Liberation Theology (Tunbridge Wells, Burns
and Oates, 1987), s. 64.

Segundo Galilea, Following Jesus (Maryknoll, NY, Orbis Books, 1981).
Rowland’in, Radical Christianity adli eserinden alintilanmustir, s. 121.
A.g.e/den alintilanmugtur, s. 131.

Ornegin bkz. Ernesto Cardenal, Lovein Practice: The Gospel in Solentiname
(Londra, SPCK, 1972). '

Neil Whitehouse’un basilmamus eseri (1992) “Images of God in the Favelas
of Rio de Janeiro”. Ayrica bkz. R. Bastide, The Afro-Brazilian Religions (Bal-
timore, Johns Hopkins University Press, 1978).

Bkz. Gutierrez, We Drink from Our Own Wellsve A Theology of Liberation,
s. 203-208.

Donal Dorr, Integral Spirituality (Maryknoll, NY, Orbis Books,\l990) s. L.
1993 Ocak ayinda Rio d e Janeiroda, CEDI'de (Ekiimenik Dokiimantasyon
ve Bilgi Merkezi) yapilan bir roportajda bulunmaktadir.

Gar Alverovitz, “Building a Living Democracy’, Sojourners, Temmuz 1990,
s.21.

Papa V1. Paul'un agiklamasi farkhdir. O, bunu evrensel gegerliligi olan bir
¢Oziim Onerisi olarak degil, Hiristiyan toplumlaririin durumlarim analiz
etmelerine yardimci olacak bir gey olarak gérmektedir... Incil'in 191101 ona
yansitmak ve prensiplerini, hiikiim normlarim ve eylem direktiflerini orta-
ya koymak icin. Octogesima Adveniens, no. 4 (Londra, Collins Pubications,
1984). Bkz. Bernard F. Connor, “The Church’s Ministry in the Economic
Field”, Praxis, 4 (1994), s. 6.

Karl Polanyi, The Great Transformation: The Political and Economic Origins
of Our Time (Boston, Beacon Press, 1967), s. 251.

A.ge,s.150.
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61.

62.

63.

64.

65.
66.

67.

68.
69.

70.

71.

Bkz. Joe Slovo, Has Socialism Failed? (Londra, Inkululeko Publications,
1990). Olmeden kisa bir siire énce, Slovo, Has Capitalism Succeeded? adli
ikinci bir eser yazmaya zamani olmadigs igin iiziildiigiinii ifade etti.
Karmagik bir gergeklik olan gagdas “piyasa ekonomisi” goriisiiniin kolayca
ortadan kalkmayacaginin kabul edilmesi gerekmektedir. Uluslararas: fi-
nans ve ticaret anlagmalarinin yam sira, ig¢i ve isveren arasindaki kontrol
ve dengelerin birlesimi de buna dahildir. Adam Smith bu kavram ilk kul-
landiginda Ingiltere biiyiik 6l¢iide “esnaf milletiydi” ‘
(Siyasi ¢atigmanin en iist seviyede oldugu) 1988 yilinda Giiney Afrikada
sirketler, sivil toplum érgiitleri, kurtulughareketleri ve sendikalar arasinda
gergeklestirilen bir aragtirma, ekonomik tartigmalarin bile giderek daha az
ideolojik olmaya bagladigini gostermigtir. Gizlilik geregince isimler agik-
lanmasa da, aragtirmay: yiiriiten kisinin dedigine gore, bityiik sirketler
genellikle sosyalist ¢oziimler (devletin daha ¢ok dahil olmasi) 6nerirken,
sozde “sol kanat” kurtulug hareketleri 6nerilen yeniden inga sitrecinde daha
onemli bir rol oynamak igin sirketleri ve ozel tesebbiisii tegvik etmekten
bahsetmigtir.

Bkz. Christian Faith and the World Economy. A Study Document from the
World Council of Churches (Geneva, WCC Publications, 1992); Ulrich
Duchrow ve Martin Giick, Economic Alternatives: Responding to the Fifty
Years of the Dominant Financial Systems Established at Bretton Woods (He-
idelberg, Kairos Europa, May1s 1994); Robert Archer, Markets and Good
Government: The Way Forward for Economic and Social Development (Ge-
neva, UN Non-Governmental Liaison Service, 1994).
Christian Faith and the World Economy, s. 25-26.
Giiney Afrikada ayrihk¢i rejim sirasinda kira gibi hizmet 6demelerini -
yapmayan insanlarin simdi bu 6demeleri yapmas1 amaciyla ve Bagkan
Mandela’nin kigisel destegiyle Masakhane (toplumsal sorumluluk) progra-
mi1 baglatilmgtir. . .

United Nations Development Programme (UNDP), Human Development
Report (New York ve Oxford, Oxford University Press, 1992). Ayrica bkz.
Christian Faith and the World Economy, s. 18-20. Zengin uluslara giderek
daha gok bagli hale gelen yoksul uluslarin artan kiiresel borg krizi i¢in bkz.
Susan George, The Debt Boomerang: How Third World Debt Harms Us All
(Londra, Pluto Press, 1992).

Duchrow ve Giick, Economic Alternatives, s. 9.

Bkz. Duchrow ve Giick, Economic Alternatives; Wolfgang Thomas, “The
Dynamics of Unemployment ve Job Creation in South Africa: Looking
Behind Doomsday Projections” (Cape Town, Institute for Theological
and Interdisciplinary Research, Agustos 1994); ayrica bkz. Connor, “The
Church’s Ministry in the Economic Field”, Praxis, 4 (1994), s. 8-10.
Duchrow ve Giick, bunun 1944’teki Bretton Woods Konferans’'min ama-
c1 oldugunu gostermektedir. Giigsiiz uluslara kars1 ekonomik olarak daha
giiclii ilkeleri destekleyen bir politika izleyen ABD bu amaca karg1 ¢tkmug-
tir. (Economic Alternatives, s. 7).

Graeme Cowley, borg ekolojisi iizerine 6nemli bir teolojik ige koyulmustur.
Onun makalesine bakimz, “God Reborn: Towards a Theology for an Eco-
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logical Age” (Department of Religious Studies, University of Cape Town,
1994).

Bkz. Norman Gottwald, The Tribes of Yahweh (Maryknoll, NY, Orbis Bo-
oks, 1979); Gerhard Lohfink, Jesus and Community (Philadelphia, Fortress
Press, 1984); Richard A. Horsley, Jesus and the Spiral of Violence: Popu-
lar Jewish Resistance in Roman Palestine (San Francisco, Harper and Row,
1987), s. 167; Michael Zweig (ed.), Religion and Economic Justice (Phila-
delphia, Temple University Press, 1991). Ayrica, Christian Faith and the
World Economy, s. 8-10.

Duchrow ve Giick, Economic Alternatives, s. 12.

Demokrasi, Hiristiyanlik ve piyasa arasindaki iligki igin bkz. John W. de
Gruchy, Christianity and Democracy (Cambridge, Cambridge University
Press, 1995).

Christian Faith and the World Economy, s. 35.

Douglas M. Meeks, God the Economist: The Doctrine of God and Political
Economy, (Minneapolis, Fortress Press, 1973).

Bkz. benim kitabim, Theology of Reconstruction (Cambridge, Cambridge
University Press, 1992), s. 76-196.

Jorge Pixley, “Reimaging God’s Kingdom After the Crisis in Socialism”
Mart 1995’te Cape Town Universitesi Din Galigmalar1 Boliimii’'nde okunan
metin,

Franz Fanon, Wretched of the Earth (Londra, Penguin Books, 1983), s. 188.
Talcott Parsons, “Introduction”, Max Weber, The Sociology of Religion (Bos-
ton, Beacon Press, 1964), s. xxxiii.

Bkz. Leonardo ve Clodovis Boff, Liberation Theology: From Dialogue to
Confrontation (New York, Harper and Row, 1986), s. 84-8; “Doctrinal
Congregation Criticises Brazilian Theologian’s Book’, Origins, 14, no. 42 (4
Nisan 1985), s. 683-687. Ayrica Harvey Cox, The Silencing of Leonardo Boff
(Oak Park, IL, Meyer Stone, 1988).

Gabriel Setiloane, African Theology: An Introduction (Johannesburg, Sko-
taville, 1986), s. 9-16.

H. Richard Niebuhr, The Meaning of Revelation (New York, Macmillan,
1986), s. 115. “Die Waarheid en Versoeningskommissie — Tentatiewe Kerk-
like en Teologiese Perspektiewe” baghkli yayimlanmamis makalesinde
Niebuhrdan s6z ederek Giiney Afrika baglaminda hikéye anlaticihiginin
6nemine vurgu yapan Dirkie Smite minnettarim.

Niebuhr, The Meaning of Revelation, s. 109.

Rosemary Radford Ruether, Women Guides: Readings Toward a Femzmst
Theology (Boston, Beacon Press, 1985), s. xii, 247.

Ellen Kuzwayo ile 16 Ekim 1994 tarihinde yapmus oldugum kisisel bir ko-
nusmadan. Ayrica kitabina bkz. Call Me Woman (Johannesburg, David
Philip, 1985).

Eric Foner, “The Story of American Freedom’, 34. T. B. Davie Memorial
Lecture, 20 Temmuz 1994, University of Cape Town.

Nelson Mandela, Long Walk To Freedom (Randburg, Macdonald Purnell,
1994) s. 616-617.
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Politik Teoloji, Gelenek ve Modernite

Oliver O’Donovan

Baglangici Medellin Konferansr'na tarihlenen kurtulus teolojisi daha
otuz yasinda bile degil. Oysa politik teoloji birkag yiizyili geride birakt1.
“Yiiksek gelenek”i tanimlamak i¢in 1100-1650 arasindaki donem uygun
goriiniiyor: Bir yandan Gregoryen Reformlari, papalik ile sekiiler yone-
tim arasindaki gatigmayi teolojik tartigmanin merkezine yerlestirirken;
diger yandan ilk donem Aydinlanma’nin etik bilimi siyaset teorisini te-
olojinin alanindan ¢ikarir. Tarihler 6zellikleelverislidir; ¢iinkii bu konu-
da yapilan iki 6nemli katkiyla gakistyor. On ikinci-yiizyilin ortalarindan
itibaren anonim York Risaleleri, teolojik bir 1srarla yeni papalik sistemi-
nin |papalism, yh.n.] gézden diisiirdiigii monarsinin kutsal karakterini
savunur. On yedinci yiizyilin ortasindan itibaren, Hobbes'un felsefeden
ziyade teolojiyle fazlasiyla ilgilenen eseri Leviathan, tartimay ilk do-
nem modernitenin anladif: sekilde, 6zerk bir teorik-disiplin oldugunu
ileri siirdigii siyaset lehinde sonlandirir. Bu ikisi arasinda da skolastik
ve reforme edilmis politik teolojinin zirveleri yiikselir. Ama “yiiksek ge-
lenek” higlikten ortaya ¢ikmadi, Patristik ve Karolenj donemlerinin dii-
siniirleri ve fikirlerinden yararlandi. Kurucu figiir olarak Augustine’in
kabul edilmesi dogrudur; ama ondan énce Ambrose, Caesarea’li Euse-
bius ve Konstantin dncesi dénemden de Lactantius vardir. Ikinci yiizyila
ait olan Diognetyus'a Mektup unutulmamali, bu mektup sadece Filipi-
lilere Mektup'ta ve Petrus’un Birinci Mektubu'nda yer alan fikirleri ge-
ligtiriyordu.

Ama gagdas politik teolojinin “yiiksek gelenek” ile iligkisi kasvetli tek
bir kelimeyle 6zetlenebilir: cehalet. Yeni bir gikisi canlandirma duygusu,
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biiyiik 6l¢iide bakisimizda 6nciillerin bulunmamasindan kaynaklanur.
Cagdaslarimiz arada bir gelenegin bazi yanlarin1 degerlendirip 6nemli
noktalar: tespit ederler: Boff, Assisili Francesco’yu inceledi; Giiney Af-
rika Kairos Belgesi yazarlar1 da Salisbury’li John ile Aziz Thomas'in “za-
limlerin katledilmesi” 6gretisini kullandilar. Ama genel olarak gelenek
(biitiin o 6nermeli teolojik-politik tartigma ve analiz zenginligiyle), mo-
dern donemin golgesinde kald1. Bu denemenin amaci ne bu olgu (ki tar-
tigma gotiirse de, sadece yirminci yiizy1l teolojisinin biiyiik bir kismiyla
aym kaderi paylasir bu) nedeniyle kurtulus teolojisini elestirmek ne de
ayrintih bi¢gimde yorumlamaktir; sadece onu kendisini konumlandir-
digindan daha genis bir teolojik tarih baglaminda konumlandirmak ve
modernitenin set geken takintilarinin bu teolojinin giindeminin anlasil-
masin1 nasil kisitladigini gostermektir. Cagimizin tiim diger politik teo-
lojileri gibi kurtulus teolojisinin de moderniteyle hem oldukga elestirel
hem de oldukga bagimli bir iliskisi vardir.

“Modernite” farkl sekillerde tarif edilebilir. Bizim amacimiz icin bir
tanesi yeterlidir. Klasik politik teolojiye kars1 duran radikal siiphenin ¢if-
te gelenek ozelligiyle tanimlanir bu. iki siiphe de bu teolojiden tiiretildi;
ama erken donemdeki modern biling bunlari radikallestirip, bir biitiin
olarak teolojik-politik tasarimin altin1 oyacak tarzda birlestirdi.

1) 11k siiphe Kant'in meshur bir agiklamasinda dile getirilmistir: “Si-
yasal bilgi ilkelerini ahlaka uyumlu bir tarzda yorumlayan ahlakl: bir
politikaciy1 pekéla tasavvur edebilirim; ancak ahlaki, devlet adaminin
menfaatlerine uygun bir sekilde zorlayacak siyasi bir ahlakeiy asla ta-
savvur edemem.’! Elbette Kantkendi menfaatine uygun bir sézde-ahlak
yaratan devlet adamini tasavvur edebilecegini; ama “siyasi ahlakin” bag-
ka ne anlama gelebilecegini tasavvur edemeyecegini alayci bir bicimde
ifade ediyordu! Koklii Hiristiyan siyasi diisiince gelenegi, siirekli tek-
rarlanan sorunlu motifin ne oldugu konusunda kesin bir 6nerme igerir:
“sekil verilmig” bir ahlaka kars1 giivensizlik, belli bireylerin veya simif-
larin iktidar1 keyfi olarak kullanmalarinin, giiniimiizde denilebilecegi
gibi, tiimiiyle “mesrulastirilmast” Siyasetgiler, ahlak s6yleminin yoz-
lastiricisidir. Onlarin ahlaki duygulari, tedaviile pompalanan ve sadece
kendi degerini diisiiriip yok eden kotii para gibidir. Siyasi ahlakin mas-
kesinin bu sekilde disiiriilmesi, Hiristiyan Bati ile siyasetin altboliimii
olan Aristocu etik anlayis arasina mesafe koyar.

Kant, siyasi ahlak¢1ya iki yonden itiraz eder. Birincisi, siyasi ahlak bir
sekil vermedir, hakiki bir ahlakin kosullarini siyasetgilere dikte edecegi
yerde bu ahlak siyasi diizene hizmet eder. Bu iddianin teolojik mirasi,
yiiziinden okunabilir; bir yanda goz dniinde tutulacak hakiki bir ahlak,
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yani siyasi sistem iginden sekillendirilmeyip tepeden indirilen, diger
yanda da kim uygun goriirse gorsiin devam eden bir hakiki diizen var-
dir. Ikinci olarak, siyasi diizenin kendisine fazla bir ihtimam gosterilme-
melidir, ne de olsa sadece bir “devlet adaminin menfaati’, 6zellikle belli
kisilerin isine gelen iktidar ¢ikarlarinin ve zararlarinin birlesmesidir. Si-
yaset eskiden beridir tesadiifidir, bu nedenle dekeyfi. Ancak ahlaka tabi
kilindiginda talepleri bizi etkileyebilir.

Bu ikinci iddianin kokleri antik kinik diisiincesine dayaniyordu; ama
uzun bir siiredir Hiristiyan diigiincesi iginde 6ziimsenmis durumdadir.
Augustine kralliklarla “bityiik 6lgekli sug orgiitleri” arasindaki farki re-
torik bicimde inkar ettiginde bir korsanin Iskendere sdylediklerini an-
latan popiiler bir hikdyeden esinlenmisti: “Kiigiik bir gemi kullandigim
i¢in bana haydut; kocaman bir filo kullandigin i¢in de sana imparator
deniyor!” Bu espriyi siyasi bir ilke olarak itibarlagtiran sey, teolojik ba-
kis agisiydi. Augustine, antik¢agin siyasal kiiltiiriinii kiigiimseyecek du-
rumdaydy; bu kiiltiiriin basarilarini “insanin her an tuz buz olmasindan
korktugu bir bardagin kirilgan gorkemi” olarak hige sayabildi; kinikler
gibi sirtin1 topluma dénmeden yapabildi bunu, sirf ilahi bir yetkeye ve
daha uzun siiren bir sosyal diizene isaret edebildigi i¢in.? Maskeyi dii-
siirmek, ozellikle eskatolojik bir bakis agisin1 varsayar. Hz. Isa esareti
esir hale getirdi, beylikleri ve iktidarlar silahsizlastird;; Cennet Krallig
yakindr. Siyasi iktidarin igyiiziinii gordiigiimiizii iddia ettigimizde Kral
Lear’in dedigi gibi, “Tanr’'nin casusuymus gibi”* davraniriz.

Kant da boylece siyasi ahlakgidan kurtulur. Ama siyasi ahlak¢inin si-
yasi teologdan bagkas1 olmadig1 da agiktir. Kant'in, bilinci, ilahi bir vahiy
tiirii olarak diisitnmesine dayanan ahlak fikri, ahlaki tam da teolojinin
vekili kilar. Boylece siyasal bilgi ilkelerini Tanr’'nin iradesiyle uyumlu
bir tarzda kabul eden teolojik bir siyasetgiyi tasavvur edebilsek de teo-
lojiye devlet adaminin menfaatlerine uygun bir sekil verecek olan siyasi -
bir teologu tasavvur edemeyiz. (Ya da bir kez daha, boyle birini kolayca
diisiinebiliriz; ama onu yetkeye komuta eden bir figiir olarak goremeyiz.)
Teolojiye sekil vermeyi Hiristiyan Kilisesi, Roma Imparatorlugu'nun
dini ideolojisiyle dogrudan miicadele ederken kesfetti. “Politik teoloji-
nin” ilk kullanimi, Augustine’in “uydurma” olarak kiigiimsedigi Romali
filozof Marcus Varro'nun civile genus theologiae’sinde bulunabilir.* Bu-
giin bu tiir sekil vermelerin tartisildig: baglhik “sivil din"dir. Augustine
daha temkinli; ama artan bir kanaatle ayn1 uydurma egilimi, zamani-
nin tarihgilerinde bulmus goériiniir, bu tarihgiler ki Konstantin'in din
degistirmesini ve “Hiristiyan ¢aginin” dogusunu Tanrrnin amaglarim
ortaya sermesinde geri doniilmez bir adim olarak kabul ederler.> Ama
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Kilisenin teolojisini alenen elestirmek yerine diisiineduran bilincin igsel
olarak elestirilmesinden yararlanan modernite ahlakgis1 dikkate alindi-
ginda bu elestiri, teolojik ve siyasi yargilari kategorik olarak birlestiren
tutumlarin tamamina yoneliktir. Siiphe biitiinciil hale gelmistir.

2) Ikinci siiphe birincinin tam tersidir: Ahlakin veya teolojinin si-
yasetgilerce yozlagtirilmasindan degil, siyasetin teoloji tarafindan yoz-
lagtirlmasindan siiphe ediliyor. On dordiincii yiizylhn emperyalist te-
ologlar1 bu korkuyu, Aristodan, Roma hukukundan ve feodalizmden
unsurlar birlestiren siyasi yetkenin klasiklestirici anlatimina dayanarak
seslendirdi, bu siyasi yetke de bu anlatimi halkin iradesinden tiiretti.
Endise suydu: Ilahi yetke, siyasi yapilarin yetkesini bozguna ugratma-
dan siyasete miidahale edebilir miydi? Vahiy, siyasi 6zgiirliige bir teh-
dit olusturuyor gibiydi. islam’la kars1 karsiya gelme deneyimi ve daha
sonraki yiizyillarda Hiristiyanlhktaki mezhepler arasi savas, kuskusuz bu
endiseyi artirdi; ama bir kez daha soylemek gerekirse, erken donem mo-
dern felsefi gelisme her tiir siyasi ahlak: veya teolojiyi reddetmek tizere

' kapsamini teokratik papazliklarin 6tesine yaydu.

On yedinci yiizyilda felsefe ereksel nedenlerin nesnelligine duydu-
gu giivenini yitirmeye basladi. Asagidan gelistirilmis olsalar bile siya-
si cemaatlerin diinyada mitkemmellige ulagma amacina hizmet etmek
tizere takdiri ilahi tarafindan gorevlendirildigine inanilird;; ama simdi
toplumu sadece tatmin edici hedeflere gondermeler yaparak tanimlayan
bir gelenek ortaya ¢ikts; bu gelenekte yer alan bu hedefler, her bireyin
belli giivencelerden faydalanma karsihiginda kendi bedeni tizerindeki
egemenligini teslim etmesi beklenen bir kavramsal sozlesmeye odakla-
nur. Bireysel faillerin amaglari vardy; ama nesnel yapilarin sadece kendi
kokenleri. Ahlaki amaglar ve hedefler, insan erdemi ve doyumuyla il-
gili sorular, teokratik bir ayartmanin bir bagka sekli olarak miidahaleci
goriinityordu. Bunun iizerine ahlakin igsellestirilmesi modernitenin bir
kez daha kuskularini radikallestirmesine yol agt.

Geg donem modern liberalizmin popiiler imgeleminde bu iki siip-
he genisletilip kaynagtilmugtir. Artik tek bagina, egsiz bir halde siipheli
olan devlet adami degildir. Hepimizin kendi siyasi menfaatleri, 6zellikle
de siuf menfaatleri var; oyle ki kaynaklar1 ne olursa olsun biitiin o gii-
zel kamusal duygularin maskesi diisiiriilebilir. Hakikate dair tiim iddi-
alar1 inkar etmeseler de ahlak ilkeleri, iradesini, ahlak 6ncesi evrensel
ve kabul gérmiis belli menfaatlere cevaben belirleyen ve kendi kendini
yoneten bir halkin niyetlerini asla sekillendiremez. Bu ilkeler “idealler”
statiisiine indirgenir. Siyasetle ahlakin (veya teolojinin) ayrilmasi igin
one siiriilen iki nedenin baglangigtaki uyusmazlig: geride birakildi. Ba-
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zen modas gecmis 6zel gosterilere tanik oluruz, érnegin Britanyada-
ki Thatcher doneminde bir iki kez sahnelendigi gibi, Kilise adamlar,
devlet adamlarim1 Tanrr'y1 inangsizca anmakla suglar, rnegin modaya
sonsuza dek direngli Irlanda bu popiiler ortacag ahlak oyununu tekrar
tekrar sahnelemeyi siirdiiriir ve devlet adamlan Kilise adamlarini “pis-
koposluk asasinin giiciinii” kullanmakla itham eder. Oysa gergeklesen -
sey, ayrigmanin igsellestirilmesidir. Herkes sinirlarla boliinmiis bir zih-
ne sahiptir ve bu zihni denetlemekle sorumlu oldugunu kabul eder. Vaiz
ve siyaset¢i Harold Wilson’in, Incil’in iislubundan ayrilan ve kendisine
fazlastyla dogal gelen sozleri ayiklamak i¢in konugmalarinin taslaklarim
elden gecirdigi soylenir. Ge¢ donem modern liberal kiiltiiriin paradig-
masi budur igte.

Demek ki kurtulus teolojisi, teolojiyle siyasetin ayrilmasina dair va-
rilan bu ge¢ donem modern liberal uzlasmaya yo6nelik tek olmasa da en
etkili yirminci yiizy1l meydan okumasidir. Ama bu meydan okumanin
gergevesini gizerken ge¢ dénem modernitenin igindeki tali akimlardan
yardim aldi. Ciinkii ¢aglar, kisilerin aldig1 konumlarla degil tartigmala-
riyla belirlenir; hangi ¢ag olursa olsun bir ¢agin diisiiniirlerini birlesti-
ren sey anlasmalarindan ¢ok anlagmazliklarini nasil ifade ettikleridir.
Modernitenin birincil tezi liberal tez olduysa, liberal gelenegin parga-
ladiklarim birlestirmeye ¢alisan karsit tezler de olmustur. Bunlarin en
onemlisi suydu, Hegel araciligiyla tiireyen idealist gelenek, ahlakin si-
yasetin bir alttiirii oldugunu iddia eden Aristocu iddiay: yeniden ileri
siirdii. Bu iddia, egsiz bir modern tarih fikri {izerinden modern kus-
ku gelenegiyle uzlastirildi. Elestirel bakis ais1 tarihsel siirecin icinde
oziimsendi. “Tarih’, gerek toplumsal diizen ve toplumsal hak sablonlari-
n1 gerekse bu sablonlarin iglerinin goriiliip gokertildigi maskeyi diisiir-
me anlarim kucaklayan toplumun tarihidir. Tiim siyasi dinamizmlerin
ilerinin goriilebildigi 151k altinda, ister teolojik ister rasyonel olsun saf
bir etik olusturmaya ¢abalayan Aydinlanma mutabakatinin kendisinin
de igi goriilebilir. Elestiri, ad infinitum [daimi bir tarzda, ¢.n.] elestirme-
ne dondiiriilebilir. Ne de olsa elestiri de, kimi tarihsel gruplagmalarin
temsili soylemi olan sosyolojik-tarihsel goksesliligin iginde yer alan bir
failin stratejisinden bagka bir sey degildir. Bu hamleyle liberal gelene-
¢in iki siiphe ekolii korunur; ama etikle siyasetin yeniden yekviicut hale
geldikleri daha bityiik bir uyumun igine tekrar oriiliir. Ancak matris etik
degil, siyasidir. Ciinkii ahlaki taahhiitlerin anlagilir hale geldigi bir bag-
lamu saglayan sey, tarihin toplumsal dinamizmidir. Bu sekilde siyasetin
kendini hakli ¢ikaran 6zerk ozelligiyle birlikte ahlaki diisiincenin elegti-
rel rolii de korunur. Filozof her yetke talebinden siiphelenmeye devam
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edebilir; ama goriiniige bakilirsa bu durum onunla siyasi siire¢ arasin-
daki kalic1 bir mesafeyi imlemez artik; aksine, onayararlibir katki sunar
gibidir.

Ama siyasetle etigi yeniden birlestirmeye ¢abalarken modern idea-
lizm korkung yiiksek bir bedel 6dedi. Birlestirici bir matris olarak su-
nulan toplumsal tarihsel siiregler, goriiniise gore ne siyaseti ne de etigi
yekpare birakmaktadir. Bir yandan etik, sadece tepkisel elestiri islevini
gormeye zorlandiginda yetkeden mahrum birakilir. Ayrica siiphecilik
retoriginden biraz daha 6teye dogru yozlagir. Bu yozlagmay, liberal ide-
alizmin begendigi nedenlerin pesini birakmayan 6zel agmazdan anl-
yoruz: Karsitlarina izin vermeden kendileri i¢in ahlaki izin nasil talep
edilir. Toplumsal elestirinin her bir hareketi, bir karsit hareketi kendi
alanina geker; bunlardan birine digerinden daha fazla saygi gostermek
icin mantiki bir gerekge yoktur. Bu nedenle 6rnegin siyah biling, beyaz
biling hareketini gerektirir (mantiken), ¢eker (tarihsel olarak) ve ona
izin verir (ahlaken); feminizm erkek sovenizmi gerektirir; escinsellik
escinsel diismanlig: gerektirir vesaire. Sezgilerimiz bize bu hareketler-
den bazilarinin gélgelerinden daha degerli oldugunu séyler; ama sezgi-
lerimize kendini mesrulagtirma imkéaniverilmez ve tarihsel diyalektigin
mantigina gore bakarsak, neyi basardigimiza inanryorsak onu elden ¢i1-
karmaya zorlaniriz. Tanr’'nin casuslarinin her nesli, bir sonraki neslin
casusluguna maruz kalmay: kabullenmek zorundadir. Kimse son sozii
soyleyemez. Bu nedenle, higbir ¢atijma meselesinin kisa siirede sona
ermesi beklenmez, bunlar olsa olsa daha acil bagka bir sorunla yer de-
gistirebilir ya da artik titkendikleri i¢in sona erebilir. Tarihsel siireg ya-
sas1, zorunsuzluktur ve bizim liberal savlarimiz cahil asalaklarin ilgisini
ektiginde buna itiraz edecek yer bulamayiz.

Diger yandan, Aristo’nun siyasete ayirdig1 yeri doldurmasi beklenen
toplumsal siireg, siyasetle hi¢ ayni sey degildir. Bunun ifade ettigi toplu-
ma (teknik olmayan bigimde) “sosyoloji” diyoruz; kokleri on sekizinci
yiizyilda bulunan sosyoloji bariz bicimde klasiklegtirici bir hareket olsa
da asla klasik bir hareket olmadi. Bir arastirma konusu olarak bir za-
manlar hem toplumun dogal diizenlenisini hem de yonetim sanatini
tiretmis olan klasik masumiyeti geri kazanamazdi. Yonetim sanatinin
elestiriyle yikilisin sisteminin bir pargasi kilmak zorundayds; bu durum
da siyasetle etigi birlestirmesi umulan toplumun bagsiz dogdugu, karar
alma kapasitesinden mahrum edildigi, yani i¢inde isleyen bilingsiz di-
namikler disinda yoniinii bulamadan ileriye dogru sendeleyen bir or-
ganizma oldugu anlamina geliyordu. Sosyolojinin tekrar tekrar aslinda
siyaset kargit1 olmakla suglanmasinin nedeni buydu. Toplumun yone-
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timini kucaklamayan bir siyaset, siyaset degildir. Ama evrensel siiphe
buyruguyla yonetilen bir toplumda y6netime yer yoktur.

Biitiin bunlar giiniimiizde politik teolojinin yenilenmis savunusun-
da karsilagilan giigliikleri bir 6l¢iide agiklar. Bu savunmanin ana endige-
si, ge¢ donem liberalizmin teolojiyi hapsettigi cordon sanitaireden, yani
karantina hattindan kurtulmakti. Teolojinin, kendine 6zgii temalara
karsilik vermesinden dolay1 kendiliginden siyasi oldugunda israr etti.
Isa, kurtulus, Kilise, Teslis: Bunlardan soz etmek, teologlarin toplumdan
s6z etmelerine yol agt1 ve “bir devlet adaminin menfaatini” fazlasiyla
agan normatif siyasi amaglar dile getirmelerini sagladi. Teolojinin, siya-
setin amaglarinm ve belki de araglar1 hakkinda da, soz edilmeden, bazi
seyler bildigi anlagiliyor. Mesele yabanci bir talebe uyum saglamak veya
bir dis giindeme katilmak degil, mesele teolojinin gorevine sadik olma-
sin1 saglamak ve onu dogal olmayan, zorlanmis bir tarafsizliktan kur-
tarmaktir. Politik teoloji, siipheciligin mekanik zorunluluga teslim ettigi
seyi, Tanry, Isa ve kurtulug konusundaki Hiristiyan inanci adina geri ka-
zanmalidir. Eger Incile uyacaksa teoloji siyasi olmalidur. Siyasi sorular
bertaraf ederseniz, Tanrr’nin kurtarici giiciiniin ¢agrisini susturursunuz;
insanlarin giinahin (kendi giinahlarinin ve bagkalarinin giinahlarinin)
boyundurugundan kurtulacag: yerde onlar1 tutsak birakirsiniz.

Tanr1 Kralligr'nin politik séyleminden yola gikan bir teolog, sorumlu
teolojinin ilgi duydugu konular hakkinda gergek inancini kamitlamak
zorunda kalir: tévbe ile bagislama, enkarnasyon, Tanriigin yagamini
Ruh'ta paylasma, dogrulama ve benimseme, diinyanin yaratilmasi ve
yenilenmesi, Kilisenin yasami ve onun kelami ve ayinleri vaaz etmesi
gibi konular. Regula fidei yani inancin kuraly, teoloji igin tek bir baglan-
gi¢ noktasi 6ngdérmez; ama bir baglangi¢ noktasini durma noktasi yap-
mamiza karg1 bizi uyarir. Bir teologun, yerine getiremediginde keyfilikle
suglanabilecegi teolojik ciddiyet sinamasidir bu. Politik teolojinin “yiik-
sek geleneginde” siyaset ve doktrin sorunlarinin bu i¢ ice gegisi olagan
kabul edilebilirdi. Grotius'un “kefaret teorisi” veya Viterbolu James’in
Hz. isa'nin amacini aragtirmasi geliyor akla. Kurtulus teologlar da cid-
diyetlerini bu sekilde kanitladilar ve 6zellikle liberal modernizmin isine
gelmeyen yargi, kiyamet, ilk giinah, ruhun seytan tarafindan ele gegiril-
mesi gibi teolojik temalar1 yeniden tedaviile soktular.

Elbette hicbir 6nemli diisiince hareketi, 6zellikle gerici bir hareket
tartisilmaz degildir. Bu nedenle bu hareketi, etkili baz1 liberal elestir-
menler gibi, kopegin “megrulagtirmanin” kusmuguna déniisii olarak
gormek miimkiin. Devlet adaminin menfaatinin yerine yoksullarin si1-
nif menfaatinin gegtigi séylenir. Bu sz, sorunu nasil diizeltiyor? Bu tiir
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bir saldir1 sekli, hedeflerini bulsa da, hareketin 6zelligini ve esinini, yani
teolojik agidan verili bir hak olarak yoksullarin davasim kaldig1 yerden
devam ettirmeyi kastetmez. Eger yoksullarin sorunu ozellikle kétii ko-
sullarda yasayan Latin Amerikalilarin sorunuysa, o zaman hepimizin
sorunu demektir; ¢iinkii bu sorun onlar kadar bizim de uymamiz gere-
ken kutsal metinlerin verdigi yetkilerden ortaya gikar. Politik teolojinin
Latin Amerika baglaminda yeniden giiglenmesine eslik eden heyecan,
unutmamaliyiz ki Incil'i okumanin getirdigi bir heyecandu.

Ama liberal saldiry, tarihselci idealizme bagimhiliktan dogan hare-
ketin gergek zayif noktalarini belirlemez. Biz bunlardan iigiinii belirle-
yebiliriz.

Ik olarak, epistemoloji meselesi vardir. Kurtulugularin siyasetten
arindirilmig liberal teolojiyi elestirmeleri, modern idealist gelenegin
i¢indeki klasik bir argiimandan kaynaklanir: Tanimi geregi tarih bilgisi
olan bilgi, Hegel'in iinlii “Minerva’nin baykusu” metaforunun ileri siir-
diigii gibi geriye doniik bir sonug olarak mi ortaya ¢ikar? Yoksa Marx’in
one siirdiigii gibi mediis in rebus, yani olaylarin heyecan: i¢inde mi or-
taya ¢ikar? Bu elestiri, teolojiyi ansiklopedik bir diisiince olarak kavrar,
liberal teolojiyi tanimlar ve boylece kendi kosullarina gore isleyen gesitli
bilgi bolmeleri halinde diizenleyerek, yerine de kendi kesiflerini sahada
yapan bir teoloji arar. Ama gegerli teolojik bilgiyi mutlak bi¢imde belir-
leyici olan “sahaya’, yani segilmis sosyal eylem alanina inmeden yapabi-
lir mi bunu? Teoloji bir parti pris [kesin fikir, ¢.n.] olmali ve bu agidan
elestirilere kapali m1 kalmalidir?

Bunun i¢in bildik epistemolojik programyi, yani “praksis tizerine dii-
sinmeyi” goz oniinde bulunduralim. Bu program, pratikiyi bir teoloji-
nin belli 6zelliklerini ileri siirmeye yarayabilir:

+ eylemkendiakilyiiriitmeseklinitalep eder - gelenek ona “pratik
akil yiiriitme” diyordu; ama belki de “tasarlama” daha uygun bir
terimdir;

 nasil ki eyleme ydnelik pratik akil yiiriitmeye ihtiyacimiz varsa
pratik baghliklarimizi bir diinya goriisiine yerlestirebilen eylem
iizerine diisiinmeye de ihtiyacimiz vardir;

o pratikbaglilik diisitnme deneyiminden once gelir, yani kendimizi
oncelikle eyleme verdigimizde ancak o zaman anlama imkanlan
ortaya gikar.

Bu 6nermelerin iigii de dogru ve 6nemlidir. Ama diigiinme ile tasar-
lama arasindaki alan, agkinci bir elestirinin ve Tanr1 kelamina jtaatkar
bir dikkat gostermenin esigidir. Bu alan, geriye ve ileriye bakisin ¢ok-
mesiyle asli tek bir “praksis iizerine diisiinme” esigine doniisiir. Pratik
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bagliliklarimiz artik jhtiya¢ duydugumuz tiim anlayisi ortaya gikarmak-
ta gibidir. Tanridan ¢alinan ve diinya bilgisini igeren fait accompli’yi
[tamamlanmus bilgiyi, ¢.n.] ilk davranarak ele gegirdik. Boylece eylemi-
miz, Tanrr'nin bize séylemek istedigi her sey i¢in 6nceden belirlenen bir
“matris” haline gelir ve ondan, kendi pratik enerjilerimizin yankisinin
disinda bir seyi duymamamizi garantiler. Bu matrisle beraber, biitiin 6z-
giirliiklerin kokeninde yatan ozgiirliikten, tovbe etme 6zgiirliigiinden
mahrum ediliriz.

Praksis hakkinda diisiince beyan edenler, teolojik bilgilerinin bag-
lamini incelerken iki farkl yone gittiler; buradaki baglam, kendi teo-
lojik bilgilerinin igerigini de olusturmaktadir. Bir yandan eylem iginde
kazanilan bilgiden s6z ettiler: Diinyay1 “d6niistiirme” eylemi, diinyayla
ilgili ayricalikl1 bir bakis agis1 saglar. Bu diisiince bir zamanlar “praksis”
terimi ile iletilirdi; ama agir1 kullanim nedeniyle bu terimin igi bosal-
d1. Diger yandan ise, acilarin sonucunda kazanilan bilgiye yonelerek,
ezilenlerle dayanismay, epistemolojinin ana kategorisine doniistiirdil.
Oysa bu yonlerin higbiri politik teolojiye aradi1 epistemolojik 6zgiirlii-
gii veremezdi. Bir yon, politik teolojiyi teknolojiye dogru yonlendirerek
onu Batili ilerleme doktrinlerinin etkisine agti, yani ilerlemenin disla-
dig1 simiflarin davasini desteklemek igin olabilecek en kotii platforma.
Diger yon ise, politik teolojiyi Avrupa geleneginin romantik ve diinyay1
reddeden akimlarina yonlendirerek, onun eylemde bulunma duyarh-
Iigim yok etti. Oysa bu teolojinin ihtiyag duydugu ama sadece bazen
bagarmus gibi goriindiigii sey, itaatle kazanilan bilgi kavramiyd.. Ama
tarihselci idealizm, agkinci gondermesi nedeniyle, itaat kavramina alan
acmakta zorlanmaktadir.

Bence Gustavo Gutierrez bu noktayr mitkemmel bir agiklikla dile
getirmisti: “Nihai olgiitler, praksisin kendisinden degil inangla kabul
ettigimiz vahyedilen hakikatten gelir. Praksisin, ‘praksisin 15181’ altinda
elestirilmesi gerektigini séylemek anlamsizdir, birgok seyin yani sira bir
totoloji olurdu bu. Dahas, boyle bir yaklagim, her haliikarda, elverisli bir
teolojik ¢alisma yapmay engellerdi”® Biitiin insanligin kendini Tanrr'ya
karsi Prometheusgu (6zgiirlitkgii) bir bigimde konumlandirmasinin
anlamsiz olarak tarif edilmesi manasinda “anlamsiz” demek ve biitiin
kurucu aksiyomlarin totolojiden tiiredigi manasinda da “totolojik” de-
mek miimkiindiir. Elbette “teolojik olmayan” demek de miimkiindiir.
Ama Gutierrez’'in kendi kendini olumlayan praksisi inkar etmesinin,
kurtuluggu epistemolojiye 6zgii olgucu ve doniistiiriicii dil ile bagda-
sacagindan kugkuluyum. Ornegin onun daha eski bir savini ele alahm:
“Hakikat, dogrulanmusg, ‘hakikikilinmig’ bir seydir. Bu gergekligin diizel-

324



Politik Teoloji, Gelenek ve Modernite

tilmesini saglamayan gergeklik bilgisi, dogrulanmaz, bu nedenle hakiki
olmaz”” “Dogrulanmig” terimini bir sanat terimi olarak vurgulamayip
daha geleneksel bir bigimde “dogru oldugu kanitlanmis” anlaminda yo-
rumlasaydi, bu kelimelerin giicii farkh olur muydu? Ya da “diizeltme”
yerine gergeklige yonelik eylemden bahsetseydi? Vico ve Marx'in soz-
leriyle desteklenen iddia, yani praksisin, bilginin bir kosulu olmaktan
daha fazla bir anlam tagsidig1, daha ziyade, neyin bilinmesi gerektigini
belirledigi iddiasi sadece bir retorik midir? Insanlarin “diinyay1 yeniden
yaratmak ve kendilerini sekillendirmek” i¢in kullandiklar1 bir “bilgi”
salt bir irade uygulamasindan nasil ayirabilir kendini?

Ikincisi, liberal sekiilarizmi reddedisini giiglendirmek igin yapiso-
kiimcii “cui bono?” [“kimin isine yarar?”, ¢.n.] sorusuna giivenen kurtu-
lug teolojisi, kendini siyasi olumlama ile evrensel kugskudan olusan bir
siirdiiriilemez birlesimde buluverir. Tarihselciligin hicbir zaman kapsa-
yic1 olmayan miibadelelerine bagli hale gelir: Farkl kesimlerin, mag fi-
lesinin bir o tarafina bir bu tarafina gidip gelen suglamalar, asla sahada
goz ardi1 edilmemeli, asla geri donii§ noktasinin 6tesine dilsmemelidir.
Siyaset konusunda yapic1 olmay1 uman politik bir teolojide “cui bono?”
sorusunun belirgin ama kesinlikle sinirli bir yarar1 vardir. Bizi, siyaset
teorilerinin, politik taahhiitte bulunanlarla bagi oldugu konusunda uya-
rir. Ama bu taahhiitlerin iyi mi kotii mii, cémert mi cimri ruhlu mu
veya dogru mu yanhs mi1 olduklarim séylemez. Higbir teorinin, savunu-
cularinin menfaatlerinin 6tesine bakmadigin1 diisiinme hakk: vermez
bize. Bu yiizden yorumlayici bir arag olarak, her teorinin kapsamini ve
biitiinliigiinii stnama konusunda yararlidir; ama herhangi bir kisiyi yon-
lendirecek veya tegvik edebilecek bir gerceklik vizyonu saglamaz. Insan,
nasil ki kiyma makinesiyle et iiretemezse sadece elestiriyle diinyay1 daha
iyi anlayamaz. Bir biitiin haline getirildiginde elestiri kendini terk edip
bir dizi bos jeste doniisiir. Biitiinciil elestiri, entelektiiel masumiyetin
modern seklidir; ama bu masumiyet zararsiz degildir, ne yazik ki giiveni
ortadan kaldirip 6grenmeyi imkénsiz kilar.

Kral Lear’in ¢agrisindaki, “Seylerin gizemini, Tanrr’nin casusuymu-
suz gibi iistlenme” metaforuna kars1 gikarak da aym seyi sdyleyebiliriz.
Tanrr’'nin casuslari yoktur. Onun peygamberleri vardir ve bu peygam-
berlerine, sahte peygamberlerin yapay soylemini sert bigimde elestire-
cek bicimde toplumdan s6z etmeyi emreder. Ama gergek peygamber-
ler, yalmzca sahte peygamberlerin hatalarindan séz etmekle kalamaz.
Bu peygamberlerin sahtelige dair hiikiimleri, onlarin, tam da Tanr’'nin
yenileme amaglarina, ruhlarin kaderinin bagh oldugu zayif ve kirilgan
toplumlara yonelik merhameti konusunda soylediklerinden olusur.
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Huristiyan teolojisi, (tarihi, siyasetin ve etigin sekillendigi bir baglam
olarak kabul ederek), peygamberlerin gorevini iistlenmeli ve bunun,
Tanrr'nin eyleminin tarihi oldugunu, bir tesadiif degil tutarhi bir amag
oldugunu onaylamalidir. Peygamberler sonsuz yikim liiksiine sahip de-
gildir. Ahab’tan sonra {lya, bir Hazael’i, bir Yehu’yu kutsamak (“meshet-
mek”) zorundadir.”

Ugiinciisii, hangi olumlu davayr kutsamalidir peygamber? Buna,
biitiiniiyle teolojik terimlerle kapsamli bir cevap verilebilir: yoksullari.
Teolojik bir ¢ikig noktas: olarak bu cevabin giiglii oldugu anlasilmis ve
Kilisenin hem Kuzey hem de Giiney yarimkiiredeki tasavvuruna hakim
olan ciddi Incil ¢aligmalarinin ve teolojik aragtirmalarin yolu agilmugtir.
Bu konuda daha ayrintili bir politika gelistirilirken kurtulus teologlar1
teoloji disindaki siyasi olaylarin ve yapilarin analizlerine bagvurma ihti-
yac1 duydu. Bunlar tipik olarak “sosyal bilim” analizi olarak tarif edildi, -
Ingilizce konugan diinyadaki gibi ampirik sosyal bilimlere degil, Ger-
men idealizm akimlarindan dogan sosyal teorinin daha felsefi gelene- .
gine bir gondermeydi bu. Bu cevabin sorunlu olmasi, basl bagina kav-
ramsal yardimi 6diing alma stratejisinden kaynaklanmaz. Teoloji kendi
menfaati i¢in bunu sik sik yapmugstir; asil soru sekiiler disiplinlerden bu
sekilde 6diing alinan malzemenin kendi teolojik anlagilirlik sisteminde
nasil 6ziimsendigidir. (Kurtulus teolojisinde basarili ve basarisiz 6diing
alma vakalari vardir. Sinif catigmasi analizi zihnimde sindirilmemis bir
hap gibi teolojik yemek borusunda takili kalirken, bagimlilik teorisi sa-
hici bir teolojik besin olmustur.)

Buradaki sorun, bu tiir-bir kilavuzluk se¢iminin sinirli olmasi ve
tiimilyle siyasi bir kavramsallik imkanini ortadan kaldirmasidir. Goz-
lemledigimiz gibi, “toplumdan” s6z ederken yonetim sorunlarindan
kendimizi soyutluyoruz. Bu soyutlama siyaset hakkinda diisiinmek igin
yararli ve igten bir hazirlik olabilir, yénetim teorilerinin maruz kaldig
bi¢imcilik felaketini diizeltebilir; liderlerin toplumu denetlemesi gibi
liderlerini denetleyen toplumun da énemli bir dinamizm oldugunu ha-
tirlatabilir bize. Buna ragmen, fiilen icinde yasadigimiz toplumlar si yasi
olarak bigimlendirilmistir. Bu toplumlar yonetim sanatina bagimhdir;
toplum incelemesinin tam da kendini soyutladig: sorularla ilgilenir. Ne

* Ahab, MO dokuzuncu yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Israil krahdir. tlya(s), Tevrata gére,
Ahab déneminde yagamug bir peygamberdir. Yehu bir Israil krali, Hazael ise Arami bir kraldir.
Bu makalenin atiftabulundugu olay, Tevratin 1. Krallar boliimiinde anlatilir (19. bap, 15 - 17.
ayetler): “Ve Rab, llya’ya dedi: Git, ¢61 yolundan $am’a dén, oraya varinca Hazael'i Suriye iize-
rinekral olarak meshedeceksin; ve Abel-meholadan Safat'n oglu Elisa’y1kendiyerine peygam-
ber olarak meshedeceksin. Ve vaki olacak ki, Hazael’in kihicindan kurtulam Yehu 6ldiirecek ve
Yehu'nun kilicindan kurtulam Elisa 6ldiirecek.” (y-h.n.)
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zaman bir toplumun korkung bir siyaset-alt1 ¢oziilme ugurumuna kay-
digim gorsek, meselenin bu oldugunu anlariz. “Toplumsal” terimi ise,
bu 6nemli sorulara kars: yiiriitiilen giindemi 6nler ve gogu kez bu giin-
dem igindeki olgular1 sadece bunun kiigiik bir boliimii olan ekonomik
sorunlara indirger.

Bu iig zayif 6zellik tek bir 6zellikte odaklanabilir. Kendini bagsiz bir
toplum fikri @izerine inga eden, yonetimi yapisokiimcii bir siiphecilik
i¢inde ¢éziindiiren, belli sosyal baglilhik matrislerini agabilen bir bakis
agisindan yoksun bir kurtulus teolojisi, bir yetke [authority, y.h.n.] kav-
ramindan yoksun demektir. “Bir” kavram diyorum,; ¢iinkii Kutsal Kita-
bin okunmasindan ne tiir bir yetke kavramu tiiretebilecegi hakkinda 6n-
ceden sart kosmak yapay olur. Ama kurtulus teologlar1 igin birincil olan
yoksulluk olgusu bizim de meselemizse, bizim i¢in birincil olan yetke
de aym zamanda onlarin meselesidir. Yetke, niikleer gekirdektir, her
yerde var olsa da, Kuzey yarimkiiresinin demokratik biirokratik o6rgiit-
lenmelerini motive eden belirsiz rasyonel enerjinin asil kaynagidir; bu
ayn1 zamanda iktidara sahip olanlarin veya sahip olmayi arzulayanlarin
yetkeye dair her talebini sinamak igin havarilerin Incildeki beyanlarina
benzer olgiitler tiiretmeye ¢alisan “yiiksek gelenegin” de (hem onlarin
hem de bizim gelenegimizin) ana temasidir. Yetkeye dair elestirel bir
kavram olusturmak igin gagdas politik teologlarin bu gelenegi yeniden
ele almalar1 gerekmektedir.

Yetke sorunu giindeme geldiginde, politik teologlar buna genelde
biiyiik bir kuskuyla yaklagtilar. Bazilar1 bu fikri hemen reddetti: Orne-
gin Dorothee Soelle, politik teolojinin “yetkenin iginin goriilebildigi,
denetlenebildigi ve nihai olarak yikilabildigi kosullar™ ile ilgilendigini
diistinmektedir. Ama bu diisiinceyi ileri siirenlerin sayisi, “megrulagtir-
maya” dénmeden konuyu nasil ele alacaklarini bilemeyip susanlardan
daha azdur. Tarihsel diyalektik bu kategoriyi yararsizmug gibi gosterdi ve
bunun sonucunda da ¢agdas politik-teolojik 6zlemlerin 6ziinde yatan
bir siyasi tutarsizlik ortaya gkt

Bu durum kurtulus teolojisinin Kuzeyli hayranlarinin kendi yarim-
kiirelerinde kargilagtiklar1 sorunlara bu yaklagimi uygularken neden
bu kadar az bagar1 kaydettiklerini agiklar. Demokrasi, kitle iletisiminin
kendisini yozlagtirmasindan kaginabilir mi? Bireysel 6zgiirliik teknolo-
jik manipiilasyona kars1 korunabilir mi? Demokratik denetimi atanmuis
mahkemelere teslim etmeden medeni haklar korunabilir mi? Veya de-
netimi atanmis bankacilara teslim etmeden istikrarli piyasa kosullar1
korunabilir mi? Cezalandirma bir yandan insani olup diger yandan da
toplumsal bilinci tatmin edebilir mi? Uluslararasi adalet niikleer yikim
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tehditlerine karg1 korunabilir mi? Etnik, kiiltiirel ve dilbilimsel cemaat-
ler, bireysel 6zgiirliikleri inkar etmeden kimliklerini savunabilir mi? Bir
demokrasi dogal kaynaklari asir1 bigimde titketme tutkusunu frenleye-
bilir mi? Oziirliiler, yaghlar ve dogmamuis ¢ocuklar giigliilerin, kendini
iyiifade edenlerin ve orta yashlarin talep ettigi 6zgiirliik uygulamalarina
kars1 korunabilir mi? Ulus devlet yerini piyasanin tamimlandig biiyiik
hiikiimet destekli sirketlere mi vermelidir? Kuzeydeki bir biiyiik-kentte
yasayan birinin, bir siipermarketteki kasiyerin veya partisinin kendisini
yeniden se¢mesini uman demokrat bir siyaset¢inin yasadig: 6zel baski
sekilleri: Biitiin bu 6zel ¢ikmazlar ve deneyimler, sagirtic1 bir bigimde
neslimizin politik teologlarinin dikkatini pek gekmedi.

Kuzeyliler agisindan her yoniiyle deneyim, modern ¢agda yetke nos-
yonuna déniisen seyle sekillendirildi. Bu nosyonun teknolojik buyrugu,
kitlesel tiiketim kiiltiirii, demokratik iktidar dagitma ve inkar bigimleri,
biitiin bunlar burada ayrintisina girilemeyecek bigimde “yiiksek gele-
negin’, Tanrr'nin adil y6netiminden tiiretilen ve bu yénetime kars1 so-
rumlu olan yetkenin anladig1 ve tanik oldugu yetkeyi har vurup harman
savurmasindan kaynaklanir. Politik bir baglamda Tanr’nin yénetimin-
den s6z ederken gelenek, tam da yaratiisin giplak gergeginin altinda
yatan potentia absoluta’ya, yani mutlak giice degil yaratilig araciligiyla
kendini taahhiitle veren potentia ordinata’ya, baska bir ifadeyle takdir
edici giice gonderme yapt1. Tanrr’'min y6netiminden s6z etmek, diinye-
vi ve insani her seye verilen vaadin gergeklesmesinden soz etmektir ve
bunun 15181nda siyasi iktidar uygulamasini 6l¢gmek, diinyay1 olumlamak
ve insani 6zelligi toplumda siyasi 6zgiinliiklerin dlgiitii kilarak sinamak-
tir. Kuzeyli demokrasilerin kargi karstya kaldig1 sorunlar, egemen top-
lumsal uygulamalarin dayandig: yetkeye yoneltilen taleplerin bu gozle
dikkatlice incelenmesini gerektirir. Bu noktadan baslayanlar da politik
teologlar degil, modernite elestirisini ele alan, 6zellikle teknolojinin fe]-
sefi ozelligine ve geg donem siyasi ve ahlaki diisiincenin belirleyici 6zel-
liklerine yogunlasan filozoflardir. (Temsili olarak burada Jacques Ellul,
George Grant, Leo Strauss ve Alasdair Maclntyreden s6z edebiliriz.) Bu
farkl diistiniirler kendi teolojik ciddiyetlerine sahip olmuglardir. Kur-
tulus teolojisinden beslenen yeni nesil politik teologlar bu gelenekle bir
bulugma gergeklestirebilseler, kendi endiselerinin kimi sasirtic1 yansi-
malarini kesfedebilirler.

Politik teolojinin, her nasil olursa olsun, kendi unutulmus gelenegi-
nj, biitiin yetke uygulamasin1 Tanrr’'nin yonetiminden tiireterek elesti-
ren gelenegini yeniden kazanmasi gerekir. Bu tasar1 yanlg anlagilmama-
lidur. Politik teolojinin bir dizi ideal siyasi kurumu tarif etmeyi hedefle-
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mesi gerektigini ileri siirmeye ¢alijmiyorum,; ¢iinkii siyasi kurumlar her
agidan ideal bir sekle biiriinemeyecek kadar istikrarsizdir. Batili siyaset
teoloji ufkuna sirtin1 dondiigiinde yetke fikrinin bir amag ve yap1 olarak
asimilasyonu meydana geldi, bu 6nemli bir hataydi. Amaglar ve yapilar
elbet 6nemlidir; ama sadece yetkenin bir ikinci digavurumu olarak. Asli
dikkat nesnesi, “siyasi edim” de diyebilecegimiz belli bir tiir insan (ayn1
zamanda insani) edimi olmall. Bu durum, Tanri bir veya birkag kisinin,
baskalar1 adina eylemde bulunmasina onay verdiginde meydana gelir.
Temsilidir bu, etkilidir ve bu edim iginde ve onun aracihigryla hareket
eden politik bir toplum olarak bu edimin gergeklestigi ve onun adina
yapildig1 toplumu olusturur. Toplumun iiyeleri ister iginde bulunmay1
segsinler ister segmesinler, bu edimle temsil edilecek sekilde Tanr tara-
findan nasil onaylanir bu edim? Bu 6zgiin uygulamanin 6lgiitleri neler-
dir? Tek ve yegane yetke olan Tanrr’'min herkes adina her giin yerine ge-
tirdigi seyin bugiinii ve gelecegi konusunda bu edim nasil taniklik eder?
Politik teolojinin gelecegi bu sorularda yatar.
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Kiiresellesen Kurtulus Teolojisi:
Amerika Baglami ve Sonug Bolimii

Ivan Petrella

Agustos 1975’te Detroit'te “Amerika Kitasinda Teoloji” konferansi
diizenlenmisti. Amerikan teolojisi alanindan 6nemli uzmanlar bir ara-
ya getiren istisnai bir toplantiyds; katilanlar arasinda Gustavo Gutierrez
ile James Cone, Hugo Assmann ile Rosemary Radford Ruether, Juan
Luis Segundo ile Deotis Roberts, Enrique Dussel ile Gregory Baum bu-
lunuyordu.! Insan tutanaklar1 okudugunda farkli bir zamana, kurtulug
teolojisinin yol agtif1 teolojik doniisiimiin toplumu da doniistiirecegi
umudunu tagtyan' bag déndiiriicii bir zamana gidiyor.? Tartigmalardan
“Amerika kitasinda teolojiyi ne olugturabilir?” sorusu etrafinda tut-
ku, aciliyet, bazen de &fke ortaya gikmigti.> Kurtulus teolojisinin Latin
Amerikaly, siyah, feminist, Chicano [ABD vatandags1 Meksikalilar, ¢.n.],
Amerikan yerlisi veya beyaz biitiin kurucular1 igin bu soru ve verilen
birgok yanit besbelli ki ¢ok 6nemli olsa da, soru artik sorulmuyor. Bu
boliimiin amaci bu soruyu tekrar sormaktir.?

Bu soruyu tekrar sormak, kurtulus teolojisi akademisyenlerine ve
giiniimiiz kurtulus teolojilerine hakim olan egilimlerle ¢atigmay: gerek-
tirir: Akademisyenler kurtulus teolojilerini bireysel olarak inceler, giinii-
miiz kurtulus teolojileri ise belli topluluklar i¢in belli iddialar belirleyen
ve teolojik bakis agilarindan olusan zengin ve gittikge gelisen bir ormana
doniismiistiir. Tikelcilige yonelik bu egilim elbette kurtulus teolojisinin,
teolojik girisimin baglamsal dogasina yaptig1 vurgudan ortaya ¢ikar.
Giiniimiiz parametreleri dl¢ii alindiginda inanilmaz bigimde kapsaml
olan Detroit konferansi, Amerika kitasinda baglamin nasil olusacag ko-
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nusunda zorland1 ve Amerika kitasi bir yanda sadece Amerika Birlesik
Devletleri ve Kanada olarak; diger yanda Latin Amerika, Amerika Bir-
lesik Devletleri ve Kanada olarak algilaniyordu. flk goriise gére amag,
“Kuzey Amerika deneyiminin tarihsel, toplumsal ve dini baglaminin
kaynaklik ettigi yeni bir teolojiye” katkida bulunmakty; oysa ikinci gorii-
se gore amag, belli baglamsal kurtulus teolojilerinin birbirine yakinlas-
masiyds; ¢iinkii “son Hiristiyan vizyon, sadece birkag kisiyle stk sikiya
stnirlanmug bir baglama degil, herkesi kapsayan bir baglama isaret eder.”

Ben ikinci yaklagimi benimseyip, farkll kurtulus teolojilerini bir-
lestiren ozelliklerin, onlar1 aywran ozelliklerden daha 6nemli oldugunu
varsayacagim. Benim yaklagimim da baglamsal olacak, ne de olsa bag-
lamdan kag1s yok; ama kurtulug teolojisini bir biitiin olarak baglama so-
kacak, baska bir deyisle, belli kurtulus teolojilerini diisiiniip hangi ¢izgi-
de olursa olsun bir kurtulus teologunun bugiin ¢aligmas: gerektigi genel
baglami ortaya gikaracagim. Bu siiregte eminim birgok 6nemli farki
kagiracagim, birgok bakis acisin1 ¢okertecegim ve birgok sesi sustura-
cagim; ama bunu yapmamin nedeni biitiin kurtulus teolojilerini birles-
tiren en 6nemli meydan okuma ve ayni derecede bir basarisizlik olarak
gordiigiim seyi gozler oniine sermem. Argiiman su sekilde gelisiyor: ilk
olarak, kurtulus teologlarinin ¢alistig1 toplumsal ve ekonomik baglami
one ¢itkaracagim. Bu baglamin, en iyi sekilde, toplumsal mahrumiyet
alanlarinin kiiresel diizeyde genislemesi olarak anlagildigini ileri siire-
cegim.® Bu gercekle ilgili farkindalik biitiin kurtulug teolojisinin gikig
noktasi olmalidir. Ikinci olarak, kurtulus teologlarinin ¢aligtiklar teo-
lojik baglami sunacagim: Bu baglamda, “kurtulus” teolojisi olduklarin
iddia eden teolojilerin gogalmasi 6nemlidir; ama bu teolojilere gergekte
kapsama teolojileri demek daha dogrudur. Burada “zayiflatic1 kosullar”
dedigim seyi, yani kurtulus teologlarinin siddetli yoksulluk gergegi-
ni dogru bigimde ele almalarini dnleyen farkh dertleri dzetleyecegim.
Ugiinciisii, kurtulus teolojisinin bu baglamlara nasil cevap vermesi ge-
rektigine dair gegici bir goriis sunacagim. Bu noktada bir gerh koymama
izin verin. Kendimi biitiin Amerikan kurtulus teolojilerinin bir 6grenci-
si gorsem de, diisiincelerimi en gok etkileyen Latin Amerikan kurtulug
teolojisi oldu. Bu noktada bu vurguyu yapmam kaginilmaz, tipki Franz
Rosenzweig’in bir zamanlar belirttigi gibi: “Hepimiz gercegi kendi goz-
lerimiz aracihfiyla goriiriiz; ama dogrudan goérebilmek icin gozlerimi-
zi koparip ¢ikarabilecegimizi dilgiinmek aptalca olurdu””? Bu nedenle
okurdan argiimanimin basarisiz oldugu noktada ruhunun kilavuzlugu-
na izin vermesini ve argiimanimi diizeltmesini, daha iyi kilmasini rica
ediyorum.
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Kurtulus Teologunun Toplumsal ve Ekonomik Baglami Uzerine:
Cogunlugun Yoksullugu

Hugo Assmann bir zamanlar §oyle yazmisti:

“Insanigin 2/3’niin bagimliliginin (ki bunlarin otuz milyonu aghktan ve ye-
tersiz beslenmeden 6lmektedir) tarihsel kosullarim baglangig noktasi olarak
almayan hig bir Hiristiyan teolojisi, zengin ve egemen iilkelerde bile, ana te-
malarim tarihsel olarak konumlandirip somutlagtiracak durumda olamaz.
Soracagy sorular gergek sorular olamaz.®” '

Assmann, o zaman hakliyds, bugiin de hakhidir. Kurtulus teologla-
rinin ¢alismak zorunda oldugu toplumsal ve ekonomik baglam, kur-
tulus teolojisinin dogdugu zamankinden sadece birazcik daha iyidir.?
Toplumsal mahrumiyet bolgeleri yayildikga, daha fazla insan diizgiin
ve onurlu bir hayat siirme yetisinden mahrum ediliyor. Bu yayillmanin
{i¢ ana unsuru var: Hilkkmeden ve putlastiric1 bir mantik, bu mantigin
siirdiiriildiigii kurumlar ve trajik sonuglar1.

Hitkmeden Mantik

Larry Summers'n Diinya Bankasr’'nda bas ekonomistken yazdig1
meshur bildiri, diinyaya hitkmeden putlagtirict mantifin 6rnegidir.!®
Bildiri sadece kurum igine y6nelik yazildig1 i¢in Summers, kirlilik ya-
ratan endiistrileri ve atiklar1 en yoksul iilkelere bosaltmanin daha iyi
olacagini One siirerken insafsiz davranir: “Aramizda kalsin ama Diinya
Bankasr’nin, kirli sanayilerden DAGU’lere (Daha az gelismis iilkelere,
vurgu onun) daha fazla gogii tesvik etmesi gerekmez mi?... Zehirli atik
yiikiinii en diisitk gelirli tilkeye bosaltmanin altinda yatan ekonomik
mantik bence mitkemmel, bunu cesaretle kargilamaliy1z”*' Mantik mii-
kemmel, ne de olsa mesela bir Amerika Birlesik Devletleri vatandag,
“en diigiik gelirli iilkenin” vatandagindan daha fazla gelir saglar, daha
fazla triin tiiketir. Cevre kirliliginden kaynaklanan bozuk saglik ve/
veya Oliimiin neden oldugu potansiyel kiiresel gelir ve iiretkenlik kayb,
yoksullara oranla zengin iilkelerde ¢ok daha yiiksektir. Boylece diinya
tek bir basit kuralla yonetilir: Bir kisinin degeri, kiiresel ekonomiye ya-
pabildigi katkiyla élciiliir. Insanlarin iiretici ve tiiketici olarak degerle-
ri vardur, yoksullar daha az iiretip daha az tiikettikleri i¢in degersizdir.
Onemli olan hayat degil, kardir.!? Kurtulugcu bir ¢ergeve icinde bu du-
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rum klasik bir putlagtirma drnegidir. Kurtulus teolojisi igin Tanri, “ha-
yat Tanrisidir”, yani insan hayatina en biiyiik degeri veren bir Tanrrdur.
Oysa Summers, kiiresel ekonominin isleyisini insan hayatindan fistiin
goriir. Ona gore, yoksullarin hayatlar1 kurban edildiginde kiiresel eko-
nomi en iyi bigimde isler. Bu mantiga gore, yoksullar1 kurban ederek
toplumsal mahrumiyet bélgelerini genisletmek, saglam iktisadin teme-
linde yer alir. Sadece putlar, insan kurbanlar istedigi igin, Larry Sum-
mers putperestlikten su¢ludur.

Diinyaya Hitkmeden Kurumlar

Toplumsal mahrumiyet bélgelerinin yayilmasi, ne kendiliginden ger-
geklesen bir siireg ne de sozde dogal kapitalist dinamiklerin 6ziinde yer
alir.!3 Tersine, Summers’in putperest mantiginin, Uluslararasi Para Fonu
(IMF), Diinya Bankasi ve Diinya Ticaret Orgiitii (DTO) gibi kiiresel
ekonomiyi idare eden kurumlarda cisimlesmis olmasi basit gerceginden
kaynaklanir. Bu kurumlarin, en zengin iilkeleri ve 6zellikle de Amerika
Birlesik Devletleri'ni asir1 derecede destekleyen uluslar arasinda bir dizi
etkilesim kurallar1 olusturmas: sagirtic1 degildir. Henry Kissinger’in agik
agik belirttigi gibi, “temel meydan okuma, kiiresellesme denilen seyin
aslinda Amerika Birlesik Devletleri’nin hikim roliine verilen bagka bir
ad olmasidir”* Tipiktir, kurtulug teologlar1 Diinya Bankas: ve IMFye
odaklandilar, oysa diinyanin dort bucaginda “Once kar, sonra hayat”
mantiginin 6ziinii olugturan dinamiklerin iglemesini garantileyecek
kiiresel ekonomik etkinligin kurallarim1 DTO dikte eder. Kisacas1 DTO,
kiiresel ekonominin {izerine en zengin iilkelerin ve onlarin sirketlerinin
menfaatlerini mesrulagtiran yasal bir cila siirer. Ifade edilen amag, ulus-
lararas: standartlar1 “uyumlastirmaktir”; ama sonugta ortaya ¢ikan etki,
yoksul tilkelerin ulusal hitkiimetlerini kendi ekonomik geleceklerini biz-
zat dikte etme giiciinden mahrum birakir. Serbest ticaretbayragialtinda,
yeni sanayilere verilen hiikiimet siibvansiyonlary, tarifeler, kotalar, ihra-
cat destegi; diger bir deyisle Amerika Birlesik Devletleri'nin, Avrupa’nin
ve son donemde de Dogu Asya’nin zenginlestigi tiim o diizenekler artik
yasadig1 kabul edilir.!® Yani hiikiimetlerin kendi yerel endiistrilerine mii-
dahalesini yasaklamakla DTO, bir ulusun giiniimiizdeki gorece avantaji-
ny, hitkiimet ve 6zel girisimler arasindaki uzun siireli ortakligin sonucu
olmaktan ziyade dogal bir olguymus gibi gosterir. Dahas1 DTO kurallar:
gelismekte olan diinyanin tarimini, tekstilini ve ayakkabilarini bu dii-
stinceden dislar. Avrupa ile Amerika Birlesik Devletleri, yoksul iilkelerin
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gorece bir avantaja sahip olduklar: iiriinlerin girigini kisitlayabilirken,
bu iilkeler kendi ekonomilerini Amerika Birlesik Devletleri'nin iiriinle-
rine agmaya zorlanir: “Zengin tilkelerin yaratti1 diinya ticaret kurallari,
gorece avantajlara sahip olduklar1 alanlar kiiresel piyasalara agarken,
tarim ve tekstil gibi kendi hassas ekonomik sektorlerini diisiik gelirli,
yoksul iilkelerin rekabetine kars1 korumaktadir”16

DTO iginde, az geligmis iilkelerin yerel kalkinma sorunlar1 Kuzey
Atlantik sirketlerinin ticari sorunlar1 kapsaminda goriiliip koz olarak
kullanilir; 2/3’litk Ugiincii Diinyanin ulusal sorunlari, kiiresel ekono-
mi mimarisinin sorunlar1 kapsaminda algilanip koz olarak kullanilir.!”
Ornegin kiiresel AIDS miicadelesine bakalim.!® Giiniimiizde gelismekte
olan diinyada 35 milyon HIV/AIDS vakasi vardir. Zengin iilkelerdeki
insanlar antiretroviral tedavi sayesinde daha uzun ve saghkli hayatlar
siirerken, diinya niifusunun gogunlugu bu terapiye erisemez. Yoksul
iilkelerde ilag fiyatlari, DTO’niin 1995 tarihli Ticaretle Baglantil Fik-
ri Miilkiyet Haklar1 Anlasmas’nin (TRIPS) patent kurallarina tabidir.
Bu kurallar, tiriinler ve iiretim siiregleri icin patent tekellerini yiirtirlii-
ge sokup, patent bagvuru tarihinden itibaren en az yirmi sene boyunca
jenerik iiretici rekabetini yasaklar. Yilhlk HIV/AIDS tedavisinin fiyat
yaklagik 15.000$ (gergek maliyetiyse 10$'1n altindadir) olarak belirlen-
diginden yeni kurallar, diinyanin yoksullarina bu ve diger hayati has-
taliklar igin gereken ilaglara erisimi neredeyse reddeder.!® Gelismekte
olan iilkelerle STK’larin yogun miicadelesi, 6diinler verilmesini sagladu.
2001 yiinda DTO’niin TRIPS Anlagmasi ve Kamu Saghigi Hakkindaki
Bildirisi, tilkelerin ulusal acil durum vakalarinda jenerik iiriinlerin iire-
timi i¢in zorunlu lisans vermelerine ve paralel ithalat yapmalarina izin
verdi. Ancak Amerika Birlesik Devletleri'nin misillerhe tehdidi nede-
niyle heniiz hicbir iilke zorunlu lisans vermedi.2’ Bunun yerine DTO’ye
katilmadan 6nce gelistirdikleri ilaglarin jenerik gesitlerini iiretip paralel
ithalat1 da yogun bir baski altinda yapmaya galigiyorlar. Amerika Bir-
lesik Devletleri, ilag sanayisinin menfaatlerini korumak amaciyla bir
DTO mahkemesinde Brezilya ile Giiney Afrika’ya karg1 dava agt1.?!

Toplumsal Mahrumiyet Bolgesi Olarak Diinya

Diinyaya hitkmeden kurumlarin temelindeki putperestlik dikkate
alindiginda elli yilhik kalkinmanin gittik¢e daha fazla insanin yoksullag-
t1g1 bir diinya yaratmas: sasirtic1 degildir.2? Diinya niifusunun yaklagik
dortte biri giinde bir ABD Dolarrndan azla, yaklagik yaris1 da giinde iki
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dolardan azla yagar.?* Diinya niifusunun yalnizca %20%i zengin Kuzey
yarimkiiresinde yasarken diinya gelirinin %60’1n1 alir ve diinya ticareti-
nin %80’ini ve diinya saghk harcamasinin %80’ini gergeklestirir.2* Eko-
nomik firsatlarin yayilmasindan gok uzak olan kiiresellesme, “yay:lan bir
olgudan ziyade hizlandirilmis bir geri ¢ekilme, kiiresel haritanin kiigiil-
mesidir ve gitgide daha fazla kisiyi kiiresel kapitalizmin etkilesimli orta-
mindan dislar”? Biraz daha ayrint1 vereyim: Gelismekte olan tilkelerin
diinya ticaretine katihm pay11953’ten 1996’ya kadar sadece %3,6 artmis-
tir. Bu artis ise, Asya kaplanlarini olusturan Hong Kong, Kore, Tayvan ve
Singapur’u kapsar ve bu durum gelismekte olan diinyanin ticaretteki pa-
yin %33’iine kargihik gelirken, niifusunun sadece %1,5’ini temsil eder.
Asya kaplanlarini harig tuttugunuzda 1995’te gelismekte olan diinyanin
kiiresel ticaretteki pay1 sadece %18,3'ti1 ve bu rakam yine Asyakaplanlari-
n1 hari¢ tuttugunuzda 1950deki %25,9dan daha azdir. Latin Amerika'nin
diinya ticaretindeki pay1 1950deki %10dan 1995’te %4,8% diistii. Bu ne-
denle diinya ticaretindeki kaydedilmis biiyiime, gelismekte olan diinya-
y1 diinya ekonomisine katmaktan ziyade pas gegmistir. Benzer bigimde
gelismekte olan diinyanin yabanci dogrudan yatirimdaki (FDI) pay: gi-
derek diismiistiir. Geligmekte olan iilkeler 1960’a kadar diinyanin top-
lam dogrudan yatirim akislarinin yarisimi aliyordu. 1988-89da bu oran
%16,5¢ diistii ve bunun da yaris1 Asyanin farkl boliimlerine gitti. 1990’1
yillar, gelismekte olan diinyanin 1997de FDI'nin %38’ini almastyla bir
doniigse tamkhk etti; ama bu yatirimin dolu dolu tigte biri Cin’in sekiz
kiy1 bolgesiyle Beijingde yogunlasti. Aslinda 1990’11 yillarin ilk yarisinda
FDI'nin %86s1 diinya niifusunun %30’una gitti. Biitiin bunlar da zengin
sanayilesmis iilkelerin diinya enerjisinin %70’ini, metallerinin %75'ini,
ahsabinin %85’ini ve gidasinin %601 tiikettigi ve diinya niifusunun
orantisal olarak daha kiigiik bir béliimiine doniistiigii bir baglamda ger-
geklesti. Bu nedenle, gelismekte olan diinyanin niifusu artarken, kiiresel
ekonomiye katilim1 ve diinya kaynaklarim tiiketimi azalmaktadur.
Ancak kiiresel ekonomiye dahil olanlarla dislananlar arasindaki ay1-
rim, sadece cografi bir zengin-yoksul kutuplasmas: degil, aym zamanda
“bolgesel sinirlarla cografi bolgeleri boylu boyunca kesen? toplum-
sal zengin-yoksul ayirimuidir. Toplumsal mahrumiyet bélgeleri Birinci
Diinyada da yayilmaktadir, 6zellikle Amerika Birlesik Devletleri'nde:
Birlesik Devletler niifusunun %12,1’i yani 34,6 milyon Birlesik Dev-
letler vatandag: yoksulluk sinirinin altinda yagiyor. Sinirin %1,25’inde
say147,1 milyon Birlesik Devletler vatandasina ve %1,5’te 61,1 milyona
¢ikiyor. Diinyanin en zengin iilkesinde 60 milyondan fazla insan yok-
sulluk sinirinin altinda veya bu sinira tehlikeli bicimde yakin yagiyor.?”
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Bu say1 Amerika Birlesik Devletleri eger Avrupa gibi mutlak degil go-
rece yoksulluk 6l¢iimlerini baz alsa daha da artar. Mutlak 6lgiimler bir
taban sinir standard: tanimlarken, gorece olgiimler, yoksullugu gorece
dezavantajli bir kosul olarak tanimlar. Mutlak 6lgiimde 6rnegin mutlak
temel standart karsilandi: siirece gelirdeki agir1 farkliliklar bir sorun
degildir, oysa gorece dlgiimde bu tiir farkliliklar dikkate alinir. Yine de
mutlak bir standartla olgiildiigiinde Amerika Birlesik Devletleri, Birle-
sik Krallik ve Avustralya disindaki her biiyiik sanayilegmis iilkenin al-
tina diiser; ortalama %40 gelir olarak ayarlanan gorece bir standartla
olgiildiigiinde Amerika Birlesik Devletleri hepsinden en yoksul dev-
lettir, Birlesik Krallilk’tan neredeyse iki kat ve Fransadan ii¢ kat daha
yoksuldur.?® Mutlak olgiimle Amerika Birlesik Devletleri'nde gocuk
yoksullugu %18,5’tir. Ortalama %50 gelir olarak ayarlanan goérece bir
standartta olgiildiigiindeyse her 4 gocuktan biri yoksuldur. Afro-Ame-
rikalilar arasindaki yoksulluk orani %22,1, Latin kokenlilerde %21,2'dir,
ulusal ortalamanin neredeyse iki kat1.2? Sagirtic1 ama Harlem'deki Afro-
Amerikal erkekler Bangladesli erkeklere gore daha diisiik bir ortalama
omre sahiptir.®® Dahasi kadinlar yoksul niifusun %57’sini olusturur.3!
Ayrica 40 milyon galisan Amerikalinin saglik hizmeti yok, bu durum da
“kronik hasta, sakat ve marjinal istihdamli bir kast™? yaratiyor.

Kuskusuz Amerika Birlesik Devletlerindeki yoksulluk Latin Ame-
rika ve 2/3’liik Ugiincii Diinya'nin geri kalan kismindaki yoksulluk-
tan farkhidir. Ama yoksulluk da baglamsaldir. Uluslarin Zenginliginde
Adam Smith, “insanin hayatim gegindirebilmesi i¢in vazgegilmez bi-
¢imde gerekli olan metalara degil, iilkenin geleneklerine gore en diisitk
sirada olsalar bile serefli insanlar agisindan yokluklar1 uygunsuz gorii-
len metalara” odaklanir. Bagka bir deyisle, yoksulluga dair toplumsal
algilamalar 6nemlidir. Amartya Sene gore, yoksulluk bir “yeti basari-
sizhigidir’, topluma eksiksiz olarak katilamamaktir. Ona gore az siyasi
sese, az ekonomik ve fiziksel giivenlige ve hayatlarim gelistirmek igin
az firsata sahip insanlar temel yetilerden yoksundur. Bu bakis agisina
gore, insanlarin tatmin edici hayatlar siirmesini sagladig1 siirece mallar-
la hizmetler degerlidir, oysa asir1 derecede esitsiz toplumlarda alttakiler
tatmin edici bir hayat siiremezler. Amerika Birlesik Devletleri'nde tilke
servetinin %40’1 en tepedeki %1’in elindedir. Son kirk y1lda hisse fiyatla-
rinin gercek degeri, ii¢ kattan fazla, sirket yoneticilerinin maaglari da on
kat artt1. Buna ragmen bir iiretim is¢isinin iicret seviyesi ve asgari licret
ok az artt1.34 Gergekte Amerika Birlegik Devletleri'ndeki gelir esitsizli-
gi, yani en zengin onda birin en yoksul onda bire orani, Hindistan'daki
gelir esitsizliginden daha yiiksektir.>®
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Kurtulus Teologunun Teolojik Baglamu:
Kurtulug Teolojilerinin Yoksullugu

Giiniimiizde bir kurtulus teologu, kurtulus teolojilerinin gogaldi
bir baglam iginde galisir; ama bu teolojilerin teki bile toplumsal mah-
rumiyet bolgelerinin yayilmasiyla basa ¢ikmaya hazirlikli degildir. Bu
kurtulus teolojileri hazirlikli degil; ¢iinkii kurtulus teolojisinin 6rgiitle-
yici ekseni olarak 1rk, etnisite, toplumsal cinsiyet, cinsellik ve ekolojinin
hizli artis1 gibi konular; maddi yoksunlugun, diger bir deyisle insanin
toplumdaki sinif sal konumundan kaynaklanan yoksunlugun en 6nem-
li zuliim sekli olmayi siirdiirdiigii gergegini bulandirmistir. Elbette irk
veya toplumsal cinsiyete veya etnisiteye veya cinsellige dayali zulmiin
onemsiz oldugunu ileri siirmityorum. Son derece dnemlidir. Ama Leo-
nardo Boffile Clodovis Boff’un goriisiine katilryorum:

“Sosyoekonomik olarak ezilenler (yoksullar), siyahlar, yerli halklar, kadin-
lar gibi diger ezilen gruplarla yan yana varolmazlar sadece ... Siyah bir taksi
soforii olmak bagka bir sey, siyah bir futbol idolii olmak da bambagka bir
seydir; hizmetgi olarak ¢alisan bir kadin olmak bagka, devlet bagkaninin esi
olmakbambagka bir seydir; topraklarindan kovulmus bir yerliolmak baska,
kendi giftligine sahip olan bir yerli olmak bambagka bir seydir.>6”

Insan onuruna en korkung saldirilar gogu kez siyah veya kadin ol-
dugunuzigin degil, yoksul oldugunuz i¢in yasanir. Siyah ve / veya kadin
ve yoksul olmak, kokeni sinifta bulunan riski artirir. Ekonomik olarak
yoksullar, baskinin yiikiinii tagir ve buna ragmen Amerika kitasinda
kurtulus teolojilerinin bugiin siklikla kagindiklar: sey de ekonomik ola-
rak yoksullarin kétii durumlaridir.¥” Sancho Panza’y: alintilayacak olur-
sak: “Dos linajes solos hay en el mundo, como decia una abuela mia,
que son el tener y el no tener Gergekten de kurtulus teologlari, bellek
yitimi, monokromatizm ve devlik gibi “zayiflatic1 kosullardan”, maddi
yoksunlukla tam olarak baga ¢ikmalarini 6nleyen hastaliklardan musta-
riptirler. Bu hastaliklar sik sik bir arada bulunur; ama analitik amaglar
agisindan onlar1 ayr ayr1 incelemek daha yararhdir.?

Bellek Yitimi

Kurtulus teolojilerinin elegtirel dillerini zayiflatan hastaliklarin en
geneli bellek yitimidir. Bellek yitiminden mustarip teologlar, ¢gdzmeye
calistiklar sorunlar: ve pesinden gitmek istedikleri hedefleri unuturlar.
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U¢ adim vardir: Birincisi, teolog, ekonomik yoksullugun ele alinmasi
gereken bir ana sorun oldugunu ve toplumsal kurtulusun gergeklesmesi
gereken bir ana hedef oldugunu vurgular. Ikincisi, teologlar ilk adimi
unuturlar ve sorunun gergekten ele alinmasini ve hedefin gergekten ba-
sarilmasin1 onleyen kaynaklar segerler teolojik yapilar igin. Son olarak,
belli bir etnik grubun kiiltiirel gelisimi, teolojinin hedefi olarak toplum-
sal kurtulusun yerine geger.

Maria Pilar Aquinonun programa dayal “Latina Feminist Theo-
logy: Central Features” (Latina Feminist Teoloji: Ana Ozellikler) bas-
likl1 6nermesi bu konuda bir drnek sunar. Aquino soyle yazar: “Latina/
Chicana feminizmi, gerek yerel gerek kiiresel sistematik adaletsizligi
analiz etmek igin elestirel bir cerceve saglar, bu adaletsizligin ortadan
kaldirilmas: ve 6zgiin adaletin gergeklestirilmesi i¢in de etkili stratejiler
belirler”*® Bu kurtulugcu atag1 goz 6niinde bulunduran Aquino, “maddi
jeopolitik” baglamin bir analizini sunar; bu baglam teoloji olusturma
yontemini, ilkelerini ve Latina teolojisi gorevlerini belirler.*! Ilk seviye-
nin oOzellikleri, “giincel kapitalist, neoliberal ekonomik paradigmanin”
yol agtig1 kiiresel yoksulluk, esitsizlik, toplumsal dislanma ve toplumsal
giivensizliktir.#? Amerika Birlesik Devletleri’ndeki yoksulluk, ayrica ¢o-
cuklar, azinliklar ve annelerin bagini gektigi ailelerin yoksulluk oranla-
rinin bir biitiin olarak Amerika Birlesik Devletleri ortalamasinin ¢ok
iistiinde oldugu gergegi ikinci seviyenin ozellikleridir.#* Ugiincii sevi-
yenin 6zelligi Latina kadinlarinin teolojik etkinlikten diglanmalaridir.*
Bu nedenle Aquino, Latina teolojisinin baga ¢ikmasi gereken ekonomik
ve toplumsal baglami inceleyerek ise baslar.

Latina teolojisinin teolojinin ¢ikis noktasi olarak maddi jeopolitik
baglama odaklanmasim1 dikkate alan Aquino’nin Latina teolojisinin
dort ana gorevini tarifi insani sagirtiyor. Ilk gorev, Latina teolojisinin
kaynaklarina feminist elestiriyle yaklasarak onun teolojik temelleri-
ni gelistirmektir. Ikinci gorev, Latinalarin teolojik egitimi igin gereken
araglarla kaynaklarin entelektiiel olarak insa edilip gelistirilmesi igin La-
tina kadinlarinin haklarini talep etmeyi siirdiirmeleridir. Ugiincii gorev,
teoloji ile maneviyat arasinda feminist terimler iizerinden daha yakin
bir baglant1 olugturmaktir. Son olarak dordiincii gorev, kapitalist neoli-
beral kiiresellesmenin tabandaki Latinalarin hayat: tizerindeki etkileri-
nin teolojik agidan analizini siirdiirmektir.*>

Bellek yitimi baglamustir. Aquino, teoloji olusturma yontemini, il-
kelerini ve Latina teolojisinin goérevlerini belirlemesi beklenen “maddi
jeopolitik” baglami vurgulayarak denemesine baslarken, deneme iler-
ledikee kiiresel ekonomik diglanmanin arka plani ve Amerika Birlesik
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Devletleri'ndeki yoksullarin diglanmiglhigi goziimiiziin 6niinden yok
olur ve Latinalarin teolojik diglanmiglig1 6n plana yerlesir. iki ana yolla
gergeklesir bu: Birincisi, Aquino ekonomik kosullar elestirisini Latina
teolojisinin basa ¢ikmasi gerektigi dordiincii goreve atar. Teolojik egitim
ve entelektilel ingaya erisim bundan 6ncedir. Latina teolojisinin teme-
lini daha fazla gelistirmek de énce gelir. Insanlarin teolog olmalarina -
yardim etmek onlarin toplumsal sefaleti agmalarina yardim etmekten
onceliklidir. Ikincisi, Latina teolojisi igin saydig1 mestizaje [melezler,
¢.n.), popiiler din, Kutsal Kitap, Majisteryum, disiplinleraras: bilimler
ve felsefi hermenetik gibi kaynaklar arasinda kiiresel ve yerel ekonomik
dislanmayla basa ¢ikmaya yardim edebilecek disiplinler yok. Bu ham-
lelerin sonucunda teoloji, neredeyse yalmizca akademi seviyesindeki
biitiinlesme araciigiyla kiiltiirel dislanmayi ele alma gabasina odaklani-
yor.*6 Denemede bu nedenle “maddi jeopolitik baglam” unutulmustur.

Monokromatizm

Monokromatizm hastalarinin goriisii sinirhdir, sadece siyah-beyaz
goriirler. Teolojide, belli bir etnik veya irk grubuna ait teologlar kurtu-
lus davasina yarayacak araglar1 ve kaynaklar1 bulmak igin, o grubun ve
kendi disiplinlerinin parametrelerinin digina bakmayi reddettiklerinde
monokromatizm ortaya ¢ikar. Monokromatizmden mustarip teologlar
bu nedenle kurtulusun amacini vurgular; ama gorevi gergek anlamda
yerine getirmek igin yararlanabilecekleri kaynak havuzunu epeyce si-
nirlarlar. Sonugta, kurtulus yerine iiyelik rengi ve meslek1 bir lonca iiye-
ligi oncelikli hale gelir.:

Mesela iinlii bir siyah teolog olan Dwight Hopkins’i 6rnek alalim.?”
Hopkinse gore “siyah yoksullarin bakis agisindan Tanrr'ya dair tiim o
konugmalarin anahtari kurtulug ruhudur”* Dahasi, yoksul derken sunu
kasteder:

“Birincisi maddi yoksullar, yani servete sahip olmayan veya onu denetle-
meyenler. Ornegin ayni iste calisan iki kisi de y1lda 20.000$ kazaniyorsa,
esitlermis gibi goriiniirler. Ama ya birisi Colorado veya Texas’ta bir petrol
sahasina sahipse? Diyelim ki ikisi de islerinden kovulup 20.000$ gelirlerini
kaybediyor. Ikisi de aym derecede ac1 gekmez. Neden? Ciinkii petrol sahasi-
na sahip olan ve kontrol edenin serveti yerli yerinde duruyordur.4>”

Gergekten de Hopkins, siyahi teoloji boyunca izlenebilen normatif
izlegin simf oldugunu vurgular.>® Béylece Hopkins, siyahi teolojinin
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ana unsuru olarak yoksullarin tercih segenegini kucaklar, bu segenek
de “Amerika Birlesik Devletleri'nde sesleri ciddiye alinmayanlar adina
iktidar ve servetin radikal bir bigimde yeniden dagitilmasiyla ilgilenen
bir inanc1™! igerir. Bize, “yoksullarin kurtulusu konusundaki 6nemli ifa-
desini savsaklayan amorfbir siyahi teolojiden kaginmamiz gerektigini”
soyler. “Belirsizlik tehlikelidir”>* Bu nedenle “siyahi teoloji agisindan
ana meydan okumalardan biri, ABD’nin tekelci kapitalizminin Afro-
Amerikan yoksullar ve is¢i topluluklar tizerindeki olumsuz etkilerini
yeterince anlamaktir. Kurtulus teolojisine dayali inang ve uygulama,
kiiresel sermayenin baskic1 denetiminden 6zgiirlesme ihtiyacini iger-
melidir™3 :

Bu ihtiyaca hitap etmek i¢in Hopkins bazen siyasal iktisad1 siyahi te-
olojinin kaynaklarina agik¢a dahil eder: “Diger disiplinlerle etkilesimde
bulunurken teoloji, somut kurtulus i¢in ilahi bir goreve gelmenin en iyi
yolunun ne olabilecegini anlamaya caligir. Ornegin politik ekonomi, si-
yasetin, kiiltiiriin ve ekonominin iktidar1 denetlemesi meselesini yiizeye
¢ikarir... Dahasi politik ekonomi, yeni demokratik toplumun yapici si-
nirlarini gizer”>* Siyahi teolojiyi politik ekonominin bir bileseni kilmak
dogru bir hamle olmakla birlikte, Hopkins, mevcut en iyi toplumsal, si-
yasi, hukuki ve ekonomik teoriye bagvurmay1 reddedip bunlarin yerine
kaynaklarinin siyahligin1 korumaya odaklanir. Boylece, Shoes That Fit
Our Feet adl1 galismasinda, politik ekonomi ifadesiyle, Martin Luther
King Jr ve Malcom X’i kasteder. Daha yeni tarihli bir bagka deneme-
si, siyasi bir vizyonun kaynaklar1 olarak Foucault ile Conea odaklanir;
Foucault’yu iktidar iligkilerine dair mikro analizi ve Con¢'u makro ana-
lizi nedeniyle ele alir.>

Toplumsal analiz ve siyasi inga s6z konusu oldugunda siyahlik para-
metreleri iginde kalmakta neden 1srar ediyor? Neden farkli renklere dair
cagdas toplumsal teoriye bagvurmuyor? Martin Luther King Jr, Malcolm
X ve James Cone siyahi teoloji agisindan bariz potansiyel kaynaklardir;
ama insan yirmi birinci ylizy1l igin gecerli bir siyasi ve ekonomik igerik
vizyonu gelistirmekle ilgileniyorsa bunlar ne en giincel ne de en yararh
kaynak olabilir. Hopkins’in son ¢aligmasi bu cephede daha basarili de-
gildir. Son kitab1 Being Human'in [Insan Olmak] “Communal Political
Economy” [Komiinal Politik Ekonomi] baghikli boliimi, is ve ekonomi
konusunda, Koreli Kim Yong Bock, Kenyall Mary Getui, Tanzanyah
Laurenti Magesa, Kiibali Mario Castillo, Zimbabweli Ambrose Mayo
ve Kwame Gyekye gibi teologlarin goriisleri arasinda gezinir. Boylece,
“politik ekonomi” ile ilgilenirken, artik kaynaklarini teoloji ve siyahlik
(sozii edilenlerin ¢ogu siyahtir) ile sinirlar. Insanin bagvurabilecegi si-
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yah Afrikali veya Ugiincii Diinya sosyal bilimcileri yok mudur? Gorii-
niige gore politik ekonomiyle ugragirken sosyal bilimcilerin yapitlarina
bagvurmak ka¢inilmaz bir hamledir. Ama monokromatizm Hopkins’in,
kurtulus davasina yardim edebilecek araglar igin siyahligin ve teolojinin
otesine bakmasini 6nlityor.>® Sadece siyah veya siyah-olmayan, sadece
teolojik veya teolojik-olmayan bigiminde gormek, onun teolojisinin el-
deki kaynaklarini ciddi bigimde sinirladig: gibi, maddi yoksullarin kur-
tulusuyla ilgisini de sinirhryor.

Devlik

Teologlar devlik hastasidir, maddi yoksullar1 ezen dev ve canavar
giigler goriirler. Bellegini yitirenden farkli olarak devlik hastasi teolog,
sinifa odaklanmayr unutmaz. Tam tersine, ekonomik kosullar ve top-
lumsal kurtulus her zaman ana odagindadir. Monokromatizmin kér
ettigi teologdan farkh olarak, devlik bulasan teologlar kurtulus i¢in kul-
lamilan araglari sinirlamazlar. Politik ekonomi ve diger sosyal bilimlerin
son ¢aligmalarini hevesle kucaklarlar. Ama yoksullar: ezen dev giiglerle
ilgili takintilar1 felg edicidir. Bu takintilar ii¢ adimda isler: Birincisi, te-
olog, ekonomik baski ve toplumsal kurtuluga odaklanir. Ikincisi, baski-
nin nedenleri konusunda 6yle bir resim ¢izer ki bu nedenler neredeyse
agilmaz goriiniir. Ugiinciisii, baskinin inat¢1 kogullar1 nedeniyle bir felg
yasanir.

Latin Amerika kurtulus teolojisinde devlik 6rneklerinden gegilmez.
Bu 6rnekler birbiriyle baglantil: iki tiire ayrilabilir: Soyutlamadan tiire-
yen devlik ve seytanilestirmeden tiireyen devlik. Soyutlamadan tiireyen
devlikte teolog maddi yoksulluk nedenlerini 6yle bir soyutlamayla ta-
nimlar ki onlarla baga ¢ikmak miimkiin olmaz. Bu halde yoksullar “ka-
pitalizm’, “neoliberalizm” veya “kiiresellesmenin” lirettigi kotiiliiklerden
gekerler; bu terimler zuliim nedenini gosteren isaretgiler olarak kullanil-
sa da nadiren dikkatle incelenip somut bigimde tanimlanirlar. Dahasz,
soyutlamanin belirsizligi, isaretcilerin bir biitiin olarak toplumu tutsak
almasini garantiler. Ornek olarak Pablo Richard’in su 6nermesini ala-
lim: “Sistemin disinda yasgamak miimkiin degildir; ¢linkii kiiresellesme
her seyi biitiinlestiriyor ama sistemin ruhuna kars yasamak miimkiin-
diir”*” Bu durumda, bu rakibin ana 6zelligj, “sistem” olarak tarif edilme-
sinin neredeyse imkansiz olmasidir. Dahasi, kapitalizm siyasi alan1 da
tiimiiyle isgal etmistir: “El pueblo [halk] (tabandaki popiiler sektorler,
toplumsal hareketler) igin siyasi iktidar imkénsiz hale geldi (sistem, si-
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yasi iktidarin halkin ¢ikar1 dogrultusuna girmesine izin vermez), siyasi
iktidar 6nemsiz hale geldi (her sey piyasa mantig1 tarafindan belirlendigi
ve bu mantiga karg1 hilkmetmek miimkiin olmadig i¢in).”*® Diigmanin
bu korkung yayginlig: ve iktidar1 dikkate alindiginda, Richard’in tahay-
yiil edebilecegi tek miimkiin direnis, gergek bask: yapilarina dokunma-
dan gergeklestirilen bulanik bir eksen kaymas: olabilir.

Seytanilestirme, devligi asir1 bir uca gétiiriir. Bu gizgiyi izleyen Leo-
nardo Boff, Isa’nin Duasr’na dair bir yorumunda, bizi kétiiliikten kurta-
racak duanin §oyle terciime edilmesini soyler: “Bizi kotiilitkten kurtar. ..
Onun bir ad1 vardir, 6zel miilkiyet kapitalizmi ve devlet kapitalizmidir
0% Bir bagka 6rnek de Hinkelammert'in su iddiasidir: “bugiin goriinen
ve kendisini ilan eden diinya, iginde sadece ‘bir tanrinin’ ve ‘efendinin’
oldugu, tek bir sistemin oldugu bir diinya... Siginilacak yer yok... Im-
paratorluk her yerde. Mutlak iktidara sahip, bunu biliyor da.”é® Kapi-
talizm metaforik olarak kaginilmaz bi¢imde her seyi kapsayan mutlak
bir imparatorluk olarak goriiniir. Hinkelammert’in su iddiasina baka-
Iim: “Bugiin dyle bir tahakkiim sistemi var ki 6niimiizde, ruhlarimiz:
bile igeriyor, en ufak elestirel diisiinme kapasitesini bile bogmaya ¢ali-
styor.”®! Burada kapitalizmin kendisi seytana déniisiir, hi¢bir sey, ruhla-
rimiz bile ondan kagamaz. Kapitalizmin 6z varligimiza sahip olma be-
cerisi, Boff’un agagidaki 6nermesinde sonuna kadar taginir. Ona gore,
“kapitalist ve ticari sistemler, sahsi ve kolektif insan zihninin her kose-
sine sizmay1 bagsarmustir. Bireyin hayat bigimine, duygularin gelisimine,
insanin komsular1 veya yabancilarla iligki kurma sekline, belli bir agk
veya dostluk bigimine ve gergekten de hayatla 6liimiin her gesidine ka-
rar vermeyi bagardilar.”?

Devlikten mustarip teologlar, her yerde kapitalizm goriir ve her sey-
den onu sorumlu tutarlar. Bu anlayis iginde olumsuz direng araglar: ta-
hayyiil etmek bile neredeyse imkansiz bir gorevdir. Ditgman bu kadar
giiclii ve her seyi kapsayici ise, insan degisiklige nereden baglayabilir?
Felg gelir.

Amerika Kitas1 I¢in Bir Teoloji

Bu Amerikan kurtulug teolojileri ile kiiresel ekonomi birbirine pa-
raleldir. Ikisinde de diinya niifusunun ¢ogunlugu dislanir. Bazi durum-
larda direnis tek olasi secenek kabul edilirken, bagka durumlarda dahil
etmenin amag oldugu ortaya gikar. Ozetle zayiflatict kogullar, maddi
yoksullukla toplumsal kurtulusun asla teolojinin 6n cephesine yerles-
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tirilmemesini garantiler. Giiniimiizde bir kurtulus teologunun ¢alistig
teolojik baglami dogru bigimde anlamak, kendilerine “kurtulus” teolo-
jisi diyen sayisiz teoloji i¢in asil meselenin Amerika kitasinin gogunlu-
gunun maddi sefaleti olmadigin1 anlamak demektir. Giiniimiizde bir-
¢ok “kurtulus” teolojisi, Amerika kitasinin yoksullarina odaklanmaz.
Giiniimiizde birgok kurtulus teolojisi niyet ve/veya sonug itibariyla orta
sinif teolojileridir. Kurtulus teolojisinin, toplumsal ve iktisadi baglami
aywran ozellik olarak maddi yoksullugu dogru bigimde ele alabilmesi
i¢in, Amerika kitasinin kurtulus teolojisi, kenditeolojik baglamina karg1
¢tkmak zorundadir, yani orta sinif teolojisine doniigmeyi reddetmeli-
dir. Kurtulustan vazgegip bunun yerine dahil olmay1 koyma segenegini
reddederse, bir teoloji ancak o zaman kurtulus teolojisi olabilir. Peki, o
zaman Amerika kitasina ait bir kurtulus teolojisi gelistirmek i¢in odak-
lanmamiz gereken sey nedir? Baglangig i¢in bes nokta yeterli olmahdur.

Birincisi, dogru baglam olarak Amerika kitasinin biitiinii ele alin-
malidir. ABD kurtulug teolojileri agisindan bu nokta ézellikle 6nemli-
dir. ABD kurtulus teolojileri adalet taleplerini daha genis bir Amerikan
baglamina yerlestirmezse, o zaman da sanki Amerika Birlesik Devletleri
pastasindan kendilerine daha bityiik bir parga verilmedigi i¢in bozul-
mug gibi goriiniiyorlar. Eger siyah, kadinc1 ve Latino/a teologlarinin
kastettikleri buysa, o zaman daha genis Amerikan bakis agisindan, onla-
rin kurtulus teolojileri ile kurtulusgu olmayan ABD teolojileri arasinda
ok az fark var demektir.%®

Amerika kitas teolojisi burada Latin Amerika kurtulus teolojisinin
modern teolojiden epistemolojik baglamda gerceklestirdigi ayrilisi iz-
lemeli, yani teolojiyi bolluk i¢indeki kiigiik bir azinlik bakis agisindan
insanligin gogunlugu bakis agisina tasitmahidir. Latin Amerika kurtulus
teolojisinin kuruculari, yoksullugun, kiiresel bir bakis agisindan, asir1
veya olagandis1 olmadigim gordiiler: Yoksulluk, diinya iizerindeki ¢o-
gunlugun yasadigini veya daha dogrusu neredeyse yasgamadigini temsil
eder. Kiiresel bir bakis acisindan, asir1 ve olagandisi bir bollugu, yani
sefalet okyanusu iginde bir refah adasini temsil ettiginden dolay1 Kuzey
Atlantik hayat standardidir olagandist olan. Modern teolojinin, teoloji-
nin nesnesi olarak siiphecilere odaklanmasina doniik elestiriler, bu oda-
gin kisithiligin1 vurgulamak istedi; teolojinin nesnesi olarak siiphecilere
odaklanmak, teolojiyi insanligin kiigiik bir yiizdesinin maddi baglami
etrafinda rgiitlemek demektir.54

Bu nedenle modern teolojiden ayrildiklarinda Latin Amerikali te-
ologlar, antropolog Laura Nader’in “yukariya dogru incelemek” dedigi
seyle temasa geciyorlardi. Nader soyle der:

344



Kiiresellesen Kurtulus Teolojisi

« ¢

Yukarr’ ve ‘asagr’ dogru incelemek, pek gok ‘sagduyu’ sorusunu tersinden
sormamiza yol agar. Neden bazi insanlarin yoksul oldugunu sormak yerine
diger insanlarin neden bu kadar refah iginde oldugunu sorariz. Bir sosyal
bilimci, Amerikan zengin ve orta sifimn biriktirme sablonlarim nasil
agiklayabilir ki? Pek gok segenekleri oldugu sanilanlar arasindaki, degisme-
ye kars1 agir1 direnisi nasil aciklayabiliriz?6>”

Boylece Latin Amerikali kurtulus teologlari, egemen teolojik tutu-
mun arkasina saklandig1 ve dogal kabul edilen sahte normallik maske-
sini diigliren sorular sordular. “Ayricalik bizi gergeklige kars1 korlegtir-
digi i¢in” ayricalik konusunda okuyup bilgilenerek “6zel ilgi alaninda”
diigiinmek diye adlandirilabilecek bir seyden kaginmaya ¢aligtilar.®6
Tarafsiz bir teolojik temel yokken ve bu nedenle biitiin teolojiler belli
bir derecede “6zel ilgi alan1” teolojileriyken, baz1 6zel gikar gruplarinda
digerlerine gore daha az iiye ve daha az acil ihtiyaglar bulunur. Amerika
katas: teolojisi, gogunluga odaklandiginda teolojinin icra edildigi bakis
agisindaki bu radikal degisimi miras alacaktir.

Ikincisi, bir Amerika kitas: teolojisi, ABD’li siyah ve Ispanyol / La-
tino/Latina kurtulus teolojilerinin kendilerini irksal ve etnik kategori-
ler araciifryla mesrulastirma takintilarini agmalarim saglamalidir. Bu
takinti, Cone’un sarsic1 Black Theology and Black Power adli yapitina
getirilen elestirilere kadar geriye gidebilir. Cone’un dedigine gore, aldig
en giiclii elestiri, teolojisinin “gergekte degil sadece ismen siyah oldugu-
dur. Gergek anlamda siyah olmak i¢in insan, adina konustugu toplulu-
gun icinden kaynaklar1 ve normlar tiiretmelidir’®” Buna kargilik olarak
Cone ve diger siyah teologlar, teolojilerini blues, ilahiler ve kole anlati-
lar1 gibi siyah kiiltiir iiriinlerine dayandirmaya ¢aligtilar.58 Hopkins'in
monokromatizmi bu hamlenin nihai sonucudur. Oysa Amerika kitas
kurtulus teolojisi, cilt renginin 6tesine ulasan bir siyahlik anlayisina, te-
ologlar1 maddi kurtulus i¢in en iyi kaynaklar1 aramaya tegvik eden bir
anlayisa ihtiyag duyar, bu kaynaklar siyahlarin elinde bulunmasa bile.
Cone s0yle yazmustr: “Amerika'da siyah olmanin cilt rengiyle pek alakasi
yoktur. Siyah olmak, yiireginizin, ruhunuzun, zihninizin ve bedenini-
zin miilksiizlerin oldugu yerde olmas1 demektir... Bu nedenle Tanrr'yla
uzlagmak, insanin cildinin fiziksel olarak siyah oldugu anlamna gel-
mez”% Bu tiir bir siyahlik anlayig, siyahi teolojinin belasi olan monok-
romatizmi agar; izlenmesi gereken yol budur.”®

Aym sey Ispanyol / Latino/Latina teolojileri i¢in de gegerlidir. Gali-
lean Journey adli temel yapitinda Virgilio Elizondo, “Amerika kitasinin
Katoliklerce fethinin, yeni bir halk, yeni bir etnos - la raza mestiza”
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(melez kabile, aile veyairk) getirdigini soyler.”! Meksikali-Amerikahlar,
bu nedenle ne Meksikali ne de Amerikalidir, daha ¢ok “ikisinden de
ozellikler igerirler; ama kendilerine has yanlar1 vardir, yani yeni dogmus
bir etnik soyun essizligini barindiran 6zel bir tarihsel siirecin” {iriinii-
diirler.”? Dahas1, mestizo'nun dislanmis ve marjinal konumu, Hz. Isa’nin
marjinal konumuna koguttur. Nasil ki Isa evrensel bir kurtulusu isaret
ederek antik diisiincenin ve antik dinin miistesnaligim ortadan kaldir-
diysa, mestizo'nun karigik kani da irksal ve etnik ayirimlarin agildigs
yeni bir insanlig1 barindirir. Bu yaklagim, kisith kimlik kaynaklarinin al-
tin1 oymasi gerekirken, Elizondo’nun ve bagkalarinin elinde mestizaje’ye
odaklanan, paradoks bir bigimde mestizo kaynaklarinin safligina takin-
til bir teolojiye yol agt1. Gergekten de Elizondo'nun teolojisi, mestizolar:
Tanrrnin vaat ettigi gelecegin tastyicilari olan segilmis bir halk kilip, irka
ilahi bir onay saglayiveriyor: “Tanr onlar1 [mestizolari] yeni bir birli-
gin tarihsel aktérleri olarak secti””> Ama mestizaje gergekten de karigik
kanla ilgiliyse, teoloji ve insanligin temeli olarak irkin ve etnisitenin yer-
sizligini miijdelemelidir. Bu nedenle mestizaje, asil 6nemli irklarin, daha
fazla karigarak ortaya ¢ikacak miistakbel irklar oldugu anlamina gelir,
oysa bu sekilde gettolastirilan teolojik/irke1 bir tasar1ya odaklanmak asil
kavrayisa ihanet eder. Sonunda, dogru soru “teolojiyi siyah kilan ne-
dir?” veya “teolojiyi Ispanyol kilan nedir?” degil, “teolojiyi maddi yok-
sullar agisindan ozgiirlestirici kilan nedir?” sorusudur. Bu irksal kurtu-
lus teolojilerinin ele almay1 bagaramadig soru tam da budur.’*
Ugiinciisii, Amerika kitas: teolojisi, teolojik kavramlarin siyasi, ik-
tisadi ve toplumsal igerimlerini ortaya ¢ikararak bu kavramlarin sahte
tarafsizliginin maskesini diigiirmelidir. $6yle agiklayayim: Diyelim ki siz
ve ben Tanrr'ya inanmanin diigiince ve eylemlerimiz agisindan 6nemli
oldugunu kabul ediyoruz. Yiizeyde esasl bir anlasma gibi goriinen sey
aslinda derin bir “anlagmazligr” 6rtebilir. Ikimiz de Tanrr’ya inanryoruz,
ama ne tiir bir Tanrr'ya inaniyoruz? Diyelim ki inandigimiz tiir Tanrr'yr
belirlemeye ¢alisirken ikimiz de kurtulugcu iddiayi, yani bedenin sela-
met yeri oldugu; gidanin, suyun ve barinagin da Tanrr’min herkes igin ge-
listirdigi planin bir pargasi oldugu iddiasini kabul ettigimizi anladik. Bu
anlasma héla derin bir anlagmazhig gizleyebilir. Gergekten de hemfikir
olup olmadigimizi anlamak i¢in bu fikirlerin uygulamada ne anlama gel-
digini ortaya ¢tkarmamiz gerekir; kendimizle, digerleriyle ve toplumun
diizenlenmis oldugu bigimle nasil iliski kurdugumuza dair bu anlayisin
icerimlerini gelistirmemiz gerekir. Bazilar1 i¢in bu anlayss, hayirseverli-
gin Hiristiyan hayat bigiminin ayrilmaz bir pargas1 olmas: gerektigi an-
lamina gelebilir. Bagkalar igin, daha yiiksek bir asgari iicreti, daha fazla
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sosyal yardimy, hatta belki de kamulastirilmis saglik hizmetini destek-
lemek anlamina gelebilir. Bagkalar: i¢in, kapitalizmin yerine sosyalizmi
veya kar ve rekabete dayanmayan bagka bir sistemi koymak gibi kokten
bir yapisal degisiklik anlamina gelebilir. Yine bagkalar1 i¢in, Hiristiyan-
larin toplumu degistirmeye ¢alismaktan vazge¢mesi anlamina gelebilir
by, bunun yerine s6z konusu segenekleri kendi topluluklar: i¢inde hayata
gecirmeye caliymalidirlar.” Bagkalar1 da neoliberal yapisal uyum politi-
kalarinin izlenmesi gereken yéntem oldugunu ileri siirebilirler.”6

Insan bir kez kavramlari ele almaya basladiginda bu kavramlar taraf-
sizliklarini yitirir, mesele budur. Tarafsiz olarak ifade edilmesi igin bir
terim, ilging veya yararh olmayacak kadar soyut kiinmaldur. I¢erigin-
den temizlenmelidir, “Tanr1” kavramimizi ortaya ¢ikarmazsak altinda
biitiin bu olasiliklarin bulundugunu asla bilemeyiz. Her olasilik daha
da gelistirildikge farkli kurumsal gelecekler ortaya ¢ikar.”” Boylece te-
olojik terimleri gergekten isleyip anlamak i¢in, Latin Amerika kurtulus
teolojisinin “tarihsel tasarimlar’, adaletsiz bir statiikonun yerine gece-
bilecek siyasi ve iktisadi 6rgiitlenme modelleri gelistirmeye dair inanc
gerekliydi. Bonino’nun bir zamanlar yazdig: gibi “adalet, baris, kefaret”
gibi “ ‘ifadeler ve semboller’... analitik ve ideolojik a¢idan insani, sekii-
ler, dogrulanabilir bir boyut icermesi gereken ve aslinda her zaman da
iceren tarihsel tasarimlar diginda etkili olamazlar”7® Tarihsel tasarimlar1
teolojinin ayrilmaz bir pargasi olarak dahil ederken kurtulus teologlari,
toplum adina igerimlerini ortaya koymayan teolojik konugmalarin ne
kadar bos oldugunu vurguladilar. Dahasi bunu yapmay: reddeden teo-
lojik konusmaysa, seyleri olduklar1 halde birakarak hitkmen statiikonun
eline diiger. Cone’u alintilarsak: “Sevginin anlami vaazlarda veya teolo-
jik ders kitaplarinda degil, kisiliksizlestirici ve baskic1 olmayan toplum-
sal yapilarin yaratilmasinda bulunur.”®

Dordiinciisii, bir Amerika kitas1 kurtulus teolojisi, teolojik girisimin
oziindeki unsurlar olarak sosyal bilimleri ve sosyal teoriyi icermelidir.3°
Bunlarin, baskinin nedenlerini en iyi sekilde anlamasina ihtiyaci vardir
kurtulus teolojisinin, boylece teolojik terminolojiye bir igerik verilebilir
ve bu teolojinin tarihsel projesi tasavvur edilebilir. Cornel West’in bir
zamanlar yazdig1 gibi: “Kurtulus imkan1 sadece baskinin gergekliginin
derinlikleri i¢inde bulunabilir. Yeterli bir toplumsal teori olmadan bu
imkan elde edilemez.”8! Gergekten de salt kurtulug hakkinda konugmak
yerine, kurtulusu uygulamakla ilgilenen gergek bir kurtulus teolojisi,
diger disiplinlerle ittifaktan kagamaz.®? Kitadaki yoksullarin tarafini
tutmak i¢in “kurtulus” ve “yoksullardan yana tercihte bulunmak” gibi
kavramlar1 bir robot gibi tekrarlamak yeterli degildir. Teoloji ile eko-
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nomi, teoloji ile siyaset bilimi, teoloji ile toplumbilim ve teoloji ile hu-
kukun birbiriyle baglantili olmasinin nedeni sosyal bilimlerin maskesi
diisiiriilmesi gereken igkin teolojiler tasimas: degildir. Birbirleriyle bag-
lantilidirlar ¢iinkii son tahlilde sosyal bilimler, Tanrr'nin hayat vaadinin
basarili veya basarisiz oldugu alandr.

Kurtulus teolojisiyse farkli sosyal bilimler yaklagimlarini dikkatle
se¢melidir; ¢iinkii sosyal bir teorinin benimsenmesi, yani insanin gev-
resine dair bir harita olarak metaforlarin segilmesi, sosyal bilim teori-
lerinin i¢inde yasadigimiz diinyalar1 olusturmasi nedeniyle kaginilmaz
olarak siyasi bir edimdir. Bu yiizden gergekten 6nemli olan sey, farkl
teorilerin diinyay1 nasil anlamlandirdig: ve insanlar: farkh bigimler ve
yonlerde nasil hareket etmeye tesvik ettigidir. Amerika kitasi kurtulug
teolojisi, iktisadi ve siyasi sistemleri yekpare bir biitiin olarak sunan
bagimlilik teorisi veya diinya sistemleri teorisi gibi toplumsal teorile-
ri toptanlagtirmaktan kaginmalidir. Bu teorilerin benimsenmesi, Latin
Amerika kurtulus teolojisinin bagina bela olan fel¢ edici devlik ve gey-
tanilestirmenin kaynagidir. Bu noktay1 vurgulamam gerek; ¢iinkii kur-
tulus teolojisinin her akimini ve genel olarak solcu diisiincenin biiyiik
bir kismini etkilemektedir:# Kapitalizm, egemen bir iktisat modelinden
ziyade kendi igindeki alternatif potansiyeli bulaniklastiran egemen bir
soylem olarak anlagilmalidir.3* Kurtulug teologlari, kapitalizmi her seyi
kapsayan ve her seye kudretli terimlerle tarif ettiklerinde, aslinda kars1
giktiklar seyi giiglendirirler. Gergekten de William James’in bir zaman-
lar ileri siirdiigii gibi tariflerimiz diinyaya katkida bulunur.35 Bu nedenle
gorevimiz, neoliberal kapitalist hegemonya s6yleminin altinda gizlenen
alternatifleri ortaya gikarmaktir. Bu alternatifler, 6rnegin ABD, Alman,
Asyaly, iskandinav gibi ¢esitli mevcut kapitalizmlerde, ayrica DTO ve
diinya liderlerinin bagka toplantilariyla baglantili olarak ortaya ¢ikan
direnis hareketlerinde bulunabilir.

Sosyal teorinin durug noktas: agisindan, bu gorev igin en yararl kay-
nagn elestirel hukuk teorisi olduguna inaniyorum.3¢ Elegtirel hukuk
teolojisi, kurtuluggularin, “kapitalizmi” sinirsizca suglamanin Gtesine
gegmelerini, su¢glamak yerine fiilen varolan gesitli kapitalizmlerin huku-
ki ayrintilarinin toplumdaki kaynaklarin dagilimini nasil etkiledigini in-
celemelerini saglar. Ornegin, 6zellikle inceleme s6z konusu edildiginde,
bir piyasa ekonomisi 6zel bir hukuk rejimidir, bu nedenle de rejim se¢imi
sekline biiriinen hukuk da kazanilan gelirin dagilimini etkiler.8” Ornegin
emekle sermaye arasindaki iicretlere dair pazarliklar gibi toplumsal etki-
lesimler, bir dizi kurala gére oynanan bir oyuna benzetilebilir.38 Kurallar
herkes i¢in esit derecede gegerli olacak bigimde belirlense de, bu kurallar
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her oyuncunun basari gansini nasil etkiledikleri agisindan da incelenebi-
lir. Ornegin basketbol kurallari, uzun boylu oyuncularin kisa boylulara
gore avantajli oldugu durumu etkileyecek bicimde degistirilebilir; pota
yiiksekligini diisiirmek her oyuncunun gorece yetenegini etkiler. Ben-
zer bigimde, sermaye ile emegin miizakere kosullarim belirleyen hukuk
kurallar1 genellikle “arka plan” olarak, yani oyunun tarafsiz kurallarinin
bir parcasi olarak kabul edilir. Bu bakis agisindan bakildiginda hukukun,
bir catigmay1 ¢ozmek iizere topluma etkin bicimde miidahale ettiginde
gorevi sadece iktidar1 ve ayricalign dagitmaktir. Miidahale kuraldan ¢ok
istisnadir; sadece hukukun iginde gatigmayla isbirliginin gerceklegebile-
cegi apolitik temel kurallar: belirlemesi de kuraldir. Yine de insan alter-
natif kurallar hayal ettiginde arka plan kurallarinin tarafsiz olmadiklan
ileri siiriiliir. Kurallar, ancak ceteris paribus (6teki seylerin esit olmasi)
varsayimi, yani kurallarin sabit kalmas: varsayimi altindaki analizlerin
bakis agisina dayanan “arka plan” kurallaridir. Arka plan kosullar: de-
me pazarliklan, sendikalagma, grev siireleri, grev gozciiligiiniin dogasi
ve kapsami ve birgok bagka ayrintiyla ilgili kanunlar, iktidar1 bu veya
su yone gevirir. Bu kurallar1 degistirmek, s6z konusu gruplarin pazarlik
giictini degistirmek anlamina gelir; bu degisiklik de s6z konusu kapita-
lizmin bolisiimle ilgili sonuglarini etkiler. Elestirel hukuk teorisi, kurtu-
lus teologlarinin, hem belli toplumlar1 hem de kiiresel diizeni olugturan
hukuki temel kurallarim gérmelerini saglar; bu nedenle hedef soyut bir
“kapitalizmin” yerine ayn1 derecede soyut bir “sosyalizm” koymak degil,
toplumsal bir diizeni inceleyip oyunun kurallarin1 6yle bir egmektir ki
daha az sansh olanlarin iktisadi ve siyasi firsatlara erisebilmelerini sagla-
yan demokratiklestirici adimlar bulunabilsin.?

Son olarak, Amerika kitas: kurtulug teolojisi, kurtulus teolojilerinin
¢ogalmasinin, akademik piyasada bir saglik belirtisi oldugunu; ama kur-
tulus miicadelesinde bir dagimkhga isaret ettigini gorecektir. Kurtulug
teologlarinin ¢ikarlar1 aymdir. Leonardo Boff ile Clodovis Boff’un bir
zamanlar bir biitiin olarak kurtulus teolojisi hakkinda séyledikleri gibi:
“Tek ve yegane bir kurtulus teolojisi vardir. Toplumsal sefalet gergegi ol-
mak iizere tek bir ¢ikig noktas ve ezilenlerin kurtulusu olmak iizere de
tek bir hedef vardir”®! Kuskusuz farkl kurtulug teolojilerinin ézel bakig
acilar1 ve konumlar1 bulunur; ama bu bakis acilarini ve konumlar: sadece
yoksullugun yol agtig1 aghk sancilarn birlestirir. Irk, toplumsal cinsiyet,
cinsellik veya kiiltiir nedeniyle ezilenler arasinda bazilan 6liir, bazilan
olmez. Olenler yoksul olduklar igin 6liir. Amerika kitasi kurtulug teo-
lojisi, hayatin tam da hedeflere sahip olma olasiiginin temeli oldugunu
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unutmamalidir; hayat bir hedef degil, biitiin hedeflerden 6ncedir. Birle-
sip maddi yoksunluga yogunlastiginda Amerika kitas1 kurtulus teolojisi,
hayat1 arar - bunun digindaki her seyin sirast sonradir. 1977 yilinda Ja-
mes Cone §6yle yazmustr: “Vizyonumuzu ezilen diger halklarin vizyonu-
na baglayarak genisletmeliyiz, béylece diinyanin tiim kurbanlar yeni bir
insanhigin yaratilmasinda gérev iistlenebilir. .. siyahi teolojinin ele almasi
gereken sorun budur. Amerika Kitasinda Teoloji’ bu konuyu ele alma
cerevesini saglar? Konferanslar diizenlenmis, ¢agrilar yapilmig; ama
tasarim asla gergek anlamda izlenmemistir. Bu sefer gergeklestirelim.

Sonug

Belki de kurtulus teolojisinin gelecegi teolojinin 6tesinde yatryordur.
Kurtulus teolojisinin 6ziinde iki unsur vardir: Birincisi epistemolojiktir,
yani bir kurtulusgu, ezilenlerin bakis agisindan teoloji icra etmeye ¢a-
ligir. Ikincisi pratik/ahlakidir, yani kurtulug teolojisinin kurumlar hak-
kinda diigiinerek idealler iizerine diisiinme taahhiidiidiir. Gergekten de
Latin Amerika kurtulus teolojisinin, Hiristiyanlig1 sosyalizmle iligkili -
olarak diigiinme tegebbiisiiniin en iyi anlami, bunun toplumsal ve siyasi
diisiincedeki, yani ideallerimizle bu idealleri gergeklestirmesi gereken
kurumlar arasinda yer alan bosluk konusundaki can sikic1 bir soruna
cevap olmasidur.

Iktisat, hukuk, tibbi antropolop, siyaset bilimi, sosyoloji ve bir dizi
bagka disiplin, aym epistemolojik degisime katilabilir ve devrimci so-
nuglara dair aym pratik/ahlaki diirtityle tegvik edilebilir. Diinyanin en
etkili bigimde analiz edildigi entelektiiel gergeveleri, teoloji degil bu di-
siplinler belirler. Bu yiizden yukarida s6zii edilen unsurlar, teoloji veya
din ¢aligmalarindan ziyade daha etkili olan disiplinler iginde agiklan-
maya ihtiya¢ duyar.

Belki de gorev, kurtulus teolojisindeki “kurtulusu” “teolojiden” kur-
tarma gorevidir. Giiniimiizde kurtulus teolojisi i¢inde ¢aligmak, disinda
¢alismak anlamina gelebilir, epistemolojik ve pratik/ahlaki unsurlarin
diger bilgi kurumlarina sizabilecekleri, onlar1 baltalayip doniistiirebile-
cekleri yollar bularak. Burada kurtulus teologu kendisini gizlemeli ve
disiplinin 6nkabullerini degistirmek i¢in igeriden galiymalidir. Burada
kurtulus teologunun “teolog” yaftasini tagimasina gerek yoktur, o en iyi
galigmasini farkl bir disiplin 6rtiisii altinda yapabilir. Kurtulusun gele-
cegi, tanimlanabilir bir iiretim alani olarak kurtulus teolojisinin ¢6ziin-
mesini gerektirebilir mi?

» «,
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NOTLAR

Diger taninmis katihmcilar sunlardir: Avery Dulles, Monika Hellwig, Jose
Miranda, Frederick Herzog; Jose Miguez Bonino, Leonardo Boff, Beatriz
Melano Couch, Beverly Harrison, Robert McAfee Brown ve Phillip Berry-
man.

Raporlar i¢in bkz. Sergio Torres ve John Eagleson (ed.), Theology in the
Americas (Maryknoll, NY, Orbis, 1976); Cornel West, Caridad Guidote ve
Margaret Coakley (ed.), Theology in the Americas: Detroit II Conference
Papers (Maryknoll, NY, Orbis, 1982).

Robert McAfee Brown, “A Preface and a Conclusion”, Torres ve Eagleson
(ed.), Theology in the Americas, s. xviii.

Bu soruyu, Ivan Petrella’mn vardigi dogal sonug olarak goériiyorum, The
Future of Liberation Theology: An Argument and a Manifesto (Londra, SCM
Press, 2006; ciltli baski, Ashgate, 2004). Bu kitap Latin Amerika kurtulug
teolojisine odaklansa da, giiniimiizde varolan kurtulus teolojilerinin gogu-
nu birlestiren bir yapiya sahiptir. Aslhinda, bu béliim Petrella’nin séyledik-
lerine bir gergeve ¢izer, Beyond Liberation Theology: A Polemic, (Londra,
SCM Press, 2008).

McAfee Brown, “Preface’, s. xviii ve ozellikle de xix

“Toplumsal mahrumiyet alami” ifadesini Joao Biehl'in “Vita: Life in a Zone
of Social Abandonment” adli ¢alismasinin alt baghklarindan aldim, Social
Text 1913, (Giiz, 2001), s. 131-148; Joao Biehl, Vita: Life in a Zone of Social
Abandonment (Berkeley, University of California Press, 2005).

Kaynak, John Parratt (ed.), An Introduction to Third World Theologies
(Cambridge, Cambridge University Press, 2004), s. 9. Parratt orijinal refe-
ransint belirtmemektedir.

Hugo Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacion (Salamanca, Edici-
ones Sigueme, 1973), s. 40.

Tamamen suna dayanmaktadir: Afro-Amerikahlar, ABDde belli haklar
elde ettiler (irkgihigin artik bir sorun olmadif1 anlamina gelmez bu), Ame-
rika kitasinda biiyiik bir cinsiyet esitligi s6z konusudur (bu cinsiyet mese-
lesinin ortadan kalktif1 anlamina gelmez), Latin Amerika artik diktator-
liikler tarafindan yonetilmiyor (buradan demokrasilerimizin 6rnek tegkil
ettigi anlami gikmaz); fakat yoksulluk biitiin diinyada, Latin Amerika'da ve
ozellikle refah diizeyi yiiksek iilkelerde hala hiikiim siirmektedir.
Summers, 1990-1993 arasinda siirdiirdiigii bu gérevinden Clinton'n Ha-
zine Miistesarligim yapmak i¢in ayrildi. Bir dizi skandal nedeniyle atilana
kadar Harvard Universitesi'nin bagkanyd. Bu béliim sunlari ele almakta-
dir: Susan George ve Fabrizio Sabelli, Faith and Credit: The World Bank's
Secular Empire (Boulder, CO, Westview, 1994). 5. boliim Summers ve ka-
yitlar hakkindadir.

Larry Summers, World Bank Memo, 12 Aralik 1991, George ve Sabelli, Fa-
ith and Credit, s. 98-99.

Doga da bu mantiga tabidir. Uluslararas: orman damigmam Bethel tropikal
ormanlara dair gunlar1 séylemigtir: “Onemli olan soru sudur: Bu biiyiik

351



Kurtulus Teolojisi

13.

14.

15.

canh varlk gesitliliginin ne kadar1 karh bir sekilde pazarlanabilen tercih
edilmis agag tiirlerini gostermektedir?.. Giiniimiizdeki kullanim standart-
lar1 agisindan, bu nemli tropik ormanlardaki agaglarin ¢ogu endiistriyel
malzeme standardinda degerlendirilir” Alint1 yapilan eser: Vandana Shiva,
Monocultures of the Mind: Perspectives on Biodiversity and Biotechnology
(New York, Zed Books, 1993), s. 24. Bu mantik Summers’1 hatirlatmaktadir,
piyasaya uymuyorsa, degeri yoktur.

Bu goriis, kurtulug teologlarimin kapitalizm anlayigindan farkhidir. Kendi
goriigiim igin, bkz. The Future of Liberation Theology, boliim 4.

Henry Kissinger’in sozlerinin ahintilandif: yer, Celia Iriart, Howard Wa-
itzkin ve Emerson Merhy, “HMO’s Abroad: Managed Care in Latin Ame-
rica”, Meredith Fort, Mary Anne Mercer ve Oscar Gish (ed.), Sickness and
Wealth: The Corporate Assault on Global Health (Cambridge, MA, South
End Press, 2004), s. 69. Pek bir sey degismedi. 1948 y1l1 ABD Bakanlik De-
partman siyasi planlama ¢alismasina gore, “ABD diinya zenginliklerinin
yiizde ellisine sahiptir; fakat niifus olarak sadece %6.3’tinii kapsamaktadr.
Bu durumun, imrenme ve kin yaratmamasi miimkiin degil. Asil gorevi-
miz, ulusal giivenligimize zarar gelmeden bu esitsizlik durumunu devam
ettirmemizi saglayacak bir iliski diizenegi planlamaktir”: George Kennan,
State Department Polic y Planning Study #23 (Washington, DC,'US Depart-
ment of State, 1948), alindif yer, Stephen Bezruchka ve Mary Anne Mer-
cer, “The Lethal Divide: How Economic Inequality Affects Health”, Fort,
Mercer ve Gish (ed.), Sickness and Wealth, s. 12.

Avrupa, ABDve Dogu Asyadaki zenginlik konusunda bu gibi mekanizma-
larin roliinii belgeleyen bir dizi ¢aligma igin bkz. Kevin P. Gallagher (ed.),
Putting Development First: The Importance of Policy Space in the WTO and
International Financial Institutions (New York, Zed Books, 2005); Liah Gre-
enfeld, The Spirit of Capitalism: Nationalism and Economic Growth (Camb-
ridge, MA, Harvard University Press, 2001); Peter Hall ve David Soskice
(ed.), Capitalism: The Institutional Foundations of Comparative Advantage
(Oxford, Oxford University Press, 2001); Alice Amsden, The Rise of the
“Rest”: Challenges to the West from Late-Industrializing-Economies (Oxford,
Oxford University Press, 2001); Robert Boyer ve Daniel Drache (ed.), States
Against Markets: The Limits of Globalization (New York, Routledge, 1996);
Michael Best, The New Competition: Institutions of Industrial Restructuring
(Cambridge, Harvard University Press, 1990); Robert Wade, Governing the
Market: Economic Theory and the Role of Government in East Asian Indust-
rialization (Princeton, NJ, Princeton University Press, 1990). DTO, iilke-
lerin mali kaynaklarim ve 6nceliklerini dondurmakta ve modern bir eko-
nomide kargilagtirmah tistiinliik yaratildig1 gergegini goz ard1 etmektedir.
Uluslar1 yaratma kapasitesinden yoksun birakirken, bu anlasmalar diinya-
nin biiyiik bir boliimiinii yoksulluga mahkiim etmektedir. Gergek sudur
ki zengin iilkeler, serbest fikri miilkiyet haklar1 ve korunan sanayilerle
zenginlesmektedir. Ingiltere, Hollanda’ya yetismeye ¢alistif icin korumaci
davraniyordu; Almanya Ingiltere’ye yetismeye ¢alistips igin korumaci dav-
rantyordu; ABD, Ingiltere ve Almanya’ya yetismeye caligtifs icin korumaci
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davraniyordu; Japonya 1970’lere kadar korumaci davranirken Kore ve Tay-
van 1990’lara kadar korumaciydi. Friedrich List bir zamanlar sunu itiraf
etmisti: “Biiyiikliigiin zirvesine ¢ikan birinin, bagkalari bundan mahrum
kalsin diye tirmandigi merdiveni ayagyla ittirmesi zekice bir yontemdir
... Korumaca: gérevler ve yonlendirme noktasindaki stmrlamalarla tiretim
gliciinii artiran ve higbir ulusun esit bir rekabet siirdiiremeyecegi bir geli-
sim seviyesine ulasan her ulus, serbest piyasanin yararlar1 konusunda diger

" uluslara dgiitler vermek ve bir zamanlar yanlhglar yaptigim fakat simdi ger-

16.

17.

18.

19.

20.
21

22,

cekligi kesfetmeyi bagardigim bildirmek igin, zirveye ¢iktiktan sonra mer- .
diveniittirmesinden daha zekice bir davramg yapamaz.” Bu alintilar1 ve bu
konuya dair ge¢misi su kaynaktan aldim: Ha-Joon Chang, “Kicking Away
the Ladder: ‘Good Policies’ and ‘Good Institutions’ in Historical Perspecti-
ve, Gallagher (ed.), Putting Development First, s. 107.

Robert Isaak, The Globalization Gap: How the Rich Get Richer and the Poor
Get Left Further Behind (New York, Prentice Hall, 2005), s. 174.

Serh diistiigiim yer, Vandana Shiva, Protect or Plunder? Understanding In-
tellectual Property Rights (New York, Zed Books, 2001), s. 95.

Bundan sonrasi, Paul Davis ve Meredith Fort'un, “The Battle Against Glo-
bal Aids”inden alintilanmustir, Fort, Mercer ve Gish (ed.), Sickness and We-
alth, s. 145-58; William Tabb, Unequal Partners: A Primer on Globalization
(New York, The New Press, 2002.), s. 85-120; Shiva, Protect or Plunder? s.
86-93.

Ikiyiizliiliik: “Avrupada 1960 ve 1970’lere kadar bazi iilkelerde farmasé-
tikler, yerel sanayinin gelisimini artirmak ve ilag fiyatlarim kontrol altin-
da tutmak amacyla patent korumas: kapsaminda engellenmistir. Boylesi
stratejilerin gelismekte olan iilkelere yasaklanmasiyla, zenginler etkin bir
sekilde kalkanma merdivenlerini yoksullar ¢ikamasin diye ittirmiglerdir”:
Davis ve Fort, “The Battle Against Global Aids”, s. 149.

A.ge,s. 149.

Bir bagka 6rnek: “DTO mahkemesinde yargilanma ihtimali bile 6zellikle
kisith biitgeye sahip gelismekte olan iilkelerin, kamu saghgini ve esenligi-
ni koruyan kanunlardan vazgegmesi i¢in yeterli olmaktadir. 1988 yilinda
Guatemala, bebek mamasi sirketlerinin iiriinlerinin anne siitinden daha
saghkl oldugu yo6niinde reklam yapmasini yasaklayan WHO-UNICEF Be-
bek Mamasi Pazarlama Kodu adh yasay1 kabul etmisti. ABD'deki Gerber
Products adh sirket bu yasay ortadan kaldirmak i¢in dért yil kampanya
yiiriittii ve yasaya uymay: reddetti. 1995 yilinda Gerber sirketi bu yasaya
karsg DTO mahkemesine gitmek igin ABD’nin destegini kazand. Ticari
yaptirim tehdidi, ithal bebek mamasin1 Guatemala’nin bebek saghgi yasa-
larinin disinda tutmak igin yeterli oldu™ Ellen Shaffer ve Joseph Brenner,
“Trade and Health Care: Corporatizing Vital Human Services’, Fort, Mer-
cer ve Gish (ed.), Sickness and Wealth, s. 82.

Bir sdylem olarak kalkinmaya dair daha kapsaml bir elestiri igin bkz. Ar-
turo Escobar, Encountering Development: The Making and Unmaking of
the Third World (Princeton, NJ, Princeton University Press, 1995). Kalkin-
mayla iligkili yaklasimlar igin, bkz. Richard Peet ve Elaine Hartwick, The-
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23.

24.
25.

26.
27.

28.

ories of Development (New York, The Guilford Press, 1999), ve Ray Kiely,
Sociology and Development: The Impasse and Beyond (Londra: UCL Press
Limited, 1995).

Bkz.Bob Sutcliffe, 100 Ways of Seeing an Unequal World (New York,Zed Bo-
oks, 2001), Gra. #14. Bu kitap, uluslararasi ve uluslarin kendi i¢indeki esit-
sizliklerin her formunun taslak diyagramini sunan mitkemmel bir kitaptir.
Bu konudaki verilerini aldif1 yer, World Bank, Income Poverty — The Latest
Global Numbers (Washington DC, Diinya Bankasi, 2000) (www.worldbank,
org/poverty/ data/trends/income.htm). Diinyadaki gelir dagilimini hesap-
lamanin iki temel yontemi vardir, uluslararas ve kiiresel; uluslararasi dags-
lim, tilkeler arasindaki gelir dagiimindaki farkliliklari dikkate almaktadir.
Bu, kiiresellesen kurtulus teolojisinin Amerika Birlesik Devletlerindeki her
insanin ortalama bir gelir elde ettigini var sayarak islemektedir. Bu durum-
da, diinya niifusunun %10’luk zengin kesimi, en zengin iilkelerde yasayan
600 milyon insanla 6zdeslestirilmektedir. Bu nedenle, olmasi gerektigi gibi,
refah1 yayginlastirip en iist tabakadakilerin sayisim1 diigiirmektedir. Gelir
dagiliminin uluslararasi hesaplarina gore oran, 1997 yilinda niifusun en iist
ve en alt %10’luk kesiminde 30’a 1dir. Kiiresel 6l¢iitlerde, diger yandan, esit-
sizlik uluslarin kendi i¢inde de varhigini gostermektedir. En zengin %10’luk
kesim, biitiin ABD niifusunu fakat ayrica diinyanin en yiiksek 600 milyon
gelir sahibini de (ister ABDden, ister Fransadan veya Brezilyadan olsun)
kapsamaktadir. Buradaki oran 63e 1dir. Bu baglamda, bkz. Sutcliffe, 100
Ways, s. 8. Diinya Bankasy, esitsizligin kiiresel ekonomide biiyiik etki yarat-
tigin1 kabul etse de, son yirmi yildir azaldigin ileri siirmektedir. Boylesi bir
iddia oldukga geliskili goriinmektedir. Kargit bir tez i¢in bkz. Robert Wade,
“The Disturbing Rise in Poverty and Inequality: Is it All a ‘Big Lie’?”, David
Held ve Mathias Koenig-Archibugi (ed.), Taming Globalization: Frontiers of
Governance (Cambridge, Polity Press, 2003), s. 18-46.

Sutcliffe, 100 Ways (100 Yol), Gra. #1.

Bkz. Ankie Hoogvelt, Globalization and the Postcolonial World: The New
Political Economy o f Development (Baltimore, The Johns Hopkins Univer-
sity Press, 1997), s. 70. Siirdiiriilen tartisma, onun 67 ve 93. sayfalar arasin-
daki kiiresel ekonomik trendler iizerine yaptig1 mitkemmel tartigmasindan
alinmigtir.

A.ge,s. 64,

MarkRobert Rank, One Nation, Underprivileged, (Oxford, Oxford Univer-
sity Press, 2004), s. 25. “Birlesik Devletlerli” demeyi “Kuzey Amerikali” de-
meye yeglerim. Justo Gonzalez’in de yazdi1 gibi, “ Amerika’ szciigii bile
su sorunun sorulmasina neden olmaktadir: Nasil bir yanilgy, tek bir iilke
halkinin, biitiin bir yarimkiirenin adim almasina imkén verir? Bu iilkenin
kitadaki diger uluslar hakkindaki diiiincesi ne olabilir bu durumda?™:
Justo Gonzalez, Manana: Christian Theology from a Hispanic Perspective
(Nashville, Abingdon Press, 1990), s. 37. Bu kavramu tek bagima olugtur-
madim; fakat referanslarini da tam olarak agiga ¢ikaramadim.

John Iceland, Poverty in America: A Handbook (Berkeley, University of Ca-
lifornia Press, 2003), s. 62.
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29.
30.

31.
32.

33.

34,
35.
36.

37.

Kiiresellesen Kurtulus Teolo jisi

A.ge,s. 85.

Paul Farmer, Pathologies of Power: Health, Human Rights, and the New War
on the Poor (Berkeley, University of California Press, 2003), s. 46.

Iceland, 88.

Susan Starr Sered ve Rushika Fernandopulle, Uninsured in America: Life
and Death in the Land of Opportunity (Berkeley, University of California
Press, 2005), s. 15.

Adam Smith, An Inquiry Into the Nature and Causes o f the Wealth of Na-
tions, ed. Edwin Cannan, girig: Edwin Cannan ve Max Lerner (New York,
Modern Library, 1937), s. 351-352; Iceland’in, Poverty in America, adh ese-
rinden alintilanmustir, s. 11.

Sutcliffe, 100 Ways, Gra. #16.

A.g.e.,Gra. #41.

Clodovis Boff ve Leonardo Boff, Introducing Liberation Theology (Mary-
knoll, NY, Orbis Books, 1987), s. 29.

Ornegin kurtulus teolojisinde sik tartigilmayan hastalik meselesini ele ala-
lim (burada Emilie Townes bir istisnadir). Paul Farmer'in da ileri siirdiigii
gibi, hastaliklarin yoksullardan yana tercihte bulunmas s6z konusudur bu-
rada. Tiiberkiilozun, bugiin, %95’in iizerinde iyilesme oram vardir. Fakat
tiiberkiilozdan 6lenler -sayilar1 milyonlar1 buluyor- genellikle yoksullar
arasindandur; 2/3'liik Ugiincii Diinya iilkelerinde veya Birlesik Devletler’in
i¢ kisimlarinda. 2000 yilinda, 6nlenebilir ve tedavi edilebilir bulasici hasta-
liklar, tiiberkiiloz ve diger solunum yolu enfeksiyonlari, AIDS, ishale bagh
hastaliklar ve perinatal enfeksiyonlar, zenginler arasinda %?7.7’lik bir 6liim
oraniyla sonuglamirken, yoksullar arasinda bu oran %58.6dir. Tecaviiz ve
saldir1 gibi suglara kadinlar maruz kalmaktadir, fakat kimin risk altinda
oldugunu sadece cinsiyet belirlemez; en biiyiik riski yagayan yoksul kadin-
lardir. Cagdas kolelik meselesine bakalim. Giiniimiizde kolelik, etnik ya da
wrksal farklilhikara dayanmuyor, koleligin temel kosulu yoksunluktur, asil

" belirleyici olan renk degil yoksulluktur. Saglik ve yoksulluga ait verilerin

38.

39.

40.

41.
42,

alindi1 yer, Farmer, Pathologies of Poverty; ¢agdas kolelik konusunda bkz.
Kevin Bales, Disposable People: New Slavery in the Global Economy (Berke-
ley, University of California Press, 1999).

“Biiyiik annemin dedigi gibi; diinyada sadece iki soy vardur, sahip olanlar
ve sahip olmayanlar”: Miguel de Cervantes Saavedra, El ingenioso hidaigo
Don Quijote de la Mancha (Madrid, Aguilar S.A., 1993). Aklinda kaldig:
kadariyla. _

Beyond Liberation Theology adh kitabimda dort adet zayiflaticr kosuldan
bahsettim, “naiflik” diger ii¢iiniin sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Yer dar-
ligindan dolay1 bu olguyu burada ele almiyorum.

Maria Pilar Aquino, “Latina Feminist Theology: Central Fetures”, Maria
Pilar Aquino, Daisy Machado ve Jeanette Rodriguez (ed.), A Reader in
Latina Feminist Theology: Religion and Justice (Austin, University of Texas
Press, 2002), s. 136.

A.ge.,s. 140.

Age. .
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43.
44.
45.
46.

47.

48.

49.

50.

51
52.
53.
54.

55.

56.
57.

58.
59.

60.

61.

62.

A.ge.,s. 144,

A.ge.,s. 145,

A.ge,bkz.s.153-4.

Mesela, Aquino’nun Nahautl ve Ispanyolca sézciikleri Ingilizce, Fransizca
ve Almanca’nin baskin oldugu Kuzey Atlantik teolojik soylemine kaynas-
tirma egilimi 6rnegi. Bkz. A.g.e., s. 149.

Monokromatizm siyahi teolojide yaygin olsa da sadece ona ozgii degildir.
Dwight Hopkins, Introducing Black Theology of Liberation (Maryknoll, NY,
Orbis, 1999), s. 46.

Dwight Hopkins, Heart and Head: Black Theology - Past, Present and Futu-
re (New York, Palgrave, 2002), s. 24.

Dwight Hopkins ve Linda Thomas, “Womanist Theology and Black The-
ology: Conversational Envisioning of an Unfinished Dream’, Eleazar Fer-
nandez ve Fernando Segovia (ed.), A Dream Unfinished: Theological Reflec-
tions on America from the Margins (Maryknoll, NY, Orbis, 2001), s. 86.
Hopkins, Heart and Head, s. 61.

A.ge.,s. 162

A.ge.,s. 49.

Dwight Hopkins, “Black Theology and Second Generation: New Scholars-
hip and New Challenges”, James Cone ve Gayraud Wilmore (ed.), Black
Theology, A Documentary History: Volume II 1980-1992 (Maryknoll, NY,
Orbis, 1993), s. 64. Ayrica bkz. Dwight Hopkins, Shoes That Fit Our feet
(Maryknoll, NY, Orbis, 1993), s. 215, aym1 zamanda béliim 4-5.

Bkz. Dwight Hopkins, “Postmodernity, Black Theology of Liberation and
the USA: Michel Foucault and James H. Cone”, David Batstone, Eduardo
Mendieta, Lois Ann Lorentzen ve Dwight Hopkins (ed.), Liberation The-
ologies, Postmodernity, and the Americas (New York, Routledge, 1997), s.
205-221. '

Dwight Hopkins, Being Human, s. 91-98.

Pablo Richard, “Teologia de la solidaridad en el contexto actual de eco-
nomia neoliberal de mercado”, Franz Hinkelammert (ed.), El huracan de
la globalizacion (San Jose, Costa Rica, DEI, 1999), s. 228, italikler orijinal
halindedir.

A.g.e, s. 233, italikler orijinal halindedir.

Alindigy yer, Iain Maclean, Opting for Democracy: Liberation Theology and
the Struggle for Democracy in Brazil (New York, Peter Lang, 1999), s. 142.
E J. Hinkelammert, “Changes in the Relationships Between Third World
and First World Countries”, K. C. Abraham ve Bernadette Mbuy-Beya
(ed.), Spirituality of the Third World (Maryknoll, NY, Orbis, 1994). s. 10-11;
Dantel M. Belli Jr, Liberation Theology After the End of History: The Refusal
to Cease Suffering (Londra, Routledge, 2001), s. 67.

E J. Hinkelammert, “Determinacion y auto constitucion del sujeto: las leyes
que se imponen a espaldas de los actores y el orden por el desorden’, Pasos
64 (marzo-abril 1993), s. 18.

Leonardo Boff, Ecology and Liberation: A New Paradigm (Maryknoll, NY,
Orbis, 1995), s. 33-34.
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63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.
73.
74.

Kiiresellesen Kurtulus Teolojisi

Alint1 yaptigim James Cone soyle diyor: “Eger adalet iddiamiz1 kiiresel bir
baglama oturtamazsak, bu durumda Asyalilar, Afrikalilar ve Latin Ameri-
kalilara, siyah kapitalistler olarak sadece Amerikan pastasindan daha bii-
yiik bir pay alamadifimiz igin iizgiinmiisiiz gibi goriiniiriiz... Eger kastet-
tigimiz sey bu ise, kiiresel adalet noktasindan degerlendirildiginde Birlesik
Devletlerde siyah ve beyaz insanlar arasinda ¢ok az bir fark kalacaktir” Ja-
mes Cone, Speaking the Truth: Ecumenism, Liberation, and Black Theology
(Grand Rapids, MI, William B. Eerdmans, 1986), s. 153.

Modern teoloji ve kurtulug teolojisinin klasik anlamda mukayesesi igin,
bkz. Gustavo Gutierrez, “Two Theological Perspectives: Liberation The-
ology and Progressivist Theology”, Sergio Torres ve Virginia Fabella (ed.),
The Emergent Gospel: Theology from the Underside of History (Maryknoll,
NY, Orbis, 1978), s. 227-258.

Bkz. Laura Nader, “Up the Anthropologist — Perspectives Gained in Stud-
ying Up”, Dell Hymes (ed.), Reinventing Anthropology (New York, Panthe-
on Books, 1972), s. 284-311, alintilandig1 yer, Farmer, Pathologies of Power,
s. 269.

Bkz. Chandra Talpade Mohanty, Feminism Without Borders: Decolonizing
Theory, Practicing Solidarity (Durham, Duke University Press, 2003), s. 4.
Referanslar1 aldigim kaynak, Nancy Bedford, “To Speak of God from More
Than One Place: Theological Reflections on the Experience of Migration’,
Ivan Petrella (ed.), Latin American Liberation Theology: The Next Generati-
on (Maryknoll, NY, Orbis, 2005), s. 95-118.

James Cone, Black Theology and Black Power (Maryknoll, NY, Orbis, 1997),
s. xi-xii

Bkz. 6rnegin James Cone, The Spirituals and the Blues: An Interpretation
(New York, The Seabury Press, 1972); Dwight Hopkins ve George Cum-
mings (ed.), Cut Loose Your Stammering Tongue: Black Theology in the Sla-
ve Narratives (Louisville, KY, Westminster John Knox Press, 2003).

James H. Cone, A Black Theology of Liberation, C. Eric Lincoln Series in
Black Religion (Philadelphia, ]. B. Lippincott Company, 1970), s. 151; bu
baglamda, ayricabkz.s.3 ve17.

bkz. Victor Anderson’in Beyond Ontological Blackness: An Essay on Afri-
can American Religious and Cultural Criticism’i (New York, Continuum,
1995). Siyahi British sosyal teorisi, uzun zamandir monokromatizmin ote-
sine gegmeye calismaktadir. Ornek olarak bkz. Paul Gilroy ve Stuart Hall’in
caligmast.

Virgilio Elizondo, Galilean Journey: The Mexican-American Promise
(Maryknoll, NY, Orbis Books, 2003), s. 10.

Age,s. 19.

A.g.e.,s. 102,

Gutierrez bir keresinde su uyarida bulunmustu: “Siz siyahsimiz kendi bakig
agisina sahipsiniz, siz Ispanyolsunuz kendi bakis aginiz var, siz Asyalisiniz
sizin kendi bakis agimz var, siz kadinsimz kendi bakis agimiz var, siz be-
yazsinuz, iyi beyaz insanlar, sizin kendi bakis agimz var. Fakat yeter artik!
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75.

76.

77.

78.

Boyle bir yolla, kurtulus i¢in miicadele etmek imkénsizdir™: West, Guidote
ve Coakley (ed.), Theology in the Americas, s. 83. Benzer elestiriler Latin
teolojisinin kendisinden de gelmektedir. Benjamin Valentin, Latin ve His-
panik teolojilerin, séylemlerini igsel meseleler ve Kiliselerin diliyle sinir-
landirma egiliminde olduklarim isaret etmistir. Ayrica, ayniteolojinin simf
ve toplum politikalarini dista birakarak kendini, kiiltiir ve kimlik meselele-
riyle stmirladigini da belirtmigtir. Bkz. Benjamin Valentin, Mapping Public
Theology: Beyond Culture, identity, and Difference (Harrisburg, PA, Trinity
Press International, 2002), yine ona ait olan “Strangers No More: An Int-
roduction to, and an Interpretation of, U.S. Hispanic Latino/a Theology”,
Anthony Pinn ve Benjamin Valentin (ed.), The Ties That.Bind: African
American and Hispanic American/Latino/a Theologies in Dialogue (New
York, Continuum, 2001), s. 51-3. Ayrica bkz. Manuel Mejido, “Beyond the
Postmodern Condition, or the Turn Toward Psychoanalysis”, Petrella (ed.),
Latin American Liberation Theology, s. 119-46; Mejido, “Propaedeutic to
the Critique of the Study of U.S. Hispanic Religion: A Polemic Against In-
tellectual Assimilation’, Journal of Hispanic/ Latino Theology 10 (2) (2002),
s. 31-63; Mejido, “A Critique of the ‘Aesthetic Turn’ in U.S. Hispanic The-
ology: A Dialogue with Roberto Goizueta and the Positing of a New Para-
digm’, Journal of Hispanic/Latino Theology 8 (3) (2001), s. 18-48.

Bu, “radikal Ortodoksi” tercihtir. Radikal Ortodoksluga dair goriislerim
i¢in bkz. Petrella, The Future of Liberation Theology, boliim 6.-Farkl bir
agidan radikal Ortodoksluga dair miikemmel bir elestiri igin bkz. Nelson
Maldonado Torres, “Liberation Theology and the Search for the Lost Pa-
radigm: From Radical Orthodoxy to Radical Diversality”, Petrella (ed.),
Latin American Liberation Theology, s. 39-61.

Diinya Bankasi’'min konumudur bu. Bkz. F. ]. Hinkelammert, “Liberation
Theology in the Economic and Social Context of Latin America: Economy
and Theology, or the Irrationality of the Rationalized”, Batstone, Mendieta,
Lorenzten ve Hopkins (ed.), Liberation Theologies, s. 25-52.

John Dewey de bunun bilincindedir: “Idealler bakimindan herkesin hem-
fikir oldugu nokta hepimizin iyi bir yasam istedigidir... Fakat kendimizi
genellemelerle sinirlandirdigimz siirece, idealleri anlatan ifadeler tutucu
bir halden radikal bir ¢izgiye ya da tersine doniisebilir ve hig kimse diger-
lerinden daha zeki olamaz. Analiz yapmaksizin asil noktaya ulagamayiz ve
ideallerin gergeklestirilmesinin iiretimsel kogullarin diisiinemeyiz™ John
Dewey, Individualism Old and New (New York, Milton, Balch & Company,
1930). Ayrica, “gergeklesen yeni degerlerin anlamy, ilk etapta belirsiz bir
formda ortaya qikmugtir. Bu degerler eylem iginde varhklarim siirdiirdiik-
leri igin kesinlik ve uyum halinde gelismektedir. Amag ile mevcut kosullar
arasindaki etkilesimler de degistirilmektedir. Idealler de varolan kosullara
uygulandiklar igin degisiklik gostermektedir”™ John Dewey, A Common
Faith (New Haven, Yale University Press, 1934), s. 51.

Jose Miguez Bonino, Doing Theology in A Revolutionary Situation, Willi-
am H. Lazareth (ed.), Confrontation Books (Philadelphia, Fortress Press, -
1975), s. 151.
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80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.
89.

90.

91.

92.
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James Cone, “Black Theology and the Black Church”, James Cone ve Gay-
raud Wilmore (ed.), Black Theology: A Documentary History, Volume 1,
1966-1979 (Maryknoll, NY, Orbis, 2003), s. 268.

Latin Amerika kurtulus teolojisinin, teoloji ve sosyal bilimler arasindaki
iliski konusundaki hatal anlayigina dair goriiglerim igin bkz. Petrella, The
Future of Liberation Theology, boliim 2.

Cornel West, “Black Theology and Marxist Thought”, Cone ve Wilmore
(ed.), Black Theology, s. 413-414.

Diger bir deyisle: Kurtulus teolojisi, askinlig1 agiklamak yerine onu gergek-
lestirmeye odaklanmaktadir. Bkz. Mejido, “Beyond the Postmodern Con-
dition”, Petrella (ed.), Latin American Liberation Theology.

Bkz. Michael Hardt ve Antonio Negri, Empire, (Cambridge, MA, Harvard
University Press, 2000) son zamanlarin etkili drnegidir.

Bu noktada, bkz. J. K. Gibson-Graham, The End of Capitalism (as we new
it): A Feminist Critique of Political Economy (Cambridge, MA, Blackwell
Publishers, Inc., 1996;). Kapitalizmi kurumsallasgtirma konusundaki belli
bir yolun baskin gelmesi y6niinde bir baskilanma olmadigini sdylemiyo-
rum. Vardir. Fakat bu y6nelim, kapitalizm igindeki temel 6zelliklerin rii-
nii degildir, daha ziyade kiiresel ekonomi igerisindeki farkl iktidar mi-
cadelelerinin ve bu miicadeleler tarafindan tanimlanan IMF ve DTO gibi
kurumlarin iiriiniidiir. Bu nedenle kapitalizm i¢in “gerekli” olan bir ey
yoktur. Tarihin bir tiriintidiir bu, her seyde oldugu gibi. .

William James, Pragmatism (Indianapolis, IN, Hackett Publishing Com-
pany, 1981), s. 115.

Elestirel hukuk teorisini ve kurtulus teolojisini ele alma bi¢imim i¢in, bkz.
Petrella, The Future of Liberation Theology, boliim 5.

Duncan Kennedy, Sexy Dressing Etc.: Essays on the Power and Politics of
Cultural Identity (Cambridge, MA, Harvard University Press, 1993), s. 97.
Bu basketbol 6rneginin alindig yer, a.g.e., s. 84-5.

Fred Block, Postindustrial Possibilities: A Critique of Economic Discourse
(Berkeley, University of California Press, 1990), s. 30.

Bunun nasil bir gey oldugunu gérmek igin bkz. Petrella, The Future of Libe-
ration Theology, boliim 5.

Clodovis Boff ve Leonardo Boff, Salvation and Liberation: In Search of a
Balance Between Faith and Politics (Maryknoll, NY, Orbis, 1984)1, s. 24.
Cone, “Black Theology and the Black Church’; s. 271, 274.
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Sons6z: Kurtulug Teolojisinin Gelecegi

| .Christopher Rowland

Okurlar belki de bu kitabin ana konusunun, modern siyaset teolo-
jisinin belli kosullardaki bir agamasi, yani Dogu Avrupa zihniyetinin
katihgindan kurtulan elestirel Marksizmin yirminci yiizyilin sonlarin-
da Roma Katolikliginin toplumsal 6gretisini istila ettigi ve ancak daha
geleneksel papaligin kararh tepkisiyle durdurulabildigi kosullardaki bir
agamast olup olmadigin1 merak edebilir. Ancak bu yiizeysel bir deger-
lendirme olur. Biitiin teoloji konferanslarinin programinda yer alan
giindem konulari gegip gidebilir, ancak bunlarin dogrudan veya dolayh
etkisi kalic1 bir giice sahiptir. Giiniimiizde kurtulus teologlarini ilgilen-
diren meseleler daha kapsamlidir: Bu meseleler 1rk, cinsiyet, popiiler
din ve son zamanlarda gevre! sorununa kadar uzand, diger olgulara?
ve Hiristiyanlik digindaki diger dinlere de kok saldi®. Roma Katolik li-
derleri, kurtulus teolojisinin 6ldiigiinii ilan ettiginde, bu teolojik yon-
temin muazzam etkisini gozden kagirmiglar demektir; ciinkii bu etki
diinyanin birgok yerinde ve 6zellikle Katolikligin kendi i¢inde devam
etmektedir: “Kurtulug teolojisinin temel prensipleri, neredeyse el altin-
dan, Katolik Kilisesi’nin biiyiik bir béliimiinde kabul gormiistiir.*” Bu
nedenle, Ugiincii Diinya iilkelerinde filizlenen kurtulug teolojisinin te-
mel prensipleri, aslinda Birinci Diinya iilkelerindeki yiiksek egitim ku-
rumlarinda ve tabandaki Kilise yasaminda, popiiler egitimde, adalet ve
baris i¢in miicadele veren gruplar arasinda olusmugtu. Onu altmug ve
yetmislerin radikal toplumsal hareketlerinin bir yan sonucu olarak go-
riirsek, etkisinin boyutunu gézden kagiririz.
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BirinciDiinya iilkelerindeki anaakimteologlarin kurtulus teolojisini
kabul etme konusunda yavas olduklar1 dogrudur. Bir yanda teoloji egi-
timi boliimlerinin ve ilahiyat fakiiltelerinin Incil'i kullanma tarz, diger
yanda iiniversitelerdeki dini ¢calisma boliimleri arasindaki ugurum gi-
derek bilyiimektedir. Pedagojinin degerler sisteminin deneyselliginden
dolay1 kargimiza kurtuluscu yaklasima ¢ok sey bor¢lu olan egitim me-
totlar1 gitkmaktadir. Universitelerde kurtulus teolojisiyle ilgili fazla ders
olmasa da, bu temel prensipler, yani kosullara dikkat ve diglananlarin
ozgiin bakis agis1 (Kilisenin ekonomik y6nden rahat sektorleri iizerin-
de etkisi olsa da)’, gérmesini bilenler i¢in, modern teolojinin unsurlar
durumundadir. Biri geleneksel akademide digeri ise Kilisedeki egitimde
olmak iizere iki teoloji akiminin kendi yontemlerini izledigi bir kutup-
lagma riski vardir; fakat Latin Amerika teoloji deneyimi, bunun boy-
le olmasinin gerekmedigini, bu iki akimin bir arada durabilecegini ve
aslinda birbirlerinden yararlanabileceklerini gostermektedir. Modern
Incil ve teoloji galigmasi, hermenetik bir kargasa icindedir. Eger Avrupa
ve Kuzey Amerika'daki akademik teoloji ve tefsir bilimi, kendini Ugiin-
cii Diinya iilkelerinin akademi ve Kiliselerinde meyve veren yorumlara
agmazsa, yazik olur.

Latin Amerikada yaptigim iki konusmada, kurtulus teolojisinin bir-
biriyle gelisik olan gelecegini ve talihini ifade ettim. Ilk konusmam si-
rasinda, kurtulus teolojisinin revagta oldugu zamanlardaki yazilariyla
Avrupa ve Kuzey Amerikada genis bir izleyici kitlesine sahip olan ve
Meksikada yasayan bir kurtulus teologu, kurtulus teolojisinin karamsar
geleceginden soz etti: “Birkag yil i¢inde geride sadece kitaplarimiz ka-
lacak!” Bir bakima, o s6yledikleri bile simdi iyimser geliyor. Eger kitap
satiglar1 kurtulug teolojisinin daimi etkisi konusunda kesin bir sey soy-
leyebilseydi, durum daha iimitsiz bir hal alirdi. On yil 6nce yayimlansa
ok satacak olan kitaplar, simdi pek ilgi gormiiyor.

Ikinci konugmanin havasi tam zit yondeydi. Brezilyal bir teolog,
dini taban cemaatlerinden ve bunun Brezilya yasamindaki giilii etkisi-
nin asla durdurulamayacagindan soz etti: Toplumsal degisim hareketi-
ne katihmin 6nderligini yapan Kilisedeki gelisme ve yenilenme siirecini
engellemeye doniik gerici miidahaleler, artik zamani geri geviremez,
dedi. Veya onun verdigi daha iyi 6rnekle soylemek gerekirse, dig macu-
nunu bir kez siktiginizda tekrar igine koymak miimkiin degildir!

Her iki yorumda da gergeklik pay: vardir. Son yillarda basta Bre-
zilya olmak iizere pek gok Latin Amerika iilkesinde, ilerici piskoposlar
gevre bolgelere siiriildiiler ve onlarin yerine tutucu piskoposlar atandi.
Bu, ilericilerin lehine ve politik agidan tartigmal1 olan dengenin degis-
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mesi anlamina geliyordu, yani Kilise her yerde cenaze sunaklarina ve
papazlarin 6zel kabinlerine geri ¢ekilmektedir. Kilise tabaninda, hem
kendi rolii hem de Pentecostalizin’in” giindeme tagidig1 meseleler ag1-
sindan bir kriz vardir.6 Buna ragmen, Tanrrnin insanlarindan olusan
Kilisenin taban toplulugu, bugiine dek hig olmadig: kadar degisik tiirde
yaklagimlari igermektedir. Isimleri Avrupa ve Kuzey Amerika'nin teolo-
jik kiitiiphanelerinde anilmayacak olan siradan binlerce kadin ve erkek,
zorluklarin ve adaletsizligin gobeginde miicadele vermektedir. Onlar,
hem kendileri hem de biitiin yoksullar i¢in kogullarin hemen degismesi
amaciyla giigliilere kars1 miicadelede inanglarinin onlari cesaretlendir-
digine inanmaktadir. Onlarin dilinde, Incil'in sesinin yankilar1 duyulur:
Yabancilagtirilma tecriibesini yasamak ve Incil’in refah iginde yasayan-
lardan gizlenen ve 6grenilerek veya statii sahibi olmakla 6grenilecek
oziinii kavramak, orada Tanri egemenliginin kapilarini agmaktadir.
Charles Villa- Vicencio, “Yeni tiir bir teolojinin dogumu bekleniyor” der.
“Bu teolojinin, séylenmis veya soylenmeyen yani insan ruhunun derin-
liklerinde duran ve tam olarak agiklanamayan sozlere bakmas: gerekir?”
Giiney Afrikada denenmeye baglanan sey, taze bir filizdir, “insanlar1 var
eden ve varliklarin1 devam ettiren bir maneviyattir... birlestiren sembol-
ler ve biitiinlestiren hikayeler ugruna bir miicadeledir” Tiyatro ve fes-
tivallerdeki kutlamalar, ibadetler, degisik oykiiler ve anilar; Hiristiyan
taban cemaatlerindeki teoloji tiiriinii karakterize etmektedir. Oykiilerin,
deneyimlerin ve dini inanglarin, toplumun ac1 ve seving dolu hayatiyla
i¢ ige gectigi sozlii bir teolojidir bu. Baski altinda yasayan ve kurtulusu
arayan insanlarin hikayelerine yazili olarak taniklik eden Incilin ken-
disini yansitir. Incil, insanlarin bugiinii anlamasini ve onlarin yeni bir
perspektife sahip olmasini saglayan bir biiyiitectir. Yapilmakta olan sey,
kelimelerin igindeki harflerden gok onlarin ruhuna vurgu yapan eski
kutsal metin yorumlarinin yeniden kesfedilmesidir.

Umut tohumlar ekilmistir. Kurtulug teologlarinin, teolojik diisiin-
ceye farkli yaklagmalarini ve bu konuda yaz1 yazmalarini saglayan ko-
sullar simdi degisti. Diinyanin bir¢ok yerinde durum daha koétiiye gitti
ve bu kosullar, kurtulus teolojisinde buldugumuz teolojik yaklagimin
devam etmesini gerektiriyor.

Jon Sobrino’nun dedigi gibi:

“... benim nefesimi kesen sey, insanlarin, kurtulus teolojisinin modasinin
artik gectigini sdylemesidir. Ugiincii Diinya iilkelerinde yoksulluk artiyor,

* Pentecostalizm, 1900’lerin baginda Afro-Amerikahlar arasinda dogan, sonra yayginlik kaza-
nan bir Hiristiyanlik yorumudur. Kigisel tecriibe yoluyla Kutsal Ruha ulagma fikri, en belirgin
ozelliklerinden biridir. (y.h.n.)
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Sonsoz: Kurtulus Teolojisinin Gelecegi

zengin ve yoksul iilkeler arasindaki ugurum derinlesiyor, lkinci Diinya
Savagr'ndan bu yana tiimii Ugiincii Diinya iilkelerinde olmak iizere yiiz-
den fazla savas gergeklesti. Kiiltiirler, yabanci ticaret kiiltiirii nedeniyle yok
oluyor... Baski bir moda degildir. Mazlumlarin iglig1 semaya yiikselmeye
devam ediyor... giderek daha yiiksek sesle. Zulmii lanetleyen ve kurtulusa
gii¢ veren bu gighklar1 Tanr1 duyuyor bugiin. Bunu kavramayanlar, kurtu-
lus teolojisinden tek kelime anlamamugtir. Teoloji, eger Tanrr’min yaraticihk
hakikatinin bu temelini gérmezden gelirse, ne yapacaktir, diye sorarim ken-
dime. Bir teoloji, inandig: kitaplarin yirmi ytizyildir garmihtan ve yeniden
dirilisten s6z etmesine ragmen, eger biitiin bir halkin ¢armiha gerildigini
ve yeniden dirilise ihtiyag duydugunu gormezse, bu teoloji kendisini nasil
“Hiristiyan” olarak adlandirabilir? Eger kurtulus teolojisini yiiriitenler bunu
iyi yapamiyorlarsa, birakalim bagkalar1 yapsin ve daha iyi yapsin, yeter ki bi-
rileri mutlaka buna devam etsin. Ve Tanr1 agkina, buna moda demeyelim.”
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Terimler Sozlugii

apofatik teoloji: dildeki ifadelerin 6tesinde olan durumlar igin kullanilir.
Dilin Tanrr'y1 tam olarak dogrulayabilecegi diisiincesini
reddeder. Katafatik teoloji / katafatisizm ile zittir.

dalit: Hindistan'daki bir parya grubunun kendisi igin segtigi isim; ezil-
mis, bastirilmig anlamina gelir.

diyalektik: zitlarin birligi anlayisi, 6rnegin teolojide, Tanr1 ile insanlik
ve farkl sosyal ve ekonomik olgular arasindaki birlik.
Hegel'in ve Marx’in etkisiyle politik felsefede, tarihteki ge-
ligkilerin ilerici ¢6ziimii igin kullanilan bir s6zciik olmak-
la beraber, Karl Barth’in, insani bilme yollar1 ile Tanr’'nin
vahyini kars1 karsiya getiren teolojisi igin de kullanilir.

ensiklik: modern Roma Katolikliginde Papa tarafindan kiliselere gonde-
rilen genelgelere verilen ad.

epistemoloji: bilgi teorisi. Insanlarin kendilerini, dig diinyay1 ve Tanrr’y1
nasil bildikleriyle ilgilidir.

eskatoloji: hem birey hem diinya igin gelecek umudu. Hiristiyan teoloji-
sinde, diinyevi umut ile 6biir diinyaya dair umut arasinda
bir ayrihik varolageldi.

exegesis: 6zellikle Incil'in tefsir ve yorum pratigi.

fetigizm: Marx’a gore, kapitalist toplumda maddi nesnelerin belirli 6zel-

~liklerine verilen 6nem; boylece nesnelerin bu ozelliklere
dogal olarak sahip oldugu disiiniiliir.

Feuerbach¢r: Ludwig Feuerbach’a (1804-72) gonderme yapar. Teoloji-
nin, insanlara ve topluma ait fikirlerin agkinhgina dair bir
yaklagim olarak anlagilmas: diisiincesi.

fideizm: inancin geregini yerine getirmenin esas oldugunu vurgulayan
ve insan zihninin Tanrr'y1 anlama kapasitesi oldugu fikrini
reddeden, dolayisiyla akli kanitlarin gerektigi diisiincesini
inkér eden yaklagim.

hermenetik: metinlerin, yasamin ve kiiltiiriin agtklamasin1 nasil yapti-
gimiz1 gosterme igi.

hiristoloji: Hz. Isa’nin hayatinin égretimi.

immanentizm: teolojideki metafizigin aksine, bu 6greti, siradan olaylar
ve durumlar dahil Tanr’'nin yakinligina ve tarihe miidahil
olmasina vurgu yapar. ’

kast: diger kastlarin iiyelerinden sosyal olarak ayr1 duran kalitsal grup.
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katekesis / kateketik (catechesis, catechetical): Hiristiyan kilisesinde vaf-
tiz olacak kisinin gectigi hazirlik yolu, egitimi, 6gretimi.
(Incil’i, soru-cevap ve ezber yéntemiyle dgrenme/dgret-
me gelenegi. Brezilya deneyiminde, din adamu yetersizligi
olan bolgelerde, halkin i¢inden birinin sinirli yetkilerle
vekil tayin edilmesi.)

milenyalizm (Yunancasi1 cihiliasm): 20. vahiyde belirtildigi {izere
Tanrrnin yeryiiziindeki bin yillik hiikiimranhgin bekle-
yen; fakat bu diinyada Tanrr'nin eskatolojik hitkmiine dair
her tiir beklenti ile i¢ icedir.

nomotoloji: Kutsal Ruh iizerine ¢alisma.

ortopraksi: Ortodokslugun tersine, dogru davrams yéntemi. Imanin
pratik gereklerine daha az 6nem veren dogru inang.

pastor / pastoral: pastor, Hiristiyanhkta “din adami1” demektir. Pastoral
ifadesi, baz1 yerlerde “piskoposluk bolgesi” baz1 yerlerde
ise “dinsel, din ile ilgili” anlamina gelir.

praksis veya pratik: eylem. Kurtulus teolojisinde, teolojik 6greti bagla-
minda eylem ve ¢abalar1 tanimlamak igin sik sik kullani-
lan bir terim.

soteryoloji: Hz. Isadnin yagami, 6liimii ve yeniden dirilisi siirecinde
Tanrr'nin koruyuculugu 6gretisi.

stipheci hermenetik: Paul Ricoeur’iin Marx, Freud ve Nietzsche’yi “siip-
henin ustalar1” olarak anmasiyla baglantili olan yorum.
Baslica 6zelligi, sunulan anlat1 ve agiklamalara siipheyle
yaklasilmasi ve goriinenin arkasinda yatan gergegin aras-
tirilmas istegi olmasidir.

tipoloji: (6zellikle Tevrat ve Incilde) farkli karakterlerin ve anlatilarin
iligkisi. Boylece birinin karakteri bir digerinin karakterine
gonderme yapar (Ishak’in kurban edilisi Hz. Isa’nin 6lii-
miiniin anlagilmasini saglar).
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Makale Yazarlar:

MARCELLA MARIA ALTHAUS-REID. Arjantinli bir teologdur.
Edinburgh Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde gérev yapmaktadir. Kur-
tulus teolojisi ve cinsiyet alaninda birgok yayiu vardir. Indecent Theo-
logy; The Queer God, From Feminist Theology to Indecent Theology adli
kitaplar1 yazd1 ve Liberation Theology and Sexuality adli kitabin editor-
ligiinii yapt1.

EDWARD ANTONIO. Colorado Denverdaki Iliff ilahiyat Fakiilte-
si'nde teoloji ve sosyal teori dogentligi yapmaktadir. Dogum yeri olan
Zimbabvede sokaklarda bityiidii, okuma yazmayi kendi ¢abasiyla 68-
rendi. Edebiyat yiiksek lisansin1 Aberdeen Universitesi'nden, doktorasi-
n1 Cambridge Universitesi’'nden ald1. 1989dan 1996’ya kadar Zimbabve
Universitesi'nde politik teoloji dersleri verdi. Iliffe gegmeden 6nce, Gii-
ney Afrika Johannesburgdaki Witwatersrand Universitesi'nde hocalik
yaptu. Siyahi teoloji ve Afrika teolojisi, ekoloji ve Afrika'nin geleneksel
dinleri ve Afrika kiiltiiriinde cinsiyet konularinda ¢ok sayida makalesi
vardur.

ZOE BENNETT. Anglia Ruskin Universitesi ve Cambridge Teoloji
Federasyonu’nda pastoral teoloji iizerine yiiksek lisans galigmalar: di-
rektoriidiir. Pastoral teoloji ve pratik teoloji alaninda profesyonel dok-
tora programi ve master programi direktorliigiinii yiiriitmektedir. Son
caligmalar, evrensel baglamda teoloji egitimi, Incil ve pratik teoloji ve
John Ruskin’in pratik teoloji ile baglantili olan eseri iizerinedir. Son do-
nem ¢aligmalar1 arasinda, Religious Education iginde yer alan “Bir Ba-
r1§ Pratigi Olarak Evrensel Teoloji Egitimi” ve Christopher Rowland’la
birlikte hazirladig1 ve The Nature of New Testament Theology iginde yer
alan “Eylem Herkesin Yagamudir: Yeni Ahit Teolojisi ve Pratik Teoloji”
yer almaktadur.

ANDREW DAWSON. Lanchaster Universitesi'nde din ¢aligmalar
alaninda ders vermektedir. Giiney Amerikadaki, 6zellikle Brezilyadaki
din ve toplum alam iizerine aragtirma yapmakta, yazilar yazmaktadir.
Kitaplarindan bazilar: New Era-New Religions: Religious Transformati-
on in Contemporary Brazil; The Emergence and Impact of the Base Eccle-
sial Community and Liberative Theological Discourse in Brazil.
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Kurtulus Teolojisi

VALPY FITZGERALD. St. Antony Universitesi ve Oxford Universi-
tesinde Uluslararasi Gelisim kiirsiisiinde profesordiir. Uluslararas fi-
nans ve gelisim ekonomileri alaninda aragtirmalar yapmakta ve ders
vermektedir. Ekonomik degisim ve sosyal adalet konularinda Latin
Amerikadaki Hiristiyan gruplarla ¢alisma konusunda yogun deneyi-
me sahiptir. CAFOD, UNICEF, UNRISD ve UNCTAD gibi orgiitlere
ekonomi ve sosyal politikalar konusunda danigmanlik yapmaktadir. The
Transmission Of Economic Ideas in Latin America adli kitabin editorii
ve Economic Growth and Wedfare in 20th Century Latin America adli
kitabin yazaridir.

MARY GREY. Lampeterdeki Wales Universitesi’'nde teoloji profesé-
riddiir. Oncesinde, Hollandada Nijmegen Katolik Universitesi’nde Femi-
nizm ve Hiristiyanlk béliimiinde profesorliik yapt1. Yayimlanmig bazi
calismalar1: Redeeming the Dream: Christianity, Feminism and Redemp-
tion; The Wisdom of Fools? Seeking Revelation for Today, Prophecy and
Mysticism: The Heart of the Post-Modern Church; Beyond the Dark Night:
A Way Forward for the Church? Ayrica, “Ecofeminism and Theology”,
Yearbook of the European Society of Women in Theological Research adl1
galismanin editorliigiinii Elizabeth Green’le birlikte yapt1. “Wells for In-
dia” adli1hayir kurumunun kurucusu ve miitevelli heyeti iiyesidir.

GUSTAVO GUTIERREZ. Notre Dame Universitesi'nde teoloji pro-
fesoriidiir. Peru Pontifical Universitesi'nde bag profesérliik ve Kuzey
"Amerika ve Avrupadaki birgok biiyiik iiniversitede misafir hocalik yap-
maktadir. Yayimlanmus eserleri: A Theology of Liberation; The Power of
the Poor in History; We Drink From Our Own Wells; God-talk and the
Suffering of the Innocent; The Truth Shall Make You Free; The God Life; In
Search of the Poor of Jesus; Sharing the Word through the Liturgical Year.

PETER HEBBLETHWAITE. 1994’te 6ldii. ABDdeki National Cat-
holic Reporter gazetesinin Vatikan olaylar1 yazariydi Bir Cizvit teolog
olarak egitim gordii. Kiliseyle ilgili giincel olaylar1 yazmasi II. Vatikan
doneminin sonuna kadar gitmektedir. Eserlerinden bazilar:: Theology
and the Church; The Christian-Marxist Dialogue; The Year of Three Po-
pes; Introducing John Paul ll; John XXIII: Pope of the Council; In the Vati-
can; Paul V1: The First Modern Pope.

OLIVER O’DONOVAN. 2006dan beri Edinburgh Universitesi'nde
Hiristiyan etigi ve pratik teoloji alaninda profesorlitk yapmaktadir.
Daha 6ncesinde, 1982de baglamak iizere Oxfordda Ahlaki ve Pastoral
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Makale Yazarlar:

Teoloji Béliimii'nde akademisyenlik yapti. Ingilterede dogdu, Oxford ve
Princeton iiniversitelerinde egitim ald1. Ayni zamanda bir Anglikan pa-
paz1 olup, Kanada Torontoda hocalik yapti. Hiristiyan Etigi Caligmalar
Toplulugu'nun eski bagkani ve British Academy’nin iiyesidir. Caligma-
larindan bazilari: The Problem of Self-Love in St Augustine; Begotten or
Made?; Resurrection and Moral Order; Peace and Certainty; The Desire
of the Nations; Joan Lockwood O’Donovan ile birlikte hazirladig1 From
Iranaeus to Grotius; The Conimon Objects of Love; The Just War Revisi-
ted; Joan Lockwood O’Donovan ile birlikte hazirladig1 Bonds of Imper-
fection; The Ways of Judgement.

IVAN PETRELLA. Miami Universitesi'nde dini ¢alismalar alaninda
dogentlik yapmaktadir. Arjantin vatandas: olan Petrella yilin yarisimi
Buenos Aires’te gegirmekte ve iilkenin gelecegine dair siyasi ve toplum-
sa] tartigmalara katilmaktadir. Eserleri: Beyond Liberation Theology: A
Polemic ve The Future of Liberation Theology: An Argument and Mani-
festo. Ayrica Latin American Liberation Theology: The Next Generation
Reclaiming Liberation Theology adl1 kitabin editorliigiinii yapti. Marcella
Althaus-Reid ile birlikte SCM Yayinlarr'nda bir kitap serisinin editorlii-
gilinii yapmaktadir. Bog zamanlarinda sokakta futbol oynayanlara katil-
mak i¢in Buenos Aires’i ve Miami sahilini dolagur.

CHRISTOPHER ROWLAND. Oxford Universitesi'nde Exegesis of
Holy Scripture boliimiinde profesordiir. Yahudilik ve Hiristiyanhktaki
kiyamet inanci iizerine yazdiklar1 arasinda The Open Heaven adh kitab:
ve New Interpreters’ Bible igindeki “Revelation” adli galismasi da bulun-
maktadir. On y1l boyunca Londradaki Christian Aid adli hayir kurumu-
nun yonetim kurulu tiyeligini ve bu kurumun Latin Amerika ve Karayip
Komitesi sozciiligiinii yaptl. Radical Christianity ve Liberating Exege-
sis adl1 kitaplarda kurtulus teolojisi iizerine yazd1. Sheffield’teki Urban
Theology Unit tarafindan yayimlanan British Liberation Theology’nin
editorliigiinii John Vincent ile birlikte yapmaktadir. Yayimlanan son ¢a-
lismalar1 arasinda, Andrew Bradstock ile birlikte kaleme aldig1 Radical
Christian Writings: A Reader adl1 kitab1 bulunmaktadur.

DENYS TURNER. Yale Universitesi'nde tarihi teoloji profesoriidiir.
Marxism and Christianity adl kitabin ve Marksizm, sosyal teori ve Hi-
ristiyan teolojisi izerine gok sayida makalenin yazaridir. Son dénem ya-
yinlar1 arasinda, The Darkness of God ve Faith, Reason and the Existence
of God kitaplar1 yer almaktadir.
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CHARLES VILLA-VICENTO. Giiney Afrika'daki Adalet ve Baris
Enstitiisi’'niin yoneticili§ini yapmaktadir. Eserleri arasinda, A Theology
of Reconciliation: Nation Building and Human Rights ve The Spirit of Fre-
edom: Conversations with South African Leaders on Religion and Politics
yer almaktadir.

GERALD WEST. Giiney Afrikadaki Natal Universitesi'nde Teoloji
Boliimii'nde profesordiir. Ayrica, Kutsal Kitap iizerine galisan akade-
misyenler ile yoksul ve marjinal kesimlerdeki siradan Incil okurlarim
bir araya getirmeyi hedefleyen Institute for the Study of Bible projesinin
yoneticiligini yapmaktadur. Biblical Her meneutics of Liberation: Modes of
Reading the Bible in the South African Context kitabinin yazaridir.

BASTIAAN WIELENGA. 1975’ten beri Giiney Hindistanda, Madu-
raideki Tamilnadu Teoloji Fakiiltesi'nde Incil Teolojisi ve Sosyal Incele-
me dersleri vermektedir. Oncesinde, Bangaloredaki Hiristiyan Din ve
Toplum Calismalar1 Enstitiisii'nde aragtirma gorevlisi olarak gorev yapti
ve Berlin'deki Hendrik Kraemer Housedaki Ecumenical Centre'da ¢alig-
t1. Hiristiyanlik ile Marksizm arasindaki iligkiler, siyaset ve teoloji iizeri-
ne yazilar yazds. It’s a Long Road to Freedom adli kitabinda Incil teolojisi
hakkindaki bakis agilarini ele aldi, Introduction to Marxism kitabinda
Marksist teoriye gogulcu bir yaklasim sundu ve Gabriella Dietrich’le
birlikte yazdig1 Towards Understanding Indian Society adli kitabinda
toplumsal incelemeyi, toplumsal hareketler ve alternatif gelisim pers-
pektifleriyle iliskilendirmeye ¢alist1.

SHADAAB RAHEMTULLA. Hint asilli Kanadali bir Miisliiman.
Oxford Universitesi St. Antony College'da doktora yapiyor. “Kur’ani
Kurtulus Hermenetigi: Giincel Yorum” baghkl tezi, giiniimiizde Miis-
liimanlarin, sosyal adalet igin ve baskiya kars1 verdikleri miicadele 151-
ginda Kur’an1 nasil yeniden okuyabileceklerini ele aliyor. Esiyle birlikte
Urdiinde yagtyor.
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