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YAZARIN TURKCE CEVIRI iCIN ONSOZU

Bu eser, Chicago Universitesinde Kuran hakkinda verdigim
derslerde gerek ogrencilerimin gerekse kendimin Kur'an'in temel
fikirlerini ve doktrinlerini sistemli bir sekilde sunup; Allah, tabiat,
insan ve hayat hakkindaki gorislerini sergilemeyi amaglayan bir
esere duyulan ihtiyacin neticesidir. Bir Misliman alim ve disiinir
tarafindan yazilmis boyle bir eser arayisim beni fazlasiyla Gzen bir
basansizlikla sonuglandi. Biz Mislimanlar, Kelamullah yani Al-
lah'in kelam:i olduguna inandigimiz ve bu ytzden ebede kadar ba-
ki kalacak bir mesaji oldugunu benimsedigimiz bir kitabin ondoért
ylzyill 6nce oldugu gibi bugliniin insanlannin ihtiyaglarina da el-
bette cevap verebilecegine inamyoruz. Fakat Kur'an'in bu asir ile
boylesine ilgili oldugunu gosteren bir eser var mi? Musliiman ola-
rak hem kendimiz i¢in, hem de tim diinya insanlan i¢in bizim boy-
le bir gorevi Gstlenmek sorumlulugumuz degil midir? Bu sorumlu-
luk dustnceleridir ki, burada sundugumuz eseri kaleme almaya
beni sevketmisgtir.

Gegmis asirlarda Mislimanlar, kendi zamanlarnnin ihtiyaglarina
gerektigi gibi cevap veren fikih, kelam, tefsir vs. gibi ilimleri gelis-
tirmiglerdir. Fakat elbette ki Kur'an'in ebedi mesaji boyle durgun
bir sekilde tek bir asrin sosyal ve kisisel ihtiyaglarina bagh biraki-
lamaz. Devaml gelismekte olan yeni bilgi silsilesinin 15181 altinda
bu Ezeli Kelam yeniden tefekkir edilmeli ve yeniden yorumlan-
malidir, ama bu, Kur'an' yeni bilgilere uydurma seklinde degil, ye-
ni bilgileri onun sginda degerlendirmekle olmalidir. insanlarin
yeni ihtiyaglan ortaya ¢ikinca Kur'an da yeni anlayislan dogurur.
Zaten onun ebedi olmasinin ger¢ek anlami da budur. ibn Teymiye
(6. 1328) bu durumun gergek tasvirini verirken soyle der:
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Kur'an'dan bir sureyi —hatta Fatiha gibi kisa bir sureyi bile— te-
tekkur ederken her zaman yeni manalar kendilerini aciga vu-
rur. Onu okuyan kisi (okumadan once) bu manalann farkinda
bile degildir. Sanki biitin bu manalar yeniden nazil oluyor gi-
bidirler.!

Ayni hakikate isaret eden Muhammed lkbal soyle der:

Kur'an'in (manas1) senin kalbine yeniden nazil olmuyorsa, ne
Razi'nin tefsiri ne de Zemahseri'nin Kessaf'1 senin dertlerine ¢a-
re bulamaz.2

Dr. Alparslan Agikgenc'in bu Tirkge tercimesini kalbimle tas-
dik ederken oOzellikle duydugum memnuniyeti belirtmek isterim.
Cunki Turk milleti, Islam'in ruhunu, artik giinimiiz insaninin ha-
yat ile ilgisiz diisen ve hatta bazen zarar veren ge¢misteki gelenek-
lerden anndirarak yeniden bulma arayis: igindedir. Burada tekrar
Ikbal'in sézlerini hatirlamamak mumkin degil:

Ger¢ek sudur ki, bitin Miisliiman milletler arasinda kendini
dogmatik batakhktan kurtaran ve kendi benligini bulmay: ba-
saran sadece Tirk milletidir ve sadece Tirk milleti, diistince
hiirriyetinin kendi haklari da oldugunu savunabilmistir... Boy-
lesine bir degisiklik elbette keskin bir ilim anlayisini ve ahlaki
bir miicadeleyi gerektir.3

Sayet bu eser, Turkiye'de hassas ve dakik alimleri aym dogrul-
tuda ¢alismaya tesvik etmeyi basarirsa, hem yazarin, hem de mi-
tercimin ¢abalan fazlasiyla 6dullendirilmis olacaktir. Bu konuda
Kur'an tefsiri i¢in gerekli ¢agdas yontemin nasil olmas: gerektigini
Islam and Modrenity: Transformation of an Intellectual Tradition,
(Islam ve Cagdashk (Islam Egitim Tarihinde) Fikri Bir Gelenegin
Degisimi adiyla Ankara Okulu Yayinlan tarafindan 1996'da yayin-
lanmustir.] (Chicago Universitesi Yayinlari, 1983) adli eserimin giris
boélimiinde agiklamaya ¢alistim. Bu hususta oraya bakilabilir.

Fazlur Rahman
Chicago Universitesi
2 Nisan 1987

1. Ibn Teymiye, Mecmu'u Feteva, 37 c. Riyad, ¢. 7, 5.236.
2. Muhammed lkbal, Bal-i Cibril, Lahore, 1962, 5.112.
3 1kbal, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore 1960. 5.162.
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Turkge'sini ilk defa 1987'de sundugumuz bu eser, umulanin Gzerinde
ilgi gormus olmasina ragmen, bugtine kadar bazi imkansizliklar yiztinden
ikinci baskiya kavusamamusti. Bu arada kitabin yazan, hocamiz Fazlur
Rahman da 1988 Temmuz'unda Hakk'in rahmetine kavusunca ilk baskida
giris olarak sundugumuz kisimlarda bazi degisiklikler yapmamz zorunlu
olmustur. Yazann Islam ve Cagdagshk adl eserinin ¢evirisinde, merhumun
hayat ve fikirlerini bu vesile ile daha aynnuli sunmustuk. Ayni seyleri bu-
rada tekrar etmeden, yazar taniip [. baskidaki 6nsozimuzi az degisiklik-
lerle burada sunup, kisa kesmeyi uygun gorduik.

21 Eylil 1919'da Pakistan'da dogan Fazlur Rahman, Pencap Universi-
tesi'ni bitirdikten sonra 1949'da Oxford Universitesi'nde Islam Felsefesi
Gzerine doktorasim yapmistir. Doktora tezi 1bni Sina'nin Psikolojisi Gzeri-
ne olup 1952 yiinda Awicenna'’s Psychology (Oxford University Press,
London) adiyla yayinlanmisur. Bundan sonra 1958'e kadar Ingiltere'de
Durham Universitesi'nde Islam Felsefesi ve Iran kiltirii Gzerine dersler
vermis daha sonra bu tarihten 1961'e kadar Kanada'da McGill Universite-
si'nde dogent olarak gorevine devam etmigtir. 1962'de, Pakistan'a geri do-
nerek Islami Arasurmalar Merkezi'nin (Karag¢i) midarligini yapms ve
bu merkezin ¢ikarmakta oldugu fslami Calismalar (Islamic Studies) adh
derginin yayin sorumlusu olarak ¢alismigtir. 1969'da Chicago Universitesi,
onur profesort tnvan ile dgretim tyeligine ¢agirinca Amerika'ya gelerek
bu Universitede 26 Temmuz 1988'de limine kadar ayni gorevde ¢aligma-
larini strdirmustar.

Fazlur Rahman, bir¢ok Musliman llkeyi gezmis ve Mislimanlarnn so-
runlarini yakindan tanimaya ¢ahsms bir disunurdur. 1977'de Turkiye'ye
geldiginde bir¢ok degisik Universitelerde konusmalar yapmus, aynica degi-
sik illerde halka agik ve ozellikle din adamlarina yonelik konferanslar ver-
migtir. Turk okuyucusu ayrica onu 1981'de terciime edilen Islam adl ese-
ri ile tanimistir.

Uluslararas: bircok dergilerde ylize yakin makale ve inceleme yazilan
nesreden Fazlur Rahman'in aynica su eserleri de yaymlanmustur. Prophecy
in Islam (Islam'da Peygamberlik), Londra, 1958, 2. baski University of Chi-
cago Press, 1979, Avicenna's De Anima (Ibn Sina'min Kitabu's-Sifa'nin
flm'un-Nefs adli bolimintin tahkikli nesri), Oxford 1959, Islamic Metho-
dology in History (Tarihte Islam Metodolojisi, Hadis Usuli), Karachi, 1965,
Islam, New York, 1967, Letters of Shaikh Abmad Sirbindi (Imam Rabba-
ni'nin Mektubat), Karachi 1968, Philosophy of Mulla Sadra (Molla Sad-
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ra'nin Felsefesi), Albany New York, 1975, Major Themes of the Quran
(Ana Konulanyla Kur'an), Chicago, 1980, Islam And Modernity: Transfor-
mation of an Intellectual Tradition [Islam ve Cagdashk: (Islam Egitim Ta-
rihinde) Fikrl Bir Gelenegin Degisimil, Chicago 1984, Islam and Healt/Me-
dicine (slam ve Saglk-Tip ilmi), New York, 1987. Bunun yaninda yazarin
Revival and Reform in Islam: A Study in Islamic Fundamentalism adl
eseri hala yayinlanmayi beklemektedir.

Fazlur Rahman'in Fikirleri

Hocamiz, Turkiye'de ozellikle yenilikgi fikirleri ile taninmaktadir. Bu
ytzden biz de onun bu yo6nlerini tahlil etmeye ¢alisacagiz. Fakat bu hu-
susta belirtmek istedigimiz ve izerinde bilhassa durmak istedigimiz bir tu-
tumdan bahsetmek yerinde olacaktir. Genellikle gliniimiiz Mislimanla-
rinda yaygin olan bu tutum, kendilerinin alisik olmadig: bir yorumla kar-
stlastiklari zaman bu yorumu yapan kisiyi hemen kifiirle itham etmektir.
Halbuki Islam" ve Kur'an yorumlamak degil, kabul etmemek kuftrdir.
Bu durumda begenilmeyen yoruma (sayet kabul edilmiyorsa) "yanlistir"
demek Islam'a daha uygun bir davranistir, ve daha da 6nemlisi bunun
yanhs oldugunu delillerle ispat etmektir. Boyle hosgorilu bir davranis, her
gelen istedigi yorumu yapsin anlaminda anlasiimamalidir. Kur'an yorumu-
nun kendine has bir usuli ve dayandigi 6nemli temelleri vardir. Bunlar
siiphesiz ki bizlere bir birikim olarak kalan ge¢mis alimlerin gorusleri, ls-
lami gelenek ve en basta da hadis ilmidir. Bunlan 6grenmeyip iyice kav-
ramayan birisinin yorum getirmesi, zaten cahilligini ilan etmesidir.

Bu anlayis icerisinde Islam'a yeni yorum getirenleri inceleyebiliriz. Bu
yorumlar tamamen farkh iki alanda olabilir. Birincisi; akide, yani inang, ya
da imana taalluk eden meselelerde olabilir. Ikincisi, tatbikata ait konular-
da olabilir. Bu ikinci kisim yorumlarin odak noktast Islam hukukudur
(Fikh). Fazlur Rahman bu eserinde birinci kisma girecek konulardan bah-
setmekle beraber, yeri geldikge ikinci kisma giren konulara da deginmis-
tir. Simdi sOyle bir soru sorulabilir: Bu her iki konuda da Kur'an'a zit dus-
meden Onceki yorumlara muhalif yorum yapilabilir mi? Gerek onceki yo-
rumlan bize sunan Islam geleneginde, gerekse Kur'anin kendisinde bu
soruya olumlu cevap vermeyi engelleyen hicbir delil yoktur. Bu her iki
alanda yorum yapmak i¢in esas alinan Kur'an ve hadistir. Bu bakimdan
hocamizin bu iki alandaki fikirlerini anlatmadan 6nce tefsir usult ve hadis
usult hakkindaki goruslerini kisaca 6zetlemek yerinde olur.

Fazlur Rahman'a gore tefsir usulliniin en 6nemli ilkesi Kur'an't parca
par¢a degil de, bir bitiin olarak ele almaktir.! Yalmz burada "bitin" der-
ken ne kastedildigini anlamaliyiz. Kur'an insanlara yol gostermek icin gel-

1. Fazlur Rahman, Islam and Modernity, the University of Chicago Press, Chicago
1984, s.2-3.
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diginden onlara bir diinya gorlisi sunmaktadir. Onun i¢in insan hayatimn
hemen her alaminda gorigler sunmus, veya boyle gorlsleri miminlerin
olusturabilmeleri i¢in temel ilkeler vermistir. Bu durumda sadece belli bir
alanda Kur'an'in gorislerini yalniz o konuda soyledikleri ¢ercevesinde yo-
rumlamak eksik kalacakur. Zira bu konuda soylenenlerin Kur'an'in getir-
digi diinya goriistinde bir yeri vardir. Acaba yapilan yorumlar bu yer goz
oniline alininca celigkiler dogurmaz mi? Kur'anin diinya gorisi distndl-
meden yapilan boyle parcaci ¢alismalar celiski dogurmasa dahi eksik ka-
lacags gibi Islam toplumuna pek az sey kazandiracakur.

Cagimiz i¢in kag¢inilmaz bir ihtiya¢ halini alan yeni bir tefsir usuliiniin
dikkat edecegi husus; tamamen Kur'an'in anlagsiimas: yonu ile ilgilenmeli,
estetik glizelligi ve edebi ustlinliigi gibi yonleriyle vakit kaybetmemelidir.
Zaten vahiy mahsuli olan biitiin kitaplar, birer sanat saheseri olup, giizel-
lik ve yucelik ilham etmektedir (sufi istlaht ile sdylersek "celdl" ve "cemal”
icermektedir).2 O halde vahyin bu amacinin tahakkuk etmesi igin
Kur'an'in gercekte ne demek istedigini iyice kavramay: gaye edinen bir
tefsir usulli sarttir. Kur'an'in bu amaca yonelik yonune Fazlur Rahman
"Fikri Yon" (Cognitive Aspect)3 demektedir. Ona gore, ¢cagdas tefsir usuli-
nin tim gayretlerini bu yone yogunlastirmas: gereklidir. Boyle bir tefsir
usulti icin gereken fikri ¢alisma tarihi gerceklerden ka¢inamaz. Cunku
ayetlerin fikri acidan anlasilmasi (cognitive understanding) ayni zamanda
ahliki degerlerle yakindan ilgilidir. Ahlaki degerler ise tarih icinde toplu-
mun pratik ihtiyaglarina cevap vermek uzere gelistirilen ve pratik netice-
lerini verdikten sonra diger zeminler i¢in degerini kaybeden diger ikincil
dereceden degerler gibi gecici degildir. Mesela, ekonomik degerler boyle
olabilirler. Ama ahliki degerler tarih Ustu bir gerceklige sahiptir. Bu du-
rumda ge¢mis asirlardaki ayet yorumlari tamamen bir kenara atilamaz. O
halde tefsir usuliinde iki yonlii bir hareketlilik sarttir:4 Gnece zamanimiz-
dan Kur'an'in indirildigi zamana gitmeli; sonra tekrar oradan, kendi zama-
nimiza dénmeliyiz. Ancak bu sekilde bir tefsir usulli asrimiz insanina fay-
dalt olabilir.

Bu iki hareket icinde dikkat edilmesi gereken iki 6nemli nokta vardir:
Bir taraftan ayetin nazil oldugu tarihi ortami ve hangi soruna ¢6ziim ola-
rak geldigini gayet iyi inceleyerek ayetin manasini anlamaya ¢alismamiz
gerekir. Diger taraftan, bu dar anlamda bagh oldugu sartlar icin anlasilan
ayeti genellestirip ahldk ve toplumu ilgilendiren ilkeler ¢tkarmamiz gerek-
mektedir. Birinci nokta, ayetin ¢iz'i anlamini verir ki, bu tamamen gele-
neksel tefsir usuliniin “Sebeb-i Niiziil" dedigi durumlar icermektedir. Fa-
kat bundan farkli olan yo6ni, yorumlanan ayetin yine mucerred degil,
Kur'an'in bir butiin olarak goz 6ntinde tutulmast ile anlagilmaya ¢aligilma-

2. Age., s4.
3. Age, s4.
4. Age, s.5.
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sidir. ikinci nokta ise ayetin evrensel anlamin verir ve o ayetin sadece na-
zil oldugu asra hasredilemeyecegini anlatr. Bu nokta ayetin tatbik sahasi-
na dokuldugu noktadir.s

fkinci nokta ayni zamanda birinci noktada yapilan ¢alismalann, yani
anlama ve tefsir etme ¢abalarinin vardigr sonuglan dizelten [bir 6l¢il go-
revi yapacakur. Zira vardigimiz sonuglar, simdi uygulamada basarisiz ise-
ler, 0 zaman ya mevcut durumu, dogru olarak degerlendirmedik, ya da
Kur'ant anlamada basansiz olduk demektir.® Bu durumda gereken ¢ahs-
malar yapilmali ve yeni yorumlar gelistirilmelidir.

Tefsir usulii yaninda ¢agdas Musliman alimi ilgilendiren diger 6nemli
bir konu da hadis usuliidiir. Bu konu ile ilgili gorislerini Fazlur Rahman
Islamic Methodology in History adl eserinde etraflica iglemistir. Burada
sadece konumuzla ilgili olan fikirlerini 6zetlemeye ¢alisacagiz.

"Stinnet" ile "Hadis"in farkll olduklan agiktir. Islam'in baslangicinda
Muslimanlar i¢in Peygamberimizin yasayisi, ideal bir hayat tarz1 idi. Bu
hayat tarzinin, ¢ikan yeni ihtiyaglar ve sorunlar karsisinda yeniden yorum-
lanip uygulanmasina "stunnet" deniyordu. Nitekim bu devamli ve gelisen
yorumlar da daha sonra sunnet olarak nitelenmistir.” {lk Onceleri siinnet
diye bilinen Peygamberimizin hayatina iligkin olaylar sistemsiz ve sahsi
¢ahsmalar ¢ercevesinde dar kalmustir; yani rastgele bir sekilde olmustur.
Bunun sistemli bir hale gelip genellestirilmesi hadis ilmini dogurmustur.8
Fakat hadisin varhig, tamamen pratik gayelere bagimli olarak kalmistir.
Bunun en giicli delili fukahanin hadisleri hiikiimlerine bagh olarak gayet
genis bir anlayis icerisinde yorumlamis olmalandir. Bu durumda iki turla
sunnet oldugu agiktir: Birincisi, "yasayan stinnet" (living sunnah); ikincisi,
"nazari stinnet"tir. Birinci durumda, Islam toplumunun uyguladig giinliik
yaganti icindeki stinnet sézkonusudur. fkinci duri:mda ise alimlerin hadis
ve stinnet yorumlar ile ortaya ¢ikan gorisleridir. Alimlerin uygulanmayan
bir¢cok stinnet yorumlan oldugu ag¢iktir. Fakat bunlar yine birincisi i¢in bir
kontrol gorevi yapmaktadir. Bu bakimdan 6nemleri inkar edilemez. Fakat
hadis ravilerinin ¢alismalari bu her iki ¢calismadan bagimsiz olarak sirmis-
tir. Ama bunun zararlan daha sonralarni $ifii gibi 6nemli fikih imamlarn ta-
rafindan farkedilmistir.9

Bu durum karsisinda ¢agimizda bu iki ¢alisma arasinda bir bag kura-
cak hadis usuliine ihtiya¢ vardir. Fazlur Rahman'a gére, bu bag imam Ebu
Yusufun da belirttigi gibi "hadisleri elestirmeden kabul etmemekle” kuru-

5. Age., s56.

6. Age., s.7.
Bkz; 7arib Boyunca Islami Metodoluji soruni; Cev: Prof. Dr. Salih Akdemir, An-
kara Okulu Yayinlari, 1995, Ankara.

. Fazlur Raahman, Islamic Methodelogy in History, Karachi, 1965, s.27.

. Age, s32

9. A.ge., s.33-34.

o~
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labilir. 19 Bunun sebebi ise, bir fakihin hukam ¢ikanrken kutlandig hadis-
lerin menseini bilmemesi ve hikmini zayit hadislere bina etmesidir.

Diger taraftan, gesitli politik ve mezhepci gorisleri desteklemek icin
kullanilan hadislere kars: dikkatli olmamiz gerekmektedir. Boyle durum-
lar i¢in Fazlur Raliman bazi ilkelerin gelistirilmesi gerektigini savunmakta-
dir. Buna 6rnek olarak gelecekten haber veren hadisleri gosterirken, bun-
larin hepsinin de uydurma oldugunu soylemenin yanhs oldugunu belirt-
mektedir. Ona gore, genel tarihi akis icinde gelecekten haber veren hadis-
ler, uydurma (mevzu) hadis olamazlar. Ama belirli ve bilinen olaylarn ha-
ber veren hadislerin mevzu olma ihtimali fazladir.!? Ozellikle, tarih, yer ve
zaman belirterek gelecekten bahseden hadislere karsi dikkatli olmaliyiz.
Mesela, "kaderiye, bu ummettin mecusileridir" mealindeki hadis bu tur-
dendir. Cinki Peygamberimizin zamaninda "kaderiye" diye bir kelam
okulu yoktu. Bu durumda onun boyle bir s6z kullanmas: kendi zamanin-
daki miminler i¢in tamamen anlamsiz kalir ve onlarin bu s6zun anlagilma-
st i¢in epey arastirict sorular sormalanim gerektirirdi.!12 Halbuki hadislerde
boyle genis tartismalara rastlamiyoruz.

Bir alimin tamamen guvenilir kabul ettigi bir hadisi diger bir alimin
mevzu saydigi bir hakikattir. O halde hadis secerken neye dikkat etmeli-
yiz?

Geg¢mis alimlerin bize birakug temel ilke hala gecerlidir: Kur'an'a ters
disen bir hadis, a¢ik¢a mevzulugunu ilan eder. Diger taraftan bazi alimle-
rin hadislerle karistirilan sozlerini ayiklamak i¢in ciddi bir tarihi ¢alismaya
ihtiya¢ vardir.13 Bunun disinda Fazlur Rahman'in kendisi ¢ok sayida hadis
secip elestirili bir incelemeye tabi tutulmas: gerektigini savunmustur. Ge-
nelde hadis ravilerinin elestiriye tabi tutulmasi bugtine kadar takip edilen
aliplmus bir usuldur. Fakat hadislerin bizzat muhteviyatinin ayn sekilde in-
celenmesi pek bilinen bir usul degildir. Burada bunu 6rnekleriyle sergile-
mek bizi konu disina fazlasiyla gétirecegi icin bu hususta okuyucularimi-
za yukarida adi gecen esere muracaat etmelerini tavsiye etmekle yetinece-

giz.

Hadis usuliinde disinurimuze gore dikkat edilmesi gereken diger bir
nokta da, hadis tarihini iyi bilmektir. Tarihi akis i¢erisinde bu ilmin nasil
gelistigini ve oOzellikle fikihta nasil gelismelere yol actigini gayet iyi aragti-
rip bilmek bize ¢ok onemli ilkeler kazandiracaktir. Hadisin gegirdigi tarihi
gelisim surecini gayet ilmi bir sekilde inceleyen Fazlur Rahman bu tarihi
akis icinde hadisin iki degisik anlam kazandiginm vurgulamaktadir:14 Birin-

10. Ebu Yusuf, El-Red ela Siyer el-Evzd‘i, s.31; Fazlur Rahman, a.g.e., s.35.
11. Fazlur Rahman,a.g.e., s.46.

12. Age. 5.27-82.

13. A.ge., s. 52

14. Age., s.70-73



14 Ana Konulanyla Kur'an

cisi, ilim olarak hadis, Fazlur Rahman buna "Teknik Hadis" (Technical Ha-
dith) demektedir; ikincisi, tarihi olaylar icinde cereyan ederek hadis top-
lama faaliyetleri ve bizzat Peygamberimizin stinnetine ittiba gayretleri icin-
de olusan hadis anlayisi, buna da yazar, "Tarihi Hadis" demektedir. Neden
Fazlur Rahman boyle bir ayirim yapmaya kendini zorunlu hissetmistir? Ha-
dis akimu ile ilgili iki ayn asirt gorist reddetmek istedigi agiktir. Birincisi,
hadisi hi¢ bir uygulamaya esas almay1 kabul etmeyenlerin gorisudir. Bu-
nunla ilgili olarak Goldziher ve Schacht gibi bazi mustesriklerin goriisin
de elestirmektedir. Digeri ise, hadisi neredeyse Kur'an'a zit dusse bile yi-
ne esas almaya ¢alisan fukahanin gorustdur.15 Her ne kadar bu iki gori-
su elestirmesi basanli ise de Fazlur Rahman'in vardigi sonuglarin incelen-
mesi daha etrafl bir ¢calismay1 gerektirdigi aciktir.

Simdi boyle bir hadis ve tefsir usulii anlayist i¢inde Fazlur Rahman'in
bu eserde sundugu fikirleri 6zetleyebiliriz. 1lk 6nce sunu belirtelim ki, bu-
rada temel olarak soyle bir tutum izlemek miimkiindiir: Cagdas insana fs-
lam'in temel diinya gorisinu sergileyebilmek icin Kur'an'n esas alinmast
sarttir. Bu ytizden bu eserde ¢ok az hadis verilmis ve ge¢mis alimlerin yo-
rumlan sadece te'kid edici mahiyette islenmistir. Diger 6nemli bir husus da
bu eserin gayesinin temelde iman hakikatlerine ¢cagdas yorum getirmek is-
temesidir.

Birinci bolimde Kur'an'in Allah anlayisini (Marifetullah) islerken ya-
zar, Oncelikle, Bauli mustesriklerin fikirlerini elestirip temelde Kur'an'in zi-
hinlerde yerlestirmek istedigi, Allah'in "Rahman" ve "Rahim" oldugu ger-
¢egini vurgulamaktadir. Bu anlamda Allah, kiinat ve tevhid gorusind, di-
ni anlamda vurguladig: kadar toplumsal anlamda; yani insanin hem kisi-
sel hem de toplumsal hayatinda da yerlestirmeyi yazarimiz hedef almigtir.
Allah, kidinati yoktan var eden ylce varliktir, O tektir. Allah inancini ta-
mamlayan ve insan hayatinin bir gayesi oldugunu vurgulayarak varliga
anlam kazandiran, Kur'an'in ahiret fikridir. Bu bakimdan Kur'an'in bu fik-
rini iyice anlamak ¢ok 6nemlidir. Bu konu ile ilgili tim ayetler, VI. Bo-
lim'de incelenerek ahiret inanci sergilenmistir. Fakat Kur'an'in bu husus-
taki gayesini, ancak insan tahakkuk ettirmeyi Gstlenmistir. O halde insa-
nin, hem kisi olarak hem de toplum hayatinda ele alinmasi gerekir. Bun-
larda sirasi ile 1I. ve III. Bolumlerde incelenmistir. Bu anlatim cercevesi
icinde yazar, Kur'an'a gore iki tirli dinyanin tasvir edildigini savunur: 1)
Asagilik ve insan hayatinin gayesini unutturan dinya; 2) Yiksek gayeler
pesinde kostugumuz diinya. Bu her iki diinya da kendi baslarina birer ale-
mi temsil etmektedir. Bunlardan ilki bu diinyadir ki, insan hislerine esir
olup buradaki hayatin kargasaliklan i¢ine dalmis tim hakikatlerden ha-
bersiz yuvarlanip gitmektedir. Digeri ise ahireti temsil etmektedir.!6

.Age. s.1-26
Fazlur Rahman, Major Themes of the Quran, s.108.

Al
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Boyle bir ahiret anlayisinda Fazlur Rahman'a gore Kur'an sefaata yer
vermemektedir. Clinkd ona gore, sefaat araciik demektir; halbuki Kur'an
bunu siddetle reddeder.!? Fakat "Aliah'in izin verdigi kimseler hari¢ baska
hicbir sey sefaatcs olamaz" mealindeki ayetler (2/Bakara, 225, 10/Yunus,
3, 20/Taha, 109, 34/Sebe, 23, 52/Necm, 26) Fazlur Rahman'a gore kelime
anlamiyla geleneksel sefaat gorisini temsil etmektedir. Buralarda anlatl-
mak istenen kiyamet gliini Allah'in kudret ve celali karsisinda diger tim
seylerin ¢aresiz oldugunu vurgulamaktir. Fakat bu durumda aynm yorumu
Fazlur Rahman'in gefaatin olmadigini vurgulamak i¢in sectigi ayetler icin
de soylemek mumkindir: "Higbir ticaretin, arkadashgin ve sefaatin olma-
dig1 bir giin gelip ¢atmadan Allah ugrunda harcaymz" (2/Bakara, 254 yi-
ne 2/Bakara, 48, 123; 6/En'am, 5; 51/Zariyat 70; 39/Zimer, 44, 43).

Boyle bir ahiret anlayis1 icinde Fazlur Rahman, ayrica kdinatin tama-
men yikilip kiyamet i¢in yeniden insa edilecegine karsi ¢tkmistir. Kur'an'in
kiyamet gund, daglann yerinden firlatilacagi, denizlerin kaynayacag: vb.
seklinde tasvirleri, buradaki hayatin tamamen yeni diizenlemeye tabi tu-
tulacagini gostermektedir. Boyle bir diizenlemede elbetteki hi¢bir sey ay-
ni kalamaz.

Ibn Sina, Farabi gibi filozoflanin hasrin, yani 6ldiikten sonra dirilmenin
ruhani olacagina dair gorislerinin yanhs oldugunu savunan Fazlur Rah-
man, Kur'an ayetlerinin cismani bir hasgri tasvir ettigini gayet acik bir sekil-
de anlatmigtir. Ona gore zaten Kur'an, insani ruh ve beden gibi tamamen
farkli iki cevherden meydana gelmis bir varlik olarak kabul etmemektedir.
Bu durumda insan 6liince bedeni yeniden diriltiimezse, zaten hasir olmaz.
Cunki ruhu 6lmedigi icin yeniden diriltilen birsey yoktur. Halbuki Kur'an
tamamen yeniden diriltiimeden bahsetmektedir. Oyle ise ancak bedenle-
rin de yaratilmasi ile insan bir bitiin olarak iade edilmis olabilir. Bu da he-
sap glni insanin cismi ile hazir bulunmasim gerektirir.

Burada Fazlur Rahman'in getirdigi ilgin¢ yorum insani ruh ve beden
diye ikiye ayirrmamasidir. Ona gore Kur'an bdyle bir insan anlayisim telkin
etmemigtir.!8 Boylg bir ikici anlayis Islam'a Yunan felsefesinin etkisi ile gir-
mistir. Kur'an'da gecen "nefs" kelimesi "kendi" anlaminda kullanilmgtir.
"Ruh" kelimesi ise ingilizce'de "spirit" kelimesinin kargihgidir. Bu durum-
da Kur'an'a gore kesin bir ruh-beden ayirimu s6zkonusu degildir. Durum
boyle olunca ahirette cennet ve cehennemin sadece ruhani olmadiklan da
acitktir. Bunun disinda ahiretin keyfiyeti hakkinda fazla birsey soylene-
mez, sOylense bile soylenen seylerin dogrulugu sipheli olur.

Fazlur Rahman'in tzerinde durdugu 6nemli diger bir konu da pey-
gamberlik ve vahiydir. Peygamber, Allah'in vahiy goderdigi kisidir. Vahyin
bir hakikat oldugunu Kur'an zaten gostermektedir. Burada Gizerinde duru-

17. Bu husustaki Kur'an ayetleri icin bkz. a.g.e, 5.31-32.
18. A.g.e, s, 112 ve aynica bkz. II. Bolim
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lan nokta vahyin varh@ degil, mahiyetidir. Bu konuyu islerken Fazlur Rah-
man'in degindigi diger bir konu da peygamberligin kesbi olup olmadig:
(yani insanin gayret ederek ve ¢ahsarak elde edebilecegi birsey) mesele-
sidir. Bu konuda geleneksel fikre karsi ¢ikarak hocamiz diyor ki, peygam-
berlik kesinlikle kesbi degildir; ama tamamen vehbidir de diyemeyiz..19
Bu durumda peygamberin gayreti ile Allah'in vergisi birbirini tamamlayan
unsurlardir. Oyle ise diyebiliriz ki, peygamberlik vehbidir (yani bir Allah
vergisidir ¢alisarak elde edilemez). Clinki hicbir peygamber peygamber
olacagim diye plan yapip ¢alisarak ve gayret ederek peygamberligi elde
etmis degildir. Kur'an'da bunu destekleyen bir¢ok ayet vardir (Bunlar i¢in
V. Bolum'e bkz.). Ama diger taraftan peygamberlik kesbidir, clinki pey-
gamberler de peygamber olmaya layik kimselerdi, yani onlar kottlik yap-
mayip genelde iyilik isleyerek ve muesseseye liyakat kesbetmis kimseler-
dir. Nasil ki peygamberligin bir kesbi, bir de vehbi yoni varsa aym sekil-
de vahyin de bir peygambere, bir de Allah'a bakan yoni vardir. Peygam-
bere bakan yonu "Vahiy Kuvvesi"nin (Revelatory Power) olmasidir, yani
vahye medar olmasini saglayan bir kuvvenin kendisinde bulunmasidir.20
Fakat vahiy sadece bu yoni ile ele alinirsa o zaman ilham gibi birsey olur.
Halbuki Kur'an'in bizzat Peygamberin kalbine indirildigini sdyleyen ayet-
ler vardir (Mesela bkz.: 2/Bakara, 97; 26/Suara, 193 ve 42/Sira 24). Bu du-
rumda vahyin bir de Allah'a bakan yonu vardir ki, bu da Cebrail'in vahyi
bizzat peygambere tevdi etmesidir.

Fazlur Rahman‘in vahiy kuramu iste bu noktada daha da 6énem kazan-
maktadir. Ona gore, Cebrail bu tevdi gorevini yaparken neler olup bittigi-
ni hadisler anlatsa da anlamak pek mimkin degildir. Yalmz kabul etme-
miz gereken nokta Peygamberin, ama yalmz Peygamber (a.s.v)'in bu s6z-
leri bizzat isittigidir. O halde vahyin kelimeye dokilmesi, her ne kadar da
Peygamberin kalbinde vuku buluyor ise de, kelimeler oradan kaynaklan-
mayip, tam aksine kelimelerin kaynagi bizzat Allah'ur. Bu durumda artik
Fazlur Rahman'a gére Kur'an'in yaratilms olup olmamasi diye sa¢ma bir
kelam sorunundan bahsetmek yersizdir. Zira vahyin bir dahili yonu (inter-
nal aspect) vardir ki, bu peygamberdedir. Digeri ise, harici yondur ki, (ex-
ternal aspect) bu da Allah'tandir. Bir tesbihle anlatilacak olursa, vahiy ola-
yt bir alict ile vericinin ¢alismast gibidir. Bu her iki taraf birbirine muitem-
mimdir.

Boyle imani meseleler disinda ikincil derecede Fazlur Rahman'in bu
eserinde degindigi fikhi konular da vardir. Burada dolayl olarak ele almak
istedigi bu konulan diger eserlerinde tek tek ele almistir. Degisik yorum
getirdigi bu konular kadin-erkek esitligi ¢ercevesinde sahitlik, ¢ok evlilik
ve miras meselesidir. Bunun diginda banka faizi ile Kur'an'in yasakladig

19. Age., 5.99
20 Age, s.100
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riba anlayisimin tarkl oldugunu savunan gortsleri,2!t kolelik mitessesesine
karst Kur'an'in tutumu gibi gorisleridir.

Kadm-erkek esitliginde Fazlur Rahman, erkegin kesinlikle aile reisi ol-
dugunu Kuran'a gore savunmaktadir.22 Cinkti Kuran'in ongordiigi bir
toplum hayat i¢in aile kurumunun saglikh bir yapist olmasi sarttir. Bu sag-
likli yapr igin aile sorumluluklanimin kadin ve erkege dengeli bir sekilde
dagitilmas: gerekir. Ama bu saghkh aile i¢inde bir idareci olmalidir. Fakat
bu diktatorlik seklinde anlasiimaz. O halde aile reisinin erkek olmasi ka-
din-erkek esitligini hicbir sekilde zedelemez. Nitekim Kur'an kadinlan
sosyal ve ekonomik hayatin bir pargast olarak gorlir ve onlann her tirla
ekonomik faaliyetlerde bagimsiz ¢alismasina izin verir. Ayrica Kur'an'in in-
sanlara olan hitaplarina bakarsak gortirtiz ki, her zaman kadin ve erkege
birden hitap etmistir. "Mimin kadinlar ve erkekler" hitabi ya da "ey insan-
lar" hitabt Kur'an'da sik rastlanan hitaplardir.

$ahitlik,23 ¢ok evlilik24 ve miras,25 konusunda ortaya konan yeni bir
hukuk anlayisi vardir. Fazlur Rahman'in hukuk anlayisina gore Kur'an bir
hukuk kitabi degildir. Halbuki geleneksel hukukg¢ular Kur'an'dan hikim
¢ikarirken Kur'an'a tamamen bu agidan bakmuslardir. Ona gére Kur'an hu-
kuk i¢in "dini bir kaynak"ur.26 Aynca Kur'an hukuka kaynak olurken bir
de amaci vardir. Bu amag ise, adaletin teminidir. Boyle kabul edilince
Kur'an'in hukuki emirleri (sahitlik, evlilik ve veraset gibi) degisik sartlar ve
ortamlarda degisik ictihadlarla uygulanabilir ve tarihte de zaten uygulama-
lar bodyle olmustur. Bu durum Kur'an ayetini degistirmek anlamina gel-
mez. Zira ayet sabittir, degisen sadece ona bina edilen hukuki hikimddr.

Bu yorum agik¢a gosterir ki, Fazlur Rahman Kur'an'in hukukla ilgili
ayetlerini birer (hukuki) kanun olarak kabul etmemektedir. Zira ona gore,
bu ayetler nazil olduklar zamana gore hukuki ilkeler tesbit etmistir. Daha
sonraki zamanlar i¢in bunlar, ancak birer kaynak gorevi yapmaktadir. Bu
durumda (hukuki) bir kanun ¢ikarihirken zamanin ve sartlaninin géz 6niin-
de tutulmasi sarttr.

Yukanda Fazlur Rahman hocanin gorislerini aktanirken biyik olcide
kendi yorumlarimla anlatmaya ¢ahstigim bir gergektir. Kendisini yanhs an-
lamis olmam ihtimalinin g6z éniinde tutulmasim 6zellikle okuyucularim-
dan istirham ederim. Onun gortsleri bugtine kadar Turkiye'de hakkiyla
¢ahsilmis degildir. Bilhassa onun goruslerini nasil savundugu hi¢ bilinme-

21. Bu konuda Fazlur Rahman'in fikirleri icin bkz. "Riba and Interest” adli makale
"Islamic Studies”, Karachi c.3.

22. Major Themes, s.49.

23. Bkz. A.ge., 5.438-49.

24. Age., s47.

25. Age., sSI1.

26. Age., s.47.



18 Ana Konulanyla Kur'an

mektedir, sadece vardigi sonuclar bizlere wasurilmaktadir. Bu da onun
yanhs anlasiimasina sebep olmustur.

Fazlur Rahman'in eserlerinde ger¢ekten Islam'in 6ziine donmek icin
samimi bir ¢cagn hemen dikkati ¢ekmektedir. Onun bu samimi ¢agrisi tari-
hi akis i¢inde yabanc kulttrlerin etkisi ile 6once hadis sahasina sizan son-
ra da diger tim alanlara (fikih, kelam, hadis usuli vs. gibi) hakim olan ve
en tehlikesi, tefsir sahasini bile etkileyen bir yabancilasma zihniyetini yok
etmek azmindedir. Boyle bir ¢alisma ona gore ¢agdas Mislimana dinamik
bir diinya gorusu kazandiracak, onu monotonluktan kurtarip gelisme ve
ilerlemenin ruhu olan 6zgiinlik alemine sokacaktir. Aksi halde ¢agdas ge-
lismelere Musliman ayak uyduramayacak ve c¢agdas bir diinya gortisu ge-
listiremedigi i¢in glinuimuzde soz sahibi de olamayacaktr. Halbuki soz sa-
hibi olamazsa Kur'an'in ona verdigi "yeryuzinde duzeni saglama" emrini
ve gorevini nasil yerine getirebilir? Boyle bir anlayis icerisinde bu buytk
alimin goruslerinin ¢alisiimasina baslangi¢ olmasini temenni ederek cevi-
ride takip ettigimiz bazi noktalar belirterek soziimtize son verelim.

Ceviri Hakkinda Birkag¢ Soz

Bu eser temelde akademik ¢alismay: hedef alan ve {slami ilimler saha-
sinda ciddi ¢alisgmay1 amaglayan belli bir zimreyi hedef almaktadir. Bu ba-
kimdan daha ziyade alimlere hitap etmektedir. Ayni zamanda tim musli-
manlarin istifade edebilecegi bir eserdir. Bu istifadeyi biraz daha herkese
actk bir gekilde yayginlagtirabilmek i¢in bazi ¢eviri prensipleri edinmek
zorunda kaldik. Ik ¢nce konu ile yakindan 4sina olmayanlara kolaylik
saglamak amaciyla gerekli gordigiimiz yerlerde dipnotlarla agiklamalar
vermeyi uygun bulduk ve mimkiin oldugu kadar bu dipnotlan fazla tut-
may1 gerekli bulduk. Ayrica ¢evirinin anlamay: zorlasturdig: yerlerde de
dipnotlu a¢iklamalar verdik.

Ikinci olarak, yine bu eser gayet ilmi bir dille ve ¢zellikle bu konular-
da uzman olanlant dikkate alarak yazildig: i¢in ¢eviride bazen zorlandik.
Biz ¢eviriyi biraz daha basit dille herkesin istifadesine sunmak istedigimiz
icin elbette Turkge'ye aktarmada bazi fedakarliklarda bulunmak zorunda
kaldik. Yine eserde ¢ok edebi bir tslup kullanildig1 i¢in buna sadik kala-
rak ¢evirmeyi uygun bulduk.

Bu eserin temel hedefi, Mislimanlar1 Kur'an1 ¢alismaya ve Kur'ani
Kur'an olarak anlamaya tegvik etmektir. Bu bakimdan her bolimde yiz-
den fazla ayet verilmistir. Kitabin bu ana hedefine ulasmasi ve kiymetli
okuyuculanimizin bundan en iyi sekilde yararlanabilmeleri i¢in meali ve-
rilmeyen ayetlerin meallerini bulup okumalarini 6nemle tavsiye ederiz.

Bu ayetlerin meali verilirken Fazlur Rahman hocamizin vermis oldugu
Ingilizce mealleri de goz oniinde bulundurduk. Bilindigi gibi Kur'an'in ter-
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cumesi blyik olcide ayetlerin nasil yorumlandigina da baghduw. Bu yiz-
den diger Turkce meallerle karsilastinldiginda gordlebilecek ayrnliklar ho-
camizin yorumudur. Bunun disinda genellikle Suleyman Ategin mealini
esas alarak ayetlerin Turk¢e anlamlanini karsilamaya calistik.

Koseli parantez i¢inde verilen kelime ve ifadeler de asil metinde olma-
yan, fakat ¢eviriyi daha anlasilir hale sokmak i¢in eklenen kendi a¢iklama-
larimdir. Bunun disinda parantez icindeki a¢iklamalar yazarnn kendisine
aittir.

Bazi terimlerin ingilizcesini bazen hemen terim ve ibareden sonra ba-
zen da dipnotlarda vermeyi uygun gordim. Boyle ihtilafli olabilecek keli-
melerin Turkge'ye nasil aktarildigini okuyucu bizzat gorip kendisi bir kar-
stlastirma imkam bulmaktadir. Bu terimlerin yer yer genis agiklamalan
dipnotlarda verilmistir. Diger taraftan hocamiz Fazlur Rahman'in gorisle-
rini okuyucunun daha iyi anlamasi i¢in dipnotlarda bazi agiklamalar ver-
meyi gerekli gordiik yazarin dipnotlarini bu dipnotlardan ayirmak igin ro-
ma rakam kullanip bunlan da bolim sonunda vermeyi uygun bulduk.

Bu ag¢iklamalardan sonra gorulebilecek her tirlt eksiklik ve hataya
okuyucularimizin misamaha ile bakmalarini dileriz. Clinki ¢evirinin ku-
sursuz olmasi ihtimali ¢ok azdir. Zira her geviri bir yorumu gerektirir. Her
yorumun da yazanin gercekten kastettigi seyle ayni olup olmadig stiphe-
lidir. Bitiin bunlara ragmen Islam'in biraz daha anlasilmas: i¢in hizmet
edebildikse ne mutlu! Bu hizmette baski islerini yiiklenerek yardimci olan
tim duizeltmelerde kitabin okuyucuya ulastinlmasinda her tirlt ¢alisma-
lan bizzat ilmi ahldka yakisan bir titizlikle stirdtren Lutfi Sever'e tesekkiir
ederim.

Not: Ikinci baski i¢cin de 6nceki tesekkiirlerimi yineler, ayrica bu bas-
kida bir takim dizeltmelerde bulunan Do¢. Dr. M. Hayri Kirbasoglu, Ar.
Gor. Ibrahim Ozdemir, Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Pacact, Ogr. Gor. Bekir De-
mirkol ve Kasim Gezen'e de ayni duygular icerisinde tesekkurlerimi dile
getirmek isterim.

Alparslan ACIKGENC

12 Temmuz 1992

Uluslararasi Islam Diistincesi ve Medeniyeti Enstitiisi
Kuala Lumpu-Malezya
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Kitabin dordanct baskist icin ¢eviri tzerinde cesitli degisiklikler yapil-
masina izin veren hocanuz Alparslan Acikgend'e ve ceviriyi bastan sona
Ingilizce metniyle karstlasunp gerekli dizelimelerde bulunan hocamiz
Mehmet Pacacrya en icten duygularmuzla tesekkir ederiz.

Ankara Okulu Yayinlar:



GiRis

Bu Eserin Gayesi

Mislimanlar ve misliman olmayanlar, Kur'an hakkinda
bircok eser yazmislardir. Muslimanlar tarafindan yazilan sayisiz
tefsir, genellikle Kur'an'i ayet ayet ele alip agiklamugstir. Bu ¢alig-
malarin ¢cogunun maksath gorisleri yansittig: bir yana, kullan-
diklar usul geregi evren ve hayat hakkinda yeterince tutarh fi-
kirler verememislerdir. Halbuki Kur'an'da siiphesiz ki, bu konu-
lar hakkinda etrafli bilgiler vardir. Son zamanlarda gerek Mis-
liman, gerekse misliman olmayanlar, Kur'an ayetlerini konu-
larina gore dizenleyen eserler yazmuslardir. Her ne kadar bu tip
cahsmalar bir alim icin degisik Olgilerde bir kaynak veya in-
deks olarak yararli olabilirse de, Kur'anin Allah, insan ve top-
lum hakkindaki gorislerini anlamaya c¢alisan bir kimseye yar-
dimcr olamaz. Onun icin, bu eserin, Kur'an'in ana konularini
iceren, giris mahiyetinde bir esere olan acil ihtiyaca cevap vere-
cegini Umit ediyorum.

Kur'an'da lislenis a¢isindan] bastan sona kadar bir gelisme
gosteren dini toplumlardaki farkhlik, mucizelerin imkan ve ha-
kikati, cihad gibi birka¢ konunun disinda, diger konular: ince-
lerken kullanilan usul, kronolojik olmaktan ziyade mantiki ol-
mustur. Mesela, Allah'tan bahsederken, tevhid fikri -ki mant-
ken zorunludur (logically imperative)- Kur'an'n diger biutin
konularina temel tasi kabul edilmis ve terkibi! bir Allah fikri

1. "The synthetic concept of God". Burada "synthetic" kelimesinin "terkibi" olarak
cevrilmesi uygun gortilmistir. Zaten "sentez", ayri ayrt gibi gorinen fikirleri tah-
lil ederek, birlegtirip bir bitiin haline getirmek, yani "terkip" etmek demektir.
Onun i¢in bu tercimede devaml isim olarak "terkip”, sifat olarak "terkibi" diye
¢evrilecektir. Fazlur Rahman'in burada anlatmak istedigi sudur. Kur'an'in ayetleri-
ni inceleyerek bir sentez (terkip) neticesinde ulasilabilecek "Allah"  kavranu
Kur'an'in nuhuna daha uygundur. Zira Kur'an'in kendisi de, nizGlu zamaninda in-
sanlara Allah fikrini asilarken bu sekilde terkip suretiyle zihinlerde yerlestirmistir.
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olusturmanin en iyi yolu oldugu anlayisi ile, Kur'an'in Allah
hakkindaki diger butin gorisleri, ya bu tevhid fikrinden ¢ika-
rilmis ya da onun alunda siniflandirilmisti,. Bunun disinda
Kur'an'in, kendisi i¢cin konusmasina miusade edilmis ve yorum,
sadece fikirleri birlestirmede ihtiya¢ oldugu nisbette kullanil-
mistir.

Bir okuyucuya, insanlara Allah'in emri olan Kur'an'in gercek
tadini verebilmek icin bu terkibi a¢iklama tarzinin tek yol oldu-
guna inaniyorum. Kur'an ayetlerini kronolojik siraya dizmek
muimkin olsa bile (ki bunun gercekten imkansiz oldugunu sa-
niyorum)? bu, sadece [Kur'an'daki] en 6nemli ve temel fikri
acikliga kavusturur. Bu, "tahlilli ¢alisma" yaklasimindan kokli
bir sekilde ayrilmaktadir. Kronolojik veya diger tirli ¢calismala-
rin ilmi a¢idan yararli olacaklar aciktir; fakat bunlarin Kur'an'in
mahiyetini yansitan tavirlar Gstlenmemeleri gerekir; zira, Kur'an
temelde Allah'in insanlara mesajdir. islam'in bes sarti veya mi-
ras hukuku gibi Kur'an hakkinda verilen alisilmis "bilgilerin" ge-
leneksel tekrari, Kur'an'in (asil mesajinin) anlasilmasini ¢ok yu-
zeysel bir seviyede birakmustir. (Ama bu eserde sure ve ayetle-
re etrafhca bagvurulduguna dikkat ¢ekeriz, ta ki okuyucu tah-
kik edip konulart daha genis bir sekilde kendisi disinebilsin.)

Cagdas Batili Yazarlarin Kur'an Hakkindaki Eserleri

Kur'an tercimelerinin disinda, ki bunlardan A. J. Arberry'nin
The Koran Interpreted kolaylikla en iyi Ingilizce tercime olarak
gosterilebilir (bundan sonra Muhammed Marmaduke Pickt-
hall'ln The Meaning of the Glorious Qur'an ve Abdullah Yusuf
Ali'nin The Holy Qur'an gosterilebilir). Kur'an hakkinda yazilan
ilk cagdas Batil eserler su t¢ genis sinifa ayrilir: 1) Hristiyan ve-
ya Yahudi fikirlerinin Kur'an'a olan etkisini bulmaya c¢alisan
eserler; 2) Kur'an'in kronolojik sirasint kurmaya calisan eserler;
3) Kur'an'in muhtevasini ya bir buttn olarak, ya da belli yonle-
ri itibariyle anlatmay: hedef alan eserler. Bu sonuncusunun en
cok dikkat cekecegi beklenirken, [maalesef] en az ilgi ceken de
bu olmustur. Belki de Batili alimler Kur'an'in kendisini anlattg:

2. "Pace Richard Bell" ibaresi diisiik ctimle olur endigesiyle atlanmustir
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gibi sunmay: Mislimanlarin sorumlulugunda oldugunu dusi-
nerek, ya "kaynaklar", ya da fikirlerin gelismesi cercevesinde
"tarafsiz tahlil" isini kendilerine birakmuslardir. Diger taraftan
Mislimanlarin yaptiklart ¢alismalarda iki sorun wvar: 1)
Kur'an'n giinimiize olan ilgisini, gercekten hissetme yoklugu
ki, bu eksiklik Kur'an ¢agdas insarun ihtiyaglarina uygun ola-
rak sunmay: 6nlemistir. Ama daha onemlisi; 2) boyle bir sunu-
sun bazi noktalarda mevcut geleneksel fikirlerden ayrilmas:
korkusudur. Bu son risk ka¢imilmazdir. Ancak bana gore, yine
de boyle bir ¢alisma mutlaka yapilmalidir, fakat bu samimiyet
ve idrakla [sezgiyle] olmalidir.

Yukaridaki t¢ genis sinifta ele alinan Kur'an ¢alismalarinin
hepsi de ilmidir; ama bunlardan sadece li¢linciisi Kur'an'n ru-
huna en uygun olanidir. Diger ikisi ise bu l¢linclyt basarmak-
ta ¢ok yararhidir. Kur'an ayetlerinin nazil olduklari durum ve
sartlart iyice kavramak ve kronolojik siralarint (mimkin oldu-
gu olcide) bilmek, Kur'an'in gayelerini dogru anlamakta ¢ok
onemlidir.

Maalesef Kur'an'in Museviligin ve Hiristiyanligin pir yanki-
sindan ibaret oldugunu ve Peygamberin bir Yahudinin veya
Hiristiyanin talebesi olmaktan ileri gitmedigini "ispat etmeye"
cahisan gorlst savunanlarin gayet acik arzusuyla, Kur'an'in
[Tevrat ve Incil'den gelen] Yahudi ve Hiristiyan ge¢misi devam-
It kirletilmistir! Daha once yapilan su iki 6nemli ¢alismadan
sonra —Was hat Mobammed aus dem Judenthume Aufgenom-
men (1883), Abraham Geiger; ve jiidische Elemente im Koran
(1878) Hartwig Hirchfeld— Hz. Muhammed'in aslinda su veya
bu sekilde Yahudi bir alimin 6grencisi oldugunu "gostermek"
icin ¢ok girisimde bulunuldu. Hiristiyan yazarlar bu kadar ileri
gitmemislerdir: Richard Bell'in 7he Origin of Islam in its Chiris-
tian Environment gibi bir kitaby, sorgulanacak bir¢cok gorisleri
olmasina ragmen, yine de ilmi ciddiyete sahip bir eserdir.

Gayet tabi olarak Musevi Apolojistlere ait ¢izginin mantiki
sonucy, John Wansbrough'nun Quranic Studies (1977) isimli
eseridir. Bu kitapta su noktalar ispat edilmek istenmistir: 1)
Kur'an, yogun bir Yahudi-Hiristiyan c¢atismasi neticesinde do-
gan atmosfer icerisinde ortaya ¢iktig1 icin, aslinda Yahudi gele-
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negine gore yazilmuy bir eserdir; 2) Kur'an, bir¢ok kualttran bir-
lesmesi ile ortaya ¢ikimstir (bu nazariye Kur'an'daki farkliliklan
aciklayabilmek icin kullanilnustir; ibrahim peygamber hakkin-
daki tutumlar gibi) ve nihayet netice olarak; 3) Kur'an, bugin-
ki haliyle Muhammed (a.s.v.) sonrast olusmus bir kitaptr.

Bu sonucun birka¢ hatasi vardir. Once Wansbrough'nun
ikinci tezini ele alalim. Burada Kur'an'in birkag¢ kdlttrin birles-
mesiyle meydana gelen bir eser oldugu ve dolayisiyla Peygam-
ber sonrasinda olustugu ileri surilmektedir. Anladigim kadariy-
la yazarin burada bahsedilen "kultirlerin* gelismesi. karakteri,
kaynag ve icindeki sahsiyetleri hakkinda belirgin bir yetersizli-
gi vardir. Diger taraftan, bazi ana konularda Kur'an'in anlagil-
masi, ancak kronolojik ve gelisme sirecinin bir tek metinde
gosterilmesi ile mimkiin olur. Kur'an'in mucize meselesini isle-
yisini ele alalim. ileride IV. Bolum'de ac¢ikladigim gibi, Kur'an'in
mucizelere karsi tavrinda her ne kadar bir gelisme ve degisme
varsa da, bu devaml: tutarh olmus ve daha sonraki asamalarda
mucizelerin artik zorunlu olmadig, fakat mimkin oldugu be-
lirtilmistir. Bu gelisme, kendini yalniz bir tek metin icinde adim
adim ortaya koydugunda anlagilabilir. O, farkli ve geliskili par-
calarin bir birlesimi olarak anlastlamaz. Buna benzer diger bir
konu da Kur'an'in toplumlardaki dini farklilig: isleyisidir (VIIL.
Boluim ve Ek II'de daha genis bir sekilde bahsedilmistir).

Wansbrough'da [anlamakta] gii¢lik ¢ektigim diger bir konu
da miukafat-micazat, yani "tarihsel hiikim"3 meselesidir. Clinku
Kur'an'daki terimlerden bahsederken "tarihi" ile "uhrevi"¢ ola-
min anlamlarint kesin bir sekilde ayirmistir. Halbuki Kur'an'da
(tam bunun tersine] ayirim degil, mimkin oldugu kadar yakin
bir baglant: vardir. Anlasildigt kadariyla Wansbrough, Kur'an'in

3. "Judgement in history”; anlasildhi@r kadariyla burada Fazlur Rahman, Kur'an'in
geemis milletlere ceza kabilinden gelen belalardan bahsetmesine isaret ediyor.
"Tarihi" derken bu dunyada insanlarin yaptiklan kastediliyor. "Uhrevi® (4. dpn
bkz.) ise, insanianin burada igledikleri filler icin kargihigini gormeleri (retribution)
gereken, diger dunyada ne durumda olacaklannclan ve bunun niteliginden bah-
seder. O halde, Kur'an'in, ahirette insanin gelecegi ile, yani "uhrevi' ile, burada
vapuklary, yani "tarihi" arasinda mantiken ¢ok yakin bir iligki kurmasi gerekir.
Halbuki Wanshrough bunun tersini savunmustur.

4. Eschatological; ahiret ve obur ditayanin nasd olacagindan bahseden ilin, "ahiret
tlmi". burada ve bundan boyle “uhrevi® diye ¢evrilecektir
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"helak edilen milletler ve medeniyetler" hakkindaki 6rneklerini,
Hikmet Edebiyaundaki® dinyanin geciciligi motiflerindeki ko-
timserlik ile es anlaumli tutmak istiyor. Wansbrough, kitabinda
C. H. Becker'in Islam Studien adli eserine miracat ediyor, ama
Becker'in bu husustaki acik ifadesini gormezlikten geliyor:
"[Kur'an'daki] Ad ve Semud (kissalar1) dinyanin geciciligi (ko-
nulariny) ve kisinin gelecegini ele almiyor," tam aksine milletle-
rin akibetini ele aliyor. Saniyorum ki, Kur'an'in kendisi Wansb-
rough'nun tezine karst [verilebilecek] en iyi cevaptr. (IIl. Bo-
lim'e bkz.) Cinki Kur'an, milletleri daha oncekilerin tecriibe
ve hatalarindan ibret almalar: igin tekrar tekrar uyarmustir.

Wansbrough'nun, bazi ayetlerin diger ayetlerle degistirilme-
si olayin1 da pek iyi isledigini sanmiyorum. Kur'an'in kendisi
buna isaret edip "nesih", yani "ilga", veya "yerine gecme" diye
adlandirmistir. Acik¢a yerine gecme olayr olabilmesi icin, daha
sonra nazil olmug bir ayet olmalidir ki, daha 6nceki bir ayetle
degistirilsin; halbuki, eger Kur'an sadece eszamanh kulturlerin
bir yigintist olsayd: [nesih olayinda mutlaka olmasi gereken)
kronolojik bir zorunlulugu devam ettirmek cok gli¢ olurdu. Bu
durumda yeniden dizenlemeler olurdu, fakat o zaman bunlara
"nesih" denmezdi.

Wansbrough'ya olan itirazlarim o kadar ¢ok ki, herhalde, an-
cak bu kitabi, onun kitahi ile beraber okuyunca onlari en iyi bir
sekilde anlamak mimkindir. (Yine de onun en azindan su go-
risind kabul ediyorum: "Burada yapilan tahlil, sonuglar buyuk
olcide belirleyecektir!, s.21) Bu tip bir ¢calismanin buyuk ol¢u-
de yararli olacagina inaniyorum, ama bunun uygun ve [samimi]
bir sekilde yapilmasi ile ne kadar yararh olabilecegini gormek
icin Geiger ve Hirschfeld'e bakmamiz gerekir.

Kur'an''n kronolojik ¢alismalan ile ilgili olarak Noldeke-
Schwally'nin Geschichte des Qorans adl eseri hila standart ka-
bul edilmekte ve Ingilizce tercimesi icin (adeta] umutsuzca
beklenmektedir. R. Blachére'in Kur'an'in Fransizca cgevirisi ile
Introduction au Koran adl: eserlerinin ikisi de Noldeke'nin su-

* Hikmet Edebiyan (Wisdom Literature) Ozellikle dini hayar ve pratik konsdacin ele
slan tbrani kutsal  metinjeri
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releri dizis seklini esas almustir. Le Probléme de Mahomet adli
eseri ise, Alman Okulu'nun konulann gelismesi ilkesi [lizerine
kurulan kronolojik sira] yerine Peygamberin psikolojik gelisme-
sine dayanan daha 6znel bir kronoloji takip edilmistir. Richard
Bell'in Kur'an ¢evirisi ve onun yardima kitabt Introduction to
the Qur'an seyrek de olsa yararh fikirler icermekle birlikte bazi
tuhaf konularn da tagimaktadir. Mesela yazar Kur'an't [sonradan)]
yazanlarin, sectikleri kaynaklarda metnin basi ile sonunu tam
ayirt edemedikler] icin Kur'an metinlerinde belli miktarda ke-
sintiler oldugunu(!) ileri sirmustir. Montgomery Watt, Bell'in
kitabin1 tamamuyla gozden gegirip yeni bir baskisint yayinladi.
Bu yeni baskida da kabul edemeyecegim birka¢ nokta olmasi-
na ragmen, yine de ¢ok faydali buluyorum. Rudi Paret'in Al-
manca Kur'an tercimesi ve Kuran-Kommentar isimli eseri mu-
kemmel ve ciddi ¢alismalardir. Bu ikinci eserde ayetler incele-
nirken diger ayetlere basvurulmustur. Zannedersem hakl: ola-
rak, Paret, bence de dogru olarak, Bell'in yaptig: sekliyle ayet
ayet Kur'an'in kronolojik sirasini vermenin imkansiz oldugunu
kabul etmektedir.

Kur'an tarihi hakkinda temel kitap yine Noldeke-
Schwally'ninkidir. Blachére ve diger bir kisim sahislar bu konu-
da faydal eserler vermislerdir. Ozellikle A. Jeffery'nin Materials
Sfor the History of the Text of the Qur'an isimli kitabi bahse de-
ger (fakat bu kitap okunurken dikkatli olunmas: gerekir). Kar-
st kutupta, Wansbrough ile birlikte John Burton'un 7he Collec-
tion of the Qur'an isimli eseri gosterilebilir (bu kitap, sanirim,
Kur'an'in timind Peygamberin bizzat "gézden gecirip diizelte-
rek nesrettigini"(!) disinip "nesih" meselesini asirt bir sekilde
yorumlamstir). Crone ve Cook'un kitabt Hagarism Wansbro-
ugh'nun nazariyesini ispatlanmis bir hakikat olarak kabul edip,
bu noktadan hareket etmistir.

Kur'an'la ilgili calismalardaki eksiklik, Kur'an''n muhtevasi
ile ilgili olan eserleri simiflandirdigimiz G¢linct grup arastirma-
larda gayet acik olarak gorilmektedir. Bunlarin ¢cogu, Kur'an'in
belli bir yonu ile ilgilenmis ve hicbirisi Kur'an'dan [bizzat ru-
hundan] kaynaklanmamustir. Bunlar saf "ilmi" eser [6zelliginde]
degillerse, mesela Kur'an'daki ticari veya yabanci terimleri ko-
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nu edinen bu eserler, devamli denetleyici ve haricten bir goris
belirten eserler olmuslardir. $imdiye kadar Kur'an't bizzat oldu-
gu gibi, bir bitiin olarak sunmamuslar ve hatta Muslimanlar ta-
rafindan verilen eserler bile bu boslugu dolduramamustir. Bu-
nun en giizel ornegi Ignaz Goldziher'in Die Richtungen der Is-
lamischen Koranauslegung adli eseridir. Kur'an bir butin ola-
rak nasil ¢alisilabilir meselesini, heniiz yaymlanmamis olan Is-
lamic Education and Modernity adli eserimin Giris bolimiun-
de etraflica aciklamaya ¢alistim.5

Yararly, fakat artik tabiatiyla zamani gegen bir eser de Grim-
me'nin Mobammad (1895) adli eserinin 2. cildidir. Bu eser
Kur'an'da belirtilen teoloji ve Muslimanlarin yapmalar: gereken
gorevleri hakkinda genel bir fikir vermektedir. Islam'in kutsal
kitabina ¢cok mikemmel, duyarl: bir karsilik veren Hiristiyan ya-
zar Kenneth Cragg'in The Event of the Qur'an ve makalelerini
ihtiva eden The Mind of the Qur'an adl kitaplar zikredilebilir.
Yine dikkate deger bazi eserler: Thomas O'Shaughnessy'nin,
Orientalia Christiana Analecta (1953) adli dergide yayimnladig:
"The Development of the Meaning of Spirit in the Koran" isimli
makalesi ve S. H. Al-Shamma'nin doktora tezi olan The Ethical
System Underlying the Qur'an adli calismasidir.

Nihayet dikkate deger diger bir ¢calisma olarak Japon alim T.
[zutsu'nun eserini zikretmek gerekir. Kitap daha o6nce 7he
Structure of the Ethical Terms in the Koran adiyla yaymnlanmus,
sonradan yazari tarafindan gozden gegirilerek, Ethico-Religious
Concepts in the Koran adiyla 1966'da yeniden nesredilmistir.
Yazarnn bunlar arasindaki diger bir eseri de God and Man in
the Korandir. Izutsu'nun yaklasimi semantiktir. Her ne kadar
bu kitaplarda 6zellikle dini ahldk ve davranistan bahsetmisse
de, Kur'an'in diinya gorisine de genel olarak epeyce yer ver-
mistir. Prof. Izutsu'nun bazen "takva" gibi temel bir kisim terim-
leri analizini benimsemedigim halde, eserini ¢ok yararli diye
tavsiye etmekteyim.

S. Fazlur Rahman'in bu kitabt Islam And Modernity: Transformation of an Intellec-
tual Tradition adi ile 1982 dc basdmxsnr Tercimesi Islam ve Cagdashk adt ile
1996'da yayinlarimiz x>
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Kur'an'la ilgili bibliyografyalar William A. Bijlefeld tarafin-
dan Muslim Werld, 64: 1974; 79, s.1 adh dergide “Some Recent
Contributions to Quir'anic Studies” isimli makalesinde toplan-
mugtir.

Kur'an'dan Alintilar

Bu eserde Fliigel'in takip ettigi sirayr degil, resmi Misir bas-
kist Kur'an'daki ayet numaralarini takip ettim. Daha ziyade
ayetlerin Ingilizce tercimesini kendim yaptim, fakat iktibaslarin
cok fazla oldugu I. ve VI Bolimlerde Pickthall'in terciimesini
bazi degistirmelerle kullandim. Genellikle, Kur'an'n Ingiliz-
€e'ye aktarilmasindaki sorumlulugu kendim Ustleniyorum.



1. BOLUM

Kur'an, tamamen insani hedef alan bir kitaptir. Nitekim ken-
disini de "insanlara yol gosterici" (huden li'n-nas, 2/Bakara, 185
ve diger bircok ayet) olarak tanimlamaktadir. Buna ragmen Al-
lah lafzi Kur'an'da 2500'den daha fazla kullanilmigtir (bu sayiya
Rabb, Rahman ve Rahim gibi sifat olup isim yerine de kullani-
lan kelimeler dahil degildir). Fakat yine de Kur'an, Allah ve Za-
t1 hakkinda bir eser degildir. Allah'in varligi, Kur'an icin sadece
amelidir: O, yaraticidr; insan ve kiinatin varhigini devam etti-
rendir ve 6zellikle insana hidayeti verendir. Insani, gerek sahis
olarak gerekse toplumu ile beraber hesaba ¢ekecek olan O'dur;
ve rahmetle yogrulmus adaleti insanlara dagitan yine O'dur.

Buradaki "rahmetle yogrulmus adalet" kavrami bir¢ok ¢ag-
das yazar tarafindan "acima duygusuyla siddeti azaltlmis bir
adalet (justice tempered with mercy)" olarak yorumlanmustir.
Fakat simdi agiklayacagimiz gibi Kur'an'n Allah anlayis, du-
zenli yaratma, nizik verme, hidayet, adalet ve rahmet kavramla-
rint iceren organik bir butin tegkil etmektedir. Butin bu kav-
ramlar birbiriyle ilgili oldugu icin ileriki sayfalarda Allah anlayi-
st hakkinda biraz etrafl agiklamalar getirmek zorundayiz. Bu
bolimde Allah'in zorunlu olmasi ve bir olmasi meselesi ile
Kur'an'a gore bunlarin neye isaret ettigini kisaca anlatacagiz
(boylece birbiriyle kismen ortiisen konulan en aza indirmeyi
Umit etmekteyiz).
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Kur'an" ilk okuyusta derhal tGzerimizde kalan etki, Allah'n
sonsuz yuceligi ve de sonsuz merhametli olusudur. Buna rag-
men bir¢ok Batili yazar Kur'an'da anlatilan Allah't, hem cehalet-
leri hem de Onyargilan sebebiyle yogunlasmis saf bir kuvvet
olarak, hatta kaba kuvvet olarak ve hatta bazen kaprisli bir dik-
tator olarak (hdsad) tasvir etmislerdir. Kur'an elbette Allah'tan o
kadar degisik baglamlarda ve o kadar sik bahsetmektedir ki,
mumkin oldugu kadar 6znellikten ve 6nyargili olmaktan saki-
narak biitiin bu ifadeler bir tek kavram dahilinde miitalda edi-
lemezse Kur'an'in Allah anlayisini hakkiyla kavramak tamamen
imkansiz olmasa bile ¢ok zor olur.

Once sdyle soralim; neden Allah? Neden tabiati ve icindeki-
leri ve tabiat olaylarini kendi baslarina birakmayip ytice bir var-
lig1 isin icine sokarak herseyi karmasik bir hale getiriyoruz ve
boylece hem insanin ruhuna hem de aklina lizumsuz bir agr-
lik yikliyoruz? Kur'an bunu, "gayba iman edip, bunun bilincin-
de olmak" seklinde belirtmistir (2/Bakara, 3; 5/Maide, 94;
21/Enbiya, 49; 35/Fatr, 18; 36/Yasin, 11; 50/K4f, 33; 57/Hadid,
25; 67/Miilk, 12). Bu "gayb" (gorilmeyen), Peygamber (a.s.v.)
gibi bazi kimselere vahiy yoluyla az ya da ¢ok "gorulir" hale ge-
tirilmistir (6rnegin: 81/Tekvir, 24; 68/Kalem, 47; 52/Tir, 41;
53/Necm, 35; 12/Yusuf, 102; 11/Hud, 49). Halbuki gayb: tam
manastyla Allah'tan bagka hi¢ kimse bilemez (mesela: 72/Cin,
26, 64/Tegabin, 18; 59/Hasr, 22; 49/Hucurat, 18; 39/Zimer, 46;
35/Faur 38; 32/Secde, 6; 26/Suard, 65; 23/Mi'minin, 92;
18/Kehf, 26; 16/Nahl, 77; 13/Ra'd, 9; 12/Yusuf, 81; 11/Hud, 31;
7/A'raf, 188 vs.). Fakat Allah'in varhgi, distinmek isteyen kim-
seler i¢in anlasilir bir duruma getirilebilir ve boylece Allah'in
varligy, "akildis1” veya "anlamsiz" bir inan¢ olmaktan ¢ikmakla
kalmaz, ayn1 zamanda bir "Temel Hakikat" halini de alir. ste
Kur'an'in gorevi budur. Eger bu gorev basari ile sonuglanirsa
Kur'an'in gayesi de gerceklesmis olur; eger basar: ile sonuglan-
mazsa o zaman hicgbir sey gerceklesmemis demektir.

Fakat bu gorevin basariya ulasmast i¢in insanin da Kur'an'in
bir 6grencisi olarak gayret gostermesi gerekir. Aksi halde ona
ogrenci dahi denemez. Onun i¢in insandan boyle bir istekte bu-
lunmak, olaganusti veya akildist ya da insanin gliciniin Gstin-
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de bir emir degildir. Ogrencinin, Kur'an'in ne dedigine kulak
vermesi gerekir: "Gormedigi halde Allaha saygt duyan ve (ken-
disine hakikat anlatilinca) kalbini acik tutan herkesin (mtkafa-
t1 cok buyuktir)" (50/Kaf, 33); "Muhakkak ki, bunda kalbi olan
veya sahit olarak dikkatle kulak veren kimse i¢in bir 6gtit var-
dir" (50/Kaf, 37). Kur'an'da bu tip ayetler ¢oktur: "Bu insanlar
(inanmak istemeyenler) sanki uzaktan (hakikata) ¢agriliyor gi-
biler" (41/Fussilet, 44). Fakat Allah, insana ayetleri duyulmaya-
cak kadar uzakta degildir: "Andolsun, insani Biz yarattik ve nef-
sinin ona ne fisildadigin biliriz; (¢iink) Biz ona sah damarin-
dan daha yakimz" (50/Kaf, 16).

Cok yakin, fakat hem de ¢cok uzak! Buradaki sorun, insanin
inanmast i¢in uzun ve karmasik kelam delilleri ile Allah'in var-
ligin1 ispatlamaya calismak degildir. Asil sorun, bu kadar ac¢ik
hakikatlere insanin dikkatini ¢ekip bu hakikatleri Allah'in "ha-
tirlaticilart" yaparak insanin, imana nasil davet edilecegidir. Bu
yuzden Kur'an, kendisini (ve Peygamberi de) sik stk "bir hatir-
latic” veya "hatirlatan" olarak tavsif etmektedir.!

Bu bitmek bilmeyen ylce "hatirlatma" hamlesinin temel
esaslart sunlardir: 1) Allah'tan bagka hersey Allah'a bagimhdir;
buna, (hem metafizik hem de ahliki yonu olan) tabiat da butu-
nuyle dahildir; 2) Allah, bitin kudreti ve yuceligi ile beraber te-
melde sonsuz rahmet sahibidir; 3) bu iki esas, temelde Allah ile
insan arasinda ozel bir iliskiyi gerektirir. Bu iliski, kul ile kulluk
edilen (abd-ma biid) iliskisidir. Nihayet bunlar, insan ile insan
arasinda da uygun bir iliskiyi gerektirir. Dolayisiyla butin bu
kurallara bagl iliskiler tabii olarak, insanin hem kisi olarak hem
de toplum olarak hesaba c¢ekilmesini gerektirir. Bu ti¢ noktayi
iyice anlarsak Allah'in tim varlik aleminde mutlak merkez ol-
dugu hakikatini de biyik ol¢lide anlamis oluruz. Cinkud
Kur'an'in ana hedefi Allah degil, insan ve onun davranislandir.

Kur'an'a gore tabiatin timunun, yekpare, dizenli, uyumlu,
saglam ve insicaml tek bir biitin oldugunu IV. Bolim'de etraf-

1. "Reminder’, yani "tezkire". Buna o6rnek olarak su ayetler gosterilebilir; 7/A'raf, 2;
44/Duhan, 13; 20/Tah3, 3; S6/Vaki'a, 73; 69/Hakka, 48, 73/Mizzemmil, 19;
74/Insan, 29. Bu ayetlerdeki "zikra" ve "tezkire" kelimelerini Turkc¢e'ye "ogt"
olarak cevirenler de vardir (S. Ates gibi)
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lica isleyecegiz. Tubiat, Allah'm kokla bir gekilde yerlestirdigi
kendi kanunlar1 sayesinde isler. Bu ytzden ona beki bagunsiz
diyebiliriz. Fakat bu mutlak bir bagimsizlik degildir. Cinkd var-
lig1 icin tabiatin hicbir garantisi yoktur ve kendi kendisinin na-
sil isledigini gostermekte yetersizdir.

Bu akli ve ahliki temelin tabiatta bulunamayisi, varligin ne-
reden geldigi gibi ®nemli bir soruyu giindeme getirir. Ozellikle
su cetin sorular cevaplanmalidir: Neden tabiat vardir? Neden
her tarafi Oylesine dolu, oylesine zengindir? Neden bu varlik-
yokluk ikilisinin her halukarda daha kolay ve daha "dogal" olan
yokluk tarafi ve saf bir bosluk degil? Antik Yunan'dan Hegel'e
kadar yoklugun, bos ve anlamsiz bir kelime oldugu soylenegel-
mistir. Clinki [onlara gore] "gercek bir yokluk olamaz ve biz
onu tahayyil edemeyiz". O zaman soruyu $0yle sorabiliriz: Ne-
den yoklugu tahayyil edemiyoruz? Stiphesiz ki kuramsal olarak
tabiatin olmamasi miiinkiindir, Tabiatin "verilmis" (given) ol-
dugunu digtnenler ve bu yizden "zorunlu" (necessary) oldu-
gunu zannedenler, oyuncaklarinin verilmis oldugunu bu ytz-
den onlarin her nasilsa zorunlu olduklarini diistinen bir cocuga
benzer.

[ste bagimli olmanin (contingency) tam anlami budur. Fakat
bagimli olan (contingent) bagiml oldugu seyden ayn disinu-
lemez. Ancak bagiml olan icin bagimli oldugu seye onu unuta-
cak kadar dalip gitmesi miimkiindiir. Bu aynen oyuncaklarina
dalip onlarin diginda olan seylere kulak asmayan bir ¢ocugun
durumuna benzer. Fakat Kur'an'a gore, tabiatin nereden geldi-
gini (ve tabil ki nereye gidecegini) dustnen bir kimse "Allah"
bulur." Bu, Allah'in varhigini ispat etmek degildir. Clinki
Kur'an'a gore, eger sen Allah bulamazsan O'nun varhgim hig-
bir zaman ispat edemezsin: "Allah'a ileten tek dogru yol, diger
tim yollar sapiktir" (16/Nahl, 9). Asagida da anlatacagimiz tize-
re, buradaki "bulmak" bog bir kelime degildir. [Aksine bu] tim
varlik dlzeninin yeniden, bittiniiyle degerlendirilmesini gerek-
tirir ve herseye yeni anlamlar kazandirarak yeni bir bakis acist
getirir. Bu bulusun ilk sonucu da, Allah'in diger varlklar gibi bir
varlik olamayacagini anlamaktir. UlGhiyet alaninda (metaphys-
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runlu) olan ile yaratilmig, varhgim bagkasina bor¢lu ve bagiml
olan arasinda, varlik noktasinda hicbir demokratik ve esit ortak-
ik olamaz. Boyle bir ortaklik, ancak ikinci kategoriden varlk-
lar arasinda olabilir. Kur'an'in, sirki (Allah'a ortak kosmay) sid-
detle kinamasy, iste bu ulGhiyet alaninda saglamca temellendi-
rilmis ve ileride bahsedecegimiz gibi, sonra da ahlik alaninda
filizlenmistir.

Allah herseyin boyutunu mimkin kilan boyuttur, herseye
anlam ve hayat kazandiran O'dur. Herseyi kusatir, sonsuzdur ve
yalmiz O sonsuezdur. Diger bitin seyler, varhklarinin yapisinda
sonluluk ve yaratlmishk damgasim tagir: "(Yeryiziindeki) her-
sey (yani tabiatin timi) yok olacaktir; yalmiz Rabbinin celil ve
ikram sahibi yGzi baki kalacakur" (55/Rahman, 26-27); "De ki:
Rabbimin s6zlerini yazmak i¢in deniz miirekkep olsa Rabbimin
sozleri bitmeden deniz tikenirdi ve yardim i¢in bir deniz daha
gelse yine yetmezdi" (18/Kehf, 109). Konuya dikkatle egilecek
olursak goririz ki, sadece Allah tek olabilir; ¢iinki bir kimse
her ne kadar birden fazla disiinirse neticede yine bir tanesi
"ilk" olarak kargsisina ¢ikar: "Ve Allah dedi ki: Iki tann edinme-
yin, ¢inki O tektir* (16/Nahl, 51); "Allah kendisinden bagka
tann olmadigina sahitlik etti* (3/Al-i imran, 18); "(Ey Muham-
med?) De ki: Eger dedikleri gibi O'nunla beraber bagka tannlar
olsaydi, o zaman o tanrilir Arsin sahibine (yaklagmak i¢in) bir
yol ararlardi” (17/1sra, 42).

Tabiat gayet diizenli oldugu igin ve i¢ine yerlestirilen kanun-
larla ¢calistigy icin siphesiz ki, tabiatta sebeplilik olacaktir; ve IV.
Bolum'de goriilecegi gibi Kur'an bunu kabul etmektedir. Fakat
bu da demek degildir ki, Allah tabiati yaratti ve sonra da geri ge-
kilip kendi haline birakti. Yine bu demek degildir ki, Allah ve
tabiat ya da Allah ve insamin ciiz'f iradesi (II. Bélim'de de isle-
necegi gibi) birbirlerine rakiptirler ve birbirleri pahasina gahsir-
lar. Ve yine bu, su anlama da gelmez: Allah, insan ve tabiatin ¢a-
lismalarina ilaveten icraat ediyor. Allah'in midahalesi olmasay-
di, hem tabiatin hem de insanin yaptig isler kusurlu, gayesiz ve
kendi kendini tiiketen isler olurdu. Aslinda nesneler ve insanlar
birbirleriyle iliski icinde olduklari gibi Allah ile de dogrudan il-
gilidirler. $imdi, Allah'in diger varliklar gibi bir varlik olmadig-
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nt biraz daha ac¢iklamarz gerekir. Allah, herseyin yamindadir
ve herseyin bitunlugl, ancak O'nunla kiimdir: "Allah't unut-
tuklan icin (Allah'in da) onlara kendilerini unutturdugu kimse-
ler gibi olmaym. Onlar, sapitimg kimselerdir" (59/Hagr, 19).
Hersey dogrudan Allah ile alikali oldugu gibi, bu nesneler bir-
hirlerine olan ilgileri dolayisiyla da yine Allah ile alikadadurlar.
O halde, Allah hakikatin bizzat anlanudir. Bu anlam, kdinatin
sehadetiyle yansimakta, acikhiga kavusmakta ve ispat edilmek-
tedir. Insan da bunlara yardimar olmaktadir. Kiinattaki herseyin
Allah'in bir "isareti" [ayet veya delili] oldugunu IV. Bolum'de et-
raflica isleyecegiz ve Allal'in anlamli, gayeli etkinligine insanin
da katkida bulanabilecegini ise ozellikle I1I. Bolim'de igleyece-
giz.

Iste Kur'an, Allah'in kudret ve yuceligini boylece tekrar tek-
rar vurgulamaktadir. Kur'anin bu vurgusu i¢in asil neden, bu ila-
hi hakikat olmakla birlikte bunun i¢in tarihi bir boyut da vardir;

bu ise, Allah'tan bagka tanrilar edinip putlara tapan putperest
Araplarin sirkidir. Bunu reddetmek i¢in Kur'an soyle der:

Ey inananlar! Ne alisverisin, ne dostlugun, ne de sefaatin ol-
madigr giin gelmezden once size verdigimiz riziktan Allab
icin harcaymn. Kdfirler zalimlerin ta kendilendir. (Tek Ma-
bud) Allab (tir). O'ndan baska tanr yoktur. Daima Diri ve
Kayyumdur. Kendisini ne uyuklama, ne de uyku etkileyebilir.
Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O'nundur. O'nun izni olma-
dan kendi katmda kim sefaat edebilir? Onlarm onlerinde ve
arkalarninda olany bilir, ama onlar Allab'm ilminden ancak
kendisinin diledigi kadarmmdan bagska birsey bilemezler.
O'nun kiirsiisti gékleri ve yeri kaplamistir. Onlar: (gézetip) ko-
rumak kendisine agw gelmez. O yticedir, biiytiktiir (2/Bakard,
254-255).
Yine soyle demcktedir:

O, kendinden baska bir tanr olmayan Allab'tr. Goriilmeyeini
ve gortileni bilendwr. O, esirgeyen ve acryandir. O, kendisinden
baska bir tanri olmayan Allab'tir. Padisabtiy, mukaddestir,
esenlik veren, grivenlik veren, gozetip koruyan, az:z, cebhar ve
uludur. Allab, (mugriklerin) ortak kogtitklar: seylerden mii-
nezzebdir. O, yaratan, var eden ve sekil veren Allab'tir. Evi gii-
zel isimler O'nundur Goklerde ve yerde olanlar Otmun sani
yiiceltmebtediv Ve O arzizdin, halomdiv (59 Hagy, 22-24)
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Ve yine Kur'an bu konuda soyle demektedir:

Gokleri ve yeri kim yaratt? Size gokten kim su indirdi ve
onunla, bir agacimi dabi bitiremeyeceginiz goniil acan bah-
celer bitirdi? Allab ile beraber bagka bir tann var mi? Hayw,
onlar yine de haktan ayrilan bir toplumdur. Yabut su dunya-
Yt yasanacak bir yer yapan, icinden trmaklar ¢cikaran, orada
saglam daglar yaratan ve iki deniz arasina bir perde koyan
kimdir? Allab ile beraber baska bir tanri nu var? Hayw, onla-
rin ¢ogu bilmiyor. Yabut dua ettiginiz zaman darda kalmisa
kim yetisiyor ve kétiliigii kaldwnp sizi yeryiziintin bakimleri
yapyor? Allab ile beraber bagka bir tanrn m var? Ne de az dii-
stndyorsunuz! Yabut karanin ve denizin karanhklar: icinde
size yol gosteren ve rabmetinin oniinde rizgdriar: miijdeci
gonderen kim? Allab ile beraber bagska bir tanr: mi var? Allab
onlarm kogtuklar: ortaklardan cok yiicedir ve minezzebdir.
Yoksa once yaratan, sonra da yaratmay: tekrar edecek olan;
size gokten ve yerden rizik veren mi? Allab ile beraber baska
bir tanrt mu var? Be ki: "Eger dogru iseniz delilinizi getirin”
(27/Neml, GO-G4).

Bu ayetler, bir taraftan Allah'in rubbiyetini ve kudretini vur-
gularken, diger taraftan O'nun sonsuz rahmetini sergilemekte-
dir. Bu bes ayetin agik¢a belirttigi gibi, Allahin rubidbiyeti, ya-
ratmast ile ifade edilmistir; O'nun varligy, 6zellikle ve en basta
insan hayatini devam ettirmesi ve nihayet yeni yeni yaratmalari
ile ifade edilmistir. Tabiat1 ve insani yaratmasi, tabiati insan icin
yaratmasi Allah'in en bagta gelen rahmetidir. Onun igin Allah'in
kudreti, yaratmas: ve rahmeti sadece birbirine denk degil, ayni
zamanda tamamen birbiri i¢inde ve aynidir: "O, rahmet etmeyi
kendi Gstiine (bir kanun olarak) yazmustir" (6/En'am, 12); "Rah-
metim herseyi ihata eder" (7/A'raf, 156). O'nun sonsuzlugu tek
tarafh bir agkinhg: (transcendence) ima etmez; aksine yarattik-
lan ile "beraber" olduguna isaret eder. Unutmayalim ki O, insa-
na sah damarindan daha yakindir (50/Kéf, 16). Bir kimse bir ha-
ta islerse ve sonra da samimi olarak pismanlik duyup Allah'tan
bagislanma dilerse Allah hemen onu affeder. Nitekim "Rah-
man" ve "Rabim" gibi Kur'an'da ¢ok bahsedilen sifatlarindan
bazilari da "Tevvdb” (2/Bakara, 37, 54, 160, 187; 5/Maide, 39,
71, 9/Tevhe, 117-8; 29/Taha, 122 v.s.) ve "Gaftir” (40/Mi'min,
3: 2/Bakara, 173, 182, 192, 199, 218, 225, 226. 235; ve 116 kadar
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ayette zikredilmekte)dur. Bu sifatlart hemen her defasinda "Ra-
him" sifati takip etmistir. Gergekten tovbe eden kimselerin ha-
talarimi Allah iyiliklere ¢evirmektedir: "Ancak tévbe edip inanan
ve iyi igler yapanlarin kotiluklerini Allah iyiliklerle degistire-
cektir" (25/Furkan 70).

Aslinda Allah, herseye uygun varligim ve gayesini kazandi-
ran Nur'dur:

Allab goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru, icinde lamba
olan penceresiz bir oyuga benzer. Lamba bir cam igerisinde-
dir. Cam ise sanki inciden bir yildiz (gibi parlamaktadir). (O
lamba) ne doguya ne de batiya ait olmayan miibarek bir zey-
tin agacindan yakilw. (O agacin) yag nerdeyse ales degme-
den 151k verir. (Bu 151k) nur tisttine nurdur. Allab diledigi kim-
seyi nura iletir... (24/Nur 35).

Diger taraftan Allah'a karg: gelenler ise,

Engin bir denizdeki karanliklar gibidir. (Denizin) tisttinii bir
dalga ortmiigtiir, onun tistiinde diger bir dalga, onun istin-
de de bir bulut; birbiri iistiine yigilmss karanliklar. Burada
bulunan bir kimse elini ¢ikarsa nerdeyse onu bile géremez.
Bir kimseye Allab, nur vermedikten sonra bicbir yerden nur
alamaz (24/Nur, 40).

Allah'in kudret ve celili O'nun sonsuz sumalli olusunun en
temel anlami oldugu icin artik asikir bir hakikat iken bunlarin
Kur'an'da bu kadar sik tekrar edilmesi ve vurgulanmasi insanin
tehlikeli bir aptaliga disebilecegini gostermek igindir. Clinku
insan, ya sonlu varliklart bu sonsuz Yiice Varlikla es kilmak is-
ter ya da Allah yarattiklan ile dogrudan ve ¢ok yakindan ilgili
olmasina ragmen, insan kalkip O'nun ile yarattklan arasina,
araci tannlar veya glgleri koymaya ¢ahgir. Fakat yine de bizim
icin daha 6nemli olan hakikat, Allah'in kudret ve celilini, her
yerde en kapsayici bir sekilde bulunusunu, rahmetini butin
yonleriyle tecelli ettirerek gostermesidir; yani var etme, yarat-
ma, varligin devamini saglama ve amacim gosterme gibi islerle
ve nihayet kendi iradeleriyle O'ndan kopup uzaklastiktan son-
ra tovbe ederek samimiyetle kendi varlik, hayat ve hidayet kay-
nagma yonelmek isteyenleri "affetmekle" gostermesidir.

Tabiatin yaratilmis oldugunu ve insanmin tabiattan yararlandi-
gint IV. Bolim'de daha genis isleyecegiz; hidayet meselesini ise
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peygamberlik hakkinda olan V. Bélim'de, hesaba c¢ekilme (jud-
gement) konusunu da toplum hakkinda olan II1. Bolim'de et-
raflica isleyecegiz. Bu bakimdan burada sadece konumuzu ilgi-
lendirdigi yonleriyle bu konulara kisaca deginecegiz.

Once sunu belirtelim: Allah, hicbir seyi gayesiz yaratmaz,
veya abes olsun diye, zaman gecirmek icin ya da eglence i¢in
yaratmaz. Eglenmek icin veya hevas: i¢in var etmek, Kadir-i
Mutlak'in kudreti ve Rahim-i Mutlak'in rahmeti ile bagdasmaz.
Kor bir tesadif bunu yapabilir, ama Allah asla! "Onlar ayakta
iken, otururken ve yatarken Allah't anarlar, goklerin ve yerin
yaratihisi lizerinde distinirler; 'Rabbimiz, bunlar1 Sen bos yere
yaratmadin...' derler" (3/Al-i Imran, 191); "Yeri, gogi ve ikisi
arasindakileri bog yere yaratmadik" (38/Sad, 27; "Biz yeri, gogu
ve bunlarin arasinda olanlan eglence olsun diye yaratmadik.
Eger bir eglence edinmek isteseydik, kendi katimizdan edinir-
dik. Yapacak olsaydik boyle yapardik" (21/Enbiya,16-17). Insa-
nin yaratilmas: hakkinda ise ayetler soyle der: "Bizim sizi bog
yere, bir oyun ve eglence olarak yarattigimizi ve sizin Bize don-
durilip getirilmeyeceginizi mi sandimz?" (23/Mi'minan, 115);
"Insan bagi bog birakilacagini mi sanir? (75/Kiyamet 306).

O halde Kur'an, sadece inkarcilar ve kdinatin tesadifen bir
sans eseri olustugunu soyleyenlerden ayrilmakla kalmamakta,
ayni zamanda Allah'in kdinati eglence olsun diye gayesiz yarat-
tugma inananlardan da uzaklagmaktadir. Buna, (Peygamber'e
atfettikleri meshur su hadis-i kudside) Allah'in: "Gizli bir hazine
idim, fakat bilinmek istedigim icin mahlukati yaratim" dedigini
ileri siren Sufiler de dahildir. Kur'an'in soyledigi gibi "eger Al-
lah eglence edinmek isteseydi, kendi katindan edinirdi", halbu-
ki kendini kendisine sergilemesi sayet kelime anlamiyla alinir-
sa eglenceden bagka birsey degildir. Yine eger kiinat bir eglen-
ce olsayd:i o zaman Kur'anin kastettigi anlamda (ama oyunun
kurallani anlaminda degil) hidayetten, sapikliktan ve bir hesaba
cekilmekten bahsetmek, sadece yersiz olmakla kalmaz aym za-
manda bir aldatmaca olurdu.

Biitiin konu kériikériine olmayan bir imana ve biitiin bu ka-
inatn diizenli ve islemesi gerektigi gibi islemesinin sirf tesadif
eseri mi oldugu, yoksa belli bir gaye ile var eden yaraticimin eli
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ile mi oldugu anlayisini dikkate alan bir inanca baghdir. Kurtan
ayetleri ayni zamanda devir anlayisina bina edilen kdinat (cyclic
universe) inancini da kokinden yok etmektedir. Zira bu anlayis
bircok -0zellikle Yunan- distintrlere ve bazi cagdas gokbilim-
cilere her ne kadar cazip gelse de, aslinda belli bir gaye ile ya-
ratilmis olmaya ters dismektedir. Onun i¢in bu inan¢ daha zi-
yade atli karincalar dlemine ait clmalidir.

Insanin, Allah'a "kulluk" gayesini yerine getirebilmesi ve
kendi se¢imiyle, Allah'in emrine gore dai:a viice imkanlarini ge-
listirebilmesi i¢cin ve (zaten otomatik olarak muslim olan yani
"Allah'a itaat eden") tabiati kullanabilmesi i¢cin hayatinin deva-
minda ona gerekli olan ihtiyaglarin verilmesi ve "dogru yolu"
[sirat-1 mustakimi] bulabilmesi i¢in lizumlu yardimin yapilmasi
gerekmektedir. O halde, tikenmeyen ve sonsuz rahmeti ile ve
kaynayip tasan sefkati ile insani ve tabiati var eden Allah, insa-
nt ilim elde edebilmesi i¢in ve bu ilmi kendi iyiligine kullanabil-
mesi icin gerekli irade ve idrak ile techiz etmistir. Iste insamin
denenmesi bu noktada isin icine girmektedir: Simdi insan, bil-
gisini iyilik icin mi, yoksa kotilik icin mi kullanacaktir? "Basa-
rn" i¢cin mi yoksa "kaybetmek" icin mi sarfedecektir? Ya da
(Kur'an'in dedigi gibi) "yeryiziinde iyilik yapmak i¢in mi yoksa
fesad ¢ikarmak icin mi" harcayacakur? insan icin en 6énemli me-
sele, tarihi iyi gayelere yoneltebilecek mi, yoksa onun kuruntu-
lar1 icerisinde bogulacak mi meselesidir.

Bu sebebledir ki Allah'in rahmeti; "peygamberler gonderme-
si", "kitaplar indirmesi" ve "insanlara yol gostermesi" ile mantik1
en ust seviyesine ulasir. lyilik ve kotilik arasindaki ayinm "in-
sanin kalbine ilham edildigi" (91/8) ve insanlar "kilG-beld"da
Allah't Rabbleri olarak taniyacaklarina dair Allah'la bir antlasma
(misak) yaptiklan i¢in (7/172), bu yol gosterme (hidayet) insa-
nin fitratinda da mevcuttur. Insan genelde bu hususlara pek faz-
la 6nem vermez, dolayisiyla Allah, 6zellikle ahlaki kriz donem-
lerinde el¢ilerini gonderir. Clinkd insanin en kaygan ve dolay:-
styla kontroli en zor olan yonu, davranslarinin ahliki yoni-
dir; oysaki yasamni strdirebilmesinde ve basarili olabilmesin-
de en 6nemli amil onun bu yonidir. Bu yizdendir ki, yargi, ya-
ratilistan hidayete ve bu hidayetin korunmasina kadar devam
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cden butin bu rahmet streci icin gercklidir; zira  insanin
(Kur'an tarafindan takva olarak adlandirilan) bu fitrl mes'aleyi
gelistirmesi hidayet saycesinde mimkindur, Cinkd o, iyi ile ko-
tiyu bu takva ile ayirabilir. 11. ve 111, Boliinlerde daha etrafh an-
latacagiz gibi insan bu mes'aleyi davranislarint degerlendir-
mek ve kendini nefsinin desiselerinden korumak icin kullan-
mak zorundadur.

Bu "yaratma, nizik verme, hidayet ve [ahirette] sorguya cek-
me" silsilesi rahmetin tecellileri olarak o kadar akla uygundur
ki, Kur'an, bunun hakkinda soru sormayi bile hayretle ve deh-
setle karsilar. Genellikle burada, en ¢ok sorgulanan birinci ve
sonuncu noktalardir; yani Allah'in Yarauci ve Hikim [yani sor-
guya ¢eken] durumunda oldugu noktalardir.

Allah'a inanan bir kisim kimseler bile (artik o sekilde ina-
nanlar) ahiretteki yargilanmayi, yani Allah'in insani hesaba ¢ek-
mesini, bagislayict bir Allah anlayist ile bagdagmayacak kadar
sert telakki etmektedirler. Fakat tamamen Allah'in  “¢ocuklarn”
ve onlara olan sevgisi icin kendini feda etmesi inancint vurgu-
layan dini ideolojiler, insanin ahliken olgunlagsmasi hususunda
pek az birsey bagsarmuglardir. Evet, "cocuklar" gercekten mahke-
me edilmez; onlar sadece belli bir sekilde cezalandirihr. Ama
insani, bilhassa takva mesg'alesini tutusturup parlatmast bekle-
nirken, hald ¢ocuk kabul etmek akilci kimseler i¢cin mumkun
mudur? Ihmalkidr bir adam ile ¢cocuk arasinda daglar kadar fark
vardir. Aksi halde insan, ne zaman olgunlasacak? Cocuk oyunu
ve eglenceyi reddeden yukaridaki Kur'an ayetleri, buradaki si-
marik ¢cocuk ve abes bir sevgi ile dolu baba tasvirine dogrudan
dogruya isaret etmektedir. Ayrica Allah't sahiplenme iddiasinda
bulunan Yahudi ve Hiristiyanlari elestiren ayetler de (lII. Bo-
lim'e bkz.) buna isaret eder.

Fakat yine de Kur'an'a gore en kotii olanlar zahiren veya
gercekten Allah'in varligini inkdr eden, materyalist ateistler ve
"Allah'a sirk kosanlar'dir, Bu son ibare asil Uzerinde durulan
noktadir. Allah'a iman olduktan sonra zaten gerisi mantki bir
silsile ile gelir; ama Allah'a iman yoksa, o zaman diger hiitln
gercekler, yani tabiatin ve onun diizeninin korunmas: (yani Al-
lah'in hikmet ve takdiri), hidayer ve twim islerin neticelerine go-
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re "sorguya ¢ekilme", (akibetii'l-umur, ahiret) hepsi ya siipheli
konular halini alir veya en azindan herbiri ayrt ayn iglenip ya
kabul edilen ya da reddedilen, birbirinden kopuk, ilgisiz mese-
leler durumuna gelir ve boylece tim silsile kopup pargalara ay-
rilir. fste bunun igindir ki Allah, bitiin bu silsileyi birbirine bag-
layip anlam kazandiran unsurdur.

Iste yukanda yaptigimiz Kur'an'in tabiat ve onun diizenli ¢a-
lismasi hakkindaki 6zet (s. 3-5)2 tim 6nemini bu noktada kaza-
nir; zira Kur'an, Allah' "ispat etmez" fakat kdinatin varhgim kul-
lanarak Allah gosterir. Diizenli bir kdinat olmasaydi ve sadece
bir tek varlik olsayd: bile, bu yine kendinden 6teye baska bir

* varliga isaret ederdi. Ciinkli o, sadece bagiml (contingent) bir
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varliktir. Halbuki bagimh bir tek varlik degil, onun yerine tu-
muyle diizenli ve mikemmel isleyen bir kdinat var. Bir¢cok kim-
seye gore, tim pargalart birbirine bagh olan bu diizenin, Allah'a
daha az ihtiyac1 vardir; ¢linki dizenli bir sistemde biitiin par-
calar digsardaki bir varliga ihtiya¢ olmadan sistemli ve birbirleri-
ni destekler. Fakat her organizmada pargalar birbirlerini destek-
lemelerine ragmen, bir biitiin olarak organizma kendi meydana
gelisini aciklayici birsey ihtiva etmez. Bazi ¢agdas dusuntrler,
kdinatta bizzat "diizen" fikrinin anlamsiz oldugunu ileri siirmek-
tedir. Bunlara gore, "dizen" fikri, diizenin bahsedildigi sey mu-
nasebetiyle bir islev ve kurali nceden var sayar. Onun i¢in, di-
zen fikri her zaman kendi zihnimizin 6znelligi ile ilgilidir. (Me-
sela, eger odamdaki kitaplar, dosyalar, sira, sandalya vb. benim
isimi engelleyecek sekilde degil de kolaylastiracak sekilde yer-
lestirilmisse, odam dizenlidir.) O halde bu 6zelligin kiinata da
uygulanmasi yanlistir.

Bizim delilimizi ciritmeyi hedef alan bu akil yuritme, hig-
bir seye istinat etmeden kaniatta gorilen (objective) dizeni be-
lirli bir takim insan davramglarindan ¢ikarilan zihni (subjective)
bir diizene benzetmistir. Insan davranislarindan dogan sonugla-
ra bagvurma geregini duymadan tabiat olaylarindaki intizam
(regularity), uygunluk (correspondence) ve orantili degismeler
(proportionate variations) bilim adamlan tarafindan "dizen"

2. Sayfa numaras: ¢evirinin degil, cevirilen eserin orijinalindeki sayfa numarasidir.
Bu numaralar tercime kenarinda verilmistir.
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olarak adlandinlmistir. Iste bu sebeble kainattaki nesnel diizen
ortaya cikarilabilmistir. Bunun icin bircok ateist ve bilinemezci
(agnostic), Allah'in varligim kabul etmedikleri halde kainattaki
dizeni ve mikemmelligi kabul etmistir.

tste simdi Kur'an disiincesinin vardii en énemli nokta gel-
mektedir. Acaba bu kadar genis ve miikemmel olan bu tabii di-
zenin amacl bir diizen olduguna inanmak mi, yoksa bunun ta-
mamen bir tesadif neticesi oldugunu kabul etmek mi daha
akiladir? Tesadiifle olan bir diizen uyumlu ve devamh olabilir
mi? Ashnda tesadifiin kendisi bile daha temel amach olan bir
cerceveyi var saymiyor mu? Kur'an'a gore Allah'a iman, ama
gercek bir iman, tecribe yolu ile elde edilen, fakat bagimli olan
tum ispatlardan daha giiclii temeller lizerindedir; aslinda onlar-
dan ¢ok daha kuvvetlidir. Clinki bu koca kiinatin tamamen te-
sadif eseri oldugunu soylemek ¢ok daha az akilci ve hatta akil
disidir. Iste bu yizdendir ki, Kur'an'in insanlari imana davet et-
mek ve disiinmelerini saglamak icin sik sik su ifadeleri kullan-
digin1 gormekteyiz: "Tefekkir etmez misiniz?", "Diisinmez mi-
siniz?", "Gormez misiniz?". Sunu tekrar belirtelim ki, burada "te-
fekkir etme", "disinme" ve "gorme" Allah'n varligim ispat
eden delilleri mantik yolu ile kurmaya ¢alismak veya Allah'in
varligini ¢tkarmak anlamina gelmez; belki Allah "kesfetmek",
yani "bulmak" ve boylece basiretli bir sekilde idrakini gelistire-
rek akil icin perde teskil eden gaflet bulutlarim1 dagitmak de-
mektir.

Boyle bir idrakle kendini donatan bir kimse, hakikatle
uyumlu bir iligki kurmusgtur. Clinkd bitin varligin temeli onu
desteklemektedir. Bu yiizden "boyle bir kimse, Allah'tan bagka
hicbir seyden korkmaz"; yani, Allah''n yardimindan bagka hig-
bir seyi kaybetmekten korkmaz. Onun sahsiyeti o kadar giclu
bir koruma altina alinmustir ki, saldirganlardan mahfuzdur.
Onun tek yardimcisi Allah'tr, tek sigindig yine Allah'ur. Diger
bitin hayali cennetler uUmitsizlik yerleridir. "Allah'tan bagka
dostlar edinenin durumu, (kendisine) bir ev edinen Oriimcege
benzer, halbuki evlerin en ¢lrigu orimcek evidir, keske (bu-
nu) bilselerdi (29/Ankebut, 41). Islam geleneginin hakli olarak
tim Kur'an'n 6zi diye tamtu@ kisa, fakat ¢ok 6nemli olan
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112/1hlas suresi, Allah'i "Samed" diye adlandirmstir. "Samed?,
sel felaketinden korunmak ic¢in bir siginak olusturan, icinde
catlak ve delikleri olmayan, kaldinlmaz ve tahrip edilemez bir
kayaya benzetilebilir. Boyle bir kayadan baska bir yere Uslen-
mek, yani butin varligin temeli olan Allah'tan bagka birseye da-
yanmak (Kuran'in sik sik kullandigi bir ifadeyle) "kaybeden"
olmak demektir. Clinki bu bir orimcek aginda yasamay: sec-
mek gibidir. Insanin amelleri eger boyle bir kaya uzerine bina
edilmemisse, kendisi ne kadar amellerini yliksek gorse de, yine
de "hi¢cbir agirhig: yoktur". Bu ameller, hayatin en son dayanag:
ve butin degerlerin kaynagindan yoksundur. Bu ytzden onla-
rnn amelleri "etrafa sac¢ilmis toz zerreleri gibidir" (25/Furkan,
23). Butin distnce ve amellere 6nem kazandiran ve onlari an-
lamli yapan hayata butunlik, birlik ve deger veren sadece Al-
lah'tir. Hakikatin herhangi bir sekilde parcalanmasi, sinirlandi-
rilmast (parochailasim) ve dogrunun bolinmesi "sirk"tir (Al-
lah'a ortak kosmak). Halbuki "Allah sirki affetmez, ama bundan
daha hafif olan gunahlarn bagslar" (4/Nisa 48).

Boylece Allah, kendisini "bulan" kisinin dostu olur ve ona
yardim eder. Fakat Kur'an'in, Allah'in baz sahislara ve toplum-
lara olan vaatlerinden bahsetmesine ragmen, hicbir sahis ve
toplum, herhangi bir noktada Allah ile dostluk iddiasinda bulu-
namaz. Bir kimsenin "takva" sahibi olmasinin anlami, sayet ba-
siret sahibi ise, o kimsenin devamli "miteyakkiz" olmas: de-
mektir (zaten "takva"nin kelime anlami da budur). Dinyada
hi¢hir sahis ve toplum, hi¢bhir zaman hakikati kendine hasrede-
medigi i¢in, hi¢ kimse, Allah't [her istedigini yapurir diye] kesin
tahdidi aluna alamaz. Ashinda bu, gerek bir sahis gerekse bir
toplum tarafindan kendisi i¢in yapilsin veya bir toplum taratin-
dan kendi ger¢ek kurucusu veya farzedilen bir kurucusu adina
yapilsin, boyle bir iddianin kendisi, takvanin yoklugunu itiraf
etmek demektir. Vahyin tasiyicist olan Peygamber Efendimize
Allah Kur'an'da buyurdu ki: "Allah senin kalbini isterse muhur-
ler" (42/S0ra, 24) ve "dilersek sana vahyettigimizi tamamen gi-
deririz" (17/Isra, 86). Hz Isa'nmin ulGhiyetine olan Hiristiyan
inancin anlatirken Kur'an der: "Allah Meryem Oglu Mesih'i, an-
nesini ve yerylzinde olanlarin hepsini yok etmek isterse, kim
Allah'a karst durabilir? Zira goklerin ve yerin tasarrufu Allah'a
aittir" (5/Maide, 17).
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Simdi Allah'in kudreti konusuna tekrar doniyoruz. Bu kud-
ret, Allah'in merhametli yaratmasindan kaynaklanir; yaratmas;,
hir 6l¢u ile belli bir diizen ve tarti ile var etmesidir. Yoksa kor
bir sekilde ve tesadifle degildir. "Ol¢i" ve "diizen" IV. Bolim'de
bahsedilecegi icin burada sadece sunu belirtelim: Arapga'da
"kudret" ve "6l¢me" icin kullanilan terim "kader"dir; ve Kur'an,
"kader" kelimesini bu iki anlamda da kullanmigtir. Islam oncesi
Araplar bu terimi sik sik ¢cogul sekliyle "akdar"? olarak "kader"
anlaminda kullanirlardi. Bu anlamda "kader" olgen ve herseyin
gelecegini tayin eden, 6zellikle dogum, 6lim ve nizik konula-
rinda insan gucunin erisemedigi kor kuvvet demekti. Kotim-
ser bir inang idi. Fakat kaderin, bitin insan davranislarini 6n-
ceden tayin etmesine inanilmiyordu.

Kur'an bu kelimeyi aldi, "kor ve merhametsiz tesadufi gug"
anlamini degistirerek; Kadir, Hikim ve Rahim olan Allah anla-
mina ¢evirdi. Bu Kadir-i Mutlak Allah, merhametli yaratmasiyla
herseyi Olcer bicer ve herseye kabileyetler alani agar, davranis
kanunlarini, 6zetle ona tum karakterini verir. Bu dl¢me, bir ta-
raftan tabiatin dizenli olmasini temin eder, diger taraftan insa-
nin mahiyeti ile Allah'in zat arasindaki en temel ve doldurula-
maz fark: ifade eder. Yaraticinin 6l¢mesi, hicbir sonlu yaratigin,
glc ve kabileyetleri ne kadar buyuk olursa olsun (insanda ol-
dugu gibi), tam manasiyla paylasamayacag: bir sonsuzluga isa-
ret eder. Iste bu paylagsmaya olan inancin tam kendisini Kur'an
"sirk" yani "uldhiyete ortak olma" adiyla kat'i surette reddeder.

Buradaki 6l¢gme kavramini biraz daha acik sekilde belirte-
lim: Tabiatta isleyen kanunlari, bagka hi¢cbir kimse degil, Allah
yaratmistir. Bu, insanin tabiat kanunlarini bulup yine insanin
tyiligi icin kullanamayacag: anlamina gelmez. Cinkd, bir ¢iftci-
nin veya bilim adammnin yaptg: sey zaten budur. Kur'an insani
tabiat kanunlarint bulup onlari insanlarin istifade etmeleri igin
kullanmaya davet eder. Allah, meninin [spermin] disi yumurta-
sint asilamast i¢in belli kanunlar yapmistir. Gereken gelisim ev-
relerinden sonra ana rahminde bebek olgunlasmaya baglar. Bu
konuya Kur'an acgiklik getirerek der ki: "Boylece tayin ettik (bu

3. "Kudret", "Kader", "Mikdar" (6lcu) kelimelerinin hepsi aym kokten turetilmistir.
Muellif buna 1saret etmek istemektedir.
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kanunlar1); ne giizel ol¢liciyiiz Biz" (77/Mirselat, 23). Bu, had-
dizatinda insanin gelisim kanunlarimi bulamayacagi ve bir
sperm ile yumurta birlestikten sonra belli bir sicaklikta ve sart-
lar dahilinde, belli maddelerin mikkemmel bir bebek yapacag:-
ni bilemeyecegi ve bu kanunlari uygulayinca, mesela bir tip
icerisinde bebek yapamayacag: anlamina gelmez. Bir¢cok kimse
bunun, Allah'la yaris etmek, isine karismak ve ulGhiyetine ortak
olmak diye anlamaktadir. Fakat asil endise, insanin, tabiati du-
zenlemesi veya Allah'in kanunlarim taklit etmesi degildir. Ciin-
ki, zaten Kur'an insani buna tegvik etmektedir. Aksine asil kor-
ku, insanin seytanla yaniga kalkip tabiatta bozukluklar ¢ikarma-
st ve boylece ahlak kanunlarini ¢ignemesidir.

Kur'an, kudret ve 6l¢gmeyi "kader" ile ifade ettigi gibi, 6l¢me
ile yakindan ilgi kurdugu diger bir kelimeyi daha kullanir:
"Emr" (emir). Tabiat ile ilgili olarak bu iki kelime ayni anlama
gelir. [Boylece diyebiliriz ki] Tabiat kanunlari, Allah'in emirleri-
ni ifade etmektedir. Fakat tabiat, Allah'in emirlerine kars: gel-
mez ve gelemez. Yine tabiat, tabiat kanunlarini ¢igneyemez.
Onun i¢in Kur'an, tabiata "muslim" (musliman) demistir. Ciin-
ki tabiat kendini Allah'a teslim edip emirlerini yerine getirir:
"Allah'in dininden bagkasini mi anyorlar? Oysa goklerde ve yer-
de olanlarin hepsi ister istemez ona teslim olmugtur™ (3/Al-i
Imran, 83); "Yedi gok, arz ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah
tesbih eder" (17/1sra, 44). Ve yine bu hususta su ayetler zikredi-
lebilir; 57/Hadid, 1; 59/Hasr, 1; 61/Saf, 1; 13/Ra'd, 15; 16/Nahl|,
49; 22/Hac, 18; 55/Rahman, 6; 7/A'raf, 206; 21/Enbiya, 19.

Gucli ve olcen manasindaki “Kddir” kavramindan zorunlu
olarak “Amir" (Kumandan) anlam: cikar. Nasil ki hersey O'nun
olcusine goredir (makdiir), ayn gekilde hersey O'nun emri al-
tundadir (me’miir). Insan ile tabiat arasindaki esas fark, tabiata
gelen emirlerde itaatsizlige izin verilmeyisinde, insana olan
emirlerin ise, insanin, se¢cim yapmasinin ve Ozglr iradesinin
dikkate alinmasindadir. Onun igin tabiatta, tabil emir olanlar;
insanda ahldki emir olur. Bu durum insana, yaratihs dizeyinde

4. Burada "teslim olmak" kelimesi ile "Musliman” kelimesinin aymi kokten geldigi-
ne dikkat c¢ekilmistir. Dolayisiyla kelime anlami yoninden "Musliman® (Allah'a)
"teslim olan" demektir.
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essiz bir yer verir ve ayni zamanda sadece takvi ile alundan kal-
kabilecegi essiz bir sorumlulugu da ona yikler. Bu ylizden in-
san, sadece Allah'a ibadet etmek icin kendi nefsani arzularn ve
desiseleri dahil biitiin sahte tanrilari terketmeye cagirilir. Cinki
bitlin bunlar, insanin hakikati timiyle basiretli bir sekilde gor-
mesini engeller, goriisiind daraltir ve varhgini parcalar. Asagida-
ki kesin bildiriler, Kur'anin bu konu hakkinda sik sik kullandi-
81 ifadelerin giizel 6rnekleridir:

De ki: Ey Kdfirler! Ben sizin taptiklanniza tapmam. Siz de be-
nim taptigima tapmazsiniz. Ben asla sizin taptiklarniza ta-
pacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz. Si-
zin dininiz size, benim dinim bana (109/Kdfirtin, 1-6).

Goklerde ve yerde ne varsa bepsi O'nundur. O yiicedir, biiytik-
tir. Neredeyse gokler tistlerinden catlayacaklar (Allab ‘tan bag-
ka seylere taptiklanrs icin), halbuki melekler Rablerini hamd ile
tesbib ederler (42/Siira,4-5).

De ki: Gokleri ve yeri yaratan, besleyen fakat beslenmeyen Al-
lab'tan bagka dost mu edineyim? Allab'a teslim olanlann ilki
olmakla emrolundum"... De ki: Eger Rabbime isyan edersem
biiyiik bir giiniin azabindan korkarnim (6/En'am, 14-15).

Neredeyse gokler ¢atlayacak yer yanlacak ve daglar yikilsp da-
Gilacakur, onlann (Hinstiyanlarnn, Mekkeli miisrikler gibi)
Rabman‘a ogul isnadinda bulunmalanndan dolay. Halbuki
Rabmanin ¢ocuk edinmesi yakismaz (19/Meryem, 90-92).

Kendi arzusunu tann edinen kimseyi gordiin mii? Onu sen
mi koruyacaksin? (25/Furkan, 43).

Ey insanlar Size bir temsil verilecek, onu iyi dinleyin. Al-
labtan bagka basvurduklarnmiz (tim tannlar) bir araya gel-
seler bir sinek dabi yaratamazlar. Sinek onlardan birsey kap-
sa bunu ondan bir daha geri alamazlar. Isteyen de aciz iste-
nen de... Allab" geregi gibi takdir edemediler (O'na sirk kogstu-
lar). Allab giicli ve yiicedir (22/Hac, 73-74).

Iste Kur'an'in Allah tasviri, genel olarak bu sekildedir. Bu
durumda, Kur'an'in Allah" tasvirini sevgiden yoksun, soguk,
kaprisli ve hatta bazi insanlari rastgele yanlis yola saptiran, di-
ger bir kismini hidayete getiren zalimce bir glice sahip; hicbir
akli gerekcesi olmadan bir takim insanlari cehennem, diger ba-
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zilarini ise cennet icin yaratan, [bir tanri] olarak anlayan bircok
Batilinin hatta bazen ilim adina sik sik tekrar ettikleri bu terane-
lere ne diyecegiz? Kur'an'in anlattig: yaraticy, nzik verici, merha-
metli ve bir gayesi olan Allah anlayis1 bir tarafa, Islam oncesi ca-
hiliye devrinin kor kader gicleri bile bu tasvirin disinda kalir.
Ayrica yukarida anlatilan Allah anlayisinin temel fikirleri ile, bu
tasvir tamamen zit digsmektedir. Eger batli iddialar dogru ise, o
zaman bu iddialarin burada yapugimiz ozetle ortiismesi gerekir,
aksi takdirde bircok Kur'an ayetine dayanarak verdigimiz bu
ozet yanlis olarak kabul edilmelidir.

Kur'an'in, "Allah istedigini hidayete, istedigini dalalete si-
rikler" veya "Allah bazi insanlarin kalplerini hakikate kargi mu-
hurlemistir" (2/Bakara, 8, 142, 213, 272; 14/ibrahim, 4; 16/Nahl,
93; 24/Nur, 35; 28/Kasas, 56; 30/Rum, 29; 35/Faur, 8) gibi ifade-
leri sik sik kullandig: bir gercektir. Ama bundan ¢ok daha fazla
tekrarladigr sudur: "Allah adaletsize dogru yolu gostermez"”, "Al-
lah haddi asanlar hidayete erdirmez", "Allah takva sahibi olan-
lar, dinleyen ve ihlash olanlar1 dogru yola iletir (2/Bakara, 26,
258, 264; 3/Al-i imran, 86; 5/Maide, 16, 51, 67, 108; 7/A'raf, 88,
144; 9/Tevbe, 19, 21, 37, 80, 109; 12/Yusuf, 52; 13/Ra'd, 27,
16/Nahl, 37, 107; 28/Kasas, 50; 39/Zumer, 3; 40/Mi'min, 28;
42/S0ra, 13; 46/Ahkaf, 10; 61/Saf, 7); ve yine "Onlar egrilince
Allah da onlarnin kalplerini egriltti" (61/Saf, 5; ayrica 62/Cum'a,
S; 63/Munafikin, 6). Bunlardan anlasihiyor ki, insan, hidayet ve-
ya dalidleti hak edecek birseyler yapmaktadir. Tabiat ve Allah
birbirinden kopuk iki ayr unsur degildir. Allah, dlemde olan
seyler arasinda birgsey degil, daha ziyade esyanin bir ufku ve
manasidir. Bunun gibi Allah karsisinda insanin davraniglan ve
mukadderati baglaminda Allah ve insan sonraki Mutezili ve
Es'ari kelamcilannin dusindigi gibi birbirine rakip degildir.
Bunlardan Mutezile, insani "tamamen sorumlu” yapabilmek
icin, Allah'in rolini tamamen inkar edip insani yegane fiil ola-
rak goruyordu. Egtariler ise, Allah'in kudretine halel getirme-
mek i¢in insanin glcint tamamen inkir ertiler. Kur'an, ahlaki
hayatin gergekliklerini gercek¢i acidan ele alir. Cinkid Kur'an,
her ki tarafinda hakkini vermektedir. Bir sonraki boluimde bu
konu daha acik sekilde islenecektir.
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Eger buradaki tahlilimiz birsey gosteriyorsa o da, Kuran'in
ondaki somut birligi butinuyle ortaya koyacak sekilde okun-
mast gerektigi; tarafgir ve pesin hikimld gorusleri yansitmak
icin Kur'an'dan belli ayetleri se¢cmenin sadece tarafgir arasur-
macty1 tatmin edecegi, fakat bunun zorunlu olarak Kur'an'in ru-
hunu bozacag ve son derece tehlikeli soyutlamalara meydan
verecegidir. Nitekim sadece Batililarin degil, mislimanlarin bi-
le sik sik fikirlerini veya bagl olduklan okullarin fikirlerini des-
tekleyebilmek i¢in yalniz belli ayetlerini alip Kur'an't nasil par-
caladiklar gayet iyi bilinmektedir. Yalniz Batiilarin  ¢alismala-
rinda, bilingsiz pesin fikirlilik ve bilingli tahrif istekleri yaninda,
Kur'anin ayetlerini soyut bir tecrit icerisinde incelemeleri rol
oynamustir. Halbuki Kur'an, Allah'in kelam: olarak yine en az
Allah'in emri veya seriati kadar, hatta Allah'in zau kadar somut-
tur. Bu anlamda Kur'an, hayatin 6ziinu ve esasini anlatir. Bu ba-
kimdan kiltirel ve entellektiel tarafgirligin kaliplarina sigdiril-
may1 siddetle reddeder.

Hatta en c¢ekici ve gicli ruhi uyusturucular olan Rolativizm
ve Panteizm'den de uzak durmaliyiz. Allah, "esya arasinda bir-
sey degildir" dedigimiz zaman, -Allah'in heryerde hazir ve nazir
olmasmna ragmen- Allah'in hersey olduguna veya herseyde ol-
duguna isaret etmek istemedik. Allah'in asikdr oldugunu ve
kiltirel ya da entellektiel soyutlamalar olan yorum ve yakla-
simlarin O'nu dar bir alana sikistiramayacagini soyledigimiz za-
man, bu tip anlayslarin mekanik olarak toplanmas: ile ortaya
cikacak bilesik bir yorumun hakikati temsil edebilecegini de
demek istemedik. Bu nokta ile ilgili olarak, yani Allah'in esya
icinde olmadig: ve esyanin Allah'in gayn oldugu hakkinda bu-
tin Kuran gayet acikur. Fakat "Eger bir eglence edinmek iste-
seydik, kendi katimizdan edinirdik" (21/Enbiya, 17) gibi ayetler
de gayet acgik olarak belirtiliyor ki, yaratihs Allah katinda oyna-
nan bir tiyatro degildir. Ama mahlakat Allah tarafindan O'nun
eserleri olarak musahede edilmekte ve mahlikat da O'nun ya-
ratan olduguna sahitlik etmektedir.

Aslinda insanlarin sectikieri butin yollar birlesse bile, Allah
hakkindaki gergegi yine de tasvir edemez. Bu nokta zaten su
ayette agikea belirtilmistic: "Dogru vol sadece Allah'a gider. di-
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ger biitiin yollar sapiktir" (16/Nahl, 9). Bu yol ise, Allaht Allah
olarak geregi gibi tanimakutr. Insan icin 6nemli olan ve onu il-
gilendiren yegane yol da budur. Diger tim yolar, boliici ve in-
sanlar pargalara ayiran yollardir:

Dinlerini parca parca edip grup grup olanlarla senin bicbir
iliskin yoktur, onlann isi Allab'a kalnustir. Allab, onlara yap-
tiklanin: bildirecektir. Kim iyilik yaparsa ona iyiliginin on ka-
t miikafat verilir. Kim kétiiliik yaparsa sadece onun karsiligi-
n1 gordir. Onlar baksi1zhiga ugratimazlar. (Ey Mubammed) de
ki: "Rabbim beni dogru yola iletti, sirat-1 mustakim olan Hanif
(yani dinin birligini taniyan ve dini bolen mezbeplerden sa-
kinan) Ibrabim'in dinine (iletti). O sirk kosmamastir." De ki:
"Benim namazim, ibadetim, bayatim ve 6liimiim bep alemle-
rin Rabbi Allab icindir. O'nun ortagt yoktur. Ben, boyle emro-
lundum ve ben Allab'a teslim olanlann ilkiyim (Miisliman-
lann ilkiyim)" (6/En'am, 159-164).



II. BOLUM

KiSi OLARAK INSAN

Insan diger yaraulan varliklar gibi Allah'in yaratug bir varlik-
ur. Haddi zatinda insan, tabii bir yarauktir. Cinkd Allah, Hz.
Adem'i pismis camurdan yaratu (15/Hicr, 26, 28, 33; 6/En'am, 2;
7/A'raf, 12 vs.). Bu ¢amur bir insan seklinde tanzim edilince bir
hilasayr meydana getirir: “Suldle” (cogalmayi saglayan su, me-
ni).! Cogalmay: saglayan bu su, ana rahminde yaratihs safhala-
n gecirmeye baslar. 23/Mi'minin suresi 12-14. ayetler bunu
soyle tasvir eder: "Biz insani camurdan gelen bir sudan (su/éle)
yarattik. Sonra onu bir sperm (nuife) olarak saglam bir dinlen-
me yerine koyduk. Sonra spermi, embriyoya (aldka) cevirdik,
embriyoyu bir tutam et parcasina cevirdik, bu et parcasini ke-
miklere cevirdik ve kemiklere et giydirdik, sonra onu bambas-
ka bir yaratik yaptik. Yaratanlarin en giizeli Allah, ne yticedir"
(32/Secde, 8 ve diger bir¢cok ayetlere de bakilabilir). Fakat insan
diger butln tabii yaratiklardan ayrilmistir. Cinkd Allah; "Ona
'Kendi Ruhunu' ufledi" (32/Secde, 9; 15/Hicr, 29; 38/Sid, 72).
Kur'an'in Yunan felsefesi, Hiristiyanlk ve Hindu dinindeki gibi
mufrit ruh-beden ayirimuni ileri siren bir ikiciligi (dualism) tas-

1. "Andolsun biz insant pismis ¢amurdan, degismis civik balgiktan yaratuk®
(1S/Hicr, 26). Bu ayette "pismis ¢amur" (veya ashnda "kuru ¢amur") anlaminda
"salsal" kefimesi kullanilmigtir. Burada "tabii bir yaratk" derken insanin tabiatin
bir pargast olan nesneden yaratldigina isaret edilmek isteniyor. Dolaysiyla insan
da tabiat dleminin bir par¢ast olup ulthiyete en az tabiat kadar uzakur.
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dik etmedigi anlagiimaktadir. Ashnda insanin iki farkh cevher-
den olustugu fikri bir tarafa, onun birbirinden ayri, ruh ve be-
den gihi iki ayrn cevherden meydana geldigint soyleyen bir iba-
reyi Kur'an'da bulmak ¢ok zordur (daha sonra gelisen gelenek-
sel Islam dustncesinde ozellikle Gazali sonrasinda ve agirhikls
olarak onun dustincesinin etkisiyle bu goris benimsenmistir).?
"Nefs" kelimesi, Kuran'da sik sik kullanilmakta olup [Ingiliz-
ce'yel "ruh" (soul) diye ¢evirilmektedir. Halbuki bu terim [Arap-
ca'da] "kisi" veya "kendi" anlamina gelir. "El-Nefs el-Mutma'in-
ne" ve "el-Nefs el-Levudme'nin (genelikle {Ingilizce'ye] "huzura
ermis ruh" ve "kedini kinayan ruh" diye terctime edilmektedir)
"durum”, "yon", "mizac" Chuy) veya insan sahsiyetinin "temayul-
leri" olarak anlagilmalar uygundur.3 Bunlar, mahiyetleri itiba-
riyle (bedene ait ozelliklerden ayirmak i¢in) "ruhi" olarak mita-
laa edilebilir, yalniz "ruh"un bedenden ayrik/miustakil (separe-
te) hir cevher olmadigini géz oninde bulundurmamiz gerekir.

2. Bau felsefesinde Descartes'tan sonra insamin mahiyeti hakkinda yeni bir gortg
agirhikla etkisini surdirmustir. Descartes'a ait oldugu belirtilen Kartezyanizm
(cartesanism) adi ile de bilinen bu gorus, insanin iki ayn cevherden meydana
geldigini iddia eder. Asil olan insan:n ilk cevheri, yani ruhtur ve ruhun en 6nem-
li ozelligi de distuncedir. Nitekim digtnceye bagl olarak suur, sevgi, nefret vs.
gibi tim Ozellikler ruha aittir. Maddiyat, yer kaplama, yani zaman ve mekanda
olan tum ozellikler ise insanin diger cevherine aittir. Bu cevher ise, maddi seyler-
<en meydana gelen bedendir. Fazlur Rahman, bu gortsin Kurtan'da bulunmads-
gt ve insanin ruhi-beden olarak bir bttin oldugunun Kur'an anlayisina daha uy-
gun oldugunu savunmaktadir.

3. Kur'an'daki bu ihareler Turkce'ye "huzura ermis nefis" ve "kendini kinayan nefis"
diye cevrilmistir (bkz. Kur'an't Kerim ve Yiice Medli, Prof. Dr. Suleyman Ates, Ki-
li¢ Kitabevi. 1983, Ankara, 5.593; 89/Fecr, 27; ve $.576, 75/Kiyamet, 2). "Nefis" ke-
lisnesi hichir zaman ruh anlanunda kullanilmamistr. Fakat Ingilizee'ye "soul" di-
ve terclime edilmesi de tamamen hatahidir denilemez. Zira ba dilde "soul" keli-
mesi aym zamanda "kisi”, hatta bazan "kendi" anlaminda kullanilabilir. "Poor so-
uls" denildiginde "zavall kisiler" denmek istenir. Ama Ingilizce'de "soul" kelime-
sinin asil anlami "ruh"tur, Dolayisiyla Kur'an'in "nefs" kelimesi "soul" diye ¢evri-
lince "ruh” anlaminda kullamlmadigm vargulamak gerekir. Boyle terclimeler
Kur'an'in Descartes'¢ranlamda bir ikicr (dualist) oldugunu akla getirebilir. Yalniz
bu da Kur'an'in ikici olmadigr anlamina gelmez. Fazlur Rahman'a gore, maddt ve
manevi yonu olan insaoin, maddi vontntn 'beden’: manevi yonuint ise 'ruly’
temsil eder. Fakat bu yonler bir blitundtir. Kur'an'a gore de Allah insant bu gekil-
de yaratmustir. Yukarida zikredilen ayetlerde Allah, "insana ruhunu ufledigini’
buyurmaktadir Buradaki "ruh" kelimesi "nefs" degildir. Belki de insanda hayat
ozelligi tasiyan ve distlince, sevgi vs. gibi insandaki ozelliklerin merkezi olan
"Rult" olabilir. Nitekim bu "ruh"un mahiyeti soruldugunda "ruh Rabbimir emrin-
dendir. Size onun hakkuda cok az bilgi verilmistit (17/isra, 89) diye cevap ve-
rilmektedir.
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Allah, "yeryuzinde bir halife" yapmak icin Adem'i yaratmak
istedigi zaman, melekler dedi ki, "Orada bozgunculuk yapacak,
kan dokecek birisini mi yaratacaksm? Oysa biz seni verek tes-
bih ediyor ve seni takdis ediyoruz (2/Bakara, 30). Cenah-1 Hak,
bu iddialar yalanlamadi, fakat onlara dedi ki: "Ben sizin bilme-
diklerinizi bilirim" (2/Bakara, 30). Boylece Allah, meleklerle
Adem'i bilgi yoninden imtihan ederek, meleklere "esyanin
isimlerini" (yani mahiyetlerinin tasvir edilmesini) sordu. Melek-
ler buna cevap veremeyince Adem cevap verdi (2/Bakara, 31-
33). Bu durum, Hz. Adem'in meleklerde bulunmayan bilgi
edinme yetenegini sergileyince, Allah meleklere, Adem'e hir-
meten secde etmelerini buyurdu. Bitin melekler boylece
Adem'in Gstunligini kabul ettiler, yalniz Kur'an'in "cin" olarak
tasvir ettigi bir varlik, kendi uUstinligunt ileri strerek Allah'in
emrine karst geldi ve boylece "Iblis" (Seytan) oldu (18/Kehf,
50). Onun i¢in seytan, yoluna Adem (a.s.) ile birlikte baglamis-
tir. Her ikisi yasittir. Kur'an devamli seytan hakkinda konus-
maktadir, fakat Allah karsiti (anti-God) bir ilke olarak degil
(seytan, Allah'a karst isyankar ve aslinda bu isyankar tabiatin te-
cessim etmis temsilcisi olmasina ragmen), daha ziyade insana
karsi bir glic ve onu kendi dogal yolu olan "dogru yolundan"
[sirat-1 mustakimden] koti davranislara saptiran biri olarak bah-
seder (VI Bolum'e bkz.).

Insan icin ezeli bir mucadele meydani acan ve insan hayati-
ni bitmeyen ahlaki bir cihada ceviren, bu derinlere kok salmis
ahlaki gercektir. Eger insan gereken gayreti gosterirse, Allah, bu
miicadelede onunla beraberdir. insan, kelimenin tam anlamiyla
iste bu mucadele ile yikimli kilinmistir. Cinku o, Allah'in hali-
fesi sifatiyla geregini yerine getirebilmek icin hiir iradeyle dona-
tilmus olarak butln yaratilmuslar icerisinde benzersiz bir yer isgal
etmektedir. Iste insana yiklenen bu gorevi -yani yeryuzinde ah-
laka dayali bir sosyal diizen kurma gorevi -Kur'an, "emanet”ola-
rak tasvir etmistir (33/Ahzab, 72). Bu gorevi Allah, gokler ve
daglara teklif ettigi halde, bunun vikinden ¢ekinerek kabul et-
mediler, ama insan kabul etti. Fakat Kur'an gayet nazik¢e insa-
nin bu durumunu elestirip, ona "kendisi i¢in adaletsiz ve delice
cesur" (zeltim ve cebul) der; ¢inki insan, "heniz Allah'in (en te-
mel) emrini yerine getirmemistir" (80/Abese, 23).
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Simdilik Kur'an'in insanin temel zayif noktalarin: tahlil edisi-
ni ve bunlara getirdigi ¢o6zlimleri inceleyecegiz. Fakat burada
sunu belirtebiliriz ki, Seytan "Insami her yonden tuzaga dustir-
mek icin ¢alismasina" ragmen, onun tim tuzaklar gercekten fa-
ziletli olanlara kargt basarisizdir. Gergekten hichir insan, seyta-
nin desiselerinden emin degildir ~hatta Peygamber efendimiz
de dahil ("Ne zaman Seytandan koti bir disiince sana ariz olur-
sa Allah'a sigin" 41/Fussilet, 36; 7/A'raf, 200) diger tim peygam-
berler de (22/Hac, 52) seytanin desiselerine maruz kalmiglardur.
Fakat yine de yalniz peygamberler degil, gercek iman ve irade
sahibi her insan, bu desiselere karsi koyabilecek glictedir
(17/1sra, 65; 16/Nahl, 99: "Clinki inananlara ve Rabblerine da-
yananlara $eytanin glici yetmez"). Bunun sebebi sudur; bu in-
sanlar her tirld kotilige olan tegviklere ragmen "asli tabiatlari-
nt", (primordial nature), Allah'in yaratug sekilde saglam koru-
maktadirlar. "Bu fitrat, (mantiken) degistirilemez" (ama gegici
olarak da olsa dizeni bozulabilir) (30/Rum, 30). Ger¢ekten bu-
tiin yaratihgin Gst tabakasi bu insanlardir, melekleri bile gecen,
onlan bilgi ve fazilette asan bu insanlardir.

Iste "insanin bir eglence i¢in yaraylmadigini" tam anlamiyla
bilen, onun ¢ok ciddi bir gorevi oldugunu (23/Mi'mintn, 115)
anlayan; isledigi her sugtan ve bagaridan 6tiiri sorumly oldugu-
nu goren yine bu insanlardir. Clinkd, hem Allah, hem de insan
hayati bir mesele olan bu _nsanin halifeligi konusunda ¢ok bu-
yuk riskler altina girmislerdir4 Insanlarin cogunun "oteye (el-
‘dgibe) bakmay1" reddetmeleri ve "gelecege hi¢ 6nem verme-
meleri"; yani onlarin gelecege yonelik ahldki amaglara hicbir
katkilar1 olmamasi, bunlart anlamamalar1 ve anlamak icin bir
gayret sarfetmemeleri bu gline kadar insanhigin feliketi olmus-

4. Burada insamin riske girdigi gayet acikur: Allah'in kendine verdigi 'emaneti' ce-
kinmeden yiklenen insan, ebedi bir saadeti veya cehennem azabini kazanabilir.
Ama Allah'in riske girmesi konusu biraz garip karsilanabilir. Aslinda, Allah icin
hichir risk yoktur, fakat burada tegbih olarak su hakikat anlaulmak isteniyor: Al-
lah kainat bir gaye icin yaratmstir. Kur'an'in soyledigine gore bu gaye, ahlakh ve
Allah't tantyan, bilen ve ona hakkiyla ibadet eden insandir. Boyle bir insan, ken-
disi gibi insanlardan tesekkiil eden bir toplumun da ayni gaye icin insan yetistir-
mesini saglar. Ama boyle insanlar olmayip da Allah'in gayesi icin ¢cahsmayan ki-
siler olursa o zaman kiinatin gayesi bosa gider. O halde Allah kainat bu riskle
yaratmugtir diyebiliriz.
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tur. Boyle kimseler ginlik hayatlarini yasamakla, hatta sadece
icinde bulunduklar: saati disiinmekle yetiniyorlar: "Onlar hay-
vanlar gibidir, hatta daha da kota (7/A'raf, 179); "Kalpleri var,
fakat anlamazlar; gozleri var, ama gormezler; kulaklan var, fa-
kat isitmezler" (7/A'raf, 179) ve diger bircok ayet). Bunlarin fit-
ratlar1 artik taninmayacak kadar bozulmustur. Allah'in, kendi
ruhunu Adem'e Uflemis olmasina ragmen (15/Hicr, 29; 32/Sec-
de, 9; 38/Sad, 72, ayrica karsilastir 95/Tin, 4-6), bunlar "Seyta-
nin kardesleri" (17/1sra, 27) olmuslardir. "Biz insani en giizel bi-
cimde yarattik, sonra onu agagilarin asagisi bir duruma soktuk,
yalniz inanip iyi amel isleyenler hari¢" (95/Tin, 4-6). Kur'an "as-
17 ginah"s diye bir goriisi benimsememistir, ayrica acgik¢a belirt-
mistir ki, Adem ile Havva isledikleri glinahtan sonra "Rabbin-
den kelimeler alip (tovbe ettikten sonra) Allah tarafindan affe-
dildiler" (2/Bakara 37).

Bitlin bunlardan sonra: "Allah'in, insanlarin kalplerini mu-
hirlemesinden, gozlerini hakikati gormeyecek sekilde korles-
tirmesinden ve etraflarina bakip tefekkir etmelerini engelle-
mek i¢cin boyunlarina zincir vurulmasindan" bahseden Kur'an
ayetleri gelmektedir. Kur'an, Alah'in keyfi olarak insanlarin
kalplerini miihirledigini ileri sirmez, aksine genelikle insanla-
rin kendi davraniglarindan dolayr Allah'in boyle yaptigini soy-
er: "llkin ona inanmadiklarindan dolay: goniillerini ve gozleri-
ni ters ¢eviririz" (6/En'am, 110); "Onlar kalplerimiz perdelidir
dediler. Hayir; ama inkarlarindan dolay: Allah onlari lanetlemis-
tir, artik ¢ok az inanirlar" (2/Bakara, 88). Ayrica "yaptiklan fena-
liklar yiziinden" kalplerinin mihirlendigi veya gozlerinin kor-
lestirildigi soylenmektedir (6/En'am, 49); ve bunlara benzer bir-
¢ok ayet Kur'an'da bulunmaktadir. Nitekim Kur'an der ki: "Biz
insan: hangi yone isterse oraya ceviririz" (4/Nisa, 115); ve “hir
millet, kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumu-
nu degistirmez" (13/Ra'd, 11; 8/Enfal, 53), yani insanlar gereken

S."Original sin". Bircok Hiristiyan mezhepleri bu 'asli giinah' meselesini degisik an-
lamaktadir. Fakat bu teori genel olarak soyle 6zetlenebilir: Adem ile Havva'nin
cennette isledikleri giinah, asli giinah olup, "irsi* bir sekilde onlardan sonraki ne-
sillere gegmistir. Hz. Isa'min, ¢carmihta insanlan bu giinahtan arindirmak igin 61-
diginu bazi Hiristiyan mezhepleri ileri sirmektedir. Diger taraftan hemen hep-
si, insanin bu guinahtan arinmasinin. ancak vaftizle mamkin oldugunda birles-
mektedirler
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gayreti gostenp bir iye koyulmadik¢a [Allah onlart bagariya
ulagtirmaz]. Kur'an her erkek ve kadinin fert olarak ve her top-
lumun da toplum olarak sadece yaptiklarindan sorumlu olduk-
larint sik sik ifade eder. Iste bu husus, "kurtarma” (redemption )t
fikrini Kur'an'in reddettigini acik¢ca gosterir. 29/Ankebut suresi
(12. ayet) soyle der: Zengin ve glcli Mekke mugrikleri Pey-
gamberimizin sahabelerine dediler ki: "Bizim yolumuza uyun
(gerekirse) biz sizin glnahlarimizin cezasmi ustleniriz), ve
Kur'an ayetin devanunda der: "Oysa kendileri, onlarin giinahla-
rindan hichir sey tasiyacak degildirler. Onlar kendi gliinahlari-
rin kat kat yuklerini ¢ekecekler".

Kalplerin mihurlenimesi hususunda, ayetlerin arkasindaki il-
kenin psikolojik bir kural oldugu ileri striilebilir. Buna gore, sa-
yet bir kimse bir defa iyi ya da kot bir amel islerse, bu tir dav-
ramsl tekrar isleme ihtimali artarken, onun tersi olan davranisi
isleme ihtimali ona orantili olarak azalir. Dolaysi ile, iyi isler ve-
ya koti islerin yapilmas: o kadar tekrar edilir ki, kisi i¢in ziddi-
ni1 yapmak veya dusinmek bile imkansiz hale gelir; oyleki in-
sanlar kotiluk islerlerse onlarin kalbleri "muhdurlenir" ve gozle-
ri "korlestirilir” ve onlanin surekli iyi isler yapmalari ise dyle bir
ruh hali meydana getirir ki, seytan bile bu konuda birsey yapa-
maz. Bununla beraber psikolojik aliskanlik doguran hareketler,
etkileri ne kadar gugcli olursa olsun, [o hareketi yapuran] mut-
lak zorlayici olarak yorumlanamazlar. Cinkl insan davranisi
icin, hicbir zaman "donts noktasi yoktur" diye birsey olamaz.
Gergek tovbe, tamamen glnahkar olarak goriinen bir kimseyi
fazilet timsaline cevirebilir. Diger taraftan, ne kadar az da olsa,

6. "Kurtarma" (redemption) ve "kurtaricalik” (savoirship) fikirleri Hiristiyanhg@in te-
mel inan¢larindandir. Buna gore. Adem ile Havva'nin cennette igledigi suctan
dolayr butin insanhk nesline irsi olarak bulasan asli gunahin attedilmesi i¢in
Tanr, oglu Isa (a.s)'y1 yeryuzine gonderdi. Insanhgr bu gunalundan temizle-
mek i¢in Hz. Isa carmihta can verdi. Dolaysiyla isa (a.s) insanlan bu gunahla-
rindan kurtarchn icin kendisine "savior" (kurtarici) denmektedir. {slam, kurtari-
cilik fikrini siddetle reddeder, ¢Gnka herkes sadece kendi isledigi sucun cezasi-
ni bizzat gorlr, fakat elbette ki tovbe kapist agikur. Amna bu durumda bizi kurta-
ran kendi tovbemiz ve affeden de Allab'tir. Arada yine hi¢hir aract yoktur. Bu
ylizden Islam'a gore, kul ile Allah arasina hi¢ kimse giremez. Buna istinaden ba-
21 Maslaman alimler bu "hurtaniehk" ve "aracilik® fikrinin yerlesmemesi iqin Is-
lam'da 'efaat’ oldugunu bije reddetmislerdis. Anlasilivor ki Fazlur Rahman da
bu goruse katibyor Ciynca bkz. s.31)
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yine de fazilet timsali gibi gdrinen bir kimse (hatta bir peygam-
ber hile!) nefsani arzulann aglan ile sarnilmug zavalli bir kimse
durumuna duasebilir:

(Ey Mubammed) onlara su adammm haberini de oku, ona
ayetlerimizi verdik de onlardan ayrihp ¢ikti. Seytan onu pesi-
ne takti. Boylece azgmlardan oldu Bileseydik elbette onu
ayetlerle yiikseltdirdik, fakat o yere saplandi ve hevesinin pesi-
ne duistii (7/A'raf, 175-176).

insanin iradesini inkar ederek, Kur'an'in mutlak olarak insan
davraniginin cebrini (determinism) savundugunu ileri stirmek,
yalniz Kur'an'in timunu reddetmek degil, ayn1 zamanda bizzat
temelini yok etmek demektir. Kur'an, kendi tabiriyle, insani
dogru yola (sirat-1 mustakime) cagwran bir davettir (huden lin-
nas).

Burada anlatilmak istenen konu epeyce karisik oldugu icin
biraz daha agiklanmasi gerekir. insanin suurlu olarak kendine
dogru veya yanlis yolu secip orada gittigini ve Allah'in sadece
insanin hareketlerini degerlendirdigini Kur'an'in soyledigi dog-
rudur. (Mesela bkz.: "[nsana gayretinden baska (yararl olabile-
cek) hi¢bir sey yoktur ve gayretinin (meyvesi) de yakinda goru-
lecektir"; S3/Necm, 39-40; 76/Iinsan, 3; 90/Beled, 10-20;
91/Sems, 7-10). Fakat Kur'an. daha sk olarak_insanin birseye
vonelmesivle Allah''n o kimseyi o yonde basariya ulastirdigini
belirtmektedir: "Boylece kim (servetinden fakirlere) verir, (k6-
taliklerden) sakinursa ve iyiligi dogrularsa, biz de dogru yolu
ona kolaylastiriniz. Fakat cimrilik eden. kendini kendi icin ye-
terli bulan ve iyiligi yalanlayan kimseye ise, kotu yolu kolaylag-
uniniz" (92/Leyl 5,10). Bu durumu yukarida psikolojik bir olay
olarak acikladik.

Fakat bir insan, nasil ve neden belli bir yolu secer? Insan
kendini Allah'a nasil yoneltir veya O'ndan nasil yiiz gevirir? Oy-
le gorinuyor ki insanin al¢almasi, bencillesmesi, gunlik haya-
tin ¢ekiciligi icinde kaybolmas: ve arzularinin esiri olmast i¢in
pek fazla ¢caba harcamas: gerekmez. Yalmz bu demek degildir
ki, boyle durumlar insan fitrati icin daha uygundur. Belki bu,
Kur'an'dan iktibas ettigimiz ibarede oldugu gibi "al¢calmanin”
(graviiating down to the earth), faziletin gahikalarina yuksel-



kA

56 Ana Konulariyla Kur'an

mekten ¢cok daha kolay olmasindandir. Onun i¢in Allah'in rolq,
yani O'nun yardimi ve destegi ahlaki yikselmede ¢ok 6dnemli-
dir. Hicbir kimse, "iyi bir insan olacagim" deyip otomatik olarak
iyi bir insan olamaz. Bunun i¢in miicadele etmesi sarttir ve mi-
cadelesinde Allah onun gonilli yardimcisidir. Ama Allah'in
yardimi sanki otomatik olarak gelecekmis gibi O hicbir zaman
mecburiyet altina alinamaz. Bu yardim, daha ziyade miicadele-
nin nitelik ve niceligine bakar ve hemen hemen kelimenin tam
anlamiyla Allah'in merhameti olarak tavsif edilebilir. Peygambe-
rimizin kendisi i¢in Kur'an bunu gayet agik belirtmektedir; Hira
magarasinda ¢ok zor bir durumda olmasina ragmen vahiy dedi
ki: "Sana Kitab'in gonderilecegini Gimit etmezdin; ama o, sana
Rabbinin bir rahmeti olarak gonderildi" (28/Kasas, 86). Hatta
bazen vahyin kesilebilecegiyle dahi tehdit edilmistir: "Eger iste-
seydik, sana vahyettigimizi tamamen geri alirdik. Bu durumda
bize karst sana yardim eden birini bulamazdin. Ancak o (vahiy)
sana Rabbinin bir rahmetidir (17/1sra, 86) (daha genis aciklama
icin IV. Bolum'e bkz.). Bir kimse "al¢caldig1" zaman vicdani do-
nuklasir ve artik kendisindeki gercek ve ylksek mahiyetin sesi-
ni etkili bir sekilde dinleyemez: "Boyle insanlar (sanki) ¢ok
uzaktan ¢agnhyor gibidirler" (41/Fussilet, 44). Diger taraftan
boyle bir kimse, yalniz dinlememekle kalmaz, ayni zamanda
hakikatin kendisine devamli haurlatlmasindan rahatsiz olur; o
kadar ki, bu rahatsizlik, bos seref ve gurur ile —gerek sahsi ve
ailevi olsun, gerekse milli ve tarihsel olsun— birlesince, gercegi
reddetme ve ona karst kati bir direnise gecmeye yerini birakir.
Kur'an'in "kifir" diye tanittigy seyle, gururun 6zel sekli olan bu
rahatsizlik es anlamh tutulmustur. Nasil ki fazilette yikselme,
Allah'in igbirligi ve yardimi demekse, aymn sekilde "kufir" de Al-
lah'in terketmesi demektir.

Iste bu baglamda Kur'an, Allah'in insan i¢in ne kadar zorun-
lu oldugunu genis ufuklar icerisinde sergiler. Nasil ki Allah't ha-
tirlama ve huzur, hayatin anlam ve gayesi demekse, ayni sekil-
de Allah'in insan suurundan kaldinlmasi, insan hayatindaki an-
lam ve gayenin yok edilmesi demektir: "Allah't unuttuklar i¢in
onlara kendileri de unutturulan kimselerden olmayin. Onlar,
dogru yoldan sapanlardir" (59/Hagr, 19). Bu, ferdi hayat i¢in
dogru oldugu kadar, (bundan sonraki bélimde gorillecegi gihi)
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toplum hayati icin de dogrudur. Allah'i "hatirlama”, hayatin bu-
tin parcalarinin ve insan faaliyetlerinin her birinin uygun bir se-
kilde bir araya geldigi ve bitinlestigi sahsiyetin saglamlasmasi-
ni saglar. Diger taraftan, Allah' "unutma" ise parcalanmis varlik,
"dinden uzak" (secular) yagant;; tamamlanmamis ve nihayet da-
gilmis sahsiyet ve bitini kaybetme pahasina ayrintilarda bo-
gulmak demektir. Bu, Muhammed Ikbal'in kifir ile iman ara-
sinda yaptigi ayinmn ti kendisidir:

Bir kifirin 6zelligi ufuklarda kaybolmaktir;
Ama bir miminin ise, ufuklarin onda kaybolmasidir.

Buna ilaveten Kur'an'da, insan baglaminda Allahin roli
hakkinda sunu goz 6ninde bulundurmamiz gerekir (IV. Bo-
lim'de bunu daha genis isleyecegiz). Kur'an, benzer olaylara
hem Allah, hem de tabiatin sebep oldugunu soéylemektedir.
Bunlar iki ayr veya birbirinin kopyasi ya da tamamen degisik
sebeplilikler degil, belki aynidirlar. Ama ikisinin anlamlar fark-
lidir. Kur'an, tabiat hakkinda konustugu zaman sadece bir olay:
anlatmamaktadir. Fakat Allah'in birseye sebep olmas: anlamin-
da dinf terim kullaninca -ki bu ¢ok daha sik tekerrir etmekte-
dir- bir olayin mantiki esaslarint ve anlamini vermektedir. Onun
icin yagmur, bulutlar ve riizgarin sebep olmasiyla yagar, fakat
bulutlar ve rizgar, yerylizinde hayatin devam etmesi i¢in Allah
tarafindan getirilir.

Tabil surecin sebep oldugu hersey, Allah tarafindan yapulir.
Onun i¢in Peygamberimize (sik sik oldugu gibi) "iki sehirden
baska bir nifuzlu sahis degil de", neden Allah'in onu el¢i secti-
gi soruldugu zaman, Kur'an bazen su cevabi vermistir: "Rabbi-
nin rahmetini onlar mi bolusturiyorlar?" (43/Zuhruf, 32). Bazen
de Kur'an buna s6yle cevap vermistir: "Allah el¢iligini nereye
koyacagint ¢ok iyi bilir" (6/En'am, 124). Yani Allah insanlan
rastgele peygamber olarak tayin etmez veya se¢cmez. Burada Al-
lah'in iradesi olarak ifade edilen tabii siyasal siireclerin tipik bir
ornegini gormekteyiz. (Bundan sonraki boélimde bunun ve bu-
nun tersi olan durumlarin bircok érneklerini verecegiz): *

Biz bir sebri (veya bir medeniyeti -buradaki "qarye” yani koy
kelimesi, Suayb Peygamber'in tilkesi gibi bir tek sebir olabile-
cogi giby, Firavun'un tlkesi givi bir smedeniyer ariamiva da

22
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gelebilir-) helcak etmel istediginuz zaman onun zenginlerine
yola gelmelerini emrederiz. Onlar da arzulara uyup kotii-
Liik yaparlar. Harman edilmesi i¢in olgunlasincea da ovayt he-
lak, ederiz (17/isva, 16)
Kelime anlamu itibariyle bu ayet, "séziimiz hak olunca (ol-
gunlasinca)" der, fakat diger bir ayette Kur'an "insan harmant”
tesbihini kullanmistir:

(Ey Mubammed)! Bu sana anlattiklarmuz, o sebirlerin ba-
berlerindendir. Onlardan kimi hdld ayakta, kimi de harman-
lanmagstr (bicilmistir)" (11/Hud, 100).

Sira bakimindan sonuncu, fakat 6nem sirasinda daha onde
olan su nokta da unutulmamahdir ki, Kuran'in sadece tasvir
edici olmayip ashinda yonlendirici olmasidir. Kur'an tebliginin
hem muhtevasi, hem de tebligin anlatldig: seklin ihbar gucu,
insani sadece "haberdar etmek" icin degil, insan mizacint degis-
tirmek Uzere dizenlenmistir. Onun ic¢in ifadelerinin psikolojik
etkisinin ve ahliki yonlendirmesinin 6ncelikli bir roli vardir.
Kur'an'daki: "Allah kalplerini mihtrledi ve gozlerini kor, kulak-
larini sagir yaparak gercegi isittirrnedi" gibi ifadelerin yukarida
da agikladigimiz psikolojik asamalar ¢ercevesinde, tasvir edici
bir anlami vardir. Fakat bu ibarelerde daha o6ncelikli olan, onla-
riny kesin psikolojik bir amaclarinin olmasidir. Bu da insanin git-
mekte olduzu yollarin yoninu dogru tarafa ¢evirmektir. Bunun
icin Kui'an'in bu tur psikolojik (hem bir sire¢ anlaminda, hem
de h--def alinan bir etki anlaminda), tabii ve ahlaki ibareler hak-
kinda yapugimiz acgiklama ve yorumlar, birlikte ele alinmalidur.
Buniar dogru bir sekilde anlasilmali, her birine oranuli, esit ve
dengeli bir etkinlik verilmelidir.

Hi¢ siphesiz ki, Ortagag sonlarinda Misliman toplumlarda
gucli bir cebriye (pre-determinizm) anlayist yaygin idi (ama
bircok Bauli fikir adamlarinin yorumlari, bu determinizmin ma-
hiyeti ve bu yuzden glici hakkinda yanilmistir). Fakat boyle bir
fikrin Muslimanlar arasinda yayilmasina sebep Kur'an degil, di-
sardan gelen yabanci etkilerdir. Bunlar arasinda goze en ¢ok
carpan Eg'ari kelam ekolinin buytk ol¢udeki basirisidir (bu
ekol, Allah'in mutlak kudretinin herseyden istin oldugunu
gosterebllimek i¢in, insani hi¢hir sey yapamaz derecede algalt-
mak zorunda kalmigur; fakat binun Maslamanlar Gizerinde et-
kisi gercek olmaktan ziyade gekilsel olarak kalmistr). Ayrica
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Panteist Sufi goruslerin (ozellikle 16. yUzyildan sonra) yayilma-
st ve en fazla da Finsiler gibi gelismis milletlerin kadercilik an-
layigt ile yogrulmus dinya gortslerinin Maslimanlar arasina
girmesi, bu determinizmin yerlesmesini saglamistir. Bu tip etki-
lerin tesiriyle Kur'an'daki "kader" (veya takdir/bclirleme) anla-
yisy, insan davranslart da dahil herseyin onceden ilahi olarak
takdir ve tespit (pre-determination) edilinesi seklinde yorum-
lanmustur.

Bunun, Kur'an'in "kader" anlayisinin ¢ok basit bir sekilde
yanlis yorumu oldugu aciktir (nitekim bircok Batilinin {slam an-
layis1 bunun etkisi alunda kalmustir). Ashnda "kader", "6l¢emek"
demekitir, ifade ettigi mana ise sudur; yalniz Allah mutlak son-
suz oldugu halde, diger bitiin mahlikat yaratilmislik damgas:
olan "ol¢ilme" ozelligini tasi. Bu kabileyetlerin alani, insanda
oldugu gibi ¢ok genis olabilse bile onlarin bir sonu vardur.
Kur'an bu kabiliyetlerin bizzat fiile dokilmelerinden bahsetmi-
yor; konu ettigi, bu kabiliyetlerin kendileridir. Kur'an'a gore, Al-
lah birsey yaratacag: zaman o seyin kabiliyetlerini ve davranis
kanunlanim ("emr”veya "bidayet’), mahiyeti (nature-tabiat1 ve-
ya karakteri) icerisine yerlestirir. Boylece o sey, bir diizen igeri-
sine girmis olur ve dlemde bir etken (faktoér) durumuna gecer.

Evrendeki lLiersey mahiyeti icerisine yerlestirilmis kanunlar
cercevesinde hareket ettigi, yani Allah'in emrine dogrudan dog-
ruya uydugu icin, tim evren muslimandir. Yani, Allah'in irade-
sine teslim olmustur. Bu evrensel kanunun tek istisnast insan-
dir. Cinku Allah'in emrine uyup uymamakta bir se¢im yapabil-
me kabiliyeti kendisine verilen tek varlik odur. Diger butin var-
liklarin mahiyetine "yazildig1" gibi, bu emir, insanin kalbine de
yazilmustir:

Insanin sabsiyetine (nefse) ve onu sekillendirene andolsun ki,
Allab, ona bozuklugunu ve iyiligini islemistir (14 ki insan b6y-
lece ablaki teblikelerden sakinsin). Nefsini (sabsiyetini) temiz-
leyen kurtulur, ama onu kirletip orten ziyana ugramistir
(91/Sems, 7-10).

Aradaki fark sudur; diger biitin mahlikat kendi mahiyetinin
gereklerini otomattk olarak yerine getirdigi halde; insan, mahi-
yetinin gereklerini bizzat kengdi iradesiyle ifa cetinelidir. Igte bu-
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radaki "otomatikligi" bir "ahlaki buyruk"a ¢evirmek, hem insan
icin ¢ok yiksek ve nadir bir yetkidir, hem de onun yegane ris-
kidir.7 iste bunun i¢in, seytanin entrikalarina ragmen kendi ma-
hiyetine kulak vermek, ama iyice kulak vermek insan i¢in ¢ok
onemlidir.

Allah'in insanlarla yaptig1 "ana sézlesmenin" (primordial co-
venant)8 anlam: da budur:

Rabbin, ademogullanndan —onlann bellerinden— biitiin ne-
sillerini gikardigt zaman onlan kendilerine sabit tutarak:
"Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye sordu. Onlar dediler:
"Evet, Rabbimizsin ve biz buna sabidiz". (Béylece) kiyamet
guni "biz bundan babersizdik" demeyesiniz. Yahut (gtinab-
lanniza babane bulmak igin): "Daba 6nce babalarimiz ortak
kostu; biz de onlardan sonra gelen bir nesil oldugirwmuz (igin
onlar tarafindan boylece sartlandinldik), bizi bu durumda
gercegi yalanlayanlann yaptiklarmndan dolayr cezalandira-
cak misin?" diye séylemeyesiniz (7/A'raf, 172-173).

Anlaulmak istenen sudur: Her kisi ve her toplum devaml
kendi vicdanlarini arastirmalidir ve kalplere naksedilmis bu
"ana sozlesme" oldugu ic¢in hicbir kimse, "atalarimizin” kurul-
mus diizenleri ve "irsi hafizalan" tarafindan sartlandirilmis olma
bahanesine siginamaz. Iste peygamberlerin asil vazifesi, insanin
kalbi Gzerindeki fitrl sifreli yaziyr daha agik ve tatminkar bir ge-
kilde ¢ozebilmesi i¢in vicdanini uyandirmaktadir. Onun i¢in
Kur'an, mikemmel bir mantikla Allah''in 6zellikle peygamber-
lerden daha gicli bir soz aldigin soyler:

"Biz peygamberlerden, senden (Ey Mubammed!), Nub, Ibra-
bim, Musa ve [sa'dan s6z aldigwmiz zaman, onlardan ¢ok sag-
lam ve ciddi s6z almigtik" (33/Abzab, 7).

-

7. '"The only difference is that while every other creature follows its nature auto-
matically, man ought to follow his nature. This transformation of the "is" into
"ought" is both the unique privilege and the unique risk of man". Burada "is-
ought" sorunu olarak bilinen felsefl bir terminoloji kasith olarak kullanidmustir.
Fakat asil amag, bunu felsefi bir mesele olarak ele almak degildir, sadece buna
isaret etmektir. Onun i¢in, anlatdmak istenen ne ise, bu dikkate alinarak tercii-
me yapilmstr.

8. Burada ana soziesmeden "kald-beld" olayinin kasdedildigi anlasilmaktadir. Cun-
ki yazar daha 9nce de aym Kelimeyi kullanarak 7/A'rat suresinin 172. ayetine
isaret etmisti (bkz. 1 Bolum, s.9).
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Insan gercek tabiatiyla [dogarken] "donanik" oldugundan ve
ayrica Allah'in elgileri tarafindan bu tabiat gli¢lendirilip netlesti-
rildiginden, Kur'an'in da belig bir sekilde ifade ettigi gibi, insan
adina iyiligi arzu etmeme ve "yerylizlne disusi" konusunda
gecerli bir mazeret bulunamaz. Bu ylzden Kur'an'in ¢ok temel
bir 6zelligi, gorinirde baska bir sahis Gzerinde irtikap edilmis
biitiin insan davranislarinin, daha derin bir anlamda, gerisin ge-
ri hareketi isleyene dondiigini yorulmadan devaml tekrar et-
mesidir. Butin kotulikler, adaletsizlikler ve birinin bagkasina
" verdigi zararlar, 6zet olarak insanin ahldki mahiyetinden olan
her tiirli kopmalar, aslinda kisinin kendisine yaptig seylerdir
ve bu bir benzetme degildir, zira gercekten boyledir. Bu ayni
zamanda, hem kisiler hem de toplumlar icin dogrudur. Onun
icin "kendine adaletsizlik etme" ("zulm el-nefs”, "nefsine zul-
metmek")? deyimi, her tirli adaletsizligin [zulmiin] yapana ge-
ri donucl oldugu fikrini agik¢a belirten, Kur'an'in ¢ok sik kul-
landig: bir ifadedir. Ge¢mis nesillerin ve kisilerin isledikleri sa-
piklik ve yanlislart anlattiktan sonra Kur'an genellikle der ki:
"Allah onlara zulmetmedi (onlar1 helak ederken), onlar kendi
kendilerine zulmediyorlardi” (3/Al-i Imran, 117; ve yine 2/Ba-
kara, 54, 57, 231; 65/Talak, 1; 27/Neml, 44; 28/Kasas, 16;
7/A'raf, 23, 160, 177).

lnsanm butin kotd hasletlerinin ¢iktigt temel gugsuzlik
Kur'an tarafindan "zafiyet" ve "zihin darlig1” (qatr) olarak tanim-
lanmaktadir. Kur'an, bunu devaml degisik sekil ve durumlarda
tekrarlamaktadir. Insanin gururu, —kendisini daha yuce bir ka-
nunla 6zdeslestirmesi— ve insanin Umitsizligi, sevkinin kirilma-
st bu zafiyetten kaynaklanmaktadir. Ye yine insanin kendini
yok edici benligi, devamli yem olabilecegi hirsi, aceleci ve te-
lagh davranisi, kendine olan giivensizligi ve kendini mahveden
korkular1 hep zihninin darligindan kaynaklanmaktadir:

Dogrusu insan mabiyeti itibariyle dengesizdir; kendisine ko6-
tiiliik dokundu mu bemen telaslanir ve kendisine iyilik gelin-
ce baskalarnina da gitmesini engeller (70/Mearic, 19-21).

9. Konunun akisint bozmamak icin uzun bir parantez ciimlesi atlanmugtir. Cimlenin
¢evirisi sudur: "Tum Arap dilbilimcileri bize kesinlikle "zulim" kelimesinin Arap-
¢a'da aslinda 'birseyi uygun olmadig yere koymak' anlamina geldigini soylemek-
tedir. O halde vanhgin her tirlisi adaletsizliktir [zulimdirl". "Self-injustice” deyi-
mi, "kendine adaletsizlik etme" olarak cevrilmistir.



G2 sAna Konularola Kur an
Zate insan gahsiyetine (nefsinel birs (veya bencillik) yerleg-
mistis (4/Nisa, 128).

Nefsinin cimriliginden (bencilliginden) kurtulanlar, felaba
erenlerdir ( 59/Hagr, 9 ve G4/Tegdbun, 16).

(Ey Mubammed! miisriklere) De ki: "Lger Rabbimin rabmet
hazinelerine siz sabip olsaydvuz onlar: sarfetmekle tiikenir
korkusundan siki tutar ve kimseye birsey vermezdiniz.” Haki-
katen insan ¢ok cimridir! (17/Isra, 100).

Bu zaafindan dolay: insan, ¢ok aceleci ve telaslidir, davranis-
larinin ileride verecegi sonuglari gormemezlikten gelir: "(Insa-
nin tabiatinda acelecilik vardir, o kadar ki, sanki) insan aceleci-
likten yaratilmistir" (21/Enbiya, 37); "Insan hayir i¢in dua eder-
ken, ona hemen ser duasini da eklemektedir. Ger¢ekten insan
pek acelecidir" (17/1sra, 11); "Hayrr, siz hemen gelene gipta edi-
yor, sonra geleni (ahiret) ise terk ediyorsunuz" (75/Kiyamet, 20-
21); "Ey inananlar! Allah'tan korkun. Ve yarm i¢in ne yapip gon-
derdiginize bakin" (59/Hasr, 18; ayrica 2/Bakara, 110, 223;
73/Muizzemmil, 20) gibi ayetlerle Kur'an insana devamli bu du-
rumu hatirlatmaktadir.

Bu acelecilik ytzindendir ki, insan gururla dolup tasar ve
korkun¢ derecede umitsizlige kapilir. Insan kadar ¢abuk sisen
ve sonen bagka hicbir varlik yoktur. Kur'an tekrarla der ki, in-
san ne zaman feraha kavusursa derhal Allah't unutur. Tabii se-
bepler onun istedigi neticeleri verince, kendi giicinin kendisi
icin yeterli oldugu disiincesine kapilir ve kendini begenmislik
duygusu icinde, artik bu tabil sebepler icerisinde Allah't gor-
mez. Ama kotd durumlara disiince, o zaman ya tamamen bir
karamsarlik i¢ine diser; timitsiz olur, ya da yalniz bu durumda
Allah't hatirlar. Allah't sadece zor duruma disiince hatirlar, hat-
ta bazen gii¢ durumda bile aklina getirmeyip, O'ndan yardim is-
temez ve sadece Umitsizlik i¢cinde bogulur:

Biz insana Bizden bir rabmet tattirdiktan sonra onu kendi-
sinden cekip alsak bemen tvimitsizlige diiser ve (Allab'm rab-
metini nankérce) inkar eder. Ve kendisine dokunan bir kétii-
liikten sonra yine bir nimet tattwsak mutlaka "kotiilvikler ben-
den gitti" der, sevinir ve Sviiniir. Ancak sabredip iyi isler ya-
panlar bsyle degildir (11/Hud, 9-11).
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bisan baywr istemekteit bic usanmaz. Ame kendisine bir ser
dokundu mu bhemen uzgrinliik ve rimitsizlik i¢inde bogulur.
Ama kendisine dokunan kéniliikten sonra ona rabmetimizi
tattinnca "ben buna layikim" der... Insana bir nimet verdik mi
Yiiz gevirir, yan cizer. Fakat ona kétiiliik dokundu mu yalva-
rip durur (41/Fussilet, 49, 51; ve aynca bkz. 17/Isra, 83).

Insana bir darlik dokundugu zaman yaw iizere yatarken,
otururken veya ayakta iken, devaml bize yalvanr, ama Biz
onun darhigim kaldirinca sanki kendisine dokinan bir dar-

hktan otiirti Bize bi¢ yaluarmamug gibi hareket eder (10/Yu-

nus, 12).

Insanin dar gorisliliginden ve zayif akiimdan kaynaklanan
bu dengesiz karakteri ve bir ifrattan digerine sicramasi, baz te-
mel ahldki gerginlikleri a¢iga ¢ikarir. Insan davranisinin istikrar-
li ve verimli olmasi isteniyorsa, onun zorunlu olarak faaliyet
gostermesi gereken yer, bu ahlaki gerginlikler alanidir. Onun
icin sayet insanin ger¢ekten dindar, yani Allah'in kulu olmast is-
teniyor ise yasanmas: gereken gerginlikler olarak bu zit uglar,
pek de kelam dugtncesiyle ¢ozilecek bir mesele degildir. O
halde, nihayetsiz gli¢csiizlik ve "herseyin olgusi olma", imitsiz-
lik ve gurur, cebir (determinizm) ve hurriyet, mutlak bilgi ve ca-
hillik velhasil nihayetsiz "olumsuz benlik duygusu" (negative
selffeeling) ve "herseye kadir olma hissi"; butin bunlar dogru
davramglara zemin hazirlayan tabii gerginlikleri doguran asir
uclar toplulugudur. Bu insan davranislari i¢in Allah'in ihsan et-
tigi ortamdir. Amact ahlaki enerjiyi en son noktasina yukselt-
mek oldugundan insanoglu i¢in hidayet oldugunu soyleyen
Kur'an, insanin bu zitliklar gerginligindeki dengeyi bozmama-
sinin mutlaka gerekli oldugunu belirtmektedir. Ahlak havatinin
en 6nemli ve ilging gercegi, bu dengenin her iki taraftan hirine
kaydirlmas: ile seytani bir durumun ortaya ¢tkmasi ve bunun
da ahlaki neticelerinin her zaman ayni olmasidir ki, bu da ahla-
ki ¢okintidir (moral nihilism). Bir kimse ister gururly, isterse
Umitsiz olsun veya ister kendini salih zannetsin, isterse kendini
menfi gorsiin, her iki durumda da sonu¢ bozukluktur ve netice-
de insanin ahlaki sahsiyetinin ¢okmesidir.

Bunun modeli seytanin kendisidir: Allah, Adem'e hirmet
icin, secde etmesini ona emretti, ama o bunu reddederken gu-
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rurla dolmustu ve kendisinin Adem'den ¢ok stin oldugunu
disiniyordu, hatta Allah'a, kendi istedigi herseyi yapar gozi
ile bakiyordu. Makamindan distigiu zaman butin Gmidini kay-
betti ve tam bir karamsarlik icinde Ademoglunu aldatp azdir-
mak icin kiyamet gliniine kadar Allah'tan mihlet istedi ve boy-
lece kotiligu asilamayr bir meslek edindi. Cinki o, distigu
batakliktan kendini artik hi¢ kurtaramayacagini santyordu:

Sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere:
"Adem'e secde edin" (yani, btirmet edin) dedik. Hepsi secde et-
tiler, yalmz [blis etmedi. O, secde edenlerden olmadi. Allah
buyurdu: "Sana emrettigim zaman seni secde etmekten aliko-
yan nedir?" Iblis: "Ben ondan iistiiniim, beni atesten yarattin,
onu camurdan”. Allab dedi ki: "Oyle ise oradan in, orada bii-
yuikliik taslamak senin baddin degildir. Cik, ¢linkii sen asagi-
hklardansim". Bunun tizerine Iblis dedi: "Bana tekrar dirile-
cekleri giine kadar siire ver". Allab buyurdu: "Haydi sana sti-
ren verildi.” "Oyle ise", dedi Iblis "beni atmana karsilik yemin
ederim ki, ben de insanlan saptirmak icin senin dogru yolu-
nun tusttine oturacagim. Sonra Onlerinden, arkalanndan,
saglanndan ve sollanndan sokulacagim ve ¢oklan sana itaat
edenlerden olmayacak (7/A'raf, 11-17; ayrica bkz. 15/Hicr,
2943 vs.).

Onun i¢in Kur'an, gururu ve kendini salih gormeyi kottle-
mistir ve ayn: derecede "kafirlerin" yani gercegi reddedenlerin
alameti saydig1 Umitsizlik ve karamsarhigi da kotilemigtir: "Al-
lah'in rahmetinden Gmidinizi kesmeyiniz, zira kifirlerden baska
kimse Allah'in rahmetinden Umidini kesmez" (12/Yusuf, 87; ve
yine 29/Ankebut, 33; 39/Zimer, 53 ve sayfa 26'da verilen insa-
nin Umidini kaybetmesi ile ilgili ayetler). Hem gurur, hem de
Umitsizlik; kifir ve inkdrdir. Kifir ve inkdr ise, tim ahlaki
enerjinin kaybolmasinin degisik bir ismidir.

Puta tapma elbette bu durumun vahim bir neticesidir. Cin-
ki bir kimse, davranis ve tavirlan icin tutunulacak bir dal olan
ilahi viceligi kaybedince, ya "kendi subjektif arzularina tapma-
ya baslar" (25/Furkan, 43; 18/Kehf, 28; 7/A'raf, 176; 28/Kasas,
50 vs.) veya kendi arzularini genellestirip nesnel hale getirir ve
bir toplumun kendini yansitmalar: (self-projections) olan "top-
lumsallastirilmig arzulara" (socialized) tapmaya baglar: "ibrahim
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kavmine dedi ki: Siz diinya hayatinda muhabbet edip birbirini-
zi sevesiniz diye Allah'i birakip putlar edindiniz. Fakat kiyamet
guninde birbirinize sahip ¢ikmayip kendinizi lanetleyeceksi-
niz" (29/Ankebut, 25). Insanin ahldki goris agist daralip ilahi uf-
ku kaybolunca, kiilli olarak herkes icin gecerli olan ahldk nok-
ta-i nazarindan artik neye tapugt 6nemli degildir; ister kendi
toplumuna, isterse (Emile Durkheim'in izniyle)!0 kendi milleti-
ne tanr diye tapsin hi¢bir 6nem ifade etmez. Hakikati belli bir
anlayisa hasretme c¢abasimin her tirlist, gerek kisisel anlayis
(individually subjective), gerekse toplumsal (milli veya mezhep
ayrnimu seklindeki) anlayis (socially subjective) kaliplarina sig-
dirmaya ¢ahismak ahlik melekelerini uyusturur; ve hepsini esit
derecede uyusturur. Bu, kisinin kii¢iilmesi icin 6dedigi cok pa-
hali bir bedeldir.

Yukarida dedik ki, "Allah unutmak" gerek sahsi, gerekse
toplumsal insan sahsiyetini yok eder. Cliinkd yalmiz "Allah" ha-
tirlamak” insan sahsiyetini gii¢clendirebilir. Burada ise, insanin
tavir ve davramslarindaki (ahliki] gerginligin dengesini bozma-
nin insan sahsiyetini yok ettigi sonucuna ulastik. O halde, her
yanlis hareket bu dengenin bozulmasina yol acug: i¢in, Allah't
hatirlama bu denge alani igerisinde gerceklestirilmelidir.
Kur'an, bu dengenin bozulmasini "Allah'in koydugu sinirlart ag-
ma" olarak tarif etmistir: "Bunlar Allah'in (yasak) siurlaridur.
Bunlara yaklasmayin" (2/Bakara, 187). "Sayet, Allah'in sinirla-
rinda duramayacaklarindan korkarsaniz, o zaman kadinin ver-
digi fidyede ikisine de bir glinah yoktur" (2/Bakara, 229); "iste
bunlar Allah'in sinirlandir" (2/Bakara, 230 ve 4/Nisa, 13); "... Is
te bunlar Allah'n smnrlarini koruyan insanlardir" (9/Tevbe,
112); "Bunlar Allah'in sinirlandir" (58/Micadele, 4); "Kim Al
lah'in sinirlarini agarsa kendine yazik etmis olur" (65/Talak, 1 ).

10. Emile Durkheim (1858-1917), maalesef Fazlur Rahman'in yukarida anlatug: tim
tahlilleri olumsuz yonuyle kendine yansitmis ve dinin bir toplumsal olay olarak
tesekkdl ettigini ileri sirmistir. Bu yizden ona gore, sadece sosyolojik olgular-
la dinin mahiyetini agiklayabiliriz. Fakat yazarin burada asi elestirdigi nokta,
Durkheim'in dini baglarin milli baglara yerini terkettigini savunmasidir. Bunun
ne kadar yanhs oldugunu ve Kur'an'a tam ters diistigini, ayrica bu fikrin gurur
ve umitsizlik karnisims bir duygu Gzenne kuridugunu Fazlur Rahman gayet ga-
2el sergilemektedir.
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"Orta yol" |vasatl sadece en iyi yol degildir, aslinda tek yol-
dur [ondan bagka kurtulug yolu yoktur]. Bircok kimse, "orta yol-
da" olmanin "monoton" veya "bayag:" olmak oldugunu; ve "or-
tada" olmanin gercekten "bayagilik", "bir yenilik getirmeyen" ve
"kiguklik" olmak oldugunu zanneder. Eger "orta" derken, [or-
tanin her] iki asir1 yanlart yok kabul edilirse ve olumsuz bir va-
sat anlaminda, bir nevi eti tamamen gittikten sonra kalan kemik
anlaminda kullanilirsa, o zaman bunlar boyle disinmelerinde
haklidir diyebiliriz. Fakat Kur'an'in tarif ettigi "orta", bu degildir.
Kur'an'in kastettigi olumlu, yenilik getiren ve butin bir ahlaki
yapidir. Bunun i¢indir ki orta yol, yart otomatik olarak elde edi-
lebilen bir yol [bir robot gibi] degil; aksine orta yolun elde edi-
lebilmesi i¢in insanin, bitin dikkat ve gicind bir araya topla-
masi gerekir. Orta yol, her iki asirt tarafin en belirgin sekilde ka-
yip degil, hazir oldugu; parcalandig: degil, bitinlestigi denge-
leme anidur.

Biitiinlesmis ahlaki davranistaki gayet nazik dengeye Kur'an
"takva" adini vermistir ve belki de Kur'an'daki en 6nemli kelime
budur. En yiksek anlamda takva, tamamen mezcolmus ve bi-
tinlesmis insan sahsiyeti ve bitin olumlu pargalarin birlestiril-
mesi ile meydana gelen "kararhlik (sebat)" demektir. Bu kelime
genellikle (ingilizce'ye] "Allah korkusu" (fear of God) ve "din-
darlik" (piety) diye terciime edilir. Bunlar yanlis sayilmaz, ama
Muslimanlar "Allah korkusu" seklindeki tercimeyi artik gittik-
ce reddetmeye yoneliyorlar. Clinki bu kelime, Islam'in Allah'ini
kaprisli bir diktator veya gaddar bir idareci (tyrant) olarak tani-
tip zihinlerde biraktigi yanlis izlenimlerden dolay: kott yorum-
lara yol agmaktadir. Yakin bir zamana kadar bu yanls izlenim
Batr'da hakim bir durumda idi —hatta simdi bile bu anlayisa rast-
lamak mimkiindir— Boyle bir yorum, "Allah korkusu'nu me-
scla bir kurt korkusundan ayut edilemez bir duruma getirir.
"Takva" kelimesinin kokl (v-g-y) aslinda "bir seye karst korun-
ma, muhafaza etmek" demektir. Kur'an "tzkva" kelimesini bu’
asli anlaminda da kullanmistir (mesela bkz. 52/Tur, 27; 76/In-
san, 11; 40/Mi'min, 9-45).

O halde "takva", bir kimsenin kendisini davranislarinin za-
tin] s ”
rarli veya kotd neticelerinden korumast demektir. Ovyle ise, eger
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birisi "Allah korkusu" derken, gerck bu dinyada, gerekse ahi-
rette hareketlerinin doguracagi kotd sonuglardan korkmayi
kasdederse, ¢cok dogru disiinmis olur. Diger bir deyisle, hem
bu dinya hem de 6br diinya icin hassas bir sorumluluk hissin-
den kaynaklanan korkudur. Yoksa bir kurt gorlince hissettigi-
miz korku veya ne yapacag: hi¢ belli olmayan bir gaddar idare-
ciden (tyrant) duyulan korku degildir. Clinkd Kur'an'in tanittig
Allah, hem bu diinyada hem de obir dinyada dehsetli azabi ol-
sa da sinirsiz sefkat sahibidir.

Bu konu ile ilgili tim ayetleri goz oninde bulundurursak
takvay: genel hatlariyla soyle tarif edebiliriz: Davranis insana ait
olmasina ragmen, o davranisin iyiligine veya kotiliglne karar
vermek icin gerekli 6l¢ct de dahil, davranis hakkindaki gercek
ve sonucu etkileyen karar insana ait degildir. Aynen bunun gi-
bi, bir toplumun ortak hareketi icin de durum aymnidir, hem dav-
ranisin iyi ve kotiligine hikim verirken ol¢i teskil eden son
56z, hem de bizzat karar vermek o toplumu asar. Bir kisi veya
toplum hareketlerinde bunun bilincine vardiginda gercek an-
lamda takvaya sahip olmus demektir. Hatta vicdanin amaci top-
lumun o6tesine astyorsa, bu fikir en iyi bir sekilde "vicdan" teri-
miyle ifade edilebilir. Bu yuzden en temel hakikate (ultimate re-
ality) verilen insan cevahi s6zkonusu oldugunda Hiristiyanlk'ta
sevginin esas alinmasi kadar islam'da da "vicdan" esas alinir de-
mek ¢cok uygun diser. Onun i¢in yine diyebiliriz ki bu bile Is-
lam'da babalik anlayisindan ziyade (ki Hiristiyanlik bunu be-
nimsemistir] rahmetle yogrulmus olarak anlasilmustir.

Bu durumda bizim anladigimiza gore takva, ahlaki gerilim-
ler alanina demirleyip Allah'in sinirlarina siki sikiya perginlen-
mektir; yoksa gerginliklerdeki dengeyi bozmak veya onlar as-
mak ya da sinurlan ¢ignemek degildir. Ancak boylece insan dav-
raniglarinin kendisi ibadet niteligi kazanir. Kur'an'in ifadesiyle
boyle davranislar on mislill (veya kat kat)12 [daha hayirl sonug-
lar, (mukafatlar)] verir. Ama bu kotilik kendine esit bir sonucu
[cezayl] dogurur -tabii ki affedilmezse, yani dogurdugu sonucg-

11. "Kim bir iyilik yaparsa on kau verilir. Kim bir kottluk getirirse sadece onun
dengiyle cezalandirihir" (6/En‘am, 160)

12. "Allah zerre kadar haksizlik etinez, en kucuk bir iyilik olsa onu kat kat yapar ve
kendi katinda buyuk mukafat verir" (4/Nisa, 4)
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lar etkisiz hale getirilmezse. Clinkli Kur'an'a gore, insanlik icin
hayirli olan devamh kalir, ama kot ve yanhs her ne kadar var
gibi goriinse de sadece gecici bir varlia sahiptir:

(Allab) gokten su indirince dereler kendi olgiistinde dolup
akar. Ama gikan sel tistte olusan kopigii de alip gotiirtir. Stis
veya esya yapmak icin atese koyduklar: madenler de (eriyin-
ce) bunun gibi bir kopiik olusturur. Bunun gibi Allab ta iyi ile
kotiiyii bir arada yaris balinde birakti. O képiik ise cabuk kay-
bolur, ama insanlara faydal olan ise yeryiiziinde kalir. Iste
Allab béyle tesbible anlatir (13/R'ad, 17).

Insanhk tarihinin Gzicu hikayeleri Kur'an'da varsa da, ge-
nellikle Kur'an'in tavr, insan ¢abasimin devami hakkinda gayet
iyimserdir. Aym zamanda Kur'an kendi nefsine ¢ile ¢ektirme ve
mesela bir ¢esit Savior ex machina yani Paul'un 6gretilerinde ve
bir¢ok sufide oldugu gibi otomatiklesmeyi gerektiren agirt ahla-
ki coskunluktan ziyade, saglikli bir ahlak hissini savunur. Sef-
katli, adil bir Allah ve takva denen mizaci amag birligi olduktan
sonra insanin mutlulugu saglanmis olur; "eger size yasaklanan

biyik kotiiliklerden sakinirsaniz, kiigiik gﬁnahlarlmzl (netice-

leri ile) sileriz" (4/Nisa, 31); "biylk giinlardan (kotiliklerden)
e glrkln islerden sakinanlar, kizdiklar1 zaman (bunun etkisinde
_kalmayip) affedenler (muminlerdir)" (42/§0ra, 37). "Onlar ki
“katiliklerin biyuklerinden kaginirlar, yalniz bazi kigiik kusur-
lar isleyebilirler" (53/Necm, 32). Ayrica: "O giin kimden azap
cevrilip savilirsa gercekten (Allah) ona acimustr. Iste apaglk
kurtulus budur" (6/En'am, 16).

Diger bazi ayetlerde insanin genel davranislari iyi ve fayda;
It olmak sarti ile, Allah'in ki¢ik hatalan affedecegini veya giz-
leyecegini belirtmektedir: "Dogru davranan ve de O'nu dogru-
layanlar takva sahipleridir. Onlara Rabblerinin yaninda diledik-
leri hersey var. Iste giizel davrananlarin mukafati budur. Allah
onlarin yaptiklarinin en kotulerini siler ve onlarin yaptiklarinin
en gizeli ile mikafatlandirir. Allah kuluna yeterli degil mi?"
(39/Zimer, 33-36); yani insan igin Allah yeterli degil mi ki, in-
san hala bir sefaatci arar? Asil olan, insanin sinirlar1 asmasini en-
gelleyen takvanin davranislar idare etmesidir ve sayet sinirlar
hata ile asilirsa, takva derhal insani tovbeye yoneltir ve sahsiye-
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tindeki dengesizligin dizeltilmesini saglar: Katilasmis muinafik-
lar tarafindan islenen, affedilmez nefret hakkinda konustuktan
sonra Kur'an devamla der ki: "Diger bir kisim da var ki, glinah-
larinu itiraf ettiler. Onlar iyi igle kotliyi (munafiklara uyduklan
icin) kangtirdilar. Belki Allah bunlann tévbesini kabul eder.
_Cunki Allah, bagislayan ve esirgeyendir" (9/Tevbe, 102). Pis-
man olup tovbe edecekleri zamana kadar [herkes i¢in] tovbe
kapist her zaman agiktir; ancak yanhs davranmaya kararh olan-
lar bunun digindadir. Kur'anin davranisa ve pratige 6énem ver-
digini acik¢a gosteren nokta sudur ki, son andaki pismanlik,
iman etme ve af icin yalvarmalar kesinlikle Kur'an'da reddedil-
migtir. Musa (a.s)'in hikayesinde Firavun tam 6lim aninda Al-
lah'tan af diledi, fakat bu siddetle reddedildi (10/Yunus, 90-91).
Yine Allah, istemeyerek bir giinah isleyen ve derhal pismanhk
duyanlarin tévbesini kabul eder. Olim déseginde bile olsa de-
vaml kotilik islemis kimseler, "ben simdi tovbe edip ginahla-
nmdan Allah'a sigininm"” deseler de, onlarin tovbesi kabul edil-
mez (4/Nisa, 17-18 ve yine 10/Yunus, 51).

Kur'anin "kurtanciigl" (saviorship) reddettigini soylemis-
tik.13 Bunun bir geregi olarak Kur'an, ayni zamanda "sefaati" de
reddeder. Hadis kitaplarinda peygamberlerin kendi Gmmetleri-
nin glinahkarlarina yapacaklan sefaatla ilgili birgok atiflar olma-
sina, ozellikle de Peygamberimizin kendi immetine yapacag:
sefaata isaret edilmesine ragmen (ve yine halk arasinda yaygin
olan Islam{ anlayisa gore, "veliler" o kadar ¢ok sefaat edecekler
ki peygamberleri bile gececekler), Kur'an'in bu goruslerle pek
ilgisi olmadig1 sezilmektedir. Bunun tam aksine Kur'an devam-
T kiyamet giinii Allah'in, peygamberleri kendi immetlerinin
yaptiklarina bir sahit olarak getireceginden bahsetmektedir; bir
sahit ki, insanlar buna binaen yargilanacak: "Her iUmmetten bir
sahit ve seni de (Ey Muhammed!) bunlara sahit olarak getirdigi-
miz zaman ne olacak? (4/Nisa, 41; ayrica bkz. 28/Kasas, 75).

Kur'anin bitiin yapisi, aracihga karsidir. Ciinkd, oncelikle
Kur'an der ki, "Allah kimseye gulcuiniin Ustiinde birgey teklif et-
mez" (2/Bakara, 286; 6/En'am, 152; 7/A'raf, 42; 23/Mi'min(n,
62). Ikinci olarak tekrar tekrar belirttigimiz gibi Allah'in "rahme-

13. Bkz. 5. 20 ve dpn. 6
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ti herseyi kugsatr" (7/A'raf, 156; 40/MU'min, 7). 2. ve 3. hicri yiiz-
yillarda (8. ve 9. miladi yuzyillarda) kristallesen sinni gorise
gore kafirler veya gayr-i muslimler icin sefaat mimkiin degildir.
(Yahudi ve Hiristiyan olanlarin gelecegi hakkinda ibn Tey-
miyye gibi bazi kelamcilar kesin bir tavir beyan etmemiglerdir).
Ama giinahkidr muislimanlar icin sefaat, etkili olacaktir. Mutezi-
le ilk 6nce bu gorise karst ¢ikmis ise de sonralart siinni gorise
yaklasmistir ("aracilik” ve "kurtaricilik” fikirlerinde ¢ok giicli bir
psikolojik etken bulunmaktadir). Biitin bunlara ragmen
Kur'an'daki su ayetler, kesin olarak Muslimanlar i¢in bile sefa-
atin olamayacagini belirtir: "Ey inananlar! ne alig verisin, ne
dostlugun, ne de sefaatin olmadig1 gin gelmeden once size
verdigimiz niziktan Allah igin harcaymn" (2/Bakara, 254). "Ve 6y-
le bir ginden korkun ki, o giin hi¢ kimse kimsenin yerine bir-
sey 6deyemez, kimseden gefaat (aracilik) da kabul edilmez,
kimseden fidye alinmaz ve onlara hicbir yardim yapilmaz"
(2/Bakara, 48). "Ve su giinden sakinin ki kimse kimseden yana
birsey 6deyemez, kimseden fidye kabul edilmez, hi¢ kimseye
sefaat fayda vermez" (2/Bakara, 123). "De ki, bitiin sefaat Al-
lah'indir" (39/Zimer, 44; yine 39/ZGmer 23).

Kur'an ayrica, Allah''n "izin verdigi kimseler hari¢" baska
hichir kimsenin sefaatci olamayacagini belirtir (2/Bakara, 255;
ve ayrica 10/Yunus, 3; 20/Taha, 109; 34/Sebe', 23; 53/Necm,
20). Geleneksel Islam, Allah'in Peygamberimize Gmmeti icin ge-
faatci olmasina izin verecegi varsayimini esas alarak, "sefaatgi-
lik" goriisiini bu ayetlere dayandirmaktadir. Ama [bn Teymi-
ye'nin de belirttigi gibi bu ayetlerdeki izin verme ibaresi basitce
kelime anlaminda alinamaz, bilakis bu ayetler sadece merha-
meti olmaksizin huzurunda herkesin ¢aresiz ve aciz kaldig Al-
lah'in, hasmet ve azametini tasvir etmek icin kullanilmis bela-
gatl ifadelerdir. "Ruh ve meleklerin sira sira durduklari giini
(dusin), Rahman'in izin verdiginden baska hi¢ kimse konusa-
maz ve (o da konusunca) dogruyu soyler" (78/Nebe', 38). An-
lasilamayan yalniz Allah'in izniyle sefaat etme fikri degildir.
Simdi verdigimiz ayetin de (78/Nebe', 38) belirttigi gibi,
Kur'an'in sozleri kelime anlamlar: ile alinirsa, sefaat etmek soy-
le dursun Allah'in izni olmadan zaten hi¢ kimse konugamaya-
caktir. Bu gibi belagatli sozlede Kur'an, Allah'in sinirsiz hagme-



Kisi Olarak [nsan 71

tini tasvir etmektedir: "Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulu-
nanlarin Rabbine ve ¢ok sefkatli olan (Allah)a hi¢ kimse hitap
edemez" (78/Nebhe', 37).

Simdi de, bir sahis veya toplumun yaptiklarinin genel deger-
lendirmesi yapilirken davraniglarin "hesaba ¢ekilmesi' ve amel-
lerin "tartilmast" meselesine donelim. Insanlara adil olarak kar-
silig1 ya miikafat ya da miicazat olarak verilecek bir gelecek, bu
hesaba ¢ekilmeye baghdir. Birgok Kur'an ayetinde gayet canli
olarak tasvir edilen "hesaba ¢ekme" ve "tartma" kavramlarinin
Mekke'deki ticari hayatla ilgili olarak sosyal ve tarihi bir ge¢cmi-
si oldugu dogrudur. Ama bu ilging durum dini a¢idan 6nemsiz-
dir. Onemli olan Kur'an'in "agirhk" diye tabir ettigi, bir davrani-
sin kiymetidir. Bir kimse ¢ok arzu edilen bir iyiligi yapabilir,
ama bunun faydasi sadece kendine ait olabilir, digerlerinin isti-
fadesine yaramayip hatta zarar dahi verebilir. Eger bagkalarina
zarari olursa boylece onun bu hareketi, Allah'tan tamamen
uzaklasmis olacagindan bir kufurdur, yani hakikati inkardir.
Eger bu davranisin sadece kendisine faydas: olursa o zaman
"husran" (kayip) olur. Bir kimse kendi milleti i¢in kahramanca
bir fedakarlkta bulunabilir, ama adalet ilkelerini ¢igneyip "Al-
lah'in koydugu sinirlari asarsa" boyle bir hareket, Kur'an'in be-
lirttigine gore kifri netice verecek bir disinceden kaynaklan-
mustir. Cinkd bu davranig, Allah'in insan i¢in olan gayesine ve
insanligin kendi hakiki amaclarina zit diser.

Allah ne insani ne de kiinat: eglence icin (abes olsun diye)
yaratmad: (23/Mi'mintn, 115); ve yine: "Biz yeri ye gogi ve iki-
si arasindakileri gayesiz (batilen) yaratmadik (bir amag i¢in ya-
rattik)" (3/Al-i Imran, 191 ve 38/Sid, 27). O gaye ise, Allah'a
"kulluk" etmektir, yani insana verilen ilahi emirleri yerine getir-
mektir. Clnku, kulluk etmek insamin kendi faydas: icindir, Al-
lah'in degil: "Herkesin kazandig iyilik kendi yararina ve kazan-
dig1 kotaluk kendi zararinadir" (2/Bakara, 286); "kim bir giinah
islerse onu kendi aleyhine kazanir" (4/Nisa, 111) (Bu husus i¢in
aynica Kur'an indeksinde "amel” ve bundan tiretilen kelimeler
ile "kesb" ve tirevleri olan kelimelerden bir¢ok ayet bulmak
mumkunddr. Ayrica yukarida s. 25-28 de "kendine zuliim etme"
konusunu islerken anlattiklarimiza muracaat edilebilir.).
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Jnsan basi bos birakilmaz: "insan bas; bos birakilacagini m
sanir? (75/Kiyamet, 36). Onun icin, devaml iyilige tesvik edil-
mesi gerekir. Zira kendi kisisel arzulan ile bas basa birakilirsa
davraniglarinin kiymetini ve gecerliligini yanhs degerlendirme-
ye egilim gosterir:

De ki: Size davraniglant bakimidan en ¢ok ziyana ugrayacak
olanlan, diinya bayatinda biitiin ¢abalan boga gitmis olan ve
kendileri de iyi is yaptiklarin: sanan kimseleri séyleyeyim mi?
Iste onlar, Rabblerinin ayetlerini ve (yaptiklanndan dolay)
O'na besap vereceklerini inkdr eden ve bu ytizden amelleri bo-

sa cikan kimselerdir. Kiyyamet giinii onlanin bicbir degeri ol-
maz (18/Kebf, 103-105).

Onlara, "(kétii davraniglanimizla) yeryiiziinde bozgunculuk
yapmayn" dendigi zaman, "biz sadece diizelticileriz" derler.
lyi bilin ki, onlar ortahigi bozanlardir, fakat bunu bilmezler
(2/Bakara, 11-12).

Kendini aldatma hastahiginin kurbanlart: En fazla kurumlar,
cemiyetler ve Ozellikle dini cemaatlerdir. Bu konuda Miuslu-
manlara hitaben Kur'an der ki: "Bu ne sizin Kkisisel arzularimz,
ne kuruntulariniz, ne de Ehl-i Kitab'in isteklerine gore (karar
verilecek) bir meseledir. Kotiilik yapan cezasini ¢ceker ve ken-
disine Allah'tan baska ne bir dost, ne de yardimct bulamaz"
(4/Nisa, 123).

Insanin kendini aldatmasi boyle derinlemesine incelenince,
kendi gercek mahiyetine donmesi, Allah'a karst sorumluluk
duymasi ve iyi seyler dustintip iyi sonuglar doguran davraniglar
yapmast icin 'Wyarimasinin" ne kadar 6énemli oldugu anlagilir.
Cunkd insanin gelecegi ve Allah'in insana c¢izdigi gaye, ancak
buna baglidir. Gaflet perdesi gercekten ¢ok kalindir ve bir¢cok
katlar1 vardir, bu yizden is isten gecmeden "jnsanin géziinden
perdeyi aup gorlsiini keskinlestirmesi" (50/Kaf, 22), ¢ok
onemlidir. Bu konuda Kur'an'in uyarilarni ¢ok siddetli ve trper-
ticidir:

Andolsun ki, cebennem i¢in bir¢ok cin ve insan yarattik, on-
lann akillan vardw, ama onunla anlamazlar; gozleri var, fa-
kat goremezler; kulaklan var, fakat isitmezler. Iste onlar bay-

vanlar gibidirler, batta daba da kotidiirler. Onlar gafillerdir
(7/A'raf, 179).
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Insan icinde bulundugu durumu, yeteneklerini, neler yapmaya
muktedir oldugunu, karsilasacag riskleri ve akibeti konusunda
kalp goziini ag¢mazsa "tecriib?” bilgi de ona ¢ok az yarar saglar.

Yerytiziinde bi¢ gezmediler mi ki, diistinebilecekleri kalpleri ve
isitebilecekleri kulaklar olsun? Zira asi kor olan (maddfi) géz-
ler degil (basiretini kaybeden), goégiislerdeki kalplerdir
(22/Hac, 46).

Bunun i¢indir ki, Kur'an'in insan igin t¢ ¢esit bilgiyi yararh
buldugunu goriiyoruz. Birincisi, insana hizmet verecek duruma
getirilen tabiat bilgileri, yani tabil ilimler. Ikinci tir 6nemli bilgi,
tarih (ve cografya) bilgisidir, Clinkii Kur'an devamli insan1 "yer-
yuzinde gezmeye" ve bizzat kendi gozleri ile gormeye tesvik
etmistir ki, ge¢cmis medeniyetlere neler oldugunu ve neden
ylikselip ¢oktiklerini anlayip ibret alsin. Uglinciisii ise, insanin
kendisinin bilgisidir: "Onlara hakikatin iyice belli olmasi i¢in
ufuklarda (dis diinyada) ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gos-
terecegiz. Rabbin hergeye yeterli sahit degil midir?" (41/Fussilet,
53). Bu bilgi "ilm1 bilgi (scientific knowledge)"dir. Clinki "go6z-
ler ve kulaklarla" yapilan gézlemlere dayanmaktadir. Ancak bu
bilimsel bilgi, sonucta kalbe inmek ve bir kimsenin kendisinde
olusmasini Uimidettigi ahldki anlayis ile uyum igerisinde olacak
bir sekilde onun bilimsel ve teknolojik yeteneklerini degisiklige
tabi tutacak basiret mesalesini yakmak zorundadir. Bu basiret
olmadan ilmi ve teknolojik bilgi hi¢ siphesiz ki, ¢cok tehlikeli
olabilir ve aslinda olacaktir. Kur'an maddeten refah icinde olan
Mekkelileri elestirirken bu noktaya isaret etmektedir: "Dinya
hayatindan sadece dista kalani1 (goérineni) bilirler, ama sonugta
neler olacagim bilmezler (gifil kalirlar)" (30/Rum, 7).

Insan davranslarinin izafi agirhgindan bahsedilirken, ashin-
da onlarin sonuglarinin insanin gelecegini nasil belirleyecegin-
den bahsedilir. "Sel istiinde olusan" fakat hicbir sonu¢ birakma-
dan ¢abucak kaybolan koptk tesbihini tekrar hatirlayalim; hal-
buki "insanlk icin yararl isler yeryizinde devamh kalcidir."
Ayrica:

Allab'in nasil bir benzetme yaptigini gormedin mi? Grizel soz,
kokii yerin derinliklerine inmis, dallar goklere yiikselen giizel
bir agag gibidir. Rabbinin izniyle o agag her zaman meyve ve-
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rir. Allab ibret alsinlar diye insanlara iste béyle benzetmeler
yapar. (Diger taraftan) kétii soz de, yerinden koparihp cikaril-
mis ve duracak bicbir yert olmayan kétii bir agaca benzer
(14/Ibrabim, 24-26).

Kur'an, bu anlamda butin kot davranslar ve 6zellikle sah-
te tanrilara tapmay: genellikle “daldlet” [sapiklik] olarak isim-
lendirmekdedir. Bu terim daha ziyade "sapitma" (misguided-
ness) olarak [(ingilizce'ye] cevrilmektedir. "Sapitma" ve "yanls
yol"un ashinda ne kadar uzun gidilirse gidilsin; ve giiclik ceki-
lirse cekilsin yine de "hicbir yere ac¢ilmayan bir ¢itkmaz" ve hat-
ta sonugta uguruma gotirecek yol oldugu agik¢a anlagsildig: tak-
dirde, bu, dogru bir ceviridir. Yani, "daldlet" kisirdir, sonug ver-
mez ve bostur. Bununla es anlamh bir terim de "baul" kelimesi-
dir ve Kur'an'da sik sik giiclid ve canli cehennem atesi sembol-
leriyle anlatilmistir. Kayalan bile yakan ve c¢ikardigi catirti sesi
uzaklardan giinahkarlarca isitilen cehennem atesi gayet etkile-
yici olarak Kur'an'da islenmistir.

Gerek cagdas gerekse gecmis bazi Islam dusiinrleri, cehen-
nem azabinin ve cennetteki nimetlerin cismani olmayip "ruha-
ni" olduklarin ileri sirmuslerdir. Cismani olma 6zelligini tama-
men diglamamak kaydiyla bunlarin "ruhani" oldugu gorisini
destekleyecek yeterli delil Kur'an'da mevcuttur. Cinki tama-
men ruhani veya tamamen cismani olan hi¢bir beser1 lezzet ve-
ya elem yoktur. Yine cehennem azab: insanin yaptiklarinin se-
meresizligini idrak etmesinin mahiyetine dayanmaktadir.
Kur'an bu 6nemli noktay: birden fazla yerde gayet acik olarak
belirtmektedir:

Her timmet cebennem atesine girdikge kendi yoldasina lanet
eder. Hepsi birbiri ardmdan orada toplaninca sonra gelenler
oncekiler igcin derler: "Ey Rabbimiz! bizi bunlar saptirdi. On-
lara bir kat daba fazla azap ver." Bunun tizerine Allab der:
"Herbirinize bir kat fazla azap olacaktir, ama siz bunu farket-
meyeceksiniz" (A'raf 38).

(Allab kotiliik yapana der:) Andolsun, sen (davramglarinin
neticelerinden) tam bir gaflet iginde idin. Bu giin géziinden

gaflet perdesini kaldiriyoruz ve gozlerin artik cok keskindir
(50/Kaf, 22).
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Bir bakuna cehennem azaby, kisinin daglar gibi isler yaptig:-
n1 zannettigi halde, bitin bu yaptiklarimin aniden bir kum tane-
sine dondstigini anlamasindan ibarettir ki, bununla ilgili ola-
rak Kur'an, bitin tapilan sahte tanrilarin kiyamet gini "kaybo-
lacaklarini", "hi¢ olacaklarin1" yani orada bulunmayacaklarin
stk stk soylemektedir: "Sonra onlarin: 'Rabbimiz Allah'a andol-
sun ki, biz ortak koganlar degildik' demelerinden baska careleri
kalmadig: giin, kendilerine kars1 yalan soyleyip uyduklan sey-
ler nasil kaybolup gidecek?' (6/En'am 23-24); "Hani ortak kos-
tugunuz aracilarinizi yanlarinizda gormiyoruz! iste aramzdaki
baglar kesilmis ve tanr sandiginiz seyler kaybolup gitmistir"
(4/En'am, 94. Aynica bkz.; 7/A'raf, 53; 16/Nahl, 87; 7/A'raf, 139;
41/Fussilet, 48; 11/Hud, 16, 21, 22, 62; 29/Ankebut, 66;
47/Muhammed, 3). Bu aciklama ayni zamanda "bdtil” ile
"daldlet"kelimelerinin anlamca yakinhgin gosterir ("kaybolma"
ve "bos olan", "gercek olmayan", "neticesiz") ve ayrica "bidayet” 36
ve "bak" kavramlan ile aralarindaki farklilik belirlenmis olur
("bir yere varma" ve "hakikat", "gercek olan" ve bu yiizden
"kalict" olup "kaybolmayan").
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rir. Allab ibret alsinlar diye insanlara iste boyle benzetmeler
yapar. (Diger taraftan) kétii s6z de, yerinden kopanlip cikanl-
mis ve duracak hi¢bir yeri olmayan kotii bir agaca benzer
(14/fbrabim, 24-26).

Kur'an, bu anlamda butun koti davraniglan ve 6zellikle sah-
te tanrilara tapmay: genellikle "daldlet” [sapiklik] olarak isim-
lendirmekdedir. Bu terim daha ziyade "sapitma" (misguided-
ness) olarak [Ingilizce'ye] cevrilmektedir. "Sapitma" ve "yanls
yol'un aslinda ne kadar uzun gidilirse gidilsin; ve giclik c¢eki-
lirse ¢ekilsin yine de "hicbir yere a¢ilmayan bir ¢ikmaz" ve hat-
ta sonugta ugcuruma gotirecek yol oldugu acik¢a anlasildig: tak-
dirde, bu, dogru bir ¢eviridir. Yani, "dalalet" kisirdir, sonug ver-
mez ve bostur. Bununla es anlamli bir terim de "baul" kelimesi-
dir ve Kur'an'da sik sik gigli ve canli cehennem atesi sembol-
leriyle anlatilmistir. Kayalari bile yakan ve c¢ikardig: catirtt sesi
uzaklardan giinahkarlarca isitilen cehennem atesi gayet etkile-
yici olarak Kur'an'da islenmistir.

Gerek cagdas gerekse gecmis bazi Islam distntrleri, cehen-
nem azabinin ve cennetteki nimetlerin cismani olmayip "ruha-
ni" olduklarini ileri stirmiglerdir. Cismani olma 6zelligini tama-
men dislamamak kaydiyla bunlarin "ruhani" oldugu goérisini
destekleyecek yeterli delil Kur'an'da mevcuttur. Ciinkd tama-
men ruhani veya tamamen cismani olan hi¢bir begeri lezzet ve-
ya elem yoktur. Yine cehennem azabi insanin yaptiklarinin se-
meresizligini idrak etmesinin mahiyetine dayanmaktadir.
Kur'an bu 6nemli noktay: birden fazla yerde gayet agik olarak
belirtmektedir:

Her vimmet cebennem atesine girdikce kendi yoldasina lanet
eder. Hepsi birbiri ardmdan orada toplaninca sonra gelenler
oncekiler igin derler: "Ey Rabbimiz! bizi bunlar saptirdi. On-
lara bir kat daba fazla azap ver.” Bunun tizerine Allab der:
"Herbirinize bir kat fazla azap olacaktr, ama siz bunu farket-
me yeceksiniz" (A'raf 38).

(Allab kotiliik yapana der:) Andolsun, sen (davramslarinin
neticelerinden) tam bir gaflet icinde idin. Bu gtin goziinden

gaflet perdesini kaldiryoruz ve gozlerin artik ¢ok keskindir
(50/Kaf, 22).
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Bir bakima cehennem azaby, kisinin daglar gibi isler yaptigi-
nt zannettigi halde, biitin bu yaptiklarinin aniden bir kum tane-
sine donlstigiini anlamasindan ibarettir ki, bununla ilgili ola-
rak Kur'an, bitin tapilan sahte tanrilarin kiyamet giind "kaybo-
lacaklarint”, "hi¢ olacaklarini" yani orada bulunmayacaklarini
stk sik soylemektedir: "Sonra onlarin: 'Rabbimiz Allah'a andol-
sun ki, biz ortak kosanlar degildik' demelerinden baska careleri
kalmadig gun, kendilerine karst yalan s6yleyip uyduklan sey-
ler nasil kaybolup gidecek?" (6/En'am 23-24); "Hani ortak kos-
tugunuz aracilarimizi yanlarimzda gérmuyoruz! Iste aramizdaki
baglar kesilmis ve tann sandiginiz seyler kaybolup gitmistir"
(4/En'am, 94. Ayrica bkz.; 7/A'raf, 53; 16/Nahl, 87; 7/A'raf, 139;
41/Fussilet, 48; 11/Hud, 16, 21, 22, 62; 29/Ankebut, 66;
47/Muhammed, 3). Bu agiklama ayni zamanda "bdtil" ile
"daldlet"kelimelerinin anlamca yakinhgini gosterir ("kaybolma"

ve "bos olan", "gercek olmayan", "neticesiz") ve ayrica "hidayet” 36

ve "hak" kavramlar ile aralarindaki farklilik belirlenmis olur
("bir yere varma" ve "hakikat", "gercek olan" ve bu yuzden
"kalict" olup "kaybolmayan").






I1I. BOLUM

TOPLUMDA INSAN

Hi¢ siphesiz ki, Kur'anin bir temel gayesi de yeryuziinde
adil ve ahlaki temellere dayanan, yasanilabilir bir toplumsal du-
“zen kurmaktr. Neticede kisi mi énemli ve toplum da sadece ki-
sinin olusmast icin gerekli bir alet mi veya tam tersinin mi dog-
ru oldugu akademik bir sorundur. Cinkd, kisi ve toplum birbir-
lerini gerektiren tamamlayici unsurlardir. Toplumsuz kisi diye
birsey olamaz. Kesin olan sudur ki, daha 6nce tartisigimiz in-
san davranglaniyla ilgili kavramlar ve 6zellikle de "takva", sade-
ce toplumsal bir baglamda bir anlam ifade eder. Kisilerin ve
ozellikle toplumlarin sonunda helak edilmelerine sebep olan
"kendine kars: adaletsiz olma (nefsine zulim etme)" fikri bile,
gercekten tarihi ve sosyal bir ortamda var olma hakkinin yok
edilmesi demektir. Kur'an, Firavun veya Karun gibi sahislarin
olimlerinden s6zederken aslinda bir yasama seklinin, bir top-
lumun ve bir medeniyet tirinin kendi kendini yikmasindan
bahsetmektedir.

Nerede olursa olsun, birden fazla insan varsa, Allah onlarin
arasindaki iligkiye dogrudan girer ve inkar edilmesi ancak ken-
dilerini riske sokacak olan Ug¢iincl bir boyut olusturur.

Allab ' géklerde ve yerde olanlan bildigini gormiiyor musun?
Us kisi gizli konussa mutlaka dérdiinciileri O'dur. Bes kisi ko-
nussa mutlaka altincilant O'dur. Bundan az bundan ¢ok da
olsalar nerede bulunsalar mutiaka O, onlarla beraberdir
(38/Miicadele, 7).
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Bu ayet, islam dismanlarnin (gerek Mekke mugrikleri ge-
rekse Medine miunafiklarinin) kiiciik ¢apta, fakat sik sik yaptik-
lar1 komplo toplantilarini elestiren ayetlerden biridir. Onun igin
ayetin asil anlami, "onlar tertiplerini ne kadar gizli yaparlarsa
yapsinlar Allah yine de neler konustuklarini bilir" demektir. Fa-
kat burada genel fikir agcikur, her nerede iki veya daha fazla ki-
si varsa Allah da orada hazirdir. Allah'in hazir olmasi sadece
kavramsal degildir. Cinki O'nun huzuru bir takim sonuglar -
en Onemlisi insan davraniglarini toptan degerlendirmeyi- gerek-
tirir. Kur'an'in sik sik hatirlatugr "Allah uyumaz", "gorir”, "sahit
olur" gihi s6zlerin anlami da budur. Toplumlar s6zkonusu oldu-
gu strece "Allah gozetleme kulesindedir" (89/Fecr, 14) ve "ne
yerde ne de gokte zerre kadar birsey Allah'in dikkatinden kag-
maz" (10/Yunus, 61; 34/Sebe, 3).

Kur'an'in hedefi olan ahlik ve esitlik esaslarina dayali bir
toplum duizeni, ticaretle ugrasan zamanin Mekke toplumunda
hakim olan toplumsal ve ekonomik esitsizlik siddetle kinanarak
ilan edilmistir. Kur'an buna, o toplumun birbirine ¢ok yakin iki
yonuni elestirmekle bagladi: Bunlardan birisi sirk veya toplu-
mun bolinmisli ginin belirtisi olan ¢ok tanr1c111k digeri de
ayni sekilde insanligin bolinmishigiine dayanan ve onu tehli-
kell bir sekilde devam ettiren korkung sosyo-ekonomik esitsiz-
lik. Bunlar ayr'n madalyonun iki yiiziidir. Insan wrkinin temel
birligini sadece bir olan Allah saglayabilir. “Zira insanlk hem
O'nun mahluku, hem de O'nun kullar1 ve sonucta da sadece
O'na karst sorumludur. Ekonomik esitsizlikler israrla elestiril-
mistir; ¢cinkld her ne kadar katmerlesmis sekilde giriftlesmis it-
tifaklar, kabile rekabetleri, dismanlik ve intikam daha az ciddi
degilse de ekonomik esitsizlikler sosyal uyumsuzluklarin ¢ekir-
degini olusturuyorlard: ve ¢ok zordu. Butin bu kabileleri siya-
si bir birlik i¢cinde kaynastirmak zorunlu bir ihtiya¢ idi. Kadin-
lar, kizlar ve yetimlerin haklarina olan tecaviz ve kolelik mues-
sesesi kokli bir degisim gerektiriyordu.

ik 6nce ekonomik alana bakalim. Mekke c¢ok gelismis ve
zengin bir ticaret sehri idi. Fakat ayni zamanda zayiflari, her-
hangi bir kabileye mensup olmayanlari, koleleri ve tcretlileri
somuren bir yeralu dinyast ile, ticari ve parasal hilelerin bir¢ok
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¢esidi bu toplumda vardi Kur'an, bir yandan bencil, kati bir
merhametsizlik ve agint bir tiketimle diger yandan da ezici bir
yoksulluk ve caresizlikle karakterize edilen bu duruma gayet
belig bir dille taniklik etmektedir:

Mal biriktirmek, kabirlerinizi ziyaret edinceye kadar sizleri
oyaladi. Hayw! yakmda (hakikati) bileceksiniz; yine hay,
pek yakmda ¢ok iyi ogreneceksiniz (102/Tekdsir, 1-4).

Habire mal y1gip sonra sayan, giybet eden ve devamli insan-
larm batasim bulmaya cahisan ber fesat kisinin vay baline!
Malvun kendini ebedi yasatacagin sawr. Hayw! Andolsun ki
o sahis butameye atilacaktr. Hutamenin ne oldugunu bilir
misiniz? (Bu duygusuz, cimri insanlarm) kalbine isleyen Al-
labh'm tutusturdugu bir ategstir (104/Humeze, 1-7)

Kur'an elbette servet kazanmaya karsi1 degildir. Tam aksine,
"Allah'in lGtfu" (Fazlullah) ve "hayir" olarak tanimladigi servet
ve mal ¢okluguna ¢ok 6nem vermistir: "Namaz kildiktan sonra
yerylzine dagilin ve Allah'in litfundan (kismetinizi) arayin"
(62/Cum'a, 10; ayrica 73/Mizzemmil, 20). "Musa, kavmine de-
misti: Ey Kavmim! Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Zira O,
aranizda Peygamberler varetti, sizi krallar yapti ve size dinya-
da hi¢ kimseye vermedigini verdi." (5/Maide, 20); "(Sileyman)
dedi ki: Ey insanlar!... bize herseyden bolca verildi, iste bu Al-
lah'in litfudur" (27/Neml, 16; ayrica bkz. 24/Nur, 22 ve 30/Rum,
23). "Sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki:
Verdiginiz hayir (mal, servet), ana-baba, yakinlar, oksuzler,
yoksullar ve yolda kalmislar igindir. Yaptiginiz her hayri mu-
hakkak Allah bilir" (2/Bakara, 215 ve yine 272, 273). "(Suley-
man) dedi: Ben mal sevgisini Rabbimi anmak i¢in tercih ettim"
(38/Sad, 32; ayrica bkz.; 11/Hud, 84; 22/Hac, 11; 50/Kaf, 254;
68/Kalem, 12; 70/Mearic, 21). Kur'an ayrica banis ve saadeti Al-
lah'in en yiiksek nimetlerinden saymaktadir:

Kureys ne kadar da (Bizans'a yapilan) kis yoluculuguna ve
(Hint Okyanusu'na yapilan) yaz yolculuguna ahstiild: (b6y-
lece onlar igcin artik buralara seyabat etmek sorun degildi).
Opyle ise, hu Fvin (Kabe'nin) Rabbine kulluk etsinler, onlar ye-
dirip achktan kurtaran ve onlara bans: (emniyeti) saglayp
savastan (korkudan) kurtaran (Rabblerine ibadet etsinler)
(106 Kureys, 1-4)
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Fakat servetin kotiiye kullanilmasi, insanin daha yiiksek de-
gerlere yonelmesini engeller ve serveti "bu dinyanin adi bir
pargast" ve "bu diinya hayatimin bir hayali" durumuna sokar.
"Kadinlardan, ogullardan, tonlarca altin ve giimiisten, otlaga sa-
linmis atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asin
‘diigkiinliik, insanlara sislii gosterildi. Bunlar sadece diinyadan
‘adi pargalardir. Asil varilacak giizel yer Allah'n yanindadir"
(3/Al+i Imran, 14). "Diinya hayat aldatici zevkten bagka birgey
degildir" (3/Al- Imran, 185 ve 197, 4/Nisa, 77). "Diinya mali
(serveti) ahiret serveti yaninda (kiymet bakimindan) pek azdir."
(9/Tevbe, 38; ayrica 10/Yunus, 23, 70; 13/Ra'd, 36; 16/Nahl,
117; 28/Kasas, 60; 40/Mii'min, 39; 42/S0ra, 36; 43/Zuhruf, 35;
47/Muhammed, 20). Mekkeliler’in tek yonli olarak servet pe-
sinde kosmalan "bilgilerinin en yiiksek derecesi" (53/Necm, 30)
olarak tanimlanmigtir. Ciinkd, onlar hayatin daha yice amacla-
rindan habersiz bir sekilde "bu diinya hayatinin sadece dis yu-
zuina" bilirler (30/Rum, 7).

Fakirlerin refahiyla ilgilenilmediginde yapilan ibadetler bile
riyakarlik olur.

Dini yalanlayan gordiin mii? Okstize kétii davranan ve yok-
sul doyurmaya ¢alismayan iste odur. Su namaz kiip da na-
mazlarnda ciddiyetsiz olanlann vay haline. Onlar gosteris
icinn tbadel ederler. (Fakirlere) En ufak bir yardum dabi esir-
gerler (107/Ma'un, 1-7).

Bu maddi yardima ihtiyaci olanlari diisinmeme, dar ve ba-

yagi gorisin en temel ifadesidir, zaten insanin en zayif oldugu
nokta da budur.

Mekkeliler, servetlerini kendilerinin kazandiklarini iddia et-
mekteydiler. Onun i¢in, o servetin gercekten kendilerine ait ol-
dugunu ve istedikleri gibi harcayip dagitabileceklerini ileri si-
riyorlardi. Kur'an ise, 1srarla belirtiyor ki, kazanilan servetin ti-
mu kazanan kisiye ait olamaz ve muhta¢ kimselerin de o servet-
hakk: vardir" (70/Mearic, 24-25). Aynica Kur'an, Mekkelilere
gercekten kendilerine ait olan serveti bile istedikleri gibi harca-
yamayacaklarint belirtir. Ciinkii yoksulluk denizinde bolluk
@dalan olusamaz: "Ben malimi so6yle harcadim veya boyle yap-
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,um diyerek insan, servetine dizgin vurulamayacagin mu sanr?"'
(90/Beled 5-6). Suayb Peygamber'in immeti ona dedi ki: "Ey
Suayb! Senin namazin mi sana babalarimizin tapug (putlardan)
veya mallarimizi diledigimiz gibi kullanmaktan vazge¢cmemizi
emrediyor? (11/Hud, 87).

Kur'an Muslimanlari, yoksullarin kanint emmek icin faize
parasint yatirmaktan ziyade, "Allah yolunda harcamaya" tegvik
eder ve boylece "Allah yaninda bunun karsiigini kat kat 6deye-
cegi bir hesabi olur" (30/Rum, 39 ve yine Bakara, 245; 5/Maide,
12, 18; 57/Hadid, 11, 18; 64/Tegabun, 7, 73/Mizzemmil, 20).
Medine'de nazil olan uzun birkag ayette (2/Bakara, 260-274)

Kur'an, yoksullara yapilan harcamanin, her basaginda yuz veya

daha fazla dane bulunduran yedi basak veren bir tohuma ben-

“zedigini soyler. Ama gosteris igin veya iyilikte bulundugu kim-

seleri minnet altinda birakmak igin harcayanlar ise tizerinde in-
ce bir toprak tabakasi olan kayaliklara benzetilmektedir. Siddet-
li bir yagmurla bu ince tabaka sulara kapilir gider ve geride sa-
dece tzerinde higbir sey yetismeyen ¢iplak kaya kalir. Allah r1-
zast igin harcayanlar yukseklerdeki ovalara benzetilmistir. Yag-
mur buralar sulayinca bolluk icinde mahsul verir, fakat yagmur
yagmasa bile munbit olmalari, mahsuliin yetismesi i¢in uygun
oldugundan yine de yeteri kadar basak verir. Sonra ayet soyle
der: "Seytan sizi (sadaka verirseniz) fakir olursunuz diye korku-
tur ve size ¢irkin seyleri yapmay: emreder. Allah ise, size bagis-
lama ve (sadaka verdiginiz icin) bolluk ihsan eder" (2/Bakara,
268). Aslinda Kur'an, zenginlerin sebep oldugu ihmalkarhign,
toplumlarin ¢okisi i¢in temel bir sebep oldugunu soylemek-
tedir:

Allab ne zaman imtiban edip insana mal ve mevki verirse
"Rabbim bana ikram etti” der. Ama onu imtiban edip nzkin:
daraltirsa "Rabbim beni terketti” der. Hayw! (6yle olamaz); ve
siz yetime iyi davranmiyorsunuz, yoksula yardima ¢agirmi-
#:  yorsunuz. Mirasi belal haram demeden tamamen yiyorsunuz.
Diinya malina da ¢ok baglanmissiniz (8%Fecr, 15-20).

Bu duruma iki 6nemli tedbir alindi: Biri faizin yasaklanmass,
digeri zekatin sart kosulmasidir. Faizin yasaklanmasi icin gerek-
li zemin 6nceden Kur'an'da $oyle hazirlanmust:
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Diger insanlarin mallari pabasina da olsa artsm diye faize
verilen para Allab katinda artmaz, ama Allab nzast igin ver-
diginiz zekat kat kat artar (30/Rum, 39).

Surasi belirtilmelidir ki, faizli alisverisler sermayeyi "bircok
misli" (3/Al-i Imran, 130) artrdig: icin, toplumsal harcamalarla
ilgili olarak devaml tekrar edilen "kat kat biyur" ifadesi, faizle
olan iglemleri g6z 6ntine almaktadir. Bunun uzerine faiz, yasak-
land: (2/Bakara, 275-278) ve siddetle ihtar edildi ki, buna uyma-
yanlara Allah ve Resull savas acacaktir. Faizle "helal ticareti" bir
tutmak reddedildi ve faizle zekat arasindaki celiski bir kere da-
ha vurgulandi. Bor¢ para vermis olanlara faizden vazgecip sa-
dece verdikleri borg¢larnt geri almalari emrolundu: "Eger borglu
darhk icinde ise, bir kolayhga ¢ikincaya kadar bekleyin. Ama
(bor¢lu 6deyemeyecek durumda ise), eger bilirseniz sizin i¢in o
borcu bagislamaniz daha hayirlidir" (2/Bakara, 280).

kat Ortacag fakihleri bundan "faizin her tirlisi haramdir" diye
bir sonu¢ ¢tkarmuglardir. Bugiin bile modern banka sisteminin
bir gelisme iktisadi ¢ercevesinde oynadigi rolde yapilan kokli
degisikliklere ragmen, Miislimanlarin biyik bir cogunlugu bu
gorisi benimsemektedir. Disiincedeki mevcut kargasa bircok
Miisliman aydinin kendi gorislerini desteklemek icin Keynes-
ci! ve Marxist kuramlar1 kullanmalarina sebep olmustur ki, bu
da disunce alanindaki mevcut kargasanin bir gostergesidir.

Adaletin esit olarak herkese dagitilmast i¢in Kur'an, soyle bir
ilke tesbit etti: "Servet sadece zenginler arasinda dolasan birsey
olmamalidir" (59/Hasgr, 7). Bu ayet Medine'ye hicret etmis olan
yoksul Mekkelilere ganimetin dagitilmasi, durumu iyi olan Me-
dinelilere ise ganimetin verilmemesi ve onlarin da buna itiraz

1. ..eynesism, John Maynurd Keynes isimli bir Ingiliz'in gelistirdigi ve bugiin ¢ok et-
kin olan iktisadi bir nazariyedir. Keynes, 1883-1946 yillaninda yasamis olan Bat
ekonomisinin uygulama alaninda énemli fikirler ortaya atan bir iktisat¢i ve filo-
foztur. Keynes'e gore, kapitalizm issizlige tam care bulacak ¢ozumleri ihtiva et-
mez. Dolayistyla enflasyonu bile 6nleyecek glicte olmayan kapita lizme guivenil-
mez. {ktisadi krizler tamamen kuraklik, savas ve benzeri anormal durumlara at-
fedilemez. Bunlarin en ilk sebepleri verilen ekonomik kararlardir. Bu da 6zellik-
le tasarruf ve yaurima baghdir. Boylece Keynesism'e gore, her tirlu iktisadi ted-
birler klasik kapitalizmde oldugu gibi faiz yizdelerini, tcretleri ve fiyatlarc yeni-
den ayarlamakla olmaz. Daha rahat ve dengeli bir ekonomi icin daha kokla ted-
birler alinmahdir
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etmeleri Gzerine nazil olmakla birlikte, yine de Kur'anin genel
ekonomik siyasetinde merkezi bir noktaya isaret etmektedir.
Onun i¢in Kur'an, Mekkelileri, fakirleri somuirmekle itham edip
mal ve servet biriktirmelerini elestirdikten sonra Medine'de ze-

kati farz kdnusur. Zekatin hedefleri su ayette etraflica anlatl-
maktadir:

Zekat Allabwn bir farzi olarak (zenginlere degil) ancak yok-
sullara, diiskiinlere, zekat toplayanlara, kalpleri (Islam'a)
isindirlacak olanlara, savas esirlerini kurtarmak icin (diyet
olarak), agwr bor¢ altinda olanlara, Allab yolunda (cibad
edenlere, egitim ve saglik bizmeti gibi toplum icin ¢cahisanlara)
ve yolculara verilir (9/Tevbe, 60).

Zekaun verildigi alanlar ¢oktur. Genis anlamda sosyal refa-
hi, agir borg altinda olanlara yardim edilmesini, zekat memurla-
rinm (maaglarini), (Islam'a isindinlacak olanlar i¢in yapilacak)
diplomatik harcamalari, savunma, egitim, saglik ve haberlesme
harcamalarini da iceren zekatin harcama alani o kadar genistir
ki, bir devletin bitiin faaliyet alanlarim kapsamaktadir. Fakat
Miislimanlar agir bir geleneksel taassup altinda zekatin bu et-
kinliklerini 6zellikle dar bir tarzda anlamaya basladilar ve za-
manla zekat [muessesesi) zorunlu olarak kisirlast.

Toplumsal siyaset diizeyinde Kur'an, bir yandan ebeveyn,
cocuklar ve yasllardan meydana gelen temel aile birimini giic-
lendirmeyi hedef alirken, diger taraftan kabileyi [veya milliyeti]
feda etmek pahasina bile olsa, daha genis ¢apta Misliman top-
lumunu gelistirmeyi esas alir. Cocuklarin [ana-baba ve akraba-
ya] sadakati vurgulanmaktadir: "Allah'tan bagkasina kulluk et-
meyeceksiniz, anaya, babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara
iyilik edeceksiniz" (2/Bakara, 83). "Anaya, babaya ve akraba-
ya... iyilik edin" (4/Nisa, 36 ve yine 6/En'am, 151; 17/lsra, 2;
29/Ankebut, 8; 31/Lokman, 14; 46/Ahkaf, 15). Toplumu bir ara-
da tutan bagdan Kur'an'in her sayfasinda ve 6zellikle de Mede-
ni surelerde bahsedilmektedir. Bitin Muslimanlarin "kardes"
olduklar ilan edilmistir (49/Hucurat, 10). Muslimanlar "kur-
sunla saglamlastirnilmis zaptedilmez bir yapi1"2 gibi birbirlerine

2. "Allah, kendi yolunda kursunla kaynatlmis binalar gibi (saglamca) saf baglaya-
rak carpisanlan sever" (61/Saf, 4).
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Diger insanlarm mallart pabasma da olsa artsin diye faize
verilen para Allah katinda artmaz, ama Allab rizas i¢in ver-
diginiz zekat kat kat artar (30/Rum, 39).

Surasi belirtilmelidir ki, faizli aligverisler sermayeyi "bircok
misli" (3/Al-i Imran, 130) artirdigs icin, toplumsal harcamalarla
ilgili olarak devaml tekrar edilen "kat kat buyur" ifadesi, faizle
olan islemleri gz 6nine almaktadir. Bunun tzerine faiz, yasak-
landi (2/Bakara, 275-278) ve siddetle ihtar edildi ki, buna uyma-
yanlara Allah ve Resull savas acacaktir. Faizle "helal ticareti" bir
tutmak reddedildi ve faizle zekat arasindaki ¢eliski bir kere da-
ha vurgulandi. Bor¢ para vermis olanlara faizden vazgecip sa-
dece verdikleri borg¢lari geri almalari emrolundu: "Eger borg¢lu
darlik i¢inde ise, bir kolayliga ¢ikincaya kadar bekleyin. Ama
(bor¢lu 6deyemeyecek durumda ise), eger bilirseniz sizin i¢in o
borcu bagislamaniz daha hayirhdir" (2/Bakara, 280).

Toplumun selameti icin faizin yasaklanmas: gerekli idi. Fa-
kat Ortagag fakihleri bundan "faizin her turlist haramdir" diye
bir sonu¢ ¢ikarmiglardir. Bugiin bile modern banka sisteminin
bir gelisme iktisadi ¢cercevesinde oynadigi rolde yapilan kokli
degisikliklere ragmen, Mislimanlarin biytk bir cogunlugu bu
gorust benimsemektedir. Dustincedeki mevcut kargasa bir¢cok
Musliman aydimin kendi gorislerini desteklemek icin Keynes-
ci! ve Marxist kuramlart kullanmalarina sebep olmustur ki, bu
da distince alanindaki mevcut kargasanin bir gostergesidir.

Adaletin esit olarak herkese dagitilmast icin Kur'an, sdyle bir
ilke tesbit etti: "Servet sadece zenginler arasinda dolasan birgey
olmamalidir” (59/Hasr, 7). Bu ayet Medine'ye hicret etmis olan
yoksul Mekkelilere ganimetin dagitilmasi, durumu iyi olan Me-
dinelilere ise ganimetin verilmemesi ve onlarin da buna itiraz

1. .eynesism, John Maynard Keynes isimli bir Ingiliz'in gelistirdigi ve bugiin ¢ok et-
kin olan iktisadi bir nazariyedir. Keynes, 1833-1946 yillarinda yagamis olan Bau
ekonomisinin uygulama alaninda 6énemli fikirler ortaya atan bir iktisatgt ve filo-
foztur. Keynes'e gore, kapitalizm issizlige tam care bulacak ¢ozimleri ihtiva et-
mez. Dolayistyla enflasyonu bile dnleyecek glicte olmayan kapita lizme glvenil-
mez. lktisadi krizler tamamen kuraklik, savag ve benzeri anormal durumlara at-
fedilemez. Bunlarin ¢n ilk sebepleri verilen ekonomik kararlardir. Bu da 6zellik-
le tasarruf ve yatrima baghdir. Boylece Keynesism'e gore, her tirli iktisadi ted-
birler klasik kapitalizmde oldugu gibi faiz yizdelerini, Geretleri ve fiyatlari yeni-

den ayarlamakla olmaz. Daha rahat ve dengeli bir ekonomi i¢in daha kokli ted-
birler alinmahdir.
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etmeleri uzerine nazil olmakla birlikte, yine de Kur'an'in genel
ekonomik siyasetinde merkezi bir noktaya isaret etmektedir.
Onun i¢in Kur'an, Mekkelileri, takirleri somirmekle itham edip
mal ve servet biriktirmelerini elestirdikten sonra Medine'de ze-
kati farz kilmisur. Zekatin hedefleri su ayette etraflica anlatil-
maktadir:

Zekat Allab'in bir farzi olarak (zenginlere degil) ancak yok-
sullara, diigktinlere, zekat toplayanlara, kalpleri (Islam'a)
isindirlacak olanlara, savas esirlerini kurtarmak icin (diyet
olarak), agw bor¢ altmda olanlara, Allab yolunda (cibad
edenlere, egitim ve saglik bizmeti gibi toplum igin ¢alisanlara)
ve yolculara verilir (9/Tevbe, 60).

Zekatin verildigi alanlar ¢oktur. Genis anlamda sosyal refa-
hi, agir bor¢ altinda olanlara yardim edilmesini, zekat memurla-
rinin (maaglarini), (Islam'a sindirilacak olanlar igin yapilacak)
diplomatik harcamalari, savunma, egitim, saglk ve haberlesme
harcamalarini da iceren zekatin harcama alani o kadar genistir
ki, bir devletin biitiin faaliyet alanlarint kapsamaktadir. Fakat
Mislimanlar agir bir geleneksel taassup altinda zekatin bu et-
kinliklerini 6zellikle dar bir tarzda anlamaya basladilar ve za-
manla zekat [muessesesi] zorunlu olarak kisirlasti.

Toplumsal siyaset diizeyinde Kur'an, bir yandan ebeveyn,
cocuklar ve yaghlardan meydana gelen temel aile birimini gtic-
lendirmeyi hedef alirken, diger taraftan kabileyi [veya milliyeti]
feda etmek pahasina bile olsa, daha genis ¢apta Misliman top-
lumunu gelistirmeyi esas alir. Cocuklarin [ana-baba ve akraba-
yal sadakati vurgulanmaktadir: "Allah'tan bagkasina kulluk et-
meyeceksiniz, anaya, babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara
iyilik edeceksiniz" (2/Bakara, 83). "Anaya, babaya ve akraba-
ya... iyilik edin" (4/Nisa, 36 ve yine 6/En'am, 151; 17/Isra, 2;
29/Ankebut, 8; 31/Lokman, 14; 46/Ahkaf, 15). Toplumu bir ara-
da tutan bagdan Kur'an'in her sayfasinda ve 6zellikle de Mede-
ni surelerde bahsedilmektedir. Biitin Muslimanlarin "kardes"
olduklan ilan edilmistir (49/Hucurat, 10). Muslimanlar "kur-
sunla saglamlastinlmis zaptedilmez bir yap1"2 gibi birbirlerine

2. "Allah, kendi yolunda kursunla kaynatilmis binalar gibi (saglamca) saf baglaya-
rak carpisantan sever" (61/Saf, 4)
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baghdir. Kendileri muhtag olsa bhile, ihtiyaci olan bir Misliima-
ni kendilerine tercih edip ona yardim ederler: "Kendilerinin ih-
tiyaclan olsa bhile, yoksul kardeslerini tercih edip onlarin ihti-
yaglarina kosarlar. Kim kendi nefsinin cimriliginden korunursa
kurtulusa ermistir” (59/Hasr, 9).

Elbette bu durumda dogal kan baghliklar ile (evlattan bek-
lenen sadakat da dahil) dogruya sadakat, duristlik veya top-
lum arasinda ciddi bir sirtisme ortaya c¢ikabilir. Bu durumda
kesin olarak ikinci gruptakilere bagh kalmak gerekmektedir.
Hz. Ibrahim ile migrik babasinin hikayesi Kur'an'da birkag kez
tekrar edilmigtir. Babasina kargi olan sefkat hissine ragmen sirf
Allah icin onu nasil terkettigi zikredilmektedir. Ibrahim (a.s.)'in
babasina dua ettigi soylenmektedir. (19/Meryem, 47 ve
60/Mimtehine, 4). Fakat yine belirtilmistir ki, babasina "soz
verdigi icin" dua ediyordu.3 Buradan soyle bir sonu¢ ¢ikar ki,
sayet bir kimsenin anne ve babasi yanlis yola saparlarsa onlara
dua etmek bile, pek iyi birsey degildir. Nitekim 31/Lokman su-
resinin 15. ayetinde kesin bir agiklama yapilmistir: "Biz insana
anne ve babasina iyilik etmeyi tavsiye ettik. Ama onlar, Bana
sirk kogmaya seni zorlarlarsa onlara itaat etme." Ve yine sik sik
anlatilan Nuh (a.s.) ve sel felaketinde helak olan miusrik oglu-
nun hikayesindeki durumda ayni konuya 1sik tutmaktadir.

Bunun gibi adil davranma ve dogru gahitlik yapma hususun-
da Allah'in emri gayet acikur: .

3. "{brahim'in babasina dua etmesi, sadece ona yapug: bir vaatten otiiri idi. Fakat

onun bir Allah dismami oldugu kendisine belli olunca ondan uzak durdu"
(5/Tevbe, 114). Burada 6énemine binaen Hz. lbrahim'in durumunu anlatan ayet-
lerin mealini veriyoruz:
[brahim babas: Azer'e demisti ki: "Sen putlart tanrt m1 ediniyorsun? Dogrusu ben
seni ve kavmini a¢ik bir sapikhk icinde goriiyorum”. Boylece Biz tbrahim'e gok-
lerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk, ta ki kesin inananlardan olsun. Gece
olunca (Ibrahim) bir yildiz gordii ve "benim Rabbim budur' dedi. Ama yildiz ba-
tinca: "Batanlar sevmem) dedi. Ayr dogarken goriince: "Budur Rabbim" dedi. O
da batinca: "Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapan topluluktan
olurdum dedi. Giinesi dogarken goriince: "Bu daha biiyik, Rabbim budur" de-
di. Ama o da batinca dedi ki: "Ey kavmim, ben sizin Allah'a ortak kostugunuz
seylerden uzagun, ben ylizimi tamamen gokleri ve yeri yoktan var edene ce-
virdim ve artik O'na ortak kosanlardan degilim." Fakat kavmi onunla tartigmaya
girdi. (Ibrahim onlara) dedi ki: "Beni dogru yola iletmisken Allah hakkinda be-
nimle tartistyor musunuz? Ben, sizin O'na ortak kostugunuz seylerden kork-
mam, Rabbim ne dilerse o olur"(6/En'am, 74-80).
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Ey inananlar! Adaleti tam yerine getirerek Allab icin sabitlik
edin. Bu sabitlik, kendinizin, anne ve babanmzmn, yakmlarnni-
zin aleybinde bile olsa, (sabitlik ettiginiz) zengin veya yoksul
da olsalar adaletten aynlmayn. Ctinki Allab, biitin bu du-
rumlann dstindedir (4/Nisa, 135).

Bir kimse dismanlarina bile adaletsiz davranamaz: "Bir top-
luluga karst duydugunuz kin (ve diismanlk) sizi adaletten sap-
tirmasin. Adil davranin, takvaya yakisan budur" (5/Maide, 8 ve
ayrica 5/Maide, 2). Nihayet Islam ugruna cihad ederken kan ak-
rabaligin1 disinmek siddetle reddedilmistir:

(Ey Mubammed inananlara) De ki: Eger babalanmz, ogulla-
nmz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz
mallar, kétiiye gitmesinden korktugunuz ticaretiniz ve hog-
landigimiz meskenler, size Allab ve Resuliinden ve O'nun yo-
lunda cibad etmekten dahba sevgili ise, 0 zaman Allab emrini
getirinceye kadar bekleyin. Allab, yoldan gzlemz; toplulugu
dogru yola iletmez (9/Tevbe, 24).

O halde slam toplumu "iyilii emretmeyi ve kotiligi onle-
meyi" amac¢ edinen islam ideoloijisi tarafindan olusturulmustur.
Emr bil-ma’ruf ve neby an'il-munker, 3/Al-i Imran, 104, 110 ve
9/Tevbe, 71). Bu da en genelinden en Ozeline kadar tim emir
ve yasaklarn ihtiva eder, daha dogrusu takvanin toplumsal bo-
yutlarint temsil eder. Toplu (yonetim) gorevlerini yapabilmek
icin4 Kur'an, Muslimanlara "sGra" (bir istisare heyeti veya mec-
lisi) kurmalarini emretmektedir. Boylece herkesin iradesi temsil
edilmis olur. Slra, ashnda Islam oncesi uygulanan demokratik
bir Arap kurumudur. Fakat Kur'an bu kurumu iyi kabul ettigi
icin benimsemistir (42/S0ra, 38). Kur'an, Peygamberin kendisi-
ne bile islerinde, toplumun ileri gelenlerine danistiktan sonra
karar vermesini emretmektedir (3/Al-i Imran, 159). Fakat Pey-
gamberin olmadig: zamanlar Kur'anin bir ¢esit musterek bir
onderlik ve sorumluluk emrettigi anlagilmaktadir. Onun igin
Kur'an, eger bir toplum yeterince olgun degilse, giicli tek bir li-
derin tek basina toplumu yonetmesine gecici bir dizenleme
olarak miisade eder. Zira fertleri olgunlasmamis bir toplum na-

4. Burada 'toplu gorev'den amag, devlet icraatidir. Yazar bunu tek kelime ile actk-
ca, fakar parantez i¢inde (goverment) olarak belirtmistir. Tercumedeki akis1 boz-
mamak icin bu kelimeyi atlamay: tercih ettik.

43



44

86 Ana Konulanyla Kur'an

sil olgun liderler yetistirebilir? Bu bakimdan 19. ve 20. yizyillar-
da tek gicli bir elden idare sistemini savunan ve yaymaya ¢a-
lisan baz: Mislimanlarin gayretleri Kur'an'in mesajt altinda ezil-
meye mahkum olmustur.

Kur'an, ayni zamanda gerek cesitli gruplarin gerekse siyasi
partilerin ¢ikaracag nifak ve gruplasmay: siddetle yasaklar (bu,
siyasi partilerin de yasaklandigi anlamina gelmez, sadece parti-
zanhk ve tarafgirlik anlaminda guruplasma yasaklanmistir):

Sunlar1 gérmiiyor musun ki gizli gizli konusmaktan (gruplas-
maktan) menedildikleri balde o yasaklanan ise geri doniiyor-
lar, gtinab isler, diismanlik ve Peygambere isyan bususunda
gizli gizli konusuyorlar? ... Ey inananlar! toplantilar yapt:gi-
mz zaman, giinab isler, dismanlik ve Peygambere isyan bu-
susunda konusmayn... Béyle gizli toplantilar, iman edenler
tizilsun diye seytan tarafindan yapilan telkinlerdir (58/Mti-
cadele, 8-10 ayrica bkz. 58/Miicadele, 7 ve 4/Nisa, 11-14).

Siyasi partilerin bizzat kendileri yararli olabilecekken, toplumu
bolen glcler haline gelmeyip, birbirleriyle de istisare etmelidir-

ler. Demokratik mugalatanin (demagogic) tehlikelerinden uzak
durulmalidir.

Iste bundan dolay: Kur'an, kurumlar alaninda serbest bir co-
gulculuk ve bireyin temel hurriyetlerini vurgulamasina ragmen,
toplumu temsil ettigi sirece belli sartlar altinda devletin en yiik-
sek mevki olmasini kabul eder. isyan ¢ikaranlar en siddetli ce-
zaya carptirilabilirler:

Allab ve_elcisiyle sava,mnlann ve yerytizinde bozgunculuk
yaganlarm cezas, oldiriilmeleri, veya asilmalan. ya da elle-
rinin ve ayaklarimn capraz kesilmesi veya bulunduklar yer-
den suirtilmeleridir. Bu onlarn diinyada cekecekleri rezilliktir.
Abirette ise, onlar igcin biiyiik azap vardir. Ancak siz onlart ele
gegirmeden once tévbe edenler olursa Allab bagislayan ve esir-
geyendir (5/Maide, 33-34).

Misliman gruplar arasinda bir anlasmazlik ve ¢arpisma ol-
dugu zaman Kur'an hakeme basvurulmasini emreder. Sayet ta-
raflardan biri bunu kabul etmezse, o zaman silah zoruyla o
grup itaat etmeye zorlanmalidir (49/Hucurat, 9-10). Yine bir ha-
ber toplumun ahldk anlayismi bozacak sekilde propaganda ni-
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teligi tagidigl zaman, toplumun ¢ikarini korumak icin belirli bir
uygulama ve sansiir sistemi getirilir:

Onlura (Medine miinafiklanna) savas (korku) veya bans (gii-
ven) bhakkinda bir haber gelince hemen (Mui'minlerin morali-
ni bozmak igcin) o haberi yayarlar. Halbuki onu Peygambere
ve aralanndaki yetkili kisilere gotiirselerdi iclerinden igin ic-
yuziinti arastinp gcikanlar, o bhaberin ne oldugunu bilirlerdi
(4/Nisa, 83).

Mislimanlara genel bir ilke olarak soyle emredilmistir: "Al-
lah ve Resuliine itaat ediniz ve (aranizdan secilen veya tayin
edilen) amirinize uyunuz" (4/Nisa, 59).

Fakat bu demek degildir ki, itiraz etme veya karst gelmeye
hi¢cbir zaman izin yoktur. Ashnda Kur'an'a gore, Nuh (a.s.)'tan
sonra butin Allah'in elgileri kurulu diizenlere karsi gelmislerdir.
Kur'an i¢in 6l¢t "yeryuzinde karnigiklik ¢ikarma" (fesad fi'l-ard)
yani; milli veya uluslararast bir durumun kontrolden ¢ikmasi ile
toplumda genel bir diizensizligin -siyasi, ahlaki veya toplumsal-
bas gostermesidir. [Bu gibi durumlar olmadig: stirece Kur'an, iti-
razlara ve karsi gelmelere izin vermektedir.] Kur'an, Peygambe-
rimizin devrindeki durumu elestirirken muhtemelen Fars-Bi-
zans savaslarinin sebep oldugu uluslararasi duruma isaret ede-
rek der ki (sure Bizanshlarin maglup edildigi bir savasa isaret
etmekle baslamaktadir):

Insanlarnin kendi elleriyle kazandiklar yiiziinden karada ve
denizde fesat ¢ikti. Belki (dogru yola) dénerler diye (Allab)
otg!qra,yaptzlelarmn; bir kismini tattmyor.vDe ki: Yeryiiziinde
gezin, (sizden) oncekilerin sonunun nasi olduguna bakmn,
onlarin da ¢ogu ortak kosanlardan idi (30/Rum, 41-42).
"Fesat" veya "yeryuziinde fesat ¢cikarma", "diizen" veya "yer-
yuziinde dizen kurma" ile ilgili bircok ayet vardir. Bir kismina
sunlar1 ornek verebiliriz: 2/Bakara, 11, 27, 205; 8/Enfal, 6;
7/A'raf, 56, 85; 11/Hud, 116; 12/Yusuf, 73; 13/Ra'd, 25; 16/Nahl,
88; 17/lIsra, 48; 26/Suari, 152; 28/Kasas, 77).

Tim insan haklarinin esas: bitin insan irklarinin esitligine
dayanir. Kur'an ise, bunu zaten varsay:p, kabul ederek vurgula-
mustir. Tyilik ve fazilet (takva) hari¢ insanlar arasindaki diger bu-
tin ayriliklan silmistir.
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Ey iman edenler! bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin.
Cunki onlar belki kendilerinden daba iyidirler. Kadmlar da
diger kadwnlarla alay etmesinler. Belki onlar kendilerinden
daba ividiriler. Birbirinizde kusur aramaym, birbirinizi kot
lakaplarla ¢agirmayn. Inandiktan sonra kétii adla ¢agrimak
ne kot seydir! Kim (bu gibi seylerden) tovbe etmezse iste onlar
zalimlerdir. Ey iman edenler! Zandan ¢ok sakinin, zira zan-
mn bir kism giinabtir. Birbirinizin gizli seylerini arastirma-
ym, biriniz digerini arkasimdan gekistirmesin. Biriniz 6lmuigs
kardesinin etini yemek ister mi? Iste bundan igrendiniz. O hal-
de Allab'tan korkun. Stiphesiz Allab tovbeyi ¢ok kabul eden,
cok esirgeyendir. Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden
yarattik ve birbirinizi tamimamz i¢in sizi milletlere ve kabilele-
re aywdik. Allab yamnda en iistiin olaniniz en cok takva sabi-
bi olanminizdir (bu veya su irka veya millete ait olan degil). Al-
lab bilendir ve en iyi baberi alandw (49/Hucurdt, 11-13).

Kur'an'in temel insan esitligini vurgulamasinin sebebi, bu ti-
rin baz fertlerinin, digerlerine karsi ileri strdikleri ahlak disi
ustunlik iddiasinin bitin hayvanlar arasinda bir benzerinin go-
rilmemis olmasidir. Insan aklinin en sapik sekliyle ortaya ¢ikti-
g1 yer iste burasidir. Yine surasi gercgektir ki, insan yetenekleri-
nin kuvveden fiile ge¢cmesi o kadar genis bir yelpaze icinde olur
ki, diger hicbir canli tiri bu kadar genis ihtimalleri gosteremez.
Tabii kusurlar harig, tirler arasinda -6rnegin kulagakacan adi
verilen tirden iki bocek arasindaki fark gibi- hemen hemen hi¢-
bir fark yoktur. Fakat tekamil devrelerinin ust dizeylerinde,
kuvve ile fiil arasindaki uzaklik orantuli olarak artar. Daha ust
seviyede, mesela bazi kopek cinslerinde oldugu gibi, aradaki
fark sasirici dizeye ulasir.

Fakat aradaki farkin en genis oldugu canli, insandir. Bunun
icindir ki, Kur'an, bir yandan Allah'in el¢ileri hakkinda, onlarin
vicdan, suur, hassasiyet, takva ve zihin inceliklerinden bahse-
derken, diger taraftan "hayvan gibi (olan) ve aslinda gafletlerin-
den dolay: hidayete ermekte yetenekleri ¢ok daha agag: olan"
(7/A'raf, 179) insanlanin ¢ogunlugundan bahsetmektedir. Ayri-
ca, insan hicbir kisisel basarisi olmadan kendine kalan mirasi
veya devraldig: gl¢ ve sohreti kotd  kullanabilir ve aslinda bu,
insanin bozulmasina da yol acabilir. Akil dist bir durum olmasi-

na ragmen, bunu yalniz insan yapabilir ve sorumlusu da elbet-
teki yalmz kendisi olacaktr.
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insanlar arasindaki bu yapay, fakat giicli ayirimin kaynak-
larint dengede tutmak icin, insanin kendisine devamli (Pey-
gamberimizin Veda Hutbe'sinde belirttigi gibi) "Adem soyun-
dan ve Adem'in de topraktan geldigini" hatirlatmas: gerekir. Ve
yine kendine hatirlatmahdir ki yerin karanliklarinda insanlar
arasinda hicbir fark yoktur, gok 1siginda gorilen aradaki farkla-
rin ise temeli, "takva" denilen deruni fazilettir.

Gayet hakl olarak Misliman hukukcular (fukaha), kisinin
Islam'da dért temel hiirriyetinin oldugunu ve bunlart koruma-
nin devletin gorevi oldugunu 6zellikle vurgulamig lardir: 1) Ha-
yat hakki, 2) Din hdrriyeti, 3) Mal kazanma ve sahip olma hir-
riyeti, 4) Namusunu ve insanlik vakarini koruma hirriyeti. Ha-
yat hakk: i¢in 6rnek ayet: "Kim yeryi ziinde bozgunculuk yap-
mayan bir cana kiyarsa sanki butln insanlari 6ldirmis gibidir,
ve kim de onun hayatini kurtarirsa bitin insanlar hayata ka-
vusturmus gibidir" (5/Maide, 32). Din ve inang hurriyeti i¢in Or-
nek ise su ayettir: "Dinde zorlama yoktur" (2/Bakara, 256). Ikti-
sadi adalet ve zekat hakkinda yukarida zikrettigimiz tim ayet-
ler, mal kazanma hurriyeti icin 6rnek teskil eder. insanin Gstiin-
ligi ve asaleti hakkindaki biitiin ayetlerle Adem (a.s)'in yarati-
lisini anlatan 2/Bakara, 30-37 ayetleri, insanin namus ve gerefi-
ni koruma hirriyetine 6rnek verilebilir. Bu hurriyetlerden her-
hangi birine genis ol¢lide tecaviz, tabiil olarak, sirf yoksulluk
icinde insani ki¢lik disirmek de dahil, "yeryiziinde bozgun-
culuk yapmak" demektir. Fakat Kur'an'a gore, bunun zidd: da,
yani Kur'an''n daha ¢ok 6nem verdigi bir konu olan, insanin
kendi sorumlulugunu terketmesi de ayni sekilde "yeryiizlinde
kangiklik ve bozgunculuk" cikarmaktr. "Sorumluluklar" ve
"hiirriyetler" aynt madalyonun 6n ve arka yuzleridir. Bunlardan
biri, digeri olmadan uzun stre kalamaz. Kur'an, ger¢ekten fazi-
let ve ahldki sorumluluk duygusunu ¢ok ciddi sekilde tesvik
eden bir kitaptir. Bu da kapsamli bir sorumluluk duygusunun,
insan haklari meselesine ¢ok giizel ¢ozim getirebilecegini ifa-
de etmektedir. Fakat bunun tersi boyle degildir.5 Nitekim "hak-

S. Yani insan haklar: meselesini ¢ozmek ahliki sorunlara hi¢hir cevap getiremez
Zira ashnda insan haklan sorununun ¢ozimlenmesi zaten ahlaki sorunlarin ¢o-
zulmesine bagldir. Gunumiizde bu hatal yol takip edilmektedir ve insan hakla-
n denince, sinirsiz hiirriyet, hatta her tirlu ahlaksizlig: islemek bile akla gelmek-
tedic. Yazara gore bu yanlistir.
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lar" |hirriyet) (rights) denince basibosluk (permissiveness) ve
kanunsuzluk anlaminda bir hiirriyeti diistinen bir toplum, ken-
di kotd gelecegini ¢izmis demektir.

Belli bir takim toplumsal yenilikleriyle Kur'an, toplumun
yoksul, yetim, kadin, kole ve agir bor¢ altinda olan zayif taba-
kalarini guiclendirmeyi hedef aldi. Fakat Kur'an'in toplumsal ye-
niliklerini anlamaya ¢alisirken, hukuki kanunlar olusturmast ile
ahlaki kurallar koymasi arasindaki fark: goéremezsek, onu te-
melden yanlis anlamaya yonelmis oluruz. Ancak boyle bir ayi-
nm yapmakla, sadece Kur'an'in hakiki gayesini anlamakla kal-
maz; belki ayn1 zamanda kadin haklari gibi girift meseleleri de
¢ozebiliriz. [ste, temel olarak Kur'ant hukukun dini bir kaynags
olarak degil de, bir hukuk kitabi olarak kabul eden Musliman
hukuk geleneginin a¢ik¢a hataya distigi nokta burasidir.

Ornek olarak cok evlilik meselesini verelim: Kur'an der ki:
"Sayet oksuzler hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden
korkarsaniz, size helal olan diger kadinlardan ikiser, lger ve
dorder alin. Fakat esleriniz arasinda da adalet yapamayacagi-
nizdan korkarsaniz bir tek kadin ile evlenin. En uygun olan, bu-
dur" (4/Nisa, 3). Bundan 6nceki ayette (4/Nisa, 2) Kur'an, ok-
suz kiz ve erkek ¢ocuklarini buyitmeyi tstlenen velilerin cogu-
nu, onlarin mal ve servetlerini kullanmakta dogruluktan ayril-
makla suclamaktadir (6ksuzlerin fazla olmasi sik stk meydana
gelen savaglarin kacinilmaz bir sonucuydu). Bu konuyu Kur'an
daha Mekke devrinde a¢mist: "Yetimin malina yaklasmayin,
yalniz o erginlik cagina erisinceye kadar (onun malini onun iyi-
ligi icin uygun bir tarzda harcayabilirsiniz)" (6/En'am, 152 ve
ayrica 17/isra, 34); Medine devrinde ise, bu konuyu daha sid-
detle vurgulanmistir: "Zulim ile 6ksizlerin mallarint yiyenler,
karinlarina sadece ates doldurmaktadirlar ve ¢ilgin bir atese gi-
receklerdir" (4/Nisa, 10, ayrica 127; ve 2/Bakara 220, oksizlere
iyi muamele edilmesi hususunda bkz.; 2/Bakara, 83, 177, 215;
4/Nisa, 2, 6, 8, 36; 89/Fecr, 17; 93/Duha, 9; ve 107/Ma'un, 3; ok-
suzlerin ve fakirlerin ganimetten pay almalan hakkinda bkz.
8/Enfal, 41; 59/Hasr, 7). Boyle bir ortam icinde Kur'an diyor ki,
velileri, 6kstiz kadinlarin mallarini adil bir sekilde kullanmadik-
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lan icin, sayet adaleti temin edebilirlerse onlarla dorde kadar
evlenebilirler. Bu yorumun dogru oldugunu, bu ayetten (4/Ni-
sa, 3) once nazil oldugu anlagilan ayni surenin diger bir ayeti
gostermektedir: "(Ey Muhammed!) Senden kadinlar hakkinda
fetva istiyorlar. De ki: "Allah size onlar hakkinda hikmini agik-
liyor, kendilerinin hakk: olan miraslarint vermeyip kendileriyle
evlenmek istediginiz 6ksliz kadinlar ve zavalli cocuklar hakkin-
da ve okslzlere karsi adaleti yerine getirmeniz hakkinda Ki-
tap'ta size okunan ayetler Allah''n hikmini aciklamaktadir”
(4/Nisa, 127). Bu ayet gayet acik olarak gosterir ki, cok evlen-
me sorunu Oksuz kizlarin s6zkonusu oldugu bir ortam igerisin-
de ¢ikmustir. Fakat Kur'an, ayrica sunu da belirtmektedir: "Ne
kadar isterseniz de kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsi-
niz" (4/Nisa, 129).

Anlasildig: kadarniyla dorde kadar ¢ok evlilige izin verme ile
kadinlar arasinda esitlik ve adaletin teminini isteme ve ayrica
gayet acik olarak bu gibi durumlarda adaletin temin edilmesi-
nin imkansiz oldugunun belirtilmesi arasinda bir celiski dog-
maktadir. Geleneksel yorum, izin cimlesinin hukuki bir agirhigi
oldugu, adaletin temin edilme isteginin ise onemli olmasina
ragmen, erkegin vicdanina birakilmast seklinde olmustur ¢hal-
buki geleneksel Islam kanunlari, buytk adaletsizlik ve haksiz-
lik oldugu zaman kadina ¢6zim yollar1 arama veya bosanma
hakkini tanimistir). Kanun koyan din agisindan bu gorisin za-
yif olan yonu, insanin adaleti temin edemeyip kadinlarin hakki-
ni ¢igneyecegi belli olmasina ragmen, yine de adaletin teminini
erkegin vicdanina birakmasidir. Diger taraftan ¢cagdas Muslu-
manlar, bu konuda onceligi adaletin teminine verip bunun da
erkek tarafindan saglanamayacagini kabul ederek ¢ok evlilige
izin verilmesinin gecici ve sinirlt bir gaye icin oldugunu benim-
semektedirler.

Gergek sudur ki, ¢ok evliligi tek bir darbede hukuki olarak
ortadan kaldirmak mimkiin olmadigi icin, getirilen kisitlamalar,
toplumun yonelmesi arzu edilen ahliki mefkire mahiyetinde
iken ¢ok evlilige verilen izin ise, hukuki bir diizeydedir. Buna
benzer diger bir olay da kolelik sorunudur. Bir hamlede kaldi-
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rilmasi imkansiz oldugu i¢in Kur'an, yasal olarak [ser'an] kolelik
kurumunu kabul etmistir. Fakat kolelerin serbest birakilmasini
siddetle tavsiye edip tesvik etmistir: "Sarp yokusun ne oldugu-
nu nereden bileceksin? (Kolelik zincirinden) Bir boynu kurtar-
maktir veya aglik gilintinde akraba olan yetimi veya hichir seyi
olmayan yoksulu doyurmakur" (90/Beled, 12-16 ve ayrica
58/Micadele, 3). Hatta Muslimanlara, hurriyetlerini satin ala-
bilmeleri i¢in kolelerine miisade etmeleri buyurulmus hatta bu-
nun igin kolaylik gostererek bor¢larini taksitle 6demelerini sag-
lamalan emredilmistir (24/Nur, 33). Halbuki klasik Islam hu-
kukculart bunu bir emir olarak degil de "tavsiye" olarak anla-
muslardir.

Kanun getirmede Kur'an'in usuli devaml: bu sekilde olmus-
tur. Genel olarak bir kanun veya hukuki kural koyan ayetler bu
kanunun neden getirildigini a¢iklayan bir illet, yani "sebep" (ra-
tio legis) ile birlikte gelmektedir. Bir illeti tam anlamak icin aye-
tin nazil oldugu tarihi ve toplumsal ortami ¢ok iyi bilmek ve an-
lamak geyjekir (mufessirler buna "sebeb-i ntzll" demektedir-
ler). Meselenin 6zu illettir. Kanun koymanin bizzat kendisi ise,
illete bagh olarak ve onu dogru bir sekilde uygulayabildigi su-
rece illetin somutlagmis hali olarak kalir, ama bu sekilde uygu-
lanamazsa, o zaman o kanunun degistirilmesi sarttur. Ortam, ka-
nundaki illeti yansitmayacak sekilde bir degisiklige ugrarsa, o
zaman o kanun degistirilmelidir. Halbuki geleneksel hukukcu-
lar illeti kabul etmelerine ragmen, kanuna harfiyen baglanip
soyle bir ilke beyan etmislerdir: "Her ne kadar bir hikmiin
vaz'edilis sebebi 6zel olsa da, bu hikim uygulamada genel bir
hikim halini alir." Mesela: (2/Bakara, 282'de) deniyor ki, bor¢
alirken borcun miktar1 biyik veya ki¢ik olsun yazilmahdir ve
yazilan bu belge icin iki sahit tutulmalidir. Sahitler giivenilir iki
erkek veya iki erkek bulunmazsa bir erkek iki kadin olabilir;
"boylece kadinlardan biri unutursa digeri hatirlatabilir." Burada
bir erkek yerine iki kadinin sahit tutulmasinin nedeni, o ginler-
de bu tip alisverislerde kadinlar genel olarak sahitlik yapmaya
aliskin olmadiklar icin, erkekierden cok daha "unutkan" olabi-
lecekleridir. Geleneksel anlayisa gore bir erkek yerine iki kadin
sahit tutma ebedi devam edecek bir kanundur ve kadin ticari
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aligverise alistiracak toplumsal bir degisiklik "Islam digi"dir. Di-
ger taraftan ¢agdas bir kimse (modernist)¢ der ki; kadinin sahit-
liginin erkeginkinden daha az kiymetli sayilmasi, kadinin ticari
islerde hafizasinin daha zayif olmasina baglandigindan, kadin-
lar bu konuda aligkanlik kazaninca —ki bunda yanls birsey ol-
madi@ gibi aksine toplumun yararina oldugu icin— onlarin sa-
hitligi de erkeklerinkine denk sayilabilir.

Buna benzer bir konu da kadin erkek esitligi meselesidir.
Kur'an der ki: "Erkeklerin kadinlar tizerinde haklari oldugu gi-
bi, kadinlarin da erkekler tizerinde haklar1 vardir. Fakat erkek-
lerin kadinlar Uzerindeki haklani bir derece daha fazladir"
(2/Bakara, 228)..Genelde Kur'an'm bir gorev taksimi yaptgy;
kadin ile erkek arasinda yapabilecekleri seyler bakimindan bir
fark gozettigi agiktir (tabil Kur'an'da kadinin setvet kazanmasi-
nt ve iktisadi agidan kendine yeterli olmasini engelleyen hicbir
ayet yoktur. Nitekim Peygamberimizin ilk hanimi bir ig sahibi
idi, ayrica Kur'an, es ve kiz cocuklarinin tam ve bagimsiz iktisa-
di sahsiyetlerine yer vermektedir). Bu durumda asil soru, yuka-
rida zikredilen ayetin bir esitsizligi ihtiva edip etmedigidir.
Kur'an'da deniyor ki: "Erkekler, kadinlar lzerine yoneticidirler.
Cuinki Allah, bazi kimseleri digerlerine ustiin kilmistir ve er-
kekler kadinlara (kocalar karilarina) rizik temin etmekle sorum-
ludurlar" (4/Nisa, 24). Bu ayet erkeklerin fazilet ve insanlik agi-
sindan degil, bilakis gorev agisindan kadinlardan tstiin oldugu-
nu gosterir. Clinkd, onlar para kazanmp kadinlarn i¢in harcamak-
la yukimlidirler. Bundan onceki bolimde belirttigimiz gibi
Kur'an, sik sik bazi kimselerin servet, gii¢, vs. ydnlerde tistiin

6. "Modernist" kelimesi "cagdas" olarak tercime edilmistir. Fakat bilindigi gibi bu
kelimenin anlami ¢ok daha genistir. Fazlur Rahman'in dikkat ¢cekmek istedigi an-
lam ise, genellikle 19. ve 20. yiizyillarda Islam hukukunda yeni yaklagimlar ge-
tirmek isteyen bir kissm Muslimanlardir. Zaman zaman bunlarin goruslerini Faz-
lur Ralhian zikretmektedir. Selefin hukuk anlayigim da "geleneksel" (traditional)
olarak belirtmektedir. Yalmz sunu soylemek gerekir ki Fazlur Ralunan, Moder-
nistlerin bircok gorislerini benimsemekle beraber onlarla her zaman ayni fikir-
de degildir. Kitabi yazis usulinden ne zaman onlarla hemfikir oldugu ve ne za-
man onlardan ayrldig: acikca belli oldugundan bu durumda karar vermeyi oku-
yucuya birakiyoruz. Mesela kadinin sahitligi meselesinde onlarla hemfikir oldu-
gu anlagilmaktadir. Fakat yukarida (s.48) c¢ok evlilik konusunda "gercek sudur
ki" ile baglayan ciimlesi bu konuda onlarla hemfikir olmadigini agik¢a goster-
mektedir. Fakat onlardan pek de farkl bir gorus getirdigi kanaatinde degilim. Sa-
dece degisik bir aciklama getirerek onlarin vardigi sonucu kabul etmektedir.
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olduklarini ve yine hazi peygamberlerin digerlerinden ustiin ol-
duklarim soéylemektedir. Fakat bu istinlik onlarin mahiyetin-
den gelmemektedir, sadece etkinlikleri itibariyledir (functi-
onal).” Sayet bir kadin maddi yénden mesela miras yolu ile ve-
ya c¢alisip kazanmakla bagimsizlasirsa ve evinin gecimine katki-
da bulunursa erkegin bu yénden olan ustinligi o olgide aza-
lir. Ciinku insan olarak bir erkek, kanisindan ustin degildir.

Dini agidan erkek ve kadin kesinlikle aymi degerdedir: "Er-
kek veya kadin, her kim inanip iyi isler yaparsa cennete girer"
(4/Nisa, 124; ayrica 16/Nahl, 97; ve 40/Mi'min, 40). Cogu kez
fazilet ve takva sahiplerinden bahsederken Kur'an, erkek ve ka-
dinlan ayri ayn zikreder:

Miisliman erkekler ve Miisliiman kadwmlar, Mii'min erkekler
ve Mii'min kadwnlar, Allab’a itaat eden erkekler ve Allab'a ita-
at eden kadinlar, dogru olan erkekler ve dogru olan kadwmlar,
sabreden erkekler ve sabreden kadwmlar, Allab'tan korkan er-
kekler ve Allab'tan korkan kadinlar, sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadwmlar, orug tutan erkekler ve orug tutan ka-
dmlar, namuslarin koruyan erkekler ve namuslarim koru-
yan kadwmlar, Allab" ¢ok zikreden erkekler ve Allab" ¢ok zik-
reden kadwlar;, iste Allab, bunlar icin bags ve biiytik bir 6dvil
bazwlamstir (33/Abzab, 35).

Kiz ¢ocuklarinin oldurilmesi, Kur'an tarafindan yasaklan-
mustir. Bazi Araplar bu davramglarim hakh gostermek igin yok-

7. Bu paragrafta yazar, iki tur Gstiinlikten bahsetmektedir: 1) Tabii Gstinlik (inhe-
rent superiority), biz bunu daha anlagilir sekilde degisik tercime ettik, 2) $e'ni
ustanlik (functional superiority), bu da "gorev yonunden Gstinlik" olarak ¢ev-
rilmistir. Bu iki Gstunluk arasindaki fark acikur; birincisi, koti bir yoldur ve
Kur'an kesinlikle reddetmistir. Cinku tabiati yonuyle veya mahiyet itibariyle bu-
tiin insanlar esittir. Yani insan olarak herkes esittir. Dolaysstyla Gstinluk sadece
fazilet, yani insanin ortaya koydugu ve yapug iyi isler yoniyle olur. Buna "dini
ustinlik" diyebiliriz. $e'ni tstinlik ise tamamen farkhdir. Askerlikte bir yuzbasi-
nin, bir ere olan Ustunligl gibidir. Yizbagt hicbir zaman insanhk yonuyle veya
asker olma cihetinde erden Ustin olamaz. Ama gorev yoniyle yizbast oldugu
icin erden Ustunduir. Bu ustinluk sadece "fonksiyonel", (yani se'ni) bir tstinlik-
tir. Eger boyle bir tstiinlik siralamas: olmasayd askerlik, fonksiyonunu kaybe-
der ve ordu diye birsey olmazdi. Kur'an da aile hayat, fonksiyonunu kaybetme-
sin ve bir aile yuvasi dagiimasin diye ev icin bir bas secilmesi gerektigini kabul
etmis ve bu gorevi erkege vermigtir. Iste burada anlaulmak istenen Gstinlik bu
gorev yoninden, yani erkegin evin reisi olmasi yo-nindendir. Aksi halde insan-
lik yonuyle ne erkek ne de kadin birbirinden Ustiin olamaz. Yazarin anlatmak is-
tedigi budur.
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sulluk veya seref meselesi gibi bahaneler uydurmaya calismus-
lardi. Ama Kur'an bunlari reddederek dedi ki: "Diri diri topraga
gomiilen kiz ¢cocuklarina "sucunuz neydi, hangi giinah sebebiy-
le oldirildiniz" diye soruldugunda® (81/Tekvir, 8-9). Ayrica:

Onlardan birine kiz gocugu oldugu miijdelendigi zaman igi
ofkeyle dolup yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen miijde-
nin kétiliigtinden dolay insanlardan gizlenir. (Simdi o gocu-
8u ne yapsin?) Utang iginde onu saklasin mi, yoksa topraga
m1 gomstin! Bak, ne kot biikiim veriyorlar! (16/Nabl, 58-59,
aynca bkz.; 43/Zubryf, 17, 6GO/Miimtebine, 12; 17/Isra, 31;
&/En'am, 140, 151).

Kur'an, musgrik Araplarin kiz ¢ocuklarini 6ldirmelerini sahte
tanrilarinin verdikleri yetkiyle mesru kilmaya calistiklarini, agik-
¢a belirtmektedir (6/En'am, 137).

Yine Kur'an dul bir kadinin Gvey oglu ile evlenmesini yasak-
lamustir (4/Nisa, 23; yine bkz. 4/Nisa, 19). Esas olarak Kur'an,
evlilik baglarinin "sevgi ve sefkat" hisleriyle devam edebilecegi-
ni savunur (30/Rum, 21) ve yine belirtir ki: "Onlar (karnlariniz)
sizin elbiseniz, sizler de onlarn elbisesisiniz" (2/Bakara, 187).
Kadinlara kars: sefkatli ve comert davranilmas: gerektigini de
ifade etmektedir:

Ey iman edenler! Kadinlari miras yoluyla zorla almaniz siz-
lere belal degildir. Onlara verdiklerinizin bir kismini alip go-
tiirmek i¢in onlari siksstirmayn. Sayet agik bir edepsizlik ya-
parlarsa baska. Onlardan boslanmazsaniz bile onlarla iyi ge-
¢cinin. Bilin ki sizin boslanmadiginiz birseye Allab ¢ok bhaywr
koymus olabilir. Fakat bir esinizi bosayp baska bir kadmla
evlenmek istediginiz zaman onceki esinize ne kadar ¢ok ver-
mis olsamz dabi verdiginiz mali geri almaywn. lftira ederek ve
agik giinaha girerek verdiklerinizi geri alacak misiniz? Birbi-
rinize geg¢miste o kadar yakin olup ve ona malr geri almaya-
cagiza dair saglam teminat vermis olmanmza ragmen nasil
alvsiiz? (4/Nisa, 19-22).

Bosanmadan sonra c¢ocugu emzirme meselesi 2/Bakara,
233'te bahsedilmektedir. Fakat bosanma meselesi 2/Bakara,
229 - 232'de anlatimaktadir. Bu ayetler bosanmadan sonra tek-
rar evlenmeye misade etmekle Kur'an'in -hi¢ stiphesiz ¢cocuk-
larin iyiligi i¢in- aileyi korumaya ne kadar 6nem verdigini agik-

S1
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ca gostermektedir. Halbuki Kur'an'in bu tavr, Mislamanlarnn
gecmisteki uygulamalanyla garip bir sekilde c¢elismektedir:

Bogsama iki defa (belaldir). Bundan sonra kadin: ya iyilikle
tutmak ya da giizellikle birakmak gerekir. Onlara verdikleri-
nizden birsey geri almanmz, size belal degildir. Sayet erkek ve
kadin Allab'm swrlann: tasacaklanindan korkarsa bagska
(yani, bosandiktan sonra birbirleri ile atisip birbirlerine zarar
verirlerse). Eger bundan korkarlarsa, o zaman kadinin isteye-
rek bakkinin bir kismundan vazgegmesinde ikisine de bir gii-
nahb yoktur. Iste bunlar Allah'm sinwrlandr. Sakin bunlar as-
maywmn. Kim Allab'in siniwrlaniny asarsa iste o zalimdir. Erkek
sayet (tigtincii kez) bogsarsa, aritk bundan sonra kadmn, baska
bir kocaya varmadan kendisi ile evlenemez. O vardigr adam
da kadin bosarsa (veya adam oliirse), Allab'mn simirlan i¢cin-
de duracaklarna inandiklan takdirde (eski kari-koca) tekrar
evlenmelerinde bir giinab yoktur. Iste bunlar Allabin simrla-
rdw. Allab bunlan bilen bir toplum icin acikliyor. Kadinlar
bosadiginiz zaman, bekleme siirelerini bitirdiler mi (bosan-
diktan sonra ii¢ ay bekleme miiddeti), ya onlan iyilikle tutun
ya da iyilikle birakin. Haklarnna tecaviiz edip zarar vermek
icin onlan yaninizda tutmaymn. Kim bunu yaparsa "kendi
kendine adaletsizlik yapmigs olur" (bu tirnak icindeki ifadenin
daba genis anlam: igcin s. 26-28 bkz.). Allabin ayetlerini eg-
lence yerine koymayin. Allab'in size olan nimetini ve size 6guit
vermek icin indirdigi kitap ve hikmeti diistiniin. Allab'tan kor-
kun ve bilin ki Allab berseyi bilir. Kadinlan bosadiginiz za-
man bekleme siirelerini bitirdiler mi kendi aralarnnda giizel-
ce anlagtiklar takdirde eski kocalanr ile evlenmelerine engel
olmaywm. Bu, igcinizden Allab'a ve abiret giiniine inanan kim-
seye verilen ogiittiir. Bu, sizin i¢in daba iyi ve daba temizdir.
Allab bilir, siz bilmezsiniz (2/Bakara, 229-232).

Kur'an, miras kanunlarinda kizlara ve kadinlara belli haklar
tamumus, (bkz. 4/Nisa, 7, 12 ve 176) fakat kiza, erkek cocugun
paymin yarnsi vermisti,. Cagdas Muslimanlarin (Modernist
Mislim) bu konudaki gorusleri farkhlik arzetmektedir: Bugi-
nin degisen sartlar: icerisinde kiz ve erkek ¢ocuklarin esit mi-
ras almalan gerektigini savunanlar ve degisiklige kars1 ¢cikanlar
olmak uzere dusinurlerimiz iki kisma ayrilmiglardir. Bu ikinci
kisim, kendi goruslerini savunmak icin "kiz evlenince kocasin-
dan bir mehir aldig: icin (ki mehirsiz nikah gecerli olmaz) gori-
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niiste esit degil gibi gorlinen mirastaki dengesizlik ortadan kal-
kar" demektedirler. Sorunun giinimiiz ger¢ekleri 1513inda daha
cok aragtirilmas: gerektigi aciktir.

Simdi tekrar Kur'an'in genel toplum disiincesini islemeye
donelim. Esas olarak insanlik tarihi, temeli ahldk esaslarina da-
yanan belli kurallara gore toplumlar ve medeniyetler kuran ve
yikan, surekli bir slirecten ibarettir. Bunlarin kaynag ilahidir, fa-
kat uygulamaya konmalari, tamamen insanin kollektif varlig:-
nin [yani begerin glci] dahilindedir. Kur'an bu kurallara "Al-
lah'in Stunneti" (degistirilemeyen insanlik kanunu ve uygulama-
lar) demektedir:

(Ey Mu:bammed)! Senden énce gonderdigimiz (peygamberle-
rin) durumlanna (bak!). Bizim kanunumuzda bir degisiklik
bulamazsin (17/lsra, 77).

Sizden once gegenler icin de Allab'n uygulamas: (ddeti) béy-
le idi. Allab'm emri (kanunu) degistirilemeyecek sekilde sap-
tanmistir (33/Abzdb, 38).

Bu, Allab'm onceden (milletlere) uyguladigr kanundur. Al-
labin kanununu degistirmeye imkan bulamazsin (33/Abzab,
62).

Bunlar (peygambere karst cikanlar) onceki milletlerin basina
gelen (belalar) mu bekliyorlar? Allabn kanununda bir degis-
me, bir sapma bulamazsin (35/Fatw;, 43 aynca bkz. 3/Al-i Im-
ran, 38; 15Hicr, 13; 18/Kebf, 44, 85; 48/Fetib, 23).

Iste Kur'an'in fertlere degil de, (asil ahiret gliniinde hesaba
cekilecek olanlar bunlardir) milletler ve toplumlara indirdigi
"tarihi hilkim" budur.8 Kur'an, insanlarin toplu olarak yaptikla-
n isler hakkinda [verdigi] hikimden bahsederken, fertler hak-
kindaki son hikimden [ahiretteki] bahsettigi zamankinden da-
ha acgik ve diizenli bir sekilde konusmaktadir. Bu ikinci durum-
da fert yani kisi, bir hata islese bile Allah merhametlidir, affeder.
Fakat toplumlara durum ve davranglarini diizeltip dizeltmeye-
ceklerini gormek i¢cin muhlet verilmesine ragmen (13/Ra'd, 32;
7/A'raf, 83; 3/Al-i Imran, 178; 22/Hac, 44, 48; 68/Kalem, 45),
"zamani gelince artik onlarin hikmi ne ileri alinabilir, ne de te-

8. "Judgment in history". Girig boliminde yazar, ayn: kavram uzerinde durmustur.
Bkz. s. xiv ve aym konunun dipnotu. E
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hir edilebilir". Baz1 gecmis milletler Oyle bir sekilde imha edildi-
ler ki, "onlara ne gok, ne de yer agladi ve onlara artitk muhlet
dahi taninmadr” (44/Duhan, 29). Bazi milletlerin giinahlan yi-
zinden tim yeryizli imha edilmez, onun icin "onlardan kimi
hala ayakta kimi de imha edilmistir" (11/Hud, 100 ve 10/Yunus,
24). Fakat bir millet yok oldugu veya ahliken daha iyi ve gii¢-
li diger bir medeniyet tarafindan yutuldugu zaman, bu millete
mensup iyi kisiler de, eger toplumlarindaki kotilikleri kaldir-
maya ¢alismadilarsa, onlar da ayni akibete ugrar:

Sizden onceki nesillerden akilli ve faziletli kimselerin, yeryti-
zinde bozgunculuk yapanlara engel olmalar: gerekmez miy-
di? Fakat onlar arasinda kendileri ni kurtardigimiz pek az ki-
st bunu yapti. Zulmedenler ise kendilerine verilen refabin pe-
sine diisiip simardilar ve suglu olup ¢iktilar (11/Hud, 116).
O halde Kur'an'in gayesinin asli sudur: "Sapik yollara dige-
rek", "yeryuzinde fitne ve bozgunculuk yapmaktan" insanlan
alikoymak. Bu yizden imali olarak cezaya carptirmakla tehdit
ettigi Yahudiler hakkinda soyle der: "Alimleri ve hahamlari, on-
larin giinah soz sdylemelerine, haram yemelerine engel olmala-
n gerekmez miydi? Yapuklan sey ne kotudur!" (5/Maide, 63).
Boyle ihmal yiziinden islenen giinahlar, kebdiri islemek kadar
kotidur. Bunun i¢indir ki, Muhammed hem kendi toplumunu
hem de tim insanlik toplumlarini uyarmak icin gelmistir. Cin-
ki Allah'in elgisi her ne kadar kendi toplumuna dognidan dog-
ruya hitap ediyor ise de, tebligini yaptigi andan itibaren hitabi
evrensellesir. Bunun i¢in Kur'an, "Peygamberligin bolinemeye-
cegi" konusunda 1srar etmistir (V. Bolim ve Ek l'de gorilecegi
gibi). Kotilige engel olma veya artik yerlesmis olan ahliksiz-
liklar1 tedavi ctmeye ¢alisma, her peygamber tarafindan kendi
Ummetlerine ylklenen gorev idi. Muhammed ile bu gorev Mis-
liman topluma ge¢mistir. Bu toplumun gorevi soyle dile getiril-
mektedir: "Insanhiga sahit olmak" ve "iyilige davet edip kotulu-
gii yasaklamak" (2/Bakara, 143; 3/Al-i imran, 104-110). Asagida
aciklayacagimmiz gibi bu goérevin emin bir sekilde yerine getiril-
mesi icin gerekli olan yol "cihad"ur ve bu da Mislimanlara tev-
di edilmistir.
Ahlak baglarinin zayiflamasi, Kur'an'da genellikle tabii ola-
rak gelisen bir olay gihi wasvir edilimektedir: "Uzun zaman gec:



Toplumda nsan 99

tikten sonra kalpleri katilasti (yani, basiretleri korlesti)" (57/Ha-
did, 16). "Biz bir¢ok nesiller yarattik da onlarin Gzerinden uzun
zamanlar gecti" (28/Kasas, 45 ve 25/Furkan, 18). iste boyle bir
ortam igerisinde Kur'an, Yahudi ve Hiristiyanlara der ki: "Ey
Ehl-i Kitap! Peygamberlerin artik gelmedigi bir devrede size el-
¢cimiz geldi ve sizlere gercekleri agikliyor ki, "bize bir mujdele-
yici ve uyarici gelmedi demeyesiniz" (5/Maide, 19).

Bir toplumun goérevini yapmast icin katilasmis kalbin ve kor-
lesen basiretin mutlaka uyanmasi gerekir. Bununla ilgili olarak
Kur'an, kendilerinin mustesna olduklarini iddia eden Yahudi ve
Hiristiyanlart 6zellikle hedef almaktadir (Fakat Kur'an'in yine
de Hiristiyanlar tercih ettigi acikur.)?: "(Yahudiler der ki) Yahu-
dilerden bagska kimse cennete girmeyecek, (Hiristiyanlar der ki)
Hiristiyanlardan bagka kimse cennete girmeyecek" (2/Bakara,
111); "Yahudi veya Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasimiz"
(2/Bakara, 135); "De ki: Asil dogru yol Allah'in yoludur" (2/Ba-
kara, 120). Kendilerini boyle évmelerine delilleri suydu: "Yahu-
diler: "Hristiyanlar (iyi) bir temel Gzerinde degil" dediler. Hiris-
tiyanlar da: "Yahudiler (iyi) bir temel lzerinde degil" dediler.
Halbuki her ikisi de Kitabi1 okuyorlar® (2/Bakara, 113). Kur'an,
Mislimanlara da sik sik Allah'in gosterdigi hedef ve amaglar
dogrultusunda gayret sarfetmezlerse Allah katinda degersiz ola-
caklarini soyler: "Eger yuz cevirecek olursaniz, Allah yerinize
bagka bir toplum getirir de onlar sizin gibi olmazlar" (47/Mu-
hammed, 38; yine 9/Tevbe, 39).

Bir toplumu o6lduren kotulik cesitleri ¢oktur. Yukarida be-
lirttigimiz gibi bunlar: iktisadi baski ve yoksullari sémurme ola-
bilir veya yoksullar ve degisik siniflar siyasi ve toplumsal baski
altinda tutma olabilir. Bu durumda "yerylizine hakim olanlar®,
Yahudiler ve Firavunun durumunda oldugu gibi (7/A'raf, 137
ve 28/Kasas, 5) sonunda zayif ve ezilen zimre olur. Veya kotu-
likler, Nuh ve Lut peygamberlerin kavimlerinde oldugu gibi,
puta tapma ve herseye izin verme kot anlamda hurriyet] sek-

9. "Insanlar icerisinde, inananlara en yaman disman olarak Yahudlileri ve Allah'a
sirk kosanlart gorarsin, inananlara sevgice en yakini da "biz Hristiyaniz" diyen-
leri hulursun. Cunki onlann iglerinde kesisler ve rahipler vardir ve onlar blyik-
litk tastamazlar' (5/Maide, 82).
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linde olabilir. Bozukluk toplum icine yerlesince ona karsi ya
toplum iginden bagarili bir tepki gelir, ya da toplum disindan
ona engel olmak icin bir kuvvet gonderilir. Birincisi daha sik
olan bir durumdur. Bununla beraber, bu durumda bile yeni bir
baslangi¢ yapilmali ve yeni nesil tekrardan temiz bir medeniye-
tin temellerini atmalidir.

Kur'an bazen yaslanmig ve bozulmus bir medeniyetle bunun
devami olan iyilesmis ve ahlikli toplum arasinda sanki hi¢ de-
vamlilik yokmus gibi konusur. Cogu zaman elbette boyle bo-
zulmus bir medeniyetin hazir ve diizelmis devamcisi olmaz. Al-
lah, tefessiih etmis bir toplumla, saglikli bir toplumun bir arada
yasamasina miisamaha gostermektense, ortaligi temizleyip yeni
bir baslangic yapmay: tercih eder. Ge¢mis hakkinda Kur'an
olumsuz konusmakta ise de, gelecekten imitli oldugu agiktir;
kendilerinden sonra gelenlere kot 6rnek olduklan igin, "her
toplum (cehenneme) girdik¢e yoldasini (kendinden énce gelen
toplumu) lanetler" (7/A'raf, 38). "BOylece tamamen yeni bir ne-
sil yaratuk" (6/En'am, 6, 23/Mi'minin, 31, 42; 38/Sad, 43) ifa-
desi ve "yeryliziinlin varisleri olarak" yeni ve daha layik toplum
getirdik (21/Enbiya, 105; 33/Ahzab, 27; 28/Kasas, 5; 7/A'raf,
128, 137; 39/Ziimer, 74; 44/Duhan, 28) ifadeleri sik sik tekrar
edilmektedir.

Diinyanin elbette hakiki varisi (sahibi) Allah'tir. Fakat buna
layik olan milletleri, durumlari elverisli oldugu strece [yani ah-
laken bozulmadiklari siirece] yeryizinu idare etmeye memur
kilar (15/Hicr, 23; 19/Meryem, 40; 3/Al-i Imran, 180; 57/Hadid,
10). Yeni yetisen medeniyetler ve onlarin hamili olan toplumlar,
kendilerinden 6nce gelip gegcen ve yok olan milletlerin akibet-
lerini ¢ok iyi 6grenip onlardan mutlaka ders almalar: gerekir.
Aksi halde onlar da mutlaka ayni akibete ugrarlar. Zira "Allah'in
kanunu hi¢bir millet i¢cin degismez". Kur'anin en ¢ok uzerinde
durdugu fikirlerden birisi, herhalde budur. Onun i¢in, insanlar
devaml "yeryliziinde seyahat edip kendilerinden énce geg¢mis
milletlerin sonunu gormeye" tesvik eder (3/Al-i imran, 137,
6/En'am, 11; 7/A'raf, 84, 86, 103, 128; 10/Yunus, 339, 73; 12/Yu-
suf, 109; 16/Nahl, 36; 27/Neml, 14, 51, 69; 28/Kasas, 40, 83;
30/Rum, 9, 42; 35/Fatr, 44; 37/Saffat, 73; 40/Mi'min, 21;
43/Zuhruf, 25; 47/Muhammed, 10).
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Faziletli, olgun ve aym zamanda diger toplumlarin ahlaken
intihar etmelerine etkinlikle engel olmaya ¢alisan milletleri Al-
lah mutlaka korur. Etkin iyiligin (pasif degil) sonunda mutlaka
bagariya ulasacag fikri, Kur'an'in ahlaki dinya gorisinin te-
melinde yatar. Peygamberlik konusunu iglerken bunu daha ge-
nis anlatacagiz. Fakat burada Kur'an'n bircok ayette kullanilan
su fiile isaret edebiliriz: "Biz kurtardik", veya "biz kurtaririz" (en-
ca‘ind, necca‘ind, nunct).

Bu "kurtarma" veya "basari"nin, Tevrat'taki "kalinti" (baqiye)
nazariyesi ile hicbir ilgisi yoktur. Onun icin Kur'an inceleyen
kimse, Kur'an'dan onceki fikirlerle ilgi kurmalara veya Sami
dinlerinin onceki belgelerinde bulunan ifadelere yapilan ben-
zetmelere karg dikkatli olmalidir. Bu yizden, Kur'anin Yahudi-
lerin "kahnti" (remnant) nazariyelerini benimsedigini gosterme
endisesi icinde olan (bu boélimde bu fikrin, Kur'an'a zit dusti-
gunu gosterecek kadar ayetler iktibas etmisizdir) John Wansb-
rough, Qur'anic Studies adl kitabinin (Giris boélimiinde bu ki-
tabr zikrettik) 4. sayfasinda, Kur'an'in baz1 ayetlerinin "baqiye",
"baqiye" ve "baqiyin" kelimelerini ihtiva ettigini soylemektedir.
Ona gore, bu kelimeler, Tevrat'taki "kalintilar" (remnants) keli-
mesi ile aym anlamda kullamilmistir (Halbuki "baqiyin" kelime-
si Kur'an'da hi¢ ge¢cmedigi gibi, zaten gramatik olarak da boyle
gecmesi giliing olur. Cinkld bu kelimenin dogru sekli "Ba-
qin"dur).

Bu iddianin hi¢bir dogru yam yoktur. Kur'an'da [bu kokten
bir kelimenin, buradaki anlamda kullanildigi] sadece bir tek
ayet vardir: "Yalmz onun (Nuh'un) neslini kalic1 yaptik" (37/Saf-
fat, 77). Fakat burada bile anlatilmak istenen Nuh'un kendi ka-
nindan gelen nesli degil, onun dinine girenlerdir. Bu da
11/Hud, 46'da agiklanmistir (Cinki Nuh'un oglu, tufanda ol-
miusti): "Allah Nuh'a dedi ki: O, senin ailenden degildir, ¢cinku
onun yaptiklan ¢irkin iglerdir’. Bunun disinda "b-q-y" kokiin-
den turetilen Kur'an'daki hicbir kelime "kurtulan kalintilar" an-
lammna gelmez. 26/Suara, 120'de ism-i fiil seklinde, ¢cogul ve
mef'ul bih (timle¢) olarak kullanilmistir. Yine Nuh (a.s.) ve kav-
mine hitap ederek "kurtulan kalintlar" degil de, "helak edilen
kalintilar" anlaminda kullanilmaktadir. "Baqiyat", "bir kimseden
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geriye kalacak guzel isler" anlaminda kullanilmisur (18/Kcehf,
46; 19/Meryem, 76). Tekil olarak "biqiye" ise "Ibrahim (a.s.)in
neslinde kalan (kalici olan) tek Allah' tanima inancidir"
(43/Zuhruf, 28); veya "geriye kalanlar!, (69/Hakka, 8) demektir.
"Biqiye" kelimesi ise kullanildig: G¢ yerde de (2/Bakara, 248;
11/Hud, 86; ve 11/Hud, 116) "kalinti" anlamina gelmez ve bun-
lardan uglinctsiinin (11/Hud, 116) "kalint" seklinde terciime
edilmesi yanlis ve giliing olur. Halbuki Wansbrough da bu aye-
ti 6rnek olarak se¢ip iktibas etmistir. Biz ise bunu "faziletli ve ol-
gun insanlar" diye tercime ettik. $imdi onun terciimesine gore
kargilastiralim; "kalicilik sahibi insanlar! [gorildigi gibi giiling
bir tercime ortaya ¢ikmaktadir]. Aslinda "kalinti" fikrinin timd,
Kur'an'in Mislimanlara olan su ihtar1 ile kdkinden silinip atil-
maktadir: Eger AHah icin savasip miicadele etmezseniz, sizin
yerinize bagka bir milleti getirir, o zaman sizler Allah'in ilahi ira-

Kur'an'daki "se¢me" (election) nazariyesi dedikleri konu i¢in
de durum boyledir. Wansbrough ve diger bazi kimseler bu ko-
nu ile ilgili olarak israrla derler ki: "ildhi adalet, burada Incil'de-
ki secme gelenegine benzer gibi gortinen bir fikirle yumusatil-
mustir" (Qur'anic Studies, s.4). Bundan Onceki bolimde
Kur'an'in, tabii ve tabii olmayan (dini) terimlerinin birbirlerini
etkilemesi hakkinda yeteri kadar bilgi verdigimiz icin, burada
tekrar etmeye lizum yoktur. Allah'in bir kisiye veya daha acik
bir ifadeyle bir millete olan rahmet ve sefkati veya bir kisiyi ya
da milleti secmesi veya istemesi Kur'an tarafindan ayni derece-
de tabii sebepler cercevesinde ifade edilebilir ve nitekim oyle
de ifade edilmektedir. Elbette ki Kur'an'da geri dondurelebilir
bir secme sozkonusu degildir: Allah Hz. Ibrahim'e onu insanla-
rin onderi yapacagini soyledigi zaman (bu, gerek Allah''n onu
secmis olmast ile olsun, gerekse kendi oglunu kurban etme ar-
zusu da dahil Ibrahim'in yapmis oldugu baz fiiller dolayisiyla
olsun) ve Ibrahim de kendi neslinin geleceginin ne olacagim
sordugunda, Allah su cevab: verdi: "Benim s6zim zalimleri
kapsamaz" (2/Bakara, 124). Yine Allah'in, neden Muhammed'i
elcisi olarak "sectigi" sorusuna Kur'an'in verdigi cevap "tabil"
(naturaslistic) bir cevaptir (6/En'am, 124). Yine Kur'an der ki:
"Rabbinin rahmetini onlar m: bélistiriyorlar? (43/Zuhruf, 32).
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Kur'an Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim'den bu yana Incil'de bahsedilen
onyedi sahsiyeti zikreder (6/En'am, 73, 80) ve sonra der Kki:
"Onlan sectik ve dogru yola ilettik" (6/En'am, 87). Fakat hemen
bir sonraki ayette der ki: qEger onlar Allah'a ortak kosgsalardy,
kendileri i¢in yaptiklan hersey hi¢ olur giderdi" (6/En'am, 88).
Bu ve diger deliller karsisinda "secme” ne anlama gelir?

Ashinda Kur'an'a gore "tercih" (choice) ve "se¢cme", (election)
tabil gelisim icin degisik isimler ve ayn bir deyimdir. Bundan
onceki bolimde, bu ifadenin Kur'an'daki 6nemine isaret etme-
ye calistik. Bu, ayni zamanda Kur'an'in milletlerin bozulmas: ve
¢okist anlatimlarinda da gortilebilir. Bu gelisimin binbir belir-
gin nedeni vardir; fakat bazi kimseler icin bunun hi¢ stphesiz
asil sebebi ahlaki sapikliktir; diger bazi kimseler icin ise asil se-
bep ahldki ilgisizlik veya duyarsizlikur. Bu da takvanin veya
keskin ahlaki idrak ve gidinin (motivation) tam ziddidir. Ge-
nel olarak insan bansg, refah ve gii¢c gibi duygu ve durumlan
dengeli bir sekilde kaynastirmaya muktedir degil gibi gorin-
mektedir. Her nasilsa birsey onu yerytiziinde bozgunculugun
bir tirlini yapmaya zorlar ve boylece bunlarin t¢lnu de kay-
beder. Gerg¢ekten bunlar, insanin elde etmek istedigi en yiice
seylerdir ve Allah'in paha bicilmez hediyesidir: "Fakat biz onla-
ra ve atalarina bol nimet ve saadet verdik; boylece ¢ok zaman
gecti" (21/Enbiya, 44; ve yine 25/Furkan, 18; 43/Zuhruf, 29).
Bars, refah ve gii¢ elde etmeye calisirken icine disiilen sapik-
liktan dogan ahlaki hastaliklar, bozulma ve ¢okiis surecleri de
"Allah'in emri" olarak nitelendirilmistir: "Bir Ulkeyi helak etmek
istedigimiz zaman onun varliklilarina yola gelmelerini emrede-
riz ve onlar da orada fisk yaparlar. Boylece o tlkeye (yani me-
deniyete) hikmuimiz verilmis olur ve orayi tamamen helak
ederiz" (17/1sra, 16).

Bir millet menfi ve koti yollara saptirildi mi diigiinip dogru-
yu bulma yetenegini kaybeder ve artik dogru kararlar alamaz.
Boylece artik o millet hakiki gayesini ve hedefini bulamaz, ¢iin-
ki o basibos kalmistir. Bu kritik durumda Allah, elgisini yollar
ve o milleti hakikat ve iyilige ¢cagirir. Fakat onlar, bunu tanimaz-
lar ve Allah'in elc¢isini reddederler. Bununla beraber, bu ¢agn
onlar bilakis rahatsiz eder. Clinki aralarindan bazilarinin, 6zel-
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likle de yoksul kisilerin, onu kabul edeceginden korkarlar. Bu
yizden onlar da Kur'an'in "mekr" diye isimlendirdigi stratejiler
ve hileler kullanarak ona karst koymaya baslarlar. "Mekr", bir
mucadele suresince kullanilan "hile"yi anlatir: "Boylece her se-
hirde (yani toplum veya medeniyette) ileri gelenlerini suglular
yaptik ki orada hile yapsinlar. Onlar kendilerinden baskasina
hile yapmiyorlar, ama bunun farkinda degiller" (6/En'am, 13).
Sanki hichir sey islemiyor, ¢linki "onlarin tuzaklar daglan ye-
rinden oynatacak cinsten bile olsa" (14/Ibrahim, 46); "Allah'in
tuzag: onlarinkinden ¢ok daha etkilidir" (3/Al-i Imran, 54; 8/En-
fal, 30; 10/Yunus, 31; 27/Neml, 50).

O halde hakiki miicadele oyunu nedir? Hakikati bulma yete-
neginin kaybolmasina firsat vermemek ve ahliki sorumlululuk
(takva) duygusunun keskinligini canli tutmakur. Zaten ge¢mis
milletlerin baslarina gelenleri incelemekteki gaye de budur:

(Kendilerine) zulmederken belak ettigimiz nice sebirler var-
dwr. Catilan temelleri tizerine ¢okerek mabvedilmislerdir. Nice
ise yaramaz kuyu ve nice 1ssiz kalmig saglam kosgk vardw. Bu
insanlar big yeryiiziinde gezmediler mi ki diistinecekleri kalp-
leri, isitecekleri kulaklan olsun (kendilerinden once hbelak
olanlann yerlerini gorsiinler de akillan baslanna gelsin). Zi-
ra kor olan gozler degil, gégiislerdeki kalptir (22/Hac, 45-46).

Bilgi edinmenin fiziki yollari her zaman saglam olabilir ve
hatta genis Ol¢iide gelisebilir. Fakat idrakin merkezi ve hakika-
ti bulmanin bir aleti olan "kalp" korlesebilir. Bilgisayarlara veri-
len ve alinan bilgi miktan gittikge artmakta, yalniz hakiki soru-
lar ve insani gercekten ilgilendiren sorulari sorma yetenegi ma-
alesef kaybolmaktadir.

Bir millet ¢oktiigli ve medeniyeti de yaslandigi zaman, artik
biyik vaatlerle filizlendikleri (yaratildiklar)) toprak dahi onlan
cekemez hale gelir. Baz:i hile ve oyunlara bagvurarak varliklari-
nt bir sire devam ettirebilirler, ama artik onlarin da meydani
terketmesi kacinilmazdir, ¢linku "Allah" hi¢ kimse alt edemez"
(8/Enfal, 59; 22/Hac, S1; 34/Sebe’, 5, 38; 9/Tevbe, 2-3; 6/En'am,
134; 10/Yunus, 53; 11/Hud, 20). Belli bir kacimilmazhig: olan bu
durum, Kur'an'a gore insanlarin bazi kayiplar vermesine malol-
sa bile genelde (sonuglar itibariyle) iyidir. Clinki boyle bir mi-
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cadele yaslanan insanhigin damarlarina taze kan verir ve sanki
ol yer yeniden hayata gecip canlihk kazanir. lyi ile koti; taze
ile bayat, yeni ile eski ve ahlikl gecligin canhlig: ile yashhigin
bunaklig: arasinda olan bu miicadele olumlu ve yararli sonug-
lar vermektedir; ¢linki daimi olan ahlidk degerlerini canl tutar.

Qnlar sirf "Rabbimiz Allab'tir" dedikleri icin yurtlarnnndan ¢i-
kanldilar. Eger Allab'n bazi insanlanr diger bazilaryla sa-
vunmas: olmasayds iglerinde Allab'm ismi cok anilan manas-
nriar; kiliseler, bavralar ve mescidler yikilird:. Fakat kendine
yardim edene Allab elbette yardim eder. Onlar, kendilerine
yeryiiziinde iktidar verdigimiz zaman (zorbalarin yoluna
sapmazlar, bilakis) namaz kilarlar, zekat verirler ve iyilige tes-
vik eder, kétiiliikten vazgecirmeye ¢alisirlar. Biitiin islerin so-
nu Allab’a aittir. (22/Hac, 40-41; bu ayet, Kur'anin Muislii-
malart miigriklerle ilk cibada cagirdig siralarda bu vesile ile
nadzil olmugstur; yine bkz. 2/Bakara, 251).

Yukarida anlatilanlardan zenginlik ve maddi gelirin bizatihi
kotu oldugu akla gelmesin. Bunu daha 6nce de belirttik, fakat
yeniden vurgulanmasinda yarar vardir. Onemli olan kisinin na-
sil servet kazandigi ve onu nasil kullandigidir. Mekkeliler’in,
"hayatin sadece dis yizunu bildiklerini", "bilgilerinin en ylksek
mertebesinin de bu oldugunu" ve "asil amaclarina" karg ilgisiz
olduklarint belirten 30/Rum, 7 ve 53/Necm, 30 ayetlerini zikret-
mis bulunuyoruz.’0 Ger¢ekten Kur'an, bir toplumun ahliken
¢cOkmesi ile refah ve zenginliginin de gidecegini israrla belirtir.
Toplum mesaja sarldig1 siirece refaha ulasir: "Kim Beni anmak-
tan yiiz gevirirse onun i¢in dar gecim vardir ve Kiyamet ginii
onu kor olarak kaldiririz" (20/Tah3, 124); yine:

Eger Ebl-i Kitap inanip takva sabibi olsalard: onlarin kotiiltik-
lerini affeder ve onlar, nimetleri bol cennetlere sokardik. Eger
onlar Tevrath, Incil'i ve kendilerine indirileni (Kur'an) gere-
gince uygulasalardy, mubakkak ki tistlerinden ve altlanndan
bol (refab meyveleri) yerlerdi (9/Maide, 65-66).

O tilkelerin bhalk: (Mekke miisrikleri ve diger iilke kavimleri)
inamp takva sabibi olsalards, elbetie tizerlerine gokten ve yer-

10. Bkz. s. 39 (Hatrlatma, dipnotlarda verilen sayfa numaralan tercimenin yan
tarafinda verilen kitabin ashna ait sayfa numaralandir)
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den bolluklar acardik, fakat yalanladilar. Biz de onlan ka-
zandiklariyle yakaladik (7/A'raf, 96).

Medeniyetlerin tekamuli ve sureksizligini tartisirken,
Kur'an'in sik stk medeniyetlerin sireksizliginden, yani tama-
men "yeni nesil'le yeni bir baglangi¢ yapilmasindan bahsettigi-
ni belirttik,1! ancak Kur'an "yerytzi iyi insanlara miras olarak
verildiginden" gelecek hakkinda iyimserdir. Burada medeniyet-
lerin kendi haleflerine biraktiklar1 miras hakkinda da bir iki s6z
soylememiz gerekir. Yine burada da iki zit kutup arasinda bir
gerilim vardir. Bir yandan medeniyet tarihi, birikimsel ve geli-
simseldir. Clinki "bir selin ytiziindeki kopiik kaybolsa bile in-
sanlar i¢in yararli olan seyler yere ¢oker ve kalir" (13/Ra'd, 17).
Bu demektir ki insanin islemis oldugu islerin menfi yonleri gi-
der, yapici olan yonleri mutlaka insanlik icin miusbet birer miras
olarak kalir. Diger taraftan ge¢mis toplumlarin biraktiklar kot
miraslar daha sonra gelen nesillerin davraniglarinin kalitesini et-
kilemektedir. Bir bakima, her 6nce gelen medeniyet bir sonra-
sinin Oncisi veya ornegidir. Boylece gelecek nesillere buyik
yukimlilikler dismektedir. Buradaki etkinin, gercekten son-
raki medeniyetin oncekileri 6grenmesi neticesinde mi olustugu
~ki boylece bunlar dahi onlarin kotiltkleriyle yarigsmaya ¢alisir-
lar—; yoksa oncekilerin biraktigi miras sonrakilerin dem ve da-
marlarina yerlesip bir nevi onlarin ahlak genlerini meydana ge-
tirerek mi olustugu —ki bu durumda medeniyet bir birikim sek-
linde ve tarihsel sirecinin timi dairevi degil helozon sekilde
[tanimlanmus] olur— pek a¢ik goriinmemektedir. Kur'an, bir son-
raki toplumlarin kendilerini kot yonde etkilediklerinden 6nce-
kileri suclayacaklarini ifade etmektedir:

Allab "sizden once gecen cin ve insan topluluklanyle beraber
atege girin" buyurur. Her topluluk girdikce dncekine lanet etti.
Hepsi birbiri ardindan orada toplaninca sonrakiler, éncekiler
icin dediler: "Rabbimiz bunlar bizi saptirdilar, bunlara ates-
ten bir kat fazla azap ver". Allab der ki: "Hepsi icin bir kat da-
bha fazla azap vardw, ama siz bilmezsiniz" (7/A'raf, 38 ve
38/Sad, 59-64).

Insanlarin bir kisminin digerlerini kotu yollarla (6rnekler le),
baski veya hatta egitim ile etkilemeleri Kur'an'da sik islenen bir

11. Bkz. 5.54.
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konudur. Zira bagkalarin: etkileyen ve egiten, boylece de onla-
rin zihinlerini sekillendiren veya dagitanlar etkiledikleri kisiler-
den dolay: dogrudan bir sorumlulugu yiiklenirler: "Atese giren
kafirler dediler ki Rabbimiz, cinlerden ve insanlardan bizi sap-
tiranlar1 goster, onlart ayaklarimizin altina alahm da (cehenne-
min) en alcaklan olsunlar" (41/Fussilet, 29). Iste boyle bir ortam
icindedir ki Kur'an'in sik sik kullandig: "hidayet", "dogruyu gos-
terme", "hakikat", "dogru yol" ve "sirat-1 mustakim" gibi terimler
en genis anlamlarini kazanmaktadir. Insanin bitin geleceg;;
"basarili m1", yoksa "helak mi1 olacag:" iste bu dogru yolu secip
secmeyecegine baghdir. Ne yazik ki bircok kimse, bu hareketi-
nin sanki insanhgin gelecegine hicbir etki yapmayacakmus gibi,
bunu ¢ok hafife almaktadir.

Ogzellikle israrla anlaulan bir konu, gii¢liniin devamli belli
bir davranis tarzini, daha iyiyi segmek istemesine karsin, zayifa
benimsetmek icin bask: yapmas: veya etkilemeye calismasidir.
Bu konunun israrla islenmesinin sebebi elbette Mekke toplu-
munun icinde bulundugu durumdur. Burada genellikle (hepsi
olmasa da ¢ogu, Ek Il'ye bkz.) Peygamber'e tabi olanlar, top-
lumsal ve iktisadi acidan zayif kisiler idi ve devamli Peygam-
ber'i terketmeleri icin "aristokratlarin” (el-mele’) baskis altinda
idiler:

Inkdr edenler inananlara: "Siz bizim yolumuza uyun, (eger
bu hareketiniz bata ise) sizin batalanmzin (grinahini) biz ta-
sinz" dediler. Oysa onlann gtinablanndan bicbir sey tasiya-
cak degillerdir. Onlar tamamen yalancidirlar. Hem kendi
yuklerini hem de (baskalarini kandinp saptirmalarnmin gui-
nabmdan dogan) diger yiikleri tagryacaklardir (29/Ankebut,
12-13; ve 7/A'raf, 75).

Kur'an, zayif ve zavalli kisilerin, glicli ve nifuzlu kisileri ki-
yamet glininde nasil su¢ladiklarint ¢cok canli bir sekilde tasvir
etmektedir:

Zayflar giclilere derler: "Siz olmasaydvuz biz inamrdik".
Gugliler de zayflara: "Size bidayet geldigi zaman sizi ondan
biz mi gevirdik? Hayw, zaten siz kendiniz su¢ isliyordunuz’
derler. Zawflar yine der ki: "Hayrr, gece giindiiz dolap kurar,
kotuliik asilardimiz. Allab inkdr etmemizi O'na es kosmami-
z1 bize emrederdiniz" (34/Sebe, 31-33).
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Hidayetin ve manevi glicin kaynag olmasi beklenen din
adamlarinin bozulmasi, bir toplumun bozulmasindaki son
adimdir. Bozulmanin takip ettigi tabii yol bunlarin gevsek bi-
lingleri vasitastyla hakikatin ya zenginlerin ya da genel olarak
toplumun huysuz "arzulan" (hevalar) ile uzlastirilmasidir. Her
iki durumda da din adamlarn 6nce baski altinda kalir ve taviz
verirler (iste hersey bu tavizle baslayarak) sonunda bilingleri za-
yiflar, suurlan kararmaya baglar; ya para veya sohret, ya da her
ikisini de elde edebilmek i¢in uzlasmaya giderler. Kendilerini
gozden disgiirecegi icin din adamlannin koti yolda olan top-
lumlarina, artik nasihat bile veremediklerini anlatan ayetlere
yukanda isaret ettik. Kur'an sik sik Yahudi din adamlarimi ve
arasira Hiristiyan din adamlarini tefessiih etmekle suglamakta-
dir. Yahudi fukaha ve hahamlarina en ¢ok yapilan elestiri "Al-
lah'in kelimelerini ¢ok ucuza satmakur" (2/Bakara, 41, 79, 174;
3/Al-i Imran, 77, 187; 16/Nahl, 95):

Sonra onlann (Yabudilerin) ardindan bir nesil geldi ki Ki-
tab'a varis oldular ve su adi (diinya) menfaatini segtiler: "Biz
nasil olsa bagislaminz" diyorlardi. Ama kendilerine ona®en-
zer bir menfaat daba gelse onu da alwlar. Peki, Allab bakkin-
da bakikatten bagka birsey soylememeleri bususunda kendile-
rinden Kitap sézi alinmamis miydi? Ve onun igcindekini oku-
yup ogrenmediler mi? (7/Araf, 169).

Ayrica:

Ey iman edenler! habamlardan ve rabiplerden bircogu insan-
lann mallanni baksizlikla yerler ve insanlart Allab yolundan
cevirirler. Altwn ve giimiis ygip da onlan Allab yolunda sarfet-
meyenler var ya, iste onlara aci bir azabr miijdele (9/Tevbe,

34).

Kur'an her toplum veya milletin "kendi elleriyle kazandikla-
rninin" kargihgini almas: hususunda ¢ok kesin kararhdir: "Allah'a
(nimetleri icin) siikredip O'na inamirsaniz, sizi neden cezalan-
dirsin?" (4/Nisa, 147); (Allah, halk: iyi isler yapma konusunda
gayretli olan bir sehri (yani medeniyetleri veya toplumlar1) hak-
siz yere helak etmez.) (11/Hud, 117 ve yine 6/En'am, 131;
10/Yunus, 13). Allah, milletlerin yikselme ve diismelerini idare
eden degismez kanunlar icra etmekten baska birsey yapma-
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maktadir: "Bir millet kendi durumlarini degistirmedik¢e Allah
onlarin durumlarini degistirmez" (13/Ra'd, 11; 8/Enfal, 53). Bi-
tin maddi dlemde Allah ylice boyut oldugu i¢in dinin soyledi-
gi, bir anlamda hersey, Allah tarafindan bizzat icra edilmektedir.
Fakat alisilmis konusma tarzina gore diyecek olursak, insan.ne
yaparsa kendisine yapar ve kendisi i¢in yapar, her yapug igin
sorumlu olur.

Medine'de Hicretten takriben onsekiz ay sonra cihad emri
verildigi zaman resmen kurulmug olan Miisliman toplumu (Is-
lam Ummeti) iste bu ortam icinde olusturulmustu:

(Bu) Sizleri bundan énce Miisltiiman olarak isimlendiren ata-
nmiz Ibrabim'ih milletidir. Peygamber size bu konuda sabit ol-
sun, siz de diger insanlara sabit olasimiz. Haydi, namazi ki-
hin, zekatr verin ve Allab’a sarim, sabibiniz O'dur. O, ne gii-
zel bir sabip ve ne giizel bir yardimcidir! (22/Hac, 78).

Ve yine [bu Islam toplumunun tesekkiilii] zamaninda Kur'an
der ki: "BoOylece sizi orta bir immet (yani, Museviligin kaskati
tutumu ile Hristiyanligin asiri yumusakhigi arasinda) yaptik ki,
insanlara sahit olasiniz ve Peygamber de size sahit olsun"
(2/Bakara, 143). Onlar (Sahabiler), "jpsanlar arasindan ¢ikarilan
en hayirlh immet" olarak ve "yilige tesvik eden, kotulikten ali-
koyan ve_ Allah'a inanan" (3/Al4 Imran, 110, 104) bir toplum
olarak tarif edilmislerdir. Gorevleri ise soyle belirlenmisti: "On-
lar, o kimselerdir ki kendilerine yeryiziinde gii¢ verildigi za-
man namazi kilarlar, zekat: verirler, iyilige tesvik ederler ve ko-
tulikten vazgegirirler" (22/Hac, 41). Kur'an, yine agikliga ka-
vusturmustur ki, "namaz", sadece kalkip Kabe'ye yonelmek, be-
den ve dil ile belli bagh birka¢ hareketi yapmaktan ibaret degil-
dir. Stiphesiz ki, namaz (ve namaz gibi diger ibadetler) bir Mis-
limanin en basta gelen gorevlerindendir. Fakat bir biitiin olan
Islam'dan soyutlastirildiklari zaman bir tiyatro oyunundan fark-
siz hale gelirler:

Yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmek bir fazilet degildir
(yani Islanvin diger yonlerini terkedip, Islam" bir biitiin ola-
rak almayp sadece namaz gibi ibadetleri yerine getirmek big
énemli degildir). Asi faziletli olanlar, Allab'a, abiret giintine,
meleklere, Kitaba ve Peygamberlere inananlar ve Allab rzasi
icin yakmnlanna, yetimlere, yoksullara, yolda kalnuslara, di-
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lencilere, kole ve esirlere zekat verenler, namaz kilanlarvean-
lagsma yaptiklar: zaman sozlerini yerine gelirenler ve sikinti,
hastalik ve savas zamanlarinda sabredenlerdir. Iste gergek
inananlar bunlardw (2/Bakara, 177).

Islam Toplumunun biitin_bu_ozelliklerini sayarken "iyiligi
emretme, kotuligl yasaklama, namaz kilma ve zekat verme (ve
toplama)" en ¢ok tekrar edilenlerdir. Diger taraftan hi¢ stphe
yok ki, Kur'an, esitlik esasina dayanan ahlaki bir toplum diize-
ni olusturmak i¢in Mislimanlarin yerytzinde siyasi bir diizen
kurmalarini istemistir. Boyle bir diizenin, mahiyeti geregi "yer-
yuzinden bozgunculugu (fesid fil-ard) kaldirmas: ve "iyiligi
getirmesi" gerekir. [Dinya] Gorlsu kisith olmayan ve sahsi di-
suncelerinden arinmis her Musliimanin, en azindan sozle katki-
da bulundugu bu gorevin ifa edilmesi i¢cin Kur'an "cihad" emri-
ni vermistir. Filhakika Misliman toplumunun goérevlerini belir-
ten 22/Hac suresinin 41. ayeti, cihad ilkelerini ilk defa dile geti-
ren ayetten hemen sonra gelmektedir.

Kur'an aynt zamanda ayni zihniyette olan toplumlar arasin-
da yardimlagsmay: tasarlamig veya en azindan buna davet etmis-
tir: "Ey Ehl-i Kitap! Bizim ve sizin i¢in ayni olan bir kelimeye ge-
lin (ve birlesin). Allah'tan baska seye tapmayalm" (3/Al-i m-
ran, 64). Burada belirtmemiz gerekir ki "Allah'tan bagka seye
tapmayalim" Onermesi yeryiizinde yapimasi gereken goreve
degil bir "platforma" ¢agn ifadesidir ve bunun detaylarinin ise
bu platformdan veya tek Allah'a "kulluk" etme formiulinden
cikmasi gerekir. Yine sunu belirtmemiz gerekir ki bu davet, bir-
birlerine verebildikleri kadar sevgi ve "kurtulus” iletmek seklin-
de olan ve birbiriyle iyi gecinmeleri Gimit edilen ¢esitli dini top-
lumlarnn "tek bir kilise altinda toplanmalar1" (ecumenism) anla-
minda olan ¢agdas birlesme sekillerini ger¢eklestirmek i¢in de-
gil de, belli bir ahlidki toplumsal diinya dizeni kurmakta yar-
dimlasma icindir. Islam'a gore belli bir "kurtulus" yoktur: Sade-
ce anlatmaya calistigimiz diinya dizenini kurma gorevinde "ba-
sarma" (felah) veya "kaybetme" (hisran) vardir. Nitekim "bir ki-
lise alinda toplanma" fikrinde bile, sosyal bir dizen kurmayi
hi¢bir zaman hedef almayan Hiristiyanhgin, kagimlmaz olarak
kendi terimleriyle distinmesi ve sadece Isa kiltint birinci de-
recede kusatan terimlerin degiskenleri ¢ercevesindeki inanglar
aras: iligkiyi tasavvur ctmesi son derece dikkar ¢ekicidir.



Toplumda Insan 111

Fakat insanin dini-toplumsal ¢abalarini Kur'an' anlamada
kullandigimiz terimlerle ifade edecek olursak, cihad mutlak bir
zorunluluk halini alir. Nasil boyle mefktire sahibi bir dinya du-
zeni bu yola [yani cihada] basvurmadan kurulabilir? Maalesef ve
¢ok maalesef Bauli Hiristiyan propagandasi "Islam kilicla yayil-
di" veya "Islam bir kili¢ dinidir" gibi sloganlarla bu konuyu ta-
mamen saptirmuslardir. Kilicla yayilan, Islam dini degildir.
Kur'an'in emrettigi Allah'in dizenini yerylzinde tesis edebil-
mek icin Islam'in "siyasi alanlan" kilicla genisletilmistir.
Kur'an'in cihad anlayisinin, butin gayeleri Islam'in emrettigi
dizeni kurmak yerine kendi topraklarini genisletmek olan son-
raki Mislimanlar tarafindan kotiye kullanildigt ileri strtlebilir.
Su da kabul edilmelidir ki, cihad yollan ¢ok c¢esitlidir; ve aslin-
da silahla olan cihad onlarin yalniz bir ¢esididir. Fakat hi¢cbir za-
man kimse Islam'in kilicla yayildigini ileri siremez. Sarlman'in
Alman kavimlerini toplu olarak Hiristiyanhg: baskiyla ve zorla
kabul ettirmesinin ve bu dinden donenleri devamli cezalandirip
yerlerinden etmesinin Islam tarihinde bir tek esi yoktur. Fakat
elbette ki mahalli ve tek tik boyle yollarla Islam' kabul ettir-
meye calisma olaylari olmus olabilir.

Cihad, gercekten killi bir gayrettir, topyekin bir ¢abadur.
Kur'an'in dedigi gibi "maliniz ve caninizla Allah'in gayesini ta-
hakkuk ettirmektir" (9/Tevbe, 41). VI. Bolim'de bu gayretin
mahiyetini ve bu dizenin gayesini daha genis agiklayacagiz.
Fakat burada isaret etmeye calistigimiz gibi, bu gayretin nihail
hedefi (ahiret), tim Kur'an disince sisteminin merkezidir. Ahi-
ret fikri bize der ki, insan sadece iktisadi adalete muhtac bir var-
ik degildir. iktisadi adaletin kendisi bile daha yiksek bir gaye
icindir. Cunkd insan hayvan gibi saatten saate, glinden glne ya-
samamaktadir; aksine insan idrakinin ve davranislarinin kendi-
sini nereye gotirdigini goérmesi ve misbet insan gayretinin
manasim teskil eden amacini hedef almas: sartur. iste cihad ol-
madan elde edilemeyen gaye budur. Cinku insan gayreti olma-
dan Allah'in basani vermemesi, O'nun degistirelemez bir kanu-
nudur. Aksi halde gayret edenle etmeyen ayirt edilemez olurdu
(3/Al-i Imran, 142; 4/Nisa, 95; 9/Tevbe, 16, 24, 86; 29/Ankebut,
1-2, 11; 47/Muhamined, 31).
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IV. BOLUM

TABIAT

Kiinatin yaratilig ilmine (cosmogony), Kur'an'da ¢ok az yer
verilmektedir. Kdinatin yaratih$t hakkinda Kur'an sadece, Al-
lah'in kdinat ve igindekileri yaratmak istediginde sirf "ol" emri
ile hergeyin var oldugunu soyler (2/Bakara, 117; 3/Al-i Imran,
27, 59; 6/En'am, 73; 16/Nahl, 40; 19/Meryem, 35; 36/Yasin, 82;
40/Mi'min, 68). Oyle ise Allah, kdinatin mutlak sahibidir ve ki-
inatin devamini saglayan Rahim oldugu gibi, kdinatin siiphe go-
tirmez kumandanidir [yani, kdniata emir vermeye yetkili tek
varliktr]. Bu kayitsiz sartsiz hakimiyetinden dolay Allah, yer ve
gokleri (semavat) varlk dlemine getirmek istediginde onlara
soyle dedi: "Isteyerek veya istemeyerek (varliga) gelin" (41/Fus-
silet, 11). Iste bundan dolayi, az sonra daha etraflica gorecegi-
miz gibi, bitlin tabiat Allah'a "otomatik bir irade" ile itaat eder.
Ancak insan, itaat etmek veya etmemekte esit olarak serbest bi-
rakilmustir,

Bu nedenle Kur'an, bitiin kdinata "musliman" goézuiyle ba-
kar, ¢linki kainattaki hersey (misliman olabilen veya olama-
yan insan hari¢) "kendini Allah'n iradesine teslim etmistir"
(3/Al4i Imran, 83); ve "hersey Allah'i tesbihle sena eder" (57/Ha-
did, 1; 59/Hasr, 1; 61/Saf, 1, ve 17/1sra, 44; 24/Nur, 41, vs.). Ka-
inatin gelisimi (unfolding) hakkinda Kur'an'daki tek isaret gu-
dur: "Inkdr edenler gormediler mi ki, gokler ve yer bitisik bir
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tek kiitle (ratk) iken Biz onlari ayiwrdik” (21/Enbiya, 30).! Biitiin
yaratilis stirecinin "alti giinde" oldugu belirtilmektedir (7/A'raf,
54; 10/Yunus, 3; 11/Hud, 7; 25/Furkan, 59); ve bundan sonra
"(Allah) Ars Uzerine kuruldu" (7/A'raf, 54; 10/Yunus, 3; vs.).

Allah, kidinati Ars''ndan idare etmektedir. Emirlerini, Melek-
ler ve Ruh (Cebrail) vasitasiyla gondermekte ve onlar da kiinat-
tan Arsa yulkselerek haberlerle donmektedirler. Bu iki yonlu
inis ¢cikis hareketinden Kur'an sik sik bahsetmektedir (22/Hac,
5; 70/Mearic, 4; 34/Sebe', 2; 57/Hadid, 4; 97/Kadir, 4). Kur'an'a
gore, zaman kesinlikle izafidir; o, yasantinin tiicine ve zaman
icinde olan seyin varlik durumuna baghdir. 32/Secde, S'te den-
nin bin yilina esittir ve yine 70/Mearic, 4'te verilen kisa mudde-
tin normal yasant: icindeki zamanin elli bin yilina esit oldugu
belirtiimektedir! Kiyamet gini ginahkarlarin diinyadaki ha-
yatlarinin veya Hasir giiniine kadar gegen zamanin sadece bir-
ka¢ gin gibi gectigini zannedecekleri sik sik belirtiimektedir
(2/Bakara, 259; 17/lIsra, 52; 20/Tahi, 104; 23/Mi'mindn, 112-
114). Bir kisim kimseler, birka¢ yil veya hatta birka¢ asir
(18/Kehf suresindeki Ashdb-1 Kehf'in durumunda oldugu gibi)
gectikten sonra uyandirilmalarina ragmen uykularinin sadece
"bir saat" veya "bir giin veya bir gliniin bir par¢as" kadar oldu-
gunu zannederler. Bununla beraber, bu zor [anlagilan] ibarele-
rin te'vil edilmeleri gerekir. Buradaki normal zaman birimleri
icindeki bin veya ellibin senenin "orada" bir giine esit olmas el-
bette harfiyen alinmamalidir.

Kur'an, kdinatin yaratilis1 (tekvin) hakkinda az sey soylemis
olmasina ragmen, tabiat ve tabil olaylar hakkinda sik sik ve de-
vamh tekrar edilen ifadeler kullanmistir. Fakat bu ifadeler her

1. Kainat kapali bir tek kitle iken 6nce bu kitle acildi (ayrnildy), sonra bir gelisim su-
reci basladi. Modern kozmolojiye gore kainatin meydana gelisi boyle bir aciim
gelisimi neticesinge olmustur; ve bu acilma hala devam etmektedir. Ingilizce'de
"unfolding process" olarak belirtilen bu sirece Kur'an da bazen isaret etmekte-
dir. Fakat elbette ki bu gelisme basibos ve kendi kendine olmaz, onu idare eden
ve hatta dizenli ve milkkemmel bir sekilde olmasini saglayan Allah'ur. Buradaki
"unfolding" kelimesi "a¢ilmak®, "gelismek" anlaminda alinabilir. Fakat bu anlam-
lar her zaman Tirkg¢e'ye cimlenin akicih@int devam ettirecek sekilde aktanlama-
maktadir. Bu ytzden degisik sekillerde tercime edilecektir, ancak bu kelime pa-
rantez icinde verilerek asil anlami gozéninde bulundurulacaktr.




Tabiat 115

zaman tutarh bir sekilde tabiati, Allah'a isnat etmis veya tabiat-
la insan arasinda ilgi kurmus ya da bu ikisiyle birden iliskilen-
dirmistir. Bunlar, cogu zaman, Allah'in sinirsiz kudretini ve has-
metini tasvir ederek insani inanmaya davet etmektedir; veya yi-
ne Allah'in sonsuz rahmetini sergileyerek insani Allah'a sikret-
meye cagirir, Her iki durumda da tabiatin azameti ve insana
olan faydalari, tabii olaylarda gorilen dizenlilik ve kararhhk
kadar vurgulanmaktadir. Tohum ekip gelisen fideleri beslerse-
niz meyvelerini toplamay: Umit edebilirsiniz, aksi halde hi¢bir
sey elde edemezsiniz. Gemi yapip denize agilirsaniz ve uygun
hava sartlarinda seyrederseniz iyi bir ticaret elde etmeyi bekle-
yebilirsiniz; aksi halde hicbir sey elde edemezsiniz. O halde ta-
bii sebeplerin gerceklesmesi kacinilmaz ve inkir edilmez [bir
gercektir].

Fakat tabii sebepler haricinde daha temel diger bir sebepli-
lik (causation) vardir. fste bu sebeplilik, tabii sirecleri ¢cok
onemli ve anlamli kilmaktadir. Tabil strecler kendi baslarina
alindiklarinda bu 6énem ve anlamlilik gorilemez. Bu daha yuk-
sek olan seheplilik, tabil sebepliligin ne bir ikinci nishasi, ne de
onun bir ekidir. Tabii sebepler icerisinde ¢alismaktadir veya da-
ha ziyade onunla aynidir. -Daha degisik bir diizeyde kabul et-
mek ve uygun anlamim vermek sarti ile!- $Simdi gorecegimiz gi-
bi Kur'an, hem tabii sebeplilik dilini, hem de ilahi sebepliligi ve-
ya dini dili, degisik ortamlarda ve acgik¢a degisik amaglarn goéz
ontne alarak kullanmaktadir.

Allah ile yaratug sey arasindaki en temel ayrilik, Allah'in
sonsuz ve mutlak olmasi, diger bitin seylerin fani olmasidir.
Herseyin bilkuvve olan bir takim imkanlari (potentialtiy) vardir.
Fakat miktar1 ne kadar biytuk olursa olsun hi¢bir imkan ¢oklu-
gu, sonlu olanin sonlulugunu asip sonsuzluga ge¢cmesine izin
veremez. Allah'tan bagka herseyin "6l¢ildiguni" (kader, kadr
veya takdir vs.) bu yizden de Allah'a bagh oldugunu; ayrica bir
yaratigin kendi kendine yeterli oldugunu ve bagimsiz oldugu-
nu (istigna, istikbar) ileri sirdiigiinde sonsuzlugunu ilan etmis
olup acik¢a uldhiyette ortakhik (sirk) kosmus olacagini ifade
ederken Kur'an bunu dile getirmektedir. Allah herhangi birgeyi
yaratacagl zaman onun i¢ine gliciini, davranis kanunlarin yer-
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lestirir. Kur'an, bunlan "hidayet", "emir" veya "0l¢i" olarak ad-
landirmaktadir. Boylelikle o sey, kdinattaki diger varliklar arasi-
na uyumlu bir sekilde karisir: "Rabbimiz herseyi yaratip sonra
onu dogru yola iletendir hidayet)" (20/Taha, 50); "O ki, herse-
yi yaratti ve diizene koydu ve O ki, herseyi ol¢ili yapti ve dog-
ru yola (hidayete) iletti" (87/A'14, 2-3); "iyi bilin ki emir ve yarat-
ma Allah'a aittir" (7/A'raf, 54); ve yine: "Muhakkak ki herseyi bir
Ol¢l dahilinde yaratuk" (54/Kamer, 49; 15/Hicr, 21). Eger varlik-
lar kendi kanunlarini ¢igneyip olgilerini bozsalardi diizen igin-
de olan bir kaniat olmazdi, biyiik bir kangiklik olurdu. Kur'an
devamli kiinattaki mikemmel diizenin sadece Allah'in varligi-
na delil oldugunu belirtmekle kalmayip ayni zamanda O'nun
birliginin de delili oldugunu soylemektedir (21/Enbiya, 22 ve
ayrica bkz.: 27/Neml, 60-64).

Buradaki "6l¢gme" kavramina, kalip, 6rnek, mizac ve temayiil
manasinda kuvvetli bir bitinsellik (holistic)? anlayisi hakimdir.
Kiinatn islemesi ile ortaya ¢ikan neticeler, cliz'i olaylar ve dav-
ranislar olarak da anlasilmamistir. Onun i¢in "butinct kaderci-
lik" (holistic determinism) anlamina gelmesine ragmen, burada-
ki "6l¢me" (kader), bir iradi zorunluluk (pre-determination) na-
zariyesi degildir. "Ol¢menin”, "énceden belirlenmis" (pre-deter-
mined) anlamina gelmedigini gosteren ayetler bunu acik¢a gos-
termektedir. Buralarda "6l¢gme", bilakis "sonlu" ve "sinirli" anla-
mina gelmektedir. Asagidaki ayetleri bu agiklama yoninden
anlamaliy1z:

Gtines de kendisi icin ayrnlmis olan yere dogru hareket eder.
Bu, yiice ve hikmet sabibi olan Allabin takdiridir (burada
"kader" anlaminda olup bersey énceden belirlenmis (determi-
ned) demektir). Aya da biikiiliip egrilmis eski bir cubuga do-
niistinceye kadar belli menziller tayin ettik. Ne gtines ay asa-
biliy, ne de gece giindtizii durdurabilir. Hepsi kendine ait yo-
riingesinde ytizmektedir (36/Ydsin, 38-40).

Burada "kader" veya "6l¢u" bir butulnsellik dizeyinde tanim
geregi irade sahibi olan insanin ahlaki davranslan alaninda da

2. "Butinsellik" ya da "holism", [kavramlari batinlikleri i¢inde ele alip incelemek
gerektigini ileri siren ve butin kavramina tnem veren gorisl veya ozellikle
canlt bir organizmada veya herhangi bir sistemde belirleyici parcalarina indirge-
nemeyen bitinler oldugunu ileri siren kuramdir.
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gecerlidir. Mesela, tarihi hiitkiim, bir toplumun davranslarini bir
buttn olarak ilgilendirir, son kararda (the last judgement), [ya-
ni Ahiret giiniinde insanin cennet veya cehenneme gidecegini
belirleyen Allah''in hikmiunde] esas olarak yine kisinin butin
davranslan incelenecektir. Tabiat ve insan arasindaki fark su-
dur; insanin belli ahliki davranislarinin onun hir iradesiyle
meydana gelmesidir.

Tabiat gercekten o kadar mikemmel 6rilmis ve o kadar
dizenli ¢alismaktadir ki, Allah'in en buyik mucizesi olarak
Kur'an'da bircok kez dile getirilmistir. Allah'tan bagka hicbir
varlik boylesine genis ve istikrarli bir yapiy: insa edemez:

O, yedi gogii birbiri ivizerinde tabaka tabaka yaratti. Rab-
manin yaratmasmda bir aykinlik, uygunsuzluk géremezsin.
Yine bak, bicbir bozukluk gorviyor musun? Tekrar ve tekrar
bak, gézlerin (bir diizensizlik ve aykinlik aramaktan) yorgun
ve timitsiz bir sekilde sana dénecektir (67/Mtilk, 3-4).

Daglan gortirsiin de onlan donmus ve sabit samirsin. Oysa
onlar bulutlar gibi hareket balindedirler. Herseyi gayet iyi ya-
pan Allab'in yaratmas: (boyledir) (27/Neml, 88).

Gunduzi gecenin ve geceyi giindiizin takip etmesindeki
diizen, susuzluktan kavrulup olen yeryiziniin kuraklik mevsi-
mini takiben yagmur mevsiminde yeniden canlanmas: gibi
olaylar Kur'an'in bir¢ok yerinde islenmistir.

Dev bir makina gibi olan bu kiinat, icindeki tim sebeplilik
surecleriyle birlikte, kendi yapicisinin temel isareti (ayeti) ve
varhginin delilidir. Boyutlar1 boylesine engin birseyi ve boylesi-
ne kansik, zor, fakat dakik olan bir dizeni sonsuz guicli, mer-
hametli ve gayeli bir varliktan bagka kim yaratabilirdi? Ama,
Kur'an devaml insandan sikayet ederek "tabii" sebepler, onun
lehine calistigi sirece, Allah't "unutmaya" egilimli oldugunu be-
lirtmektedir. Ancak insan tabii sebeplerden tmidini kesince Al-
lah't "hatirlamaya" baglar. Bu ne kadar yuizeysel ve dar gorisli
bir yaklagimdir!. Dehsetli bir susuzluk igcinde olan insan, ¢olde
Umitsizlik icinde su ararken serab: su zannederek kosmaya bas-
lar; su var zannettigi yere gelince hi¢ su bulamaz ve ashnda hig-
bir sey bulamaz. Fakat o mutlak hayal kirikligi aninda Allah"
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"bulur" (24/Nur, 38). Bu durum, hayatlarinin 6énemli ve netice
veren islerle dolu oldugunu ileri siren inangsizlara bir 6rnek
olarak verilmistir ki, son tahlilde bu islerin, bir seraptan oteye
gitmedigi anlagilacaktir. Gemiyle denizde seyrederken sular sa-
kin ve rlizgar seyre uygun oldugu zaman, insanlar bu keyif ice-
risinde Allah''n var oldugunu unuturlar, Ama aniden bir firtina
cikar, glcli rizgarnn olusturdugu kizgin dalgalar gemiyi dov-
meye baglar ve onlara kagacak bir yer birakmayan bu mutlak
Umitsizlik aninda gemidekiler tiim samimiyetleri ile Allah'a yal-
varmaya baslarlar. Allah onlar kurtarinca tekrar asi olup kot is-
ler yapmaya devam ederler (10/Yunus, 22-23; 29/Ankebut, 65).

Insanlar Allah't unutur, O'nu kiiciimser ve hatta O'na isyan
eder, clinki onlar tabiat olaylarini bizzat kendi kendine yeterli
gortrler ve bircok sorularin yalmz bu olaylara yonelmekle ni-
hai olarak cevaplanacagint sanirlar. Kdinatin, kendinden bagka
birseyi gosteren bir isaret oldugunu anlamazlar. Halbuki bu var-
lik olmasayd: kdinat biitiin tabii sebepleri ile birlikte bir hig
olurdu.

Bununla ilgili birinci mesele; insanlarin bir diizen i¢indeki
bu kainati bir isaret veya mucize olarak gormeyip daha ziyade
Allah'in mucizelerini bulmak i¢in tabii slirecin kesintiye ugradi-
g1 ya da durdugu durumlari aramalandir. Ikincisi ve ¢ok daha
onemlisi; kdinat bir isaret olarak Allah'tan ayn teldkki edildigi
zaman yok olup gider. Ciinki var olmas i¢in kendi zatinda bir
garantiye sahip degildir. Diinyanin, insanlar1 Gizerinde tagimasi
ve yoringesinden uzay bosluguna dismemesi, goklerin bu en-
gin uzaylan kucaklamas: ve pargalara ayrilmamasi, bizzat muci-
zedir (34/Sebe’, 9; 50/Kaf, 6-10; 51/Zariyat, 47-50;, 13/Ra'd, 2-4;
goklerin ve yerin saglamca yaratilan diizeninden bahseden bi-
tiin ayetler). Gergekten Allah'in en temel fiillerinden olan mer-
hamet ve sefkati olmasayd: bu bolluk icindeki varlik yerine bos
higlik olurdu ve su zengin varlik [gesitleri] yerinde sirf anlamsiz
bosluk olurdu. O halde "samimi olarak icten kulak verip dinle-
yen diisiince sahipleri i¢in" bu tabiattaki varlik, "tabiati agsarca-
sina" mucizedir ve mucizelerin en biyigiduir. En az kudret ka-
dar, merhamet de Allah'in en temel sifatlarindandir ve belirgin
bir anlamda yaratma ile es anlamldir. Bu yuzden, [Allahn] ya-
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pisina koydugu kanunlarla islemesi manasinda tabiat, bagimsiz
olsa da kesinlikle otokratik degildir [yani, kendi kendini istedi-
gi gibi idare edecek durumda degildir). Clinku tabiat, varhiginin
bir parc¢asi olarak kendine yeterlilige, zihni giice sahip degildir.

Tabiat, akla sigmaz enginligi ve mikemmelligi ile insanlar
icin Allah'in varhigmna bir isaret olarak hizmet etmelidir. Clinki
onu, ancak sonsuz ve yegane bir varlik yaratmis olabilir. Buna
"tabii isaret" diyebiliriz. Ancak baz insanlar, hatta insanlarin ¢o-
gu tabiatin bu normal ¢alismasi ile ikna olmazlarsa o zaman Al-
lah, tabii sebeplerin islemesini gecici olarak iptal etmeye veya
sona erdirmeye ve yonlerini degistirmeye muktedirdir. Sel, firti-
na, dehsetli depremler veya normal olarak ¢ok az yagmur alan
veya hi¢ yagmur yagmayan yerlerde sel felaketine yol a¢an ya-
gislar_gibi alametler, bilhassa insanlarin geri donemeyecek se-
kilde kotu bir yola saptiklan zaman alisilmigin disinda belirgin
olarak gorilen isaretledir. Bunun icindir ki, Mekkeliler Peygam-
berimizden sik sik felaket getirecek isaretler istedikleri zaman
Kur'an onlara boyle seyleri beklememelerini sdylemistir, ¢linki
bu felaketler geldigi zaman insan, artik hi¢ miihlet verilmeye-
cek bir durumda yakalanmir (21/Enbiya, 40; 32/Secde, 29,
6/En'am, 8 vs.). Boyle isaretler tabiatin normal akisina zit degil,
vilakis "tarihi isaretler" veya "olaganiisti isaretler" diyebilecegi-
miz harikuladeliklerdir.

Diger bir kisim isaretler tabiatin akisina zit dismektedir; Hz.
Ibrahim atese auldiginda atesin sogumasi ve emniyetli bir yer
halini almasi gibi; veya Hz. Musa'nin dsasinin yilana donisme-
si gibi. Bunlara "tabiat-listi mucizeler" diyebiliriz. Bunlar, tam
manastyla mucizedirler ve peygamberlerin dogrulugunu ve
vahyin sihhatini desteklemek icin Allah, onlan elgileri vasitasiy-
la gosterir. Kur'an, Allah'in izni olmadan ve O'nun yardim gel-
meden peygamberlerin mucize gosteremeyecegi hususunda
gayet kesindir: "Higbir el¢i Allah'in izni olmadan mucize goste-
remez" (40/Mii'min, 78). Onun icin Hz. {sa'nmin da biitiin muci-
zeleri, ancak Allahin izni ile olmustur (3/Al-i Imran, 49 vs.). By,
Peygamberimizin bu tir mucizeyi meydana getirememesini sa-
vunmak i¢in degildir. Kur'an'daki bu hikim icin esas sebep
sudur: Insanlar yanlishkla tabiat olaylarinin ortaya ¢ikisini sade-
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ce tahii sebeplere dayandirarak orada Allah'in varhigini gérmiu-
yorlar, ancak "tabiat-ustd bir mucize" oldugu zaman, bunun ha-
kiki failinin Allah oldugu konusunda en ufak bir sipheye dus-
meden kabul ettiklerini belirtmektir.

Tabil ve tabiat-ustu isaretleri veya mucizeleri daha etraflica
aciklamaya ge¢meden once su iki 6nemli noktay: akilda tutma-
mizda yarar var; birincisi, dini anlamda bir "isaret" (ayet) her ne
kadar kendinden 6teye baska bir varligs, yani yaraticisini goste-
rirse de; ve [isaretten yaraticisina] gegis, akli veya en azindan
akla uygun ise de, bu, mantik yoluyla ispatlamalar yapmakla])
aynt degildir. Bir isaretin ne anlama geldigini anlayabilmek icin
akildan bagka diger bir yetenege daha ihtiya¢ vardir ki, o da
imandir. Bunun igindir ki, birgok tabiatciya gore kiinat, kendin-
den baska birseye delalet eden bir isaret degil, kendisi bizzat
nihai hakikattir: 'Dediler ki, ne varsa dinya_hayatimizdadir,
baska birsey yoktur, Yasariz, Olirtiz. Bizi oldiren sadece zama-
nin gecmesidir" (45/Cisiye, 24). Kur'an biitiin surelerinde, bir
isaretin dogru okunabilmesi ve tam anlasilabilmesi i¢in "akli-
kalbi" bir tavrin sart oldugunu israrla belirtmektedir. Ancak
boyle bir kimse "gercekten isitir, gercekten gorir ve gercekten
anlar". Bu ylzden nasil karanlikta yasamaya alismis hayvanlar
glnesi goremedikleri icin ginesin varlig1 goreceli olmuyorsa,
bircoklari goremiyor diye Kur'an ayetlerinin kendilerinin otesi-
ni isaret etmesi gercegi de goreceli olarak kabul edilemez.

lkinci 6onemli nokta ise sudur: Her ne kadar bir¢cok kimse
isaretleri Ozelliklede tabiat-usti veya vahyi isaretleri (yahut
Kur'an ayetlerini) sihir veya buyi ile karistirsa da, ikisi ayni de-
gildir; mucizeler ger¢ek iken sihir veya buyl gercek olmayip
kuruntudur. Mucizelerin istenilen neticeyi verdikten sonra bir
kaliaihgr vardir. Halbuki buyiler kalici degil, sadece psikolojik
bir boyuta sahiptir. Onun igin sihir yani biyd kotd sayilmustir.
Clnku, sihir hakikati gizler ve saptirir. [saret (ayet) ise, hakika-
ti butin ¢iplaklhigiyla gosterir. Hz. Musa'ya karst geldikleri za-
man Firavun'un sihirbazlar1 sadece oradaki "insanlarin gozleri-
ni boyadilar" (7/A'raf, 116). "Buyilerinden otirt onlann ipleri
ve sopalari hakikaten oynuyor gibi goriniyordu" (20/T4aha,
66). Buyl bir ¢esit hiledir (20/T4ha, 64, 69); ve dgrenilmesi, egi-
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tim ve uzmanliga baglidir (7/A'raf, 109, 112; 10/Yunus, 79 v.s).
Fakat bitin bu gerceksizligine ragmen biyinin gercek olan
psikolojik etkisi vardir. Mesela, Harut ve Marut (2/Bakara, 102)
adli iki melegin insanlara kari ile kocamin arasini agmak i¢in bu-
yu oOgrettikleri soylenmektedir. Fakat bu sonucun hasil olmasi
da elbette yine "ancak Allah'in izni ile" olur.

Mekkeliler (ve bazen de Medine Yahudileri), Peygam-
ber'den onceki peygamberler gibi, kendi iddiasin1 desteklemek
icin mucizeler gostermesini istemiglerdi. Kur'an buna cesitli se-
killerde cevap vermistir. Goklerden yere kadar olan tim tabiat
olaylari, karada ve denizde meydana gelen ¢esitli olaylar ve biz-
zat insan akli —hatta biitlin tabiat olaylari— hakiki isaretler ola-
rak gosterilmistir. Kur'an'in bu cevabi ve hatta daha ziyade de-
lillendirme girisimi gorildigi kadariyla tabiati yaratan ve hik-
metini gayet a¢ik olarak tabiatta gosteren Allah'in, aymn sekilde
Kur'an ayetlerini de ("iyit", aymi zamanda "isaret" demektir) va-
hiy yoluyla gonderdigi hakikatine dayanmaktadir.

Sayet bu karsi gelenler ciddi olarak ve ictenlikle tabiat ve Al-
lah hakkinda tefekkiir etselerdi, bunu ¢ok asikar bir sekilde go-
rurlerdi. Nasil ki, tabiati1 Allah'tan bagska kimse yaratmis olamaz-
sa, ayni sekilde Kur'an't da O'ndan bagka kimse gondermis ola-
maz. Kur'an inkidr edenler, bazen onun "hatta bir tek suresini
getirmek icin" muarazaya davet edilmiglerdir. Fakat diger insan-
lardan yardim alinsa bile ve hepsi birlikte ¢aligsalar dahi bunu
yapamayacaklan belirtilmektedir (2/Bakara, 23; 10/Yunus, 38;
11/Hud, 13; 17/isra, 88; 52/Tur, 33-34). Tabiat, Allahin tiikken-
mez "kelimelerini" veya "kelamini" ihtiva ettigi gibi, Kur'an'da
onlari temsil eder (18/Kehf, 109). Clnki, tabiat gibi Kur'an da
irade etseydi onun kalbinden vahyin akmasini durdurabilirdi
(42/S0ra, 24 vs.).

Kur'an'dan tabiatin yaraulisi ile vahyin gelmesini birbirine
benzeten birgok ibareleri delil olarak gosteren Islam ulemast,
yahiy ile kdinatin yaratilmasindaki paralellige (ve hatta benzer-
lige) isaret etmislerdir. Elbette bu iki hakikat degisik sekillerde
Kur'an'da iglenmistir. Mesela Kur'an vahyinin, 6nceki kutsal ki-
taplarin vahyedilmeleriyle iligkisi gibi. Bence burada hakli ola- 72
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rak su nokta ileri siirilmektedir: Kur'an ve tabiatin bu kadar ¢ok
bir arada zikredilmeleri tesadufi olamaz; aksine aralarinda ¢cok
yakin bir ilgi oldugu i¢in bu gekilde zikredilmislerdir. Mesela,
3/Al-i Imran, 108 ve miiteakip ayetlerde oldugu gibi, Kiyamet
ginlnde iyi ve kotu davranista bulunanlara nasil muamele edi-
leceginden kisaca bahsedildikten sonra Kur'an diyor ki: "Iste
bunlar Allah'in ayetleridir (isaretleridir). Bunlari sana gercek

olarak okuyoruz... Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah'in-
dir".

Goklerin ve yerin yaratilisinda, gecenin ve guindiiziin gidip
gelisinde elbette akil sabipleri icin ibret verici deliller (isaret-
ler) vardw. Onlar ayakta ve oturarak ve yanlan vizerine yatar-
ken Allab" anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diigii-
ntirler; "Rabbimiz” derler, "Sen bunlarn bogs yere yaratmadin”
(3/Al-i Imran, 190-191).

Bunlar Kitabin ayetleridir. Sana Rabbinden indirilen haktw,
JSfakat insanlarn cogu bilmezler. Allab, gokleri gorebileceginiz
bir direk olmadan yiikseltendir ve sonra Ars" tstiine yerles-
mistir. Giinesi ve ayi iradesine boyun egdirdi. Her ikisi de bel-
li yoringelerinde akip gitmektedir (13/Ra'd, 1-2, aynca su
ayetlere de bkz.: 10/Yunus, 1-3; 12/Yusuf, 102-105; 20/Tadhd,
1-6).

Kur'an'in ayetleri "isaretlerdir", ¢iinku onlar, kdinati kim ya-
ratti ise O'ndan gelmiglerdir. Fakat Kur'an, kendi ayetlerine
"tebyin'ul-dydt”, yani "Allah'in isaretlerinin ag¢iklanmasi" de-
mektedir veya "ayetleri agikladigimiz" —nusarrif'ul-dydar-
(6/En'am, 65) gibi akil icin onlan anlasilir kilmak i¢in bahset-
mektedir; veya "ayetleri geniglettik, yani genis genis acikladik"
—fassalna'l-dydt- (Mesela, 6/En'am, 97, 98). Sik sik Kur'an'da
okuyoruz: "(Gozlerinin oniinde olan) ayetleri onlara agikliyo-
ruz (veya anlatiyoruz)' —beyyanna'l-gydt, veya nubeyyinu'l-
dyar- (2/Bakara, 117, 219, 266; 3/Al-i imran, 117; 5/Maide, 75).
"Ayet" kelimesi, Kur'an ayetleri icin kullanildigi zaman genellik-
le bu ayetlerin "okundugu" soylenir (netliiba, veya tutld vs.).
Cogu zaman bunlann "acik ayetler" (dydtun beyyindt) oldukla-
r1 belirtilmistir. Bu son terim sadece U¢ defa Kur'an ayetleri an-
laminin disinda, "isaretler" icin kullanilmustir. Bir defa, Lut kav-
minin helak edilmesi ile ilgili olarak "ileride gelebilecek felake-
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tin isareti" olarak (29/Ankebut, 35) ve iki defa da Musa (a.s.)'nin
tarihl veya tabiat-Ustu isaretleri [mucizeleril ile ilgili olarak kul-
lanilmistir (2/Bakara, 211; 17/isra, 101). Fakat gorildigi kada-
riyla tabiat i¢in hi¢ kullanilmamistir, ¢linkd tabii isaretler (ayet-
ler) Kur'an gelip onlan yeniden canlandirincaya ve bunlan Al-
lah'in isaretleri (ayetleri) olarak agikhga kavusturuncaya kadar
tabil sebepler altinda gizli kalmustir.

O halde (bu noktanin pek asiri vurgulanmamasi gerekmesi-
ne ragmen), tabil mucizeler bu anlamda insanlarin biyik bir
kismu i¢in glicli bir delil olmaz ve sadece ayat olarak isimlendi-
rilirken, Kur'an'da tarihi ve tabiat-Ustii mucizeler ve vahiy ise,
"aydt beyyindt” veya sadece "beyyindt", yani, "acik, asikar ve
sﬂl)ﬁe:_gdilmg@aretler" olarak adlandiritmuslardir.

Bu siiphe gotiirmez isaretler tabii ayetlerden ¢ok daha fazla
ikna edici olmalarina ragmen, insanlarin cogu o kadar kat1 kalp-
lidir ki, degismeleri icin bu ayetler yine de yetersiz kalir. "Bey-
yine" olan ayetler, birer isaret olarak onlan dogrudan ve kayna-
gindan alanlar (yani peygamberler) icin en etkilidir ve onlarin
boylece saglam bir sekilde ikna edilmis olmalari, onlarn agik¢a
ve nihai bir surette inanmayanlardan ayirir (6/En'am, 57; 8/En-
fal, 42; 11/Hud, 17, 28, 63, 88). Kur'an sorar: "Rabbinden agik
bir delil (beyyine) sahibi olan kimse, koti isleri kendisine iyi
goruinen kimse gibi olur mu?" (47/Muhammed, 14). Inangsizla-
ra yanlislan gercek gibi gortiinse de, bir beyyine, sahibinin dog-
rulugunu, dismanlarinin bu yanhsindan agik¢a ayinir. Dogru gi-
bi goriinen yanlislar kaybolur, fakat beyyine asla kaybolmaz. Ve
yine bir ayet anlasilir veya anlagilmaz, ama bir beyyine [o kadar
acgiktir ki] ya tam anlasilir veya yanls anlasilir, ya da biyi veya
bir ¢esit hileyle yanhs bir sekilde yorumlanir. Fakat hicbir za-
man basitge inkar edilemez. 93/Beyyine suresinin 1-4 ayetlerin-
de Peygamberin kendisi ve Kur'an "beyyine” olarak tavsif edil-
mislerdir. "Beyyine" olarak adlandinlan bu kisa sure, Kur'an'da
bagka bir yerde de belirtilen su noktay: ifade etmektedir; beyyi-
neleri insanlar inkdr edemedikleri i¢in, onlarin kesin mahiyetle-
ri, anlamlari ve kaynag hakkinda biiyik ihtilafa diiserler ve
hoylece dini aynliklar ve mezhepler ortaya cikar.

73



74

124 Ana Konulanyla Kur'an

Beyyineden daha kuvvetli bir kelime, "akli delil" anlamina
gelen ve akli olarak insani kabul etmeye zorlayiar bir etken ih-

tiva eden “brirban’dir. Beyyineye yakin bir anlami vardir ve

onun gibi isaretlere, tabiat-tisti_ mucizelere. vahiy ve akla veya
daha ziyade vahyin akli olusuna hasredilmis anlamlari ihtiva et-
mektedir. Fakat “ ime'nin acik ve zahir olmasina ve bu an-
lamda bizzat pasif haldeyken dahi kendisine karsi konulmama-
sina karsin, “biurban’ aklen ve psikolojik olarak zorlayicidir.
Kur'an'in kendisi "buirhan” olarak adlandirilmistir (4/Nisa, 17).
2/Bakara, 111; 21/Enbiya, 24; 23/Mi'minQn, 117; 27/Neml, 64
ve 28/Kasas, 75 gibi ayetlerde kendi dini gorusglerini mudafaa
etmeleri icin inang¢sizlar ve musriklerden istenen ikna edici (ak-
Ii) deliller anlaminda kullanilmistir. "Birhan"in ¢ok ilging bir
kullanimi 12/Yusuf, 24'tedir. Burada birbirlerine olan cinsel ar-
zulan kabardiktan sonra, Misirli kadinin gii¢li ¢ekiciligine so-
nunda karsi koyarak kadinla gayr-1 megru iliskiden uzak kalan
Yusuf (a. s.) tasvir edilmektedir. "Ciinkti o (Yusuf), Rabbinden
bir "burban” gordi". O halde "buirban’, (sadece mantiki bir de-
lil olmayip) ¢ok giicli nefsani arzularin yonuniu degistirebilen
ve onlari gem altina alabilen bir ¢esit akli ispattir.

Fakat en gucli_ayet veya isaret, birhana yakin bir anlami
olan “sultén'dir. Kelime olarak yetki veya "kuvvet" anlamina
gelir. Ama Kur'an'da "pes ettiren ispat" olarak tarif edebilecegi-
miz bir ¢esit isaret veya delil anlaminda kullanilmistir. A¢ik olan
ve Onyargil olmayan bir akil icin "beyyine”, asikar ve karsi ko-
nulmaz birhan da baz pesin hikimleri yikabilecek giicte olan
aciklayiar delil olmakla birlikte “sultan”, hakikati kabullenme-
meye kararh olanlan psikolojik yonden hemen hemen kabul
etmeye zorlayici bir giice sahip delil anlamina gelir. Bu kavram-
lar arasindaki farkin daha ¢ok keyfiyet yoninden veya ikna et-

me glcindeki derece bakimindan oldugunu vurgulamak gere-
kir.

"Sultd@n’, herhalde en iyi sekilde "baska gercek hichir sece-
nek birakmadan maglup. eden" olarak tercime edilebilir. Keli-
menin kok manas: "tef‘il" bibinda Kur'an'da guigle "birini bagka-
sina Ustiin getirmek veya zaptettirmek" anlaminda kullanilmis-
tir (4/Nisa, 90; 59/Hasr, 4). Bu gigc ise, Allah'a atfedilmistir. Ta-
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beri, tefsirinde "Ey cin ve insan toplulugu, goklerin ve yerin bu-
caklarindan gecip gitmeye glicliniiz yeterse gecin gidin. Fakat
bunu sultdndan (yani ilimde kok salmis bir yetki ve glicten)
bagka hicbir seyle yapamazsiiz " (55/Rahman, 33), ayetini yo-
rumlarken "sultdn" kelimesinin asil anlaminin "ac¢ik delil veya
ispat" (beyyine, hiiccet) oldugunu, ama bunun ayni zamanda
“fiziksel gli¢ veya dayanilmaz kuvvet" (muilk, milk) anlamina da
geldigini soyler. Ciinkid bu tiirli gli¢ yine bir ¢esit "agik delili"
teskil etmektedir.!!

55/Rahman, 33'te "sultin"in, acitk ve kesin bilgiye dayanan
acik delil veya ispat anlamina geldigi her ne kadar dogru ise de,
Kur'an'in genel kullaniminda bu kelimenin diger anlami vere-
cek sekilde kullanildig1 sonucunu ¢ikarmak mimkiindir. Tabe-
r'nin de kabul ettigi gibi bu kelimenin, "dayanilmaz fiziksel
gl¢" anlamma geldigi de kesindir. Ahiret g’ijm'jnde kendilerini
kot yola seytanin ilettigini soyleyenlere cevap olarak seytan
sOyle der: "Benim bir glicim (saltdn) yoktu. Sadece sizi davet
ettim, sizler de benim davetime kostunuz" (14/ibrahim, 22).
Ahiret giininde buna benzer bir konusma da bu dinyada zayif
ve glgsuz olanlarla glgli ve zengin olanlar arasinda gecgecek
ve fakirler, zenginleri kendilerini kotilige tesvik ettikleri icin
suglayacaklar (37/Saffat, 27-30). "Sultan" kelimesinin buitin bu
kullanimlardaki asil anlamu salt fiziksel glgtir. Bu anlamin
mantiken de 6nce gelmesi lazimdir. Cinki karst konulmaz ak-
Ii ve manevi giicin, fiziksel giice ¢evrilmesinden ziyade, fizik-
sel guciin digerine nasil ¢evrildigi kolayca anlasilabilmektedir.

Fakat Kur'an'in diger ayetlerinin ¢ogunda "sultan", giicli ve
hatta kahredici gug, ispat, delil veya isaret (mucize) anlaminda
kullantlmamistir. Tabiat-Gsti mucize anlaminda olabilir
(23/Mi'minan, 45), veya okunabilen ve ilan edilebilen vahiy
anlaminda olabilir. Bir cezay: hakl gostermek igin verilen akli
(aciklama] anlaminda da kullanilmistir; "Kim haksiz yere oldu-
rilirse onun velisi (olan mirascisDne (oldirilenin) ha <kini ara-
ma yetkisini_vermisizdir" (17/1sra, 33). Aynca: "(Koti davrans-
lariniz icin) kendinizi agik¢a hakl gosteren sebepler mi _Allah'a
gostereceksiniz?" (6/En'am, 81). Veya Sileyman (a.s.)'in Hud-
hid'e dedigi gibi, verilecek bir cezaya karsi getirilen kuvvetli
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aklt mazaret anlaminda kullanilmigstir: "Ona ¢etin bir ceza vere-
cegim. Yahut da bana (mazeretini belirten) acik bir delil getir-
sin" (27/Neml, 21).

Kur'an'da "sultan"in ya peygamberlerden istendigini veya
onlara verildigini belirten ayetlere sik sik rastlamamiza ve yuka-
nda da gordigimiz gibi bircok defa Kur'an'in kendisinin "sul-
tan" olarak tarif edilmesine ragmen, bu kelimenin daha sik hir
kullanimini, peygamberlerin kendilerine karst gelenleri "Al-
lah'tan bagka, Allah'in hicbir yetki (sultdn) vermedigi seylete
tapmakla” suclamalarindaki tasvirde veya Allah'tan bagka lap-
tiklan geyleri "Allahin hicbir yetki vermedigi, sadece onlarin
verdigi isimlerden ibaret (tanrilar)" olduklarim belirtilen ayetler
de gérmekteyiz (3/Al-l Imran, 151; 6/En'am, 81; 7/A'raf, 33, 71;
10/Yusuf, 40; 53/Necm, 23). W. Montgomery Watt,l! Richard
Bell'in!V gorisinu kabul ederek 53/Necm suresinin 23. ayetini,
bazi musrik putlarinin onlara tapanlar tarafindan verilen "sade-
ce isimlerden" ibaret olduklari seklinde yorumlayarak
Kur'an'in, musriklerin taptiklar: putlarin gercekten var olmadik-
larim ileri strdigini anlatmak istemiglerdir. Watt ve Bell,
53/Necm suresinin 27. ayetinde belirtilen gorise dayanarak
Kur'an'in 6nceden Mekkelilerin ilah olarak taptiklarinin gercek
melekler olduklarini benimsedigi halde sonradan 53/Necm,
23'te belirtilen gorisiin Kur'an'in en son kabul ettigi goris oldu-
gunu ileri sirmuslerdir.

Anlasildigi kadanyla Bell'in Peygamber hakkinda Kur'ant
-"llahi yol gosterme ile" olsa dahi— devamh degistirdigini iddia
eden nazariyesini desteklemek icin getirdigi bu yorum, bence
cok biyik bir yanlhstr. Kur'an hi¢bir yerde miisrik putlarinin
sadece isimden ibaret seyler oldugunu soylememistir. Kur'an'in
musriklere —sadece Hz. Muhammed ile degil, ayni zamanda Ib-
rahim, Yusuf ve diger peygamberler vasitasi ile de— agik¢a soy-
ledigi sudur; musrikler cesitli nesneleri ilah olarak andiklan za-
man bunlar, hi¢bir ger¢cegi olmayan ve hakikate dayanmayan
isimleri anmis oluyorlar. Musriklerin ileri surdukleri tanrlarin
hi¢chir sey olmaktan Oteye aslinda insan veya baska seylerden
olan gercek nesneler olduklari Kur'an'in bir¢ok yerinde belirtil-
migtir. Mesela, Hz. Yusuf zindandaki arkadaslarina $oyle der:
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Ey benim zindan arkadaslarim! Bir¢ok tanrilar mu iyi, yoksa
giicti beryeye yeten tek Allab mi? Siz O'nu bwrakip, ancak sizin
ve atalanmzin taptigr bir takim (bos) isimlere tapryorsunuz
(yani, ilab olarak o isimler hakikat degil, fakat nesne olarak
gergekten var olan, fakat anlamsiz olan seyler). Halbuki Al-
lab onlara bicbir yetki (sultdn) indirmemistir (12/Yusuf, 39-
40).

Simdi tekrar konumuz olan Peygamber'in hasimlarinin "isa-
retler" veya mucizeler istemelerine donelim. Kur'an'in bunlara
verdigi cevap, tabiattaki miikemmellik, diizenlilik ve tabiatin
diizenli olusunu belirtmek, ayrica kiinat ve icindekilerin kendi-
lerini var edemeyeceklerini vurgulamak, yine Hiitiin bu yarati-
lanlarin bos bir eglence i¢in degil, gayet ciddi gayeler icin var
edilmis olduklarini sdylemektir (3/Al-i Imran, 191; 38/Sad, 27).
Goriinuste bu cevap, Peygamberin tebliginin hakikatini goster-
mekten ziyade Allah'in ylice kudretini ve gayesini gostermeyi
hedef almistir. Halbuki Kur'an'in ayetleri ile tabiatin isaretleri
(ayetleri) arasindaki ilgi dikkate alinirsa Kur'an'in tabiata dontik
cevaplarinin dogrudan Kur'an'in gergekligi ile ilgili oldugu an-
lasilir.

Bazi "tarih?" veya "harikulade" (portent)? isaretlerin, Pey-
gamberin tebliginin gercek oldugunu destekledigini Kur'an'in
ileri surdigine dair delil de vardir. Mesela: "(Mekkeliler) dedi-
ler ki: "Bize Rabbinden bir ayet (mucize veya isaret) getirmeli
degil miydi™ Onlara, 6nceki kitaplarda bulunan agik deliller
gelmedi mi?" (20/Taha, 133); ve yine: "O, evvelkilerin Kitapla-
rnnda da zikredilmistir. Israilogullarinin bilginlerinin onu
(Kur'an'in dogru oldugunu) bilmesi onlar i¢in agik bir delil de-

gil mi?" (26/Suara, 196-197).

Harikulade nevinden apacik bir isaret 13/Ra'd suresinin 31.
ayetinde zikredilmistir: "Allah'in vaadi yerine gelinceye kadar
yaptiklan (kifiir ve kotiliklerden) dolay: inkdr edenlerin bas-
larina ani felaketler gelmesi veya ocaklarinin yambasina kon-

3 "Tarihi" (historical) veya "harikulade" (portent) isaretlerden veya mucizelerden
kastedilen, ge¢cmis milletlere isledikleri buyik guinahlardan dolayt Allah'in ceza
olarak gonderdigi felaketlerdir. Nuh tufani, Ad kavminin yok edilmesi ve Lut
kavminin helak edilmesi vs. gibi.
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masi stirtip gidecektir" Burada anlatilmak istenen fikir, Mekke-
lilerin simdilik gordukleri felaketlerin (kitlik, savaslar vs. gibi),
gelecek olan ilahi cezanmin 6nceden onlara verilen tadidir. Tabe-
ri, glvenilir bircok kaynaktan bize haber veriyor ki, bu ayet
ozellikle Mislimanlarin Mekke kervanlarina yaptiklari hiicum-
lar nedeniyle Mekkelilerin cektikleri felaketlere ve neticede
Mekke'nin Islam'a teslim olmasina isaret etmektedir.V Bu tefsire
gore bu ayet, vermis oldugu haberle Fars ordularinin Bizans"
yenmelerine isaret eden, fakat bu savaslarin sonuglarinin tersi-
ne donecegini haber veren (mesela su ifadede oldugu gibi, "bu
Allah'in bir s6zudir" (30/Rum, 1-6) ayetlerine benzemektedir.

Fakat Mekkeliler ile Yahudilerin Peygamber'den o6zellikle is-
tedikleri, 6nceki peygamberlerden de istenen tabiat-iisti muci-
zelerdir. Mesela, istiyorlard: ki kendisine bir melek gonderilsin;
Ir’eygamber birden zengin olsun; veya genis meyve bahgeleri
olsun; gokleri yere indirsin; veya goge c¢ikip onlarin okuyabile-
cegi bir kitap indirsin, vs. (6/En'am, 8, 50; 11/Hud, 31; 25/Fur-
kan, 7; ve yine 17/isra, 90-95 vs.). Kur'an cevap verir ki, eger
vahyin gonderildigi kimseler melek olsalard, [el¢i olarak] da
melek gonderilirdi. Halbuki Muhammed (a.s.v.) hi¢cbir zaman
hazinelere sahip biri oldugunu ileri sirmedi; yalmiz Allah'in el-
¢isi oldugunu ileri siirdy; ve yine sayet Allah isteseydi bitin bu
isleri bir peygamberin elleriyle yaptirirdi. Fakat bir peygambe-
rin kendi basina bunlari yapmaya giici yetmez (6/En'am, 9, 36,
110; 17/1sra, 95; 7/A'raf, 188; 11/Hud, 12). Ama Kur'ann verdi-
gi diger cevaplar da var: Onceki kavimlere, peygamberleri va-
sitasi ile aynen istedikleri gibi mucizeler gonderilmisti, fakat on-
lar yine de peygamberlerini inkir ettiler. Sayet Muhammed
(a.s.v) Mekkelilere ve Yahudilere bin mucize gosterseydi, yine
de hicbir faydasi olmayacakty; ve eger Muhammed (a.s.v.) gok-
lerden insanlarin gor'ip dokunabilecekleri bir kitabt somut ola-
rak indirseydi onu yine de kabul etmeyeceklerdi (3/Al-i tmran,
183, 184; 6/En'am, 7 vs.). Nitekim 17/Isra suresinin 59. ayeti ke-
sinlikle ifade eder ki: "Onceki kavimlerin yalanlamis olmasin-
dan bagka higbir sey bizi ayetler (mucizeler) gondermekten ali-
koymamustir". Yahudiler, Hz. Musa’dan Peygamber'den isteni-
lenden ¢ok daha buyik mucizeler gostermesini istemislerdi.
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Cunku onlar Hz. Musa'nin Allah"1 6nlerine getirip gostermesini
arzu etm1§lerd1 (4/Nisa, 153).

Hz. Peygamber'in 6nceki peygamberler gibi tabiat-tstu tu-
rinden mucizeler géstermemesinin bir sebebi de, artik bu tip
mucizelerin giincel olmamasiydi. Ama yine de Peygamber ken-
disine bu tip mucizeler verilmedigine lzilmigti. Onun igin
Kur'an bunu oldukga kesin bir sekilde elestirmistir:

Onlann dediklerinin seni tizdiigiinii elbette biliyoruz; balbu-
ki gercekte onlar seni yalanhyorlar. Aslinda o zalimler bile bi-
le Allabwn ayetlerini inkdr ediyorlar. Senden dnce de elgiler
yalanlanmisti. Yalanlanmalarina ve eziyet edilmelerine sab-
rettiler, Nibayet onlara yardimimiz yetisti... Eger onlann yiiz
cevirmesi sana agir geldiyse, baydi (yapabilirsen) yerin igleri-
ne (inebilecegin) bir delik, ya da gége (¢cikabilecegin) bir mer-
diven ara ki, onlara bir mucize getiresin!.. Allah dileseydi, el-
bette onlan bidayet tizerinde toplardi. O balde cabillerden ol-
ma (6/En'am, 33-35).

Bir yandan tabiatin diizenliligi ve otonom olusu kavramlari,
ote yandan tabiatin nihai gercek olmadigi kavrami Kur'an'da
miunhasiran ve hatta, belki de en 6nemli olarak mucize doktri-
ni ile baglanuli degil, fakat bagka iki gaye icin ele alinmistur. Ta-
biatin kendi zatinda bir hakikat olmadigini ispat eden deliller,
tabiatin yikilabilecegini gostermek ve insanin nihai olarak hesa-
ba ¢ekilip hakkinda karar verilmesi i¢in tabiatin yeniden yarati-
labilecegini ispat etmek i¢in verilmistir. Tabiattaki kararhligin
kendilerine ahlaki sorumluluktan ve ahiretteki nihal hesap ver-
meden kagacak rahat bir siginak oldugunu zanneden kimseler
bilmelidir ki, varlig: icin bu kiinatin buytk bir delil oldugu Al-
lah, baska hayat ve varlik ortamlarint yaratabilir. Allah'in yarat-
maya muktedir oldugu sonsuz sayida hayat sekillerinden sade-
ce bir tanesinin bu hayat oldugunu idrak etmede suurun uyan-
masi, en sonuk akillar icin dahi, insami Allah'tan ayiran tabiat
perdesini kaldirmakta etkili bir faktor olmalidir. Gergekten de
bu kainattaki sonsuz hayat sekilleri ve ortamlari, sonsuz gii¢c ve
hikmet sahibi bir varliga delilet etmektedir. Eger Allah bu ka-
inat: ve icindekileri yaratmaya muktedir ise, onu bagka bir ha-
yat dizeyi ile degistirip insanlar isledikleri amellere gére bu
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hayatta muhakeme etmeye ve layik olduklarn gelecegi tayin et-
meye de muktedirdir.

Kur'an ayni zamanéla bir¢ok suresinde (mesela, 81/Tekvir ve
99/Zelzele) Allah'in, kiyamet giini, diinyay: yaratirken koymus
oldugu tabiat kanuniarnim kaldirinca nasil bir kaosun olacagini
cok canl bir sekilde tasvir etmektedir. Allah'in adalet ve mer-
hametinin tesisi i¢in kullandig1 gii¢ karsisinda hi¢bir sey dura-
maz. Kiyamet kopacagi giin biitiin diinya avucunun iginde ola-
cak ve engin genislige sahip uzay sag elinde "durulip toplana-
caktir" (39/Zumer, 67). "Allah bu ilk yaratmadan dolay: o kadar
cok mu yoruldu ki, ikinci kez yaratmasin?" [Hasa!] (50/Kaf, 15).
Yok etme, sadece gayesiz yok etmek icin olamaz, belki tabii ve
ahlaki parcgalardan ve unsurlardan miurekkep yeni bir diizen ve
yeni bir yaratma boyutu meydana getirmek i¢indir.

Bunun gibi tabiatin dizenliligini isbat eden delil, sik sik ta-
biatin insana olan faydalarimi gostermek icinde kullanilmustir.
Insanin amaglar dogrultusunda kullanmasi igin tabiat vardir.
Ama insanin gayesi ise Allah'a kulluk etmek; O'na siikretmek
ve yalniz O'na ibadet etmekten baska birgey degildir. Tabiatin
insan tarafindan kullanilmasy, istifade edilmesi ve islenmesi bir-
cok ayette zikredilmistir:

Yerytiziinde olan berseyi sizin i¢in yaratan O'dur (2/Bakara,
29).

Gormediniz mi Allab, goklerde ve yerde bulunan berseyi size
boyun egdirdi ve size gérilen ve goriilmeyen nimetlerini bol
bol verdi? (31/Lokman, 20).

Allab'm buyrugu ile gemilerinizin icinde akip gitmesi igcin de-
nizleri size boyun egdiren O'dur; boylece O'nun kereminden
fticaret yolu ile] kazang saglayasimz ve ta ki O'na siikredesi-
niz. Goklerde ve yerde ne varsa bepsini kendinden (bir liituf
olarak) size boyun egdirdi. Elbette bunda diistinen bir toplun
Igin ibretler vardir ( 45/Casiye, 12-13; aynca bkz.: 14/Ibrabim,
32-33; 16/Nabl, 12-14; 22/Hac, G5; 29/Ankubet, G1; 31/Lok-
man, 29; 35/Fatw; 13; 39/Ztimer, 5; 43/Zubruf, 12-13).

Bu ayetler Allah'n kudretini anlatmasina ragmen, bunlarin
asil amaglart Allah'in insanlann iyiligi icin kudretini kullandig)-
n1 gostermektir. Insan bu firsat iyiye kullanmak i¢in ve "yeryu-
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zinde karnsiklik" (fesad fi'l-ard) —Kur'an'da ¢ok sik tekrar edilen
bir ibare- ¢ikarmamaya-davet edilmektedir. Kdinatin yaratlma-
s1 bir eglence icin veya boguna degil, cok ciddi sonuglar icindir:
"Yeri, g6gi ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik; bu, in-
kar edenlerin zanmdir" (38/S4d, 27 ve ayrica 3/Al-i Imran, 191).
Tabiat, Kadir-i Mutlak'in biyik bir sanatidir. Fakat tabiat sade-
ce Allah'in gii¢ ve kudretini gostermek icin var degildir. Insanin
hayati ihtiyaclarini kargilamasi i¢in tabiat ona hizmet etmeye
hazirdir.

Insanin yaratlmasinin amaci, dinyada iyi isler yapmasidir.
Xoksa kendini ilah yerine koyarak ahlik kurallarin1 kendi cika-
nna uydurmak ve yine kendi bencil ve dar gorisli hedefleri
icin bunlari degistirme dusincesine kapilmak degildir. {ste tabi-
at kanunlarn ile ahldk kurallan arasindaki fark budur; birincisi,
yani tabiat, kullanilmali ve hizmete sokulmaldir, fakat ikincisi-
ne, yani ahldka, uyulmal ve ona itaat edilmelidir. Clinki Allah
diyor ki: "Sizi bos yere bir oyun ve eglence olarak yarattigimizi
ve bize dondirilip hesap vermeyeceginizi mi sandiniz?"
(23/Mii'minin, 115).
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DIPNOTLAR

[. Theodor Noldeke (Geschichte des Qorans, Friedrich Schwally tara-
findan gozden gecirilerek negredilen eserinde (Leipzig, 1909), Bo-
lim 1, s.106, ve Régis Blachére (Le Coran, Paris, 1966, s.614) bu
ayetin sonradan ilave edildigini ileri sirmuslerdir. Hatta Noldeke,
bu ayetin "aslinda bir yanlist dizeltmek i¢in yapilan bir serhe" ben-
zedigini soylemektedir. Sayet bu mistesrikler bu ayetin sonradan
Mislimanlar tarafindan eklendigini soylemek istiyorlarsa kesinlik-
le yanlis olduklarint hemen belirtelim. Richard Bell (the Qur'an,
Edinburg, 1937, 5.604), "70/Mearic, 4-5 ayetleri "olayin" gelmesin-
deki gecikmenin ortaya koydugu soruna bir ¢are bulmak icin ilave®
edilmistir" demektedir. Buradaki "olay", Bell'e gore (aynt surenin)
birinci ayetinde belirtilen "kifirlere verilecek olan cezanin gelmesi-
ne" isaret etmekte ve 52/Tur, 7-8'de ise bu cezanin verilecegine da-
ir olan soze isaret etmektedir. Bell'in gorusi (ki bana gore yanhs-
ur), birinci ayetin, Mekkelilere s6z verilen cezanin 15-18 ayetlerde
actk¢a belirtilen cehennem atesi oldugundan ziyade bu dinyada
verilecek bir ceza olacagmna isaret ettigini ileri siren tahmine
dayanmaktadir. Onun icin 4. ayetin sonraki bir ilave oldugunu is-
patlayan ikna edici hi¢bir delil yoktur.

II. Ebu Ca'fer Muhammed {bn Carir el-Taberi, Cdm'i ul-Beyan ft Tefsir
il-Kur'an, Kahire,-1930-4. 27:71.

[II. W. Montgomery Whatt, Mubammed at Mecca, Oxford, 1953, s.104
ve Companion to the Qur'an, Londra, 1967, s.245.

IV. The Qurian, s. 541.

V. Taberi, a.ge., 13: 89-91.




V. BOLUM

PEYGAMBERLIK ve VAHIY

I. Bolim'de peygamberlik ve vahyin zorunlu oldugunu ge-
nel hatlaniyla anlatuk. Allah'in rahmeti ve insandaki ahlaki idra-
kin ve davramslarin eksikligi, temel olarak bunu gerektirmekte-
dir. Peygamberler, hassas ve yikilmaz sahsiyetleri ile ilahi tebli-
gi sarsiilmadan ve korkusuzca ilan ederek insanlan uyusukluk
ve dugiik ahliki gerilim durumundan, Allah Allah olarak, sey-
tan1 da seytan olarak agikca gorebilecekleri bir teyakkuz duru-
muna gec¢meleri icin vicdanlarini silkeleyerek uyandiran olaga-
nistl insanlardir. Bundan onceki bolimlerde sik¢a belirttigimiz
gibi Kur'an, peygamberlik olayini evrensel bir olgu olarak gor-
mektedir. Bunun i¢in, Kur'an'da ismi belirtilmis veya belirtilme-
mis olsun, diinyanin her tarafina Allah'in elgileri gonderilmistir
(40/Mu'min, 78; 4/Nisa, 164). Bu elgiler veya peygamberler 6n-
ce kendi kavimlerine gonderilmekteler; fakat ilettikleri teblig
yalniz o yoreye ait degil, evrensel bir 6zellige sahiptir. Onun
icin bitin insanlar, ona inanmak ve soylediklerini takip etmek
zorundadir. Iste peygamberligin bolinmezligi bu demektir.

Peygamberin kendi kavminin destegini kazanmasi sartur.
Aksi takdirde tebligin diger insanlara ulagmasi igin ¢ok az ihti-
mal kalir. Hatta onlara ulagsa da tebligi buytk ol¢ide tahrif edi-
lebilir. Onun i¢in peygamberler tebliglerini ulastirmak icin elle-
rinden gelen gayreti gostermekle yUkimld tutulmuslardir.
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Kur‘an, peygamberlerle kavimlerinin kiyamet giiniinde yuz yu-
ze getirileceklerinden sik sik bahsetmektedir: "Kendilerine elci
gonderilmis olanlara soracagiz ve elbette gonderilen elcilere de
soracagiz ve elbette onlara (aralarinda) olan biten herseyi kesin
dogru olan bilgi ile anlatacagiz. Zira Biz onlardan uzak degiliz"
(7/Arraf, 6-7). Hz. Muhammed, "kalbinde hicbir sey gizleme-
den" (7/A'raf, 2) ve "taviz vermeden, acik¢a" (15/Hicr, 94) ilan
etmekle emredilmigtir (ve yine bkz.: 5/Maide, 67). Hz. Isa ile
Hiristiyanlar s$oyle yuzlestirileceklerdir:

Allab (kiyamet gtinii) der ki: Ey Meryem oglu Isa, insanlara
'beni ve annemi Allab 'tan bagska iki tanr: edinin’ diye sen mi
soyledin?". (Isa der ki:) "Hasa! Sen yiicesin. Gergek olmayan
birseyi séylemek bana yakismaz. Eger demis olsam, zaten Sen
bunu bilirsin. Benim i¢imde olan berseyi Sen bilirsin, ama
ben Senin igcinde olani bilmem, ¢tinki gizli olan: bilen yalmz
Sensin. Ben onlara, "benim ve sizin Rabbiniz olan Allab'a kul-
luk edin” diye Senin bana emretmis oldugundan bagska birsey
soylemedim. Onlarn aralarinda oldugum stirece onlar: kolla-
dim. Fakat Sen beni vefat ettirince onlar: gozetleyen (yainiz)
Sen oldun, Sen berseyi gorensin. Eger onlamm ceza verirsen,
zaten onlar senin kullarmdir (diledigini yaparsin). Eger onla-
r1 bagislarsan stipbesiz Sen daima tistiinstin ve hikmet sabibi-
sin" (5/Maide, 116-118).

Her toplumdan bir "sahit", yani onlara génderilen peygam-
ber getirilecektir (16/Nahl, 84, 89; 28/Kasas, 75). Hz. Muham-
med ise, sOyle ilan edecektir; "Ya Rabbi, ummetim bu Kur'an't
terk edilmis bir halde hlraktllar" (25/Furkan 30).

[slam'in daha ilk giinlerinden beri Miisliimanlar, bu ilahi teb-
lig zincirinin Hz. Peygamber ile sona erdigi gorisini kabul et-
mislerdir: "Muhammed, sizin erkeklerinizden birinin babasi de-
gildir; ama O, Allah'in el¢isidir ve peygamberlerin sonuncusu-
dur" (33/Ahzab, 40). Bu yorumun dogru oldugu anlasilmakta-
dir, fakat [islam'in] disginda olan bir kimse icin bu inan¢ dogma-
tik goriinebilir. Onun i¢in bunun akli olarak ispati gerekmekte-
dir. Ortacag Musliman dusiintrleri, filozoflari, tarihgileri ve ke-
lamcilari, bunun ispatt icin bircok deliller getirmislerdir. Genel
olarak bu deliller iki degisik, fakat birbirine bagl iki temel (ize-
rine kurulmustur. [Birincisi] dinde gelisme vardir ve [slam bu
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gelisme zincirinin son halkasini olusturmaktadur; likincisi] din-
lerin icerigi incelendigi zaman gorilir ki, islam en yeterli ve en
mikemmel dindir. Bu konunun kendisi dahi daha degisik ve
kansik delillerle ispat edilmektedir.

Bir¢ok ¢agdas (modernist) Misliiman, insanligin Islam ve {s-
lam'in Kutsal Kitab: ile akli olgunluga eristigini ve bunun igin
yeni vahiylere ihtiya¢ kalmadigin: istiyakla benimsemistir. Ama
insanhgin ahlaki ¢okisten hila rahatsiz oldugu dikkate ahnur,
ve ahlak duygularinin bilgide olan ilerlemeye ayak uydurama-
dig1 goz ontinde tutulursa, bu gorisin daha anlamli ve tutarh
olabilmesi i¢in su noktanin da eklenmesi gerekir: "Insanligin
ghlaken olgunlagma& devaml ilahi Kitaplardan ozellikle en
son llahi Kitap olan Kur'an'dan hidayet aramasina haglldlr Ay—
rica belirtmemiz gerekir ki, insanlik, ilahi hidayetten uzak ol-
dukga olgunlasmamis demektir._{lahi hidayetin anlagilmasinin,
artik "secilmis" kimselere bagl olmayip toplu bir islev halini al-
digint da belirtmek yerinde olur.

Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu hakikatini, fs-
lam'dan sonra etkili ve kiill1 bir dinf hareket olmamasi teyid et-
mektedir. Bu, hi¢ peygamberlik iddiasinda bulunan olmadig:
anlamina gelmez, ama bunlar bagarili olmamustir. Diger taraftan
Hz .Muhammed'in en son peygamber olmas: ve Kur'an'in en
son vahiy olmasi, Misliman oldugunu ileri surenlere agik¢a
¢cok ciddi bir sorumluluk yiiklemektedir. Boyle bir iddia ileri
sirmek bir imtiyaz olmaktan ziyade bir sorumluluktur. Ama
Muslimanlar bunu nedense her zaman 6zel bir imtiyaz saymus-
lardur.

Allah'in insanlara gonderdigi elciler i¢in Kur'an, "nebi” veya
"resttl” terimlerini kullanmaktadir. Kur'an'da "nebi”, (¢cogu za-
man Incil'de oldugu gibi) "gelecekten haber veren" anlamina
gelmez, kelime olarak "haber verici" anlamina gelir. Kur'an'da
ise, "Allah'tan haber getiren" anlaminda kullanilmustir. Nebi, in-
sanlan kotilige karst uyarmak ve iyi olanlara mijde vermek
icin Allah tarafindan gonderilir. Bunun igin "mzibessir” (mijde-
ci) ve "ibtar verici”terimleri Kur'an'da ve Ozellikle ilk nazil olan
ayetlerde sik sik ge¢cmektedir. Resil, Allah tarafindan insanlara
gonderilen “elgi” demektir. Fakat asagida gorecegimiz gibi
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Kur'an, "el¢i" tabirini bazen vahiy melegi icin de kullanmakta-
dir. Bu melek Allah tarafindan peygambere gonderilir ve bu an-
lamda “sufera” ("biyiikel¢i" anlaminda olan “sefir” kelimesinin
coguludur) kelimesi de kullanilmaktadir (80/Abese, 15). Gele-
neksel olarak, Masliman mifessirler "nebi” ile "restil” arasinda
s0yle bir fark gozetmislerdir: "nebi”, kendisine bir geriat gonde-

.Llmeyen ve vahyedilmis bir kitabt olmayan elgi; "resii!”ise, se-
riat1 ve~v_ah<_i_e-37ilmi§ bir kitabi olan el¢idir.

Kur'an'in baz elgileri hem nebi, hem de resil olarak adlan-
dirmasindan anlasiliyor ki, bu tip kesin bir ayirim yapmak biraz
siphelidir (mesela, 7/A'raf, 158; 19/Meryem, 51, 54). Fakat di-
ger bazi ayetlerin bu ikisi arasinda bir fark gozettigi de gayet
aciktir: "Senden once hicbir resil veya nebi gondermemistik ki,
0. arzu ettigi zaman seytan onun arzusu icerisine mutlaka (onu
dinya ile mesgul edecek bir disiince) atnus olmasin" (22/Hac,
52). Mekke doéneminin son zamanlarindan Medine déneminin
onemli bir kismina kadar "nebi" kelimesinin kullamlmasinda bir
artig oldugu gorilmektedir. "Rasil"in "nebi" den daha agir bir
gorev yuklendigi anlagilmaktadir. Clinkd Harun (a.s.)'un Musa
(a.s.)'ya yardimai oldugu gibi, nebi de resdlin bir nevi yardim-
asidir (19/Meryem, 51-53). Ama resllerle de (veya daha kesin
belirtecek olursak "murseliin", yani "gonderilenler") nebilerle
birlikte gorevlendirilebilirler (36/Yasin, 13, 16). Peygamberlik
bolinemeyen bir bitin! (indivisible) olmasina ragmen (2/Ba-
kara, 136) biitiin peygamberler bir degildir: "Iste Biz, o elciler-
den kimini kiminden stin kildik" (2/Bakara, 253 ve yine 17/1s-
ra, 55). Hz. Muhammed de "peygamberlerden azim ve sebat sa-
hibi olanlar gibi sabretmeye" (46/Ahkaf, 35) tesvik edilmistir.

En meshur peygamberler, kendilerinin ve kavimlerinin hika-
yeleri Kur'an'da tekrar tekrar soylenenlerdir. Bunlar, Incil'de ad-
lari gecen sahsiyetlerden Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Medyen
kavminin peygamberi olan Su'ayb (a.s.) dir ve 6zellikle ilk dor-

1. Burada Fazlur Rahman'in 6rnek olarak verdigi ayetten anlagihyor ki "prophecy is
indivisible" (yani, "peygamberlik bolinemez") demekle peygamberler arasinda
bir ayirun veya secim yapma yoktur demek istemistir: "(Peygamberler) arasinda
bir ayirun yapmayiz" (2/Bakara, 136 ve 285). Ancak s. 80'de bunu daha farkl bir
yorumla a¢iklamisti. @rada "bolinmezlik" ile peygamberlerin tebliglerinin evren-
sel olusu seklinde bir yorumu kastetmisti. Bkz. .80, bolumun ilk paragrafi.
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di ¢ok onemlidir. ki peygamber de Arap geleneginde adlan
gecen Semud kavminin peygamberi Salih ve Ad kavminin pey-
gamberi Hud'tur. Aslinda bu iki eski Arap kavmi, Araplar tara-
findan "el-‘Arab el-'Aribe”, yani "asil Araplar" olarak adlandiri-
lirlardi. Bu gelenegin nasil gelistirildigi ve olusma devresi hak-
kinda higbir bilgi olmamasina ragmen, boyle kangik bir pey-
gamberlik anlayisi slam'dan 6nce Arabistan'da herhalde vardi.
Fakat boyle bir anlayisi tasiyan gelenegin olmasi gosteriyor ki,
Araplar, Incil'den bagimsiz olarak bir peygamberlik anlayisina
(prophetology) sahiptiler. Peygamberlerin onemlilerinin gelis
sirast 7/A'raf ve 11/Hud surelerinden ¢ikarilacag: gibi soyledir:
—ki bu sureler, 6zellikle gelismis ve diizenli bir tslubu olan
11/Hud suresi peygamberlerin hikayelerini sistemli bir sekilde
vermektedir- Nuh, Hud, Salih, Ibrahim (Lut (a.s) ile ¢cagdas),
Su'ayb (Lut ve lbrahim'den pek az sonra geldigi anlagilmaktadir
11/Hud, 89), Musa ve Isa (a.s.). Nuh (a.s.) harig, iki Arap pey-
gamberi (Salih ve Hud) Incil'deki diger biitiin peygamberlerden
once gelmektedir.

Biitiin elgiler esas olarak ayni esaslan teblig etmiglerdir. Bu
da, O'nun butin kulluk ve ibadete layik oldugu ve nihai olarak
sevilen ve korkulanin yalniz kendisi olan bir tek Allah'in var ol-
dugudur. Diger bitin seyler ulGhiyette hicbir ortaklik iddia
edemeyen "sahte tanrilardir". Diger butin mahlikat ise Allah'in
kuludur; ve zorunlu olarak O'nun kanun ve emri altindadir. By,
Kur'an'in “Tevhid” veya monoteism gorisiidiir ve bu gorusi .
Bolim'de etraflica isledik. Bu goris olmadan fslam distniile-
mez. Bu bakimdan okuyucuya, Kur'an'in temeli olan tevhid ku-
ramini ¢ok iyi anlamalarini siddetle tavsiye etmekteyiz. Ama di-
ger taraftan tevhid anlayisi, hem misliman olmayanlar hem de
bircok Musliman tarafindan mekanik bir formile indirgenerek
zengin anlamini biiyik ol¢tide kaybettigi gibi, derinligini ve bu
inancin doguracag: duygu yogunlugunu da yitirmistir. Sanki
mesele Tevhid'in su veya bu seklinin incelenmesinden ibaret
imis gibi, Kur'an'in Tevhid'i Yahudilerden "aldigint" ileri siren
basmakalip iddia, maalesef gayr-1 mislimlerin Kur'an'in Tevhid
gorisini dogru bir sekilde anlayip degerlendirmeleri 6ntinde
buyik bir engel teskil etmistir.
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Muhammed (a.s.v.), diger bitlin peygamberler gibi bir "ih-
tar edici ve mujdeci'dir. Gorevi ise, devamli ve yilmadan teblig-
de bulunmakur. Bu teblig, Allah'tan geldigi, insanlarin kurtulus-
lar ve basarilar i¢in buna siddetle ihtiyaci oldugundan onu ka-

bul edip uygulamak insanlar i¢in gereklidir. Bu yilizden pey-

.gamberin tebligi normal bir hitap gibi degildir. Aksine bu

onemli tebligi insanlara etki edecek bir sekilde anlasilir hale ge-
tirmesi gerekir. Eger teblig kabul edilmezse ve gorev basariya
ulasmazsa, o zaman el¢i gorevini hakkiyla yerine getirememis
demektir. Bu takdirde Allah basarisiz olmus ve insanlik mahvol-
mus demektir. Fakat Allah'in gayesi tezahlr etmez ve insanlik
mahvolursa, el¢i gorevini yapmus denebilir mi? Onun gorevi,
"yerytiziini 1slah etmek ve fesad: kaldirmak" boylece "iyiligin
emredildigi, kotiligin yasaklandig" ahldk temellerine daya-
nan ve "Allah'in hakimiyetini" esas kilan bir toplum dizeni kur-
mak icin tebligi uygulamakta basariya ulasmaktir.

Bu temaydl, gerek Kur'an i¢inde gerekse Kur'an'n disinda
Hz. Muhammed'in temel hamlesini ve gercek sevkini temsil et-
mektedir. Kendi halkini ilahi tebligi kabul etmeye ikna edebil-
mek icin devamli ¢calismas: ve gayret gostermesi gerekirdi. Stra-
teji konusunda Kur'an, ona "6nce kendi" yakinlarini uyar"
(26/Suara, 214) diyerek tavsiyede bulundu. O da bunu yap, fa-
kat digerlerini de etkilemek, ozellikle de bir defa kazanilinca
durumu kendi lehine degistirebilecek olan giicli ve yash Ku-
reys ileri gelenlerinin destegini elde etmek icin olusan firsatlan
da kacgiramazdi. O, ¢ok acelesi olan bir el¢i idi. Clinki kendi
toplumunun ¢ok koti bir durumda oldugunu misahade et-
mekte idi: "Clnki gindiz senin uzun sire ugrasacagin isler
vardir" (73/Mizzemmil, 7) ve "dogrusu Biz senin lzerine agr
bir 56z birakacagiz" (73/Miizzemmil, 5). Onun igin, "geceleri ki-
sa bir siire hari¢ kalk ve ibadet et" (73/ Mizzemmil, 2). Bu agir
s6z, "senin belini kiran aglr - yuk" (94/1nsirah, 2-3) ile degistiril-
mistir. Yani, agir yiik sunu ifade eder; 6zellikle kendi toplumun-
daki ve genel olarak toplumlarin vahim dertlerini anlamakla
cektigi 1zdirap ve Hira magarasinda bunlara ¢are bulmak i¢in
yaptg: tefekkir ve ibadet idi: "Seni sasirmis bulup dogru yola
iletmedi mi?" (93/Duha, 7).
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Kur'an, Allah'in davasim yaymak icin yilmadan verdigi mu-
cadelede bir defasinda Peygamberi (a.s.v.) uyarmistir. Mek-
ke'nin ileri gelenlerinden biri olan Velid ibn el-Mugire ile konu-
surken ilk miislimanlardan olan 4mi bir sahabe ibn Ummi
Mektum bir soru sorarak onlara yaklasti. Peygamber s6ziiniin
kesilmesinden rahatsiz olup onu duymamazliktan geldi. Kur'an
bu durumu elestirmistir:

Suratimi asip dondii, kér adam yaklasti diye. Ne bilirsin (Ey
Mubammed!)? Belki o annacak. Yabut Allab"t anip bundan
yararlanacak. Kendisini zengin gorip gururlanan kisiye ge-
lince, sen ona yéneliyorsun. Onun annmamasindan sen bir
zarar zaten gérmezsin. Fakat kosarak sana gelen Allab'tan
korkarak gelmisken sen onunla ilgilenmiyorsun. Hayw, bu
Kur'an bir batirlatmadir. Dileyen onu okuyup 6giit alwr. O sa-
bifeler icindedir. Serefli, sanl, yiice ve temiz elgilerin ellerinde
(80/Abese, 1-15).

Bu durdurak bilmeyen miicadele, genellikle toplum digina
itilmis ve asagi tabaka insanlardan bir¢ok fedakar kimseyi ¢ek-
ti. Ayrica mali durumu ¢ok iyi olan tdccarlart ve dine karst has-
sas sahsiyetleri, yani daha 6nceden ruhani heyacani hissetmis
olan kimseleri de ¢ekti. Ama Hz. Muhammed'in yapug teblig,
dini oldugu kadar jktisadi alandaki genis menfaatleini tehlikeye
distrdigi icin Mekkeli. ticcar _aristokratlanin ¢ogu reddetti.
Tebligin agik¢a yapilmasindan fazla zaman‘geﬁgmedi ki, Musla-
manlara iskence yapmaya basladilar. Bilhassa zayif simifa dahil
olan kisiler sorusturmaya maruz kaldilar ve dehsetli bir baskiya
tabi tutuldular. Cogu zaman bu yeni teblig, aileleri boldi ve
kardesi kardesin karsisina, ogulu babanin kargisina gecirdi. Bir-
birleriyle olan dayanigsmalan tamamen kan bag: ve dostluk an-
lasmalarina bagli olan Arap toplumu igin bu olay ¢ok biyik bir
felaket idi. Catisma ilerledikce Mekkeliler dzlha da rahatsiz ol-
dular ve endiseleri gittik¢ce artmaya basladi. Nihayet yegeninin
dinini kabul etmeyen, fakat onu koruyan Ebua Talib'i, Muham-
med (a.s.v)'i ya davasindan vazgecirmeye, ya da onu korumak-
tan vazgecmeye cagirdilar. Ne var ki, butiin bu gabalar basari-
sizlikla sonugland:,

Tabiatiyle bu durum bazi zamanlar Peygamber (a.s.v.)'i psi-
kolojik olarak etkilemis, ve bu ¢abalarin bir sonug verip vere-
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meyecegi konusu onu derin duslincelere sevketmistir. O, bir
yandan gelen mesajin Allah'tan olduguna ve bu mesaji teblig
etmesi gerektigine, teblig etmedigi taktirde toplumunun mah-
volmaya mahkum olduguna kesin olarak inaniyordu. Diger ta-
raftan mevcut durum ortada idi; muzaffer olma yoMar1 o kadar
Umitsizlik ve sorunlar ¢ikariyordu ki, tek kelime ile ifade etmek
gerekirse bu dava, imkansizi basarimak demekti. Sunu hatirlat-
mamiz gerekir ki Muhammed (a.s.v.) yapust itibariyle hircin ta-
biath ve saldirgan bir insan degildi; tam aksine yakindan ince-
lendiginde onun karakterinin; yumusak huylu, icedonik, ¢e-

kingen ve tarihi akis seli icerisinde insanhigin varlik olarak ben-

ligini belirlemek isteyen dakik bir basirete ve icten figkiran duy-
gusal tepkiye sahip bir sahsiyet sergiledigi gorilir. Kur'an'in
ozellikle ilk nazil olan ayetlerinin neden bu kadar kesin, kisa,
6z ve volkanik patlamalar gibi veya kii¢iik bir gedikten akma
ya c¢alisan miithis bir irmag: andiran ifadeler kullandigini, bu
durum aydinlatmaktadir. Vahiy melegi bunlarn direk olarak Hz.
Peygamber'in kalbine soyliyordu.

Bu buyik baskiyt Kur'an cesitli sekillerde ifade etmistir.
Mekkeliler anlayistan yoksun Kisiler olarak ilan edilmislerdir.
Onlar sagr, dilsiz, kordirler ve onlann kalpleri mihirlenmistir
(2/Bakara, 8, 18, 171; 6/En'am, 39; 8/Enfal, 22; 10/Yunus, 42;
27/Neml, 80). Buna benzer ifadelerle Mekkeliler tasvir edilmis-
lerdir: "Biz, onlarin boyunlarina halkalar gecirdik. O halkalar
cenelere kadar dayanmustir. Onun icin kafalari yukari kalkiktir.
Onlerinden bir set ve arkalarindan bir set cektik de onlar ka-
pattk, artik gormezler" (36/Yasin, 8-9); "Iste onlar hayvanlar gi-
bidir, hatta daha da sapiktirlar" (7/A'raf, 179); "Cehennem igin
bir¢ok cin ve insan yarattk" (7/A'raf, 179). Kur'an'in kullandig:
diger onemli bir ifade sekli de misrik Mekke'nin durumunu,
kendilerine gonderilen peygamberlerin tebligini redderek du-
rumlarini dizeltmeyen daha 6nceki kavimlerin ve peygamber-
lerin sehirlerinin durumuna benzetmesidir.

fcinde bulynulan bu zor durum ve sikicit kabus ve aci karsi-
sinda Kur'an'in bagvurdugu tg¢iinci bir 6nemli yol da teselli
vermekti: "Biz bu Kur'an' sana giicliik cekesin diye gonderme-
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lar diye onlarin pesinden (inansinlar diye kosup) kendini mah-
vedeceksin!" (18/Kehf, 6). Bunun gibi Medine'de de |benzer
ayetler nazil olmustur]: "Sen sapiklar i¢in (veya inanmayanlar
icin) Gzilme" (5/Maide, 26, 68). Mekke devrinin son zamanla-
rinda nazil olan bir ayette Su'ayb Peygamber'in kavmine soyle
dedigi anlatlmaktadir: "Ey kavmim, ben size Rabbimin génder-
digi gercekleri duyurdum ve size 6gut verdim, artik kafir bir
kavme nasil acinm?" (7/A'raf, 93). Kur'an, Peygamber'e onun
sadece bir uyarict" ve "hatirlatic1” oldugunu soyler: ''Sen sadece
anlatmakla gorevlisin", "onlarin Gstiinde (kabul etmeye) zorla-

yic1 degilsin", "Onlan kabul etmeye zorlayamazsin®, "Allah dile-
digine isittirir, yoksa sen kabirlerde bulunanlara isittirecek de--
gilsin" (35/Fatir, 22; 11/Hud, 12; 88/Gasiye, 21, 22; 3/Al-i Imran,
20; 5/Maide, 92, 99; 50/Kaf, 45); "Eger Allah dileseydi bitin
diinyay: hidayete erdirir ve sonra da hepinizi bir tek immet ya-
pardt” (6/En'am, 35; 10/Yunus, 99; 5/Maide, 48). Durumunun
¢ok daha gergin oldugu bazi anlarda Kur'an Peygambere bu in-
sanlar inanmazlar ve yollarimi diizeltmezlerse ya onun gozleri
onunde yada 6ldikten sonra cezalandirilacaklarim séylemekte-
dir. "Onlara yapacagimiz azabin bir kismint ya sana gosterece-
giz veya (gostermeden) seni bu diinyadan alacagiz" (10/Yunus,
46 ve bu meyanda diger bazi ayetler 13/Ra'd, 40; 40/Mi'min,
77; 43/Zuhruf, 41-42).

Fakat bitin bu durumlar gecicidir. Allah'in dininin kaginil-
maz basarisinin arkasindaki heyecan ve hakkin mesruiyeti,
kendisini tekrar ortaya koyar. {lahi yardim ve nihai zafer, Al-
lah'in el¢ilerine ve onlan takip edenlere aittir: "Elbette Biz, elgi-
lerimize ve inananlara hem dinya hayatinda hem de sahitlerin
t§ahitlige) duracaklar; ginde yardim ederiz" (40/Mi'min, 51).
Daha 6nce ge¢mis peygamberlerin hikayelerini ihtiva eden
21/Enbiya suresi, birbiri ardina peygamberlerden bahsederek
onlarin hakikati nasil ilan ettiklerini anlatmaktadir. Blyulk pey-
gamberler zincirinin bagladigi Nuh (a.s.) hakkinda séyle den-
mektedir: "Ve ayetlerimizi yalanlayan kavimden onun 6ciini al-
mistik. Onlar, kotl bir kavim olmuslardi, Biz de onlarin hepsini
bogduk" (21/Enbiya, 77). Hz. Musa, Harun ve Ummetleri hak-
kinda ise soyle denmektedir: "Onlara yardim ettik de ustln ge-
lenler oldular" (37/Saffat, 116).
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Daha onceki peygamberler de buna benzer zor durumlar ve
sikintilarla kargilasmiglar ve sonunda dayanamayip: "Allah'in
yardimi ne zaman gelecek?" demiglerdir. "lyi bilin ki Allahia
yardimi yakindir" (2/Bakara, 214). Allah''n yardimi kesinlikle
peygambexlen.n_ve ummetlerin gayretlerme bader Aslinda
onlarin gayretleri de Allah'a olan yardimlandir —(yam Kur'an bu
iki seyin karsilikli oldugunu vurgulamak istemistir: "Ey inanan-
lar, eger siz Allah'a (yani dinini yiiceltemeye) yardim ederseniz

Allah ta size yardim eder" (47/Muhammed, 7; ve yine 22/Hac,

40 vs.).— Fakat sonunda zafer onlarindir: "Ve galip gelecek olan-
lar, mutlaka bizim ordumuzdur" (37/Saffat, 173; 5/Maide, 56).
Yardim gelmeye basladigi zaman gayet tabii olarak bu, pey-
gamberin dogrulugunun bir ispati ve kesin basarinin bir mijde-
sicisi olarak gorilir (¢unki boylesine kotu bir durumda eger
Allah, sonunda basari vaat ederse bunu, daha sonra gelecek ba-
sarilarin baslangici gormek elbette dogru olur). Nihayet basari-
nin sesi §u ayetle zirveye ula§t1 1Allah'in nurunu agizlanyla sén-

ka nurunu tamamlayacaktlr“ (9/Tevbe, 32; 61/S4f, 8).

Iste, sonunda iyinin kotiye galip gelecegine dair bu temel
dugiince c¢izgisinden dolayidir ki Kur'an, sirekli olarak pey-
gamberlerin (dismanlarina karg)) nasil desteklendiklerini zikre-
der; mesela, Nuh (a.s.) tufandan, ibrahim (a.s.) atesten, Musa
(a.s.) Firavun ve grubundan ve isa (a.s.) da Yahudilerin elinde
oldurilmekten kurtarilmistir (boylece Kur'an ¢armiha gerilme
hikayesini de reddetmektedir). Bitiin bunlar gibi, Muhammed
(ass.v)'e de yardim edilmeli idi. Ama o sadece kurtariimadi,
tebligi ve dini aym zamanda muzaffer edildi. (Teblig etmekle
yukumli oldugu] mesaj devrimci, kendisi ise mizag itibariyle
cekingen ve yumusak huylu olmasina ragmen, onun bu mesaji
yuksek sesle ve hi¢ ¢cekinmeden ilan etmesi gerekmekteydi. "O
balde sen emrolundugun seyi acikca ilan et ve ortak kog,anlafa
aléirma" (15/Hicr, 94); "Bu, sana_indirilen bir kitaptir. Onunla
insanlan uyarman ve inananlara.6giit. vermen hususunda gog-
siinde bir sikindi olmasin" (7/A'raf, 2); "Ey Elg¢i, Rabbinden sana

indirileni duyur, eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini yapma-
mug olursun. Allah seni insanlardan korur" (5/Maide, 67).
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Sonug olarak, yine Peygamber'in davasinda kesin kararh ol-
dugunu agik¢a anladiktan hemen sonra hasimlarinin baskisiyla
Rasulullah'in uzlasmay: dusindiginin belirtildigi olaylar ve
ayetler de bu nevidendir. [Yani Peygamber (a.s.v.)'in gefkati ile
ilgili olan olaylardandir, bkz. bu bolimiun 2. dipnotu]. Mekkeli-
lerin baskist ve amcasi Ebu Talib'in ozellikle ricasi uzerine,
ozellikle yeni dinin bir¢cok aileye getirdigi zorluklar muvacehe-
sinde onun duygulu, hassas ve icten gelen acima ve sefkat his-
si, uzlagsma? egilimini anlagilir hale getirmektedir. Kur'an'in bir-
cok yerlerinde: "Sen Rabbinin emriyle cinlenmis degilsin"
(68/Kalem, 2-4); "Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gon-
derdik" (21/Enbiya, 107). Mislimanlarin kendi a¢ik hatalan yu-
ziinden kaybedilen Uhud savasina tzilmisken bile onlan ta-
mamen bagislad: ki, bu hususta Kur'an soyle der: "Allah'in rah-
meti sebebiyledir ki, sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba
ve kati yirekli olsaydin ¢evrenden dagilir giderlerdi." (3/Al-i
imran, 159).

Mekkeliler devamli boyle uzlasma yollarini aradilar:

Onlar istediler ki, sen yumusak davranasin da onlar da sana
yumugsak davransinlar (68/Kalem, 9). Az daha onlar seni, sa-
na vabyettigimizden ayirarak ondan bagkasini bize iftira et-
men icin fitneye diigtireceklerdi. Iste o zaman seni dost edinir-
lerdi. Eger Biz seni saglamlastirmanmus olsaydik, onlara bir
parca meyledecektin. O takdirde sana bem bayatin, hem de
olimiin kat kat azabin tattinrdik. Sonra Bize kars: bir yar-
dimci da bulamazdwm (17/Isra, 73-75).

Bu son ibarenin, Peygamber (a.s.v)'i Mekke'den atmak igin
kurulan gizli bir planla ilgili oldugu da anlasilmaktadir, ¢tinku
bunu takip eden 76. ayet soyle aciklamaktadir: "Nerdeyse seni

2. Buradaki uzlagma, Peygamberimizin (a.s.v.) Hudeybiye'deki veya 17/1sra, 73-75
gibi ayetlerin isaret ettigi uzlasmalarn kasdetmektedir. ibn Abbas'tan rivayet edil-
digine gore Kureys'in Ebu Cehil ve Umeyye ibn Halef gibi bazi ileri gelenleri Pey-
gamber'e gelerek dediler ki: "Ey Muhammed! Gel bizim putlanimiza el sur ki, biz
de senin dinini kabul edelim". Kavminin Misliman olmasini ¢ok arzu ettigi icin
Peygamber buna razi olur gibi oldu. Bunun Gzerine 17/Isra, 73-75 ayetleri nazil
olup onu uyardi Peygamber (a.s.v.)'in bu gibi uzlusmaya taraftar oclmasi bir¢ok
Bauli mustesriklerin yanhs elestirilerini ¢cekmistir. Fazlur Rahunan bu mustesrikle-
rin yanildiklarini burada imal bir sekilde anlatmakta, ve bu uzlasma isteginin
Peygamber'in sefkat ve acima hissinden kaynaklandigini vurgulamaktadir. Aksi
halde bunlir Hakk'a taviz vermek manasinda anlagilmamaliche Midteakip sahife-
leide bu konuyt yazanmiz etraflica islemektedir.
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yurdundan ¢ikarmak igin tedirgin edip (yerinde duramaz hale)
getireceklerdi. O takdirde kendileri de senin ardindan pek az
bir stire kalabilirlerdi". (Diger taraftan onu 6ldirmek i¢in hazir-
lanan planlar vardy; mesela, onu diri diri yakmak 21/Enbiya, 68;
29/Ankebut, 24 taglayarak oldirmek 11/Hud, 91; 18/Kehf, 20;
19/Meryem, 406; 44/Duhan, 20; 36/Yasin, 18 veya uyurken su-
ikast diizenlemek 27/Neml, 49 gibi. Clinki Peygamber'in ken-
di durumunun daha 6nceki peygamberlerin hikayelerinde yan-
sitildig1 gayet aciktir. Bu tir planlarin oldugu genellikle siret ki-
taplarinda da te'kid edilmistir.) Yine aymi konuda soyle den-
mektedir:

Senden dnce bigbir resul ve nebi gondermemistik ki o, birsey
arzu ettigi zaman seytan onun arzusu igerisine mutlaka ka-
rnisms olmasin. Fakat Allab seytanin kanstirdigini derbal ip-
tal eder (veya kaldinr) sonra kendi ayetlerini saglamlagtiryr.
Allab bilendir, bikmet sabibidir (22/Hac, 52).

Belki sen: "Ona bir bazine indirilmeli veya beraberinde bir
melek gelmeli degil miydi? demelerinden Gtiini sana vabyolu-
namn bir kismini ilan etmeyi terkedeceksin ve bunu onlara

% okumaktan gogsiin daralacak (sikilacaksin), ama sen sadece
gir wyanicisin, berseye vekil olan Allab'tr (11/Hud, 12).

Peygamber'in uzlasma konusundaki endiseleri, korkulari ve
hatta bu uzlasma i¢in gosterebilecegi tavirlart 22/Hac suresinin
22. ayetinde agik¢a belirttigi gibi, "neshedilmigtir", yani "iptal"
edilmistir. Bu a¢idan su meshur hikaye tamamen anlagilabilir
mahiyettedir: 53/Necm suresi 19. ve 20. ayetlerinde musriklerin
putlarindan bahsettikten sonra ("Gordiniiz mi o it ve Uzzd'yr
ve Ucunctleri olan 6teki put Menat?" (53/Necm, 19-20)), Pey-
gamberimiz (a.s.v.) onlar hakkinda "bunlar yiice kugulardir ve
onlann sefaatleri elbette umulur" (Tilke'l-gardniq el-‘ila ve in-
ne sefd‘atehunne le-turtecd) ifadesini kullanmistir.3 Bunun ne-

3. Garinik olayi olarak bilinen bu konunun ayrinulari icin bkz. Prof. Dr. Ismail Cer-
rahoglu, "Garanik Meselesinin istismarcilart” A.U. Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
XXIV, 1981. Bu makale konu ile ilgili genis bir kaynaklar listesini de icermekte-
dir. Ayrica Ahmed Hamdi Aksekili, "Hatemi'l Enbiya Hakkinda En Cirkin Bir Is-
nadin Reddiyesi" adli incelemesine, Islami Arastirmalar, c.VI ss.2-3. Genelde
Musliman alimler hoyle bir olayin vuku bulmadigini savunmaktadirlar. Fakat
Fazlur Rahman'a gore bu olay vuku bulmus olsa bile o gliniin zor sartlarinda yi-

ne bir insan olan Peygamberimizin (a.s.v.) bayle birsey soylemesi vahye stiphe
teskil edemez.
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deni ise, yine 53/Necm suresindeki 21-23. ayetlerindeki ifadele-
ri 1lga etmektir. Zira bu olay zaten Mislimanlarin gic sartlar al-
unda ve iskence edildikleri gunlerde ve bir¢cok kimsenin yapi-
lan zorlamalarla Habesistan'a go¢ etmek zorunda kaldig: gin-
lerde vuku bulmustu. Bazi ayetlerin diger bazi ayetlerle degisti-
rildigine Kur'an agik¢a isaret etmektedir:

/ Biz daba iyisini veya benzerini getirmedikce bir ayetin biik-
. miinii neshetmeyiz veya onu unutturmayz (2/Bakara, 106).

Allab diledigi (ayeti) siler, diledigini birakwr. Biitiin kitaplarin
anasi O'nun yamndadir (3/Ra'd, 39).

Biz bir ayetin yerine baska bir ayet getirmedigimiz zaman
—balbuki Allab ne indirdigini en iyi bilir- "sen Allab’a iftira
ediyorsun" derler. Hayw, ¢coklar: bilmiyorlar (16/Nabl, 101).

Kur'an agisindan bir insan olarak peygamberin her zaman
tutarli olmamasi ne garip birseydir, ne uyumsuzluk arzeden bir-
seydir, ne de ayiptir. O angak bir insan olarak insanliga 6rnek
olabilir. Ciinkli peygamberin normal, siradan bir davranis diize-
yi o kadar yuksektir ki, tim insanhk i¢in yine de bir model ol-
maya layiktir. Peygamberler kendi i¢lerinde dahi devamli mu-
cadele eden insanlardir bu i¢c micadelede devamli olarak haki-
kat ve fazilet agir basmuistir. Eger peygamberler kendi iclerinde
miicadele vermeyip nefislerinden gelen zorlamalara katlanma-
salardi insanlara 6rnek olamazlardi (Hz. Muhammed ve diger
peygamberlerin insani yonleri icin bkz.: 3/Al-i tmran, 79; 14/1b-
rahim, 11; 18/Kehf, 110; 21/Enbiya, 34; 41/Fussilet, 6; 17/Isra,
93-94). Butiin peygamberlerin 6rnek bir modeli olan Hz. Ibra-
him'in Allah'a soyle dedigini Kur'an anlatmaktadir: "Bana oliyu
nasil dirilttigini goster". Allah ise sordu: "Yoksa inanmiyor mu-
sun?" tbrahim: "Hayir, inaniyorum, fakat kalbimin tatmin olma-
sint istiyorum" (2/Bakara, 260). Bunun gibi yine Hz. Ibrahim,
goksel tanrilart akli sirecgle reddederek tevhid anlayisina ulas-
mustir (6/En'am, 76). Bu yuzdendir ki, tanrihgini ilan eden veya
tanrilastigim ileri siren bir insan, Kur'an agisindan merduttur.
Micadele etmek ve basarmak —yalniz basarinin Allah tarafin-
dan geldigi kabul edilmek sartiyla— Allah'a hakiki kul olan bir
insanin ayirdedici niteligidir.
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Simdi tekrar konumuz olan bir ayetin diger bir ayetle degis-
tirilmesi meselesine donelim. Aslinda Kur'an'daki "nesih" mese-
lesinin asil anlami budur. Yoksa hukukta oldugu gibi bir kanu-
nun ilgast anlaminda degildir. Bu anlam, Islam’'da daha sonra-
dan [hukuki ihtiyactan dogan bir durumdan otird] gelistirilmis
ve bazi ayetlerin anlamlarindan dogan farkliliklari gidermek
icin kullanilmigtir. Bazi ayetlerin, Allah'in emri, yani vahiy ile di-
ger bazi ayetlerle degistirildigini gordik. Kur'an gayet agik ola-
rak belirtmektedir ki, Mekkeliler Kur'ant kabul etmek i¢in Pey-
gamber'e bazi degisiklikler yapmasint 6nerdiklerinde, bunun,
ancak Allah''n emri ile mimkin olacag, aksi halde Peygam-
ber'in hi¢hir degisiklik yapamayacag: bildirilmisti:

Onlara agik ayetlerimiz okundugu zaman bize (Kiyamet gii-
nii) kavusmayacaklanni zanneden kimseler: "Bundan baska.
bir Kur'an getir veya bunu degistir" dediler. De ki: "Onu ken-
di tarafimdan degistirmek benim icin imkansizdw. Ben sade-
ce bana vabyolunana uyanm. Sayet ben Rabbime kars: gelir-
sem biiyiik bir giintin azabindan korkarim". Ve (yine) de ki:
”’EgerAllab dileseydi, onu size okumazdim ve onu size big bil-
dirmezdi. Gormiiyor musunuz ki ben bundan énce de ara-

- nizda bir 6miir boyu kalmistim (ama béyle bir Kur'an getire-
memistim)?" (10/Yunus, 15-16).

Peygamber'in birgok zamanlar belli bir yol takip etmek iste-
yip de Allah'in vahyinin farkli yol sectigine dair Kur'an'da ¢ok
sayida isaret vardir: "(Ey Muhammed), vahyi tekrarlamak i¢in
(acele acele) dilini kipirdatma, onu (senin kalbinde) toplamak
ve okutmak Bize diger. Sana Kur'an okudugumuz zaman
onun okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak Bize duser
(75/Kiyamet, 16-19).

Muhammed (a.s.v.), ne peygamber olacagini tahmin etmis-
tir, ne de bunun i¢in bilerek kendini hazirlamistir. Bununla ilgi-
li Kur'an'da gayet acik haber vardir:

Kur'ant sana bir sorumluluk olarak veren (Allab), elbette se-
ni (emin) yere dondiirecektir. De ki: "Rabbim kimin bidayet
getirdigini ve kimin apagik bir sapiklhik icinde bulundugunu
bilir". Sen Kitabin sana verilecegini ummazdin (labmin et-
mezdin), ancak o, Rabbinden bir rabmet olarak (sana vabye-
dildi) (28/Kasas, 85-86).
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Iste sana da béyle emrimizden bir rub vabyettik. Sen Kitap ne-
dir, iman nedir bilmezdin. Fakat Biz onu bir nur yaptik. Kul-
lanmizdan diledigimizi onunla bidayete iletiyoruz (42/Siira,
52).

Sen bundan énce bir Kitap okumuyordun elinle de yazmuyor-
dun. Oyle olsaydi o zaman inagsizlar kuskulanirlard:
(2YAnkebut, 48).

Kesin olan gudur ki, 6li bir insanin canlanip hayata dénme-
si gibi, Muhammed (a.s.v.)'in peygamberligi de ani bir sekilde
gerceklesmistir: "Olu iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine
insanlar arasinda yireyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, ka-
ranliklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikamayan kimse gibi olur mu?"
(6/En'am, 122).

II. ve IV. Bolimlerde agiklamaya c¢alistigimiz gibi Kur'an bu-
tun dinya olaylarini4 tasvir ederken hem tabii hem de’dini te-
rimler kullanmustir ve bu iki tlr terim arasinda bir ¢eliski gorme-
migtir. Hatta dini terimler, tabii bir dili 6nceden varsaymakta
olup onun yerine ge¢mek soyle dursun onu bizzat icinde bu-
lundurmaktadir: [Mesela] riizgdr ve bulutlar yagmurun sebeple-
ridir. Fakat yagmuru yagdiran ve bu tabii sebepler i¢erisinde ¢a-
lisan yine Allah'tir. Birer agiklayici formiil olarak tabii sebeple-
rin gerekliligi tatmin edici bir sekilde sunulduktan sonra dini
terim, varilan en son agiklayicit noktadir. Bu durum tabii terim-
lerle ifade edilecek olursa diyebiliriz ki, Muhammed (a.s.v.),
kendini peygamber olmak i¢in hazirladi (fakat suurlu olarak
degil). Cinki ,onda dogustan insanlarin karsilastiklar: ahlaki
cokuntilere karsiyiiksek bir duyarliik vardi. Bu duyarhilik, Al-
lah tarafindan ¢ok kii¢ik yasta yetim birakilmas: ile daha da art-
trildi. Kureys kabilesi Arabistan'da en giiclii kabile idi. Once
Kureys ona siddetle kars: ¢ikti, fakat sonra onu kabul edip des-
tekleyince Islam biitiin diinyaya yayilmak tizere atilima gecti.

Bitin bu tabii agiklamalar dogrudur. Fakat peygamber, ken-
di fitrf kabiliyetlerini bagka bir insanin gelistirebileceginden da-

4. Diinya olaylar tabii olaylar da olabilir; sosyal, ekonomik vs. gibi olaylar da ola-
bilir. Yani hem tabiatta hem de toplumda olabilen tim olaylar, burada diinya
olaylan olarak ifade edilmektedir.
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ha fazla gelistiremezdi. Onun icin bitun tabii faktorler, tek ve
glcli bir gayeyi gosterecek sekilde birlesirse bitiin o tabii fak-
torler gerisin geri Allah'a atfedilmelidir> Aynica daha 6nce de
belirttigimiz gibi zaten Muhammed (a.s.v.)in, peygamber ol-
.mak icin suurlu ve planl bir ¢calismas: yoktu: "Eger Allah dile-
seydi (Kur'an) size okumazdim" (10/Yunus, 16). Bu ylzden
diismanlart Hz. Muhammed'e neden peygamber oldugunu sor-
duklarinda ve "bu Kur'an'in su iki sehirden (Mekke ve Taif'ten)
buyuk bir adama indirilmesi gerekmez miydi?" (43/Zuhruf, 31)
diye itiraz ettiklerinde Kur'an iki tarz ifade ile de cevap vermis-
tir "Rabbinin rahmetini onlar mi boluasturiyor? (43/Zuhruf,
32). Boylece dini bir terimle cevap verilmistir. Diger taraftan
Kur'an: "Allah elciligini nereye koyacagim bilir" (6/En'am, 124)
diyerek tabii terimlerle de onlara cevap vermistir. O, peygam-
berliginin kendisinin bir ¢alismas: sonucu olmadigini, kendi ta-
bii kabiliyetleriyle vahiy alamayacagini gayet suurlu olarak bili-
yordu: "Yoksa (Muhammed) Allah'a yalan uydurdu mu diyor-
lar? Allah dilese senin kalbine miihir basar, batili mahveder,
hakki sozleriyle yerlestirir. Stiphesiz O, goguslerin 6ziini bilir"
(42/§0ra, 24); "Andolsun, biz dilesek sana vahyettigimizi tama-
men gidereriz, sonra onun geri alinmasi i¢in bize karg: bir vekil
bulamazsin" (17/lsra, 86).6

5. Bu nokta ¢ok onemli bir hakikate isaret etmektedir. Bir¢ok kimse Islam ve vahiy
gibi yuksek ve gucli gercekleri tabii olaylarla agiklamaya kalkismustir. Onun igin
deniyor ki Peygamber ¢ok akully, zeki vs. bir insandi. O yuzden insanlan etrafin-
da toplayip biyik bir din kurabilmistir. Halbuki tslam'in olusmasinda bu gibi ta-
bii faktérler rol oynamus olabilir, ama bitin bu faktérlerin Islam gibi muazzam
bir dini olusturmak igin bir araya gelmeleri, Allah olmazsa mimkiin degildir.
Cunki gortyoruz ki bu tabii sebeplerin bir araya gelmesi yiksek bir gaye icin-
dir, ama bu sebepler boyle bir gaye icin kendileri bir araya gelemezler. O halde
onlar birlestirip Islam'a vesile yapan yine Allah'ur.

Fazlur Rahman'in gayet guzel bir sekilde burada agikladigr konu kelam ilminin
tzerinde durdugu bir meseledir: Peygamberlik "kesbi" midir? yani, ¢alisgdarak,
gayret gostererek peygamber olunur mu? Yoksa "vehbi® midir? Yani peygamber-
lik bir Allah vergisi midir? Yazar peygambeligin kesbi olamayacagini gayet acik
bir sekilde savunmustur. Fakat vurgulamaya ¢alisugi nokta, bu "kesb" durumun
tamamen "vehbi'likten kopuk olamayacagim da ortaya koymaktadir. Tabii ki
Peygamberimiz (a.s.v.) ¢alisarak peygamberligini kazanmadi, ama ¢alisarak, ya-
ni kesbi olarak peygamberlige liyakat kesbetmistir ki, vehbi olarak bu emanet
kendisine tevdi edilmistir.

6.

)
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Hz. Muhammed'in vahiy alirken yasadigt durumun mahiye-
tinden ve Kur'anin kendisinden bahsetmeden 6nce meshur
_Mi'rac olayina deginmek istiyorum. Peygamber (a.s.v.)'in gok-
lere yikselmesi olarak bilinen bu olay, hadislere gore Mekke
devrinin son donemlerinde Medine'ye hicret arefesinde vuku
bulmusgtur. Kur'an'da bununla ilgili etrafli bir agiklama vardir
—aslinda bu agiklama iki ayr olaydan bahsetmektedir-:
Muithis kuvvetli olan ve tstiin akla sabip biri (Cebrail) ona
(Kur'an) Sgretti. Once kendisi yiiksek ufukta iken goriindii,
sonra aralanmdaki mesafe iki yay kadar veya daba az kala-
cak sekilde yaklasti ve Allabmm kuluna (Mubammed'e) vabyet-
tigini, vabyetti. Onun (Mubammed'in) kalbi, gérdiiklerini ya-
lanlamadh. Hala gordiikleri hakkmda onunla tartisiyor mu-
sunuz? Andolsun, onu (Cebrail'i) bir kez daba cennetin ya-
minda oldugu Sidret'ul-Muntebd'da inerken gormuisti. Sid-
re'yi kaplayan kaplanusti. Mubammed'in gézii sasmadi ve si-
nmint asmadi. Andolsun, Rabbinin ayetlerinden en biiytigiinii
gordii (53/Necm, 5-18).

Bu ayetlerin gayet acik olarak ortaya koydugu birka¢ nokta
var: 1) lki ayri zamanda Peygamber (a.s.v.)'in basindan gecen
olaylara isaret edilmektedir. 2) Bunlardan birinde Peygamber,
vahiy melegini yuksek ufukta gordu ve burada melek olaganis-
tu, nerdeyse baski altinda tutan bir glice sahipti; digerinde ise,
yani daha 6nce olan olayda Cebrail'i, Cennetteki Sidre agaci ya-
ninda gérmiistd. 3) Bu her iki olayda da Pegamber (a.s.v.)'in
yukselmesi yerine Cebrail'in indigi belirtilmektedir. 4) Her iki
olay da ruhani olarak cereyan etmistir, yoksa fiziksel bir hare-
ket olmamistir: "Onun kalbi gorduiklerini yalanlamadi".? 5) Bu
vahiy tecriibeleri Hz. Peygamber'in kisiliginin genislemesini ve
yUcelmesini i¢eriyordu; 6yle ki, bu genislemeyle o, hicbir seyi
disarda birakmaksizin kavrayacak duruma geldi. Her iki du-

7. Buradaki durum, Fazlur Rahman'in agiklamaya calisu@ kadar basit degildir. An-
lagtltyor ki, "gordu” fiilinin faili olarak yazar, "kalp gozina" kabul etmektedir. Do-
layisiyla bitiin gorme islemi ruhani alemde cereyan ettigi icin fiziksel bir gorme
yoktur. Halbuki eger fail olarak Peygamberimizin kendisi alimirsa bizzat fiziki
gorme de sozkonusu olabilir. Bitiin sorun orada gorilen seylerin bu macldi goz-
lerle gorulip gorulemeyecegi meselesidir. Mufessirler de bu konucta ihtilafl yo-
rumlar getirmiglerdir. Nitekim yazann kendisi de biraz asagida ruhani ve fiziki
Mi'raar birbirinden pek ayirmayacakur.
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rumda da isaret sonsuzlugadir. Ister "en yuksek ufuk" olsun, is-
terse "Sidretu'l-Miintehad" olsun.®

Bu son noktay: iki ayr suredeki ayetler de desteklemekte-
dir:

Bir gece kulunu Mescid-i Haram'dan, cevresini bereketli kild:-
Simiz Mescid-i Aksa'ya ayetlerimizden bir kismini géstermek
icin gotiiren Allab biitiin noksanhklardan uzaktir (17/Isra, 1).

Andolsun, o, serefli bir elcinin (Cebrail'in) soziidir. O Elgi,
glichidur, Ars sabibi Allab'n yaminda degerlidir. Orada Me-
leklerce kendisine itaat edilir, tstelik giivenilir. Arkadagsiniz
cinlenmis degildir. Andolsun, (Mubammed) onu (Cebrail'i)
apagik ufukta gérmiistiir. O, goriilmeyen seyler hakkinda (ver-
digi haberlerden dolayr) suglanamaz (81/Tekvir, 19-24).

Yukarida verilen 53/Necm suresindeki ayetler gibi bu ayet-
ler de Peygamber (a.s.v.)'in bagindan gecen olayda hissettigi en
son hakikate isaret etmektedir: Ilk ayet "Mescid-i Aksd"ya ikin-
cisi ise tekrar "apacik ufuk"a isaret etmektedir. Bu son ayet yu-
karidaki ibarenin ilk cimlelerine (53/Necm, 5-8) ilging bir sekil-
de birka¢ yonden benzemektedir. Bu her iki ibarede de Cebra-
il guglu bir varlik olarak tasvir edilmis ve "ufuk" hissedilen (ex-
perience) en uzak nokta olarak anlatilmistir. Aslinda bu iki
olaydan daha fazla birbirine benzeyen olaylar olmus olabilir.
Cunku diger iki surede Mescid'i Aksi'dan bahsedilmezken Ug
ayet arasinda sonuncusu ihtimali olan 17/isra, 1. de ondan bah-
seder. Bu olayda hissedilen durum (experience) ruhani oldugu
icin, tasvir edilen nesneler maddi nesneler olamaz. Fakat surasi
da unutulmamalidir ki, ruhani bir durum (spritual experience)
biytk bir yogunluktaysa 6zne ile nesne arasindaki uzaklk ta-
mamen aradan kalkar ve 0zne icin bitin hersey apagik goru-
lur, sesler isitilir, secilir bir durum alir. Boylece icten gelen ruha-

8. Konu geregi yapilan agiklamalar muglak kalmaktadir. Zaten bu ayetlerde anlati-
lanlar insan diline aktarihinca haliyle muglaklagiyor. Aslinda en iyi anlaum sekli-
ni Kur'an secip gayet yuksek tegbihlerle Mi'rdc'ta olan olaylarn insan zihnine yak-
lagstur migtir. Ingilizce'den yaptigimiz terciimede anlatilmak isteneni aktarmaya ¢a-
ligtik. Fakat ne derece basarih oldugumuz siiphelidir. Bu bakimdan yine yazarin
kendi ciimlesini vermeyi tercih ediyoruz; "these revelatory experiences involved
an expansion of the Prophet's self by whcih he enveloped all reality and which
was total in i comprehensive sweep -the reference in both cases is to an ulti-
mate, be it the 'highest horizon' or the 'furthest lote-- tree'".
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ni his, somut bir sekil kazanir Biraz sonra a¢iklayacagimiz gi-
bi vahiy olayinda Peygamberimizin hissettikleri, kalbi (veya
manevi) seyler nevinden olmasina ragmen, bu hisleri dogru-
dan kelimelere dokulmustir. Cok kuvvetli olan butin ruhani
hislerde durum ayndir.

Peygamber (a.s.v.)'e vahiy getiren Ruh'un veya Vahiy Mele-
ginin mahiyeti hakkinda daha etrafli agiklamaya girismeden 6n-
ce, Hz. Muhammed'e dismanlar tarafindan isnat edilen bazi
suglamalardan bahsetmemiz yerinde olur. Bazen ona kihin
(gelecekten haber veren falc) derlerdi: "(Ey Muhammed), sen
hatirlat 6gut ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne kihinsin ne
de mecnun" (52/Tur, 29; ayrica 69/Hakka, 42). islam 6ncesi
Arabistan'da 6nemli konularda kehanet etmeleri icin kahinlere
danisilirdi (Kur'an tabii ki bunu reddetmistir). Peygamber'e da-
ha ziyade sair diyorlardr: "Yoksa onlar (senin hakkinda): 'bir sa-
irdir..." mi diyorlar" (52/Tur, 30; ayrica bkz.: 36/Yasin, 69; 21/En-
biya, 5; 37/Saffat, 36; 69/Hakka, 41). Bircok cahiliye Araplan,
sairlerin siir okuduklar1 zaman cinlerle (spirit) isgal edildikleri-
ne inanirlardi Yalmz bu cinlerden ne anladiklarini tam mana-
styla bilemiyoruz. Fakat ruhi bir kangiklik (veya suursal bir ra-
hatsizlik) ya da tabiatiisti bir guciin suuru isgal etmesi gibi an-
lamlar tasimis olmasi pek kuvvetli ihtimaldir ("suur" kelimesinin
kok anlamy, "biling" veya "normalin tzerinde haberdar olma"
manasindadir). Kur'an bunu siddetle reddederek elestirir:

Biz ona siir 0gretmedik, siir ona yakismaz da. Onun getirdigi
sadece bir 6gtit ve apagik bir Kur'an'dir (36/Yasin, 69).

Seytanlanin kime inecegini size bhaber vereyim mi? Onlar ber
Biinabkar yalancwya inerler. Q yalancilar (seytanlara) kulak
verirler, coklar: da yalan soylerler. Sairlere gelince, onlar da

9. Bu pasajlarda yazar, Mitac olayin biraz daha akli bir sekilde aciklamaya ¢aligmig-
ur. Bilindigi gibi Mi'rdc olayini Peygamberimizin (a.s.v.) bedenen mi, yoksa ru-
hen mi yasadigs ihtilaflt bir konudur. Anlagildigt kadanyla Fazlur Rahman bu iki
zit anlayist belli bir agklama ile bir nevi uzlastirmaya caligmistir. Ona gore,
Mi'ric'ta his, duygu olarak yasanan durumlar manevi olmasina ragmen tasvir edi-
len maddi nesneler bizzat Peygamberimiz tarafindan gorilmis ve yasanmugtir,
Zaten Mi'ric olayinda ruhani hisler o kadar yogunlasmis ve doruk bir noktaya
¢tkmustr ki, Peygamberimiz bizzat tasvir edilen yerlerde somutlasarak, yani mu-
sahhas olarak hazir bir duruma gelmistic. Bunun sebebi, yazara géire, ruhani his-
ler yogunlastik¢ca "somutlasir”.
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azginlara uyar. Gormiiyor musun onlan (sairleri) nasil ber
vadide sagkwn saskin dolasirlar? Ve onlar yapmadiklar seyleri
soylerler. Ancak inananlar, iyi isler yapanlar, Allab ¢ok
ananlar... boyle degildir (26/Suard, 221-227).

"Her vadide saskin saskin dolagirlar" tabiri, herhalde disip-
linsiz ve mubaldgali sair hayalleri yermek icin ve cahiliye sairle-
rinin sinirsiz, pervasiz cinsel duygularini dile getirdikleri sarki-
larini tenkit icin kullanilmistir. Onun igin bu ifade bitin siir ¢e-
sitlerini kotilemek icin degil sadece disiplinsiz hayalleri kotiile-
mek icin kullanilmigtir. Kur'an'in kendisi daha ¢ok siirseldir,
ozellikle canh ve gugli Gslibu, T'cazh ve guglu ifadeler kullanan
tasvirleri ile siirin ¢ok ustindedir. Ama Kur'an'in siir yonu, mus-
riklerin kullandigi ve bu yuzden Kur'an'n kotiledigi siir ¢esi-
dinden degildir.

Kihin ve sair gibi suclamalar disinda (Kur'an'daki diger pey-
gamber hikayelerine de bakilirsa gorilur ki, bu suglama sadece
Hz. Muhammed'e yapilmistir) Peygamber ayrica biiylici veya
biyu etkisinde kalmis ve koti cin ¢arpmis kimse (mecnun)
olarak da suglanmustir. Bu son iki suclama Peygamber'e sik sik
yapildigi gibi daha 6nce gelen peygamberlerin bir¢coguna da
ummetleri tarafindan yapimigti (51/Zariyat, 52). Firavun 6zel-
Jikle Hz. Musa'y1 buyiciilikle itham etmigti ve yine bir defasin-
da koti bir cine ¢arpilmis diye ithamda bulunmustu (26/Suar4,
27). Ayrica Yahudiler Hz. Isa'yt ayni ithamlarla suglamiglardi
(5/Maide, 110; 61/Saf, 6). Fakat Hz. Muhammed'in diginda sa-
dece Hz. Musa mecnunlukla itham edilmistir. Ayrica Hz. Mu-
hammed'in daha onceki kutsal Kitaplari ¢ok iyi bildigi de ileri
-surulmustir: Boylece iddialarinda !sen bunlari bir yerden oku-
mus Ogrenmissin” (6/En'am, 105) ve "bu iyi egitilmis, cinlenmis
deli bir adamdir" (44/Duhan, 14) demislerdir.

Kur'an elbette butiin bu ithamlari siddetle kinamaktadir: "Bu
mu by, yoksa siz mi gérmuiyorsunuz?" (52/Tur, 15); "Arkada-
siniz cinlenmis degildir. Andolsun! (Muhammed) onu (Cebra-
il') apagik ufukta gormistir. O gorilmeyen seyler hakkinda
verdigi haberlerden dolay: suglanamaz. O (Kur'an) kovulmus
Seytanin sozi degildir. O halde nereye gidiyorsunuz? O, biitin
dlemlere bir hatirlatmadir" (81/Tekvir, 22-27). Kur'an't uydurdu-
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guna dair olan ithamlardan nesih konusunu islerken bahsettik.
VIII. Bolim'de bu konuyu tekrar daha genis isleyecegiz. Buna
kars1 Kur'an'in verdigi 6zellikle ilzam edici cevap sudur: "Yoksa
Kur'ant uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger onu uydurmugsam
sucum banadir. Ama ben sizin islediginiz suclardan uzagim"
(11/Hud, 35). iste yapilan ithamlarin bir 6zeti ve Kur'anin ver-
digi cevaplar:
Inkdr edenler: "Bu Kur'an yalandan baska birsey degildir.
Mubammed onu uydurdu, baska bir topluluk da (Yabudiler.
vs.) kendisine yardim etti” dediler. Bunu diyerek onlar mu-
bakkak bir baksizhiga ve iftiraya vardilar. Ve yine dediler ki:
"Evvelki toplumlarn masallan, onlar yazdirmis, sabab ak-
sam o masallar kendisine okunuyor”. De ki: "Hayw, onu gok-
lerdeki ve yerdeki gizlilikleri bilen Allab indirdi. O, ¢ok bags-
layan, ¢ok esirgeyendir. Yine dediler: "Bu Peygamber'e ne olu-
yor ki yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor? Ona kendisiyle beraber
uyarici olarak bir melek indirilmeli degil miydi? Yabut kendi-
sine gékten bir bazine atilmali, veya kendisinin bir babgesi ol-
mali idi ve ondan (bi¢ zabmet cekmeden) yemeli degil mi idi?
Ve zalimler: "Siz baska degil, sadece biiytilenmis bir adama
uyuyorsunuz" dediler. Bak, senin icin nasi bir ornek verdiler
ve boylece saputtilar. Artik bir daba dogruyu bulamazlar. Yii-
cedir O Allab ki, dilerse sana bundan daba baywhsi, altla-
rindan 1rmaklar akan cennetleri verir ve orada senin igin
koskler yapar (25/Furkan, 4-10).

Onun icin Mekkeliler, Peygamberle bir ¢esit koti ve zararh
bir ruh arasinda iliski kurmuslardi. Fakat bu ruh siphesiz ki,
dismanlarinin ona atfettikleri ruh cinsinden degildi. Aslinda
onlarin bahsettikleri ruh, vahiy elgisi (the agent of Revelation),
yani Peygamberimizin (a.s.v.) "yiiksek veya apacik ufukta" gor-
digi ve Kuran'i ona vahiy olarak getiren Elgidir. Simdi bu
Ruh'un mahiyetinden, vahiy inisinden, vahyin Peygamber uze-
rinde biraktigi itmi'nandan ve yakinden (certainty) ve vahyin
neticesinden yani Kur'an'dan bahsedelim.

"Melek" kelimesinin dar anlamda Vahiy Elcisi icin kullanil-
mast ashinda pek uygun degildir. Ciinki Kur'an, onu, en azin-
dan Peygambere tasvir ederken hicbir zaman "melek" tabirini
kullanmamustir. Aksine devamli ya "Ruh", ya da "Ruhani El¢i" ta-
birlerini kullannmustir. Kur'an, ineleklerden Allah'in emirlerini
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yerine getiren, insanlarin hayatlarinc bitirme gorevinden Al-
lah''n Argini tutma gorevine kadar cesitli isleri yapan semavi
varliklar olarak sk stk bahsetmektedir. Melekler peygamberle-
re gonderilebilirler (mesela, Hz. ibrahim'e (11/Hud, 70) ve Lut'a
(11/Hud, 81) gonderilen melekler gibi). Melekler cesaret ver-
mek icin gercek mu'minlere de gonderilebilir: "Rabbimiz Al-
Jah'ir deyip sonra dogru olanlarin izerine melekler iner ve on-
lara: 'Korkmayin, uzilmeyin, size s6z verilen cennetle sevinin'
derler" (41/Fussilet, 30). Fakat Kur'an bu meleklerden vahiy El-
cileri olarak bahsetmemektedir. Haddizatinda Allah, meleklerin
kendilerine bile vahiy géonderip zorda kalan mi'minlere yardim
etmelerini emredebilir.’"‘Rabbin Bedir savasinda meleklere vah-
yediyordu ki: "Ben sizinle beraberim, siz inananlan gi¢lendirin,
Ben inkir edenlerin yireklerine korku salacagim, vurun onla-
rin boyunlarinin ustiine, vurun onlarin her parmagina!" (8/En-
fal, 12). Hz. Muhammed'den 6nce gelen buyiik peygamberlerin
durumunda, -Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa- Allah'in onla-
ra dogrudan hitap ettigi gorilmektedir. Fakat yine de soyle
umumi bir agiklama verilmigtir: "Allah, emrinden olan ruhuy,
kullarindan diledigine indirir" (40/Mi'min, 15); ve yine: "Melek-
leri kullarindan diledigine, emrinden Ruh ile indirir" (16/Nahl,
2). Bunlardan soyle bir sonu¢ ¢ikarmak mumkundur: Allah'in
peygamberleri, kendilerine vahiy getiren Allah'in Ruhuna maz-
hardilar. Hz. Isa'nin annesi Meryem hakkinda (peygamber ol-
mamasina ragmen; —zira Kur'an hi¢bir kadindan peygamber di-
ye bahsetmemistir—) Kur'an, "Ruhumuz” tarafindan hamile kal-
di demigtir (19/Meryem, 17-22; 21/Enbiya, 91; 66/Tahrim, 12).
Yine Hz. Adem'in cismani seklini yarattiktan sonra "ona kendi
Ruhundan tfledi" (15/Hicr, 29; 32/Secde, 9; 38/Sad, 72) demis-
tir. Ve yine: "Allah'a ve ahiret giinine inanan bir milletin, baba-
lar,, ogullart, kardesleri veya akrabalan da olsa Allah'a ve Elgi-
sine disman olanlarla dostluk ettigini gormezsin. Onlar o kim-
selerdir ki, Allgh kalplerine iman yazmis ve onlari kendinden
bir Ruh ile desteklemistir" (58/Miicadele, 22). Fakat Hz. isa Kut-
sal Ruh (Rub'ul-Kudus) ile desteklenmistir (2/Bakara, 87, 253;
5/Maide, 110). iste Kur'an vahiy olarak getiren de bu Ruh'tur:
"De ki: Inananlan saglamlastirmak ve Muslimaslara yol goste-
rici ve mujde olmak uzere onu Kith'ul-Kudus (Kutsal Ruh) Rab-
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binden hak geregince indirdi" (16/Nahl, 102). Hz. isa'min ken-
disi dahi bir peygamber olarak tamtilmigtir: "Meryem oglu Isa
Mesih sadece Allah'in Elgisi O'nun Meryem'e attigi kelimesi ve
O'ndan bir Ruh'tur" (4/Nisa, 171). Clnku, herhalde annesi Ruh
tarafindan hamile kaldig: icin bu tabirle anilmustir.

Hz. Muhammed'e vahiy elgisi olarak gonderilenin bu Ruh ol-
duguna dair hi¢ siphe yoktur. Yukarida gordiigiimuz gibi, Mek-
keliler sik sik: "Muhammed'e bir melek indirilmesi gerekmez
miydi? diye soruyorlardi. Kur'an ise, meleklerin insanlara pey-
gamber sifatiyla gonderilmeyecegini belirtmistir. Bazen de
Kur'an onlara korku vermek amaciyla soyle cevap vermistir: "lyi
bilsinler ki, Biz, melekleri ancak hak ile indiririz. O zaman da
kendilerine asla goz actirilmaz" (15/Hicr, 81). Bu ylzden Pey-
gamberimize vahiy i¢in melek gonderilmedigi kesindir. Zira ona
vahiy, Guvenilir Ruh (Rubu'l-Emin) olarak da tasvir edilen Kut-
sal Ruh (Rubu'l-Kudus) tarafindan getirilmistir (26/Suara, 193).

Fakat yanlis anlasilmasin, bu Ruh ile melekler tamamen
farkli varliklar degildir. Sadece su kadar sdyleyebiliriz ki, bu
Ruh, meleklerin en Ustin derecesi ve Allah'a en yakin olanidir
(bkz.: 81/Tekvir, 19-21 yukarnida Mi'rac olayi ile ilgili olarak bu
sureyi iktibas etmistik). Her ne olursa olsun Kur'an yine de me-
leklerle Kutsal Ruh'u birka¢ yerde ayni ibarede beraber kullan-
maktadir: "(Belirleme gecesinde) melekler ve Ruh Rabblerinin
izniyle bircok emirlerle iner." (97/Kadir, 4) (Bu ayeti asagida
tekrar ele alip inceleyecegiz) "Melekler ve Ruh, elli bin yil stiren
bir giin i¢cinde Allah'a yikselirler" (70/Mearic, 4), "O giin Ruh ve
melekler sira sira dururlar. Allah'in izin verdiginden bagka kim-
se konusamaz" (78/Nebe’, 38); "Melekleri kullarindan diledigi-
ne emrinden Ruh ile indirir" (16/Nahl, 2). Dikkat edilirse son
ayette Ruh meleklerden ayr birsey olarak degil de, onlar tara-
findan iletilen birsey olarak bahsedildigi goze ¢arpmaktadur.

Mekkelilerin defalarca Peygamber'e melek inmesini isteme-
lerine kargsilik Kur'an bunu israrla reddetmistir. Onlar herhalde
gorebilecekleri, isitebilecekleri ve konusabilecekleri birsey isti-
yorlardi. Halbuki Kur'an devamli vahiy elgisinin Peygamber'in
kalbine gonderilen bu Ruh'un oldugunu vurgulamistir: "Uyari-
alardan olman i¢in Kur'an't senin kalbine, apac¢ik Arapga ile
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Guvenilir Ruh (Rubu'l-Emin) getirdi" (26/Suara, 193-195). Bu
Ruh'un Cebrail (a.s.) oldugu ayrica belirtiimektedir: "De ki: Al-
lah'in izniyle Kur'an't kendinden oncekileri dogrulayici ve ina-
nanlara yol gosterici ve miijdeci olarak senin kalbine indirdigi
icin kim Cebrail'e disman olursa... bilsin ki Allah'ta onun diis-
manidir" (2/Bakara, 97-98). Vahiy ve vahiy el¢isinin ruhani ol-
dugu ve Peygamber'e nisbetlerinin ise enfusi (internal) olduk-
lar1 Kur'an'da ayrica belirtilmistir: "Allah dilese senin kalbini
mubhirler ve boylece artik vahiy inmez" (42/$0ra, 24). Bu du-
rumda Cebrail'i bir insan olarak tasvir edip vahiy getirdigini ve
Peygamber'le konustugunun gorildugini anlatan hikayeler,
sonradan uydurulmus olmalidir.

Bazi Batli mustesriklerin, 6nce vahyin Peygamber'in kendi-
sine dogrudan Allah'tan geldigine ve sonradan bir aract yoluy-
la geldigi fikri de reddedilmelidir. Cinki ¢ok 6nce nazil olan
(97/Kadir, 4) gibi ayetlerde dahi Ruh ve meleklerden bahsedil-
mekte; halbuki bununla beraber daha sonra nazil olan ayetler-
de ise Allah''n dogrudan Peygamber'e hitap ettigini ima eden
bir dil kullanilmaktadir. Yukarida diger peygamberlerin hikaye-
lerinden bahsederken de belirttigimiz gibi, Allah onlara dogru-
dan hitap etmistir. Fakat onlara da Ruh aracilig ile vahiy geldi-
gi Kur'an'da belirtilmektedir (40/Mi'min, 15; 16/Nahl, 2). Vah-
yin nizali meselesini incelerken, Allah'in insanlarla dogrudan
konugsmasini gayet acik ve kesin bir sekilde reddeden Kur'an
ayetlerini iktibas edecegiz. Bu meyanda Ruh'un, aslen vahyin
muhtevasi olduguna dair isaretler de vardir: "iste sana boyle
emrinizden bir Ruh vahyettik"10 (42/§0ra, 52); ve yine: "Allah,

10. Bu ve buna benzer bir¢ok ayetlerde Ruh'un "vahiy" olduguna ve Peygamberi-
miz (as.v.)'e nishbetle Kur'an olduguna bir¢ok mifessirler isaret etmigtir. Bkz:
Kur'an't Kerimn ve Tirkge Meali, Prof. Dr. Sileyman Ates, Kili¢ Kitabevi, Anka-
ra 1983. (42/30ra suresi ayet 52 meali). Aynca Beydivi, Celaleyn ve Medarik
icin bkz. Kur'ant Hakim ve Meal-i Keriin, Hasan Basri Cantay, Istanbul 1965 2.
cilt, 5.876 (aym ayet meali). Bu iki ayetten (42/80ra, 52 ve 40/Mu'min, 15) Faz-
lur Rahman, Ruh ile vahyin aym oldugu sonucunu cikarnmisur. Fakat diger bazi
ayetler bu sonucun dogru olmadigini gostermektedir. Yalniz hemen az asagida
Fazlur Rahman, bu ayetlere istinat ederek Ruh'un (yani Cebrailin) diger bazi
yonlerden vahiyden ayn olmasi gerektigini kabul etmektedir. Bu durumda
Ruh'un mahiyeti nedir? Sorusu karsimiza ¢tkmaktadir. Buna cevap olarak da ya-
zar 17/1sra suresinin 85. ayetini verecektir. (5s.98.'daki aciklamalara bkz.). Ayn-
ca bu konuda su ayet soyle soylemektedir: "Bir vahiy ile veya bir perde arka-
sindan ya da bir elgi gonderip de kendi izniyle diledigini vahyetmesi olmadik-
¢a, Allah'in higbir insana konustugu vaki olmamisur® (42/50ra, S1).
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emrinden olan Ruh'u kullarindan diledigine indirir" (40/Mi'min,
15). Herhalde Ruh, Peygamber'in kalbinde olusan ve ihtiyac ol-
dugu zaman vahiy sekline donigen bir kuvve, bir duyu veya bir
ara¢ olarak yorumlanabilir. Fakat bu Ruh, (Peygamber
(a.s.v.)'in icinde degil, aksine) bizzat Allah tarafindan "indiril-
mektedir". Bu yorumumuz ¢ok iyi bilinen bir hadisle tam uyum
halindedir. Bu hadise gore, "Kur'an'in timu ilk 6nce semavatin
en alt tabakasina indirilmis ve sonra ihtiya¢ oldugu zaman o ih-
tiyaca cevap verecek sozler sekline donismistir’. Gazali ve
Sah Veliyullah el-Dehlevi gibi dusinirler, gayet dogru olarak
bu hadisteki "semavatin en alt tabakasin1”, Peygamber (a.s.v.)'in
kalbi olarak yorumlamislardur.

Durum boyle iken, simdi diger 6nemli bir konu olan
Kur'an'in vahye iliskin kullandig: terimlere dikkati ¢ekelim.
Ruh'u, iniyor veya birsey getiriyor, yani vahiy olarak tasvir eden
bes aynt ayette (16/Nahl, 2; 17/1sra, 85); 40/Mi'min, 15; 42/S0-
ra, 52; 97/Kadir, 4; biitiin bu ayetler yukarida iktibas edilmistir)
Ruh, "Emir" olarak terciime ettigimiz "emr” kelimesi ile baglan-
tili zikredilmigstir. Fakat sadece 97/Kadir suresinin 4. ayetinde
"Ruh" kelimesi yalniz kullanilmis ve Allah'a iliskin zikredilmig-
tir. Butin bu ayetlerde kullanilan deyim "rub min emrina” ve-
ya "rub min emribi” seklindedir. Bu deyimleri "Allah'in emrin-
den olan Ruh" geklinde terciime etmek cazip gériinmesine rag-
men, "min” harfi cerini, bu meali verecek sekilde yorumlaya-
mayiz. Nitekim bir¢ok muiifessir 17/Isra suresinin 85. ayetini yo-
rumlarken umumiyetle bu sekilde okumuslardir: "Onlar (mu-
fessirlerin bize bildirdiklerine gore Yahudiler kastedilmektedir)
sana Ruh'tan sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Size
onun hakkinda pek az bilgi verilmistir". Fakat Taberi su sekilde
yorumlamugtir: "Ruh, Rabbimin islerine aittir"; yani, Ruh mesele-
si tamamen ilah1 alanda kalan bir konudur, dolayisiyla hi¢ kim-
se onun bilgisine sahip degildir. Bu yorum da mimkiindir, ama
ayni deyimin kullanildig1 diger ayetlerde bu sekilde yorumlan-
masi mimkin olmadig i¢in dogru yorum olmas: ihtimali azdur.
Buradaki ifade, diger ayetlerde de ayni: manay: tagimalidir: "Em-
rimizin Ruhu (the Spirit of Our Command)" olarak meal ver-
mek, bu durumda en uygunu olacaktir.
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O zaman Ruh'u Hz. Muhammed'e inen veya melekler tara-
findan onun kalbine indirilen bu "emir" nedir? Bu "emir",
Kur'an'in “Levb-i Mahfiiz" veya "Umm'ul-Kitab" (Kitaplarin
Anast) dedigi sey olmalidir. Bu (Levh-i Mahfiiz), "emir" olarak
nitelendirilmistir. Clinkii bunlara emir denmesi, her ne kadar
herseyi icerse de, 6ziinl insanlara (Kur'an ve vahiy yolu ile) so-
rumluluk yikleyen emirlerin olusturmas: sebebiyledir.1! iste
bu Ana Kitab'in veya Emr'in 6z4, Ruh veya Kutsal Ruh'tan gel-
mektedir ve peygamberlerin kalbine giderek vahyi teslim et-
mektedir; veya Ruh buradan Allah'in emriyle melekler tarafin-
dan peygamberlerin kalplerine indirilir. Bu yoruma gore, Levh-
i Mabfiiz, yani Kur'an da dahil bitin kutsal kitaplarin kaynag;,
Kur'an''n umumiyetle bahsettigi sekliyle buitin meleklerden da-
ha yiksektir.

Diger taraftan Kur'an ayetlerine dayanarak bu teknik farkh-
liklar1 yapabilecegimizi sdyleyebilirsek de, bu ayirimlara siki bir
sekilde bagh kalamayiz; ¢linkii Kur'an'in 6z olarak sdylemek is-
tedigi, Allah''n peygamberlerinin veya insan olan El¢ilerin, her
varligin en son kaynag: olan bir varliktan ¢ikan ve bu peygam-
berlerin kalbini esyay1 normal insanlarin gériisiinden daha fark-
It bir sekilde gérmelerini ve bilmelerini saglayan nur ile doldu-
ran, 6zel ve olaganistd bir glicin alicilan olduklaridir. Bu giig,
onlart aynt zamanda biitiin bir insanhigin veya toplumlarin ha-
yatina yon veren ve yasayislarini degistiren belli bir davranig
tarzina yonlendirir. Bu ebedi ve hep canli olan Ruh, bitin var-
ligin ve hayatin kudretinden (agency) baska birsey degildir. Ne
zaman insanlik hevasi pesinde ahlaki ¢okiintiye ugrarsa bu
Ruh, onlann tekrar kurtulma garantisidir ve onlarin yeniden
canlanmalarinin mit 1s1@idir. $Simdi incelememiz gereken soru
vahyin inis seklidir.

Allab bir insanla (dogrudan) konusmaz. Ancak vabiy ile (ya-
ni, Rub'u géndermekle), veya perde arkasmdan (yani, kayna-
g1 goriilmeyen bir sesle) konugsur, veya bir el¢i gonderip izniy-

11. Bununla ilgili olarak "Evamir-i Ser'iyye" haurlatilabilir. Levh-i Mahfuz (veya Sak-
i Levha), Allah'in ilmini ihtiva eden bir semavat tabakasi olarak tasvir edilmek-
tedir. Dolayisiyle i¢inde vahiyden baska Allah'in tim ilmi sakhdir denilebilir.
Ama yazara gore bu Levhamin 6zu dini emirleri ihtiva eden vahiydir. Onun igin
Kur'an'in baz:i yerlerinde "emir" olarak zikredilmistir.
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le diledigini (peygambere) vabyeder. O yticedir, Hakimdir. Is-
le sana da boyle "emrimizin Rubunu" vabyettik. Sen, Kitap ne-
dir, Iman nedir bilmezdin. Fakat Biz onu bir nur yaptik. Kul-
lanmizdan diledigimizi onunla bidayete iletiyoruz. Stipbesiz
ki sen, dogru yola gotvriyorsun (42/Sira, 51-52).

Burada bizi temel olarak ilgilendiren bu ibarenin ilk kismi-
dir. Bu kisim da temel olarak Allah'in insanlarla dogrudan dog-
ruya konusmadigini soylemektedir. Fakat Allah'in konugmasi
peygamberin kalbine Ruh'u gondermekle olur (42/SGra 52.
ayet bunu, Peygamberimiz i¢in sdylemektedir) ve bu da; 1)
Onun hakikat: gorip kelimeye dokmesini temin eder (De ki)
Iste benim yolum budur, Allah'a basiretle davet ederim"
—12/Yusuf, 108; "(Muhammed) kendi arzusundan konusmaz,
(soyledikleri) kendisine vahyedilen vahiyden baska birsey de-
gildir"- (53/Necm, 3-4); veya 2) Onda duyulan fiziki bir ses de-
gil, gercek zihni bir ses uyandirir ve fikri bir kelime olusturur,
yoksa akustik Ozellikleri olan maddi bir kelime degil; veya 3)
vahiy el¢isi seklini alarak 'vahyi peygambere "iletir". Ama vahiy
el¢isi nasil olursa olsun gercekte vahyi veren bizzat Allah'tir.
Cunku birinci sahis zamirini kullanan ve hatta buradaki ayetler-
de konusan, Peygamber'e "Emrimin Ruhunu" génderdigini bil-
diren yine O'dur.

Peygamberimizin (a.s.v.) bizzat zihni kelimeleri isittigi su
ayetlerde gayet acik belirtilmektedir: "(Ey Muhammed), vahyi
tekrarlamak i¢in acele ile dilini kipirdatma. Onu toplamak ve
okumak Bize diger. Sana Kur'an okudugumuz zaman onun
okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak Bize aittir" (75/Kiya-
met, 16-19; ayrica bkz. 20/Tdh3, 114). Yine burada acikur ki,
peygamber vahyi tam muhafaza edebilme endisesi i¢inde veya
vahyeden Ruhtan farkli bir yonde daha 6nceden ifadelendir-
mek icin kendi begeri iradesi dahilinde dilini kipirdatmis ve bu
da Allah tarafindan reddedilmistir. Bu durum zorunlu olarak va-
hiy el¢isinin, vahiy olayinda Peygamber'in kendi suurlu sahsi-
yetinden tamamen "ayr" oldugunu gosterir. Fakat en az yine
bunun kadar agiktir ki, duyulan kelimeler bizzat sesli maddi ke-
limeler degil, tamamen zihni, manevi (mental) sesi olan kelime-
lerdir. Ciinki Ruh ve ses enfusidir (internal) ve hi¢ siphesiz bir
taraftan vahiy Allah'tan sudir etmistir; ama diger taraftan onun
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sahsiyeti ile gayet derinden baglantuldir. Bu durumda vahiy el-
¢isinin tamamen harici oldugunu ileri siren geleneksel goris
dogru olarak kabul edilemez.

Tarihi malzemenin sonsuz derecede karmagik buklimleriy-
le ve ag gibi saran kiviimlan ile ugrasan ve onlan acik, sade,
uzun vadeli bir yol olarak yeniden agcmaya calisan bir kimse
icin planh ve belli bir gayeye yonelik kararlar almak her zaman
icin kolay degildir. Bir idealistin. tarihi giiclerin karmasikligin
gormezlikten gelmesi veya bu durumu 6nemsememesi ve on-
larin yizeyinde kalmasi gayet kolaydir. Ancak idealist olmayan
icin ise tarihi guclerin kivrimlari arasinda kaybolmak ve kisa va-
deli kazanglan biytk kazanglar olarak gérmek ¢ok daha kolay-
.dir. Ama diger taraftan Hz. Muhammed normal beseri durumla-
rinda dahi tarihi giiclerle cogu zaman basarili bir miicadeleye
girmistir. Cok yiksek seciyelere sahip olmasina ragmen (yuka-
nda da gordigimiz gibi bunu Kur'an agik¢a belirtmistir) insa-
ni yonuyle tereddiit edebilecekken dahi boylesine 6nemli an-
larda onun yine de ¢ok kesin kararh olmasint saglayan, bu Va-
hiy Ruhu'dur. Ve yine Vahiy Ruhu'nun yardimi sayesindedir ki,
insanlik tarihinin hi¢bir déneminde Peygamberimizin hem-ger-
S¢ekei hem de idealist sahsiyetini bu kadar etkili ve essiz bir tarz-
da birlestirebilen bagka bir insanin gelmedigi, herkes tarafindan
kabul edilen bir hakikat halini almigtir. Bu Ruh'un tebligi, gayet
actk ve kesin bir sekilde sadece dogru ve yanlist degil, ayn: za-
manda da bunun caresi olarak ne yapilip ne yapilmamas ve ne-
yin de hi¢ degistiriimeden birakilmas: gerektigini belirtmistir.
Bunun i¢indir ki Ruh'un getirdigi vahye "Furkan" yani "iyi ile
kotiyd, dogru ile yanlisi kesin olarak ayiran" denilmistir (2/Ba-
kara, 185; 3/Al-i imran, 4; 15/Hicr, 1). Bu isim ayni zamanda
Kur'an'dan o6nce gelen diger vahiyler icin de kullanidmustir
(21/Enbiya, 48; 2/Bakara, 53).

IV. Bolim'de bahsettigimiz ve mucizeler i¢in kullanilan
"beyyine” (kesin ispat) kelimesi, Kur'an'da ayni1 zamanda Vahiy
Ruhu i¢in kullanilmistir; ki bu durumda ya Peygamber'in kendi-
sindeki vahiy glicli anlamina gelir ya da Peygamber'e vahiy ge-
tiren ilahi Elci (Cebrail) anlamini tasir:
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Rabbinden agik bir delil tizerine olan (yani bilkuvve vabye
medar olmak anlaminda vabiy giictine sabip olan) ve kendi-
sine Allab'tan getirdigini okuyan bir sabid (Vahbiy Elgisi) olan
ile (yaptiklan bep kétiiliik olan) kimseler bir olur mu? Ondan
once de bir onder ve rabmet olarak Musa'mn Kitabi vardh
(11/Hud, 17).

Buradaki temel fikir sudur; Peygamber (a.s.v.)'de bilkuvve
vahiy, yani "beyyine”, veya Allah'in El¢isi olduguna dair kendi-
sinde kesin bir delil mevcuttur. Ancak bundan sonradir ki tlahi
El¢i yahut fa'al Vahiy Ruhu bizzat vahyi kendisine okumustur.
Yine 11/Hud suresinde diger bazi peygamberler, ayni durumun
kendilerine de vaki o!::lugunu soylemektedirler: Nuh (a.s.) ken-
di kavmine soyle der; "Ya ben Rabbinden acik bir delil (beyyi-
ne) Uzerine isem ve kendi katindan bana bir rahmet (yani ger-
cekten kelimeye dokilmiis vahiy) vermis de sizin gozleriniz
ona kars1 korlesmis ise, (ne olacak haliniz)? "(11/Hud, 23 ve yi-
ne 63. ve 88. ayetler Salih (a.s.) igin).

O halde Vahiy ve Vahiy Ruhu "acgik delil" (beyyine)dir. Asa-
gidaki ayetlerde deniyor ki:

Kitap eblinden Yabudiler ve puta tapanlardan Hakk'r tamma-
yanlar, kendilerine agik delil (beyyine), yani Allab tarafindan
gonderilmis Kutsal Sabifeleri onlara okuyan bir El¢i (Mubam-
med) gelinceye kadar (Islam'a olan diismanhklarnndan) ayri-
lacak degillerdi (98/Beyyine, 1-2).

Bu kesin ve sarsilmaz teminatin (beyyinenin) temel hakika-
tine dayanilarak, tipk: Kur'an'in butiin onceki peygamberlerin
Miisliman olduklarini ilan etmesi gibi, Tevrat ve Incil'de ad: ge-
cen dini sahsiyetlerin Yahudi ve Hiristiyanlikla olan baglar ke-
silmis ve fslam'a mai edilmiglerdir: "Yoksa siz, {brahim, Ismail,
Ishak, Yakub ve torunlarimin Yahudi ve Hiristiyan olduklarini
mu1 soyliyorsunuz? De ki: Siz mi daha 1iyi bilirsiniz, yoksa Allah
mi?" (2/Bakara, 140).

Iste boylesine kesinligin ortaya koydugu iman, “#im'clir ki,
Kur'an ¢ok defa boylesine imani, zann ve tahmin (hars) gibi di-
ger inanclarla kargilastirir (“Zann” icin bkz. 2/Bakara, 78;
45/Casiye, 24; 3/Al-i imran, 154; 4/Nisa, 157; 6/En'am, 116, 148;
10/Yunus, 66 vs. "tabmin” (hars) icin bkz. 6/En'am, 116, 147;
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10/Yunus, 66; 43/Zubauf, 20; 51/Zariyat, 10). Hz. ibrahim'den
bahsederken imanin dereceleri oldugunu belirtmistik. Iman'in
en ylksek mertebesine, ancak vahiy ile erisilir. Bunun diger zit
kutbunda ise, Bedeviler gibi iman etmedikleri halde iman ettik-
lerini ileri strenler yer alir: "Bedeviler 'inandik' dediler. De ki;
siz inanmadiniz onun igin ‘teslim olduk' (eslemnd, veya Musli-
_man olduk) deyiniz; zira hentiz iman kalplerinize yerlesmedi"
(49/Hucurat, 14); veya bir kisim Yahudiler gibi imani sadece
taklit edenler de buna dahildir: "Size geldiklerinde 'inandik' de-
diler. Oysa kiiftrle (Islam'a) girmislerdi, yine kufirle ¢ikmuslar-
_du Allah onlann gizlediklerini daha iyi bili’" (5/Maide, 61).

Bunun i¢in Vahyeden Ruhun bu teminati geldigi zaman bu-
102 tin uzlasma disinceleri veya davranislart derhal terkedilmistir:
"De ki: Ey Kifirler! Ben sizin taptiklariniza tapmam. Siz de (za-
ten) benim taptigima tapmayacaksimiz. Ben asla sizin taptiklari-
niza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.
(O halde) sizin dininiz size benim dinim banadir." (109/KafirQn,
1-6). Bu baglamda Peygamber'in, insanlari Allah'in yoluna "a¢ik
bir anlayisa istinad ederek" cagirdigini belirten 12/Yusuf, 108
ayetini iktibas etmistik. Yine Peygamber'in 6ld bir insan gibi ol-
dugunu ve Allah''n ona yeni bir hayat bahsettigini belirten
6/En'am suresinin 122. ayetini de iktibas ettik. Ayrica: "De ki: Ey
kavmijm, gicliniz yettigince yapacaginizi yapin, bende yapaca-
gimi_yapacagm" (6/En'am, 135 ve bunun gibi bir¢cok ayet,
11/Hud, 93, 121, 39/Zumer, 39). Yine: "De ki, herkes kendine
uygun yolda hareket eder. Rabbiniz, kimin en dogru yolda ol-
dugunu daha iyi bilir" (17/Isra, 84). Yine bununla ilgili olarak
Peygamber'in hasimlarini uyaran ayetler verilebilir: "Kimin dog-
ru oldugunu gormek icin bekleyiniz. ¢linkl ben de bekleyecs-
gim" (6/En'am, 158; 7/ A'raf, 71; 10/Yunus, 20, 102; 11/Hud,
122; 34/Secde, 30). Bu, dogru ile yanhsin tamamen ayrilmas
demektir: "Dinde zorlama yoktur. Zira artik dogruluk sapiklik-
tan secilip belli olmustur" (2/Bakara, 256). Fakat yine belli ol-
mustur ki, dogruluk yanhsa karst muzatfer olacakur: "De ki:
Hak geldi, batl zail oldu, zaten baul yok olmaya mahkumdur"
(17/isra, 81). Burada, bu son ayetin daha Mekke devrinde iken
nazil oldugunu belirtmek yerinde olur.
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Kur'an, ilk 6nce Ramazan ayinin bir gecesinde nazil olmus-
tur (yukanida da belirttigimiz gibi en azindan imaen de olsa; ve-
ya Oz olarak bu ayda inmistir, fakat tam etrafli sekillenmesi za-
manla gelisen olaylar neticesinde diger aylarda olmustur):

Biz onu muibarek bir gecede indirdik. (tinkii Biz uyariciyiz.
Her bikmetli emir bu gecede aywt edilir. O (Kur'an), katimiz-
dan verilen bir emirdir. Ctinki Biz Rabbinden bir rabmet ola-
rak el¢i gondeririz (44/Duban, 3-6).

Insanlara yol gosterici, bidayet ve furkan (dogru ve yanls:
agikgca ayirteden) olan Kur'an, Ramazan aymda indirilmistir
(2/Bakara, 185).

"Biz onu, her hikmetli emrin ayirt edildigi mibarek bir gece-
de indirdik" seklinde olan 44/Duhan suresinin 3-4 ayetleri ¢cok
ilging bir sekilde 97/Kadir suresine benzemektedir. "Kadir" (ya-
ni belirleme ve hesap) gecesi hakkinda olan bu sureyi Vahiy
Ruhu'ndan bahsederken kismen iktibas etmistik. Surenin tama-
mi sOyle der:

Biz Kur'an kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne ol-
dugunu nereden bilirsin? Kadir gecesi bin aydan bayihdir.
Melekler ve Rub bu gecede Rabblerinin izniyle ber is i¢in (ve-
rilen bir kararla) inerler. Tan yeri aganncaya kadar bu gece
esenliktir (97/Kadir, 1-5).

Ramazan'in 26. gecesini 27. gecesine baglayan gece oldugu
tahmin edilen Kadir gecesi, Mislimanlar tarafindan her yil sa-
dakatle takip edilir ve bircogu tarafindan ibadetle degerlendiri-
lir. Kur'an'in indirilmesinin yirmi (¢ sene sirdiigi bilindigi icin,
Kur'an'm Kadir gecesinde inmi§ olm351 mijfessirler tarafindan

mdxrlldxgl ve buradan yavas yava@ 1ht1yag dogdukga ayeth_ha—
Tinde gonderildigi seklinde yorumlanmustir. Bu gortsi belli bir
anlamda destekleyen bir ayet de vardir: "Biz senin gogsini ag-
madik m1? Ve belini kiran o yiku senin tzerinden atmadik mi?"
(94/Ingirah, 1-3). "Yukin uzerinden atilmast" bir defada tama-
muyla yerine getirilmisti (ama bu sefer bagka bir yik —vahyi ilan
etmesi ylki- Gzerine yuklemisti). Vahiy Ruhu bilkuvve vahyin
timinuin aktarilmasi icin Peygamber'in kalbi ile irtibati kurmus-
tu.
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Her ne kadar miiteakip hichir vahiy olay1 sadece miihteva-
sinda degil ve hatta mengei bakimindan da kolay degil idiyse
de, (¢clinki bizzat Kur'an'in kendisi agir bir ¢agriydy ilk vahyin
gelisi, mesajin belirli ve tutarh bir yapiya sahip oldugunu gos-
termistir. Mifessirlerin de bize kesinlikle belirttigi gibi Kur'an'in
devamli Kullandigi bu "tenzil" (indirme) kelimesi umumiyetle
yavas ve aralikli vahiy veya "indirme" anlamina gelmektedir.
Mekkeliler, Kur'an'in boyle aralikli indirilmesine itiraz etmigler-

_di: "Inkar edenler: 'Kur'an, Muhammed'e bir defada indirilmeli

degil miydi?' dediler. Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak
icin ve belli bir diizenle gelmesi icin onu boyle aralikli indirdik"
(25/Furkan, 32); yani "sebeb-i niizul olan olaylarina gore du-
zenli olarak indirdik". Ayrica: "Biz Kur'ant hak olarak indirdik
ve o hak ile inmigtir. Seni de ancak bir mijdeleyici ve uyarici
olarak gonderdik. Onu bir Kur'an olarak araliklarla indirdik ki,
onu insanlara araliklarla (teblig edesin) okuyasin. Ve onu (bu-
nun igin) parca parca indirdik" (17/1sra, 105-100).

Kur'an'in kendisi de beller kiran tebligine ve mesajinin yuk-
sek glctine isaret etmektedir: "Biz bu Kur'an bir daga indirsey-
dik Allah'in korkusundan, onu bas egmis ve parc¢a parc¢a olmus
gorirdin. Bu misalleri, distinmeleri i¢in insanlara veriyoruz"
(59/Hasr, 21). Yine: "Eger kendisiyle daglarin yu aGtildigi ya-
hut arzin par¢alandig veya olilerin konusturuldugu bir Kur'an
olsaydi, (iste o buKitap olurdu)" (13/Ra'd, 31). Nihayetinde yi-
ne bu vahiy idi ki, Hz. Muhammed' hayata geri getirdi
(6/En'am, 123). Kur'an, musriklerin cevap vermeyisinden sik
sik sikayet etmesine ragmen yine de Kur'an'in giicli ifadesi ile
etkilenir korkusuyla onlarin kendi cevrelerinin Kur'an' dinle-
mesine engel olmaya ¢alisuklarini ilan etmektedir: "Inkir eden-
ler dediler ki: Bu Kur'an' dinlemeyin, okunurken gurilti ya-
pin. Boylece belki ona galip gelirsiniz" (41/Fussilet, 20).
Kur'an'in bu giicinden dolayidir ki musriklerin durumu "aslan-
dan kacan urkmus yaban eseklerine" (74/Muddessir, 50-51)
benzetilmistir. Zaten Peygamberimizin dismanlar bu ylzden
umumiyetle agizlarimi acamamistir: "Onlar (musgrikleri) gorda-
glin zaman gosterigleri seni etkiler, s6z soyleseler sozlerini din-
lersin. Halbuki onlar aynen elbise giydirilmis gosteriligli kutiik-
lerdir" (63/Miinafikin, 4).
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Vahiy geldigi zaman Peygamber, Kur'an kelimelerini zihin-
sel olarak isitiyordu demistik. Ancak Kur'an'in kendisine Vahiy
Ruhu tarafindan okundugunu ayni zamanda yine zihinsel ola-
rak goriyordu: "Allah tarafindan gonderilmis kiymetli sahifeler
okuyan bir (vahiy) elgisidir" (98/Beyyine, 2). Ayrica: "Hayir! O,
bir hatirlatmadir. Dileyen onu dinleyip ogtit alir. O, sahifeler
icindedir, ylice ve temiz; vahiy elgilerinin (vahiy Ruhu veya me-
leklerin) ellerinde (indirilmistir)" (80/Abese, 11-15). Bunlar
Levh-i Mahfuz'dan Kur'an seklinde sudir eden ilahi mesajlardur:
"Hayir! O, serefli bir Kur'an'dir. Onun asli Levh-i Mahfuzdadir"
(85/Burfc, 21-22). Biitun vahiyle gelen kitaplar1 ¢iktig1 ana kay-
nak olan bu Levh-i Mahfuz ayni zamanda "Sakli Kitap" (56/Va-
ki'a, 78 —Kitabin Mekniin ve "Umm'ul-Kitab'- bitin kutsal ki-
taplarin anast) olarak da isimlendirilmistir (Kutsal kitaplarin hi-
kimlerinin kaldirilmasi veya yeniden tekrar konulmasi ve
Kur'an ayetlerinde nasih-mensuh olmasi da buradan kaynak-
lanmaktadir): "Allah diledigini siler, diledigini birakir. Biitiin Ki-
taplarin Anasi (Umm'ul-Kitab) O'nun yanindadir” (13/Ra'd, 39).

I'caz'ul-Kur'an (Kur'an'in mucizeligi) olarak bilinen konuda
Mislimanlarin yazdig pekcok eser vardir. Bu eserlerde vurgu-
lanan nokta "Kur'an'in taklit edilmesinin miimkiin olmadigi"dir.
Bu goris ashinda Kur'an'in kendisinden g¢ikanlmigtir. Ciinku
Kur'an, kendini Hz. Muhammed'in yegane mucizesi olarak sun-
maktadir. Kur'an'dan bagka hicbir kutsal kitap, bu gekilde mu-
cize olarak nitelendirilmemistir. Buradan su sonuc ¢ikar ki, va-
hiy olayimin kendisi mucize olmasina ragmen, biitiin vahiylerin
muhteviyati mucize degildir. Kur'an israrla hasimlarini muara-
zaya davet ederek der ki: "Kur'an'in bir tek suresine benzer bir
eser getirin" (2/Bakara, 28); ve bu is icin Allah'tan bagka herke-
si yardima c¢agirmalarimi da tavsiye eder (10/Yunus, 38 ve her-
halde daha énce nazil olan 11/Hud, 13). Arapg¢a'yt ¢ok iyi bilen
ve bu dilin inceliklerini takdir eden edebi sahsiyetler, genellik-
le Kur'an'in usldp bakimindan, kullandig: ifadelerdeki gii¢c ve
dilin tim giizelliklerini yansitmas: yoniiyle ¢ok tstiin bir kitap
oldugunu ittifakla kabul etmektedirler. Dilin 6zellikleri tercu-
mesini imkansiz kilmistir. Her ne kadar da ilham eseri olan bi-
tin yazilarin diger dillere tercimesi imkansiz ise de, bu durum
Kur'an i¢in ¢ok daha fazla gecerlidir.
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VII. Bolim'de etraflica isleyecegimiz gibi Kur'an "Arapga
Kur'an" oldugunun gayet iyi bir sekilde farkindadir. Fikirlerini
ve goruslerini bir tarafa birakacak olursak. Kur'anin mucize
olan mahiyetinin dil iisldbu ve ifade tarzi ile ilgili oldugu kesin-
dir diyebiliriz. Maalesef Arap olmayan Muslimanlar bunun tam
manastyla farkinda degil. Hakli olarak Kur'an'n bir hidayet ki-
tabt oldugunu kabul edip her dilde anlagilabilecegini zannedi-
yorlar. Bununla da kendilerini Kur'anin gercek tadindan ve
Kur'an ifadelerini takdirden yoksun birakiyorlar. Fakat manala-
rin tam anlagilmasi, dildeki incelikleri bilmeye bagh oldugu i¢in
bunlar 6grenilmeden de Kur'an'in muhteviyatinin tam hakki ve-
rilemez. Bu yizden ne kadar ¢ok Arap olmayan Misliman di-
sunur ve egitim gormius kisileri kendilerini Kur'an'in dili ile mi-
cehhez ederlerse o kadar iyi olur. Bu, arzu edilen ve de 6nem-
li bir durumdur.




VI. BOLUM

AHIRET

Kur'an'in ahiret! tasviri, genelde cennet zevkleri ve cehen-
nem azabi seklindedir. Kur'an genel olarak miukafat ve ceza
hakkinda oldugu gibi, cennet ve cehennem hakkinda da sik stk
konusmaktadir. Bunlara ilaveten daha etrafli aciklamamiz gere-
ken "Allah''n nzasi ve gazabindan" da bahsetmektedir.| Fakat
Kur'an'in ahiret anlayisini temel olarak belirleyen goris, her in-
sanin yaptigt islerin mithis ve daha once hi¢ hissetmedigi bir
sekilde suuruna vardirilacag: bir anin, "Saatin" (es-saa ‘) gelece-
gidir. Bu durumda insan artik kesin olarak yaptiklarini, yapma-
diklarint ve hatalarini karsisinda bulup onlar hakkinda bir karar
verilmesini, bunlarin bir "zorunlu" neticesi olarak kabul ede-
cektir (zorunlu kelimesi tirnak icine alinmustir, ¢linki Allah'in
rahmeti sonsuzdur, affedebilir).] Insanin genellikle bu hayatin
[ahiretin] gayelerine dikkat etmeyecek ve devaml ahlak kural-
larini ¢igneyecek kadar kendi hususi mesguliyetleri icerisinde
ve Ozellikle bencil, dar ve maddi ¢ikarlan pesinde suriklendi-
gini Onceki bolimlerde belirtmistik. III. Bolim'de ozellikle su-

1. 'Eschatology" kelimesi burada ve bolim baghginda 'ahiret' olarak ¢evrilmistir. Da-
ha 6nce bu kelimenin Turkge'ye tercimesinde karsilagilan gii¢likten bahsetmis
ve 'uhrevi' (yani ahirete ait olan seyler) olarak ¢evirmistik. (bkz. Giris, s.Xiv). As-
linda 'eschatology", ahiret, 6lim ve 6limden sonraki hayattan bahseden ilim de-
mektir. Bir bakima 'ahiret ilmi' diye cevrilebilir. Biz bu (¢ ¢eviriden tercimenin
akisina en uygun olanini tercih ettik. Onun i¢in 'uhrevi, 'ahiret' veya 'ahiret ilmi'
olarak cevrilecektir.
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nu vurguladlkzﬁKur'an'a gore toplumda insanin gayesi, yeryu-
zunde ahlik kurallan tizerine bina edilmis bir dizen kurmakur.
Fakat boyle bir dizeni kurabilmesi icin takva ruhunun, yani
gercek bir sorumluluk duygusunun, birey olarak insan tarafin-
dan gelistirilmesi mutlaka sarttir. Kur'an insanin bu goérevi yik-
lenecek seviyeye ¢ikamadigindan sik sik sikayet etmektedir.

Ahiret (el—Abire), yani "son", hakikat anudir: "Herseyi basti-
ran o buytik felaket geldigi zaman, o gun insan (gercekten) ne-
yin pesinde kosmus oldugunu hatrlar" (79/Néziat, 34-35) gibi
ayetler bu olayn ifade edildigi tipik ibarelerdir. Bu, insanin zih-
ni mesguliyetleri ile mutlak ahldki gerceklik arasindaki buttn
perdelerin parc¢alandigi bir Saat'ur: "Andolsun, sen bundan gaf-
let icinde idin. Biz senin gozinden perdeni actik; bugiin artik
gozin keskindir" (50/Kaf, 22).|Burada her insan, harici ve dahi-
11 en yakin mesguliyetleri olan dokiintilerinden tamamen kur-
tulmus bir bicimde kendinin en derin benligini bulacakur ki;
orada vasitalarin yerini gayeler almistir ve hatta sahte araclar bi-
le gercek araglara yerlerini birakmuglardir] Yalan sadece gergek-
le yerdegistirmis degil, bizzat gercegin kendisi olmustur ve hat-
ta gercekten daha cekici ve giizel olmustur. Insan suurunun
kendisi, kisisel ¢ikarlara olan uzun streli ahskanliklar ve sahte
tanrilara tapma neticesinde o kadar saptirilir ki, mukaddes olan
habis gorinmeye ve habis olan seyler de mukaddes goriinme-
ye baslar. Iste Kur'an'in "gurur"”, yani "kaulagmis nefis aldatma-
st" diye adlandirdigy sey budur. Eger insanin bu karanlk icinde
karanliga bogulan yapidan kurtarilmas: istenirse o zaman Kiya-
met gibi bir felaketten ve ahlaki sahsiyetin tamamen icten disa
cevrilmesinden bagka hicbir sey netice veremez. {ste bu durum
icin giizel bir 6rnek teskil eden Kur'an'in ilk devirlerinde nazil
olan Mekki ayetlerden bir kismu:

Gunes durildiigii zaman, yildizlar karanp doékiildiigi za-
man, daglar ytiriittildiigi zaman, (Bedevilerin en ¢ok deger
verdigi) on aylik gebe develer bile basibos salmdig zaman,
vabsi bayvanlar bir araya toplandigr zaman, denizler kayna-
uldigr zaman, (birbirine yakmn) nefisler birlestirildigi zaman
ve o topraga diri diri gémiilen kiz hakkinda "hangi giinabin-
dan dolay olduirildv?" diye soruldugu zaman, amel defterle-
ri acihp yayldigr zaman, gokyiizii stynhp acildigr zaman, ce-
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bennem alevlendirildigi zaman, cennet yakmlastinldigr za-
man, artik ber insan ne yapip (Allab buzuruna ne) getirdigi-
ni bilir (81/Tekuvir, 1-14).

Bu ifadeler, o zaman (hissedilecek) miithis acilarin giizelce
dile getirilmis seklidir. Asagida da gorecegimiz gibi bu durum-
da verilecek hukiim, toplumlarn ve peygamberlerini de icerme-
sine ragmen, herseyden once bireyleri esas alacaktir. Her sahis
o gun artik yalmzdir; akrabalari, arkadaslan, aile ve kabileleri
veya milleti artik ona yardim edemez: "Onun soyledigi (tim
mal ve evladina) Biz varis olacagiz ve o, Bize tek basina gele-
cektir" (19/Meryem, 80). Bir sahsin mal ve serveti ¢ocuklarina
veya diger varislerine kaldigi halde, yaptiklari ve soyledikleri
ahlaki yonleri itibariyle Allah'a kalir ve Allah katinda kisiye tek-
rar gosterilmek, yani Kiyamet glniinde yeniden ortaya dokiil-
mek tzere muhafaza edilir. O giin Allah diyecektir ki: "Gergek-
ten (bu giin) yine sizi ilk yaratugimiz gibi tek olarak Bize geldi-
niz" (6/En'am, 194; ve yine 19/Meryem, 95). Bu, sadece yalmz-
liktan ibaret olmayip aynmi zamanda dinya ile ilgili herseyden
yoksun olma durumu, Kur'an'da tiyler trpertecek bir sekilde
tasvir edilmektedir: "Iste o giin kisi, kardesinden, anasindan,
babasindan, esinden ve cocuklarindan kagar. Clnki o giin, ki-
sinin yakinlan ile ilgilenmesini bile (engelleyen) isleri vardir"
(80/Abese, 34-37; ve 78/Mearic, 10-14).

O gun kisi, elinden gelse "diinya dolusu altin" vererek bu
yukten kurtulmak ister, ama boyle teklifler reddedilecektir
(3/AlH Imran, 91; 5/Maide, 46; 10/Yunus, 54; 13/Rad, 18;
39/ZGmer, 47; 57/Hadid, 15; 70/Mearic, 11). Daha 6nce etrafli-
ca igledigimiz gibi Kur'an, aracihk fikrini hem reddetmekte,
hem de bu gti¢ durumda olan kisiye hi¢bir seyin yardim etme-
sine izin verilmeyecegini belirtmektedir. Ancak Kur'an, Allah'in
rahmetinin bu durumda yardim edebilecegini belirtmekte ve
Allah'in rahmetinin mutlak surette sonsuz oldugunu tekrarla-
maktadir. Fakat Kur'an'in 6zellikle Mekke devri baslarinda ve
ortalarinda 1srarla kotilik yapanlar icin Kiyamet giniinin ne
kadar dehsetli olacagindan etraflica bahsetmesine ragmen, stp-
hesiz ki, asil ceza, bu dinyada kétilik yapanlann, artik "geri
donis" olmadigint ve bu hayatta iyilik yapmak i¢in butiin firsat-
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lari kacirmis olduklarini anlamalar ile ¢ekecekleri ¢are bulun-
maz acit ve elemdir. Gergekten kaybedenler onlar olacakur
(10/Yunus, 45; 22/Hac, 11; 40/Mii'min, 78; 7/A'raf, 9, 53; 8/En-
fal, 37; 9/Tevbe, 69 vs.). Bu son durum icin Kur'an, I1. Bolim'de
de belirtildigi gibi her iki hayatta basan (felah) ve kaybedis
(htsran) kelimelerini, kurtulus ve mahvolus (damnation) keli-
melerinden daha sik kullanmustir.

Bunun i¢indir ki, Kur'an, insanlar1 "yarina birseyler gonder-
meye" devaml tegvik etmektedir (59/Hagr, 18). Ciinkd bir kim-
senin basina gelen hersey, daha 6nce yapmis oldugu amelleri-
nin neticesidir. Kur'an sik sik der ki, "gelecekte olacak birgsey
icin ellerinin hazirladigindan" dolayr bir kimseye bir kotulik
isabet ettigi zaman hayal kirikhigina ugrar (mesela bkz.: 2/Baka-
ra, 95; 3/Al4 Imran, 182; 4/Nisa, 92; 5/Maide, 80; 6/Enfal, 51;
18/Kehf, 57; 22/Hac, 10; 28/Kasas, 47; Ozellikle ahiretle ilgili
olarak bkz.: 2/Bakara, 95; 62/Cum'a, 7; 78/Nebe', 40; 82/Infitar,
5). Gergekte ahiretin mahiyeti, hayatin neticelerine ve gayeleri-
ne veya insanin yeryiziindeki ¢abalarinin uzun vadede verdigi
meyvelere yoneliktir.

Diger taraftan "dinya" (insanin sahsi hedefi ve "burada sim-
di" olan hayat anlamindaki diinya), bu dinya degildir. Aksine
bir¢cok kimseyi daha ylice ve istikbale ait gayeler ugruna ¢ogu
zaman pesinden kosturacak kadar cazip goriinen al¢cak deger-
ler ve dustk hedeflerdir. II. Bolim'de iktibas ettigimiz 13/Ra'd
suresinin 17. ayeti bu konuyu da ilgilendiren 6rneginde tepe-
lerden inen sel sularnin Gst kisminda bir kopik olustugundan
bahsetmektedir. Fakat sular ovalara yayilinca ustiindeki kalin
kopuk tabakasi iz birakmadan kaybolur; halbuki insanlara asil
faydasi dokunan, yani bereketli toprak uzun siire yerde kalir.
Iste buradaki koptik dinyayi, bereketli kalici toprak ise ahireti
temsil etmektedir. (Aym1 bolimde Mekkeli tiiccarlarin, bu haya-
tin yiksek gayelerini terketme ugruna para kazanmaktaki ma-
haretlerini elestiren ayeti de zikretmistik: "Diinya hayatindan
sadece dis yizi bilirler, ahiretten (diinya hayatinin asil yiksek
gayelerinden) ise tamamen habersizdirler" 30/Rum, 7).

Ahiret ya da "hedef alinan yiksek gayeler" icindir ki, insan
davraniglarinin (amellerinin) tarulmasi kritik bir énem kazanur.
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Ahirette alun ve gimis veya diger kiymetli mallarin tartilmasi
yerine "amellerin" tartilmasi vardir. Aslinda bu benzetmede
Mekkeli is adamlarina karsi aci bir mizah bulunmaktadir. Mute-
zile kelamcilari, bu tartma olayimi ¢ok ciddiye alip tesbih yerine
gercek kabul ettiler ve asin bir ceza nazariyesi gelistirdiler. Boy-
lece bitin asirt ceza nazariyelerinin karsilasabilecegi, ¢6zimi
guc meselelerle kargi karsiya kaldilar. Allah'in sonsuz rahmetini
gercek kabul edip davranisa misli ile ceza nazariyelerini bu ¢er-
cevede ciddi olarak degistirmeleri gerekirken, boyle bir gorisu
savunmaya ve onu saglamlastirmaya ¢ahsarak dine karsi buyik
bir zorlama igerisine girdiler. Kur'an'in elle tutulur bir tartmadan
veya olgmeden ve ayni zamanda kisilerin amel defterlerinin 6n-
lerine serilmesinden bahsettigi kesindir (Yukarida iktibas ettigi-
miz ayetlerde bu agik¢a gorilmektedir). Fakat bunun, ayni za-
manda mufrit bir "amele-karsi-ceza" (quid pro quo) gorisu ol-
madig1 ve bir butiinsel (holistic) fikir oldugu da suphesizdir.2
Amellerin tartilacagina dair Kur'an'da bir¢ok referans vardir. $u
ayet bunun i¢in yeterlidir: "Kimin tartulari agir gelirse, o mem-
nun edici bir hayat icindedir. Kimin tartilan hafif gelirse, onun
yeri ¢ukurdur (Haviye)" (101/Kéri'a, 6-9). lyi insanlarin amel
defterleri sag ellerine, kotilerinki ise sol ellerine verilecektir:

Kitabr sagindan verilenler: "Alin, kitabimi okuyun” der: "Ben
besabimla karsilacagimi zaten biliyordum”. Artik o, memnun
edici bir bayat i¢indedir, meyveleri kolayca toplanan yiiksek
bir babgededir. (Onlara séyle sesleniriz): "Gegmis giinlerde
yapmis oldugunuz amellerden dolayr bugiin afiyetle yiyiniz,
iciniz". Kitab1 sol tarafindan verilen ise, der ki: "Keske bana
kitabim verilmeseydi! Su besabymi bi¢ gérmemis olsaydim ve
keske oluim simdi igimi bitirseydi!. Malim bana hi¢ fayda ver-
medi. Biitiin giicuimii kaybettim” (69/Hakka, 19-29; ve yine
bkz.: S6/Vikia, 27-44; 17/Isra, 71; 74/Miiddessir, 39).

O giin konusacak olan ve kimsenin inkar edemiyecegi amel
defterleri (23/Mi'minin, 62; 45/Casiye, 29), sahiplerine karsi ve

2. Burada yazann anlatmak istedigi, amellerin tek tek tartlip karsihginda cezasi ne
kadar olacaksa verilecek anlamindaki Mutezile fikrini reddetmektir. Bu gorus ye-
rine Kur'an'in temel fikrine, insanin yaptiklarinin bir bitin olarak alinmasinin da-
ha uygun oldugu gorisi savunulmaktadir. Bu yizden iyi ameller bir arada, ko-
tiltkler ise bir arada ele alinacagina isaret edilmigtir. Bu amellerdeki bitunlagi
savunan "butunsel" (holistic) gorts, Ehl-i Sinnet imamlannin gortsudur,
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onlar i¢in yeterli delil olacaktir. Ayrica insanlarin zihinleri agik
olacag: icin hi¢ kimse disiincelerini gizleyemeyecektir. Mezar-
lar bile iclerinde olan herseyi disarn bosaltacaklardir (100/Adi-
yat, 9-10). Bu durumda bir kimsenin kendi viicut organlarn da-
hi dile gelip konusacakur:

Allabm diismanlan ategse svirvildiikleri giin toplanip bir araya
getirilir. Nibayet oraya vardiklarmda kulaklan, gézleri ve de-
rileri yaptiklar bakkmda onlann aleybine sabitlik edecektir.
(Bu durumda onlar) derilerine derler ki: "Nigin aleybimize sa-
bitlik ettiniz". Deriler: der: "Herseyi konugsturan Allab, bizi ko-
nusturdu. llk defa sizi o yaratmigti. Iste ona dondiiriiltiyorsu-
nuz. Siz (guinab islerken) kulaklannizin, gozlerinizin ve deri-
lerinizin aleybinize sabitlik edeceklerini ummuyor, onlardan
bigbir seyinizi gizlemiyordunuz ve bhatta yaptiklannizdan ¢o-
gunu Allab'm bilmeyecegini samyordunuz. Iste Rabbinize
kars: beslediginiz bu zanniniz sizi belak etti, ziyana ugrayan-
lar olup ¢iktiniz". Simdi eger dayanabilirlerse, atestir onlarn
yeri... Ve eger oziir dileyip Rabblerini memnun etmek isterler-
se 6zurleri kabul edilmeyecektir (41/Fussilet, 19-24).

Gergekten insan zihninin boylesine seffaf bir sekilde acik ol-
masi ve vicut organlarinin kendi yaptiklarina sahitlik etmesi
durumunda siginilacak hicbir yer olamaz! Ama zaten Kur'an'in
bu yasanti i¢erisinde insanlardan basarmalarim istedigi zihni
durum budur. Herkese ac¢ik olan hayatla sahsi hayatin birlesme-
si anlaminda olan "takva" da bu demektir. Peygamberimiz
(a.s.v.) de kendi yagantisi ile bunun en glzel 6rnegini vermis-
tir. Kendisi her ne kadar toplum hayatinin en giizel 6rnegi sayi-
labilecek olan Medine'de Sahabelerle 6zel hayatini stirdiirdu ise
de, hi¢ kimseden sakladig bir gizlisi yoktu. Iste Kur'an, insanin
eger basarniya ulasmak ve cehennem atesinden sakinmak isti-
yorsa, boyle bir acikhiga sahip seffaf kalp elde etmeyi gaye
edinmesini insandan istemektedir.

Bundan bagka o glin sorguya ¢ekme ve bunun karsiliginda
cevap vermeler olacaktir. Cehennem bekgileri, oraya girecek
olanlara (hayretler icinde) neden geldiklerini soracak ve kendi-
lerini dusecekleri bu durumdan haberdar edip uyaran elgiler
gonderilmedi mi diye soracaklar:
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Inkadr edenler boliik béliik cebenneme siiriiliirler. Oraya gel-
dikleri zaman cebennemin kapilar: agilir, cebennem bekgile-
ri onlara soyle der: "Kendi aranizdan, Rabbinizin ayetlerini
size okuyan ve sizi bu giinle karsilacagimiz bakkwmda uyaran
elciler gelmedi mi?" Onlar: 'Evet, geldi" derler. Ama kdfirlere
artik azap hak olmugstur. Onlara: "I¢inde ebedi olarak kalmak
tizere cebennemin kapilarindan girin; kibirlenenlerin yeri ne
kotiiymiis!" denilecektir. Rabblerine takva ile yaklasanlar ise
boliik boliik cennete sevkedilir. Oraya vanp cennetin kapilan
aguldiginda bekgiler onlara der ki: "Selam sizlere! Mutlu olu-
nuz ve ebedi kalmak tizere buraya giriniz". Onlar da derler:
"Bize verdigi sozti yerine getiren ve bizi yeryiiziine varis kilan
Allab’a hamdolsun. Cennette (simdi) istedigimiz yere yerlesi-
riz. [yilik yapanlarin ticreti ne giizelmis!" (39 Ziimer, 71-74).

Bu ibarenin son kismi dikkate sayandir; "Bize verdigi s6zi
yerine getiren ve bizi yeryiizine varis kilan Allah'a hamdolsun.
Cennette (simdi) istedigimiz yere yerlesiriz". Kur'an'in Kiyamet
tasvirlerinin genellikle bu diinya sisteminde olusacak diizensiz-
lik ve bozukluktan yani yeryizinde ve gokyuziinde olusacak
kangikliktan ve dinyanin tamamen sarsintilar gecireceginden
bahsetmesine ragmen, butin bu tasvirler ashnda Allah'in mut-
lak hakimiyetini gostermek icindir. Nitekim soyle denmektedir;
"Kityamet giind yerylzd, tamamen Allah'in avucu igindedir.
Gokler de sag elinde duridlmistir" (39/Zimer, 62); "Insanlar
dagilmis ¢ekirgeler gibi sacihr, daglar pamuk yiginlar1 halinde
firlatithr" Yerylzinin ve goklerin, daha dogrusu tim alemin
kendi kendine var oldugunu, sahipsiz ve yaraticisiz bir varlik
oldugunu disgtnenler boylece anlamalidirlar ki, dlemi, mutlak
kudret ve gii¢ sahibi olan Allah, tamamen rahmetinin bir tecel-
lisi olarak yaratmistir. Onun i¢in hi¢cbir sey O'nun kontroliniin
ve idaresinin disina ¢tkamaz. Bu bakimdan Kur'an, kdinatin
mahvedilmesinden degil, tam aksine onun yeni hayat bigimleri
ve yeni varliklarin yaratilmasi i¢in yeni bir diizenlemeye tibi tu-
tulmasindan ve sureten tebdilinden bahsetmektedir. Nitekim,
"O'nun Zitindan bagka hersey helak olucudur" (28/Kasas, 88);
veya "Yerylziinde bulunan hergey yok olacaktir. Yalmz Celil ve
ikram sahibi olan Rabbinin yizi (Ziau) baki kalacaktir"
(55/Rahman, 26-27) gibi ayetler, herseyden once kdinat hakkin-
da degil, sadece kainatin i¢inde olanlar hakkinda bilgi vermek-
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tedir. Diger taraftan bu gibi ayetler Allahin mutlak izzet ve Ce-
lalini tasvir etmektedir.

Yorumlamaya c¢alistigimiz ayetler, agik¢a gosteriyor ki, bu
diinya, sakinlerinin mutlu olacaklari bir Bah¢eye (Cennete) do-
nusturilecektir. (Yeniden yaratma ve tebdilin gerektirdigi yikip
yok etme disinda) Kur'an'in diinyanin yikilip yok edileceginden
degil, tebdil edileceginden (transform) bahsettigi yine su ayet-
lerde acgik¢a gorilebilir: "O gun yer baska yere, gokler de (bas-
ka goklere) degistirilir (yani tabiatlan simdikinden daha bagka
bir sekilde olur)" (14/Ibrahim, 48). Ayrica Kur'an sik sik yeni bir
hayat seklinden ve yaratlis dizeyinden bahsetmektedir: "Ara-
nizda olumii takdir eden Biziz. Sizlerin orneklerinizi (emsdle-
kum) tebdil etmekte ve sizleri bilmediginiz sekillerde yarat-
makta kimse Bizim onlimiize gecemez. Su anda icinde oldugu-
nuz seklin ilk yaratihgini zaten biliyorsunuz. O halde ibret alma-
niz gerekmez mi?" (56/Vikia, 60-62). "Sonra Allah, son yaratma-
y1 da yapacakur" (29/Ankebut, 20 ve 53/Necm, 47); "Gergekten
sasilacak onlarin sozleridir (ki derler); toprak olduktan sonra mi
yeniden yaratilacagiz?" (13/Ra'd, 5; 32/Secde,10; 34/Sebe', 7);
"Dilerse sizi yok eder ve yepyeni bir halk getirir" (14/Ibrahim,
9; 35/Fatr, 16); "Ik yaratma ile yorulup dciz mi kadik ki onlar,
yeni bir yaratmadan siiphe ederler?" (50/Kaf, 15 ve ilk yaratma
ile yeniden yaratmadan bahseden biitin ayetler; nebda’ul-
kbalga siimme nu idubil).

Yine bunun gibi 6bir dinyanin disileri (hurileri) ve erkek-
leri tamamen yeniden yaratilacakur (56/Vikia, 35). Ayrica ce-
hennem hakkinda der ki: "Direkler arasindaki (insanlarin) kal-
bine isleyen, Allahin tutusturulmus atesidir. (104/Himeze, 6-
9). Birbiri arkasina cehenneme giren insanlar ve toplumlardan
bahsederken bir ayette Kur'an, cehennem azabinin, giinahin
siddetine baglh oldugunu ve boylece azabin suurla ilgili oldugu-
nu agikea belirtmektedir. (Oncekilerin kott miraslari ile kotiili-
ge saptirilan ve hoylece onlar tarafindan engellenen toplumlar
bu ayette agik¢a tasvir edilmislerdir). Bu ytzden denilebilir ki,
azap temel olarak ahldki ve ruhanidir:

Allah (muigriklere) der: "Sizden énce gegen cin ve insan toplu-
luklarwla beraber atesin igcine girin". Her timmet girdikce yol-
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dasma lanet etti. Hepsi birbiri ardmdan orada toplaninca
sonrakiler, oncekiler icin dediler ki: "Rabbimiz, bunlar, bizi
saptwrdilar. Bunlara atesten bir kat daba fazla azap ver". Al-
lab: "Hepsi igin bir kat fazla azap vardw, ama siz bilmezsiniz"
dedi (7/A'raf, 38).

Fakat ahiretteki azap ve mikafat elbetteki sadece manevi
(spiritual) degildir. Misliman filozoflarin3 tam aksine Kur'an,
ahirette bedensiz ruhlardan hi¢bir zaman bahsetmemistir. As-
linda Kur'an, ruh ve beden ikiciligini ileri stiren bir insan tasvi-
rine yabancidir. Clinki Kur'an'a gore insan, bitlin olarak isle-
yen ve tam bir organizma olarak yasayan bir butiindir. "Nefis"
kelimesi, Islam felsefesinin daha sonraki devrelerinde ve bil-
hassa Sufi etkilerle bedenden ayri bir cevher olarak "ruh" anla-
min1 kazanmugtir. Kur'an'da ise, ¢ogu zaman "kendi" veya ¢ogul
olarak "kendileri" anlamin da kullanilmistir. Diger baz:i yerlerde
ise "sahis" veya "insanin en derin benligi", yani insanin "yasayan
hakikati" anlaminda kullanilmis, fakat vicuttan ayriigi veya
dislanabilecegi ima edilmemistir. Ashnda nefis, insanin en i¢
benligini veya sahsiyetini olusturan belli bir "hayat-akil" merke-
zinden meydana gelen bir bedendir.

Onun i¢in Kur'an, tamamen ruhani bir cennet veya cehen-
nem fikrini benimsememistir. O halde, elem ve lezzeti ¢ekecek
olan bizzat sahis olarak insandir. Kur'an, maddi lezzet ve elem-
den o kadar tekrarla, zengin ve canl bir sekilde bahsettigi za-
man, bircok Musliman filozofun ve batinilerin iddia ettikleri gi-
bi tamamen tesbih olsun diye bahsetmemektedir. Bununla be-
raber ebedi mutluluk ve azabin etkisi Kur'an'da etki olarak, ya-
ni ruhani ve maddi lezzet ve elem cercevesinde islenmistir.
Alevleri yikselen cehennemin ve yesillikler icinde bir bah¢enin
gayet etkili tasvirlerinin insan Uzerinde bu dinyada birakacag:
psikolojik etkiler bir yana boyle tasvirler, gercek ruhani ve mad-
di duygular olarak bu etkileri dile getirmek istemistir. Onun i¢in

3. Genellikle Messai (peripatetik) okuluna mensup olan Farabi, {bn Sina, Ibn Riigd
gibi Misliman filozoflar, ahirette viicutlann tekrar yaratilacaklarina karsi ¢tkmms
ve Kur'an'in bu tir tasvirlerinin tesbih oldugunu, dolayisiyla basit halk tabakas:-
n1 dine tegvik gayesiyle bu tur a¢iklamalar yapildigini savunmuglardir. Bunun igin
bu gibi filozoflar, uhrevi elem ve lezzetin sadece ruha ait oldugunu ileri sirmtis-
lerdir
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gercek ates olmadan dahi, cehennem atesinin birakacag: psiko-
lojik maddi etkileri vardir.

Maddi elem ve lezzetin teshih olmayip gercek oldugu her ne
kadar acik ise de Kur'an, yine ruhani yoniin digerinden daha
ytksek oldugunu acik¢a belirtir. Onun igin Kur'an soyle der:
"Allah inanan erkeklere ve inanan kadinlara altlarinda irmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklan cennetler ve Adn Cennetlerinde
glzel meskenler vaadetmistir. Allah'in (onlardan) razi olmasi
ise, hepsinden ustiindiir. Iste buyik kurtulug budur" (9/Tevbe,
72). Inanan ve fazilet sahibi olan Kisilerin en biiyiik mukafat: Al-
lah'in nizast (ridvan) olmasina kargilik, inanmayan ve kotilik
yapan Kisilerin en biyik cezasi ise Allah'in onlardan razi olma-
masi ve Allah'tan uzak (sakhbt) kalmalaridir: "Hi¢ Allah'in rizasi-
ni kazanan kimse, Allah'in rizasini kazanmayip yeri cehennem
olan kimse gibi olur mu?" (3/Al-i Imran, 162); Ayrica bkz 5/Ma-
ide, 80; 47/Muhammed, 28; ve yine "gadab" ve "ridvin" keli-
melerinin gectigi ayetler. Bu ayetler sadece ahirete isaret etmek-
le kalmayip, ayni zamanda bu dlnyaya da isaret etmektedir).
Kiyamet giind Allah'in s6ziini ve kendi yeminlerini ucuza sa-
tanlarla "Allah konusmayacak ve hatta onlarin yizine bakma-
yacaktr" (3/Al-i tmran, 77; burada bazi Yahudilere isaret edil-
migtir). "O giin ytzler var ki 151l 151l parlar ve Rabbine bakar"
(75/Kiyamet, 22-23; bu ayet, Ortagagda bin yil kadar devam
eden, kotd bir sohrete sahip ve lizumsuz bir soruna yol agmus-
tir; Allah Kiyamet glini gercekten maddi olarak inananlarca go-
nilebilecek mi yoksa gorilemeyecek mi? Aynica 76/Insan, 11;
80/Abese, 39; 83/Mutaffifin, 24; 10/Yunus, 26). Ama o gin
inanmayanlarin yulzleri sanki "tozla kapldir ve onlarin suratlan
karanhk ve asikur" (80/Abese, 40-41; 10/Yunus, 27; 68/Kalem,
43; 70/Mearic, 44).

O giin yapilacak olan sorgulama ve savunmaya donelim;
cennet ehli ile, cehennem ehli ve henliz ne cennet ve ne de ce-
hennemde olmayan A'raf ehli ge¢misleri hakkinda konusup
soyle fikir beyan ederler:

Cennet balk: ates (cebennem) balkina seslenir: "Rabbimizin
bize vadettigini biz gergek bulduk. Siz de Rabbinizin size va-
dettigini gercek buidunuz mu?" Onlar da "Evet" dediler ve ara-
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lanndan bir tinleyici; "Allab'm laneti zalimlerin tizerine ol-
sun" diye baginir. Onlar ki Allab''n yolundan uzaklastinp onu
egnriltmek isterler, abireti de inkdr ederlerdi. Sonra iki taraf
arasma bir perde iner. (Bu iki taraf arasmda bem cennetlik-
leri bem de cebennemlikleri yiizlerindeki ifadelerinden) tani-
yan A'raf adamlan vardwr. Bunlar cennet bhalkma: "Selam si-
ze" diye seslenirler. Bu adamlar bentiz cennete girmemisgler-
dir, ama oraya girmeyi ¢ok istemektedirler. Onlarin gozleri
ates bhalkma dogru cevrildigi zaman: "Rabbimiz bizi zalim
toplulukla beraber bulundurma derler. A'raf ebli yiizlerinde-
ki isaretleriyle tamdiklan bir takim adamlara da tinleyerek
derler: "Ne toplulugunuz, ne de biiyiikliik taslamaniz size big-
bir yarar saglamads. Allab, onlan (fakir olup da simdi cenne-
te giren kimseleri) bicbir rabmete erdirmeyecek diye yemin et-
tiginiz kimseler bunlar msydi?" (fakat bu kimselere artik séyle
denmigtir): "Girin cennete, artik size ne korku vardw, ne de
tiztileceksiniz". Ates balki, cennet balkmna: "Suyunuzdan veya
Allabn size verdigi nziktan biraz da bizim tvizerimize dokuin"
diye seslenirler. Onlar da derler ki: "Allab bu ikisini kdfirlere
yasak etmistir" (7/A'raf, 44-50).

Her toplum, peygamberlerinin getirdigi Ol¢iler cercevesin-
de degerlendirilir ve kendilerine gonderilen vahyin 6gretilerine
gore sorumlu tutulur. Ger¢i Kur'an'a gore bitin toplumlara
gonderilen dinler esas itibariyle aymidir, ¢linkd hepsinin kayna-
g1 birdir. Fakat eski zamanlardan bir toplum, yeni ve gelismis
toplumlarnin olgtleri ile degerlendirilemez: "Her immetten bir
sahit ve seni de bunlara gahit olarak getirdigimiz zaman (onla-
rin halleri) nasil olur?" (4/Nisa, 41); "Her toplumdan bir sahit ¢i-
kardik: "Delilinizi getirin" dedik. Bildiler ki hak, Allah'indir. Ve
uydurup taptiklan seyler, kendilerinden kaybolup gitti" (28/Ka-
sas, 75). Peygamberlerin kendileri bile vahyi hakkiyla toplum-
larina teblig edip etmedikleri hususunda sorguya cekilecektir.
Ayrica bu toplumlar da, peygamberlerinden sonra kendilerine
verilen vahye uygun olarak yasayip yasamadiklarni hususunda
sorguya cekilecektir: "Kendilerine el¢i gonderilmis olanlara so-
racagiz ve elbette gonderilen elgilere de soracagiz. Ve mutlaka
onlara olup biten herseyi bilgi ile anlatacagz, zira Biz onlardan
uzak degiliz." (7/A'raf, 6-7). Kiyamet giinii Hz. fsa'ya kendi im-
metine teslisi mi ogrettigi sorulunca cevap verecektir: "Hasa,
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Sen yucesin. Gercek olmayan birseyi soylemek bana yakismaz.
Eger demis olsam zaten Sen bunu bilirsin"(5/Maide, 110).
Kur'an bitin peygamberler hakkinda genellikle soyle der: "Al-
lah, elgilerini topladig: gun: "Size ne cevap verildi?" diye sorar.
Onlar: "Bizim bilgimiz yok, gizlileri bilen yalniz sensin" derler
(5/Maide, 109). 5/Maide suresinin timi oldugu gibi, bu son iki
ayet de Peygamberimizin hayatinin son doneminde nizil ol-
mustur. Onun igin bu ayetler, sadece Hiristiyan ve diger toplum-
lara uyar olarak degil, ayni1 zamanda dolayili olarak Misliman-
lar icin de bir uyan olarak alinmalidir. Hentiz Mekke'de iken bi-
le Kur'an soyle ilan etmisti: "Peygamber de diyecektir ki: "Ya
Rabbi, kavmim bu Kur'an' terk edilmis birakt’" (25/Furkan, 30).

Kur'an, ayrica sosyal agidan zayif olanlarla zenginler arasin-
da gececek olan siddetli tartismadan israrla bahsetmektedir. Za-
yif olanlar, kendi toplumlarinin zengin ve nifuzlu kimselerini,
kendilerini yanlis yonlendirme ve tehtitlerle sapikliga sevket-
mekle suglayacaklardir. Cehenneme mahkum edilenler, oraya
kendi toplumlarindan yeni bir gurup daha girince onlara derler:

Iste sunlar da sizin peginizden gelenler. Onlara merbaba yok,
clinkii onlar atese gireceklerdir. (Yeni girenlerise) derler: "Ha-
yw; asil size merbaba yok. Siz bunu bizim Snitimiize getirdi-
niz. Ne koti bir yer burasi!." Sonra soyle derler: "Rabbimiz,
bunu bizim ontimiize kim getirdiyse onun atesteki azabin
kat kat artir. Bize ne oldu ki, kétiilerden saydigimiz adamlan
burada gérmiiyoruz (yani inanan ve artik cennette olan kim-
seleri). Hani onlarla alay ederdik. Yoksa gézlerimiz mi onlar-
dan kaydi." Bu, ales balkwun tartismas: mutlaka gercektir
(38/sdd, 59-64).

Biiyiikliik taslayanlar zayflara dediler ki: "Size bidayet geldi-
gi zaman sizi ondan biz mi ¢evirdik? Hayw, zaten siz kendi-
niz su¢ isliyordunuz.” Zayflar ise derler: Hayw, gece gtindiiz
bile yapar, Allab" inkdr etmemizi, O'na es kosmamiz: bize
emrederdiniz”. Ve azab: gordiiklerinde iclerindeki pismanlig
gizlemeye ¢alistlar. Biz de o inkdr edenlerin boyunlarnna
atesten tomnuklar koyduk. (34/Sebe’, 32-34; ayrica bkz.. 14/1b-
rabim, 21; 40/Mti'min, 47; 50/Kaf, 23-25).

Allab der ki: "Huzurumda ¢ekismeyin. Ben size daba once
uyan géndermistim. Benim buzurumda soz degistirilmez ve
Ben kullara zulmedici degilim" (50/Kaf, 28-29).
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Hasir meselesi veya en son heseba cekilme, dinden uzak
(secular) Mekkeli miusriklerin kabul etmesi ¢ok gii¢ olan bir fi-
kir idi. Nitekim Tevhid (ve sonucta onlarin tannlarinin ortadan
kalkmast demek olan Allah'in birligi), Vabiy (Kur'an'a devaml
"sihir" (biiyt) olarak veya Peygamber'in akli dengesizliginin bir
neticesi olarak bakiyorlardi) ve Hagir konulari, onlar i¢in kabul
edilmesi en zor olan konulardandi. Bu yizden Peygamber'den
devamh Kur'an'da degistirmesini istedikleri konular arasinda
bu yeni sistemde kendi tanr:larinin insan ile Allah arasinda ara-
¢t olmasi yaninda gayet miimkindir ki, Son Giin ve hasir me-
selesi de buna dahil idi. Musrikler, hasir meselesini, kendileri-
nin ve babalarinin da daha 6nce isittiklerini soylediler (siphe-
siz ki Yahudi ve Hiristiyanlardan isitmislerdi). Fakat bu fikir,
"daha onceki toplumlarin uyduirduklart masallardan baska bir-
sey degildir" (23/Mi'mindn. 83; 27/Neml, 67-68). Buna ragmen
elbette "ahlaki sorumluluk" ve hayatin gayeleri ile ilgili soyut fi-
kirler —giiniimiiz laik toplumlarinda da pek fazla degisik olma-
dig: gibi— onlarin da ¢ok az anlayabilecekleri konulardan idi.

Kur'an i¢in ahiret glini verilecek son hiikkiim, ¢ok yonli ve
temel sebeblerden dolay1 ¢ok 6nemlidir. Birincisi, Kur'an igin
gercekligin temel yapist olan ahldk ve adaletin temini, insan
davranmiglarinin keyfiyeti, son mahkeme huzurunda degerlendi-
rilmekle olur. Clinki gercek adalet ve esitlik sadece bu hayatta
olup bitenlerle gerceklestirilemez. Ikincisi, ki bu bolimiin ba-
sinda aciklamaya calistik, hayatin gayeleri hi¢ siiphe gotirmez
bir sekilde agikliga kavusturulmaldir ki, boylece insan, ne igin
calistigini acik¢a gorebilsin ve hayatin gercek gayelerinin neler
oldugunu anlayabilsin. "Amellerin tartilmas" bu noktay: varsay-
dig1 ve ona bagh oldugu icin Kur'an'in hasir fikri agisindan ¢ok
onemlidir. lkinci nokta ile yakindan ilgili olan tg¢lincii énemli
sebep ise, insanlar arasindaki tartismalarin, ayriliklarin ve anlag-
mazlklarin kesin bir sekilde sonu¢lanmas: fikridir, Anlayis ice-
risinde fikir ayriliklan olabilecektir, ancak insanlar arasinda bu
tir iyilik 6rneklerine rastlamanin ¢ok az oldugundan Kur'an'in
hi¢ siphesi yoktur. Cogu zaman insanlar arasinda vukid bulan
farkliliklar, bencillik ya da toplumsal veya milli ¢ikarlar ve kat
gelenekler ya da yizlerce sekilde kendini gosteren asin fikirler
gibi bir takim harici etkenler tarafindan kirletiimektedir. Insan
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ahlakinin en hastalikli yoni ise, insanin sik sik kotu vasitalar ve
harici motivasyonlar kullanarak da iyilik yapmasidir. Onun igin
boyle fikir ve inanc ayriliklarinin ¢ozimlenebilmesi, bir bakima
gercekten bu fikir ve inanglann arkasindaki motivasyonlarin
acik bir sekilde ortaya dokilmesi ile olacaktir. Kiyamet giini in-
sanin tim i¢ yapist seffaf bir sekilde ortaya dokiilerek goriilece-
gi icin, butin bu motivasyonlar da ayn: sekilde ortaya dokiile-
cektir. Fakat bunun 6tesinde Hakk ve Hakikatin ortaya ¢ikaca-
g1 (Kiyamette) kendini bitin acikhig: ile gosterecektir. Kur'an
bu duruma sik sik isaret etmektedir:

De ki: "Bizim igledigimiz sugtan siz sorulacak degilsiniz; biz
de sizin islediginiz suctan sorulacak degiliz" De ki: "Rabbimiz
Kiyamet giinti hepimizi bir araya toplayacak, sonra aramiz-
da hak ile biikvim verecektir. En adil biiktim veren ve berseyi
bilen O'dur (34/Sebe’, 25-26).

Inananlar (Mislimanlar), Yabudiler, Sabitler, Hwistiyanlar,
Mecusiler ve Muisrikler... Allab Kyyamet giinii bunlar arasmmda
btiktim verecektir (kimin baklh olduguna dair). Stipbesiz Al-
lab berseye tanmktir (22/Hac, 17).

Surasi belirtiimelidir ki Kur'an, o giine "Karar Giini" demek-
tedir (yani, sadece amellerin degil, inanglarin ve hayat tarzlari-
nin hangisinin dogru, hangisinin yanls oldugu hususunda ke-
sin ve son karar verme; bkz. 37/Siffat, 21; 44/Duhan, 40,
77/Miirselat, 13). Bu nokta ile dogrudan ilgili olup sik sik tekrar
edilen su ayetlerdir: "Ayrihga distiginiz seyler hakkinda ara-
nizda Ben hikmedecegim" (3/Al-i lmran, 55; 2/Bakara, 48;
6/En'am, 164; 16/Nahl, 39; 92/Leyl, 24; 22/Hac, 69; 10/Yunus,
93; 32/Secde, 25 vs.). Hz. Peygamber'e soyle hitap edilmekte-
dir: "Sen de oOleceksin, onlar da olecekler. Sonra siz, Kiyamet
gininde Rabbinizin divaninda davalasacaksiniz" (39/Zumer,

30-3D).

Kur'an, Mekkelilerin bu itirazlarinin hasir ve hesap giintinin
varhgini kabul etmekte hissettikleri gui¢liklerin ustesinden gel-
mek icin Allah'in kudretini gosteren deliller vermektedir. Yeri ve
gokleri yaratan, bu alemde sayisiz hayat gekillerini ve insani ya-
ratan Allah, elbette insani yeniden yaratmaya ve bu gline kadar
bilinmeyen yeni hayat gekilleri yaratmaya muktedirdir:
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Insan, Bizim kendisini nasil bir spermden yarattigimizi gor-
medi mi ki, simdi apagcik bir basim kesildi? Kendi yaratilisim
unutarak Bize misal vermeye ¢alisti ve dedi ki: "Su ¢tirtimiis
kemikleri kim diriltecek?" De ki: "Onlan ilk defa yaratan diril-
tecek. O, ber yaratmayr bilir". (Ates yakmayr bilmezken) O, si-
ze yesil agactan ates yaratt1. Gokleri ve yeri yaratan, onlarn
benzerlerini yaratmaya kddir degil midir? Elbette kadirdir. O,
cok bilen yaraticidr. Birseyi yaratmak istedigi zaman ona sa-
dece "ol" der, bemen oluverir. Herseyin biikiimranhg: elinde
olan Allab, yiicedir ve bepiniz O'ma dondtiriileceksiniz
(36/Yasin, 77-83).

Yesil agactan ates cikarabildigi gibi, 155k ve karanhgin, gece
ve gundizin birbirini takip etmesine sebep olmast (aynen mil-
letlerin yikselmesine ve ¢okmesine sebep oldugu gibi), Al-
lah'in 6lim ve hayati birbirini takip ettirmeye giicl yetecegine
delildir. Bu olaylari dogal gordiigiimiiz ve onlar hakkinda hig
siiphe etmedigimiz gibi, su dlemin ahlaki yap: olarak gayeleri-
ni goéz 6ninde bulundurursak hasir ve yeni hayat sekillerinin
yaratilmasini da gayet dogal gormek zorundayiz:

De ki: "Ey miilkiin sabibi olan Allab'im! Sen diledigine miilk
verirsin, diledigini al¢altirsin. lyilik Senin elindedir. Sen ber-
seye kadirsin. Geceyi guindiize, grindiizii geceye takip ettirir-
sin. Oltiden diri ve diriden 6lii cikanrsin. Diledigini besapsiz
nziklandinrsin (3/Al-i Imran, 36-27; aynca bkz.- 22/Hac, 61,
31/Lokman, 29; 35/Fatw; 13; 57/Hadid, 6).

Oliiniin tekrar diriltilmesine Kur'anin verdigi daha 6zel bir
misal ise kista olu gibi olan yerytziiniin, ilkbaharda tekrar diril-
tilmesidir: "Yeri oliminden sonra tekrar diriltir" (30/Rum, 19,
24, 50; 57/Hadid, 17). Ana konusu insanin tekrar diriltilmesi
olan ve Kur'an'da bu konuyu etrafh olarak tek yerde isleyen
50/Kaf suresinin mealini zikretmek gayet yerinde olacakur:

Kdf... Serefli Kur'an'a andolsun. Kendi aralarindan bir uyan-
c1 gelmesine sasiran inkdrcilar: "Bu tubaf birseydir" dediler.
"Biz oldugtimiiz ve toprak oldugumuz zaman (tekrar bayata
m donecegiz)? Bu, ibtimali ¢cok uzak bir dontistiir!." Biz ye-
rin, onlann cesetlerinden ne eksilttigini biliriz. Yanmimizda
berseyi kaydeden bir Kitap vardwr. Dogrusu onlar, kendilerine
bak gelince onu yalantadilar. Simdi onlar, ¢alkantilh bir du-
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rumun igcindedirler. Ustlerindeki goge bakmadilar ni, onu na-
sil yaptik, siisledik ve bicbir ¢atlag: yoktur? Yerytiziinii nasil
yaydik, ona saglam daglar attik, onda géoniil acan ber cifiten
bitirdik? (bununla ilgili olarak ayrica bkz. 51/Zariyat, 47-49).
Biitun bunlan Allab‘a yonelen ber kulun, kalp géztinti agmak
ve ona ibret vermek igin yaptik. Gokten bereketli bir su indir-
dik, onunla babgeler ve bigilecek taneli ekinler bitirdik. Kulla-
rimiza rnizik olmasi igin birbirine girmis kat kat tomurcuklan
olan yiiksek burma agaglan yetistirdik. Ve o su ile olu bir
memlekete can verdik. Iste basir de boyledir. Onlardan énce
Nub kavmi, Res halk: ve Semud kavmi de (basri) yalanlamis-
t. Ad, Firavun, Lut'un kardegleri, Eyke balk: ve Tubba kavmi
bepsi peygamberleri yalanladilar. Onun igin, onlar tebdidimi
bak ettiler. llk yaratma ile yorulup dciz mi kaldik ki (yeniden
yaratmayalim)? Dogrusu onlar yeni bir yaratmadan kusku
icindedir. Andolsun insam Biz yarattik ve nefsinin ona ne fi-
sildadgin biliriz. Clinkii Biz, ona sab damanindan daba ya-
kimiz. Onun saginda ve solunda oturan iki alici (melek, onun
yaptiklanini) kaydetmektedirler. (Insan), bicbir séz soéylemez
ki yaninda (onu) gézetleyen, dediklerini yazan (bir melek)
bazir bulunmasm. Oliim sarboslugu gercekten geldi. Iste (ey
insan) bu, senin dteden beri kachgin seydir. Stir'a tiflendi. Is-
te bu, o tebdidin (gerceklesmesi) gunuidiir. Her kisi yaninda
bir stirticti ve bir sabitle getirilecektir. (Allab ona): "Andolsun
sen bundan gaflet icide idin. Biz senin géztinden perdeni ag-
tk, bugtin artik géziin keskindir." Yanindaki arkadag:: "Iste
yammdaki bazirdwr" diyecek ve (Allab, stirticii ile sabide bu-
yuracak ki): "Haydi ikiniz, atin cehenneme ber inat¢i ile nan-
kort, bayra engel olan su sipbeciyi (atin cebenneme). O ki
Allab ile beraber baska tannlar edindi. Bundan dolay: onu
cetin bir azaba atin". Yanindaki arkadas: soyle diyecektir:
"Rabbimiz, ben onu azdirmadim, fakat o, kendisi derin bir
sapiklik icinde idi". (Allab) der ki: "Huzurumda cekismeyin.
Ben size daba once uyan gondermistim. Benim buzurumda
sOz degistirilmez ve Ben kullarnma zulmedici degilim.” O giin
cebenneme: "Doldun mu?" deriz. "Dabha yok mu?" der. Cennet
de sorumluluk duygusundan korkup sakmmanlara yaklastinl-
mugtir ve onlardan pek uzak degildir. "I ste size vaadedilen bu-
dur. Daima (tévbe ile) Allab'a dénen, O'nun emirlerini dinle-
ven, gormedikleri halde Rabhman'a sayg: gosteren ve iblasli bir
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kalple buzura gelen herkesin (yeri burasidw), oraya esenlikle
girin. Bu ebedf yasama gtiniidiir, " denilecektir. Orada istedik-
lerini bulurlar. Katimizda daba fazlas: da vardw. Onlardan
once nice nesilleri belak etmigtik ki onlarn giicii (Mekkelile-
rinkinden) daba fazla idi, memleketler asmiglardi. Ama onlar
icin (Allab'in btikmiinden kagip) bir kurtulus var miydi? Mu-
bakkak ki bunda kalbi olan veya sabit olarak dikkatle kulak
veren kimse igin bir 6guit vardir. Andolsun Biz gékleri, yeri ve
ikisi arasmda olan berseyi alt1 giinde yarattik ve Bize bigbir
yorgunluk gelmedi. (Ey Mubammed), onlann dediklerine sab-
ret, gtines dogmadan ve batmadan once Rabbini 6ugii ile an.
Gecenin bir kismunda ve secdelerin arkasmda O'nu tesbib et.
Dinle... O giin o ¢aginict yakm bir yerden ¢agirir. O giin in-
sanlar o cagriyr gergek olarak duyarlar (yani bu ses kulakla-
ra ve zibinlere etkili bir sekilde girer [-bu ayet, 41/Fussilet su-
resindeki su ayetle karsilastinlacak bir sekilde ilgilidir: "Inan-
mayanlara gelince onlann kulaklarninda bir agirlik vardw ve
Kuran'a kars1 onlann gozleri kordiir. Sanki onlar uzak bir
yerden ¢agnrilyorlar da duymuyorlar” (4 1/Fussilet, 44)-]. Iste
bu, basir griniidiir. Dirilten ve dldiiren ancak Biziz. Déniis de
Bizedir. O gitin yer, onlann tstinden yarihp acilir ve onlar
kabirlerinden ¢ikip siiratle kogarlar. Iste bu, toplamady, Bizim
igcin bu gok kolaydwr. Biz onlarin ne dediklerini ¢ok iyi biliyo-
ruz. Sen (ey Mubammed) onlann tistiinde bir zorlayici degil-
sin, sadece uyanlannmdan korkanlara Kur'an ile ogiit ver.

Allah her zaman her yerde hazir oldugu i¢in elbette O'ndan
gizli hicbir sey yoktur. Insan, kendi dusiincelerini, motivasyon-
larini, duygularini vb. diger insanlardan gizleyecegini sanur.
Hatta bircok kere kendinden dahi gizlemeye c¢alisir ve kendi
icinde bulundugu durumun hakikati ile yizyize gelmekten ka-
¢inir. Fakat o giin insanin i¢ varhigi disa ¢ikarlir. Ciinkd o saat-
te hicbir kimse aklinda hicbir seyi saklayamaz. O giin gosterile-
cek sahitler ve insanin gizli kisiliginin seffaflagsmasi hakkinda
olan bitin Kur'an ayetleri, insant davranislar, disiinceleri ve
niyetleri hususunda sorumluluk hissetmeye davet etmektedir.
Ama o gun, karar ginidiir, artik o giin birseyi degistirmek, ye-
ni bir davranis tarzi secmek ya da hatalarini dizeltmek icin hig
kimseye fusat verilmeyecektir. Ctink bu durumlar icin sadece
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bu dinyada firsat verilir ve sadece bir defa verilir (zira Kur'an,
"karma" veya yeniden diinyaya gelme ve tenasuh gibi fikirleri
kabul etmez). O halde burada verilen su hayat, insanin ¢alisa-
bilecegi, kazanabilecegi veya sonugta hayirli meyveler verecek
olan tohumlar: ekebilecegi tek hayattir.

Kur'an'a gore zorunlu olan sudur; Insan bu hayata gereken
onemi verip kesinlikle anlamahdir ki,— Kur'an'in sik sik vurgu-
ladig1 gibi— bir kimse kendi kot digsiince ve niyetlerini ne ka-
dar gizlerse gizlesin Allah onlan ¢ok iyi bilir. O halde her insan,
Kuran'n "takva" diye adlandirdigi o deruni megaleyi —ki
Kur'an'da en onemli u¢ veya dort terimden biri olan takvayi-
iyiyi kotiden ayirdedebilecek sekilde gayet yiiksek bir derece-
ye yikseltmelidir. Insanin kendisinin degerlendirilecegi nihai
ol¢y, insanin disinda oldugu gibi, kendi davraniglarinin niha-
yette degerlendirilmesi de insanin kendi elinde degildir. Fakat
bu noktanin gayet iyi bir sekilde anlasimasi, zaten takvanin
onemli bir kismini tegkil etmektedir ve bu anlayis haddizatnda
insanin vicdan ve suurunun, bu mes'aleyi alevlendirecek bir
noktaya ulasmis oldugunu gostermektedir. Meg'ale alevi gibi
takvanmin da gsiiphesiz ki bir¢cok mertebeleri vardir. Basit kendi
halinde olan salihat mertebesinde olan takvanin ilk basamagin-
dan bir kimsenin kendi hal ve hareketlerini dizenleyen disin-
ce niyetleri ile tim psikolojik hallerini bir rontgen aleti gibi go-
zetleyebilecegi ylksek derecelerine kadar mertebeleri vardur.

Kur'an'da gayet canl bir sekilde tasvir edilen Kiyamet giinu
insanin i¢ yapisinin gozler 6nline serilmesi ashnda Allah'in in-
sanin bu hayatta ulagmasimni arzu ettigi bir durumdur. Cunki
kendi nefsini bir rontgenle inceler gibi muhasebeye ¢eken bir
kimse, kendi noksanhklarin: teshis eder ve dolaysiyla tim di-
since ve icinden gecenlerin bitin insanlarin goézi 6nune seril-
mesinden asla korkmaz. Bu durumdan korkan, sadece icinden
gecenleri saklamak isteyen kimsedir ve boyle bir kimse, Kiya-
met gininden korkmakta haklidir. Fakat kendi i¢ diinyasini
saklamaya calisan kimse, aslinda kendini baskalarindan sakla-
makta basariz oldugu kadar, kendinden de saklamakta cogu za-
man basarisizdir. Bunun icindir ki 50/Kaf suresinde soyle den-
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mistir: "Andolsun sen bundan tam bir gaflet icinde idin. Biz se-
nin goézinden perdeni actik, bugin aruk gozlerin keskindir"
(50/Kaf 22). iste burada iyilik yapmak ve takva agisindan yuk-
selme firsati varken, Kur'an insanin boylesine keskin bir bakis
agis1 gelistirmesi igin gayret sarfetmektedir. Clinki Kiyamet gu-
ni bu duruma bir ¢are bulmak artik cok ge¢ olacaktir. Orasi
ekim yeri degil, harman yeridir, yani urin alma yeridir. Onun
icin orada ya ebedi bir saadet veya basansizlik ve mutsuzluk
vardir, yahut orada ya cennet ya da cehennem vardir. Mevla-
na'nin dedigi gibi:

Hasre sahit olmak istersen eger, hasrol!.

Zira sahit olmanin tek yolu, budur...






VII. BOLUM

SEYTAN VE KOTULUK

Insan tarafindan gerceklestirilen ve iyi (hayr) nin zidd1 olan
kotd (serr) yu ferd ve toplu olarak insan davranmiglarindan bah-
sederken anlattik. Biz burada Kur'an'in sik sik kisilestirerek fb-
lis ve Seytan adim verdigi kotuluk ilkesini ele alacagiz. Her ne
kadar Seytanun kisilestirilmesi Iblis'in kisilestirilmesinden ¢ok
daha az ise de, Kur'an Mekki surelerde Seytandan ¢ogul olarak
seytanlar diye bahsetmektedir. Bu kelime bazen, belki de me-
cazi olarak, insanlar i¢in de kullanilmigtir: "Seytanlanyla yalniz
kaldiklar1 zaman (munafiklar), "biz, sizinle beraberiz, biz sade-
ce onlarla alay ediyoruz" derler" (2/Bakara, 14); "Boylece Biz
her peygambere insan ve cin seytanlarini disman yaptik"
(6/En'am, 112).

Fakat "seytanlar" kelimesinin, insanlar i¢cin mecazi olarak
kullanildig: kabul edilirse, acaba- cinler icin de mecazi kullanil-
dig: olabilir mi? Faydali bir ¢calisma olan, fakat heniiz yayinlan-
mamug eserinin 5. boliminde —-The Pneumatology of the
Qur'an (Kur'an'in Ruhaniyat {Imi, bu eser, Melekler, Cin ve Sey-
tan'dan bahsetmektedir)— Dr. Alford Welch, Kur'an'in "Iblis sii-
rileri" diye tabir ettigi seylerin (26/Suari, 95) cinler oldugu so-
nucuna varmistir. Bu cinlerin soyle dedikleri Kur'an'da mevcut-
tur. "Biz goklere dokunduk. oralan kuvvetli bekgilerle ve alev-
lerle doldurulmus bulduk. Ve biz oralarni dinlemeye mahsus
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olan oturma yerlerinde oturur (gayb haberlerini isitmeye cali-
sir)dik. Artk kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev
parcast bulur" (72/Cin, 8-9). Kur'an seytanlarin (¢ogul olarak)
gizlice gokten haber calmaya c¢ahgstiklarini, fakat oradan kova-
landiklarini tekrarla sdylemesi, bunun 6yle oldugunu gosterir
(15/Hicr, 17; 67/Miilk, 5; 72/Cin, 8-9, vs.).

Cinlerin az veya c¢ok insanlara benzer varliklar olduklari, fa-
kat onlarin atesten, insanlarin ise pismis topraktan yaratildikla-
rnn Kur'an tarafindan tasdik edilmektedir (7/A'raf, 12; 55/Rah-
man, 14-15). Yine Kur'an soyle ifade etmektedir (18/Kehf, 50);
"[blis cinlerden idi, fakat o, Rabbinin emrine uymad:i". Onun
icin, Kur'an'da cinlerin bir cins yaratik olduklari genelde kabul
edildigi g6z oninde bulundurulursa Dr. Welch'in gorisinin
akla yakin oldugu anlasilir. Ancak bu durumun sadece cinler-
den bir kismu i¢in gecerli oldugunu soylemek gerekir. Ciinki
Cin Kur'an'da insana paralel bir mahluk olarak gorilmustir. Al-
lah'in gonderdigi vahiy onlara da hitap etmektedir, ama her hal-
de biraz daha ikincil olarak:

Bir zamanlar cinlerden bir grubu, Kur'an dinlemek tizere sa-
na yoéneltmistik. Ona geldiklerinde birbirlerine: "Susun, (din-
leyin)" dediler, (okuma) bitince de uyaricilar olarak kavimle-
rine déndiiler: "Ey kavmimiz" dediler, "Biz Musa'dan sonra
indirilen, kendinden oncekini dogrulayan, Hakka ve dogru
yola gétiiren bir Kitap dinledik. Ey kavmimiz, Allabin davet-
¢isine uyun, ona inamn ki (Allab), giinablariniz: bagislasin
ve sizi aci bir azaptan korusun” (46/Abkaf, 29-31).

Cinlerin, goklerin dinlemeye mahsus oturma yerlerinde ora-
da olup bitenleri dinlediklerini, fakat simdi artik bunu hi¢ kim-
senin yapamadigini soyledikleri 72/Cin suresinin (72/Cin, 8-9),
ilk ayetleri, onlanin Kur'an'in 6gretisini harikulade bulduklarn
icin kabul ettiklerini soylemektedir. Bu sure ve yukarida iktibas
ettigimiz 46/Ahkaf suresindeki onemli bir nokta, Peygamber'in
kendisinin cinleri dogrudan goren veya isiten biri olarak temsil
edilmeyisidir. Cinlerin neler soylediklerini veya yaptiklarini ona
haber veren yine Allah'tir. Ayrica 72/Cin suresinde cinlerin ag-
zindan sunlar nakledilmektedir: "Bazilarimiz faziletli, fakat di-
ger bazilarimiz bundan daha kotudir" (72/Cin, 11); "Biz yol
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gosteren Kur'an' isitince ona inandik... Bizden Muslimanlar da
var, hak yolundan sapanlar da var. Kimler Musliman olursa is-
te onlar dogru yolu aramislardir” (72/Cin, 13-14). Bu nedenden
dolay: Kur'an'a gore, bitin cinlerin veya bu cinlerin biyik ¢o-
gunlugunun seytan surlisi veya kovulmus melekler olduklarmnt
kabul etmek ¢ok guictir. Bununla beraber, cin (tirinun] kotilu-
ge egilimi, insan (irkinin] kotilige egiliminden daha fazla oldu-
gu gorulmektedir.

Cinlere has bir peygamberin gonderildigine veya cinlerden
bir peygamber geldigine dair Kur'an'da higbir isaret yoktur. Sa-
dece onlarin Hz. Musa'ya ve’ Hz. Muhammed'e inandiklar ve
Hz. Sileyman'a is¢i kole olarak ¢alistiklari (34/Sebe!, 12-14) be-
lirtilmektedir. Bitin bunlardan anlagiliyor ki cinler, biraz daha
dehset verici bir tabiatlari ve (gozle gorilememe gibi) bazi da-
ha giicli yonleri olmakla beraber, kotulige daha egilimli ve in-
sandan daha aptal olmalarinin disinda insanlardan pek de fark-
It yaratiklar degildir. Kur'an, genellikle onlara ya dogrudan dog-
ruya hitap etmekte veya insanlarla bir tutarak hitap etmektedir
(mesela bkz.: 6/En'am, 130; 7/A'raf, 38, 179; 17/Isra, 88;
27/Neml, 17; 41/Fussilet, 25, 29; 46/Ahkaf, 18; 55/Rahman, 33).
34/Sebe' suresinin 41. ve 6/En'am suresinin 100. ayetlerinden
acikca anlagilmaktadir ki, en azindan bazi Araplar, Islam'dan
once cinlere tapiyorlardi. Yine 11/Hicr suresinin 27. ayetinde ve
7/A'raf suresinin 12. ayetinden anlasildigina gore, cinler insan-
lardan once yaratilmiglardir. Acaba cinler, evrim sirecinde 6n-
ceki bir gelisme agsamasini temsil edebilirler mi? Bu gili¢ soruyu
simdilik boylece birakip surasimi belirtelim ki Kur'an, Medine
devrinde artik cinlerden pek bahsetmemistir. Ama yine de ken-
disini "insanlara yol gosterici" olarak tanimlamaktadir. Dogrusu
Kur'an hi¢bir zaman cinlere dogrudan dogruya veya onlar esas
alarak hitap etmemistir (yukanida da belirttigimiz gibi zaten
Kur'an dinledikleri anlatilan ayetlerde Peygamber'in onlarla
dogrudan temas halinde olmadig, fakat bu durumun vahiy ile
kendisine bildirildigi Kur'an tarafindan belirtilmistir).

Seytana gelince, Hz. Adem'in yaratilmasi olay: ile ilgili ola-
rak II. Bolim'de belirttigimiz gibi, Iblis, Hz. Adem'den 6nce cin
seklinde olmakla birlikte insan seytanla ¢agdas olarak var idi.
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Bu durum, ¢cok onemli bir noktaya isaret etmektedir. Soyleki
kotilik ile iyilik arasindaki micadele sadece ve sadece insan
icin bir anlam ifade etmektedir. Onun icin Kur'an, {blis'i Allahin
emrine kargi gelen bir 4si olarak tasvir etmistir. Bu yiizden Scy-
tan, Allah'in degil, insanin rakibi ve dismanidir. Clinki Allah,
Seytanin yaklasamayacag kadar ondan uzaktir. Seytan'in hede-
fi insandir. Yine seytana karsi muzaffer olabilecek olan veya
ona maglub olup helak olabilecek olan insandir. Bu ylzden
metafizik ag¢isindan seytan Allah'a es tutulamaz (Yezdan'a rakip
olarak tasvir edilen Ehirman, Zedustlerin isledikleri bu hatay:
gostermektedir). Bunun i¢indir ki, Kur'an, devamli insani gey-
tanla mucadele etmesi icin uyarmaktadir:

Derken seytan onlarn (Adem ile Havva'nin) cennetten diis-
melerine sebep oldu, i¢inde bulunduklan nimetler yurdundan
onlar: ¢ikardh. Biz de dedik: "Birbirinize diisman olarak inin”
(2/Bakara, 36, ayrnica 7/A'raf, 22, 24).

Ey insanlar, yerytiziinde bulunan belal ve temiz seylerden yi-
yin, seytamin adimlanni izlemeyin, cunkii o, sizin apagik
diismanimizdwr (2/Bakara, 168).

Ey inananlar, bepiniz birlikte banisa (yani Islam kardegligine)
girin. Seytan'm adwmlanni izlemeyin, ciinkii o size apacik
diismandwr (2/Bakara, 208; yine bkz. 6/En‘am, 143).

Seytan insanin apagcik dismamdir (12/Yusuf, 5; 17/Isra; 53).

Simdi siz, Allab% birakip geytani ve onun neslini dostlar m
ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin divismanimizdwr (18/Kebf,
50).

Seytan sizin diusmanmizdw. Siz de onu disman tutun

(35/Fat;, 6).

Bu durumda Kur'an'dan c¢ikarilabilecek en dikkat ¢ekici fi-
kir, seytamn faaliyetleri insanlk arasinda ¢ok yaygin oldugun-
dan insanin her an devaml tetikte olmasi ve kendini kollamasi-
dir. Ne zaman ki insan, kendi nefsini rahatlatir ve isi gevsetirse
Seytanin aldatmalarina derhal yem olabilir. Her ne kadar he-
men hemen her insan belli bir ol¢ide seytanin tesvik ve aldat-
malarina maruz kalmistir denebilirse de, aslinda takva sahibi
olan insanlar (yani ahliki tehlikeye dismekten devaml korkup
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sakinmak icin tetikte olan kimseler) ser olan bir kotiligi pek
islemezler ve seytanin hilelerini derhal farkeder, boylece uya-
nirlar. Onun i¢in Kur'an, Pecygamber'e der ki: "Ne zaman Sey-
tandan kotl bir dustince seni durtiiklerse, Allah'a sigin, ¢cinku
O, isitendir, bilendir. Takva lzere olanlar, kendilerine Seytan-
dan gelen bir vesvese dokundugu zaman, hemen (Allah'in emir
ve yasaklarinn) hatrlar ve gergegi gorurler" (7/A'raf, 200-201).

Buradan anlagihyor ki Seytanin faaliyeti, temel olarak bir
kimseyi sasirtmak ve gegici olarak (veya artik kotaligi benim-
semis olan kimseler icin daimi olarak) basiretini bulandirmak-
tadir. Ama Kur'an israrla belirtmistir ki hicbir insan, aslinda Sey-
tanin dokunmasindan tamamen emin olmamakla beraber, ahla-
ki1 dogrulugunun istila edilmemesi i¢in her an tetikte olan bir
kimseye kargt Seytanin hicbir glici yoktur. Onun igin Allah,
seytana soyle demektedir: "Benim (dogru) kullarima senin gu-
clin yetmez. Ancak sana uyan azginlara gilictin yeter" (15/Hicr,
41, ayrica bkz.: 17/lsra, 65) ve yine: "Inananlara ve Rabblerine
dayananlara seytanin giicti yetmez" (16/Nahl, 99).

Seytanin pengeleri tek bagina pek giicli degildir. Onu asil
gucli yapan, insandaki irade zayifligi, ahlaki cesaretin olmayisi
ve gereken takvanin bulunmayisidir. Kur'an'a gore seytanin al-
datmasi, kisinin Umitsizliginden ve ne yapacagm bilemeyisin-
den kaynaklanmaktadir. II. Bolim'de, tam ziddi olan kendine
glivenme gibi, Gmitsizligin de seytani bir davrams oldugunu
sdyleyen Kur'an ayetini vermistik. Once Seytan, tamamen guru-
runun esiri olarak Hz. Adem'e secde etmeyi reddetti, ¢linki
Adem'den ustin oldugunu zannediyordu. Fakat Allah, onu hu-
zurundan kovunca bu defa tamamen umitsizlige kapildi ve bir
nevi her tirli Gmitsizligin de semboli oldu:

Allab: "Ey Iblis, neyin var ki sen secde edenlerle beraber olma-
din?" dedi. Iblis: "Ben, pismemis camurdan, degisken bir bal-
ctktan yarathgmn insana secde edemem” dedi. Allab: "Oyle ise
¢tk oradan, ctinki sen artik kovuldun. Td ceza giinvine kadar
tizerine lanet edilecektir" buyurdu. Iblis dedi ki: "Rabbim, ba-
ri tekrar dirilecekleri giine kadar bana miiblet ver". Allah:
"Haydi" dedi, "sen ertelenmiglerdensin! O bilinen vaktin giinii-
ne kadar?'. Iblis: "Rabbim, beni azdirmandan 6tiirti andolsun
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ki ben de insanlara yeryiiziinde kotiiliikleri siisli gosterecegim
ve iblasli olanlar bari¢ kullarinm bepsini azdwacagim
(15/Hicr, 32-40).

Seytanin bu mutlak umitsizligi. onun insani saptirmasindaki
korkung stratejileriyle cok giizel ifade edilmektedir: "Seytan, Al-
lah'a dedi ki: Beni azdirmana karsiik ben de insanlan saptir-
mak icin senin dogru yolunun Ustine oturacagim. Sonra onlara
onlerinden, arkalarindan; saglarindan, sollarindan sokulacagim
ve coklarini (sana) sikredenlerden bulmayacaksin" (7/A'raf,
16-17).

Iblis veya Seytan boylece giiclii olmaktan ziyade aldatict ve
kurnaz goriinmektedir; insan1 dogrudan kargsilamaktan ziyade
tuzak kurma ve arkadan vurma_yolunu se¢cmektedir; erkekce
savagmak yerine hile kurmayi, saptirmay: ve gbz boyamayi ter-
cih etmektedir. Bu yiizdendir ki Seytan, Kiyamet giini kendile-
rini yoldan ¢ikardigint iddia eden insanlarin suglamalarina kar-
s1 sOyle cevap verecektir: "Allah size gercek vadetti, ben ise si-
ze (gerceksizlik) vadettim. Benim sizi kiifre zorlayacak bir gu-
cim yoktu. Sadece sizi kotiliige davet ettim, siz de benim da-
vetime kostunuz. O halde beni suglamayin, kendi kendinizi
suclayin. Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni. Ben, 6nce-
den beni Allah'a _gitk kosmaniz1 zaten tanimamistim. Dogrusu
zalimler icin ac1 bir azap vardic" (14/1brahim, 22). Yukarnda be-
lirtildigi gibi §eytanin asil giicling, insan iradesinin zayif 1ginda
aramak gerekir. Clinki onun bizzat kendinde ¢ok az bir gii¢
vardir. En ¢ok kullandig hile ise, "stislemek" veya diinyanin en
sufli geylerini gayet susli ve "cekici gostermek”, ya da verimli
ve cok iyi neticeler verecek olan birseyi korkun¢ ve yapmasi
cok gligmug gibi gostermektir: "Seytan onlara yaptiklarini sisli
ve cekici gosterdi” (6/En'am, 43); "Seytan onlara yaptiklan isi
susleyip guzel gosterdi" (8/Enfal, 38 ve yine bkz. 16/Nahl, 63;
29/Ankebut, 38; 47/Muhammed, 25); "Seytan, sadece kendisine
uyanlari korkutabilir® (3/Al-i Imran, 175).

O halde $eytanin ne kadar gugli oldugu insana baghdur. In-
sanin kendisinin bu noktadaki zayif igini1 II. Bolim'de etraflica
islemistik. Seytanin kendisi sik stk Kur'an'da Allah'a karsi gelen
bir asi olarak anlatilmistir (37/Séaffat, 7; 22/Hac, 3; 4/Nisa, 117).
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Fakat bu, neticede onun caresizliginden bagka birsey ifade et-
mez. Kiyamet ginid Seytanin bile bitin bu ¢alismalarinin bir
sonu¢ vermedigini bizzat kendisinin itiraf edecegini ve aslinda
insanlar tzerinde hi¢hir giice sahip olmadigini yukarnda gor-
dik. Nitekim Kur'an der ki: "Seytan onlara aldatmadan baska
hichir sey vadetmez" (19/1sra, 64; 4/Nisa, 120). Bu ayet acik¢a
gostermektedir ki Seytanin hi¢bir soziinde hakikat yoktur. Ayni-
ca "Inananlar Allah yolunda savagirlar, inkar edenler de Iblis
(Tagut) ugrunda carpisirlar. O halde seytanin dostlariyla sava-
sin, ¢inky Seytanin hilesi zayifur" (4/Nisa, 76). Kotinin bizati-
hi zayif, hakikatin ise giiclii oldugu konusundaki kesin kanaat;
yanhs ve kotinin maglup edilebilecegi ve gercekten de mag-
lup olacag: yolundaki Kur'an'in sarsilmaz inancini dogurmus-
tur. "Onlar, seytanin partisidir. lyi bilin ki, seytanin partisi mut-
laka kaybedecektir" (58/Miicadele, 19); "Muzaffer olacak olan
mutlaka Allah'in partisidir" (5/Maide, 56); "Allah onlardan raz
olmus, onlar da Allah'tan razi olmuslardir. Iste onlar Allah'in
{)artisidir. tyi bil ki kurtulusa erenler de, Allah'in partisinde
olanlardir" (58/Micadele, 22).

Daha 6nce de gordiigiimiz gibi $eytan, kendine uyanlar al-
datir ve sonra yalniz birakir: "$eytan, insan: (kotulige sirikle-
yip) yapayalniz ve yardimcisiz birakir" (25/Furkan, 29). Bu din-
yada dahi seytanin aldatmacalarina insan kandiktan sonra $ey-
tan yine de sorumluluk kabul etmez: "§eytan insana "inkar et"
der ve insan inkar edince de: "Ben senden uzagim, ben ilemle-
rin Rabbi olan Allah'tan korkarim" der" (59/Hasr, 16). Onun
icin, insana asil tehlike teskil eden $eytanin giicli olimasi degil,
onun iltifatlar1 karsisinda dayanma glici gosteremeyen insanin
kendi iradesidir. Bu sislemeler ve iltifatlar insanin akil ve kalbi-
ni Oyle bir durumda yakalar ki.insan artik hakikat olan, fakat
ilerde gelecek olan faydali neticeler veren ahireti ve yaratilisin
yuksek gayelerini unutarak yagadig) an igerisinde kendini kay-
beder. II. Bolim'de insanin ne kadar basiretsiz oldugunu ve ne
kadar dar cerceve icinde kaldigini gormistik. Aslinda onun en
zayif tarafinin bu oldugu orada saptanmisti. Burada da anliyo-
ruz ki Seytanin en fazla kullandig: yon yine budur. Bir bakima
Seytan, insanda var olan kot egilimieri kuvvetlendiren bir gli¢-
ten baska birgey degildir. Bu ikisi birlesince artik onlar zaptedi-
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ietiez, Loer insan bu glicli biesmevi reddetmek istiyorsa. o
anen icinde sichi@ fie vilik egilimlerini gtclendirmek ve ge-
Uatirmer icin kendising suurla olarak Allab'a yvoneltip onun va-
snda ver almast cok Onemlidin,

Ssevianm aldaticr hilelerinden ve caresiz verimsizliginden,
cyvied. onun kotkune gavretlerinin her trld verime karst olma-
1mcan dolayy, Ruran sk sik insam "seytanun izinden gitmemek”
i uyvarmaktade, Clnki Seytant izlemek, insanm kendi mahwvo-
lsundan baska hichir yere gdirmer. Seytan insanin gercek
Adsmanidin. Seytunin izinden gitnmek, insann herhangi bir ko-
cnzaislemesi demektir. Bu kowiluk ne olursa olsun. isral ol-
suiy ahliksizhk olsun, va da savay veya diger kotultikler olsun
curunt hic degismez: "Ey insanlar, yeryuzinde bulunan helal ve
teraiz seylerden yiyin, Seytanmn adunlann izlemeyin, ¢tinku o,
sizin apacik dusmaninzda” (2/Bakara, 108). Yine:

Bilgisizlik yiiziinden cocuklarun cabilce oldiivenler e Al-
lab'tn kendilerine verdici rizki, Allah'a iftiva ederele baramn -
ianlar mubakkak ki kaybedeniordiv. @nlar artik yollari kay-
hetmis vo dodruyu bulmaya da istekli degildir. Cardakli ve
cardaksiz tizviin bahgeler, dirtinleri ¢egit cesit hurmelari,
ertitleri. zeytinleri, narlan birbirine benzer, fakat cyr sekilier-
de yaratan hep O'dur Her birt meyve verdigi zaman meyve-
stnden yivin. Hasat giing (fakirlere diigen) bakkn verin. Fakat
isvaf etmevin, zira O, iiraf edenleri sevmez Hayoecanlardan da
Ceesit cestit yavalty). Roni yak tagiv kPisunin tiyiinden dosek
yapilir Allah'in size verdigr rizikean yiyin, Seytanin acdnlar: -
i izlemeyin. (linkii o, sizin apag ik didsmaninizddir (6,°Fi'am,
140-142: ayrica bkz. 1 7/0sra, 17 ashnda israf edenler seyirnn
kardegleridiv).

Benzer bir Bichimde savag hakkinda Kur'an soyle der: “Ev in
sanlar, hepiniz birlikte bunsa ginn. Seytanm adimlann izleme-
vin. Cankit o, size apacik ddsmandir Size acik acie deliller get-
Jdikren sonra vine dograluktan saparsaniz, binm ki Allak daima
ustindiie, hikmet sahibidir” (2/Bakara. 205-209). Manatkiarin
Musldmantar arasinda fitne tohionhin ekmeye tesehbls etmeles-
rinden habsctikien sonra Kuran, abilak bozukiuzu hokkinda

suniar soyiemekicdir: "By inananiar, Sevianin aduniaring izle-

ibidhsizhiar e
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kotaligl enweder Eger Allah'in [ttu ve ralimeti olmasayci higs
- N N L
hirimz-asla (gunahlardan) anmnamazdiz, Fakat Allah diledigi-
nt armdir. Allah. isitendir ve hersevi bilendir” (24/Nur, 21): Ay-

nca: "Ly Ademogulan! Seytan. ana babanizt cirkin yererini gos-
termek icin elbiselerini soyarak cennetten cikardi@ gibi, sizi de
sasirtip bir belaya disirmesin' Clinkt o ve kabilesi, sizin onli-
ri_goremeyeceginiz yerden sizi gortrler. Biz Sevtanlart inanma-
vanlann dostlarr yapuk” (7/A'rat, 27).

Bir insamin seytanin adimlarint izleyebilmesi veya izlemesi
fikrinin iki temel Ozelligi vardir: Birisi, Seytan highir zaman bir
Kimsevi kowiluk yapmaya zorlamaz ve zaten zorlayamaz da. Fa-
kat avini aldatmaya_veya kottiluge tesvik etmeye calsir. Onun
aldatmasi, muieccel ve sathi gayeleri gozler onune getirmekten
ibarertir; veva bu diinya hayaunmn oyle bir sekilde insana goste-
rilmesidir ki, bircok kimse buna aldanir. Onlarnin ¢ogu gecici
olarzk aldanmr, ama yine de bircok kimse buna devamb aldamr
ki Kur'an, onlara Seytanin "dostlan” veya "Seytanin Partisi” ismi-
ni vermistic. [kincisi, aynen bir tertipcinin izlerinin takipgisini
ucuruma gotirmesi gibi $eytanin adimlan da takipeisini fela-
ketten bagka hichir yere gotirmez. $eytanim adimlarinm nereye
gittigini anlamak, insan icin bu ytizden cok 6nemlidir. Aksi hal-
de insamin kendisini felaketten kurtarmast ¢ok zordur ve hatta
imkansizdir. O halde asil problem insanin kendi i¢indedir. Ctin-
ki o, iyilik ve kotalik; bilgi ve cehalet, glic ve zaafiyet gibi zit-
larin bir kansimicdhr (bununla ilgili olarak I Bolim'de insanin
zayif noktalan konusuna muracaat edilebilir). Insanin kendini
Kkorumasi icin_tek anahtar "takva"chr. Takva aslinda korunmak

demektir (T1 Bolim'e bkz.). ama insanin_ tutusturmas: gereken

s1, goruntu ile hakikati, mieccel ile ¢bedi olant vb, aywrdedebil-
mesiicin bu kivilemm kendi icinde tutustunmast sartir. Takvanin
elbetteki dereceleri vardie. ama bir defa insan onu elde ederse
Seyramn adimlarinin nereye gottirdtguni gorebilir ve artik ona
aldanmaz,

Insanm kendi icinde hem iviye henn de kotive kaes egilim-
i olmast onu, kotditkten annnis olan ve iyiyi otomatik olarak
yvapan meleklerden aymrnustir. Bu dueram insane cinlere daba
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yakin bir varlik yapmustir. Ama cinler, insandan daha ¢ok kotu-
lige egilimlidir. Her ne ise, insanda bu iki egilim arasinda [su-
rekli] bir miicadele vardir. Fakat kotulik tarafindan olan yonle-
ri, binlerce ¢esit hileleri olan (insanin kendi faziletleri ile 6viin-
me, onlarla yetinme ve insandaki milayimlik gibi duygular: ok-
sayarak aldatma hileleri de dahil) ve insanin kolaya ve mueccel
olan seye kars1 zayifhgindan (kendini aldatma gibi tehlikeli in-
san damarlan ile techiz edilen yonlerinden) dolay: kotiye, iyi-
lik elbisesi giydirebilen Seytanin varliginin objektif bir gercek-
lik olmasi ile daha da giiglenir. O halde Seytan, Kur'an'da "tak-
va" olarak adlandirlan, insanin basiret duygusunu tamamen
yok edebilir.

Iste insandaki kotilik egilimi ile gergekten var olan bir sey-
tanin birlesmesidir ki, insanin Allah'a yonelmesini veya Allah'in
yardimini istemesini zorunlu kilar. Kur'an'in soyledigine gore
Allah, bize sadece yardm etmekle kalmaz, aymi zamanda
O'nun tarafinda olanin, yani Allah'in partisinde olanin sonugta
mutlaka kazanacagini belirtmigtir: "Allah'in ve Peygamberinin
tarafinda olanlar inananlardir, Allah'in partisi elbette muzaffer
olacakur" (5/Maide, 56). Hatta daha 6nce de gordigimuz gibi
"Seytanin partisi de mutlaka kaybedecektir" (58/Miicadele, 19).

Subjektif ve objektif iyiligin karsiti olarak bu subjektif ve ob-
jektif kotuluk fikri, Seytanin varhgmni ispatlamis olur. Bu bolu-
min baginda da belirttigimiz gibi $eytan insanin iginde yoktur,
ancak tesbihen insanda oldugu soylenebilir. Fakat o, devaml
insanla beraberdir. Clinkii Adem'den 6nce Seytan diye birsey
yoktu. Onun i¢in insandan bagimsiz olarak Seytan diye birsey
olamaz. Diger taraftan seytamn faliyetleri, teklifleri cazip, yani
cekici gostermeler ve davetlerle insanin aklini ve nefsini etkile-
mek seklinde bizzat insanin icinde cereyan etmektedir: "Der-
ken Seytan onlara (Adem ile Havva'ya) fisildady" (7/A'raf, 20;
ayrica 30/Rum, 120; 23/Mi'mindn, 97). Fakat gercekten de in-
sanin zihnine (daha dogrusu i¢gudiilerine) kotu seyler "fisilda-
yan" olarak aufta bulunulmustur (50/Kaf, 16). Insanin asagilik
duygulan da kendisini sadece kotilige tesvik edici olarak de-
gil, ayni zamanda ona kotiligi emredici olarak belirtiimekte-
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dir: "(Yusuf dedi) "Ben (Misirh kadinlarin sorguya ¢ekilmesini
istemekle) nefsimi temize ¢ikamak istemiyorum. Cuinku nefis,
daima kotiligli emreder. Ancak Rabbimin esirgemesi (bizleri
kotulik islemekten alikoyabilir). Zira Rabbim bagislayan ve
esirgeyendir" (12/Yusuf, 53). Bu ve buna benzer bazi ayetlere
dayanarak bazi Musliman disuntrler 6zellikle bircok Sufi, Sey-
tanin gergekten de bizzat insanin iginde oldugunu veya insanin
kot yonlerinin seytan oldugunu ileri sirmuslerdir. Halbuki bu
ayetler soyle yorumlanmalidir: insanda mevcut olan bilkuvve
kotilik egilimi distan gelen (fakat insanin icinde cereyan eden
Seytanin) kotiligl yapmaya tegviki ile o kadar gtiglenir ki bu
ikisinin birlesmesi gercek bir "emir" yani arttk hemen hemen
dayanilmaz bir hakikat halini alir.

Seytanin, kotilugin objektif ilkesi mi; yoksa bir "sahis" mi
oldugu sorusu, cevaplanmasi daha zor bir meseledir. Yalniz
Kur'an'da koétiliik, 6zellikle Hz. Adem'in yaratihsi anlatilirken
bir sahis olarak temsil edilmis ve onun 6zel ismi ise "iblis" ola-
rak belirtilmistir. Iblis, yalniz Allah'in emrine uymay1 reddetmek
ve Adem'e secdeyi kabul etmemekle kalmamis, ayrica Allah'a
kars1 epeyce uzun bir catismaya girmistir. Ama daha sonra Hz.
Adem ve Havva yasaklanan meyveden yiyince, onlar1 isyana
tesvik eden, Iblis olarak degil, kotuluk ilkesinin artik genel adi
olan."Seytan" ile isimlendirilmistir. Adem ile Havva'nin yaratl-
masi ve cennetten kovulmalan daha ziyade tesbihlerle ve canl
bir dille anlatldig: i¢in Kur'an'in burada anlatug: seyin gercek-
ten bir "sahis" olup olmadigi cok muglak kalmistir. Hz. Adem'in
yaritilist olaymnin disinda (38/S4d, 74-75; 20/Tah3, 116; 18/Kehf,
50; 17/1sra, 61; 15/Hicr, 31-32; 7/A'raf, 11; 2/Bakara, 34) Iblis
kelimesi 26/Suari suresinin 94-95. ayetlerinde de ge¢mektedir:
"Onlar (Allah'a ortak kosulan ve tapilan seyler) ve azginlar (sah-
te tanrilara tapanlar) ve Iblis'in biittin sirtleri de tepe takla ce-
henneme atildilar" (burada "stri" kelimesi herhalde tesbih ola-
rak kotilige tesvik eden insan ve cinleri icermektedir). Yine
34/Sebe' suresinin 20. ayetinde: "Andolsun Iblis, onlar hakkin-
daki zannim dogru ¢ikardi. Inanan bir kisim kimselerden baska
hepsi ona uydu" (burada anlatilan kimseler, Arim tufanina ve
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diger b kst felaketlere maruz kalan Giney Arabisian halki-
Jdin). Bu ikinet avette Iblis adi. Tz, Adem hikavesindekinden da-
hot az vargulu bir tarzda bir sahst temsil edecek sekilde kultanil-
cigy icin herhalde seytan anlamima doha yakmdir,

seytun kelimest, genelde tekil olarak kullamlmasma rag-
men, cogulu da Kur'an'da sik sik kullanidmusur. Cogul olarak
Kulanildiginda "ins ve cin seytanlar® (0/En'am, 112) ifadesinde
oldugu gibi bir kisim yerde teshih olarak gecmektedir. Yine su
ayetlerde: "‘inZlnH'll:;' olanlara rastladiklorn zaman, "inandik" der-
ler. Fakat seytanlartyia valmz kaldiklan zaman; "biz, sizinle be-
raberiz, onlarla sadece alay ediyorduk” derler” (2/Bakara, 14);
"Rabbine andolsun ki onlari ve seytanlart mutlaka toplayacagiz.

Sonra onlart diz ¢okimius vaziyette cehennemin ¢evresinde bu-
lunduracagiz" (19/Meryem, 68). Allah, Seytan'a (tekil olarak) ki-
yamet glintine kadar yapacaklarini yapsin diye miihlet verdigi
icin. onun hagredilmesi sozkonusu degildir (suna dikkat etne-
liyiz ki "toplama” (yani hasir), "son hikim" kelimesi ile beraber.
kullamilinca "Kiyamet" anlamina gelir).

Diger taraftan "Seytan” kelimesinin ¢ogul olarak kullanildigl
bircok ayet var ki, bunlar artik teghih degil hakikattir: "Onlar
(inanmayanlar) seytanlan  Allah'tan bagka dostlar edindiler”
(7/A'raf, 30) ya da "Riz seytanlart inanmayanlann dostlart yap-
uk" (7/A'raf, 27). Burada, herhalde koti cinler kasdedilse de
sevtanlarm, Hz. Stleyman icin hircok igler gordiikleri gibi deni-
ze dalarak ona inci ¢ikardiklars kaydedilmektedir (21/Enbiya,
82). Clnkl Hz. Suleyman i¢in ¢alisanlann cinler oldugu acikga
belirtilmistir (27/Neml, 39).

Bir kesim insanlar, ozellikle mabalaga ve hayal mahsuld tas-
virlerle ugrasan sairler, seytanlardan vahiy aliyorlardi Peygam-
herimiz (a.s.v.) bundan manezzehtir (halbuki Lichir insan. pey-
gamberler de dahil, seytanin yaklasmasmdan muaf degildir)
26/Suard suresinin son ayetler: bu hakikate isaret etmektedir:
"Bu Kur'an't seytanlar, cinler indirmedi. Bu, onlara yaragmaz ve
zaten yapamazlar da. Ciinkl onlar, onu isitmekten menedilmig-
lerdir (yani Cebrail, Kur'an't Peygamber'e vahiy olarak okurken

onlar isitemez, V. Bolim'deki vahiy konusuna bkz.)" (26/Suard,
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2HZ12) Aynica "Seytankirm Kime inecedini stz nabor verivin

iz Ondar her gunahkde yadanava ineder. Q yatanaoia, (seyian-
lara) kulak veritler, cogu zaman aa yalun sovierler, Sairiere ge-
lince onlara da azginlar uyar, Gormuyor musan onlar? (Nasil
her vadide sashin saskim dolagiricn? Onlar vapmadiklar: seyleri
sovlerler. Ancak inanankar ve iyi isier vapanlar, Allah't_cok
ananlar ve kendilerine zulmedildikten sonra {istiin gelmege ¢a-
hsanlar boyle deaildir” (26,Suard, 221-227). Allah kendi pev-
gamberine vahiy gonderdigi gibi, sevtonlar da kendilerine
uyan sapkin takipgilerine vahiy (1) gonderirier. Nasil ki pey-
aamberler Allah'a yoneldikee gle ahrlar, ayns sekiide azginlar
da seytantanina yoneldikee giiclenirler. Ancak onlarm gicd ha-
Kikat Gzerine kuruimadigs ve {lahi gictin karsisinda duramads-
& icin gergek degildir ve bauldr. O halde kolayea maglup cdi-
iebilirler.

Objektif kotildk igin Kuran n kullandigy diger bir terim de
sdgurt kelunesidir “Tagut", anlasiddign kadarnyla kot veya ko-
tihik ilkesi aniammindadir (39/Zamer. 17, 16/Nahi. 36; 2/Bakara,
250-257: 4/Nisw. 51, 60, 70; S/ Maide, 00; 2,/Bakara. 257'de co-
gul anlanyla kutlanilmistin). Bu terim Mekke devrinin son vil-
larinda kullanidmaya baslanmustir ki, iki kere Mekki surelerde
geemekedir. Medine devrinde de kullannu devam etmistiz,
Oysa Jblis kelimesi hemen hemen tamamen Mckke devrinde
kuitlandmigtir. Medine devrinde sadece bir yerde (2/Bakara, 34)
ve il Meden? avetlerden birinde kullambmistir Seytan kelime-
sine gelince, herhalde tesbih olmayan cogul seklinin hemen he-
men hepsi Mekki surelerde gecmelitedir (Cunki itk Mederit
avetlerden olan 2/Bakara, 14 ve 102, avetlerdeki kullanumnlan
teshihy olarak vorumiamak mumhiandar). Onun icin Meden?
ayctierde artik "hlis® ve "Seytan” kelmelerinin gogulu kullan
mamaktad. Fakar tekil olwak Seytan kelimesi kullaruinusar ve
"Fagu” kelimesmin Kollunidwasi daha da sikiasnngtie. Taguoun,
bir salustan zivade howitik ilkesi anfamma geldigi gortimelte-
dir. Sevtan da bovle olabilir. Diger taraltan kotdligln, azginh
im ve deldletin @det veya ilkesi oldugunu, fakat bir sahsa ilis-
g zaman veva onu etkiledigi zaman Seytan olarak *"ﬂl}ll&}__\_i
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zandiginy _ileri sirmek de mimkiindir (Fakat melekler icin du-
rum boyle degildir. Ciinki melekler butiin Kur'an'da tekil veya
cogul sahis olarak bahsedilmekle beraber bazilan igin 6zel
isimler dahi zikredilmistir (2/Bakara, 98). Ama diger taraftan
Cebriil ve Mikdil'in melek olmadiklarini ve melek Usti ruhlar
olduklarint ileri sirmek de mimkindir. Nitekim Cebriil'in
boyle oldugunu vahiy melegi konusunu islerken belirtmistik.
Cinkl Cebriil, Kur'an'da hichir yerde melek olarak zikredil-
memistir.).




VIII. BOLUM

{SLAM TOPLUMUNUN DOGUSU

Snouck Hurgronje bu konuda soyle yaziyor: Bas-langicta Mu-
hammed, Isa'nin Hiristiyanlara, Musa'nin Yahudilere vs. getirdi-
gi (ilahi mesajin) aynisimi Araplara da getirmekte kararl idi.
Miisrik (Araplar)lere kargi, 6gretilerinin Jogrulugunu tasdik et-
melerini isteyebilicegi ehl-i ilme gilivenle damisti. Fakat Medi-
ne'de hayal kinkhigina ugrady; Ehl-i Kitap onu tanimiyordu.
Onun i¢in artik onlarin da otoritesini agan, fakat ayni zamanda
kendi ilk vahyi ile ¢eliskiye diismeyen yeni bir otorite bulmak
zorunda kaldi. Bu ylizden kendisine karsi gelemeyecek olan
immetlerin peygamberlerine yapisti (yani, Medine'de olmayan
timmetleri veya artik orada bulanmayan toplumlary; tbrahim,
Nuh, vs. gibi).l

Bati dinyasindaki {slam1 ilimler ¢alismalarinin buyik énder-
lerinden birinin kaleminden ¢ikan bu ve bunun gibi bir¢ok iba-
re, Medine'deki toplumun pargalart olan Yahudi ve Hiristiyan
toplumlarindan ayn bir birim olarak [slam immetinin! dogusu-
nun klasik bir ifade seklini teskil etmektedir. Noldeke
—Schwally'nin Geschichite des Qurans adli eserindell tasdik edi-
lerek zikredilen bu ibare, daha da gelistirilerek bircok Batili

1. "Cormmunity" kelimesi hem "toplum”, hem de "immet" olarak ¢evrilmistir. Bu ba-
kimdan her iki kelime arasinda pek fazla anlam farki gozetilmemis olmasina rag-
men, "itmmet" kelimesinde daha ziyade dini anlam, "toplum” kelimesinde ise ic-
timai (sosyolojik) anlam agirlik verilerek kullanilmak istenmistir

132



12

2

3

202 Ana Koniderreylea Kir
mustesiik dcin daime kotlanitoy buvikierden kalan bir mirasm
parcast olagelnustic. B teori bizd sunlan kabul enmeve davet
ctmektedir: 1) Medine'de Yanudider ve Thnstiyanlar (Orellikie
Yahudiler) ({z. Muliimmed'D peygamber ofarak Kabui ctmeyi
reddetmislerdir. Peygainber de sonuc olarsk 1z, Ibrahim'in
sahisivetine sigmarak onun Musevilik ve Hiristiyantikla olan
baglarnt kopanp tamamen Islam'a mal etmeye ¢ahsmug ve Is-
lam tmmetini dogrudan dogruyx ona baglamsur. 2) Peygam-
ber (as.v)), Mekke'de iken Araplara ditha Onceki peygamberic-
rin Ummetlerine getirdihleri vahyin avrusin getirdigine kani idi
Bu teori, daha sonra gelistiriterek Islam'da goriilen bu gelisme-
nin Peyvgambeénn asi amacindan kOkIU bir sapma, daba dogru-
su temelden bir degisiklik oldugunu ieri surdlinus ve neticede
kiblenin Kudls'ten Kabe'ye degistizilmesi ile ve ka'be'vi hae
olarak ziyaret etmenin Islam'n temel bir sarti oldugunun tesis
edibmesiyle [siam'n "millilestirilinesine” yo da "araplasunlimasi-
na"l kadar varmigr. Bu son iddiakar burada bizzal miitalis
edilmeyecektir. Fakat (bunkinn temel harasining nereden kav-
naklandigr, bu incelemermizae aciken ortaya aikacaktr,

Hemen baglangr o sunu ifade edelim ki, bu klasik tweorinin
bina edildigi temel olaylar yanlis degildir. Amia konumuzia ilgi-
Ii olan olaylari yalniz buntar olnudigum belirtelim. Ayrica bhun-
lar, o zaman cereyan eden, ilgili olaviann timit olmacdiklan icin
ach gegen reoride hakikatler saptmilnus ve olaylar yanhs olarak
bir wraya getirilmistir. Onun icin, getirdigi vahyin daha Onceki
peygamberlerinkinin ayrsi oldugunu Kur'an tasdik estigi hal-
de, tebliginin sadece Araplara oldugunu ve onceki peygamber-
lerin tebliglerinin de sadece kendi timmetlerine oldugu hichir
_zaman dogru degildir. Aynca Islam, Hz. [brahim'e dayandusldi-
31 zaman (ki bu dayandirmia Medine'de degil, daha hentiz Pey-
gamber Mekke'de ke elmustur) Yahadi (ve Hiristiyan) duren-
mesmden dolayr Kuranin, Hz. Musa'yr Yahudilere, Hz. Isa'ys
ise Fhrstiyanlara buirakog seklinde anles:imasy da dogru degil-
dur.

Yine kiblenin degistirilmesi olayi, ne Peygamber'in dini an-
layiginda olun bir degisiklikten, ne de dinin millilestirilmex is-
tenmesiclen kaynaklamusur, Temei hatalardan bin Peyvgam-
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berin ve Kuaran'm misyonunu birbinnden kesin olarak kopuk
ve ayn donemlers —vani Mekke-Medine donemlerine— ayrilch
gt kabul etmektic ki pekcol cagdas arastrmac: bu avnmm
muptelasidir Halbuki Kuran'in dikkatle incelenmesi gosterir ki
bu iki devre, tedrici bir gelisme, plirtizsiiz ve yavas bir gegistir.
Nitekim Mekke devrinin son zamanlar ile Medine devrinin ilk
zamanlar arasmda temel vakmliklar ve benzerlikler izlenmek-
tedir. Hatta Medine devrini Mekke devrinde de gormek mam-
ktindur.

Bazi Mekkelilerin, Yahudi-Hiristiyvan modelinde yeni bir din
istedikleri Kuran'da agik¢a belirtilmistir: *Gerai o puta tapankn
soyle diyorlardi: "Eger hize de evvelkilere gelen (Kitaplardin)
bir Kitap gelsevdi elbette biz, Allahin halis kullarmdan olur-
duk." Halbuki onlara Kitap gelince inkér ettiler” (37/Siffat, 167-
170). Bu durum, kismen Yahudi ve Huistivan fikirlerinin Arap
toplumuna sizmasinm bir sonucudur; ve yine bu durum o za-
manin daha aydin kisileri arasinda ve belki de gruplar arasinda
dini bir hararetin varhgmi gosterir. O zaman Mekke'de Onemli
bir capta Yahudi veya Hiristivan bir toplumun bulunduguna da-
ir pek fazla trihi deliller olmamasina ragmen. bazi kimselerin
tevhid fikrini kabul ettikleri ve hatta bazidarinin Hiristivanh@:
secrikieri kesin olarak bellidir. Fakar Kur'an'in sik sik isaret etti-
gi, o zamanlar bir tir Mesih¢ilik (Messianisny) fikrinin var oldu-
gu ve yeni bir Arap peygamber gelmesi i¢in biiyik bir arzu du-
yuldugudur: "Butin giicleriyle Allah'a yemin ettiler ki, eger
kendilerine bir uyarict (peygamber) gelirse herhangi bir millet-
ten daha ¢ok dogru yolda olacaklar. Fakat kendilerine uvarict
gelince bunun onlara, Hak'tan uzaklasmaktan baska bir katkist
olmad" (35/Faur, 42)

Mekkelilerin, Tiz. Isa'yr veya 1z, Musa'yt kabul eimeyi red-
detikleri Kur'an'da zaten helirtilmigtir (onlarin reddetmelerinin
sehebi, herhalde bu iki mmetten de "daha fazla dogru yolda
olmayt" istemeleri idi; bkz. 6/En'am. 157-158): "Meryem oglu
bir ornek olarak anlathinca hemen kavinin bagrismaya baglach-
lar ve: "Bizim tanrilarumiz nu hayrh o mu?' dediler. Bunu sade-
ce tartisma icin ortaya atular. Dogrusu onlar, kavgact bir top-
lumdur” 43/Zuhruf, 57-58). Ayrica
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Kendi elleriyle isledikleri (kétiiltikler) yiiziinden bagslarnna bir
Sfelaket geldigi zaman. "Ey Rabbimiz, bize bir elgci géndersen
de ayetlerine uyup mii'minlerden olsaydik!" derlerdi. Fakat
kendilerine tarafimizdan bak gelince: "Musa'ya verilenlerin
esi buna da verilmeli degil miydi?" dediler, ve: "lki biiyiicii bir-
birine destek oldu, biz bepsini inkdr ederiz! dediler. (Bunun-
la ilgili olarak yine 34/Sebe’ suresinin 31. ayeti s6yle der: "In-
kadredenler: 'Biz ne Kur'an'a ne de bundan énce gelen (Kitap-
lara) inanmayz' dediler") Sen onlara de ki: "Eger dogru ise-
niz, Allab katinda bu ikisinden (Kur'an ve Incil'den) daba
dogru bir Kitap getirin, ben ona uyayim" (28/Kasas, 47-49).

Bu ayetler, Peygamber (a.s.v.) ile Mekkeliler arasinda gecen
uzun ve c¢etin ¢ekismeler boyunca degisik zamanlarda nazil ol-
duklan icin peygamberligin kendisine verilmesinden hemen
onceki donemde Mekkelilerin bu konuda ne dustindiklerini
tam manasiyla ¢ikarmak ¢ok glctir. Clinkt Kur'an'in da dedigi
gibi onlar, sadece ¢ekisme olsun diye bir takim seyler soyliyor-
lardi1 (Nitekim daha sonra Medine'de Yahudi-Musliiman dus-
manhg daha da artinca Medine Yahudileri de musriklerin iste-
gi lizerine putperest Arap dininin Islam'dan daha ustin oldugu-
nu ilan etmislerdi! 4/Nisa, 51). Biitiin bunlara ragmen su kadan
da agikur ki en azindan bazi Mekkeli Araplar, yeni bir din ve
kendilerine eski immetler karsisinda mimtaz bir konum sagla-
yacak olan yeni bir Kitap arayisi icinde idiler. Ve onlar umumi-
yetle onceki kitaplarn kabul etmeye yanasmiyorlard:: "Eger Biz
onu (Kur'an') Arap olamayan birine indirseydik de onlara oku-
sayd: ona inanmazlardl" (42/Suari, 198-199); Yine: "Eger Biz
onu, yabana dilde bir Kur'an yapsaydik derlerdi ki: "Ayetleri
(anlayacagimiz) bicimde agiklanmali degil miydi? Yabana bir
(Kur'an) ve (hitabedilen de) Arap, 6yle mi?" De ki: O, inananlar
icin dogru yolu gosteren bir kilavuz ve sifadir" (41/Fussilet, 44).
Bunu ifade etmek kolay olmasa da, "Arap¢a Kur'an" deyimin-
de bana gore, dil ve milliyetciligin 6tesinde birsey gormeliyiz.
Araplarin kendileri bile ne istedikleri hakkinda hig¢bir fikir sahi-
bi degildi. Ama olumsuz yonde ¢ok daha belirgin fikirleri var-
di.2 Mekkelilerin Peygamberle olan miinakasalar slresince on-

2. Yani ne istediklerini onlar da bilmiyordu. Ama en azindan Kur'an' kabul etmek
istemedliklerini gayet acik bir sekilde biliyorlard.
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dan israrla Kur'an ogretisinde degisiklik yapmasini istediler
(10/Yunus, 15; 17/Isra, 73 vd.). Peygamber'den teblig ettigi sis-
temde Allah ile insan arasinda kendi ilahlarina da yer vermesi-
ni istedikleri agiktir. Bu durum, onlarin Musevi dinini neden ka-
bul etmediklerini ve Hz. Isa'y1 kendi putlarindan neden daha
ustiin gormek istemediklerini de agikliga kavusturmaktadir.

Simdi Peygamber (a.s.v.)'in kendi durumunu goéz 6niine ge-
tirelim. Kur'an'in 6nceki peygamberlere isaret etmeye basladig:
ilk zamanlardan beri Peygamber, kendine gelen vahyin onlarin-
ki ile ayni oldugunu kesinlikle biliyordu: "Bu, elbette ilk sahife-
lerde de vardi, Ibrahim'in ve Musa'nin sahifelerinde" (87/A'13,
18-19). Bu sahifelere, yani "yazilmis ve kaydedilmis vahiylere"
53/Necm suresi 33-37. ayetleri de isaret etmektedir: "Gordin
mu su arkasint donen adamy, azicik verdi ve gerisini elinde siki
stki tuttu? Gaybin bilgisini kendi yaninda mu tutuyor da onlar
goruyor? Yoksa kendisine, Musa'nin sahifesinde ve ¢ok vefali
fbrahim'inkinde (yazill) olanlardan haber verilmedi mi?" Bu
ayetler, hi¢ siphesizki Peygamber'in bu sahifeleri bildigini ima
etmedigi gibi, onlar1 gordiigini de gostermez ("Sahife" kelime-
sinin, vahiyle gonderilmis belge anlaminda kullanildig1 birkag
ayetten ikisi bu ayetlerdir. Bunlar, daha o zamanlar Araplar ara-
sinda bir peygamberlik anlayisinin var oldugunu gosterir. "Sahi-
fe" kelimesinin gectigi diger ayetlerde bu kelime, butin vahiy-
lerin "semavi asil modeli" veya insana kiyamet giini gosterile-
cek olan "amel defteri" anlaminda da kullanilmigstir). Daha son-
ralart tim Mekke devri boyunca "Kitap" kelimesi, Kur'an'in bir
mujdecisi olarak "Musa'nin Kitabt" i¢in ve hemen hemen sade-
ce ona igaret etmek i¢in kullanilmistir. Kur'an eski peygamber-
lerden ilk olarak bahsetmeye basladiginda dahi Kitab-1 Mukad-
des'deki sahsiyetlere ilaveten —Ad ve Semud kavimlerinin pey-
gamberleri gibi— baz1 gercek Arap sahsiyetleri de zikreder. Hz.
[sa ve Yeni Ahit'te adi gecen diger sahsiyetler, Mekke devrinin
ilk zamanlarinda Kur'an'da bahsedilmemistir. Fakat ikinci Mek-
ke devrinden sonra bunlardan bahsedilmektedir (Hiristiyanli-
gin Arabistan'da yaygin olmasina ragmen, Mekke devrinde
"Musa'nin Kitabi'nin Kur'an'da sik sik bahsi gectigi halde In-
cilden hemen hemen hi¢ bahsedilmemesi, gercekten bugline
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Kadar tarmin edict bir aciklama hulmavaa bir meseledio. Butan
bunlur bizim su gortsumizu kesinlikle spat etmekeddir: Pey-
gamber (a5, peyaaniberliginig ilk dort yilinda kendinden
onceki semavd kitaplar hakkmda va cok az bilgisi vardh va da
hie bilgisi yokiu.3

cygaber'ing Allabvin birdizi, toplumdiki fukirlerin ezilme-
mesi ve ;11111(:? glininin varh@in iceren tezlerine muhalefet bhas-
tadiginda, gecmis bircok pevgamberin kissalan detayh bir sekil-
de tekrar edibineyve baslannisti, Pevgamber'in bu kissalan baz
kimselerle temast neticesinde dgrenis olimast hususunda, bel-
xi suphe edilebilir, Nitekim Mekkeliler de bunu belirunekte hic
gectkmediler: "inkdr edenler: "Bu, yalandan baska birsey degil-
dir. Muhammed onu uydurdu, baska topiuluklar da kendisine
ardim etti” dediler ve muhakkakki haksiziga ve iftiraya vards-
lar. Onlar. "Evvelkiierin masallan, birileri onun bu hikayeleri
vazmasia yardun etri, sabah aksam onlar kendisine okunuyor
dediler" (25/Furkan, 4-5); Yine "Biz onlarin, "ona bir insan og-
retivor” dediklerini biliyoruz. Hak'tan saparak kendisine yonel-
dikieri adanun dili Arapca degil, halbuki bu ise apacik Arap-
¢adir” (16/Nahl, (03). Buna ragmen Hz. Peygamber. onlann
kendisine ! vzmycdildigini" wrarla savundu.

Clbette ki o, dogruyu soyliyordu. Cinku kendisinin dogru-
can dogruva hissederek dint bir vasanu neticesinde bu kassalar
vahye donGsmuiy ve boylece masal olmaktan ¢ikoustir. Bu va-
hiy neticesinde de daha onceki peygamberlere istinat ettirdigi
bir toplum yetistirip onlarm en yakin sahidi oldu: "Musa'ya Ein-
rimizi gonderdigimiz zaman sen (Mukaddes vadinin) bau tara-
finda degildin, (o olayy) gorenlerden de degildin Fakat biz
Musa'dan sonra) hircok nesil varatuk da onlann lizerinden
azun yillar geeti. (Bu ylzden o olaylar senin gormeyip bilmedi-
3in gayb haherlerindendir ) Sen Medyen halkr arasinda oturup
da ayeterimizi onlardan okuvarak oprenmiyordun Fakat onla-
i1 sana gonderen Biziz" (28/Kasas, 44-49). O hualde bu fassala-
rmn sadece ders alinacak nokiadlan ve et olan vonier: dedil,
aksaie onlann tim icenklon dahi vahiyle gehistin saayb Ges)

3 D du Peyeambes fosy e dnng oneekt semand dioler hakiondaky m bilglen

o vaiiy volovia geldizing ke ispaadaaagadn
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hileli ticaret sekillerine kursi toplomune uyaran pir poygamber
olirak anlaalmaktadir. Peveamber Casov)'in Mekke'deki prob-
femderinden birisi de buidic Nuh Grusoun kendi topluniundaki
iteri gelenlerin isreklering reddetn@ini goruyoniz, Clinkit onlar
hak dini kabul etmck icin Nuh'tun, Once fakirlerte olan iliskist-
i Resmesind istemisierdi. Peygarmberin Mekke'de kursiligug
sorantardan birist de vine bu ddic Bunua gibi ormekien cogalit-
nak mamkindis

Vahiy volu ile haberdar oldugu dnceki peygamberlerin nu
rubiani toplumlar vasitase itedir ki Hzo Muhamined, bitin pey-
camberlerin tebliglerinin aynn olduguna kesinlikle tkna olmus-
rur. Butun semavi kitaplar, bir ek kaynaktan, "Kitaplann Anasy”
(Umin'ud-Kitdab s ve "Sakh Kitap" denen semavi asildan ¢ikmis-
lardw ve onun parcalanchriar. Durum hoyle olunca vahiyle ge-
len biitun kitaplara inanmak zorunlu ohnaktad, Bu ylzden
Kura'da, Peygamber'in bunu dan etmest emredilmektedir:
"Me ki: 'Ben Allah'in indirdigi her Kitaba mandun” (42/S0Gra, 15).
Astinda Kur'an'da "Kitap" kelinesi, herhungi bir semavi kitaba
has olzrak degil de. btttin kitaplaca birden verilen genel bir te-
rity olarak kullandoustr. Qnun icin bitin diger 4mmetlerin de
Kuran'a inanmalan gerektigini Peygamberin Gmit etmesi gayet
rabitdir. Zira kendisi ve kendisini takip edenler, biittn bu Kitap
e iman etnislerdir. Kuranin "apactk bir Arapca” ile vahyedlil-
chgini Kur'an'in tekrarla vurguladin dogrudur (16/Nahl, 102
26/Suid, 195; 39/Zamer. 28; 41/Fussilet, 3 vs.). Fakat bu vurgu-
lama, Mekkeli Araplara hitap etinektedir. Yoksa vahyin doziu-
lugu, hichir sekilde belli bir dilde olusuna hasredilmemistir.

simdi hu meselenin baska bir yoniinrtd ele alalm. Kurtan'da
gayet acik bir sekilde belirtihmistr ki bircok Yahudi ve Hiristi-
van (gerek Ortodoks olsun gerekse olmasi) Peygamber'in
vabyinin dogrulugunu tsdik etmisler ve Pevgamberi Mckke
tlerin catisnias: kargsinda cesarelendirmis ve tesvik etimsier

div sl kabul eden ba Ehl-i Kiap bakknda hichir tarihi l-

aive sahip degiliz® Peygamber'in sohletinde butunan EL! i Ki
ab'in buntae oldugunu <l hilmivoruz, Faicat Kuran'm buniara
marcl crnest o civardarda Huistivanhi@o weveut olduguna acik

Jdehtdin 20 S stesinin 10221070 g etien by vie e
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etmektedir: "Muhakkak ki o (Kur'an), dlemlerin Rabbinden va-
hiydir. Onu Rub-ul Emin (Givenilir Ruh), uyaricilardan olman
icin senin kalbine, apagik Arapca bir dille indirdi. Onceki kitap-
larda onun bahsi vardir. Israilogullan bilginlerinin onu bilmesi
de onlar icin bir delil degil midir?" Kendilerine kitap verilenler,
"Kitap ve Ilim verilen millet", "Bilgi sahibi insanlar" ve "Uyarici
kimseler" olarak Kur'an'da tasvir edilen bu kimseler, Hz. Mu-
hammed'in peygamberliginin dogruluguna sahitler olarak bu-
tin ikinci ve U¢lncli Mekke devirlerinde sik sik zikredilmistir.
Hatta musriklerin siddetle karsi ¢ikmasi ile cetin miicadele ve
eziyetler icinde Peygamber'in kendisi de bazen iimidini kaybet-
mis gorinirken ve acaba "artik bu davada devam edeyim mi"
diye disiinirken Kur'an onu "(6nceden gonderilen) Kitab'
okuyan kimselerin destek ve tesellisini" almaya tesvik etmis
(10/Yunus, 94) ve "apacik deliller" verildikten ve kendisine
beklemedigi, ummadig: halde ilahi emir gonderildikten sonra

musriklerin partisinden olmamasi tavsiye edilmistir (28/Kasas,
85-89).

Eger Allah bir, goénderdigi vahiy de bir ve esas olarak boli-
nemezse o zaman, elbette ki bitiin insanlik da tek bir toplum
olmalidir Dolayisiyla Peygamber'in tebliginin 6zellikle 6nceki
dinlerin mensuplan tarafindan da tasdik edildigini goz ontnde
tutarak Peygamber, biitin bu dinlerin, Kur'ann 1s1iginda ve
onun emir ve nehiyleri dogrultusunda birleserek tek bir immet
olmalarini Gmit etmisti. Fakat onceki dinler ve mezhepler ara-
sindaki farklara dair bilgisinin artmasiyla, sonugta olmasi gere-
kenin bu olmadigini anladi. Siphesiz ki bu durum onu, birinci
dereceden onemli teolojik bir mesele ile karsi karsiya birakmug-
tir. Kur'an bu meseleyi, Islam toplumunun "vasat" ve "ideal" bir
toplum olarak resmen tesis edildigi Medine devrinin sonlarina
kadar ele almaya devam etmistir. Biz burada dinlerin ¢oklugu
olayimin Kur'an'daki teolojik yonu ile ilgilenmiyoruz.4 Aksine
daha ziyade Peygamber'in bu din ayriligi anlayisinin Islam Gm-
metinin dogusundaki etkileri ile ilgilenmekteyiz.

4. Dinlerin ¢oklugu meselesi ve onun getirchgi teolojik problemier Ek II'de ele alin-
st
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Peygamber'in tek bir dini toplum fikri, Mekke'de oldugu | a-
dar Medine'de de sarsilmannstir. Halbuki Hurgronje, Medine'de
oldugunu savunmaktadir. Zaten oradaki Ehl-i Kitap kisilerin
kimler oldugu hakkindaki bilgimiz cok kisithdir. Cinki Kur'an
genellikle isim vermemektedir. Ibn [shak'in Siretine gore bir
defasinda Mekkeli misriklerin ileri gelenleri, Peygamberle olan
zitlagmalarinda Medine Yahudilerinden yardim istemek uzere
iki kisilik bir el¢i grubu gonderdi ve bu grup, Peygambere Ug
soru ile geldiler.V Halbuki Kur'an'in anlattiklart boyle kigik
olaylardan ¢ok daha fazla ¢ekismeler gectigini gostermekte; ay-
rica Peygamberle Ehl-i Kitap arasinda dogrudan karsilikli cekis-
meler gectigine de kesin olarak delilet etmektedir. Sadece Mis-
limanlarla degil, Ehl-i Kitabin birbiri arasinda da anlasmazliklar
oldugunu gosteren bu c¢ekismelerde Kur'an, ¢nceki dinlerin
mensuplarina "el-abzab" ("hizb" kelimesinin ¢ogulu, bir partiye
mensup olanlar, ya da mezhep mensuplari anlamini tagimakta-
dir), yani "din1 toplumu bolenler" adini vermektedir. Bu kelime,
Kur'an'da kendilerine gonderilen peygamberleri reddeden ve
neticede Allah tarafindan helak edilen eski milletler ve toplum-
lar icin U¢ yerde kullanilmistir,V! Bunlardan birisinde (38/Sad,
11-13) Mekkeliler, goklere yikselip "orada bir siirii helak olmug
ahzab" gormeleri icin ¢agirmaktadir. Bunlar, Nuh, Ad, Firavun,
Semud, Lut kavimleri ve "ormanhk bolgede yasayan" Medyen
halkidir. Bu ayette anlatilmak istenen, Allah'in emirlerine ve
peygamberlerine kargi gelen toplumlarin var oldugu, fakat ne-
ticede onlarin helak edilmis olduklandir.

O halde her peygamberin tebligi o kavim i¢in iki nehir hav-
zast arasina ¢ekilen bir su seddine benzer. Onlari, dogruyu bu-
lan ve takip edenler ile yanlisin pesinden gidenler olarak iki ay-
n topluluga boler. Fakat daha sonraki kullanimlarinda "ahzab",
aslinda onceleri birlik icinde olan hakikatin sonradan parcala-
nip mezheplere ayrilmasi anlamini tagimaktadir. 19/Meryem su-
resinin 37. ayetinde "ahzdb" kelimesi, Hiristiyanlar arasindaki
mezhep ve gorus ayriliklarina isaret etmek icin kullanilmistir.
Bu farkliliklar, Hz. Isa'nin asil getirdigi ilahi vahyi bozmustur.
Bu anlamda kullanig, Kur'an'da 6zellikle Hiristiyanlar ve Yahu-
diler hakkinda, ama genel olarak da "kendilerine apagik bilgi
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gonderildigi halde sonradan gercegi degistirerek ayriliklara du-
sen kimseler" hakkinda gittikce vurgulanan bir anlam kazan-
mugtir (10/Yunus, 19, 93; 45/Casiye, 17; 2/Bakara, 213; 3/Al-i
Imran, 9; 92/1eyl, 4 vs.). Boyle dini ayriliklar tizerinden uzun
zaman gegince artik asil vahiy kaybolur. Onun i¢in Kur'an, "bu
kavimler Gzerinden uzun zamanlar gegti" ciimlesini sik sik tek-
rar etmektedir (21/Enbiya, 44; 28/Kasas, 45; 57/Hadid, 16). Bu
tefrika olgusu Kur'an'da fevkalede tedirgin eden bir endise ha-
lini almis ve Muslimanlar gerek Medine ve gerekse Mekke'de
boylesi "her firkanin kendi gorlsinden memnun oldugu"
(30/Rum, 32; 3/Al-i imran, 103,105; 6/En'am, 153) bir pargalan-
maya karsi sik sik uyarilmigtir. Buna baglh olarak "ahzab" ve "si-
ya™ (sia* kelimesinin ¢ogulu, "parti" veya "mezhep" anlamim
ifade etmektedir) kelimeleri ayn1 anlamda kullanilmustir.

(Uclinci Mekke devrinde) "Ahzab" kelimesi, Hz. Muham-
med doneminde de varhigini sirdiiren 6nceki cemaatlere uygu-
landiginda muhtemelen yukarida bahsettigimiz her iki anlam:
da kapsamaktadir; birincisi daha onceki dinlerde meydana ge-
len ayriliklar neticesinde olusan gruplar, ikincisi Peygamberin
tebligi neticesinde olusan kargi gruplardaki ayriliklardir. Bu her
¢ yerde de Kur'an'a inanan Ehl-i Kitap, bu iki gruptan kesinlik-
le ayirdedilmigtir. "Ahzab" kelimesinin kullanilmadig: birinci
ayette deniyor ki: "Iste sana (kendisinden 6nceki Kitaplari dog-
rulayan) boyle bir kitap indirdik. Kendilerine Kitap verdikleri-
miz, ona inanirlar. $u (senin halkindan da) ona inananlar var-
dir" (29/Ankebut, 47). ikinci ayet daha agikur: "Kendilerine Ki-
tap verdigimiz kimseler, sana indirelene sevinirler. Fakat grup-
lardan (ahzib), Kur'anin bir kismim inkdr edenler de vardir"
(13/Ra'd, 36).vIl Bu ayet, gruplarin Kur'anin timine degil de
bir kismina kars: ¢iktiklarim belirtmektedir. Uclinci ayet ise der
ki: "Hi¢ boyleleri, Rabbinden bir delil Gizere olan ve Allah'tan bir
sahit ile izlenen kimse gibi olur mu? Ondan (Kur'an'dan) 6nce
de bir 6nder ve rahmet olarak Musa'nin Kitab: var. fste onlar o
Kur'an'a inanirlar. Gruplardan (ahzab) kim onu inkir ederse
onun yeri atestir’ Bu Kur'an'dan hi¢ siphen olmasin. Ciinki o,

Rabbinden gelen gercektir. Fakat insanlarin ¢ogu inanmazlar”
(11/Hud, 17).
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"Ahzab" kelimesi bir defa daha, ama ¢ok daha sonra Medine
devrinin ortalarinda kullanilmistir. Burada (33/Ahzab, 20-22)
Hendek savasinda Medine'deki Misliimanlara karsi birlesen ce-
sitli gruplar ve kabilelere (Kureys, Bedeviler ve Yahudiler) isa-
ret etmek icin kullanidmustir. Bundan sonra Kur'an Peygamber'i
reddeden 6nceki toplumlar manasinda bu kelimeyi kullanma-
masina ragmen, hem Mekke ve hem de Medine'de bazen ona
inanan ve onu destekleyen, bazen de onu reddeden ve ona kar-
st cephe alan kisilerden olan bu kimselere hitap etmeye devam
etmistir. 17/Isra suresinin 107. ayetinde Mekkelilerden bahse-
derken Kur'an soyle der: "De ki: 'Siz ister Kur'an'a inanin ister
inanmayin. O, daha 6nce kendilerine bilgi verilenlere okundu-
gu zaman onlar derhal ¢eneleri Ustiine secdeye kapanirlar:
'Rabbimizin sani yucedir, ger¢cekten Rabbimizin s6zi mutlaka
yerine getirilmistir' derler. Aglayarak ¢eneleri tistiine kapanirlar
ve Kur'an onlarin derin saygisini, takvasii artirir". Yine
6/En'am suresinin 114. ayetinde soyle denir: "Kendilerine kitap
verdiklerimiz Kur'an'in gercekten Rabbin tarafindan indirilmis
oldugunu bilirler. Onun i¢in siiphe edenlerden olma". Diger ta-
raftan ayni surenin 20. ayeti sOyle der: "Kendilerine Kitap ver-
diklerimiz ogullarimi bildikleri gibi Kur'an bilirler (yani onun
Allah tarafindan gonderildigini bilirler). Ama kendilerini ziyana
sokanlar inanmaz." Bu iddialar, ¢cogunun Kur'an'a inanmamak-
la hatta kendi Kitaplarina sadik kalmamakla sugladigi Yahudile-
re karst, uzun siren dini ve siyasi bir miicadelenin baglatilmis
oldugu Medine doneminde (2/Bakara,121 ve ozellikle de 2/Ba-
kara, 144-146. ayetlerinde) tekrar edilmistir.

Nasil ki Hz. Muhammed kendinden 6nceki peygamberleri
izleyip onlarin gorevlerine varis olmustur ve yine nasil ki Kur'an
kendinden onceki Kitaplara varis olmustur aym sekilde fslam
immeti de kendinden onceki [dogruluk ve hak din Uzerine
olan] immetlerin varisi olmustur. Bu [varis olma yolundaki] ge-
lismeler daha Mekke devrinde olmustur. Nuh'tan brahim
(a.s.)'e ve Yeni Ahit'te adlan gecen sahsiyetlere kadar onsekiz
peygamberin adlarini zikrettikten sonra 6/En'am suresinin 88-
92. ayetlerinde Kur'an sunlari soylemektedir:
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[ste bu. Allahin hidayetidir, kullarindan diledigini buna iletir.
Eger onlar (onceki peygamberler), Allah'a ortak kogsalardi,
kendileri icin yaptiklari heisey hi¢ olup giderdi. Iste onlar, ken-
dilerine Kitap, Hikim ve Peygamberlik verdigimiz kimselerdir.
Simdi sunlar’ Kur'an't inkdr ederse Biz onu inkdr etmeyecek bir
toplumu (yani genelde Musliimanlari, ama 6zellikle kendileri-
ne énceden Kitap gonderilenleri) onlarin yerine geciririz. iste
onlar, Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Onlarin yolunu izle ve
de ki: "Ben ona karsilik sizden bir ticret istemiyorum. O, sade-
ce butin alemlere bir oguttir." Allah't sanina yarasir bir sekilde
taniyamadilar. Zira; "Allah, insanlara hicbir vahiy gondermedi"
dediler. De ki: "Oyle ise par¢a parca kdgitlar halinde yazip gos-
terdiginiz, fakat cogunu gizlediginiz Musa'nin insanlara bir 1g1k
ve yol gosterici olarak getirdigi ve ne sizin ne de babalarimzin
bilmedigi seylerin size ogretildigi Kitabi kim indirdi?... Bu da
kentlerin anas1 (Mekke'yi) ve cevresindekileri uyarman igin sa-
na indirdigimiz feyz kaynag ve kendinden onceki kitaplar
dogrulayici bir kitaptir.viit

Hz. Muhammed'in kendi durumunun peygamberler zinciri
icerisinde onceki peygamberlerle tam bir uyum i¢inde oldugu-
nu anlayinca ve musgrik Araplarin puta tapmalarinin yanhs oldu-
gunu ve [Ehl-i Kitap gibi] diger toplumlarin par¢alanip mezhep
kavgalarina girmelerinin dogru olmadigini agik¢a gordigi za-
man, Kur'an onu "Hanif", yani gercek tevhid¢i ve dini de "dog-
ru din" (ed-din el-kayyim) olarak nitelendirmistir ki, sirk inanci
ve mezhepgilik bu inangtan bir sapma olarak gosterilmistir.
"Yizinu dosdogru dine kargi ¢evir" (30/Rum, 43); "Sen yuziinu
banif olarak dogruca dine ¢evir. Allah'in insanlan esaslarina uy-
gun olarak (uyum iginde) yaratugi temel din budur... iste dog-
ru din de odur... (Ey Muslimanlar) yalniz Allah'a yonelin... ve
ortak kosanlardan olmayin, dinlerini parcalayip mezheplere ay-
rilanlardan olmayin. O her mezhep, kendi fikirleriyle sevinip
6glinir" (30/Rum, 30-32).

En uygun bir sekilde Hz. ibrahim'e dayandirilan bu saf tev-
hid dininin, temelde miusrik inanglarn yok etmek i¢in gonderil-

S. Bu ayetteki "sunlar” zamirinin kimlere isaret ettigi bazi tartismalara yol agmustir.
Miifessirlerin cogu bunlarin Mekke halki oldugunu belirtmis, fakat genelde ihtar
kabilinden batiin maslimanlan icerdigine de dikkati ¢ekmislerdir. Yazar ayni go-
rusd savunmakta ve bunun diginda degisik yorumlar sunan mustesrikleri elestir-
mektedir (bkz. bu bolum sonunda verilen yazarin VIIL dipnotu).
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digi 12/Yusuf suresinin 37-40. ayetlerinde agik¢a gorilmekte-
dir. Bu ayetlede Hz. Yusuf hapishane arkadaslarina soyle de-
mektedir: "Ben Allah'a inanmayan, ahireti de inkdr eden bir
kavmin dinini terkettim. Atalarim Ibrahim, ishak ve Yakub'un
dinine uydum. Allah'a sirk kogsmak bize yarasmaz... Ey benim
zindan arkadaslarim, ¢esitli tanrilar mu iyi, yoksa herseye gucu
yeten tek bir Allah mr? Siz O'nu birakip bir takim bog isimlere
taptyorsunuz... Halbuki O, yalmz kendisine tapmanizi emret-
migtir, iste dogru din de budur." Onceki peygamberlerin hika-
yelerinin bittigi (yani 6/En'am ve 12/Yusuf surelerinin nazil ol-
mastnin bittigi) Mekke devrinin sonlarinda Hz. ibrahim'in sah-
siyeti, Mekke musriklerine kars: tevhidin bir timsali olarak ilan
edilmistir. Fakat Hz. Ibrahim'in hikayesi heniiz bitmemistir.
6/En'am suresinin 74. ve onu takibeden ayetlerinde Hz. Ibra-
him'in goksel tanrilan tek tek reddederek tevhid fikrine nasil
ulasug etraflica anlatulmaktadir. Burada Hz. Ibrahim diyor ki:

Ey kavmim! Ben sizin Allab'a ortak kostugunuz seylerden
uzagim. Ben ytiztimu bir banif olarak gokleri ve yeri yoktan
var edene cevirdim, artik ben, O'na ortak kosanlardan degi-
lim. Kavmi onunla tartismaya girince onlara dedi ki: "Beni
dogru yola iletmis iken Allab hakkinda benimle tartisiyor mu-
sunuz? Ben sizin O'na ortak kostugunuz seylerden korkmam.
Rabbim ne dilerse o olur... Hem siz Allab'm size (o putlar tan-
r1 olduklar: hakkmnda) bicbir delil indirmedigi halde O'na or-
tak kosmaktan korkmuyorsunuz da ben nasil sizin (O'na) or-
tak kostuklarimzdan korkarim? Simdi eger biliyorsamz soyle-
yin, su iki toplumdan bangisi giivende olmaya daba layiktir?"
(6/En‘am, 78-81).

Bu ayetlerden sonra icinde Hz. Musa'nin ve Hz. [sa'nin da
bulundugu onyedi peygamberin ismi gecen bir ayet gelmekte-
dir. Bu ayete gore, eger bu peygamberler, Allah'a sirk kossalar-
di yaptiklari bitiin ameller bosa ¢ikarilirdt.

O halde Kur'anin, Hz. Ibrahim'i Ulu'l-Azm bir peygamber
olarak tanitmas: ve onu tevhidin timsali olarak simgelemesi,
Hurgronje ve Schwally'nin ileri siirdiigi gibi Medine'de Yahudi-
lerle olan ¢atusma sonucu degil, bilakis Mekke'de, musrikleri
muhatap kabul ettigi bir ortamda olmustur. Ama Hz. Ibra-
him'den diger peygamberlere ve onlardan da Hz. Muhammed'e
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kadar gelen tevhid zincirinin kopmamasi ve saptirilmamasi ge-
rekir. Daha onceki tevhid inancina sahip toplumlar, yani Ehl-i
Kitap bu zinciri koparmustir. Aksi halde kendi aralarinda parga-
lanip mezheplere bolinmezlerdi.

Bu agiklama 1s1ginda bir¢ok tartismalara yol acan “bawnif"ke-
limesine, yepyeni bir anlam kazandirmak mimkiindir. Herhal-
de Kur'an'da sadece "tevhide inanan" anlaminda degil, ayrica
"mustakim" ve "tevhidden sapmayan" anlaminda da kullanil-
mustir. Bu ikinci anlamda ne miusgrikler ne de Ehl-i Kitap hanif-
tir. Onun icin bu miistakim ve Hz [brahim'e dayanan ve elbet-
te ondan diger peygamberler vasitastyle Hz. Muhammed'e ula-
san tevhid anlayis: cercevesindedir ki Kur'an, sadece musrikle-
ri degil, eski immetleri de elestirmistir. 6/En'am suresi bu ko-
nuda sunlar soylemektedir:

Dinlerini parca parga edip gruplara ayrilan o kisilerle senin
bigbir iliskin yoktur. Onlann isi Allab'a kalnugstir, (Allab) son-
ra onlara yaptiklaruu baber verecektir... (Ey Mubammed), de
ki: "Rabbim beni dogru yola iletti, dogru dine, Allabt tek ola-
rak tanwyan Ibrabim dinine (hanif). O, bichir zaman (Al-
lab‘a) ortak koganlardan olmamustir.” De ki: "Benim nama-
zim, ibadetim, bayatim ve éliimiim bep dlemlerin Rabbi olan
Allab icindir. O'nun ortag: yoktur. Bana boyle emrolundu ve
ben Muslimanlarm ilkiyim" (6/En‘am, 159-163).

Medine devrinde 6nemli gelismeler olmustur, ama bunlar
hi¢cbir zaman Hz. Musa'y1 Yahudilere, Hz. Isa'yi da Hiristiyanla-
ra terkedip, Miisliman toplumu dogrudan ve tamamuiyla sadece
Hz. ibrahim'e baglama seklinde olmamustir. Zira boyle bir gelis-
menin "haniflik" olarak tanimlanan, peygamberler zincirinin
[temsil ettigi) dogru yol [sirat-1 mistakim] kavramini ve dinlerin
temeldeki birligi distncesini yok etmesi s6zkonusudur. Asln-
da Mekke'de oldugu gibi Medine'de de Hz. Musa ve Hz. Isa
Kur'an'da ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Yine 6nceki kitapla-
rin bahsi devamh ge¢mekte ve Kur'an'in onlarin devami oldu-
gu, onlan tasdik ettigi belirtilmektedir. 5/Maide suresinde Tev-
rat ve Incil'den bahsettikten sonra Kur'an soyle demektedir:

Scia da (Ey Mubammed) kendinden onceki Kitaplart dogru-
layict ve onlan koruyan (devamin: saglayan) bu Kitab: ger-
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cekle indirdik. Onlann aralannda Allab'm indirdigiyle hiik-
met ve sana gelen gercekten aynilip onlann keyiflerine uyma!
Sizden biriniz igin (Hwistiyan, Yabudi ve Muslvimanlar igin)
bir seriat ve bir yol belirledik. Allab isteseydi, bepinizi tek bir
ummet yapardi. Fakat size verdikleri seyler cercevesinde sizle-
ri smamak istedi. Oyleyse bayr islerine kosun. Hepinizin do-
ntisti Allab‘'adw. O size, ayrihiga diistigtiniiz seylerin (gergek-
ligini) baber verecektir (5/Maide, 48).

Medine'de olan 6nemli bir degisiklik, Tevrat ve Incilin is-
men bahsedilmesidir. Halbuki Mekke'de Incil'den ¢ok az bah-
sedilmistir (ama tabii ki Hz. Isa ve Yeni Ahit'te adi gecen sahsi-
yetler Kur'an'da bahsedilmistir). Tevrat'tan ise "Musa'nin Kitab1"
olarak bahsedilmistir ve devamli Kur'an'in bir 6nctisi olarak
anlatilmistir.

Diger 6nemli bir gelisme de (5/Maide, 48'den anlasildig: gi-
bi) G¢ ayn toplumun taninmasidir: Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miislimanlar. Onceki toplumlar icin kullanilan "mezhep" ve
"parti" (abzab ve sia) kelimeleri Medine devrinde kullanilma-
mistir. Bunlarin yerine "immet" veya "Ehl-i Kitap" kelimeleri
kullanilmistir. Her immet, kendine has kanunlan ile taninmis-
ur. Kur'an, fslam iimmetini mesrulastirmak icin Hz. {brahim'e si-
ginmaktan oOteye, belli sartlar ¢cercevesinde Hristiyan ve Yahudi
Ummetlerinin mesrulugunu artik kabul etmektedir. Ama Islam
ummeti hila "ideal" veya en iyi toplum "Medine Toplumu" (um-
me vasat) (hayra ummetin) olarak temsil edilmekte ve, ayrica
diger maksath davranslari karsissnda Hz. Ibrahim'in gercek va-
risleri olarak bu immet gosterilmektedir. Ama Ehl-i Kitap hala
[slam’a ¢agirilmaktadir: "Ey Ehl-i Kitap, elgilerin arasinin kesil-
digi, bir bosluk meydana geldigi sirada size El¢imiz geldi, ger-
cekleri acikhiyor. Bu yuzden (yarin kiyamette): 'Bize bir miijde-
leyici ve uyarici gelmedi' demeyesiniz. Iste miujdeleyici ve uya-
nct geldi. Allah'in herseye glict yeter" (5/Maide, 19).

Bu konu ile ilgili bahsimizi, Ka'be veya Harem'in durumun-
dan kisaca bahsetmekle bitirmek istiyorum. Burada, bununla il-
gili olarak hac ve kible konusu da yer almaktadir. 1lk nizil olan
ayetlerden 106/Kureys suresinde belirtildikten sonra, Mekke
devrinde Kur'an'in Ka'be'den hi¢ bahsetmedigini ileri stren
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!\'(“)ldeke—Schwally'nin'tutumunu cok sagirtict buluyorum.X El-
bette Ka'be kelimesi Mekke devrinde Kur'an'da hi¢ gecmemis-
tir ve aslinda Medine devrinin epeyce sonlarinda kulanilnustir
(5/Maide, 47, 95). Ama eger gorildigi gibi Muslimanlara hac-
cin farz kilinmasina kadar Ka'be'nin, Peygamber'in dikkatinden
kactigt soylenmek isteniyorsa bu, acik¢a yanlistir. Kur'an,
28/Kasas suresinin 57. ayetinde Mekkelilerin [slam'1 kabul eder-
lerse musgrikler tarafindan yurtlarindan atilacaklarindan kork-
fuklann anlatrken, buranin givenli (emin) olarak tanindigini
soylemektedir. Dolayisiyla burada herkes sadece can yoniyle
emniyette degil, ayn1 zamanda serbestce ticaret yapabiliyordu.
Bu da onlarin zenginlik ve bolluk i¢inde olmalarini saglamustir.
Bu ayet daha 6nce 106/Kureys suresinde soylenenlerle aynen
uyum icindedir. Icinde Ka'be'nin olmasindan dolayr Mekke'nin
kutsal oldugu 29/Ankebut suresinin 67. ayetinde tekrar edil-
mektedir. Burada Kur'an, Ka'be'nin kutsal olmasina ragmen,
hila insanlarin orada rehin alinmasindan sikayetcidir. Nihayet
Mekke devrinin son yillarinda nazil olan 7/A'raf suresinin 29-
31. ayetlerinde Kur'an, (bazi Mekkeliler de dahil) Ka'be'yi ¢ip-
lak tavaf eden ve tavaf sirasinda orug tutan bir kisim Arap mius-
riklerin davranislarini elestirmektedir. Misliman muifessirlerin
reddedilemez kadar gicli nakilleri karsisinda Noldeke-
Schwally de bunu kabul etmektedirler.X

Bu delil gosteriyor ki Peygamber (a.s.v.) Ka'be'nin kutsal ol-
dugunu hic¢bir zaman inkar etmedigi gibi, dahasi kendisi bizzat
Mekke devrinin son zamanlarina kadar Ka'be'ye yapilan ziya-
retlere de istirak etmistir. Nitekim bu ziyaretlerin menasikinde
bazi yenilikler yapmay: arzu etmisti, fakat boyle bir olay, tim
sosyal ve dini yenilikler de dahil Mekke'yi siyasi agidan gii¢ al-
tinda tutmaya bagliydi. Aslinda Mckkelilerin ona karsi gelmesi,
hi¢ de ki¢cimsenmeyecek Ol¢ide tebliginin siyasi sonuclarin-
dan kaynaklamyordu.

Ayrica Medine'ye geldikten sonra Peygamber'in baska bir
yeri Ka'be'ye tercih ettigine dair en kuguk bir ize bile rastlamak
mumkin degildir X! Ashnda btun deliller bunun tam aksini is-
patlamaktadir. Peygamber'in Medine'ye hicret etmeye karar
vermesinin sebebinin Mekke've Islam't kabul ettirmek oldugu



Islam Toplumunun Dogusu 217

Medinelilerle oraya go¢ etmek icin yapugt ve “savas antlasma-
st (yani Mekke'ye kars)" diye isimlendirilen anlasmadan da
acik¢a bellidir. Medine'ye gog ettikten sonraki bitlin yaptiklari,
—Mekke'nin ticaret kervanlarina saldirma ve yol kesme gibi~ an-
cak Mekke'ye olan asiri ilgisinin 15181 altinda anlagilmaktadir. Bu
ilgi ise, sayet banscil yollarla mimkiin olmazsa, gereken tim
baskilari —ekonomik baski ve gerekirse savas— kullanarak Mek-
ke'yi fethetmektir. Nitekim Medine'ye hicreten heniz bir yil
gecmeden hac farz kilindi. Mekke'ye ve Ka'be'ye olan bu ilgi,
ancak Kureys kabilesinin maddi ve manevi glcli sayesinde
Araplar uzerinde tesis ettigi dini, ekonomik ve siyasi niifuzu 1s1-
ginda anlagilabilir. Bu takdirde soyle sorulabilir: Mekke'yi ve di-
ger tim Araplar kaybetme pahasina mahalli olarak ne kadar da
onemli olsalar, Peygamber ve Islam bir avu¢ Medineli Yahudi-
ye taviz vererek onlarla uzlagsaydi acaba kendisi ve Islam adi-
na ne kazanabilirdi?

Haccin farz kilnmasi ile kiblenin Ka'be'ye ¢cevrilmesi arasin-
da tam alt1 ay gibi uzun bir sire vardir. Bu olay, Batili mustes-
riklerin "Yahudilerden kopma" diye adlandirdiklari zamanin he-
men Oncesine rastlamaktadir. $imdi, eger mustesriklerin ileri
surdugi gibi Yahudilerden kopma olayi, Islam i¢in ideolojik
neticeler tasiyacak ve genel akisint degistirecek kadar onemli
olsayds, bu iki olay arasindaki uzun sire nasil izah edilebilirdi?
Islam'da boylesine biyiik bir degisiklik yapan olay, mantiken
boyle uzun bir ara olmadan, kiblenin degismesi ve haccin farz
olmasinin ardarda gelmesini gerektirirdi. Bizim gorisimiize
gore haccin farz kilinmasi ile Yahudiler arasinda hicbir ilgi ol-
madig1 gibi "Yahudilerden kopma" olayi ile de hig¢bir ilgisi yok-
tur. Islam'in Mekke devri ile Medine devri arasinda uyumlu bir
devamlilik vardir ve Ka'be'nin Islam'la olan baglantisinin Mek-
ke'de degil de, Medine'de resmen ilan edilmesinin sebebi, artik
Mislimanlarin Medine'de oluslaridir. Fakat buna ragmen Mis-
limanlarnn hac farizasint bizzat yerine getirebilmeleri icin (Mek-
kelilerin digmanhg: yiziinden) birka¢ y:l daha beklemek zo-
runda kaldilar.

Kible meselesinde devamlilik ise [semavl dinler geleneginin
surdurilmesi] kible olarak Ka'be'nin degil, Kudus'in se¢ilme-
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sinde goriilmektedir. Peygamber'in Kudus'i kible secmesi Me-
dine'de degil, uzun yillar énce Mekke'de olmustur. Ibn Ishak
buna isaret etmektdir X!l Fakat hemen sunu da belirtiyor ki Pey-
gamber (a.s.v.), Kudus'e 6yle bir sekilde yoneliyordu ki zaten
Ka'be'yi kargisina almis oluyordu. Boylece her ikisine ayni an-
da yonelmis oluyordu. Bu da agik¢a gosterir ki Kudis'in 6nce-
den kible secilmesinin Yahudilerle hi¢bir ilgisi yoktur. Belki de
bu secime, Kur'an'in Hz. Musa'ya verdigi buyik énem sebep ol-
mustur. Fakat bana gore, daha kuvvetli bir ihtimal, Mescid-i Ha-
ram'da ilk yillar Mislimanlarin ibadet etmesine izin vermeyen
ve Mislimanlara iskence yapan Mekkelileri protesto etmektir.
Ibn Ishak yine belirtmektedir ki, cemaatla namaz kilinmaya
baslaninca Miuslimanlar bu goérevlerini musriklerin saldirisin-
dan korunmak i¢in Mekke disinda gizli bir yerde yapmaya bas-
ladilar. Bir gurup Mekkeli bunun farkina varinca namaz kilan-
larla alay edip eglenmeye basiadi. Bunun tizerine Musliimanlar-
la onlar arasinda bir dégis oldu ve Sa'd Ibn Ebi Vakkas bir de-
venin kiirek kemigiyle bir Mekkeliyi agir sekilde yaraladi. "iste
by, Islam'n dogusundan sonra dokilen ilk kandir" X Hz.
Omer'in fslam'a girip Mescid-i Haram'da namaz kilmak igin
musriklerle basarili bir sekilde miucadele ettigi zamana kadar
Mislimanlar burada ibadet edememislerdir. Bu da Musliiman-
larin Habesistan'a go¢ etmesinden epeyce sonradir X!V Hatta bu
sirada Peygamber (a.s.v.) bazen namazlarini Mescid-i Haram'da
kisa da Muslimanlar umumiyetle herhangi bir mesele ¢ikmasin
diye gizlice kendi evlerinde namaz kilmiglardr.

Medine'ye hicretten sonra Kudus, Miuslimanlarin kiblesi
olarak bir middet daha kalmistir. Onun i¢in Kudus'ten Ka'be'ye
olan degisiklik, hac farizasinin tersine, devam etmekte olan bir
gelenegin kesilmesidir. Bu bakimdan Ka'be'nin Islam dini igin-
deki yerinin tam belirlenmesine kadar bu degisiklik beklemek
zorunda idi. Islamn agirlik noktasinin neresi oldugunu acikli-
ga kavusmasinin hemen ardindan kible de degistirilmistir. Bu
duruma Kur'an isaret eder ve der ki: "Bazi aptal insanlar: 'Onlar
tzerinde bulunduklari kibleden c¢eviren nedir? diyecekler"
(2/Bakara, 142). Bu yiizden bu degisiklikten en fazla sorun ¢i-
karanlarin Yahudiler degil, firsati kullanarak Muslimanlar arasi-
na fitne ve ayribk tohumian serpmek isteyen munafiklarin ol-
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mast beklenirdi. Misliman-Yahudi iligkilerinin bu siralarda ko-
ti oldugunu inkir etmek istemiyorum. Ama yine de kiblenin
degistiriimesindeki ana kaynagin bagska yerde oldugunu bhilhas-
sa vurgulamak istiyorum. Misliman-Yahudi iliskileri, Peygam-
ber'in Medine'ye gelmesinden hemen sonra kotilesmistir. Fa-
kat bu koti iliskilerin kible meselesini etkilemesi gerekmez.
Cunki nasil Tevrat'taki peygamberler zinciriyle olan baglanti
kesilmedigi halde, bu zincirin hakiki temsilcilerinin Yahudiler
oldugu reddedilmisse Yahudiler reddedilse bile, Kuds yine de
kible olarak kalabilirdi. Onun icin bu konunun asil cevabini
baska bir gercekte aramaliyiz ve o gercek de Ka'be'nin Islam di-
ninde merkezi ve 6nemli bir yer tutmasidir.

Sonug olarak bu "Yahudilerden kopma" fikrinin ne derece
gecerli oldugunu arastirmaliyiz. Boylesine onem atfedilen bir
ibareye mesnet olabilecek gerek Peygamber'den gerekse Yahu-
dilerden gelen hicbir tepki veya duyuru, ya da alinmis bir 6n-
lem yoktur. Bazen kiblenin degistirilmesi olay: "Yahudilerden
kopma" olarak gosterilmek istenmistirX¥ Ama bu acik¢a kendi-
siyle birlikte bircok yanlslari da icermektedir. Elbette Yahudi-
lerle Medine'de ¢ikan uzun zitlagsmalar ve elestiriler vardi Ya-
hudiler Musliman olmay: kabul etmeyince ayn bir dini toplum
olarak kabul edildiler. Fakat onlardan savaslarda Mislimanla-
rin diigsmanlarina yardim etmemeleri ve hatta distan gelen saldi-
rilarda Medine'nin midafasina yardim etmeleri istendi. Onlar
da bunu kabul ettiler. Fakat sozlerinde durmadilar. Bu yizden
de Medine'den kovuldular ve en son safhada da Medine tama-
men Yahudiler'den temizlendi. Ama Yahudilerin elestirilmesi,
onlarin ayri bir dini toplum olarak kabul edilmeleri ve [slam'a
davet edilmeleri, hepsi ayni anda meydana gelen olaylardir. Bu
yizden bunlarin arka arkaya belli zamanlar gectikten sonra ce-
reyan ettiklerini ileri siremeyiz. Bu olaylardan hangisini "Yahu-
dilerden kopma" olarak tammlayabiliriz? Yahudilerin Medi-
ne'den kovulmasindan uzun zaman sonra bile Kur'an onlari
Hiristiyanlarla birlikte dini yonden elestirmektedir (Mesela,
9/Tevbe, 30).
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DIPNOTLAR

1. Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorans adli eserinde, bu parag-
raf1 iktibas etmistir. New York, 1930, Bolim 1, s.146-147.

II. A.g.e, ayn sayfalar.

III. Ornegin, F. Buhl'un The Shorter Enyclopedia of Islam'daki "Mu-
hammed" makalesi.

IV. Misliman kaynaklar genellikle Habesistan'dan bir grup Hristiya-
nin gelip Islam't kabul ettiklerini soylemektedir. Ama tarihi kaynak
acisindan boyle haberler kesin degildir. Bu hususa isaret eden
ayetlerin cogu Mekkidir; fakat bazilarinin erken Medine donemine
ait olduklari anlasimaktadir. Yine Medine'de bazi Yahudilerin
Misliman olduklar sdylenmektedir. Bunlardan en ¢ok bilinen,
Abdullah Ibn Selam'dir. Ama miifessirler, genellikle onun isminden
Mekki ayetler cercevesinde bahsetmektedir. Kur'an hi¢bir isimden
bahsetmedigi icin bu konu daha ¢ok muglak kalmistir. Bkz. thn is-
hak, Siret, yayinlayan Muhammed Muhyiddin Abdulhamld Kahi-
re, 1937 cilt, 1. 5.320.

V. Age, s1l.

VI. Bu pasajlarda bas vurdugumuz referanslar Rudi Paret'in Der Koran
adh eserinden alinmustr. Stuttgart, 1971, s.233.

VIL Bu ayetlerin hepsi olmasa bile cogu Mekki ayetlerdir. Ama Nolde-
ke-Schawally, Kur'an'a inandiklari soylenen "kendilerine Kitap
gonderdiklerimiz" ifadesinin kullanildigi tim ayetlerin de Mekki
olduklarint ileri sirmektedir (a.g.e., s.155).

VIII. Goruldigi gibi bu ayetler Mekkidir ve temelde musrikleri hedef
almaktadir. Ama buradaki bazi noktalar, hem miufessirleri, hem de
mustesrikleri gortis aynligina siruklemistir. Mesela; "Sunlar,
Kur'an' inkar ederse", ve "Biz onu inkar etmeyecek bir toplumu
onlarin yerine geciririz" cimlelerinde kimler kasdedilmistir? Gele-
neksel Musliman gortstne gore '"inkdr edenler" Mekkelilerdir.
Olayin gectigi yer Mekke olduguna gore bu goris dogru olmalhdur.
Ama geleneksel gortsun ileri sirdiglu gibi "inkdr etmeyen yeni
toplum" ne Medineli Mislimanlar, ne de 6nceden ge¢mis pey-
gamberler olabilir. Richard Bell, "inkar edenlerden” kasit Medineli
Yahudilerin, "Onlarin yerine gecirilen inkar etmeyen toplumdan"
ise, Musliimanlarin kastedildigini ve boylece bu ayetin Mekki de-
gil, Medeni oldugunu ileri stirmistiir. R. Paret ise, ilk ayetle son
ayetin Mekkeli musriklerin durumlarina uydugunu, ama ortadaki
ayetin ise acik¢a Yahudileri kasdettigini belirtmistir. Bu yorumu ile
Paret ayrica tim ayetleri, uyum icerisinde birlesen bir bitin olarak
kabul etmistir. Bu yorum dogru gibi goriinmekle beraber, bu ayet-
lerin Medeni degil, Mekki oldugunu acik¢a belirtmeliyiz. "Ahzab"
kelimesinin Mekkelilerle ilgili anlaminda yaptigimiz aciklamalar
cercevesinde ve Hz. Muhammecdin gorevi konusundaki Yahudi
haberlesmeleri de goz ontinde bulundurulursa bu ayetlerin, Yahu-
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diler tarafindan desteklenen Mekkeli musriklere hitap ettigi seklin-
de anlasiimasi en dogal yoldur. O halde bu ayetler, Yahudileri de
tenkit etmektedir. Bu yorumla miifessirleri ve bir¢ok alimi gii¢ du-
rumda birakan 92. ayet daha iyi anlagilir. Bu ayet, birbiri ile ilgili G¢
noktaya isaret etmektedir: Vahyin bir insana indirilmesinin mim-
kin olamayacagin ileri siren Mekkeliler, Allah'in kudretini iyi an-
layamadilar; kendi babalarinin bilmedigi bir¢ok seyleri bazi Mek-
kelilerin kendileri dahi Hz. Musa'nin vahyinden 6grendiler; Hz.
Musa'nin vahyini yazan Yahudiler, onun buytk bir kismint insan-
lardan sakladiar (Kur'an'in en yaygin baskisinda bu ayet (yukari-
da verildigi gibi) soyledir: "Siz onu par¢a par¢a kdgitlar halinde ya-
zip... ¢cogunu gizlediginiz." Burada 2. ¢ogul sahis kullandmstir.
Ama Taberi tarafindan kabul edilen degisik bir okuma sekli de 3.
¢cogul sahis zamirini kullanmaktir. Bu da ibarenin akigini saglamak
icin takibedilen bir Gslup olabilir).

Bu ayetlerin ilk ve son kisimlarinin acik¢a Mekki olmasina ve yal-
niz Mekkeli musriklere hitap edebilecekleri kesin olmasina rag-
men, Richard Bell bunlarin Medeni oldugunda israr etmektedir
(bkz. The Quran Translated, Edinburg, cit I, s.124). Bu ylizden
Yahudiler hakkindaki ayetin, sonradan Peygamber tarafindan
Kur'an'a eklendigini ileri sirmustir. Medine'de Yahudilerle olan
cattymalarinda Kur'an'in onlari, Tevrat geregi gibi temsil etme-
mekle sucladigi dogru oldugu halde, bu su¢lamanin sadece Medi-
ne'de oldugu dogru olamaz. Yukarida Mekkelilerin Ehl-i Kitaptan,
onceki peygamberlerin hikayelerini duyduklarina ve kendilerine
ait bir semavi kitabin da olmasini arzu ettiklerine, fakat Musevi di-
nini kabul etmediklerine dikkati ¢ekmistik. 91. ayetin son kismu
olan "ne sizin ne de babalarinizin bilmedigi seylerin (Ehl-i Kitab ta-
rafindan) size ogretildigi" cimlesinin isaret etmek istedigi de iste
budur. Peygamber (a.s.v.) Ehl-i Kitap arasindaki aynliklarin farki-
na varinca anladh ki, semavi kitaplar dogru olduklan halde kendi-
lerini dine adadiklarini soyleyen kisiler tarafindan kotiye yorum-
lanip belli gayeler icin alet olarak kullanilabiliyorlardi. 29/Ankebut
suresinin 48. ayeti soyle der: "(Ey Muhammed, sen bundan 6nce
bir kitap okumuyordun, elinle de onu yazmiyordun. Sayet dyle ol-
saydi sana inanmayanlar kuskulanirlardi.” Bu ayet, ug fikir belirt-
mektedir. Bunlarin en belirgini, Peygamber'e daha onceki pey-
gamber hikayelerinin 6gretildigini ileri siren Mekkelilerin ithamla-
rina karsiik cevap vermektir. Gercek su ki, sayet Peygamber, bu
hikayeleri Islam" teblige baslamadan énce okuyor veya yaziyor
idiyse o zaman Mekkelilerin siphelerinde bir dayanak noktast var
demekti. ikinci nokta ise, Kur'an'da diger bazi yerlerde de tekrar
edilen su fikirdir ki (28/Kasas, 86; 42/Sira, 52) Hz. Muhammed,
peygamber olacagini hicbir zaman tahmin etmemis ve peygamber
olmak icin bilerek hi¢ gayret sarfetmemistir. Clinkii o peygamber-
lige gayet ani ve defi bir sekilde caginlmigur. Uglinclist ise bu
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ayetteki "Sen onu yazmuyordun" cumilesinde eski kitaplan yazan,
takat onlara bagh kalmayan kisileri elestiren bir itadenin bulundu-
gu agiktr. Burada ileri sirilen nokta acikca Mekki'dir. Yine bunla-
n takip eden ayetler de Mekkidir. Bu ayetlerin (6/En'am, 88-92)
Medeni oldugunu iddia eden teorisini destekleyebilmek icin Ric-
hard Bell, "Kentlerin Anasi" tabirinin Medine'yi kasdettigini ileri
sirmistir. Halbuki burada Peygamber'in uyarmak icin génderildi-
gi Mekke sehrinin kastedildigi tim geleneksel Musliman otorite-
lerce sabittir. Ashnda biittin bu gigli delillere ragmen, hala Mekke
yerine Medine'yi koymakta israr etmesi, Richard Bellin oynamak
istedigi entrikalarin en ki¢tugidir!.

IX. A.g.e, s9L

X. Age, s.159.

XI. Ka'be'nin Hz. Ibrahim tarafindan insa edildigi, islam'dan once da-
hi bazi Araplar tarafindan kabul edilmekte idi. Noldeke-Schwally
hi¢bir kesin delil olmadan bu gortsiin Arabistan'da yagayan Yahu-
di ve Hnstiyandan kaynaklandigint ve hatta Hristiyanlarin bile
Ka'be'yi tavafa katildiklarint séylemektedir (s. 147, not 3). Her ne
olursa olsun, bu durum karsisinda ve Ka'be'nin Kur'an'da devaml
onemli bir yer tuttugunu da goéz 6niinde bulundurunca Hurgronje
ve Schwally'nin 16/Nahl suresinin 36-38. ayetlerinin Medeni oldu-
gunu ileri siren gorusleri kesinlikle kabul edilemez.

Xl thn Ishak, a.g.e, cilt I, s.318, ve yine cilt II, s.47. Burada Medineli-
lerin Peygamber'in Medine'ye hicretini tamamlamak i¢in Mekke'ye
anlagmaya giderlerken baskanlari olan el-Berd Ibn Ma'rir'un na-
mazda Ka'be yerine Kudiis'e yonelmeyi reddettigi belirtilmektedir.
Halbuki bu grup icinde bulunan diger sahislar, Peygamber'in Mek-
ke'deki tercihine uyarak Kudiis'e karsi yonelerek namazlarim kil-
dilar.

XIIL A.g.e, cilt I, s.275.
XIv. A.g.e, cilt 1, $.364.

XV. Montgomery Watt, Bell's Introduction to the Quran, Edinburgh,
1970, s.12.



EK: 1

MUSLUMAN TOPLUMUN
MEKKE'DEKIi DiINT DURUMU

[slam ©ncesi Arabistan'daki dini durum bir¢ok Batili yazarin
ilgisini cekmistir. Bunlardan Islam'in dogusu ile ilgilenenler i¢in
bu dini durum, agiklayict bir olay rollinii oynamaktadir. Onlarin
asil gayesi kendilerince "Kur'an'in kaynaklarin1" bulmaktir. Fa-
kat Mekke'de veya civarinda Yahudi veya Hiristiyanlarin bulu-
nup bulunmadig konusunda Batili miustesrikler arasinda bi-
yik goris aynhklar bulunmaktadir. Yine eger boyle dini top-
lumlar var idiyse ne kadar etkili olduklan ve bu etkinin sonug-
lar1 konusunda da fikir ayrihgina dismiuslerdir.

Once sunu belirtmeliyi.. ki bu miistesrikler, Kur'anin Yahu-
di-Huristiyan kitaplarina ve geleneklerine olan benzerligi ile ug-
ragsmaktan, Islam 6ncesi Mekke niifusunda Yahudi-Hiristiyan fi-
kirlerin ne derece yaygin oldugunu incelemeye vakit bulama
muslardir. Bunlar genellikle su iki gruba ayrlir; biri, Richard
Bell! gibi Islam'in temel tarihi kaynaginin Hiristiyanlk oldugu-
nu ileri siren grup; digeri ise C. C. Torrey'nin temsil ettigi
grup.l' Bu ikinci grup, Museviligin Islam'in ana kaynagim tegkil
ettigini ileri sirmektedir. Bu iki gruptan hig¢biri, Kur'an'in ken-
disinin de vurgulayarak belittigi su fikirden tesaduifen dahi olsa
bahsetmemektedir: Kur'an, bahsettigi tim tarihsel bilgileriyle
birlikte Allah tarafindan vahiy olarak gonderilmistir.i! Montgo-
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mery Watt!V belirli hi¢chir delil gostermeden Yahudi-Hristiyan fi-
kirlerinin, Arabistan toplumunda o6zellikle Mekke'de yaygin ol-
dugunu iddia etmistir. Bu bolimde bu durumu agikliga kavus-
turmaya ve [slam'in, hem Yahudi-Hiristiyan gelenegiyle olan
iliskisini hem de Mekkelilere olan ilgisi yoninden nasil gelisti-
gini ozetlemeye calisacagiz.

Mekke'de herhangi buyik bir Yahudi veya Hiristiyan toplu-
munun bulunup bulunmadigi hususunda dahi ¢ok degisik fikir-
ler ileri suridlmustir. Bell ve Watt, Mekke'de onemli olcide
"Ehl-i Kitap" bir toplumun olmadigini kabul etmektedirler. Di-
ger taraftan Torrey'nin daha az makul gorisd vardir ki, hi¢bir
delile dayandirmadan Mekke'de biiyiik bir Yahudi toplumunun
bulundugunu ileri sirmektedir. Torrey'nin tezi i¢in su nokta ga-
yet ciddi bir gii¢lik teskil etmektedir; mesela Medine ve Hayber
gibi sehirlerde bulunan buyuk Yahudi toplumlarinin akibetleri-
nin ne oldugunu gayet iyi biliyoruz. Halbuki ne Kur'an'da ne de
Misliman tarihgilerin kitaplarinda Mekke'de bulunan buyik
bir Yahudi toplumu ve bunlarin akibetleriyle ilgili hi¢cbir bilgi
yoktur. Eger var idiyse bu toplumlarin neticede Musliman mi
olduklarn veya Medine ve Hayber'deki diger Yahudi toplumlari-
nin ¢ogu gibi Islam'a siddetle karist mi g¢iktiklari hususunda
mantiken bazi haberlerin bize ulagmasi gerekirdi. Halbuki bu
konuda higbir bilgiye rastlamamaktayiz. Mekke'de hi¢ Yahudi
ve Hiristiyan olmadigint ileri siiren bu tezin karsitinin da bir ki-
sim Kur'an ayetlerini goz 6niinde bulundurursak baz: gi¢likle-
ri vardir. Bu bakimdan her iki tarafa da adil davranan yeni bir
tezin gelistirilmesine ihtiya¢ vardir. Buna sunulan tatmin edici
bir ¢6ziim, ayni zamanda Ehl-i Kitap ve Mekkeli musrikler kar-

* sisinda fslam'in Mekke'de nasil bir yol takip ettigi hususunda

daha acgik bir izah getirecek ve Batilh mustesriklerin, Islam'daki
hangi gelismelerin Medine devrine ve hangilerinin Mekke dev-
rine ait oldugu hususundaki goruslerini 6nemli ol¢ide degisti-
recektir. Bu, aynmi zamanda Kur'an'da kullanilan 6nemli baz
anahtar terimlerin anlamint da agikhiga kavusturacaktir.

Once sunu belirtmeliyiz ki Islam'in ortaya ¢ciktigi sirada bii-
tin Mekkeli Araplar ayni dini gorislere sahip degildi. Cogunlu-
gu, ozellikle aristokrat tiiccar kesimi, atalarindan kalma puta
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tapma dinine sadik idiler. Fakat gerek bazi sahislar olsun gerek-
se gruplar olsun tevhidi esas alan yeni bir din arayigi icindeydi-
ler. tbn Ishak, G¢ Mekkelinin Hiristiyanhigi kabul ettiklerini,
Zeyd thn ‘Amr ibn Nufeylin ise "ne Hiristiyan ne de Musevi ol-
madan" yeni bir din arayisi icinde 6ldigini belirtmektedir. Ik
Misliman olanlardan Osman Ibn Maz'un da bdyle bir dini ¢al-
kanti gecirmisti. Bircok Mekkeli Arabin, Ehl-i Kitap tarafindan
kendi dinlerine davet edildikleri, Kur'an'dan agik¢a anlasilmak-
tadir: "Iinkir edenler (Mekkeli miisrikler): Biz ve babalarimiz
toprak olduktan sonra mu tekrar diriltilecegiz? Bu tehdit hem bi-
ze, hem onceden atalarimiza da yapildi. By, evvelki toplumlarin
masallarindan bagka birsey degildir dediler" (27/Neml, 67-68).
Bu ayni nokta, hemen hemen ayni kelimelerle 23/Mi'minun su-
resinin 83. ayetinde tekrarlanmistir. "Bu tehdit hem bize, hem
onceden atalarimiza da yapild1" cliimlesi, zannedersem, Yahudi
ve Hiristiyanlarin Araplart yogun bir sekilde olmasa bile kendi
dinlerine cevirmeye calistiklarini agik¢a gostermektedir.

Gercekten, musrik Araplarin sik stk Kur'an't "0nceki toplum-
larin masallarini anlatiyor" diye su¢lamasi, bircok Arabin Yahu-
di-Hiristiyan gelenegini bildiginin acik bir delilidir. Ayrica en
azindan bazi Araplarin, bu geleneklerden sistemli bir sekilde
haberdar edildiklerine dair Kur'an'da kuvvetli isaretler vardir:

Allabh, sammna yaraswr bir sekilde tantyamadilar, zira dediler
ki: "Allab insana birsey indirmedi". De ki: "Oyleyse Musa'nin
insanlara nur ve yol gosterici olarak getirdigi ve sizlerin par-
¢a parca kagular balinde yazip (insanlara) gésterdiginiz, fa-
kat cogunu gizlediginiz ve ne sizin ne de babalarinizin bilme-
digi seyleri sizlere ders veren Kitab: kim indirdi?" "Allab, (onu
gonderdi)" de ve sonra birak onlan, daldiklar bataklikta oy-
naya dursunlar (6/En‘am, 91).

VIIL. Bolim'de belirttigimiz gibi "ne sizin ne de babalarinizin
bilmedigi seyleri ders veren Kitabt (yani Tevrat'1)" cliimlesi, bu
ayetin nazil oldugu ortami da goz oninde bulundurursak ne
Yahudilere, ne de Musliimanlara hitap etmektedir, bilakis mis-
rik Araplara hitap ettigi kesindir. Yine aynt sekilde ayetin bag ta-
rafindaki "Allah', sanina yaragir bir sekilde tamyamadilar" cim-
lesi, hicbir vahye inanmayan miusrik Araplara hitap etmektedir.
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Fakat "Musa'nin insanlara nur ve yol gosterici olarak getirdigi ve
sizlerin par¢a parca kigitlar halinde yazip (insanlara) gosterdi-
giniz, fakat cogunu gizlediginiz Kitabt kim indirdi”" ctimlesinin
kime hitap ettigi sorulabilir. Bu da elbetteki sadece Yahudilere
hitap edehbilir.

Ama hangi Yahudiler? Hem Noldeke-Schwally hem de Bell,
bu kelimelerin, ancak Medine Yahudilerine hitap edebilecegini,
dolayistyla ayetin bu boliminin Medeni oldugunu ileri sir-
muslerdir. Fakat Bell, hicbir delile dayanmadan ayetin timuinuin
Medeni oldugunu iddia etmistir. Halbuki Noldeke-Schwally ise
ayetin geri kalan kisminin Mekk1 oldugunu ve dolayisiyle ancak
Mekkeli Araplara hitap etmis olacagin: ileri sirmektedir. Diger
taraftan bu ayetin sadece Medeni oldugunu kabul etmek ne ka-
dar sagma ise, onun Mekki ve Medeni olan degisik cimlelerden
bir araya getirildigini kabul etmek de o kadar sagmadir. Cliinki
(Rudi Paret'nin de isaret ettigi gibi) ayet, gayet insicamli, uyum-
lu ve kesintisiz cimlelerden yapilmis tek bir butinlik arzet-
mektedir. Onun igin bu ayet, Mekkidir ve ayni anda hem Mek-
keli musriklere hem de Yahudilere hitap etmektedir. Ama yine
sorabiliriz; hangi Yahudilere? Cevap: Mekkeli musrikler ve on-
larin babalarinin Musevi dinini 6grendikleri Yahudilere ve yine
olduiktten sonra dirilmeyi onlara 6greten Yahudilere (27/Neml,
68). Kur'an'in anlatis sekli, Mekkelilerin bu Yahudilerle 6yle sa-
dece rastgele bir kargilasma degil, epeyce sik ve samimi bir ya-
kinlagmalar1 oldugunu gostermektedir. Fakat yine de yukarida
belittigimiz gibi, bundan Mekke'de biylik bir Yahudi toplumu-
nun yerlesmis oldugunu c¢ikaramayiz. Akla en yatkin olany,
Mekke'de birkag¢ kig¢ik Yahudi cemaatinin oldugu ve bunlarin
buyik bir ihtimalle Medine'den gelen akraba veya tanis diger
Yahudiler tarafindan ziyaret edildigini kabul etmektir. Yine tica-
ret maksadiyla Medine'den gecen veya oradaki yakinlarini gor-
meye giden Mekkelilerin, buradaki Yahudilerle ve belki Hiristi-
yanlarla da sik stk goristikleri kabul edilebilir.

Hangi vesileyle olursa olsun bu tir karsilagsmalar, epeyce sik
ve diizenli bir sekilde cereyan etinekteydi. Islam'in yayilmasini
onlemek icin Mekkelilerin araliksiz saldirilart bir netice verme-
yince, Medine'deki Yahudilerden Peygamber'in delillerini nasil
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clrttecekleri hususunda bilgi almak i¢in oraya el-Madr ibn el-
Haris ile Ukba Ibn Ebi Mu'ayth gonderdiler. Ibn el-Haris ayn: za-
manda Iran efsanelerini iyi bilen birisiydi. Peygamber Kureysli-
lerin arasina oturup onlara Islam anlatirken ve Kur'an okuya-
rak ibret almalar icin gecmis milletlerin kissalarindan ders ve-
rirken el-Haris, Peygamber ayriinca hemen o kimselerin yani-
na gider ve Iran masallarin1 anlaturdi Sonra da eski milletlerin
hikayelerini anlatmakta Peygamber'le yansabilecegini iddia
ederdiV

Bu delil hi¢ sipheye yer birakmayacak sekilde ispat etmek-
tedir ki: Bazi1 Mekkeliler komsu toplumlarin s6zli geleneklerini
ogrenme konusunda istekliydiler ve 6zellikle de Yahudilerden
ogrendikleri Incil'e dair bilgileri gayet iyi biliyorlardr. Diger ta-
raftan Mesih! beklentisi (Messianic expectations) icinde olan
bazi Yahudi ve hatta Hiristiyanlarin da Mekke'de olabilecekleri
muhakkaktir. Peygamber (a.s.v.) ortaya c¢ikinca bu kimseler,
derhal Islam kabul edip onun yayilmasinda yardima ve destek
oldular. Her ne kadar bu sahsiyetler, Medine devrinde "kendile-
rine kitap gonderilenler” veya "bilgi sahibi kimseler" ya da "uya-
rilan kimseler" seklinde bahsedilmekte ise de, onlarin Islam'da-
ki asil yerleri Mekke devrine daha fazla uymaktadir. Mekkeliler
Peygamber'den Allah'in elgisi olduguna dair bir delil istedikleri
zaman Kur'an soyle cevap vermektedir: "Israilogullari bilginle-
rinin de onu (Peygamber'i) tanimas: onlar i¢in bir delil degil mi?
(26/Suarj, 197). Kur'an Mekke devrinde, daha sonra bu Yahudi-
leri, Kur'an'a inanmayan ve "partizan" (ahzab) olduklar icin ko-
tilenen diger Yahudilerden kesin bir sekilde aywrmigtir. Su ayet-
ler bu noktaya gayet acik delildir: "Hi¢ boyleleri Rabbinden bir
delil izerinde bulunan ve Allah'tan gonderilen bir sahit (Ceb-
rail) tarafindan takip edilen kimse gibi olur mu? O Kur'an'dan
once de bir onder ve rahmet olarak Musa'nin Kitab: var. iste on-
lar ona (Kur'an'a) inanurlar. Partizanlardan (ahzab) kim onu in-
kar ederse, onun yeri atestir." (11/Hud, 71); "Kendilerine Kitap
verdigimiz kimseler, sana indirilen ile sevinirler. Fakat partizan-

1. Yahudilere gore Mesih, onlarn kurtarip yeryuzinde adaleti temin edecek bir "kur-
tanict” dwr, Hristiyanlara gore ise Mesih, Hz. Isa'dir ve dolayisiyla "kurtaricr olarak
tekrar yerytiziine gelip tim insanligs adalete kavusturan da Hz Isa olacakur. Bu
gorasterin timiint kapsavan ekol anlanunda "Mesihicilik kelimes: kullanilnugur,
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lardan (ahzib) onun bir kismuni inkir edenler vardir* (13/Ra'd,
36), "iste sana boyle bir Kitap indirdik. Kendilerine Kitap ver-
diklerim ona inanirlar ve sunlardan (yani Yahudilerden) da ona
inananlar vardir" (29/Ankebut, 47).

Fakat Yahudi ve Yahudi-Hiristiyan fikir ve inang¢larinin Mek-
keliler arasinda ¢ok yaygin oldugu, yeteri kadar ac¢ik oldugu
halde, ¢ok az istisna durumlar hari¢ Mekkelilerin Museviligi ve-
ya Hiristiyanhgt kabul etmeye yanasmadiklan yine ayni derece-
de aciklikla Kur'an'dan anlagilmaktadir. Onlarin ¢ogunun ve
ozellikle ticaretle ugrasan aristokratlarin kendi atalarinin dinle-
rine olan bagliliklarina karsin, dini agidan az veya ¢ok da olsa
bir sarsint1 gecirenler, kendilerini 6nceki toplumlardan 6zel bir
sekilde ayiran ve "onlardan daha iyi hidayete getiren" yeni bir
din istiyorlardi. Ehl-i Kitabin "mesih" inanct Mekkeli Araplar et-
kiledigi ve bu yuzden onlarin 6nceki dinleri benimsemekten zi-
yade, yeni bir dini tercih etmis olabilecekleri kuvvetle muhte-
meldir. Yaptiklari hatalardan dolayr Mekkelilere belalar yaginca
kendilerine hi¢bir dini teblig gelmedi diye bahaneler uydurabi-
leceklerini belirttikten sonra Kur'an soyle der: "Kendi elleriyle
isledikleri (kotilukler) ytdzinden baslarina bir felaket geldigi
zaman: 'Ey Rabbimiz bize bir el¢i gondersen de ayetlerine uyup
mi'minlerden olsaydik' demesinler (diye seni gonderdik). Fa-
kat onlara tarafimizdan (bir elg¢i olarak seni) gonderince dedi-
ler: 'Musa'ya verilenlerin bir esi buna da verilmeli degil miydi?
Ama daha 6nce Musa'ya verileni de inkdr etmemisler miydi?"
(28/Kasas, 47-48). Yine Kur'an Mekkelileri azarlayarak der ki:
"Bitin gugcleriyle Allah'a yemin ettiler. 'Andolsun, eger bize bir
uyarict (Peygamber) gelirse herhangi bir milletten daha fazla
dogru oluruz' dediler. Fakat kendilerine uyarict gelince bunun,
onlara Hak'tan uzaklasmaktan baska bir katkis1 olmadi" (35/Fa-
ur, 42); "Iste bu da mibarek bir kitapur. Onu Biz indirdik. Ona
uyun ve Allah'tan korkun ki size rahmet edilsin. (Onu size in-
dirdik ki) 'bizden Onceki iki topluluga (Yahudi ve Hiristiyanla-
ra) indirildi, biz ise onlarin derslerinden habersizdik' demeyesi-
niz. Ya da: 'Eger bize Kitap indirilseydi biz onlardan daha ¢ok
dogru yolda olurduk’ demeyesiniz" (6/En'am, 155-157).
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Buraya kadar su U¢ noktay ileri sirdiik: 1) Islam'dan énce
Araplar ile Ehl-i Kitap arasinda 6zellikle de Yahudilerle epeyce
stk ve sistemli diyebilecegimiz uzun zaman stren temaslar ol-
mustur. Bunun icin Mekkeliler, (Kur'an'da belirtildigi gibi) ken-
dilerine ve atalarina oldikten sonra dirilme hakkinda bircok
seyler anlatldigini soyleyebiliyorlardi. Yine bu yizdendir ki
Kur'an, Hz. Musa'nin Kitabinin Mekkelilere ne kendilerinin ne
de atalarinin bilmedikleri seyleri 6grettigini onlara hatirlatabili-
yordu. 2) Fakat buna ragmen Mekkeliler, umumiyetle Simi din-
lerini kabul etmemigler ve de bircogu kendilerini 6nceki Gim-
metlerden daha Gstiin yapabilecek yeni bir din, yeni bir pey-
gamber ve yeni bir Kitap gonderilmesini Gmit etmislerdi. 3) Is-
lam'in ortaya yeni ¢iktig1 ilk giinlerde Peygamber'i destekleyen
Yahudi ve Hiristiyanlar vardi. Alim olan bu Yahudi ve Hiristi-
yanlarin mesihgilik fikirleri, yeni bir dinin ¢ikisin1 bekleyen ba-
z1 Mekkelileri de etkilemisti. Fakat Mekke devrinin sonlarina
dogru Kur'an, bu Yahudileri, Kur'an'a inanmayan ve "ahzab" di-
ye adlandirdig: diger Yahudilerden kesin bir sekilde ayirmusgtir.

Gayet acik olarak Mekke devrine ait olan bu durum, uzun
sire devam eden ve esas itibariyle Peygamberle Mekkeliler ara-
sinda olan bir ¢ekismeye isaret etmektedir. Yahudilerin bu du-
rum i¢indeki rolleri ise 6nemli, fakat ikinci dereceden t¢inci
bir faktor olarak kalmistir. Bunun i¢in hangi Kur'an ayetlerinin
Mekki oldugunu, hangilerinin Mekki olmadigini emin olarak
tesbit edebilmek icin Mekke'de gelisen olaylar ¢ok iyi anlamak
zorundayiz. Batih mustesriklerin genelde su konuda birlestikle-
rini gormek teyiz; Yahudilerin Islam'a dismanliklarinin tasvir
edildigi ayetler ile "cihad“ ve bu kelimeden tiiretilmis terimlerin
kullanildig1 ayetlerle "munafik" kelimesinin gectigi bitin ayet-
ler Mekki degil, Medeni olmahdir. Bu gorisi kabul etmek ilk
basta cazip gelebilir, ¢linkii Medine devrinde Yahudi dismanh-
g1 olay1 ve munafiklar meselesi 6ne ¢ikmusti. Fakat yine de Mek-
ke'de olan gelismeler yakindan incelenirse acikca anlasilir ki
“cihad" ve "munafikin" gibi kelimeler daha Mekke devrinde
iken kullanilmaya baglanmisti. Ama bu kelimelerin anlamlari el-
betteki Medine devrinde daha da giiglendirilmis ve bir kesinlik
kazanmugtir. Nitekim bu kelimelerin daha yumusak anlaml ve
heniiz kesinlik kazanmamus bir nitelikte kullanildigi ayetlerin
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olmasi, bunlarin Medeni ayetler degil, Mekki olduklarina delil-
dir. Bu ayetlerin Mekki oldugunu gosteren bagka deliller de bu-
lunmaktadur.

6/En'am suresinin 92. ayctini yorumlarken bu ayetin, Mek-
ke'deki hem Araplara hem de Yahudilere hitap ettigine ve Ya-
hudilerin Musa'nin Kitabini, bir kistmini diger insanlardan sak-
layacak sekilde yazmakla suclandigina dikkati ¢cekmistik. Bu
suclama Medine devrinde de yapilmistir, ama Mekke'de bagla-
dig1 siphesizdir. Nitekim kesinlikle Mekki olan diger bir ayet
de, Yahudilerin bu yazdiklan pargalarla ilgili olarak Kur'an,
kendisinin vahiyle indirildigini onlarla alay edercesine belirt-
mektedir: "(Ey Muhammed), sen bundan (Kur'an'dan) 6nce bir
Kitap okumuyordun, sag elinle de onu yazmiyordun. Ciinki
boyle olsayd: sana inanmayanlar siphelenmekte hakh olurlar-
di" (29/Ankebut, 48). Kur'an, bir yandan 42/§0ra suresinin 13.
ayetinde butin dinlerin birligini ve Nuh'tan, Ibrahim (a.s.)'den
baslayip Musa, isa (a.s.) ve Muhammed (a.s.)'e kadar gelen
peygamberlik zincirinin parc¢alanamayacagini vurgularken
—Mekkeli musriklerin 6zellikle bu peygamberlik baglarini kabul
etmediklerini belirtmektedir— diger yandan onceki immetlerde
meydana gelen parcalanmalan ve mezheplere ayrilmalann da
kabul etmedigini vurgulamaktadir. Bu konuyu VIIL Bolim'de
yeteri kadar acikladik. 42/$0ra suresinin 14. ayetinde aym ko-
nuya devamla Kur'an, 6nceki Ummetlerin mezheplere ayril-
makla biyik vesvese ve siiphelere maruz kaldiklarint belirttik-
ten hemen sonra, bir sonraki ayette Peygamber'e, onlari sosyal
sorunlar ac¢isindan degil de, (ki bu Medine devrinde olmustur)
dini yonden degerlendirmeyi emretmistir. Nitekim Kur'an'in
kendisi de Israilogullarimin —ki buna herhalde Huristiyanlar da
dahildir- kendi aralarinda ayriliga dustikleri konularda hakem
olarak tasvir edilmektedir: "Bu Kur'an (yetkili olarak), Israilo-
gullarina ayrihiga dustikleri konularin bircogunu anlatiyor"
(27/Neml, 76). Onun icin Batil bilginlerin 29/Ankebut, 4G6'y
Medeni kabul etmeleri ¢cok gariptir. Bu ayet soyle der: "Iclerin-
den zulmedenler hari¢ Ehl-i Kitapla ancak en iyi tarzda mica-
dele edin".
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Noldeke-Schwally ve digerlerinin bu ayete Medeni demele-
rinin sebebi sudur: Miislimanlarin Mekke'de zayif olduklar
gercegi g6z onunde tutulursa, Kur'an, bu ayette oldugu gibi
muariz Yahudilere karg olsa hile boyle agir bir dil kullanamaz-
di. Bu durumda Mekkeli musriklerin, aynit zamanda Musliman-
larin ve Yahudilerin durumunu anlayip dogru olarak degerlen-
direbilmek icin Mekke devrinin sonlarina dogru Islam'in icinde
bulundugu genel durumu acikliga kavusturmaliyiz. Bunun i¢in
de Islam'in genel olarak Mekke devrinde nasil bir gelisme gos-
terdigini 6zetlememiz yararl olacaktir. Clinki bircok bilginlerin
zihninde silinmez sekilde yerlesen fikir, Mislimanlarin Mek-
ke'de ¢ok zayif ve iimitsiz bir durumda olduklaridir. Bu yizden-
dir ki 6nce Habesistan'a sonra da Medine'ye go¢ etmek zorun-
da kalmuslardir; sanki gicli Kureys musrikleri karsisinda onla-
rin durumu her zaman sabit ve degismez kalmisti!..

Bu dogru degildir. Hakikat ise sudur; Mekkelilerin bu yeni
dini kabul etmemelerine ragmen, ona karst gucld, birlik ve be-
raberlik halinde devam eden bir muhalefetle kars1 koymayi hig-
bir zaman basaramamuslardir. Mislimanlar, rahatsiz edildiler ve
hatta iskenceye maruz kaldilar; fakat butiin bunlar rastgele ve
diizensiz olmustur. Cinku, belkide Kur'an'in onlart devaml pu-
ta tapma, ticarette hile yapma ve fakirleri somuirme gibi suglar-
la itham etmesi karsisinda kendilerini vicdanen suglu hissetmis-
lerdi; veya belki de Islam, yavas yavas yayiliyor ve bazi nifuz-
lu ve gticli kisiler tarafindan da kabulle kargilaniyordu. Diger
taraftan Mekkeliler bir yandan gergin iken diger yandan islam'a
olan muhalefetleri diizensiz ve isteksizce idi (bu durumla ilgili
olarak Peygamber'in kendisinin bile Ebu Talib'in himayesinde
dokunulmaz oldugunu goéz éntinde bulundurmaliyiz).

Daha ilk baslarda Ebu Bekir ve Ebu Ubeyde ibn el-Cerrah'm
islam't kabul etmelerinden ve Peygamber'in Islam't acikca ilan
etmesinden sonra Kureys'in bazi ileri gelenleri, Peygamber' ye-
ni dini yaymaktan vazgecirmesi i¢in ya da onu himayesinde bu-
lundurmamast i¢in Ebu Talib'i zorlamaya basladilar. Fakat onla-
rin her iki ¢abasi da sonug¢suz kalinca, bu defa daha etkili bir
strateji belirlemek icin toplandilar. Ama bu yeni stratejileri onla-
ra fayda yerine zarar verdi. Clnku Ka'be'yi ziyaret icin gelen
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Araplara, Peygamber aleyhinde propaganda yapmalar sayesin-
de Medineliler dahil butin Araplar Islam'dan haberdar oldu.
Hz. Hamza islam" kabul ettikten sonra Mislimanlara daha ¢ok
eziyet etmeye basladilar. Bu yiizden o6zellikle daha gligsiz ve
zayif durumda olan bir kisim Muslimanlar Habesistan'a gog et-
ti. Fakat bu go¢ sirasinda Hz. Omer Islam'i kabul etti. tbn tshak
diyor ki: Hz. Hamza ve Hz. Omer'in Misliman olmalari, Is-
lam'in durumunu o kadar giiclendirdi ki "Kureys'e kuvvet baki-
mindan kars1 koyacak duzeye eristi" (azzu Quraysen).V1 Bu du-
rum, panige kapilan Kureys'i, Beni Hasim'e boykot ilan etmeye
mecbur etti. Fakat iki ¢ yil sonra bu da basarisizlikla sonuglan-
di (sanki basarili olacaklarmis gibi boyle caresizlikler icinde ¢ir-
pmnip durdular). Bu yeni toplumun baz lyelerinin ¢ok cetin
eziyetlere maruz kalmalarina ragmen Mekkeliler, hatta Yahudi-
lerin de yardimu ile, ne Peygamberi arada bir de olsa igine si-
rikledikleri tartismalarda alt edebilmisler, ne de bu yeni dini
ezebileceklerini imit ettikleri bir duruma gelebilmislerdir. Nite-
kim zamanla yavas, fakat kararl bir sekilde Misliman olanlarin
sayisi arttik¢a, Islam gittikce glic kazanmustur.

Bu durumda Peygamberi ve Mislimanlar: tamamen caresiz
ve onlart istedikleri zaman oldiiriip yok edecek giice sahip dis-
manlarin merhametine muhtac¢ bir sekilde tasavvur etmek, el-
bette en azindan yart yariya bir masaldir. Stiphesiz ki, Miusli-
manlarin boyle iciz bir durumda tasvir edilmeleri maalesef son
zamanlardaki Muslimanlar tarafindan da yapilmis ve cagdas
mistesrikleri de etkilemistir. Bu ylizden Noldeke-Schwally'nin
29/Ankebut, 46'daki "i¢lerinden (Yahudilerin) zulmedenler ha-
ri¢c" kismina Mekki degildir demesine kadar varan sonuglart do-
gurmustur. Ama diger taraftan da Kur'an'in kendisini Israilogul-
larinin dustikleri ihtilafi ¢oziimleyen yetkili olarak tasvir ettigi
27/Neml suresinin 76. ayetini memnuniyetle Mekki olarak ka-
bul etmistir. Yine Hz. Hatice ve Ebu Talib'in 6liminden sonra
Peygamber'in hac zamaninda cesitli kabilelere Islamiyeti anlat-
masi, Taif'e gitmesi ve nihayet Medine'ye go¢ etmesi? hi¢ de ¢a-

2. Bath mustesriklerin yanhs yorumlamalar: burada imal bir sekilde clestirilmekte-
dir. Bazi yazarlar, "hicret" kelimesini bile "kacis" (flee) olarak Ingilizce'ye ¢evir-
miglerdir. Halbuki Fazlur Rahman'a gore hicret, zayif ve caresiz kalmus Islam'in
bir kagist degil, tam aksine gugclu Islam'n Mekke fethine hazirlanma baslan-
gtaidir. Nitekim Ibn [shak'tan naklettigi Hz. Abbasin sozleri de bunun delilidir.
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resiz ve yardima muhta¢ bir kimsenin davranglarini yansitma-
makta, tam aksine yeteri kadar takip¢i buldugu icin bazi dis yar-
dimlar da saglayinca aruk Mekke'yi eninde sonunda Islam adi-
na fethedeceginden emin olan bir kimsenin davranislarini yan-
sitmaktadir. Ibn ishak yine bize der ki, Hz. Peygamber hicretten
once Medinelilerle Akabe'de ikinci defa bulustugu zaman Hz.
Abbas da onlarla beraber idi, fakat hentiz Misliman olmamis-
tt. Burada Hz. Abbas Medinelilere Peygamber ve Islam'in onla-
ra teslim olmadigini, Medine'ye hicretin sadece yardim toplama
amacim tagidiginy, ¢linki Mekke'de ontarin yeterli derecede hi-
maye edildigini agikca belirtmistir.Vi!

Bu acgiklamadan sonra 29/Ankebut suresinin ilk on ayeti
hakkinda bazi seyler soyleyebiliriz. Bazi mifessirler bu ayetle-
rin Meden1 diger bazilar1 ise Mekki oldugunu ileri siirmiislerdir.
A. Sprenger ve onun gorlsini benimseyen Hirschfield hari¢
Batili bilginlerin hepsi de bu ayetleri Medeni kabul etmisler-
dir;VlIt ¢clinkdi bu ayetlerde "cihad" ve "miuinafik" gibi kelimeler
gecmektedir:

Insanlar yalmz "inandik" deyip bi¢ ssnanmadan birakilacak-
larvm nmu sanirlar? Andolsun ki Biz, onlardan 6ncekilerini si-
nadik. Elbette Allab, kimlerin dogru oldugunu ve kimlerin
yanlis oldugunu bilecektir. Yoksa kotiiliik yapanlar karsiliksiz
birakilacaklanin: my sanmrlar? Ne kétii biikim veriyorlar...
Kim cibad ederse o, ancak kendi faydast icin cibad etmekte-
dir. Stiphesiz Allab biitiin dlemden miistagnidir. Inanp fay-
dali isler yapanlarn mutlaka kétiiltiklerini ortecegiz ve onla-
n, yaptiklannmn en giizeliyle édiillendirecegiz. Biz insana
ana-babasmna iyilik etmeyi tavsiye ettik... Insanlardan kimisi
var ki "Allab‘'a inandik" der, fakat Allab ugrunda eziyet edi-
lince insanlann iskencesini, Allab azab: gibi sayar. Ama Rab-
binden sana yardim gelse, andolsun: "Biz beraberdik" derler.
Allab, insanlann kalplerindekini bilmez mi? Allab. elbette ic-
ten inananlar da bilir ve elbette iki ytizliileri (miinafikiin) de
bilir (29Ankebut, 2-11).

Bu ayetlerde birbiriyle yakindan ilgili ii¢ 6nemli kelime var.
Birincisi "fitne"; bu, bagkalar tarafindan —¢ogu zaman akraba ve
arkadaslarn tarafindan— bir kimseyi davasindan vazgecirmek ya
da fikirlerinden dondirmek igin yapilan baski durumunu tasvir
etmektedir. Burada kullanilan silahlar, genellikle ya propagan-
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da, ya da maddi ve manevi iskence seklinde olur. Fitneye ugra-
yanlar umumiyetle kisiler veya aileler olmasina ragmen fitnenin
bir unsuru, epeyce genis capli uygulamayi hedef almasi ve hir-
cok kimsenin ne yaptiklarini bilmedikleri ve eger gercekten son
derece glicli degillerse er ge¢ baskiya yenik dustikleri bir or-
tam yaratmasidir. Ona yenik dismeyenler sadece giclu irade
sahipleridir. Ikinci kelime, "cihad"dir. Bu da "miucadele etmek"
veya "bir gaye ugruna ¢ok cabalamak" demektir. Bu kelime iki
defa kullanilmustir; birincisinde bir sahisla ilgili olarak o kimse-
nin fitneye karst ¢ikmak icin c¢etin micadele vermek anlamin-
dadir ("Kim cihad ederse o, ancak kendi faydas: i¢in cihad et-
mektedir"). Ikincisinde ise, ¢ocuklarini [slam'dan caydirmaya
calisan ve onlar tekrar miugrik yapmaya ugrasan ana-babasiyla
ilgilidir. Ayetlerde kullanilan tglinci 6nemli kelime ise "iki ytiz-
li(ler)" (munafikdn)dir. Simdi burada sadece "cibad" ve "mui-
nafikin” kelimelerini géz 6niinde bulundurursak bu ayetlerin
Medeni oldugunu ileri siirmek, bize ¢ok cazip gelebilir. Cliinku
bu her iki kelime de Medine devrinin standart kelimeleri haline
gelmislerdi. "Fitne" kelimesine gelince bu kelime, her ne kadar
Medine devrinin ilk zamanlarinda kaba kuvveti hatta Mekkeli-
lerin yeni Miusliman olup Peygamber'e katlmak icin Mek-
ke'den Medine'ye kacanlar geri getirmek icin ¢ikardiklar ¢atis-
malar dahil her turlt baskiy: ifade etmek icin kullanilmis ise de,
bunun temel kullanimi Mekkeli miusriklerin bizzat Mekke'de
Miusliimanlara yaptiklan eziyetleri ifade etmektedir. Genis cap-
ta fitne, siphesiz ki ya Habesistan'a go¢ etmeden hemen 6nce
ya da Peygamber'in Mekke'deki hayatinin son donemlerinde,
ozellikle Medine'ye hicretin arafesinde ve hicret esnasinda
meydana gelmistir. A. Sprenger, bu ayetlerin Miislimanlara ya-
pilan ilk iskenceler doneminde nizil olduguna hikmetmistir.iX
Genellikle bu siralarda Muslimanlarin ¢cogu baskiya karst koya-
cak glice sahip olmadiklar icin Kur'an'in murtedlere 6zellikle
"cihad" ve "munafikin" gibi cok sert kelimelerle hitap etmesine
ihtimal yoktur.

Fakat Mekke devrinin sonlarinda Islam epeyce gii¢c kazandi.
Haddizatinda 16/Nahl suresinin 126. ayeti ile Mislimanlara,
kaba kuvvete maruz kalinca buna giicle kargilik verebilmeleri
icin izin verilmistir. Ama bu ayette yine de yapilan eziyetlere ka-
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ba kuvvetle degil, sabirla dayanmanin daha iyi oldugu belirtil-
mektedir. Genellikle Batlt hilginler bu ayetin Mekki oldugunda
muttefiktirler. O halde, diyebiliriz ki Muslumanlar gucle karst
koyabilecek bir duruma gelmislerdi. Bu ayetlerdeki "cihad" ve
“munafikin" kelimelerini, bu fitne ortami icerisinde ele alacak
olursak daha sonra Medine devrinde kullanildiklar1 anlamla ay-
nt olmadiklarini hemen farkederiz. ilk énce sunu belirtmeliyiz
ki, bir baskiya maruz kalinca bunu sanki Allah'tan gelen ceza
olarak goren bir kimse veya kimselerden bahseden Kur'an ayet-
leri Medeni olamaz. Clinki bu devirde artik Misliimanlara bu
sekilde bir baskinin yapildigini ima etmek bile mimkin degil-
dir. Sadece bu hakikat bile, Noldeke-Schwally ve digerlerini, bu
ayetlerin Medeni oldugunu ileri sirmekten vazgecirmeye yeter-
lidir. Ama buna ragmen bazi Muisliman miifessirler de onlarin
Medeni oldugunu ileri siirmislerdir.

Yine ayni yerde kullanilan "cihad" kelimesine gelince, Medi-
ne devrinde kullanildig: anlamda kullanilmadig: gayet agiktur.
Burada "cihad", sadece fitneci baskiya giicli bir irade ile kars
koyma ve kaba kuvvete karsi cevap verme anlaminda veya is-
lam'a goniil veren bir gencin ebeveyninin, onu {slam'dan cay-
dirmaya c¢alismasi anlaminda kullanilmistir. Halbuki Medine
devrinde kullanilan "cihad" kelimesi, "tim toplum fertlerinin
birlik icinde ve tegkilatl bir sekilde gerekirse savasmak ve Is-
lam'in yayilmasini engellemeye calisanlara cevap vermek" anla-
mindadir. Ashnda Medine'de "cihad", ¢ogunlukla "kital" yani
bizzat "savasmak" anlamindadir. Yine "munafikin" kelimesi,
burada Medine devrinde kullanildigi anlamdan daha az bir sid-
dette kullanilmustir. Clinkl buradaki anlami, sadece baskiya da-
yanamayan ve imani baskiya dayanacak gilicte olmayanlar icer-
mektedir. Halbuki Medine devrinde bu kelime belli bir grup
icin kullanilmakta, 6zellikle Peygamberi zor durumda birakmak
ve Islam'in akisin1 yanhs yola cevirmek icin hilelerle besinci kol
faliyeti yurtterek islamn'a planlt bir sekilde cephe alan Abdullah
ibn Ubeyy'in grubuna hitap etmektedir. Bu kimselerin kim ol-
duklari az ¢ok bilinmekte idi; ve bunlar hem Yahudiler hem de
Mekke musrikleri ile gizli temas halinde idiler. Savas zamanin-
da ise her zaman en azindan pasif de olsa Islamn'in diigmanlari-
nin yaninda idiler. Fakat burada ele aldigimiz ayetlerde "muna-
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fikin", sadece zayif iradeli ve ¢abuk etki alunda kalan, iman gu-
cl yetersiz olan kimselerdir. Herhalde Medine devrinde de hoy-
le kimseler vardi. Fakat bu anlami, onun daha has ve istilahi
olarak miunafiklar icin kullanildigi esas anlama tibi ve ikincil
durumdadir. Bu ayete benzer durumda olan bir ayet de 22/Hac
suresinin 11. ayetidir ki burada "munafikn" kelimesi kullanil-
madan soyle denmistir: "Insanlardan bazilari vardir ki Allah'a is
olsun diye ibadet ederler, kendilerine iyilik yapildikca mem-
nundurlar, ama bir fitneye maruz kalinca hemen yiiz Gsti doner
ve dini terkederler".

Boylece Mekke doneminin son zamanlari ile Medine done-
minin ilk zamanlar arasinda kesintisiz bir gecis vardir. Yoksa,
Kur'an tarihi ve Hz. Peygamberin hayati hakkindaki bir¢ok ¢ag-
das aragtirmalarin yansitigt gibi kesin bir kopukluk yoktur.
Cunkl birinciden ikinci devire gecis bir kesinti degil, bir de-
vamhliktir. Batilli yazarlarin, Medine'de cereyan eden bazi olay-
larin ¢ok etkisi altinda kaldiklar1 anlagilmaktadir. Ozellikle Miis-
liman—Yahudi dismanlig:i ve Islam'in yoninin Musevilikten
Arabistan'a ¢evirme olarak yorumlanan kiblenin degistirilmesi
olay1 bunlar1 epeyce etkilemistir. Bu tip 6nemli yanhs anlama-
larin temelde Mekke'deki gelismelerin ve gelecege yonelik ¢a-
lismalarin uygun bir sekilde ¢alisilmamasindan kaynaklandigin
gostermeye calistik. Diizeltmeye calisigimiz diger onemli bir
yanhs da, "cihad" ve "minafikin" gibi kelimelerin, sadece Me-
deni ayetlerde kullanildigini ileri siiren goristir. Bu goriistin de
ortaya ¢itkmasinin sebebi tiim bu olaylarin yeterince ve bitiin-
sel bir bakisla incelenmemesidir. Clinkii Mekke devrinde Miis-
liman toplumunun yapisinda meydana gelen degisiklikler ye-
terince dikkate alinmadigi icin Yahudi ve Kureys karsisinda
Musliimanlar, ¢aresiz ve yardima muhtag olarak telakki edilmis-
tir. Kisa da olsa burada anlatmaya ¢alistiklarimiz, heniiz Islam'in
dogusu safhasinda olan ilk devresinin temel 6zellikleri hakkin-
da ileri surilen ve revagta olan ¢agdas fikirlere 6nemli degisik-
likler getirmekte ve ozellikle Miisliman toplumun dogusu hak-
kinda 6nemli goriisler sunmaktadir X
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X. Musliman toplumun Mekke devrinin sonlarinda gecirdigi gelisme-
ler hususunda iki ®nemli noktayi da belirtebiliriz. Birincisi, islam'in
hizla yayilmaya basladigini gordikleri zaman Mekkeliler Peygam-
ber'e yaklastilar ve ona katilmak istediklerini soylediler. Fakat bu-
nun icin, Peygamber'in fakir kimselerle ve sosyal statiisi dusik
olan kisilerle iligkisini kesmesi sart kogulmustu. {bn Ishak'in da isa-
ret ettigi bu durum Kur'an'da 18/Kehf suresinin 28. ayetinde ve
6/En'am suresinin 52-54. ayetlerinde aydinlatilmaktadir. Bu ayet-
lerde Peygamber'in fakir Mislimanlart sadece fakir olduklar igin
zengin Kureysli musriklerin sozlerine uyup terketmemesi emredil-
mektedir. Ikincisi, birbiri ile uyum i¢inde olan iki Kur'an ayeti hak-
kindadir. Birinci ayet: "Kitap verilmis olanlar ve inananlar stipheye
dismesinler. Kalplerinde hastahik bulunanlar (yani minafiklar) ve
mugrikler de, 'Allah bu misalle ne demek istedi?’ desinler"
(74/Muddessir, 31). Minafiklarin da dahil oldugu dért grup insan-
dan bahseden bu ayetin Medeni oldugu ileri stirilmustur. Cinku
onlara gore, munafik kelimesi Mekke devrine degil, Medine devri-
ne aittir. Halbuki munafiklarin Medine'de degil, daha Mekke dev-
rinde ortaya ciktiklarini ispat eden bizim aciklamalarimiz bu ayetin
de Mekki oldugunu gostermektedir. Aksi halde uyum sagladig
ikinci ayet olan 22/Hac suresinin 53-54. ayetlerini nasil Mekki
kabul edebiliriz? Nitekim Noldeke-Schwally bunu. Mekki kabul et-
migti: "Seytanin (siphesini) kalplerinde bir hastalik olanlara
(munafiklar) ve kalpleri katilasanlara, (Allah) bir imtihan yapar"
(22/Hac, 53). Ashinda Medine devrinde dort grup degil, sadece ¢
grup vardir. Cunkit mugrikler grubu arttk hemen hemen yok
sayilir. Burada aruk sadece Mislimanlar, Yahudiler ve Miinafikiar
kalmusur.






EK: 11

EHL-I KiTAP VE "DINLERIN" FARKLILIGI

[slam"in Hiristiyanhga kargt olan tutumu, islam'in kendisi ka-
dar eskidir. Clinku Islam'n kendisi bazi énemli inanglarim,
Huristiyanhk ve Musevilikten alarak, bu dinlerde olan diger bir
cok inancglan da elegtirerek olusmustur. Haddizatinda Islam'in
kendini tammlamasi, kismen bu iki dine ve bu dinlerin men-
suplarina kars: takindigi tutumun neticesidir.

Peygamber (a.s.v.)'in zamaninda, bazi Mekkeli Araplar ara-
sinda mesihgilik fikrinin yaygin oldugu belgelerle yeterince is-
patlanmigtir. Fakat Hiristiyanhk veya Museviligi kabul etme ye-
rine bu Araplar, kendilerine ait yeni bir din arayis1 icinde idiler.
Boylece Umit ediyorlardi ki 6nceki iki iUmmetten "daha iyi ve
daha dogru yolda olsunlar". Muhammed (a.s.v.)'in Allah'in elgi-
si oldugunu ilan ettikten sonra Kur'an, birkac¢ yerde bir grup in-
san hakkinda sunlan séylemektedir: "Onlara Kitab: (yani Tevrat
ve Incil'i) zaten gondermistik ve onlar Kur'an'a da inanirlar". Bu
ayetler agik¢a gosterir ki bazi Yahudi veya Hiristiyanlar ya'da
her iki dine belli sekillerde bagh olan bazi kimseler, mesihcilik
fikrini benimsemislerdi ve bu ytzden Umit icinde Peygamber'i
destekliyorlardi. Nitekim Kur'an, Mekkeli musrikleri azarlaya-
rak onlarin Kur'an'a veya Peygamber'e ya inanmis ya da inan-
mamis bir durumda kalmalanna karg, "kendilerine Kitap gon-
derdiklerimiz Kur'an'a (veya Peygamber'e) inandilar" demekte-
dir (VUL Bolini'e bkz.).
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Bununla ilgili birka¢ 6nemli ve ilgin¢ konu daha var. Mese-
la: Islam, tamamen Musevi ve Hiristiyanhigin etkisinin bir sonu-
cu mudur? Yoksa temelde Musevi ve Hiristiyanliktan bagimsiz,
fakat onlardan 6nemli bazi inanglan alan dogal bir gelisme mi-
dir? Baz1 Hiristiyan ve Yahudi yazarlar, Islam'in bu iki dinin bi-
rinden kaynaklandigini gostermek icin adeta birbiriyle yaris et-
tiler. Son zamanlarda Montgomery Watt, Maurice Gaudefroy-
Demomlyness ve 6zellikle H.A.R. Gibb gibi 6nemli birka¢ Bati-
It bilgin ikna edici bir tarzda Islam'in kendi ortamu i¢inde Arap
gelenegi cercevesinde gelistigini ispat etmeye calismuslardir. Fa-
kat bu gelisme icerisinde Hiristiyan ve Yahudi inanglarinin,
onemli denebilecek bir kismi da kabullenilmistir.! Fakat burada
bizi dogrudan ilgilendiren Islam'in 6zgiin bir din olup olmadig:
degil, daha ziyade Peygamber'in, kendisini ve peygamberlik
gorevini ne sekilde telakki ettigidir. Bu telakki veya anlayis,
kendisinin diger peygamberlere, din(lerin)e ve Ummetlerine
olan ilgisi ile yakindan alakalidur.

Kur'an'dan gayet acik bir sekilde anlagiliyor ki Peygamber,
Islamin ilk geldigi zamanlardan hayatinin sonuna kadar, daha
once nazil olan Kitaplarin semavi olduguna ve peygamberlerin
de bu Kitaplar: vahiyle aldiklarina kesinlikle inantyordu. Bunun
icindir ki hic tereddiit etmeden hem ibrahim (a.s.), Musa (a.s.),
Isa (4.5.), hem de Tevrat ve Incil'de adi gecen diger biittin sah-
sivetlerin aynen kendisi gibi peygamber oldugunu kabul etmis-
tir. Daha 6nceki dinlerin mensuplarinin da Kur'an't vahiy olarak
kabul etmeleri ve Muhammed (a.s.v.)'in gercek bir peygamber
olduguna inanmalari, onun bu kabullenmesini teyid etmistir. O
halde Batili miustesrikler arasinda yaygin olan (ve ashinda
onemli mustesriklerden Snouck Hurgronje ve Noldeke-—
Schwally gibi sahsiyetlerin gelistirdikleri) su gorus kesinlikle
yanlgtir: Peygamber Mekke'de iken, Araplara Musa ve lIsa
(a.s)'nin kendi immetlerine verdikleri vahiyleri verdigine ke-
sinlikle inandig: halde Medine'de Yahudiler onun Allah'in Elgi-
si oldugunu reddetmeleri lzerine Muislimanlarin Yahudi ve
Hiristiyanlardan tamamen farkh bir dmmet oldugunu yerlestir-
meye baslamustir ( VIII. Bolum'e hkz.).
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Kur'an'in itk nazil olan ayetlerinde "sabit dini toplumlar”
hakkinda higbir bahis yoktur. Degisik milletlere ve toplumlara
degisik peygamberlerin ayri zamanlarda geldigi dogrudur. Ama
bunlarin vahiyleri her zaman ayni ve evrensel olmustur. Clinku
bitin vahiyler tek bir kaynaktan gelmistir, ki bu kaynak da
"Ummu’'l-Kitab" (43/Zuhruf, 4; 13/Ra'd, 39) veya "sakh Ki-
tab"dir (56/Vikia, 78). Bitin bu Kitaplar, evrensel ve benzer ol-
duklari i¢in butin insanlarin bunlarin hepsine inanmasi farzdur.
Bunun icindir ki Peygamber de Nuh, Ibrahim, Musa ve lsa
(a.s.)'ya inanmak zorunda idi. Clinki Allah'in dini bélinemez
ve yine peygamberlik de bolinemez. Nitekim Peygamber
(a.s.v.)'e degil sadece Tevrat ve Incil'e inanmasi, ayni zamanda
"Allah'in indirdigi butin Kitaplara inanmast" icin emir verilmis-
tir (42/S0ra, 15). Clinkl Allah'in hidayeti evrenseldir, onun icin
hicbir ulus veya uluslara hasredilemez: "Her immet icinde mut-
laka bir uyarict (peygamber) bulunmustur (35/Fatir, 24); ve
"Her toplumun bir yol gostercisi vardir" (13/Ra'd, 7). Aslinda
"Kitap" kelimesi Kur'an'da genellikle hi¢bir kutsal kitap icin
hasredilmemis, tam aksine bitin Ilahi Kitaplara verilen genel
bir ad olarak kullanilmmsitir (mesela bkz. 2/Bakara, 213).

Eger Hz. Muhammed ve immeti bitiin peygamberlere ina-
niyorsa ayni sekilde bitin insanlar da ona inanmalidir. Ona
inanmamak diger peygamberlere inanmamakla aynidir. Ciinki
bu inangsizlik, peygamberler zincirinin koparilmasi demektir.
Mekke devrinin sonlarina dogru Peygamber Yahudi ve Hiristi-
yanlarin kendisine inanmayacaklarini ve birbirlerini bile tani-
mayacaklarint anladi. En son yapilan aragtirmalar Peygamber'in
genellikle zannedildigi gibi Medine'de degil, daha Mekke'de
iken bunun farkina vardigini gostermektedir. Iste bundan son-
ra Yahudi ve Hiristiyanlara, "abzab" (bolicu, partizan, yani di-
nin bitinligini bozan ve peygamberler zincirini koparan
kimseler) olarak hitap edilmistir. Her "hizb" veya parti (sia‘) di-
gerinin saf dis1 birakilmasi pahasina sadece kendi sahip oldugu
seylerle 6viinmektedir. Bu ylzden partilere bolinmemek icin
Mislimanlar uyarnilmustir. Yine Peygamber'in getirdigi dinin,
"dogru" ve "mustakim" ve "haniflerin” dini (yani boltcu gugleri
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takip etmeyen saf tevhid inanc) olarak tanimlanmast bu do-
nemde olmustur ve boylece Islam, Hz. Ibrahim'in dini ile belir-
lenip dogrudan dogruya ona baglanmustir.!

Aslinda ttun dinlerin kaynaginin bir olmasina ragmen, din-
lerdeki aynliklarin farkina Peygamber'in de kafasinda birinci
dereceden 6nemli bir kelam1 sorun (theological problem) do-
gurdu. Bu sorun onu o kadar izmius ve zihnini mesgul etmisti
ki, hayatinin sonuna kadar gelen tim vahiylerde, bu konu de-
gisik yonlerden ele alinmistir. Dinlerin, sadece birbirlerinden
ayrilmis olmast degil, aynt zamanda kendi iclerinde bolinmus
olmalart konusu da Kur'an'da yer yer etraflica islenmistir. Fakat
bu konu ile ilgili olarak degisik diyebilecegimiz yeni bir goris
Kur'an'da belirmistir. Insanlik baslangicta birlik icinde idi, fakat
sonra peygamberlere vahiy gelmeye baglayinca bu birlik bozul- ¢
du ve bolinmeler oldu. Peygamberlere gonderilen vahyin in-
sanlar1 birbirinden ayiran set vazifesi gormesi ve bolici gu¢ go-
revi yapmast ilahi bir sir olarak kalacaktr. Cilinkd, eger Allah
birlik dileseydi elbetteki bitin insanlari bir tek yolda birlestire-
bilirdi:

Insanlar bir tek timmet idi. Allab peygamberleri, miijdeciler ve
uyaricilar olarak gonderdi. Anlasmazhga diigstiikleri konular-
da insanlar arasmda biikmetsin diye o peygamberlerle bera-
ber icinde gercekleri bulunduran Kitap indirdi. Oysa kendile-
rine kitap verilmis olanlar, kendilerine acik deliller geldikten

sonra swf aralarmdaki kiskanghktan otird o (Kitap hakkin-
da) anlasmazhga dustiiler (2/Bakara, 213).

Rabbin dileseydi, insanlari bir tek timmet yapardi. Ama onlar,
ibtilaf yapmakta devam ederler (11/Hud, 118).

Insanlar sadece bir millet idi, sonradan ayrihiga diistiiler. Eger
Rabbinden bir s6z ge¢memis olsayds, ayrihiga diistiikleri konu-
da bemen aralarmda bir btikiim verilirdi (10/Yunus, 19).

1. Bunu te*kid eden en énemliayet, Mekke'de mi, yoksa Medine'de mi nizil oldu-
gu ihtilafli olan 22/Hac suresinin 78. ayetidir. Bu ihtilaf ashinda bu ayetin en azin-
dan Fazlur Rahman'in isaret ettigi zamanlara yakin bir sirada nazil olduguna de-
lildir: "Allah ugrunda ona varasir bir sekilde cihad edin. O, sizi se¢ti ve dinde si-
ze bir giicliik viklemedi. (Bu din). babaniz Ibrahim'in dinidir. Bundan 6nce (di-
ger Kutsal Kitaplarda) ve bu (Kuran'da) size "Mislimanlar* adini O (Allah) ver-
di, & ki Peygamber size sahit olsun ve siz de insanlara sahit olasimz."
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Hi¢ kuskusuz, her ne kadar onlar {slam’a devaml davet edil-
dilerse de, Yahudiler ve Hiristiyanlar "|dini] cemaat" olarak ka-
bul edilmislerdir; "sapiklar" (ahzib) ve "partizan” (sia‘) terimle-
ri Medine'de terk edilmistic. Daha once de belirttigimiz gibi
Kur'an, Mekke devrinin ilk zamanlarinda immetler hakkinda
ve ozellikle digerlerini dislayict immetler hakkinda pek birsey
soylememektedir. Birbirini dislayan Yahudi ve Hiristiyan toplu-
munun (ve belkide birbirlerini diglayan Hiristiyan gruplarinin
da) varligini tantyinca ve sonradan bunlarin immet olarak var-
ligin1 kabul edince Kur'an, onlara 6nce "ayrilik¢t" ve "partizan"
demis, sonradan da (Medine'de) onlari immet olarak tanimustir.
Yahudi ve Hiristiyanlarin basl bagina birer toplum olarak kabu-
14, Mislimanlarin da ayn bir toplum olarak ilan edilmesine yol
acmistir.

Yabudiler: 'Hiwistiyanlar saglam bir temel tizerinde degildir’
diyorlar. Hiristiyanlar da: 'Yabudiler saglam bir temel tizerin-
de degildir' diyorlar. Halbuki ber iki grup da ayni Kitabr oku-
yor (2/Bakara, 113).

'Yabudi ve Hiristiyan olandan baskas: cennete girmeyecek' de-
diler. Bu, onlarin kuruntusudur (2/Bakara, 111).

Sen onlarm kendi dinlerine dabil olmadikca ne Yabhudiler, ne
de Hiristiyanlar senden memnun olmaz. 'Asi dogru yol, (ne
Huwistiyanlann ne de Yabudilerindir) Allab'm yoludur' de
(2/Bakara, 120).

Kur'an'in bu dislayict iddialara ve Allah'in hidayetini sahip-
lenme emellerine verdigi cevap gayet acik ve kesindir: Hidayet,
belli bir toplumun mali degildir. O, sadece Allah'a ve iyi insan-
lara aittir. Hi¢hir toplum, secilmis oldugunu ve yegane hidaye-
te erdirilenlerin kendileri olduklarini ileri siremez. Kur'anin bu
konudaki ayetlerinin hepsi secilmislik (election) fikrine karsi-
dir:

Rabbi, bir zaman Ibrabim'i bazi kelimelerle sinamis, o da on-
lart tamamlaymca: "Ben seni insanlara énder yapacagim"” 166
demisii. (Ibrabim de:) "Soyumdan da (énderler yap)" dedi.
(Rabbi:) "Zalimlere abdim ermez" buyurdu (2/Bakara, 124).
Incil'de de bahsi gecen peygamberleri ve immetleri zikret-
tikten sonra Kur'an'in devaml tekrar ettigi su ifadeler, secilmis-
lik esrarini timden reddetmektedir:
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Onlar bir timmetti, gelip gecti. Onlarin kazandiklan kendile-
rinin, siz (Ey Musliimanlar), kazandiklariniz sizindir. Onla-

nn yaptiklarmdan siz sorumlu degilsiniz (2/Bakara, 134,
141).

Bu secilmisik ve diglama fikirlerini siddetle reddeden ayet-
lerle tam bir uyum iginde olan Kur'an'in diger baz1 ayetleri de,
aynen Islam inancini kabul edenleri tanidig: gibi o toplumlarda
—Yahudilerde, Hiristiyanlarda ve Sabiilerde— da iyi kimselerin
varhigini kabul etmektedir:

Stiphesiz iman edenler (Musltimanlar) ve Yabudiler, Hiristi-
yanlar ve Sabiilerden kim Allab'a ve abiret giiniine inanir, iyi
bir is yaparsa elbette onlara Rabblerinden miikafat vardw; on-
lara korku yoktur ve onlar tiziilmeyeceklerdir (2/Bakara, 62
ve ayrica 5/Maide, G9).

Muifessirlerin biyik ¢ogunlugu, bu her iki ayette de apagik
olan anlami kabul etmekten sakinmak i¢in kendilerini bos yere
yormugslardir. Bu ayetlerin acik anlami ise sudur: Hangi gruba
ait olursa olsun, Allah'a, ahiret giiniine inanan ve iyi isler yapan
her insan kurtulur. Bunlarin tefsirinde iki goris hakimdir: Biri,
buradaki kasdedilen Yahudi, Hiristiyan ve Sabiiler'den olup da-
ha sonra Misliman olanlaridir. Halbuki ayette belirtilen dort
"inanan" gruptan birisinin de Mislimanlar oldugu goz 6niinde
tutulursa bu goriisiin biraz abaruldig agik¢a anlasihir. Digeri ise,
burada kasdedilenlerin fslam gelmeden hemen énce yasamisg
olan iyi Hiristiyan, Yahudi ve Sabiilerin oldugudur. Bu ise yuka-
ndakinden daha zorlama bir yorumdur. Ahiretin sadece kendi-
lerine ait oldugunu ileri siren Yahudi ve Hiristiyanlara cevap
verirken Kur'an der ki: "Yahudi veya Hiristiyandan baskasi cen-
nete giremeyecek dediler... Hayir, kim iyi isler yaparak kendini
Allah'a teslim ederse onun miikafati Rabbinin yanindadir. Onla-
ra korku yoktur ve onlar uzilmeyecektir" (2/Bakara, 111-112).

Kendisinin zorunlu olarak temelini olusturan tek Allah inan-
c1 ve ahirete iman ile birlikte evrensel iyiligin bu sekilde kabu-
1, elbette Islam toplumunun digerleri gibi bir toplum olarak
kabulini gerektirir. Su ayette Kur'an'in "¢cok toplumlu bir diin-
ya" sorununa verdigi en son cevabi bulmaktayiz:
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Sana da kendinden énceki Kitablar dogrulayici ve onlan kol-
layip koruyucu olarak bu Kitab: gercekle indirdik. Onlarnn
aralannda Allab'in indirdigiyle biikmet ve sana gelen gercek-
ten ayrthp onlarnn keyiflerine uyma!. Sizden ber biriniz icin
bir seriat ve bir yol belirledik. Allab isteseydi, bhepinizi bir tek
timmet yapard, fakat size verdiklerinde sizi sinamak istedi.
Oyleyse hayir islerine kosun, bepinizin déniisii Allab'adir. O,
size aynlhiga digstiigiiniiz seylerin hakikatini haber verecektir
(5/Maide, 48).

O halde degisik dinlerin ve toplumlarin olmasindaki hikmet,
bunlarin iyilikte ve ahldkta birbirleriyle yaris etmesidir (2/Baka-
ra, 148 ve 177. ayetlerde kiblenin Kudus'ten Mekke'ye degisti-
rildigini ilan ettikten sonra Kur'an, ibadette yonin fazla bir 6ne-
mi olmadigini, ama gercek faziletin "iyilikte yarismak" oldugu-
nu belirtmistir ~bkz. 2/Bakara, 148-150 ve 177-). Islam immeti
ise "orta bir Ummet" olarak ilan edilmistir: "Boylece sizi orta bir
immet yaptik ki insanlara sahit olasiniz, Peygamber de size sa-
hit olsun (2/Bakara, 143). Ayrica "insanlik i¢in ¢itkarilmig en iyi
Gimmet" olarak tavsif edilmistir (3/Al-i imran, 110). Fakat buna
ragmen, bu iimmet yeryiiziine hiakim olunca ibadetlerini yapip,
fakirlere yardim etmezse ve iyiligi emredip kotuligi yasakla-
mazsa onun da otomatikmen Allah'in sevgilisi olacagina dair
verilmis hi¢bir garanti yoktur (22/Hac, 41 vs.). 47/Muhammed,
38'de Mislimanlar goyle uyarilmakta: "Eger ytiz ¢evirecek olur-
saniz, Allah yerinize bagka bir toplum getirir de onlar sizin gibi
olmazlar" (Ayrica 9/Tevbe, 38).

Kur'an'a gore Allah ile kul arasindaki en temel ayrilik, Al-
lah'in mutlak ve herseyi bilen (Alim), herseye giicti yeten (Ka-
dir) ve hayat sahibi olmasi (Hayy), kullarin ise sonlu olmasidir.
Mutlak olan Allah, herseyi belli bir 6l¢i icinde yaratmustir (me-
sela, 54/Kamer, 49). Yalniz Allah "Ol¢ticti"diir (Kadir), diger bu-
tun seyler ise "Ol¢ilen" dir (makddr). Bu durum Kur'an'in her
yerinde mevcuttur. Buradaki "kader", Ortacag kelamcilarinin
anladig1 gibi bir "pre-determinism'"2 nazariyesi degildir. Bu an-

2. "Pre-determinism”, kelime olarak "onceden belirleme" anlamindadir. Fakat bura-
daki anlami, Cebriye'nin kader anlayisim yansitmaktadir. Dolayisiyla insandaki
hur iradeyi reddeden bir kader goriisi Kur'an'in gayesi ile zit dismektedir. Cin-
ki Kur'an'da agik¢a belirtilmistir ki insana bircok yetenekler verilmis ve inan-
makta serbest birakilmigtir.
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lamda "6l¢cme", aralarindaki derece farkhliklarina ragmen, sade-
ce imkanlarin (potentialities), sonlulugu anlamina gelir. Mesela,
insanlarin pekc¢ok yeteneklere sahip oldugu Kur'an tarafindan
kabul edilmistir. Hz. Adem, bilgi elde etmede melekleri gecmis
ve bu yizden Allah da meleklere Hz. Adem'e hirmet etmeleri-

ni emretmisti (2/Bakara, 30 vd.). Fakat bitiin bunlara ragmen
insanlar tanrt olamaz.

Iste Allah'n sonsuzlugundan dolayidir ki mutlak rahmet ve
¢ mutlak kudret sadece Allah'a atfedilebilir. Allah'in rahmeti ger-
cekten sonsuzdur (20/Kaf, 7; 7/A'raf, 156). Haddizatinda rah-
met, Allah'in zatina yazilmis bir kanundur: "Allah, rahmet etme-
yi kendi ustiine yazmustir. Sizi elbette varhginda siphe olmayan
kiyamet giniinde toplayacakur" (6/En'am, 12). Nitekim yoklu-
gun boslugu yerinde varligin pek bol olusu, bizzat Allah'in rah-
metinin en kiilli tecellisidir. Allah'in kudreti, rahmeti ile mitena-
siptir. Onun i¢in sinirh olan ve belli bir dogum giini olan bir in-
sana isaret edip "bu kisi tanndir" diyemeyiz. Kur'an'a gore bu,
mumkuin olmadig: gibi; akla sigmayan ve affedilmeyecek kadar
buyuk bir giinahtir.

Teslis akidesine ve hem ilahi hem de insani tabitalarin Hz.
Isa'da birlesmesi inancina (incarnation) Kur'an'in verdigi ce-
vaplar bazen ilimli bazen de c¢ok siddetlidir. Baz1 ayetler, bu
Hiristiyan inancini, sadece "inangta ifrat" olarak gormektedir:

Ey Kitap ebli, dininizde taskinlik etmeyin ve Allab hakkinda
gercek olmayan seyleri séylemeyin! Meryem oglu Isa Mesib sa-
dece Allab'mn elgisi, O'nun Meryem'e indirdigi kelimesi ve
O'mdan bir Rubtur. Allab'a ve elgilerine inanmin. (Allab), tigtiir
demekten sakinmn. Kendi yararmiza, bu ise son verin. Crinkii
Allab, tek llab'dw;, cocuk sabibi olmaktan miinezzehtir. Gk-
lerde yerde olanlarin bepsi O'nundur... Ne Mesib Allab'a kul
olmaktan ¢ekinir, ne Allab'a yakm olan melekler. Kim O'na
kulluktan cekinir ve briytikliik taslarsa bilsin ki O, onlarin
bepsini kendi huzuruna toplayacaktr (4/Nisa, 171-172).

De ki: "Ey Kitap ebli, dininizde baksiz yere asiriiga dalmayn
ve 6nceden sapmus, bircoklarim da saptirmis, diiz yoldan sas-
mus bir milletin keyiflerine uymayn" (5/Maide, 77).
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Fakat Kur'an musriklere karst kullandig: ifadeleri ¢agristiran
¢cok daha sert ifadeleri onlar i¢in de kullanmustur.

"Meryem oglu Mesih. Allab'tir" diyenler kiifre gitmislerdir. De
ki: "Oyle ise Allah, Meryem oglu Mesib'i, annesini ve yeryiiziin-
de olanlarm bepsini yok etmek istese Allab'a kars: kimin elin-
den birsey gelir?" Géklerde, yerde ve ikisinin arasmda bulu-
nan bersey O'nundur. O, diledigini yaratir, Allab berseyi ya-
pabilendir (5/Maide, 17).

Andolsun, "Allab, ancak Meryem oglu Mesib'tir" diyenler kdafir
olmuglardw... "Allab, tvicten birisidir" diyenler elbette kdfir ol-
muglardw. Oysa yalnmz bir Allab vardir baska tanr: yoktur. Bu
dediklerinden vazgecmezlerse elbette onlardan inkdr edenlere
act bir azap dokunacaktr. Neden Allab'a tévbe edip af dilemi-
yorlar? Allab, bagislayan esirgeyendir. Meryem oglu Mesib bir
elciden bagska birsey degildir. Ondan énce de elciler gelip gec-
mistir. Annesi de dosdogrudur. lkisi de (diger insanlar gibi)
yemek yerlerdi. Bak, onlara ayetleri nasil aciklyoruz, sonra
bak nasil (haktan) ceviriyorlar? (5/Maide, 72-75).

Kur'an, Hz. Muhammed'ten bahsederken veya bizzat ona hi-
tabederken ayni Uslibu kullanir:

Mubammed sadece bir elcidir. Ondan énce de elgiler gelip gec-
migtir. Simdi (Ey Miisliimanlar) o, oliir veya 6ldiiriiliirse siz
(dinden vazgegip) tabanlarvuz iizerinde geri mi doéneceksi-
niz? (3/Al-i Imran, 144).

(Muigriklere) de ki: beni ve benimle olan mii'minleri helak etse
yabut bize merbamet edip (ecellerimizi tebir etse) siz kdfirleri
act azaptan kim kurtarabilir? séyleyin bakalim (6 7/Miilk, 28).

Peygamber dahi Allah'in devamlt kendisine vahiy gondere-
cegini garanti edemez:
Yoksa! "(Mubammed), Allab'a yalan uydurdu" mu diyorlar?
Alab dileseydi senin kalbine miibiir basar, banli mahbveder,
hakk: sozleriyle yerlestirirdi. Stiphesiz O, gégiislerin 6ztini bi-
lir (42/Stira, 24).

O halde Kur'an i¢in Hz. Muhammed'in ulhiyete ortak olma-
st (incarnation) ne kadar uzaksa, Hz. [sa'nin da ilahi tabiat ol-
mast o kadar uzaktr; ve aslinda diger bitiin peygamberler i¢in
de, bu boyledir. Fakat Kur'an'in Hz. Isa'ya ve ona inananlara

169
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sefkatli ve yumusak bir dil kullandigi dogrudur. Mesela: "Ina-
nanlara sevgice en yakinlart: "Biz Hiristiyaniz" diyenlerdir. Clin-
ki onlarin iclerinde kesisler ve rahipler vardir ve onlar biiyuk-
14k taslamazlar” (5/Maide, 82); "sonra bunlarin pesinden ardar-
da peygamberlerimizi gonderdik. Arkalarindan Meryem oglu
[sa'y1 da gonderdik. Ona Incil'i verdik ve ona uyanlarin kalple-
rine sefkat ve rahmet duygusu koyduk..." (57/Hadid, 27).

Kur'an'in Hiristiyanhiga karst olan bu tavri, diger hic¢bir dini
topluma karst takindig: tavra benzememektedir. Kur'an'in bu
bazen ilimli ve aslinda sefkatli tutumundan dolay: (tabi ki Hiris-
tiyanlar: ciddi sekilde elestirdigini unutarak), bazi Batili mustes-
rikler, Peygamber'in temelde aynu fikirleri tasidigini ve hatta he-
men hemen bir Hiristiyan oldugunu ileri sirmuslerdir. Kendisi-
ni neden agik¢a Hiristiyan olarak tanitmadigina sebep olarak
ise politik arzularinin oldugunu ileri sirmuslerdir. Hatta bazila-
r, onun Bizanslilara olan dismanliginin artmasini, Kur'an'in
Hiristiyanligi agir sekilde elestirmesini sebep olarak gostermis-
lerdir. Yine bir kismi Peygamber'in Hiristiyanliktaki Isa ve Me-
sih nazariyesini iyi anlayamadigini iddia e[mi§lerd'ir. Cunki on-
lara gbre o zamanin Hiristiyanlar1 ona bu inanglari yanls anlat-
muslardir. Fakat bu Mesih nazariyesinin nasil yanlis anlasilabile-
cegini disinmek dahi gugtlr. Birinci gorlsteki sikinti, Hiristi-
yanlar1 agir bir sekilde elestiren ayetlerin digerlerinden sonra
nazil oldugunu ispatlamanin imkansizhigidir. Mesela, 57/Hadid,
27 Medine devrinin epeyce sonlarinda nazil olmustur.3 O halde
hakikat sudur ki Peygamber, degisik zamanlarda degisik Hiris-
tiyanlarla karsilasmistir ve Kur'an da bu degisik Hiristiyan grup-
larina boyle degisik bir dille hitap etmistir.

Durum her ne olursa olsun Isa'nin uldhiyeti ve Teslis inanc,
Kur'an'da degistiriilmeyecek bir sekilde reddedilmistir. Ayni du-
rum Kur'an'in Hz. Isa ve immeti hakkinda soyledigi gizel soz-
ler i¢in de dogrudur. Kur'an herhalde Kelimetullah'in (Logos)
cisimlesecegi fikrine itiraz etmezdi, ama Kelimetullah, Allah ile

3. Halbuki bu sirada Peygamber'in Bizans'a olan kin ve dismanhg: daha da artma-
It ve Hrstiyanlar hakkinda boylesine ovgiilii ctimleler kullanilmamahydi. Ama bu
ayet agikca Hristiyunlara kargi ayns sefkatli tutumunu aksettirmektedir. Demek ki
Bizans dismanhg hikayesi bir uydurmadir
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Ozdeslestirilmeseydi ve boyle bir 6zdeslestirme daha az zahiri
hir sekilde anlagilnus olsaydi. Kur'an'a gore, Allah'in kelami, Al-
lah ile aymi degildir. Hz. lIsa, "Allahin Ruhu"dur, fakat Kur'an'a
gore bu, dar ve 6zel bir anlamdadir. Sunu unutmayalim ki Al-
lah, Hz. Adem'e de Ruhundan uflemistir (15/Hicr, 29; 38/Sad,
72). Kendilerini tevhide inananlar olarak gosteren Hiristiyan ve
Yahudilerin bu davraniglarindan dolayidir ki Kur'an, onlan
timitle davet etmektedir: "Ey Kitap ehli, bizim ve sizin ortak ol-
dugumuz bir kelimede birleselim, yalmz Allah'a tapalim ve
O'na hicbir seyi ortak kogmayalim" (3/Al-i tmran, 64). Peygam-
ber'in, herhalde kendilerinin tevhid¢i olduklarini iddia eden her
l¢ toplumun birlesmesi heniiz mimkin oldugu bir zamanda
yaptigt bu davet, Hiristiyanlara cazip gelmisti. Onlar buna yine
de sessiz kaldilar. Fakat simdi karsilikli bir anlayis icerisinde ve
uyumlu bir yaklagimla bunun mimkin olabilecegine inamyo-
rum. Yalmz Mislimanlarin, fslam'in tarihi formdllerini degil,
bizzat Kur'an'in kendisini dinlemeleri sarttir. Hiristiyanlarin ise
baslatmis olduklart daha gergekei bir tevhid inancina yaklasma
akiminin ve insan esitligine (egalitarianism) dayanan bir Hiristi-
yan inancinin gelistirilmesi icin gayretlerini artirmalar sarttir.
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Hiristiyanlar, 53, 01,
114, 132, vd.; Mekke'de
150 vd.

Hidayet, 9, 23, 55, 60, 165.

Hirriyet, (cuz'i irade) 14. In-
san hurriyeti, 44, 46..

Hadis, 31.

Hanif, bkz. Tevhid.

Hak, 36.

Hirsefeld, Hartwig, xiii.

Hud, 82-83.

Husran, 32, 63.

Hac, 145.

Hasr, 115-117; ayrica bkz. Ahi-
ret, Olulerin diriltilmesi,
hesap verme karar gu-
nu.

—I,i—

Irz, 46.

ibrahim, 89; tevhidi bulusu,
takva sahibi 42; saf tev-
hidin kurucusu 142-3;
peygamberler tarihin-

deki yeri, 82, 83,
132;suhufu, 135, ates-
ten kurtulmasi, 87,
Kur'an'da, 76

fronoloji, xi, 155 vd.

Insan davranglar, 11, 18-19,
20-27, 34-35, 32, 96
haklar;, 45-46; insan
hurriyeti, 14, 44, 46; ge-
nel 18, 19, 24, 25, 33, 79,
111, 112, 123, 124, 138
139; kisi olarak, 17, 36;
toplum iginde, 37, 64
tyilige cagirilmaly, 33.



Indeks

Iman, 70-101-102.

tyilik, 39, 87.

ibadet, 29, 62.

Iblis, ayrica bkz. seytan, 121
vd., 129.

Ibn Teymiye, 31, 32.

ikbal, Muhammed, 22.

[sldm, 133 vd., 157, Hiristiyan-
liga ilgisi, 162, Musevili-
ge ilgisi, 162-170.

fzutsu, T., xv-xvi

Isa, 82, 83, 87, 114, 134, 170.

flimler, 13, 34.

fbn Umm Mektum, 84.

-J-
Jeffery, A., xv.

K-

Kitaplar, 137, aynica bkz. va-

hiy.

Karigiklik, 67.

Kredi, 41, 48-49 (ilgili muraca-
at bkz. faiz).

Karar gori,i 106, 116, 117.

Kotilik, 25, 28, 59-60, 87, 127;
kotilik ve seytan, 121-
131.

Kurtulus (felah), 42, 51, 63, 85.

Karar, Allah'in rolg, 9 vd.; top-
lumlarin karan, 114; ki-
siler hakkinda karar
verme, 107; insan dav-
raniglarint deger-lendir-
me, 29; tarihsel, 52, 68.

Ké'be, 133, 145, 1406.

Kifur (kifr), 21, 27, 32.

Kureys, 84, 91, 140, 157.

Kur'an, 15, 22-3; sosyal diizeni
kurma gayesi, 37 vd;
Arapga 135, delil olarak,
2, 3, 1, 75, diger kitap-
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larla ilgisi, 152; kronolo-
jisi, 155 vd.; mahiyeti, 2,
3, 10, 16, 53, 71, 75, 104,
105; taklid edilmez, 104;
dili, 22-3, 104, 105; ge-
nel, 15, 27, 44, 54, 71,
85, 86, 96, 102, 104, 139,
140, 165, 169.

Kanun, tabiat ve ahlak kanun-
lar1 arasindaki fark, 23,
79; genel, 47, 48.

Kader, 12-13, 23, 67, 167.

Kadin, (kadinlar), 47-50; kadin
erkek esitigi, 49.

Kitap ehli, bkz. Ehl-i Kitap

Kibir, 25, 26, 124.

Kible, 133, 146-148.

Kolelik, 4.

Kahin, 93-94.

—L-—
Ldt, 139
Levh-i mahfuz, 98.

-M-

Melekler, vahiy melegi (bkz.
vahiy), 77, 95, 128, 131;
Ruh ve melek miinase-
beti, 96-97; Adem ve,
17-18.

Misrik (musrikler), 37, 76, 85-
86.

Mi'rac, 92-93.

Mi'min, 96, 113.

Medeniyet bkz. Uygarlik.

Muimkdun, 2-3.

Mekke, 32, 60, 77, 132 vd,;
ekonomisi, 38-42, dini
durumu, 150-162; kutsi-
yeti, 145; Mekke devri,
133 vd.

Minafik, 37, 127, 160; tanimy,
159.
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Musevi (museviler) bkz. Ya-
hudiler.

Medine, Medine devri 133 vd.
(ayrica bkz. munifik-
lar)

Mecnin, 94.

Mekr, 57.

Meryem, 96.

Meshur, 28, 94.

Mekkileler 77, 87, 96-97; yeni
din arayislar, 133-134;
dini toplumlar, 150 vd,;
Mekkeli tacirler, 109;

Islam'dan  korkular,
84-85.
Mesihcilik 154, 162 vd.
Medyen, 139.

Mikail, 131.

Mucize, (ayrica bkz. Sihir) 70-
71, 75, 104.

Musa, 82-83, 87, 94, 134, 135.

Muhammed, 18, 21, 43, 53,
76, 78, 81, 84, 87, 88,
90, 95, 104, 135, 136,
142, 146; dinlerin ¢ok-
lugu ile ilgili, 163; en
son peygamber, 81,
135, 136, 142; politik li-
der, 43; mi'raci, 92-93;
kahinlikle ithami, 93-
94; ahlaki, 87, 88; cin-
lerle ilgisi, 122; seytan-

lardan masumiyeti,
130; vahiy alis;, 99-
100. -

Misliman, musliman tabiat,
8, 23, 24, 65 misli-
man toplumun (ayrica
bkz. Gmmet), 50, 53,
54, 63; musliman (s-
lam) toplumunun do-
gusuy, 132, 150,

Ana Konulanyla Kur an

Mekkelilerin iskenceleri, 35,
157; Musluman (Islam)

toplumunun  Mekke
devrindeki dini duru-
mu, 151-162.

Mi'tezile, 15, 31, 100.
Mezhep (mezhepler), 139.

N -

Nesih, 89-90.

Nifak, 43, 73.

Nebi, 17, 81-82.

Nefs, 17, 112.

Nihilizm, 27.

Nuh, 42, 55, 82-83, 87, 136,
139.

Noldeke-Schmally, xiv, xv.

Namaz (ibadet) 62.

-0,0 -

Orta yol, 28.

O'shaughnessy, Thomas, xv.

Olulerin diriltilmesi, 118 ayri-
ca bkz. Hasr.

Omer, 147.

.P-

Panteizm, 16.

Paret, Rudi, xiv, xv.

Pickthall, Muhammed Mar-
maduke, xii.

Politik (siyasi) parti, 43-44.

Peygamberler, (ayrica bkz.
nebi, resul), 18, 22, 23,
24, 31, 44, 45, 46, 57,
77, 80, 86, 87, 80, 94,
95, 101, 136, 137, 139,
164; peygamberlik ve
vahiy, 80-104; ahirette
sorguya c¢ekileceklert,
114; vahiy alis sekilleri,
96; ozel gugleri, 98-99.



indeks

Peygamberlik, 53; ayrica bkz.

peygamberler, pey-
gamberlik ve vahiy, 80-
105.

Psikoloji, 23; psikolojik alis-
kanliklar, 20.

Predetermenizm, 23-4, 67; ay-
rica bkz. determinizm
kader.

“R-
Ruh, 95, 96, 97.
Rahmet, 7, 69.

Restl, 81, 82.

Rumi, Celaleddin, 120.

-S -

Seyahat, 34, 54.

Sabiiler, 166.

Sebeb, sebeblilik, 4, 91, 66
vd.; tabii sebepler, 56,
66, 69, 70.

Sanstr, 44.

Sadaka fakirlere yardim, 40.

Sultan, 69-70, 71, 72, 74, 75,
76, 77.

Secilmislik, (ayrica secim), 56,
165.

Sihir, 70, 74.

Sorumluluklar, 46.

silih, 82.

Sileyman, 122, 130.

Sufi (sufiler) 23, 30.

Sinnet, 52.

Semud, 82, 135, 139.

Sefaat, 31, 32, 108,

Suur, 29, 47, 48, 107.

Sdra, 43.

Seytan, 18, 27, 123, 125, 129;
seytan ve kotdlik, 121,
131.
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Sair, peygamberlere yapilan

itham, 903-94.
Sirk, 5, 12, 13, 67, 143, (ayrica
bkz. musrik, Mekke,

Mekkeliler)
Suayb, 82, 83, 136.
Sid‘, 139, (ahzab anlaminda)

~T-

Torrey, C.C., 150.

Tevhid, 54, 89, 134, 142, 144;
Kur'an ve 82.

Ticaret, 41.

Toplum, 32-37, 40, 52-53, 61-
62; Mekke toplumu, 60;
toplumlar dini bkz. Gm-
metler toplumsal degis-
me, 49; toplum Takva,
9, 12, 14, 24-25, 29, 49,
50, 110; ahldka onemi,
28-31; seytandan ko-
runmak icin, 124; ahi-
rettike onemi, 120; fel-
sefesi, 51-52; toplumsal
yenilik, 146, 41 vd.; (yi-
ne bkz. Zekat), sosyol
konumu, 37; kotulik-
ten korunmadaki yeri,
127-128; insanlan ayi-
ran ozellik, 45-6

Tarih, 9, 34, 41, 42, 54, 59, 76,
100.

Tabiat (aynca bkz. Kanun), 2,
22, 23, 34, 56, 66, 69,
70, 71, 78; hasrle ilgili,
117; ahlakla ilgili, 53;
mucizeler, 68, 78; bilgi
olarak (ayrca bkz. ilim-
ler), 34; genel 65, 79;
tabii sebebler, 56, 66,
69, 70.

Tevbe, 20, 30, 31.
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Taberi, 74, 76, 77.
Tagut, 130, 131,
Teles, 91.

Teslis, 169.

- U,U-

Uhud savagi, 88.

Uygarlik, 52, 53, 57, 59, 60.

Uzlasma Mekkelilerle, 87.

Uhut, 88.

Ummet, 42, 80, 81, tanim,
144-145; ummetler,
162-170, {mmetlerin
yardimlagmas, 63.

-V-

Vahiy, Vahiy Melegi, 82, 92,
93, 97, 99, 100, 101,
102; vahiy ve kainatin
yaradilig,, 72; peygam-
berlik, 80, 105;
Kur'an'la son bulmasi,
81; ummetlerle ilgisi,
114; tim vahiylerin ay-
nilig, 136-137; vahyin
mahiyeti, 99, 91,90.

Vicdan, 21, 29, 53, 61, 107,
112.

Vakkas, Said ibn. Ebi, 147.

- W -

Wansbraugh, John, xiii, xiv,
55.

Watt, V., Montgomery, xiv,
75, 150.

Welc, Alford, 121.

_Y -
Yeryuzu, 62, 79, yerylzinde
fesat, 44-45, 56-57.
Yaratma, 16, 17, 65, 79, 111.
Yaradilis, (bkz. yaratma) 71,
Adem'in, 17-18.

—Ana'Konularvld Kur'ow

Yusuf, 76.

Yahudiler, {slama digmanhk-
lary, 155 vd.; toplumlara
ilgisi, 132 vd. 140, 148;
Medine'de, 134, 151,
152; Mekke'de, 150 vd,;
genel, 53, 61, 77, 133-
134.

Yetim (yetimler, yetim hakk:
ve cok evlilik), 47, 48.

Yezdan, 123.

-Z-

Zekat ,41,42.

Za'af, insanin temel zayifhgi
glnahlara yenilgisi, 25-
26.

Zaman, 65-66.

Zulim, 54.



