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GIRIS

Fazlur Rahman, Bati ve Islam kiiltiiriine derinligine valaf
olan, her iki kalttirtin de kars: karsiya bulundugu sorunlan ¢ok
iyi bilen, daha oénemlisi, bu sorunlara ¢éziimler iiretmis olan
asnmizin yetistirmis oldugu en biylik diisiiniirlerden biridir.
Bu nedenle, erken denilebilecek bir yasta vefat etmis olmasi,
biitiin insanlik i¢in biiyilik bir kayiptir. Onun yasam boyunca,
gerceklestirmek istedigi tek amag¢, Kur'an-1 Kerim'in 6ngérdi-
g4, adil bir toplum diizenini yeryiziinde kurmaya ¢abalamak
olmustur. Cinki, o, Bati'min ¢ilgin biyiime modeli yliziinden,
bizzat kendisinin yol a¢mis oldugu sorunlara ¢éziimler {irete-
meyeceginin bilincindeydi. Bu nedenle, tiim gayretini, -Kur'an
ve Sinnet'in glinlimiiz sorunlanm ¢ézebilmesi i¢in- zorunlu
olan yontemlerin belirlenmesine yoneltmistir. Ciinkii, gecmis
dénemdeki yéntemlerin, giiniimiiz sorunlarimn ¢éziime kavus-
turulmasinda yetersiz kaldiklanmu ve hatta Islam diinyasimn
bu ginkii hale gelmesine bu yéntemlerin yol a¢tiklanm gayet
iyi gormiistiir. Su halde, yapilmas1 gereken, Islam’i, tarihin
enkazindan bir an énce kurtarmak olmalidir. O, bu konudaki
goruslerini soyle ifade eder:

O halde Islam i¢in bugiink tek sorun (the challenge) sudur: islam’

tarihin enkazindan nasil temizleyecek, onu sadece Miisliimanlar

arasinda degil topyekiin diinyada canl bir gii¢ haline nasil geti-
recegiz. Zira, tarihin bu kritik kavsak noktasinda Diinya, insanhk
icin saglam ve iyi bir gelecek kurulmasmnda hakettigi rolii oyna-
yabilmesi i¢in Islam'a essiz bir firsat sunmaktadir. Islam igin
bir meydan okuyus teskil eden sey iste bizzat bu firsathir. Tim
canlanmalara ve 6ze déniislere ragmen Islam toplumu bugiin bu
rolii deruhte etmeye hazir degildir. O, ne Islam’ nasil zindeligine
kavusturacagim ve yeniden insa edecegini biliyor ne de bunu
yapmaya cesareti var gérinuyor: O hem anlamaktan aciz, hem de
cesaretten yoksun. Halbuli, bu olmaksizin ne diger etkili araglar,
hatta ne de petrol ise yarayacaktir: Yakinda petrol yerine bagka
ikameler bulunabilir, ama Islam’'mn yerine gériiniir bir ikame yok-
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tur. Yine de, olurya, Miislimanlar veya baskalan insanligin duru-
munun vehametini anlarlar da, islam da yeniden kesfolunur.!

Iste Fazlur Rahman, Islam’, gelecegimiz icin, ve hatta bitiin
insanlifin kurtulusu i¢in tek yol gordtigti icindir ki, Kur'an
ve Stnnet'i giniimiize aktaracak olan yontemleri belirlemeye
cabalamistir. Ciinkii, ona gore, “Islam'n sadace bir gecmisi
olup da gelecegi olmayacaksa, Miislimanlarnn, bu sifatla, ugru-
na yasayacaklarn hemen hicbir seyleri kalmayacaktir.?2 Ancak,
onun Kur'an ve Stinnet konusundaki yéntem calismalan, baz
kesimleri rahatsiz etmistir; ¢linkii, simdiye kadar, tartismasiz
kabul ettikleri ve goériis birligine varmis olduklan bir cok gori-
siin degistirilmesini gerektirmistir. Bu nedenle, 6zellikle, Bati
tilkelerinde yasamis olmasini da géz énitinde bulunduran bazi
yazarlar, yontemlerini gelistirirken, onun miustesriklerin etki-
sinde kaldigin ileri siirmuislerdir.3 Oysa ki, bu durum gercekler
ile asla bagdasmamaktadir. Zira Fazlur Rahman'n yasaminin
belki de biiyk bir kismi, miistesriklerin yanlis buldugu goéris-
lerini elestirmekle, onlan reddetmekle ge¢mistir. Yazmis oldugu
eserleri bu hususu acikca gozler 6niine sermektedir. Oncelikle
Kur'an ve yorumlanmasi konusunda gértislerini aktaralim:

Tam bu kaynaklar korunmus olmasina ragmen, Kur'an'm kro-
nolojik ya da gelisimsel bir ag¢idan anlasiimasinda ¢ok nadiren
kullanilmistir. Halbuki bu, bir biitlin olarak Kur'an'in ve gercek
hedeflerinin kavramilmasi i¢in 6zellikle énemlidir. Modern Batih
islamiyatcilar bu alanda énemli katkilarda bulunmuslardur.
Fakat Kur'an uzerinde Batihlarin yaptifi incelemeler Kur'an'n
icerigl ve getirdigi mesajin anlagilmasina hemen hi¢ katkida
bulunmamistir. Tersine Bat1 kékenli arastirmalar salt kronolojik
bir diizen olusturmak, ya da Kur'an'a Yahudilik ve Hiristiyanligin
etkisini gostermek tzerinde yogunlasmistir. Dahasi, Yahudi ve
Hristiyan bilginler bu amaca ulasmak i¢in birbirleri ile yans-
mislardir. Béylece ne Miusliiman ne de gayr-1 miislim alimler
gercek manada Kur'an'in temel diinya goriisinu yakalayama-
mistir. Kronolojik olmayan bir sirada, ayet ayet tefsirler yazms

1 Fazlur Rahman, “islam: Sorunlar ve Firsatlar”, Allah'in Elgisi ve Mesajt,
Makaleler I; Ankara Okulu Yay. Ank. 1997, s. 98

2 Fazlur Rahman, “Islam Aragtirmalan ve Islam'in Gelecegi”, age. s. 117

3 Bu konuda, bilimsel bir degerlendirme i¢in, bkz. M. Pagaci, Fazlur Rahman ve
Oriantalizm.
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olan Mislimanlar Kur'an’ parga;c1 bir sekilde anlarlarken, gayri
miuslimler de Kur'an'a en iyisinden ytizeysel bir sekilde, en kotii
haliyle de 6n yargih yaklasmislardir.*

Iste Fazlur Rahman, mustesriklerin Kur'an ve Siinnet konu-
sundaki bu ényargilanm gayet iyi bildigi icindir ki, Islam ile
ilgili cahlsmalanmin dikkate ahnmamasi gerektigini vurgulamaya

biiytik bir 6zen gostermistir:

{slam toplumlarinda egitimin niteligi ve Islam arastirmalanmn
gelisimi Gzerindeki etkileri bir ¢ok 6nemli acidan feci olsa da,
somirgeci bir gli¢c olarak Bati burada bizi pek ilgilendirmiyor.
Burada bizi daha fazla ilgilendiren sey, Batr'daki Islam aragtir-
malan birikimi ve onun hem Bati'nin islam hakkindaki gértisti
hem de Islam tilkelerindeki Islam arastirmalan tizerindeki etki-
sidir. Herkesce bilinen sebeplerden dolayi, Batil Hristiyanlann
Islam arastirmalar, Hristiyanlarin Islam karsisindaki tutumlan
oldukca degismis ve degismekte olsa bile- diganda birakilmali-
dir. Dahasi, Islam hakkinda yazan pek ¢ok bilimsel aragtirmaci
ve tarih¢i de zaman zaman kati Hristiyan misyonerliginin bile
zevaline neden olabilecek bir fanatizm sergilemislerdir. Insan
bu ktictimseyici ve kibirli umumi tutumu, el-Biruni'nin Hind
karsisindaki tutumu ile karsilastirdiginda -hele bir de ikisi
arasindaki zaman farkim1 da hesaba katarsak- sasirmadan
edemiyor.5

Aslinda Fazlur Rahman’a gére bilim adamlan, birikimi ve
diistinsel donammlan ile, Kur'an ve amaclanmn sistematik bir
bicimde ortaya konulmasi isini su anda Islam bilginlerinden
daha iyi yapabilir gérinmektedirler. Ancak, konuya daima
onyarg ile yaklastiklanndan, bu konuda bir tiirlii basarih ola-
mamaktadirlar. Durum béyle olunca, Fazlur Rahman, su gerce-

gi carpic1 bir bigimde vurgulamakta gecikmez:

4

5

Yapilmasi gereken sey, tahrif sayilabilecek seylere ya da ltizum-
suz aynintilara dalip giderek Kur'an'in ¢evresinde dolanip durmak
yerine, bizzat Kur'an'a gitmek, onun igine girmektir. Oyleyse,
onun ana mesaj ve konulanmn tarihsel gelisimleri hususunda
tarih aragtirmalannin ulasmis olabilecegi neticeler yardimiyla

F. Rahman, “Allah'in Elgisi ve Mesaj1", s. 54; “Islam Arastirmalan ve islam’'in

Gelecegl”, age. s. 114 )
F. Rahman, “Islam Arastirmalan ve Islam'in Gelecegi”, age. s. 113.
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Kur'an’ sistematik olarak yorumlamak, yalmzca Misliimanlarin

isi ve gorevidir.®

Mustesrikler ile ilgili gortigleri bu olan Fazlur Rahman'in,
onlann gortislerinden etkilendigini ve onlar gibi hareket ettigini
sdylemek, bilimsel gercekleri gérmezlikten gelmenin de 6tesinde,
insafsizlik olur. Diger taraftan, bu gértislerini A.B.D’'nin ¢esitli
illerinde yayinlanan dergilerde aciklarms olmasi, onun cesareti-
ni de gozler énline sermektedir.

Fazlur Rahman'm Kuranin yorumlanmasi konusundaki
goriislerinden kisaca sdzettikten sonra, simdi, terctime etmis
oldugumuz eserin ana konusunu olusturan Stnnet ile ilgili
goriiglerine ve bu goértiglere karsi yoneltilen elestirilere kisaca
deginmek istiyoruz. Kur'an konusunda oldugu gibi Stnnet
konusunda da Fazlur Rahman'in amaci, giniimiiz sorunlan-
mn ¢6ziime kavusturulmasinda, Siinnet’i de etkin kilmak yani,
onu tekrar, donuklasmadan, hayatiyetini yitirmeden oOnceki
konumu olan “Yasayan Stnnet” konumuna tekrar kavustur-
mak olmustur. Ancak, Fazlur Rahman, yéntem konusunda
goriiglerini sergilemeden 6nce, miistesriklerin, Siinnet kavram
konusundaki yanhs goriislerini bilimsel bir bigimde elestirip
cliriitiir. ClinkQi, Lammens, Margoliouth ve Joseph Schacht gibi
miistesrikler, Siinnet’i, tamamen Islam-éncesi ve islam-sonrasi
Araplann bir eseri olarak gérmiislerdir.” Boyle hareket etmele-
rinin nedeni, Siinnet'in Nebevi ézelligini gidermek istemeleridir.
Iste F. Rahman, terciimesini Tiirk okuruna sundugumuz bu
arastirmasinda, Siinnet kavramim bilimsel bir sekilde acikliga
kavusturmus ve onun Nebevi 6zelliginin, “olmazsa olmaz” (sina
qua non) bir unsur oldugunu kesin olarak ispatlammstir.®

Fazlur Rahman’in Siinnet anlayis1 ve “Yasayan Stinnet”
kavram tizerine goriislerini Tirk okuruna bilimsel bir sekilde
ilk defa sunan degerli aragtirmaci Dog. Dr. ismail Hakki Unal
olmustur.? Bu arastirmaciya gore, Fazlur Rahman'in “Yagsayan

6 Age., s. 115.

7 F. Rahman, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, Ankara Okulu Yay. Ank.
1995. s. 17.

8 Age., s. 17-22.

9 1. Hakki Unal, “Fazlur Rahman'in Stnnet Anlayis1 ve “Yasayan Stnnet”
Kavrarm Uzerine”, Islami Arastimnalar. C IV (1990), sayw 4, s. 285-294.
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Stnnet” kavram ilk bakigta J. Schachtin “Yasayan Gelenek”
(living tradition) kavramim c¢agnstirmaktadir. Cinki bu kav-
ramin mucidi Schacht'dir.!® Yazann bu terimin ilk mucidinin
Schacht oldugunu hicbir kamt ileri stirmeden s6ylemesi, bize
pek tutarh gelmemektedir; Cunkt, “Yasayan” sifati gelenegin
dogal bir sonucudur. Oyle goriintiyor ki, yazar, agik bir gekilde
olmasa bile, Fazlur Rahman'm bu terimi Schacht'tan aldigim
ve dolayis: ile bu konuda onun etkisinde kaldigimi ima etmek
istemektedir. Ancak gercek hi¢c de dyle degildir, bizzat yazarn,
iddiasinin hemen arkasindan séyledikleri bu hususu kamitla-
maktadir:

Iki tabir arasinda bazi benzerlikler bulunmakla beraber, énemli
bir fark da meveuttur. Soyle ki: Schacht kendinden énceki diger
miistesrikler gibi “siinnet”j, islam éncesi Arap gelenek ve deger-
lerinin bir devarm olarak gormektedir. Yani Islam’'dan sonra da,
Peygamber'in stinnetinden biiyiik dlglide bagimsiz ve zaman
zaman ona ustiin bir statiide devam etmistir. Safi'ye kadar ilk
[slam hukukgulannin serbestce yorumlayp degerlendirdikleri
stinnet malzemesi, -her ne kadar zaman zaman Peygamber’'e
isnad ederek mesrulastimaya caligsalar da- toplumun Islam
éncesinden berl stiregelen yasayan geleneginden baska bir sey
degildir.

Halbuki Fazlur Rahman islam 6ncesi Arap gelenegini normatif
kabul etmedigi gibi, sinnetin de normatiflik unsurunu bizzat
Hz. Peygamber'den aldigimm belirtir. Ona gére, Safi'den 6nceki
hukukeular kendi gortislerini ve ¢dziimlerini Peygamber stinne-
tinin genel cercgevesi i¢inde miitaala etmisler, boylece stinnetin
hayatiyetini saglayarak “yasayan stinnet"i olusturmustur.

Fazlur Rahman, Malik’in Muvatta'inda hadisleri zikrettikten
sonra sik sik kullandigh “... Laue &)V (Bize gore stinnet budur),
“ab Mt Y st Guze WY” (Bize gore tizerinde ihtilaf olmayan
amel budur, “G.iue ale C“—’"M ,«‘W (Bize gore tizerinde ittifak
olunan amel budur) gibi tabirlerden hareketle O'nun stinnet
terimini iki ayn anlamda kullanmis oldugunu belirtmektedir.
Biri yukandaki tabirlerde gegen ve “Medine’deki yerlesik uygu-
lamay1 ifade eden” “stinnet”, digeri yetkili(authoritative) veya
kuralsal(normative) bir émek olan “stinnet”. ikinei durumda

10 Agm., s. 286.
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stinnet ya peygamber’in veya daha alt seviyede bir otoritenin yine
“Nebevi Slinnet” cercevesi iginde tesis etmis oldugu uygulamay
ifade etmektedir.!!

Fazlur Rahman’'in yasayan siinnet anlayisini benimseme-
mesinin dogal bir sonucu olarak, saym Unal'in Fazlur Rahman
tarafindan “Yasayan Stinnet” kavramim kamtlamak icin iler
siiriilen drnekleri yetersiz buldugu ve hatta bazilannmn yanhs
degerlendirilmis oldugunu ileri stirdiigtinti gériiyoruz:

Kanaatimizce Fazlur Rahman'in “Yagayan Siinnet” kavramim
isbatlayabilmesi igin daha ¢ok 6rnek vermesine ihtiya¢ vardir.
Ayrica bu 6rneklerden bazilannin yanhs degerlendirilmesinden
salaniimalidir. Bunu su 6rnekle agiklamaya cahsahm:

Ebu Yusuf “rivayetlerin ¢ogaldigini, bu yiizden Kitap ve Siinnet'e
uygun olmayan ve fakihlerce bilinmeyen riva yetlerin kabul edil-
memesi gerektigini belirttikten sonra,

oy ade &1 J gy e iy lin 3 s g U
;L@_ﬁ M_,j R ayloe ol o cakt RS
“Saz hadis (herkesin bilmedigi tek hadisler)'den salun; cemaatin

amel ettigi, fukahamn bildigi, kitap ve stinnete uygun olan hadisi
al” delmektedir.

Fazlur Rahman metinde gegen ol e dsledt ale Lo dldey (..
ibaresini “...keep close to collective spirit (al-Jamaah) of Hadith”
(hadisin ortak ruhuna yapis) seklinde ¢evirmistir. Daha sonra,
Ebu Yusufun “Kur’an ve maruf stinneti kendine énder yap, buna
tabi ol” ifadesini nakieden Fazlur Rahman, “bdylece Ebu Yusuf,
hadisin kollektif tabiati veya ruhunun 6l¢ilisti olarak “maruf stn-
neti” esas almistir” demektedir. Bu arada, bu kollektivite veya
“ortak tabiat” teriminin ¢ok énemli oldugunu ve bunun daha
sonra siinnet terimiyle baglantili olarak, Musltimanlarnn ¢ogun-
luguna veya misterekligine (ehl-i stinnet ve'l-cemaat) tahsis
edildigini sdylemeyi de ihmal etmemistir.

Fazlur Rahman'mn farkli anladig) ibareyi daha iyi kavrayabilmek
icin Ebu Yusufun saz hadisle neyi kasdettigini bilmek yeterlidir.
Ona gore saz hadisler tek hadislerdir.

Y e TR WP RUry [ W T PP I
4 AU T3 Gkze a1 017y domly gt V) s A gt

11 Agm., s. 286-287.
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“Ne Resulullah(sav)'den ne de herhangi bir ashabindan tek bir
hadis disinda, Onun iki at i¢in de (ganimetten) pay verdigi bize
ulasmamistir. Tek hadis bize gore sazdir. Onunla amel etmeyiz.”

Ebu Yusuf daha &nceki ifadesinde, salumlmasim istedigi saz
(tek) hadise karsilik, ¢ogunlugun (cemaatin) bilip amel ettigi
hadisin delil alinmasini istemektedir. Bunun dtesinde baska bir
mana aramak gereksizdir.!?

Dikkat edilecek olursa, Fazlur Rahman'in burada lafzi ¢eviri
yerine kavram cevirisi yaptig1 kolaylikla gortlir. Bu baglamda
Fazlur Rahman'in gevirisi dogrudur; ¢tinkii, bir hadis ancak,
toplumun kollektif ruhunda yerlesmigse, toplumun (izerinde
bulundugu, kendisi ile amel ettigi bir hadis durumuna gelir.

Yine Unal, Fazlur Rahman’in yanlis okumasindan kaynak-
lanmis oldugunu ileri stirdiigii bir bagka hatasina da soéyle
isaret etmektedir:

Aymu 6rmegi veren Schacht son ciimleyi dogru anlamis ve orijinal
metni de yanina koymustur. Ancak Fazlur Rahman muhtemelen
yanlhs okumadan miitevellid degisik bir terciime yaprmstir. Séyle
ki:

C.gJJ»—\ N iclad ! 4.:1.9 \.L',.’,,Llﬁ_ g “‘_.1..\)-‘ ';L_';,j .ﬂL_vU

Aty QS Gy Ly slgaill O3 m Loy

ibaresinde, “an Resulillah” dan sonra gelen “ve” atif harfini
“ev” seklinde okuyarak “The basis of judgement should be the
Sunnah of the Prophet or of the early generations (salaf)....”
seklinde ¢evirmis ve Hz. Peygamber'in stinnetinin yerine, sahabe
ve fukahanin siinnetinin de ikame edilebilecegi gibi farkhi bir
anlamaya yol acmigtir.!3

Burada kanaatimize gére yanlis okumadan ziyade, belkide
bir basim hatasi s6z konusudur. Ciinkii, Unal, her ne kadar,
olasi bir yanhs okumadan s6z etse de bilingli bir okuma olayim
da aslinda imkansiz gérmemektedir. Cuinkii, yanhs okuma-
dan kaynaklanan g¢eviri, F. Rahman'in tezini dogrulamaktadir.
Ancak hemen belirtelim ki tezin dogrulanmasi i¢in, séz konusu
metni yanlis ¢evirmesi gerekli degildir. Bunun en acik delili, bu

12 Agm.,, s. 291.
13 Agm,, s. 290.
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konuda F. Rahman ile aym gortiste olan Schacht’in séz konusu
metni Sayin Unal'in da belirttigi gibi, dogru terciime etmesidir. !4
Béylece F. Rahman'in séz konusu metni gériisti dogrultusunda
yanhs cevirmedigi anlasimis olmaktadir.

Acikca gorilmektedir ki, Saymn Unalin elestirileri
F.Rahman'in tezini ¢iirtitmekten cok onu agiklamaya yonelik-
tir. Bu husus Sayin Unal'in makalesinde agikca goriilmektedir.
Gercekten de Unal, F. Rahman'n Siinnet ve Hadis konusun-
daki gériislerini acik ve anlasilir bir bicimde Tuark okuruna
sunmus ve daha da énemlisi sematize etmistir. Sayin Unal'in
makalesinin, F. Rahman’in Stinnet ile ilgili eserinin ¢evirisin-
den bes y1l énce nesredilmis oldugu goéz o6niinde bulundurula-
cak olursa, s6z konusu arastirmanin 6nemi daha da iyi anla-
silir, Bu bakimdan sayin Unal’i kutluyoruz. Daha éncede ifade
ettigim gibi, F. Rahman'in s6z konusu eseri yayinlamasinin
amaci Siinnet'i “Yasayan Stinnet” haline getirmektir. iste bu
noktada, Sayin Unal ile F. Rahman'in értiigtiiklerini biiytik bir
memnniyetle goériiyoruz:

Makalemizi Fazlur Rahman'n bu konudaki gériislerin 6zdni
teskil eden su climlesiyle bitiriyor ve onun buradaki temennisine
ictenlikle katihyoruz: “Ilk Miislitman nesillerin yasayan siinneti
o dénem i¢in Kur'an'in ve Nebevi faaliyetin ger¢ek ve bagarili bir
yorumu olarak bize bir ¢ok ders vermektedir. Stiphesiz toplumlar
ve onlann yapilan séz konusu oldugu zaman o glink yasayan
sunnetin bu gin i¢in aynen tekran miimkiin degildir. Ama o
dénemden tekran miimkiin olan bir sey var. O nesiller nasil ki
Kur'an ve Siinnet'i kendi dénemlerinde kendi sartlanna uygun
bicimde serbest¢e yorumlamislarsa, biz de aynen, kendi gayreti-
mizle, kendi cagdas tarihimizde aym seyt yapmak zorundayiz.!® -

F. Rahman'a yénelik diger bir elestirinin, islami Aragtirmalar
Hadis-Siinnet ¢zel sayisinda yer aldiim goriiyoruz. Sayin
Ebubekir Sifil “Fazlur Rahmanin “Tarih Boyunca Islami
Metedoloji Sorunu adh eserine elestirel bir yaklagim"!® baghkl
makalesinde, F. Rahman'in hadis ve siinnet ile ilgili gériislerini

14. Agm., s. 290.
15. 1. Hakki Unal, agm., s. 294.
16 Islami Arastumalar Dergisi, yil 1997, X, 1, 2, 3, s. 149-162.
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cliiriitmeye c¢alismaktadir. Sayin Sifil'in yararlandii gevirinin
cevireninin ve eseri yayinlayan yayinevinin adim vermemesi biz-
leri tizmuistiir. Bunun bilimsel bir gereklilik olup olmadigini bir
kenara birakip sayimn Sifil'in bizi ve yayinevini onurlandirmasini
beklerdik. Belki de Sifil'in Ingilizce aslm yerine sadece ¢eviriden
yararlanmus olmas bizde béyle bir beklentinin dogmasma neden
olmustur. Yine Sayin Sifil'in diger arastirmaci Unal'ln makalesi-
ni de gérmezlikten geldigini tiziilerek miisahede ediyoruz. Buna
neden, sayin Unal'n Fazlur Rahman'in biraz énce zikrettigimiz
temennisine yurekten katimasidir. Cinki, sayin Sifil, soz
konusu makalesini aksi gortisle sonu¢landirmaktadir:

Sonug olarak yazann burada zikrettigi émeklerin btiytik ¢cogun-
lugunun, Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen rivayet ve uygula-
malara dayandif) goriilmektedir. Geriye kalan bir-iki uygulama
ise Usul-i Fikih'ta kiyas, Istihsan, Maslahat gibi baghklar altin-
da zikredilen delillere istinad etmektedir. Bu itibarla yazann
bu meseleler hakkinda, “Yasayan Stnnet'i Kur'an'n ve Hz.
Peygamber'in ilk donemlerde cemaat iginde gerceklestirdigi fali-
yetlerin saglikh ve basarih bir yorumu, bizler igin dersler icerse
de kesinlikle aynen tekrarlanamaz” seklindeki yargisina bu
omekler kesinlikle bir delil tesgkil etmemekte, tam aksine bu
omekler, onun kars: ¢iktigi noktayr vurgulamaktadirlar. Burada
zikredilen émeklerin ve Hz. Omer(r. a)'in diger uygulamalannin
daha saghkh bi¢imde degerlendirilebilmesi i¢cin bu uygulamalar
hakkinda yukanda isaret ettigimiz kategorizasyon da mutlaka
dikkate alinmahdr.!?

Gortiislerin farkl olmas: her zaman bir zenginlik kaynagdir.
Elestiriler bilimin gelismesi i¢in ka¢inilmazdir. Nitekim biz de,
bu ilkeye uyarak, kendimiz katilmasak bile, sayin Unal'n eles-
tirilerine cevirimizin gerekli yerlerinde atiflarda bulunmustuk.
Bunu herkesten iyi saymn Sifil bilir, ¢linkli, onun da alintida
bulundugu 49. sayfanin en altinda bulunan yildizda aynen
soyle demistik: “Fazlur Rahman'in Ebu Yusuftan yaptigy bu
alintiyn yanhs anladigi ve yanlis yorumladig: seklinde bir elestiri
icin bkz. I. Hakki Unal, agm. s. 291. krs. The Origins 28 (cev.
not).

17 Ebubekir Sifil, agm. s.162.
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Sayin Siﬁi, saym Unal'm kendisininkiyle aym olan elestirile-
rini gormezlikten gelerek, soyle demektedir:

Fazlur Rahman buradaki, “Onun i¢in hadislerin saz olanlanndan
sakin! Sana diigen, cemaatin tizerinde bulundugu, Ehl-i Fikh'in
tarudigl ve Kitap ve Stinnet’e uygun disen hadislere sanlmaktir”
ifadesini, “Hadislerden sakinin ve Hadis'in kollektif ruhuna yakin
olmaya ¢alisin” seklinde terctime etmis ve bu yanhs terciime tize-
rine su génisi bina etmistir."!8

Ik baskida yanhslikla “saz” ifadesi metinde yer almamstir.
Bu hata mitercimin hatasidir ve dolayisiyla yazara isnad edile-
mez. Ancak, sayin Sifil, metnin ashna bakmadif icin hatanin
Fazlur Rahman'dan kaynaklandigim1 sanmaktadir. Elistirilerde,
terclime yerine asil metne bagvurmanin 6nemi burada daha iyi
anlasilmaktadir.

Biz sayin Sifil'in elestirilerine katilmamakla birlikte, bu
calismasindan dolay1 kendisini kutluyoruz. Ancak kendisine su
gercegi hatirlatmayr yararh goértiyoruz: Fazlur Rahman'in tek
amacl Kur'an ve Siinnet’i yasantimizda egemen kilmaktir. Bu
ise ancak yeni yorumlar ile méimkiin olur. Aksi yaklasimlarnn da
faturas1 meydandadir. O halde elestirirken, daha dikkatli olmal,
konuya 6n yargih degil, sevgi boyutunda yaklasmaya 6zen gos-
termeliyiz, gelecegimizin boyle bir yaklasim sergilenmesine bagh
oldugu bir an bile hatirdan ¢ikarilmamahdir.”

Prof. Dr. Salih Akdemir
1997 Besevler/ANKARA

18 Agm., s. 153.
Ilk baskiy1 dikkatli bir bicimde gozden geciren A. U. Ilahiyat Fakiiltesi Hadis
Ana Bilim Dah 6gretim elemanlanndan Dr. Mehmet Gormez'e, Dr. Biinyamin
Erul'a ve Dr. M. Emin Ozafsar'a katlulanndan dolayr siikran duygulanmaz
ifade etmeyi yerine getirilmesi zevkli bir bor¢ biliriz.



ONSOz

Bu kitap, buytik dl¢iide, 1962 yilinin Mart ayindan 1963 yli-
nin Haziran ayma kadar bu Enstitiintiin® -Islamic Studies- isimli
dergisinde yayinlanmis olan bir dizi makaleden olusmaktadir.
“Sonraki Asirlarda Ictihad” baglikli dérdiincii kisim yeni bir ilave
teskil etmektedir. Bu makaleler, a} Her ttirli Islami diisiince icin
cat1 saglayan dort temel ilkenin, yani Kur'an, Stinnet, Ictihad ve
icma'm uygulamasim, gecirmis oldugu tarihi gelisimini ve b) bu
dort temel ilkenin bizzat Islami gelisme tizerindeki etkisini gos-
termeyi amaclayan bir plan dogrultusunda kaleme alinmistir.
Iste kitabn bashg buradan gelmektedir: Tarih Boyunca Islami
Metodoloji.

Sadece Islam fikhinin degil, fakat aym zamanda biitiin islami
diistincenin ilkeleri olan -bu gercegin tekrar tekrar vurgulanma-
s1 gerekir- bu dort ilkenin énemi higbir sekilde kiicimsenemez.
Ozellikle 6nemli olan, bu ilkelerin bir araya getirilip uygulana-
bilme yontemidir. Bu fark, durgunluk ile hareket, gelisme ile
donuklasma arasinda mevcut olan her tiirli mesafeyi ortadan
kaldirabilir.

islami gelismelerin ilk ve daha sonraki dénemlerinde bu fark,
bize acik gértinmektedir. Miistesriklerin ¢ok biiytiik 6l¢tide kat-
lnda bulunduklan bu biiyiik tarihi kesif, artik bu ilkelerle ilgili
geleneksel Orta Cag teorisinin arkasina gizlenemez. Su halde
asikardir ki, bu calisma sadece salt tarihi bir degere sahip olan
bir calisma degil, ayn1 zamanda biiyiik pratik sonuglan olabilen
ve daha fazla Islami gelismelere imkan verebilen bir cahisma-
dir. Bu konunun incelenmesinin tamamlanabilmesi i¢in hala
bircok calismaya ihtiya¢ duyuldugu kabul edilmelidir. Ozellikle
Icma ilkesi, bilhassa Stinnet kavramiyla baglantil olarak, tam
bir tarihi arastirmaya gereksinim duymaktadir. Mesela, cesitli

*  Pakistan Islami Arastirmalar Enstittisii.
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fikirler ile 6gretiler Stinnet geklini aldif1 zaman, fema ilkesinin
gercek durumu neydi? Siinnet'e bir alternatif miydi? Oyle ise,
bazi mezhepler onu ni¢in reddetmiglerdir?

Her ne kadar, bu konuda daha fazla arastirma yapilmasi
gerekli ise de -timit ederiz ki yapilacaktir- yazar bu kitapta ifade
edilen temel kanaatlerin dogrulanacagini ve bu kitabin temel
iddialarinin da dogru oldugunu ummaktadir.

Geleneksel kafa yapisina sahip Miisliimanlar, bu ¢alismanin
sonuglarim kolayca kabul eder gértinmemektedirler. Onlardan
isteyebilcegimiz yegane sey, bu énemli sorunu tarafsiz ve objek-
tif bir bicimde incelemeye gayret etmeleridir. Bana gelince,
ben bir Miisliiman olarak, ne islam'in ne de islam cemaatinin,
tarihin gerceklerini olduklan gibi karsilamaktan zarar gorece-
gi inancinda degilim. Aksine, her gercek gibi tarihi gercek de
islam’ giiclendirecektir; ¢iinkii Allah -Kur'anin bize bildirdigi
gibi- tarihle siki bir temas halindedir.

Fazlur Rahman

6 Aralik, 1964
Karaci
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1
LK DONEMLERDE SUNNET,
ICTIHAD VE iCMA KAVRAMLARI

I

Stinnet, ister fiziki isterse zihni eylemler séz konusu olsun,
davranisla ilgili bir kavramdir; bu balumdan bu kavram, sadece
basit bir eyleme degil, aym1 zamanda bu eylemin fiilen tekrarla-
nip tekrarlanmadigina ya da tekrarlanmasinin imkan dahilinde
olup olmadigina da delalet eder. Baska bir deyisle bir stinnet,
ister bir kere ister sikca tekrarlanmis olsun, davrams kanunu-
dur. Daha net konusmak gerekirse madem ki, s6z konusu olan
davrams, kendi eylemlerine sahip olabilen bilingli faillerin dav-
ranisidir, su halde, bir siinnet (tabii nesnelerin kanunlarinda
oldugu gibi) sadece bir davramis kanunu degil, ayn1 zamanda
ahlaki bir kuraldir. Ahlak'in “-meli-malh” unsuru siinnet kavra-
minin ayrilmaz bir par¢asidir. Son zamanlarda Batil ilim adam-
lan arasinda egemen olan gériise gore, Siinnet, nesilden nesile
uygulanmis ve dolayisiyla uzun zamandan beri iyice yerlesmis
olmasi sebebiyle kuralsallk (normativeness) statiisii kazanmis
olan fiili uygulamaya delalet etmektedir. Su halde stinnet’i siin-
net yapan onun bu kuralsallik statiistidiir. Oyle gériiniiyor ki,
bu teori, belli bir dsnemden beri devam edegelen fiili uygulamay
sadece zaman balkimindan degil, ayn1 zamanda mantiksal ola-
rak da kuralsallik unsurunun dniine gecirmekte ve dolayisiyla
kuralsalhg), uygulamaya dayandirmaktadir.

Bu goérastin tutarlilift su olgudan kaynaklanmaktadir:
Siinnet, davranisla ilgili bir kavram olduguna gore, bir toplum
tarafindan uzun zamandan beri fiilen yirirlikte olan uygu-
lama, onun sadece fiili uygulamasi olarak degil, fakat aym
zamanda kuralsal uygulamasi olarak da disiniilmiistiir. Bu,
ozellikle kabilelerde oldugu gibi bireyleri birbirlerine sikica bagh
olan toplumlar icin dogrudur. Ancak surasi da bir gercektir ki,
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bu uygulamalann, sayet baslangictan itibaren kuralsal kabul
edilmemisse, toplumda bir ¢irpida yer etmesi miimkiin degildir.
Su halde, mantiki olarak kuraisalllk unsurunun daha o6nce
gelmesi gerekir. Her ne kadar bir addetin, ézellikle muhafazakar
toplumlarda, uzun zamandan beri yerlesmis olmasinin ona yeni
bir kuralsallik unsuru daha kattig1 kabul edilebilirse de, bu fak-
tor tamamen farkl bir faktérdar ve dolayisiyla ilk kuralsalliktan
tamamen ayn diigtintilmelidir.

“Stinnet'in esas itibariyle “6rmek davrams” anlamina geldigi
halde (her ne kadar stnnet'in ifasi, zorunlu olarak uyulmus
olmaktan ibaret ise de) ona fiilen uylilmus olma, manasinin bir
parcas! olmadigl, asagidaki érmekte oldugu gibi bircok drnekle
ispatlanabilir.” Ibn Durayd “Cemhere” adh eserinde “senne” fii-
linin asli manasim “savvara es-sey’e” yani, “bir sey yapmak, bir
seye sekil vermek” ya da “onu bir model olarak ortaya ¢ikarmak”
olarak vermektedir (ki diger liigatciler de bu konuda ona tabi
olmuslardir). Sonralan bu flil, model olarak kabul edilen dav-
ranisa atfedilmistir. Burada “senne”, “bir 6rnek koydu” seklinde

3 cevrilmelidir. Zaten bizi de burada ilgilendiren, fiilin bu anlami-
dir. Ebu Yusufun, Halife Harun Resid'den glizel baz1 stinnet’ler
ihdas etmesini istemek suretiyle onu uyarmasi bu anlamdadir.!
(Goraldiigi gibi, siinnet ihdas etmek, stinnet'e uymaktan farkl
kabul edilmistir.} Aym yerde, Ebu Yusuf muhtemelen ilk dénem-
lere ait su hadisi zikreder:

“Kim giizel bir stinnet ihdas ederse, mukafatlandinlacaktir,
buna mukabil kim k6t bir stinnet ihdas ederse...” Stinnet'in
asli anlam digerleri tarafindan fiilen uyulmak degil de, ahlaki
bakimdan kuralsal olmak olduguna gore, bir stinnet nasil kéti
olabilir diye sorulacak olursa (Lisanu'l-Arab yazan tarafindan bu
soruya verilecek) cevap sudur: Kétii 6mek sunanlar da baskalan
tarafindan takip edilmek isterler ve bircok durumda (belki de
bitin durumlarda) kétii 6rmekler ihdas ettiklerini diistinmezler.

1 Halid bin Ataba Huzali géyle der (Tacu'l-Arus sunnet kelimesi): Kendi koymug
oldugun bir stinnet hakkinda tereddiit gésterme; ¢iinki bir siinnet’ten mem-
nun olmas: gereken ilk kigi onu koymus (yani herkesten 6nce onu gergekles-
tirmig) olandir.
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o

Kuralsallhlk ya da é6rneklik kavrami burada zorunlu bir
tamlayic1 olarak, standart ya da dogru davramis kavramini da
gundeme getirmektedir. Eger birinin davranisim kendim i¢in
ornek kabul ediyorsam, o zaman benim davranisim, bu érnege
basanyla uydugum él¢ltide standarda en uygun ya da dogru
olacaktir. Su halde “Stinnet” kelimesinin bu genis tamamlayici
anlamina burada bir istikamet ya da dogruluk unsuru dahil
olmaktadir. Iste “sananu’t-tarik” ifadesi bu anlamda kullanil-
mistir ve “dosdogru yol” ya da “sapmasiz yol” anlamim ifade
etmektedir.?

Sinnet’in ilk anlaminin “yliiriinmiis yol” oldugu anlamin-
daki egemen goriig, herhangi bir delille desteklenmis degildir.>
Bununla birlikte, agiktir ki, sapmasiz dogru yol da yolun daha
6nceden acildig fikrini icerir; zira énceden tUzerinde yiirtinme-
dik¢e yolun acilmayacag agiktir. Ayrnica, Stinnet’in saga ya da
sola sapmasi olmayan dogru yol anlamina gelmesi, orta yolun
“iki ucu arasindaki orta” anlamim da tasir. Osman Betti'ye
gonderdigi mektupta Ebu Hanife, Haricilere karsi giinahkar
Misliimanla ilgili tavrim belirlerken kendi gértistini “Ehlu’l-
Adl ve's-Sunne’nin gortisii olarak niteler. “Benim gértistimle
ilgili olarak zikrettiginiz Murcie adlandirmasina gelince, adaletle
konusan kimselerin sugu nedir ki, onlar sapiklar tarafindan bu
isimle nitelendirilmislerdir. Tam tersine, bu kimseler (Murcie
degil, fakat) “Ehlu’l-Adl ve's-Sunne"dirler.* Gelecek kisimda,
Siinnet teriminin bu anlam nasil kazandigini ve yine Ehlu’s-
Sunne’nin ya da ortodokslugun bu adalet, orta yol prensibine
dayanarak ortaya ¢iktigini gérecegiz.

2  Sinnetle ilgili olarak diger énemli ligatlara bagvurunuz.

3  Tacu'l-Arus onu sadece Simre gondermektedir. Ancak burada da siinnet'in
ilk anlamlannda, tamamen somut anlamda alinip alinmadig1 hususu kesin-
likle acik degildir. Araplann soyut kavramlar kurarlarken daima baslangicta
somut fenomenleri belirlemis olan kelimeler kullandiklan konusunda olduk-
¢a yaygin bir onyargt oldugu goriilmektedir.

4  Kitabu'l Alim ve'l-Muteallim, koleksiyonunda yaynlanmgtir (Kahire 1949 s.
38). Bu mektubun biiyiik bir kisrmu John Williams tarafindan Islam adh eser-
de (Greet R. Series) Washington D. C. 1961 yilinda Ingilizceye ¢evrilmistir.
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m

Modern Batili arastirmacilar arasinda Islam'da Siinnet'in
gelisimini derinligine inceleyen biyiik arastirmacilardan ilki-
Ignaz Goldziher'dir. Ancak, o da kendi goriislerini savunurken
zaman zaman elestirel yaklasimdan uzaklagmistir. Bu zeki aras-
tirmaciya gore, Hz. Peygamber'in gelmesiyle birlikte, onun uygu-
lamasi ve davramislan gen¢ Islam toplumu icin Siinnet teskil
etmis ve Islam éncesi Arap Stinneti'nin idealligi de birden sona
ermistir. Bununla birlikte, bu manzara Goldziher'den sonra
belirgin bir sekilde degismistir. Hollandal arastirmaci Snouck
Hurgronje, bizzat Miisliimanlann, islam diistincesinin ve uygu-
lamasinin hemen her tGrlintintin Hz. Peygamber’in Stinneti ola-
rak kabul edilinceye kadar, Hz. Peygamber'in Stinneti'ne ilavede
bulunduklanni ileri siirerken; Lammens ve Margoliouth gibi
énemli diger otoriteler ise, siinnet'i tamamen Islam-6ncesi ve
[slam-sonrasi Araplarinin bir eseri olarak gérmiisler ve bu arada
islam-6ncesi ve Islam-sonrasi iki devir arasindaki devamlihg
vurgulamayi da ihmal etmemislerdir. Béylece, Hz. Peygamber'in
Stnneti kavram hem acik hem de kapali bir sekilde reddedilmis
oluyordu. Margoliout ve Lammens'in bu goériistinit sahiplenen
Joseph Schacht, The Origins of Muhammedan Jurisprudence
adli eserinde sdyle bir goriis savunmak ister: “Peygamber’in
Stinneti” nispeten geg¢ bir kavramdir ve ilk ddnem Muislimanlart
icin stinnet, bizzat Musliimanlarin uygulamasin ifade etmistir.

Biz, Batidaki [slami aragtirmalarda meydana gelen bu gelis-
menin sebeplerini bir bagka yerde elestirmis ve stinnetle ilgili
kavram kargasasim gozler éniine sermistik.5 Bu aragtirmacila-
rin Nebevi Stinnet kavramim reddetmelerinin sebeplerini sira-
siyla soyle agikdayabiliriz:

1. Bu arastirmacilar, Stnneti olusturan muhtevanin bir
kismumin, Araplann islam-éncesi 6rf ve adetlerinin dogrudan bir
devam oldugunu;

2. Siinnet'in biiytik bir kismii ise; sahsi Ictihadlanyla,
mevcut Stnnet'ten ya da uygulamadan istidlallerde bulunan

5 [Islam cildinin III. béliimtinde bu eser George Weidenfeld and Nicolson tara-
findan Dinler Tarihi serisinde Londra'da yayinmlanmstir.
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ve —hepsinden de dnemlisi- Siinnet'e disandan, ézellikle Yahudi
kaynaklar ile Bizans'n ve iran'in idari uygulamalanndan yeni
unsurlar ilave eden ilk dénem Islam Hukukcular’min hiir
diistince faaliyetlerinin bir sonucu oldugunu;

3. Nihayet, ilk déneme ait Siinnet'in biitin muhtevasinin,
-Hadis'in sonralan ezici bir hareket haline déniismesi ve ikinci
asnn sonlannda ve 6zellikle G¢tincli asirda bir halk hareketi
haline gelmesi sonucu- sdzlii olarak “Peygamberin Siinneti”
korumasi altinda bizzat Hz. Peygamber'e isnad edildigini fark
etmislerdir.

Esas itibariyla, Stinnet'in gelismesiyle ilgili yukandaki acik-
lamalar, ézellikle siinnet'in muhtevasi ile ilgili olarak dogrudur.
Ancak “Peygamber'in Stnneti” kavramu ile ilgili gériisleri dogru
degildir. Zira, birazdan sirasiyla gosterecegimiz gibi;

1. “Peygamberin Stinneti” daha baglangigtan beri gecerli ve
etkili olan bir kavramdi ve sonralan da dyle kalmisti.

2. Hz. Peygamber tarafindan biralilan Siinnet'in muhtevasi
say1 olarak c¢ok zengin degildi ve kesin olarak 6zel bir anlam
ifade etmiyordu.

3. Stunnet kavrami, Hz. Peygamberin déneminden sonra,
sadece bizzat Peygamber'in Sinnetini degil, aym zamanda
Nebevi Siinnet’'in yorumlarnm da igeriyordu.

4. Bu son anlamiyla Stinnet, esas itibanyla strekli bir gelis-
me stireci olan Ummet'in icma’'sinm bir uzantis1 olup onu da
icermektedir.

5. Genis kapsamli Hadis hareketinden sonra, Siinnet, Icti-
had ve Icma arasindaki organik baglar yok olmustur.

Gelecek kisimda, Hadis'in gercek ruhunu (ézelligini),
Stnnet'in Hadis malzemesinden gegerli bir sekilde nasil ¢ikan-
labilecegini ve ictihad ile icma'nin nasil yeniden etkin kilinabi-
lecegini gosterecegiz.

v

Yukanida anlatilanlardan da anlasilabilecegi tizere, Nebevi
Stinnet kavrammmn ve hatta Nebevi Siinnetin olusturdugu
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muhtevanin bile (hukuki ve ahlaki problemlerle ilgili Kur'an
ahkami disinda) mevcut olmadig: yolundaki teori, giictini su iki
miitalaadan almaktadir:

1. Gercek sudur ki, islam'm ilk nesillerinin yasadiklan sira-
da, Siinneti olusturan muhtevanin biiyiik bir kismi, ya Islam
oncesi Arabi uygulamalanmn bir devam ya da bizzat ilk dénem
Misliimanlannin éziimseme ve istidlal yoluyla ortaya koyduklan
diistinsel faaliyetin sonucudur.

2. Herhaltikarda Siinnet, bir sahsin faaliyetinden ayn bir
sekilde, bir gelenegi icermektedir. Bizzat bu son agiklama hem
ilkini giiclendirmekte hem de onun tarafindan gug¢lendirilmekte-
dir. Birinci ve ikinci kisimlarda, bu iddiay1 ¢tirtitmek icin deliller
ileri slirmtis ve Siinnet'in gercekte, ona uyulmasmmin gerekli
oldugu fikriyle birlikte, “bir 6émek koyma” anlamina geldigini
gostermistik. Ger¢ekten de birgok yerde, toplumlann ve millet-
lerin yiikselislerini ve diistislerini dizenleyen ahlaki gliclerle
ilgili olarak Allah'n degismez Siinneti'nden (Stinnetullah) séz
etmektedir.%® Burada s6z konusu olan, sadece bir Varligin yani
Allah'n érnek olarak sundugu eylemin idealligidir. Her ne kadar
Kur'an-1 Kerim, ara sira, bazi hususlarda Hz. Peygamber'in
davramsini elestirirse de (bu son husus, Kuran-1 Kerim'in
ilahi &zelligi hakkinda essiz bir ahlaki delil olusturmaktadir),
onun *“6rnek davrarusi’ndan da’” séz eder. Allah'in Kelam Hz.
Peygamber'in ahlakini “6rnek” ve “buiytik” olarak tavsif ederken,
Mislimanlann, daha baslangictan itibaren onu bir kavram ola-
rak kabul etmemis olmalan hi¢ tasavvur edilebilir mi?

Islam adh eserimizde (bkz. 5. not) Hasan Basri’'nin Abdu’l-
Melik b. Mervan'a (65-85. H) yazdigi mektubu® incelemistik. Bu
mektupta, Hasan Basri kaderle ilgili olarak, Hz. Peygamber'den
gelmis yazih ya da s6zlii hicbir stinnet'in mevcut olmadifi-
nt kabul etmesine ragmen, yine de bu konuda Peygamber’in
Siinnetinden séz eder. Bu, “Nebevi Stinnet” kavraminin anla-
silmas1 hususunda bize olumlu bir ipucu vermektedir. Biz bu

6 Kur'an 33/62; 35/43.
7 Kur'an 33/21; 66/4,6. )
8  Bu mektup H. Ritter tarafindan Der Islam, Band XXI. 67 ffda ¢evrilmigtir.
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konuya tekrar dénecegiz. Ayrica, hicri ilk asrin sonlanyla ikinci
asrin baslarinda yasayan Hasimi yanlisi sair Kumeyt, meshur
siirlerinin birinde s6yle demektedir:
aw gl g QS b
tady o Ll g 5

Hangi kitaba ya da hangi siinnete dayanarak, onlar icin
duydugum sevgiyi benim icin ayip sayiyorsun.

Burada “onlar” zamiriyle, Hz. Peygamber'in soyu ve genel
olarak da Hasimogullan kastedilmistir. “Kitab"tan maksat ise
Kur'an-1 Kerim'dir. “Siinnet” kelimesi bu baglamda, Peygamberin
Stinneti'nden baska ne anlama gelebilir? Stiphesiz ki bu kelime
burada, ilk donem fakihleri tarafindan kullamlan “Medine’nin
Stinneti” vb. gibi ifadelerin tasidigi anlamda kullanilmis degil-
dir. Yine Stinnet burada “orta yol” anlamina da gelemez; zira
bu anlam (ntians), biraz dnce zikrettifimiz Eba Hanife'nin
mektubunda oldugu gibi, biraz daha geg¢, 6zellikle kelami cekis-
melerin zuhurundan sonra ortaya c¢ikacaktir. Diger taraftan
Kitabu'l-Agantnin yazan, icinde Siinnet kelimesinin ge¢tigi bu
kasidenin, Kumeyt'in en eski kasidelerinin arasinda bulundu-
gunu soylemektedir. Su halde, bu kaside muhtemelen, hicri
100 dolaylannda ve belki de daha énce yazilmistir.® Ayrica, keli-
menin burada kullanilisi, onun yeni bir kelime oldugunu ima
etmez, bilakis bu anlamin tamamen yerlesmis bulundugunu
ortaya koyar. Hatta burada Siinnet kelimesinde $ii kelamina ait
herhangi bir koklti komplikasyon (muglaklik) da géremiyoruz;
¢linki sair asinn dogmatik bir sii degildir ve bir yerde de acikca
Hz. Ebil Bekr ile Hz. Omer'i reddetmedigi gibi, onlara kafir de
demedigini ifade etmektedir.'©

Eba Yusufun, Kitabu'l-Harac adli eserinde bildirdigi-
ne gore ikinci halife Omer, bir defasmda “halk,a Kur'an1 ve
Peygamberimizin Stnneti'ni 6gretmeleri i¢in” bircok kimsenin
cesitli tilkelerde gérevlendirilmeleri hususunda talimat vermigti.!!

9  el-Agani, XV: 124; Kumeyt'in Hasimiyah tenkitli olarak J. Horovizit tarafindan
1904 yilinda yayimlanmisgtir.

10 Hasimiyat, slir 8, misra i ve devami.

11 Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac, Kahire, 1302, s. 8.
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Ancak burada 6nemli olan, bizzat bu ifadenin bir¢ok bakimdan
dogru olmasidir. Zira, Hz. Omer'in bu kimseleri cesitli iilkelere
ozellikle Irak’a gonderdigi kesindir. Yine onun Arap¢anm ve Arap
edebiyatinin 6gretilmesine de énem verdigi kesindir. Agiktir ki
Kur'an, yeni 6gretinin 6z{ olarak dgretiliyordu. Bununla birlik-
te, Kur'an-1 Kerim'in bizzat kendi basina anlasilmasi mimkiin
degildir. Zira inen ayetler belli sebeplere ve sartlara bagh olarak
inmistir. (Bu bakimdan Kur'ann anlasilmasi bu sebeplerin
ve sartlann bilinmesine baghdir.) Su halde Kur'an'in; siyaseti,
emirleri; kararlan ve benzeri hususlan iceren merkezi bir arka
plan faaliyetinin sonucu olarak Hz. Peygamber'in faaliyetini
dikkate almadan ogretildigini iddia etmek, tam bir mantiksiz-
Iik olurdu. Hz. Peygamber'in hayati1 ve O'nun i¢inde faaliyetini
sturdirdiga cevre disinda hicbir sey Kur'an 6gretisine bir insi-
cam veremez. Bu sebeple, Hz. Peygamber'in hemen etrafindaki
insanlarin, Kur'an ile onun Hz. Peygamber'in sahsinda 6mek-
lesmesi arasinda, birini kabul edecek fakat digerini bilmezlikten
gelecek derecede kokli ayinm yaptiklanni, bagka bir deyisle,
birini digerinden ayn goérdiiklerini diisiinmek yirminei asnn
cocuklugundan baska bir sey olmazdi. Kapali bir sekilde de
olsa, “Allah, mesajim insanlara sunmak i¢in neden bu sahsi
secti?” diye acaba kendi kendilerine hi¢ sormamislar mudir? Hig
sliphesiz sonraki dénem kelami tartismalardan kaynaklanan ve
ilahi vahiy karsisinda Hz. Peygamber'i 4deta bir teyb gibi géren
modern goriis de tamamen anlamsizdir. Oysa ki bizzat Kur'an,
bir yandan “agir sorumluluk”? yiikledigi peygambere essiz bir
statii tanirken, bir yandan da siirekli olarak onu bu sorumlulu-
gun bilincinde olan biri olarak sunar.!3

v

Elbetteki, Peygamber'in Stnneti vardi. Ama muhtevasi ve
ozelligi neydi? Ortacag Hadis ve Fikih literatirtiniin ileri str-
diigd gibi, Siinnet, insan hayatinin biitiin alanlan ile ilgili ttim
kurallar i¢in bir defada ve mutlak anlamda vazedilmis spesifik
bir sey midir?

12 Kur'an, 73/5.
13 Kur'an, 18/6; 20/1.
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Hz. Peygamber'in biyografisi ile ilgili ortacagin fikhi malzeme-
si tarafindan boyanan tablo géz 6niinde bulundurulacak olur-
sa, Hz. Peygamber'i devlet idaresinden taharetle ilgili konulara
varincaya kadar insan hayatiyla ilgili en ince detaylar biiyiik
bir titizlikle diizenleyen gercek bir hukuk¢u olarak sunma tema-
yuliinde olmadig: kolayca gortiliir. Eldeki mevcut delillerin de
acikca gosterdigi tizere, Hz. Peygamber éncelikle insanlik icin
gonderilmis ahlaki bir 1slahatci idi ve zaman zaman ¢éztimlemek
durumunda kaldigi miinferit davalar i¢in verdigi kararlar disin-
da genel bir yasamaya ender olarak ve sadece Islam davasi
giclendirmek amaciyla basvurmustu. Bizzat Kur'an-1 Kerim'de
genel yasama Islam 6gretisinin son derece kiiciik bir béliminii
olusturur.

Bununla birlikte, Kur'an-1 Kerim'in dogrudan ya da dolayh
olarak hukulkla ilgili kismu bile, indigi ¢evrenin 6zelliklerini yan-
sitir. Mesela, Kur'an-1 Kerim'in savas ve bans ile ilgili hiiktimleri
tamamen yéreseldir. Siddetli bir savas esnasinda Islam toplu-
munun diisman karsisinda takimmas: gerektigi ideal davrams
hakkinda az ¢ok genel 6zellik tasiyan bu hiikiimler, nazil oldugu
cevrenin sartlan ile o denli ilgilidir ki, onlann gercek anlamda
dogrudan hukuki metin kabul etmekten cok, dolaylh hukuk
malzemesi olarak gérmek daha uygun olur.

Peygamber, esas olarak tarihi harekete gecirmeye ve onu
ilahi modele gore diizenlemeye ¢calisan bir kimsedir. Bu balkim-
dan, ne Nebevi vahiy ne de Nebevi davrams, karsi karsiya
bulundugu fiili tarihi durumu ihmal edip tamamen soyut genel-
lemelere dalar. Allah konusur, peygamber ise belli bir tarihi
baglamda hareket eder. Ancak, onun surf bu tarihi baglam icin
hareket etmedigi de kesindir.

Bir peygamberi, bir ilham (vizyon) sahibinden ve hatta bir
Sufiden ayiran iste bu durumdur. Bizzat Kur'an, gerek ge¢misin
tarihi gerekse nazil oldugu dénemin manzarasi ile ilgili delil-
lerle doludur. Her ne kadar nazil oldugu ¢evrenin o6zelliklerine
blirinmiis de olsa, mesajmn, bu belli tarihi baglamin &tesine
tasmasi gerekir. Kur'an ve Stinnet'in bu a¢iimim gérebilmek
icin keskin zekd disinda bir destege ihtiya¢c duyacak olursak,

11
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Sah Veliyullah Dehlevi ile ibn Haldun gibi bir tarih¢inin bizim
tarafimizda oldugunu sdylemek yeterlidir.

Simdi tekrar “Nebevi Stinnet"e donelim. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi, ilk donem Islam literatiirii, Hz. Peygamber'in
genelde kanun koyucu olmadigini agik bir sekilde gozler dniine
sermektedir. Clinkii Hz. Peygamber'in éliimtine dek, Mekkelilere
ve Araplara karsi, ahlaki ve siyasi bakimdan amansiz bir miica-
dele verdigi ve devlet haline gelmis toplumunu orgiitlemeye
cahstign géz 6niinde bulundurulacak olsa bile, apriori olarak,
onun bu kadar is karsisinda hayatin ince detaylan i¢in kurallar
vazetmeye pek vakti olamayacagl sonucuna kolayca ulasilabilir.
Gercekten de, Islam toplumu, normal islerine dénmiis, anlas-
malarinu gini gliniine stirdiirmiis, aralannda ¢ikan basit ticari
anlagmazhklan da bizzat kendileri, sag duyulanyla ve ufak tefek
bazi degisikliklerden sonra Hz. Peygamber tarafindan korunan
gelenekleri yardimiyla gidermislerdir. Hz. Peygamber ise, sadece
hayati énem arz eden konularda hiikiim vermeye ¢cagnhyordu ve
baz1 durumlarda Kur'an'in da miidahale etmesi gerekiyordu.14

Karsilasilan sorunlar ¢ok defa hususi bir ozellik arzet-
mektediydi ve dolayisiyla sadece kendi durumlan géz 6ntinde
bulundurularak ¢6ziime kavusturulmuslardi. Bu bakimdan bu
¢dztim yollar1, Hz. Peygamber'in vazettigi kuralsal érnekler ve
bir nevi dnctiller (quasi-precedents) olarak kabul edilebilir, ama
aynen ve harfiyen kabul edilemez. Ger¢ekten de, farz namaz-
larin vakitlerinin belirlenmesinde ve eda edilis sekillerinde bile
Hz. Peygamber’in kati ve sert bir model éngérmemis olmasi,
bu konuda carpici bir delil'® olarak karsimiza c¢ikmaktadir.

14 Kur'an, 4/64.

15 Namaz vakitleri igin bk. Malik, el-Muvatta, Hadis no. 1.
Omer b. Abdulaziz bir defasinda namazir geciktirmisti. Urve b. Zubeyr yaru-
na gelerek, ona, Kife'de bulundugu sirada, Mugire b. Sube’nin bir defasinda
namaz geciktirdigi fakat Ebii Mesiid Ensari’nin yamna gelip ona s6yle dedigini
haber verdi: “Bu nedir, ey Mugire? Yoksa sen, Cebrail'in inip namaz kldigim ve
Allah'in elgisinin de (onunla birlikte) namaz kildigim bilmiyor inuydun? Sonra
Cebrail tekrar {(yani sonraki namaziy) kildi. Ve Allah elgisi de (onunla birlikte)
laldi Sonra Cebrail (yine, yani ti¢inet) namaz laldi. Allah elgisi de (onunla
birlikte kildi. Sonra Cebrail (tekrar dérdiinct) namaz laldi. Allah elgisi de bu
namaz kildi. Nihayet Cebrail (yine, yani beginci) namaz Jildi. Ve Allah elgisi
de (onunla birlikte) bu namaz kldi. O zaman Hz. Peygamber “Bununla emro-
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Hz. Peygamber, devletle ilgili 6nemli siyasi kararlar ile ahlaki 12
prensipler konusunda kesin tavir almistir. Bununla birlikte, bu
durumlarda bile ileri gelen sahabenin goriisleri sorulmustur.
Onlar da goriislerini acikca ya da gizli olarak aciklamuslardir.
“Hz. Peygamber’in davranisinda, dini otorite ile demokrasi, tav-
sifi imkansiz bir incelikle birlesmistir.”16

Nebevi Siinnet’in, mutlak olarak spesifik bir muhteva ile
dolu (bir sey) olmaktan ¢ok, bir semsiye genel kavram olmasi,
Siinnet’in, teorik balkuimdan, dogrudan dogruya davramsla ilgili
bir terim olmasindan kaynaklanmaktadir: Madem ki iki durum,
uygulamada, ahlaki, psikolojik ve maddi konularn balumindan,
hicbir zaman gercek anlamda birbirlerinin aym degildir, su
halde Stnnet'in de zorunlu olarak yorumlanmaya ve uyarlan-
maya acik olmasi kagimilmazdir. Ancak, bu teorik analiz disinda
da, durumun gercekten béyle oldugunu gosterecek bircok tarihi
delil vardir. Hasan Basrinin biraz énce zikrettigimiz mektubu
bu konuda carpici bir émek teskil etmektedir. Bu mektup-
ta, Hasan Basri, Abdu’l-Melik b. Mervan’a, irade hirriyeti ve
sorumluluk lehine Hz. Peygamber'den gelen hicbir hadis olma-
makla birlikte, yine de bunun Hz. Peygamber’in Siinneti oldu-
gunu anlatmaktadir. Bunun agikea ifade etmek istedigi gercek
sudur: Hz. Peygamber (ve sahabeleri), kader (fiillerin énceden
belirlenmesi) anlayisimn Hz. Peygamber'in mutlak ogretisi ile
celistigini, davramslanyla géstermislerdir. Hasan Basrinin bu
pasajl, Stinnet’in tam olarak vazedilmis kurallar serisi olmaktan
¢ok, bir yol gosterici oldugunu acik¢a goézler éniine sermekte,
Miusliimanlann ilk dénem diisiince faaliyetlerinin temelini iste
bu “Ideal Siinnet” fikrinin olugturdugunu ve ictihad ile icma'n,

lundum mu?” diye sordu. Bu sézler tizerine, Omer b. Abdu’l-Aziz, “Ey Urve, ne
konustugunu bil. Allah el¢isi'ne namaz vakitlerini belirleyen Cibril miydi?” diye
bagirdi. Bunun tizerine Urve “Besir b. Ebi Mes'iid Ensari bunun béyle oldugu-
nu babasmdan naklen anlatiyordu” diye cevap verdi.
Bundan bdyle, her ne zaman hadislerde namazlarin énemi vurgulanmigsa,
namaz kelimesi hemen her zaman, “zamanlannda” anlammna gelen “ald
mikatiha” ibaresi ile birlikte zikredilmigtir. Oyle gériniiyor ki, bu durum,
namazlar j¢in belli vakitlerin tespit edilmesi hususunda gosterilen gayretleri
gostermektedir.

16 Benim biraz once zikredilen Islam adh ¢aligmamin el yazmasindan iktibas
edilmistir.
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bu stinnetin i¢inde tedricen olustugu zorunlu tamamlayicilan ve
ulasmasi gerekli en ileri u¢ noktalan oldugunu kanitlamaktadir.

VI

Hadis ve Siinnet Gzerine elimizde mevcut kapsamh en eski
eser, Imam Malik b. Enes’in (6.179 H.) Muvatta’sidir. Malik’in, bu
eserinde uyguladigi metod sudur: Her hukuki konunun basin-
da, ya Hz. Peygamber'den ya da var ise sahabeden ve 6zellikle ilk
dort halifeden bir hadis zikreder. Bunu, genellikle su degerlen-
dirmesi izler: “Bu ayni zamanda bizde olan siinnet'tir.”, “Fakat
bizde olan siinnet sudur”, ya daha sikca, “bizim uygulamamz
(emr veya amel) sudur...”, ya da daha da sikca “Uzerinde gériis
birligine vardigimiz uygulama (emru’l-muctema’aleyh) sudur...”
Yine, Stinnet terimi ile ilgili olarak bazan sadece “Bizde olan
stinnet sudur...”, bazen de “Yerlesmis olan Siinnet budur. (kad
madat es-sunnetu)’ der.

Simdi birbirleriyle siki iligkileri bulunan, hukuki bakimdan
birbirlerinin yerlerine kullamlan, ama yine de mana bakimin-
dan birbirlerinden biraz farkh olan bu ibarelerin kullamlislarini
inceleyecegiz.

imam Malik, Hz. Peygamber'den, onun, bir sahsa sufa hak-
ki yani ona, ortaginin satmak istedigi hissesini dncelikle satin
alma hakkim verdigine dair bir hadis nakleder. Sonra iman Malik
“Bu, bizde olan siinnet'tir.” der ve sdyle devam eder: Medine’'nin
meshur fakihi Said b. Museyyeb'e bir defasinda sufa hakkinda,
“bu konuyla ilgili herhangi bir stinnet var mudir? diye sorulmus,
o da bu soruya “evet, sufa sadece evlere ve araziye uygulanir”
diye cevap vermisti. Simdi, “Bu, bizde olan stinnet’tir” ibaresi
ile “Sufa ile ilgili herhangi bir stiinnet var midir?” ctimlesinde
gecen “Stinnet” teriminin iki kullambhsi arasindaki acik farklilig)
gérmek son derece énemlidir. Birinci durumda “uygulama” ya
da “Medine’de yerlesmis uygulama” anlama gelirken, ikinci
durumda bu anlama gelemez; ¢linkl tzerinde ittifak edilmis
bir uygulama karsisinda “Bununla ilgili herhangi bir siinnet var
midir?” denmez. Su halde, bu durumda Siinnet, “otoriter” ya da
“kuralsal” bir emsal anlamina gelebilir. Ancak kimin kuralsal
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emsali? Bu durumda Stinnet'in, ya Hz. Peygamber'in Siinneti
ya da Nebevi Sinnet'in genel himayesinde sonraki herhangi
bir otoritenin stinneti oldugu agiktir; ¢clinkti daha énce de ispat
ettigimiz gibi, Araplarn islam éncesi uygulamasi, kendi bagina
kuralsal kabul edilemez. Bununla birlikte nasil ki Stunnet'in,
Nebevi modelin genel korumasi altinda oldugu agiksa, aym
sekilde, Ibn Museyyeb'in burada Hz. Peygamber'i zikretmedigi
de agiktir. Diger taraftan Imam Malik de ibn Museyyeb'in oto-
ritesine dayanarak, bu konuda Hz. Peygamber’'den hicbir hadis
nakletmemektedir. S6z konusu Siinnet'in, genel Nebevi Siinnet
kavramindan ilisigi kesilmemekle birlikte herhangi bir Sahabe
ya da daha sonra gelen bir otorite tarafindan vazedildigi béylece
acikliga kavusmaktadir. Bundan bagka, “sufa” durumuyla ilgili
olarak Stunnet hakkindaki bu iki ifadenin birlikte tazannum
ettigi mana sudur: “Ornek emsal” anlamina gelen Siinnet, imam
Malik zamamninda ise “lizerinde goriis birligine vanlms uygula-
ma” anlamina gelmektedir.”

vl

Nebevi modelin ilk dénem Muslimanlan tarafindan yavas
yavas belli ve dzel bir insani davranis kodu haline getirilmesinde
en 6nemli amil, ciddi ve sahsi diistince faaliyeti olmustur. Rey ya
da ‘sahsi fikir’ denilen akli diistince, yaklasik olarak ilk bir buguk
asirda, bir¢ok hukuki, dini ve ahlaki fikirler ortaya koymustur.
Ancak, zenginligine ragmen bu faaliyetin trtinti olduke¢a kar-
sik bir manzara sergilemis, yani Hicaz, Irak, Misir gibi cesitli
boélgelerin ‘Stinnet’i detaylarla ilgili hemen her konuda farklihk
arzetmistir. Iste bu bitmek bilmeyen hiir diisiince cekismele-
ri sonucudur ki, Ibn Mukaffa (6. 140. H.), Hz. Peygamber'in,
lizerinde goriis birligine varilmis hicbir Stinnet'i olmadigint ve
dolayisiyla Halife'ye kendi Ictihad'na bagvurmasim onerdigini
aciklamistir.!” Ancak, cemaat'in aydin ve dini liderleri baska
tiirlit distinmiislerdir. Oncelikle, mevcut Siinnet ve Kur'an-1

17 “Risaletiin fi's-Sahabeti” “Resaili’l-Bulaga’da, Kahire, 1930.

*  imam Malik'in kullandi ... Gae i cboe /‘Y\ tabirlerini Fazlur Rahman'in
yorumlamasi hakkinda genis bilgi icin bkz. I. Hakla Unal, “Fazlur Rahman’in
Stinnet Anlayig ve ‘Yasayan Siinnet’ Kavrami Uzerine” Islami Arastirmalar, c.
4, s. 4 (Ekim 1990), s. 287-289 (Cev. notu).
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Kerim'e dayanilmak suretiyle, ferdi hiir diistincenin (rey) daha
sistematik bir istidlal haline getirilmesine imkan verilmigtir.
Bu sistematik istidlal sekline “Kiyas” denmistir. Diger taraf-
tan, ilk déonem hir distincesinin sonucu olan mevcut Stnnet,
yavas yavas, cemaat tarafindan, -en azindan, Hicaz, Irak gibi
bolgesel cemaatlar tarafindan- neredeyse tek bir sekilde kabul
edilecek bir noktaya ulasiyordu. iste bu yiizdendir ki Imam
Malik, Medine’deki mevcut bu goértisler manzumesi i¢in hem
Stinnet hem de Icma terimlerini hemen hemen esit olarak
kullanmistir. Her ne kadar bu malzeme i¢in bu iki terim de
kullaniliyorsa da, aslinda aralarinda énemli bir fark mevcuttur.
Zira “Stnnet” geriye dogru gitmekte ve hareket noktasini, Rey
ve Kiyas'la yavas yavas yorumlanmis olan Hz. Peygamber'in
“Ideal Siinnet"inde bulmaktadir. Su halde Iema, yorumlanms
slinnettir ya da sadece, yukanda gérdiigtimiiz ikinci anlamda
“Stinnet'tir”; ¢link(i cemaatin kabul etmesi sonucu yavas yavas
herkesce kabul edilir duruma gelmistir.

Bu bakimdan, bir yandan Kur'an-1 Kerim ile “Ideal Stinnet”
ve diger yandan da icma ya da ikinci anlamindaki Stinnet ara-
sinda, Kiyas ya da Ictihad'in zorunlu faaliyet alam yer almakta-
dir. imam Malik, Muvatta'da, siirekli olarak “Medine’deki genel
uygulamaya” basvurmasina ragmen, eserinin bircok paragrafim
kendi ictihadlanyla doldurmaktan da geri kalmaz. Bununla
birlikte, ikinci asnn mevcut literatiirinde bile yani ikinci
anlamdaki Stinnet'in istikrar bulmasi ve yeni Hadis'in" say1sinin
giderek artmasi sonucu, Islam diinyasinda ancak ortak genel
bir dtisiincenin kristallestigi bir sirada Ictihad faaliyetini, belki
de Ebu Hanife’'nin iki meshur 6grencisinden daha gen¢ olam
Muhammed Seybani'nin “Kitabu’s-Siyeri'l-Kebir'inden baska
hicbir sey acik bir sekilde ortaya koyamaz. imam Seybani, Hicri
189 yilinda vefat etmistir. Biiyitk sarih Imam Serahsi (6.483 H.),
bu eserin Seybani tarafindan yazilmis son eser oldugunu bize
bildirmektedir.!8 Kitabin biiyiik bir kism, Imam Seybani'nin
onceki goriisleri elestirmesi sonucu ortaya ¢ikan ictihadlanindan
olusmaktadir. Seybani, kiyastan, yani analojik akil ytriitmeden

*  Hadisin roli gelecek kisimda incelenecektir.
18 Haydarabat baskisi, 1335 hicri 1:2.
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(istidlalden) baska, cok defa, onceki emsallere karsi ¢ikarak
istihsana basvurur ve bdylece mutlak reyini kullanir.

Seybani tarafindan Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin
sayis1 gercekten de ¢ok azdir. O, hadisleri sahabeden sikca ve
hatta tabiinden ise daha da sik¢a nakleder. Ancak, bir Sahabenin
gortistini elestirmekten ve hatta bazan reddetmekten bile geri
kalmaz. Burada tek bir 6mek yeterli olacaktir. S6z konusu sorun
sudur: Yenilen diismanin mallan, Miisliimana degil de, bir biittin
halinde galip gelen Miisliimanlara ait olduguna gore, Mishiman
bir asker, birey olarak, bozguna ugratilmis bir diismanin top-
ragindan kendisi i¢in neler alabilir? Seybani'nin ifadesine goére
Ebu'd-Derda'dan séyle dedigi nakledilmistir: “Eger Miisliiman
askerler (diisman topragindan) yiyecek alirlar onu ailelerine geti-
rirler, onu yerler ve onu (baskalarina da) hediye ederlerse, aldik-
lan o geyi satmadiklan siirece herhangi bir sakinca s6z konusu
degildir. Bu durumda, Ebu'd-Derdé yiyecegin hediye edilmesini
yemek yemek gibi zaruretler arasma sokmusg goértinmektedir,
(sag kalmalan i¢in askerlerin yiyecek yemelerine izin verilmistir,
clinkil sag kalmak bir zarurettir). Ancak biz bunu kabul etmeyiz;
zira yemek yemek, temel bir zaruret ise de yiyecegi hediye etmek
degildir.”!® Bununla ilgili olarak Seybani géyle demektedir: “Biz
bu konuda tabiinden Makhal'un (6. yak. 114 H.) hadisini kabul
ediyoruz. (Muasliiman) biri, Bizanshlann topraginda bir deve
bogazladl ve baskalanmt onu paylasmaya davet etti. Makhil,
Gassanilerden birine “kalkip da bu bogazlanmis deveden bize
biraz et getirmeyecek misin?” dedi. Adam “Bu yagmadir.” (yani,
ganimet kurallanna gére diizglin bir sekilde dagitilmamistir)
diye cevap verdi. Bunun tizerine Makhil ona su karsihi1 verdi:
“Miibah olanda yagma soz konusu degildir.” (Zira yiyecegin yenil-
mesine miisaade edilmistir.)

imam Seybani séyle devam eder: “Yine Makhiil'den soéyle
dedigi nakledilmistir: Diisman topragindan, orada degeri olma-
yan, ama kendisi i¢in faydal olabilecek olan bir seyi evine geti-
ren bir kimsenin bdyle hareket etmesine izin verilmistir. Ancak
bize gore, bu sadece, bizim topragimzda da hicbir 6zel degeri

19 Age., II: 260.
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olmayan seyler icin gecerlidir. (Diisman topraginda degersiz ola-
bilen ama) bizim topragimizda ise degerli olan seylerin ganimet
mallarna iade edilmesi gerekir, ¢linkil, sadece nakletmekle bir
seyin 6zl degismez. Makhil, nakletme isini —ustalik gibi- bir
seyin olusturucu 6zelligi olarak kabul etmistir.”?° Bu elestiriden
sonra, Seybani, Makhtil'un ictihadim teyid etmeye girisir: Eger
bir Muisliiman, diisman topraginda énemsiz bir esya, mesela bir
odun pargasi bulsa ve onu kendi ¢alismasiyla, bir canak haline
getirse, ona sahip olmaya hak kazanir. Ancak, bulmadan énce
yapilmis olan seylere sahip olmaya hak kazanamaz.

Vi1

Bu tr drnekleri alabildigine ¢cogaltmak miimkiindiir. Ancak
ilk dénem Miuctehidlerinin sorunlan c¢ozerken kullandiklan
yéntemi/metodu gérmesi i¢in okuyucuya ayrintih bir émek
vermekle yetindik. Ik dénem Miisliimanlarinin ortaya koyduk-
lan Stinnet'in gercek muhtevasinin, —strekli bir fikir etkilesimi
sonucu ictihad'in genel kabul 6zelligi arzettigi ya da cemaatin
konsensusu yani lcmai olarak ortaya c¢iktifi bir sirada- buiytik
dlciide Ictihadin bir (iriint oldugu artik acikca kabul edilmeli-
dir. Iste bu yiizdendir ki ikinci, yani fiili uygulama anlaminda-
ki “Stinnet” terimi Imam Malik tarafindan “Emru’l-Muctema’
aleyhi” terimi ile yani Icma ile aym anlamda kullamlmistir.
Béylece Siinnet ile lema'nin gercekten birbirleriyle birlestiklerini
ve ashinda maddeten de birbirlerinin ayni olduklarim goriiyoruz.
Hatta daha sonralarn, bu iki kavramin birbirlerinden ayrildiklari
Safii sonras1 dénemde bile iki terim arasindaki siki iliski devam
etmistir. Clinkli, Stinnet'in, 6nceden oldugu gibi suf kavram
ve semsiye bir fikir olarak kullanilmadigi, fakat bundan béyle
artik sadece Hz. Peygamber'in Siinneti'ni ifade ettigi bir sirada
bile, sahabenin lizerinde goériis birligine vanlmis uygulamasina
Siinnet denilmeye devam edilmistir: Sahabenin Siinneti. Ancak
Stinnetin bittigi yerde kontrolii icma almaktadir. Su halde saha-
benin ittifaln hem Sahabenin Stinneti (Stinnetu’s-Sahabeti) hem
de Sahabenin Icmai (lcma-u's-Sahabeti)dir. Aslinda, Icmanin
onemli statiisti etkilenmedigi ve onun yeni fikirleri ve unsurlan

20 Age., II: 259.
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yaratmay1 ve asimile etmeyi siirdiirme hakla tehlikeye diisi-
rilmedigi stirece boyle bir degisikligin hicbir zaran olmazdi. Ne
yazik ki, Safil sonras1 dénemde meydana gelen ¢zellikle bu idi.
Gelecek kisimda bu gelismeyi inceleyecegiz.

X

Simdiye kadar yaptigimiz agiklamalarla su dort hususu sap-
tamis bulunuyoruz:

1. ilk dénem Miisliimanlarinin Stinneti, kavram olarak az
ya da cok genel bir sekilde, Hz. Peygamber’in Siinnetine siki
bir sekilde bagh idi. Bu bakimdan Misliimanlann ilk dénem
uygulamasinin Nebevi Siinnet kavramindan ayn bir sey oldugu
gortisu tutarh bir gortis degildir.

2. Ancak, bu ilk dénem islami Siinnetin 6zel muhtevasi
biiytik 6l¢iide bizzat Miisliimanlarnn {irtini idi.

3. Bu igerigin yaratici giicti, pek spesifik birsey olarak kabul
edilmeyen Nebevi Sitnnet'in genel yénetimi altinda icma olarak
sekillenen kisisel ictihad idi.

4. Stinnetin ya da ikinci anlamdaki siinnetin icerigi icma ile
aymi idi. Bu, bir biitlin olarak cemaatin, Nebevi Siinnet’in ice-
rigini yaratma ve tekrar yaratma hususundaki zorunlu yetkiyi
Gistlenmis oldugunu ve icmanin ise, bu yeni icerigin dogrulu-
gunun saptanmasi, yani yanilmazhgin (ismet) saglanmasi igin
garanti oldugunu gosterir. Burada Islam’daki yamlmazlik anla-
yisinin, Hiristiyan kilisesinin savundugu mutlak ya da teorik
yamlmazlik anlayisiyla bagdasmadigini belirtmek gerekir.

iste bu arka plam goz éniinde bulunduracak olursak, ikin-
ci asra ait su meshur &zdeyisin gercek giiciinii anlayabiliriz:
“Stinnet Kur'an’a htikmeder; ama Kur’an Stinnet’e hiikmetmez.”
Bu ifadeler, bu arka plan olmadan, sadece sasirtic: degil, aym
zamanda apag¢ik bir kiiftirdiir. Bu 6zdeyisin soylemek istedigi
gercek sudur: Cemaat, belli tarihi bir durumda, Hz. Peygamber'i
eyleme geciren ruhun yodnetiminde vahyi yetkili bir sekilde
yorumlayacak ve ona anlam verecektir. Burada ¢nemli olan
Hz. Peygamber'i harekete geciren ruhtur. Yoksa asla dis gorii-
nus degildir. Simdi bu konuyla ilgili somut bir érnek verelim.

20
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Kur'an-1 Kerim, (zina vb. durumlar disindaki) bircok durumda,
karar verebilmek icin iki erkegin ya da bir erkek ve iki kadinin
sahitliginin gerekli oldugunu sart kosmaktadir. Bununla birlik-
te, yerlesmis uygulama geregi, medeni davalar, bir sahide ilave-
ten yeminle karara baglaniyordu. Bazi kimseler, Kur'an-1 Kerim’i
ileri stirerek bu uygulamaya karsi ¢iktilar. Imam Malik, Muvatta
adl eserinin “Yemin maa Sahid” kisminda, biiytik olasilikla,
adli yargilama yonetiminin gerektirmesi sonucu ortaya ¢ikan
yerlesmis uygulamay: onaylamaktadir. Aynca imam Malik bu
hususta bir hadis de nakleder; ancak sonugta yerlesmis uygu-
lamaya dayanir. Bu asamada, Siinnet-icma fenomeninin énemli
bir ézellifine burada isaret edilmelidir. Bu énemli 6zellik sudur:
Gayri resmi Icma fikir ayrilihklanim ortadan kaldirmamstir.

Bu icma, bolgesel ozellik arzediyordu, mesela Medine'nin
Siinnet-lema’, Irak'mkinden farkliydi. Hatta genel goriislerin
ortaya cikmaya baslamasina ragmen bir¢ok bélgede fikir aynlikla-
1 hila devam ediyordu. Bizzat bu durum, icméa'ya ulastiran stire-
cin 6zelligini acikca gozler dntline sermektedir. Yoresel adetlerdeki
farkhiliklar ve farkh yorumlar sonucu bir yandan kamuoyu olu-
surken, diger yandan da yeni fikirleri ortaya koyma ve yorumlama
siireci de devam ediyordu. Bu Icma'ya ya da ortak bir kamuoyu-
na ulasma yoéntemi, aslinda son derece demokratik bir yéntem-
di. Ancak bu safhada gicla bir hareket de, butiin islam diin-
yasinda, standardizasyonu ve birligi gerceklestirmek i¢in ivme
kazanmisti. Idari ve adli gorevlerin kolaylikla yerine getirilebil-
mesi i¢in islemlerdeki birlife duyulan ihtiya¢ giderek artan bir
sekilde kendini hissettiriyordu. Iste bu yiizden, Ibnu'l-Mukaffa,
—daha oncede belirttigimiz gibi- Abbasi Halifesi’'ne, goriis bir-
ligine varilmayan konularda kendi kararimi empoze etmesini
tavsiye etmisti. Birligi saglamak icin girisilen bu hareket, yavas
hareket etmekle birlikte demokratik olan icma stirecine taham-
miil edemedigi icin, ikiz kardes konumunda olan ictihad ve
fcma yontemleri yerine Hadis'in konulmasini énermis, bu iki
yontemi en diisiik seviyeye diisiirmiis ve hatta ikisi arasindaki
organik bag bile koparmistir. Oyle goériiniiyor ki bu durum, biz-
zat Hadis'in yaratilmaya baslamis olmasindan baska, her tiirla
yaratici stirece son vermistir.
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X

Gelecek boliimde ele alacagimiz genis kapsamli Hadis hare-
keti ilk asnn sonlarnna dogru baslams, ancak, ikinci asirda tek
otorite —yani Hz. Peygamber’in otoritesi- ad1 altinda biiylik ivine
kazanmist. Fikih sahasinda bu hareketin énderligini ise, ser-
best diistince akimina kararh bir sekilde miidahale eden ve boy-
lece sonraki asirlanin Usulu’l-Fikh olarak bilip kabul edecekleri
Islam diigiincesinin temel esaslanni belirleyen Imam Safii tara-
findan ytriitildigini gérityoruz. Ozellikle, bu baglamda onun,
icma'min o6zelligi ile ilgili delilleri, gercekten de ¢ok etkileyici
olmustur. O stirekli olarak, eski mezheb temsilcilerinden olusan
muhaliflerinin, genel bir icmad durumuna ulasildigl yolundaki
iddialannmin hicbir sekilde kabul edilemez oldugunu, namazla-
rin sayisl gibi bazi temel olgulann disinda, gercekte, hemen her
konuda icma’'nin degil de, ihtilafin hiiktim siirdigiinti, gériis
birliginin saglanmas! icin Musliiman temsilcilerden olusan
hi¢ bir resmi meclisin toplanmadigim ve hatta boyle bir girisi-
min imkéan dahilinde bile olamayacagm kamtlamaya c¢aligir.?!
Muhaliflerinin gortislerini kacamakli bir sekilde zikreder ve
hatta bunu da arasira ve isteksiz olarak yapar. Mesela, 6zellikle
Hz. Ebt Bekr ve Hz. Omer gibi ilk halifeler, hakkinda bilgi sahibi
olmadiklan 6zel meseleler ortaya ciktigl zaman bu konulardaki
Nebevi Stinnet'i dgrenmek i¢in halka bagvurmuslardir.?? Ashnda
Safitnin muhaliflerinin ileri stirdiikleri bu delil, daha kapsamli
olan su delilin bir bolamiini olusturmaktayd:: “Sahabeler Hz.
Peygamber'nin bircok davramsim gérmiisler ve dolayisiyla onun
vazettigi gayeler dogrultusunda hareket etmislerdir. Sonra gelen
nesil de Sahabelerin davranisina tanik olmuslardir. Bu sebeple,
Nebevi Stinnet’in, karsihkli dneri ve elestiriyi iceren bir siireg
sonucu, liclincl nesille birlikte, cemaat icinde uygulama olarak
yerlesmis oldugu kabul edilebilir. Bu bakimdan genis kapsamh
Hadis malzemesinin, -dogruluklanm belirleyememe tehlikesi ile
kars1 karsiya bulunuldugundan- bu Siinneti desteklemesine
ihtiya¢ duyulmarmstir.?® Bu delil, Safii tarafindan kesin olarak

21 Kitabu'l-Umm, VII: 240 ff, 249, 256, 258.
22 Age., VII: 242, 246.
23 Age., VII: 242 ve devarni.
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reddedilmistir. Oyle goriiniiyor ki halifelerin halka bagvurdukla-
rina dair delil, Icma taraftarlannca Hadis taraftarlanna kars: bir
mudafaa olarak ileri stirtilmis bir hileden baska birsey degildir
ve onun bir hile oldugunun delili ise Safii'nin ona kars1 duydu-
gu suphedir. Ancak, bu daha kapsaml delilin biliytik bir giicti
olmus ve goérinuse gore dogruluk yénii daha agir basmistir.
Bununla birlikte, onu Safii'nin nazannda zayiflatan, mezhebler
arasindaki mevcut fikir aynhklanydi. O bu gercegi 1srarli bir
sekilde sdyle ifade ediyordu: icma'yla degil, fakat fikir aynihgiyla
(iftirak) kars1 karsiyasiniz.

Safii'nin ortaya koymus oldugu Icma kavraminin ilk mezheb
imamlanninkinden tamamen farkh oldugu asikdrdir. Onun
Icma anlayisi, sekilsel ve biitiinsel bir Icma anlasiydi; aynhga
hicbir sekilde imkan tammayan bir gortis birligi istiyordu. Hi¢
stiphesiz ki, o bdyle hareket etmekle, zamanin ihtiya¢larnna
cevap vermis oluyordu. Bu bakimdan o, cemaat i¢inde dengeyi
ve birligi saglamak i¢in uzun zamandan beri baslamis olan bir
alkimn en énemli bir temsilcisidir. Oysa ki, eski mezhepler tara-
findan sunulan icma anlayis1 cok farkliydi. Onlara gére icma,
disandan empoze edilmis ya da uydurulmus statik bir olgu
degildi; aksine devam edegelen demokratik bir siirecti. O, sekil-
sel degil, fakat sekilsel olmayan bir durum, her agamada, miisa-
maha gosteren, gercekten de, taze ve yeni diisiinceye ihtiya¢
duyan ve dolayisiyla sadece belli bir olgtide fikir aynlhiklanyla
yasamas! degil, aym zamanda bu aynliklara dayanmasi gere-
ken tabii bir gelisimdi. Bu lcma anlayisinda olanlar, goriislerini
temellendirmek icin soyle diyorlardi: “ictihad etmeliyiz: boylece
goriis birligi alam giderek genisler. Yeni bir icmaya ulagilabil-
mesi i¢in, ¢oziimsiiz kalan problemler, yeniden Ictihad’a ya da
Kiyas’a havale edilmelidir.?* Aslinda, Safii'nin bagaril Icma tam-
minda yok edilen ozellikle icma ve ictihad arasindaki bu canh
ve organik bagdir. Boylece Safii, Yasayan Siinnet-ictihad-icma
uclisiinin yerini, kendisi icin genel bir direktif olarak degil de,
mutlak anlamda lafzi ve spesifik bir sey olarak vazife géren ve
kendisine yegane ulasim araci hadis nakli olan Nebevi Stinnet’e

24 Age., VII: 255 ozellikle 8. satirdan itibaren bakiniz.
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vermis olmaktadir. Sonraki yeri, sahabilerin, 6zellikle ilk dort
halifenin Siinnetine ayirmaktadir. Ugtincii yere Icma'yr koymak-
ta ve son olarak da Ictihad1 kabul etmekedir.25

Béylece, tabii Ictihad-icma diizeninin icma-ictihad diizenine
doniismesi sonucu, aralanndaki organik baglar kopmustur.
Hiir ictihad sonucunda meydana gelen icma, bir siire¢ ve ile-
riye ybnelik bir sey olacag:i yerde, statik ve gecmise yonelik
birsey oluvermistir. Boylece ileride gerceklesmesi gereken sey,
gecmiste coktan gerceklesmisti bile. Safii'nin dehasi, ortagaga
ait sosyal ve dini yapimiza istikrar veren bir mekanizma sagla-
mistir. Ama bu, zaman icinde yaraticilifin ve dzginltigiin yok
olmas1 pahasina gerceklesmistir. Kuskusuzdur ki Islam, daha
sonraki asirlarda bile, manevi ve fikri hayatin yeni alkumlarnni
6ziimsemistir; ¢linkd, yasayan bir toplum asla tamamen hare-
ketsiz kalamaz. Ancak Islam bunu, kendi kendinin hakimi olan
aktif bir gli¢ olarak degil de, daha ziyade pasif bir varlik olarak
gerceklestirmistir. Ger¢ekten de bu akimlar, tarih sahnesinde
hep pasif bir sekilde cereyan etmistir. Bu konuda énemli bir
o6rnek Sufizm'dir.

25 Age., VII: 246 ozellilde 15. satirdan itibaren bakimz.
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2
SUNNET VE HADIS

1. SUNNET HAKKINDA iLAVE BiLGILER

Gecen lasimda, Hz. Peygamberin Sinneti'nin; ilk dénem
Misliimanlarmnin, ellerindeki yeni malzemeler ve yeni ihtiyaclar
dogrultusunda Allah el¢isinin gostermis oldugu érnegi yorum-
lamak suretiyle yaklasmaya c¢alistiklan bir ideal oldugunu ve
farkll bélgelere gore degisiklik arz etmis olsa da bu tedrici ama
stirekli yoruma da “Stinnet” dendigini vurgulamaya gayret ettik.
Bu husus, Islam'm ilk dénemdeki gelisiminin gercek mahiyeti-
nin kavranmasi balkimindan &ylesine énemlidir ve -Hadis ilmi-
nin tam olarak gelismesinden sonra- dylesine yeni ve gercekten
devrimci bir durum olarak karsumza cikmaktadir ki, Hadis
konusunu incelemeye gecmeden 6nce, yeni tarihi delillerin 15181
altinda, onunla biraz daha yakindan ilgilenmemiz yerinde ola-
caktir.

er-Reddu ala Siyeri’'l-Evzai adh eserinde Ebu Yusuf, Ebu
Hanife’nin bir goriisiint soyle ifade etmektedir: “Eger bir kimse,
“Daru’l-Harb"de Miisliiman olduktan sonra evini terk edip
Miuslimanlara katilacak olursa, evinin bulundugu topraklar
Misliiman ordularmmn eline gectigi takdirde, bu sahsin mulki-
yetinde bulunan yerler, kendisine geri verilmeyip ganimet malla-
rna dahil edilecektir.” Suriyeli hukukcu Evzai, Hz. Peygamber'in
Mekke'nin fethi sirasinda Mekke'yi terk edip Medine'deki
Miuslimanlara katilan kimselerin mallanm kendilerine iade
ettigini ileri stirerek, Ebu Hanife'nin gériisiini reddeder. Ebu
Yusufa goére Evzii (goriisiintin saglamlig ile ilgili olarak) séyle
demistir: “Uyulmaya ve Siinnetine baglamilmaya en layik olan
Hz. Peygamber'dir.” Ebu Hanife’'yi savunan Ebu Yusuf ise,
Misliimanlann uygulamasiun Ebu Hanife'nin tarafinda oldu-
gunu ve dolayisiyla, Hz. Peygamber'in Mekkelilere kars: takindig
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tavnin bir istisna teskil ettigini sdyler ve sbyle devam eder: “Her
ne kadar Hz. Peygamber [Mekke'de] bdyle davranmamnus da olsa,
Siinnet ve Islam'in uygulamasi béyle olmustur.” Daha sonra
Ebu Yusuf, Hz. Peygamber'in Havazin kabilesine kars1 uygula-
dig: Stinnet'in tamamen farkli olduguna dikkat ¢eker. Bozguna
ugratildiktan sonra Hz. Peygamber'in yanina gelen Havazinliler,
kendisine yalvararak ondan, esirlerinin serbest birakilmasini
ve mallarinin iade edilmesini istemislerdir. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber ganimetten kendisine diisen paymdan vazge¢mistir.
Paylarindan vazgecmeyi reddeden baz kabileler disinda diger
biitiin kabileler bu konuda Hz. Peygamber'e uymada gecikme-
mislerdir. Hz. Peygamber'in, paylarinda israr eden bu kabilelere
zararlanm tazmin etmesinden sonra, Havazinlilerin biitiin mal-
lan ve koleleri kendilerine iade edilmistir.!

Yukandaki rivayette dikkat edilecek ilk husus, Evzainin su
ifadesidir: “Stinnetine uyulmaya en layik olan... kimse Hz. Pey-
gamber’dir.” Bu ifadenin su iki anlam icerdigi aciktir:

1. Stinnet ya da otorite giiciine sahip bir énerme, yetkili her-
hangi bir kimse tarafindan konulabilir.

2. Hz. Peygamber’in Stinneti biitiin emsallere egemendir ve
dolayisiyla onlar {izerinde bir éncelik hakkina sahiptir. Ancak,
aym zamanda 6nemli ikinci husus ise, Ebu Yusuf tarafindan
yukandaki rivayette “Stinnet” teriminin kullanilmasidir. Ebu
Yusuf, éncelikle, bir yandan tartisma konusu olan Stnnet'le
yani, Miislimanlar tarafindan kabul edilen uygulama ile, diger
yandan da Mekke'nin fethi esnasinda Hz. Peygamber’in bas-
vurdugu 6zel uygulama arasinda bir ayinm yapmaktadir. Hz.
Peygamber'in bu fiili, Ebu Yusuf tarafindan bir istisna kabul
edildiginden, onun i¢in bir stinnet teskil etmemektedir; bunun-
la birlikte Evzai'ye gore siinnet teskil etmektedir. Bdylece,
iki hukukcunun farkhi yorumlar sonucu nasil zit sonuglara
ulastifini gormis bulunuyoruz. Ancak Ebu Yusuf tarafindan,
Havazinlilerle ilgili olarak “Hz. Peygamber'in Siinneti"nden
soz ettigi ikinci ifadesinde “Stinnet” teriminin kullamilmasi da

1 Ebua Yusif er-Redd ala Siyer al Avzai, Haydarabat sayfa 131 ve 32, 33.
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bizim icin biiytk bir 6nem arzetmektedir. Ebu Yusuf bu duru-
mu da Siinnet'e aykin istisnai bir durum olarak kabul etmek-
tedir; ancak, Siinnet’e olan aykinhik da “Stinnet” olarak ifade
edilmistir. Buradan c¢ikanlmasi gereken en acik sonu¢ sudur:
“Sartlann gerektirdigi durumlarda, kurala aykinlic bir kural
olarak uygulanmalidir.” ikinci anlamdaki, yani Cemaat'in fiili
uygulamas! anlamindaki somut Stinnet’i formiile etmek i¢in
Nebevi Stinnet'in yorumlanmasi hususundaki bu serbestlik,
sonraki hukukcular tarafindan belirlenen sert ve kat1 Siinnet
doktriniyle ne buiyiik bir celiski arzetmektedir. Bir yerde sartla-
ra gére meseleleri kolayca ¢6ztimlemeye ¢alisan nebevi faaliyet,
diger yerde bir defada ve hem de biitlin zamanlar icin degis-
meyen kurallar koyma gayreti; bir yerde Hz. Peygamber’in ger-
ceklestirmek istedigi seyleri siirekli olarak arastirma tutkusu,
diger yerde ise sert, kesin ve belirlenmis bir sistem, degistirile-
mez bir kalip séz konusudur.

Ebu Hanife, diisman topraklannda ele gecirilen kélelerin,
Islam tilkesine getirilmeden énce almp satilmalanni uygun
gormemektedir. Bu hususu Evzai sdyle yorumlamaktadir:
“Musliimanlar, Darul-Harb'de savas esirlerini her zaman alip
satagelmislerdir. Halife Velid'in 6ldiiriilmesine dek, bu konuda
iki (Muisliiman) asla gériis aynilifina diismemistir.” Ebu Yusuf bu
konu ile ilgili olarak su agiklamalarda bulunur: “Helal ve haram
ile ilgili konulardaki hiiktim, ‘halk devaml olarak séyle soyle
hareket ediyordu.’ gibi ifadelere dayandinlamaz. Zira, halkin
devaml yapageldigi (bircok sey) haramdir ve dolaysiyla uygu-
lanmamahdir... Su halde, hilkmiin temeli ya Hz. Peygamber'in
ya da ilk nesillerin, (selef) yani Hz. Peygamber'in sahabeleri ile
fikhi bilen kimselerin Siinnet’i olmalidir.”* Yine Ebu Yusuf,
Hicazli fakihlerin Stinnet kavramini elestirirken, sunlan yazar:
“Hicazh fakihler, karar verdikleri bir konuda kendilerine, dayan-
diklan otorite sorulunca, ‘Bu yerlesmis bir siinnet'tir’ derler. Bu

2 Age., sayfa 76.

*  Fazlur Rahman'in, Ebu Yusufun er-Redd ald Siyeril Evzai adh kitabindan
yaptigi bu alintiy1 yanhs anladig seklinde bir degerlendirme igin bkz. 1. Hakka
Unal, agm, s. 290. Krs. j. Schacht, ‘The Origins of Muhammadan Jurispradence
(Oxford 1950) s. 75 (Cev. notu).

30



31

44 Tarth Boyunca Islami Metodoloji Sorunu

siinnet, muhtemelen, hazarda ya da uzak bir bélgede vergi top-
layan (@Gmil'us-suk) bir gérevli tarafindan verilmis bazi kararlarin
(sonucudur).? Bu tartismalardan, delillerden ve kars: delillerden
bazi hususlar acikca ortaya cikmaktadir. Oncelikle su hususu
belirtmek gerekir: Her ne kadar, Evzai de dahil olmak tizere ilk
dénem fakihleri tarafindan kullamldi: sekliyle Stinnet kavra-
mi, ideal olarak siipheye yer birakmayacak bir sekilde Nebevi
Model'e dayamirsa da, hal-i hazirdaki konumunda cemaat’in
uygulamasim da icerir. Gercekten de, Evzai, tipki Imam Malik'in
Medine'nin uygulamasmdan s6z ettigi gibi, siirekli olarak,
‘Miislimanlann uygulamasindan’, ‘Misliimanlann siyasi ve
askeri liderlerinden’ (eimmetu’l-miislimin) ve ‘alimlerin mutaba-
katindan’ es anlamh terimler olarak s6z eder. Su halde burada
ilk dénem Miisliiman nesillerinin yasayan uygulamasiyla karsi
karsiya bulundugumuz hususu artik kesin bir sekilde agikliga
kavusmus olmaktadir. Yine son derece aciktir ki, -ilk kisimda
bizim tarafimizdan ikinci anlamdaki “Stinnet” olarak adlandin-
lan ve kendisine “Yasayan Siinnet” de denilebilen- bu stinnet
Cemaat'in icmasiyla dzdestir ve dolayisiyla ilim adamlanmn
Ictihadh ile siyasi otoritelerin devleti giin be giin ydnetirken yap-
tiklan Ictihadlan da icermektedir.

Bu tartismalardan sonra ortaya ¢ikan ikinci énemli husus
sudur: “Yasayan Siinnet” ictihad ve icma sayesinde varligim
stirdtirtirken, ikinei asnn ortalanndan itibaren, Fikh'in teorik
catisinda yeni bir gelismeye tamk oluyoruz. ilk defa Irak’'ta
belirginlesen bu gelismeyi, Ebu Yusufun biraz dnce zikretti-
gimiz ifadelerinde acik¢a goérmek miimkiindiir. Bu gelisme,
Yasayan Stinnet’e kars: takinilan elestirel tavn yansitmakta ve
bir hakim ya da siyasi lider tarafindan verilen hicbir karann
Stinnet'in parcgasi olarak kabul edilemeyecegini ve ancak fikih-
ta derinlesmis Ustiin zeka sahibi kimselerin Yasayan Stinnet'i
genisletme hakluna sahip olabileceklerini ortaya koymaktadir.
Acikca gorilecegi tizere, Yasayan Stinnet fikri inkar edilmemis;
ama bu Yasayan Siinnet’in dayandirilacag saglam ve giivenli bir
metodoloji aranmustir.

3 Age., sayfa 11.
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. iLK DONEMLERDE HADIS'IN GELiSiMi

Hz. Peygamber'in Hadisi daha Islam'in baslagicindan beri var
olmahdir; bu, akh basinda birinin tizerinde stipheye diisemeye-
cegi bir gercektir. Gergekten de, Miisliimanlann, Hz. Peygam-
ber'in 6zellikle peygamber sifatiyla yaptiklan ya da soéyledikleri
hakkinda konusmalan son derece tabii bir seydi. Sairlerinin
siirlerini, kadhinlerinin kehanetlerini, hakimlerinin ve kabile reis-
lerinin sozlerini ezberleyip nesilden nesile nakleden Araplarnn,
Allah elgisi olarak kabul ettikleri birinin islerini ve sozlerini
gormezlikten gelmeleri ve dolayisiyla onlan anlatmaktan geri
kalmalan beklenemez. Béylesine tabii bir fenomeni reddetmek,
son derece biyiik bir sa¢gmaliktan, tarihe kars: islenmis bir
ginahtan baska bir sey degildir. Yani Siinnet -Hz. Peygamber’in
Siinneti- ilk kisimda kanitlamaya ¢ahishgimz gibi, bilinmezlik-
ten gelinmeyecek ya da ihmal edilmeyecek kadar énemli idi.
Bu husus, bizzat Kur'an-1 Kerim'de de énemle vurgulanmis
bulunuyordu. Bu gercek, Islam’in tarihinde dimdik bir kaya
gibi karsimiza ¢ikmakta ve boylece onu inkar etmeye yonelik
her tiirli dini ya da tarihi tesebbiisii komik ve gayri ciddi bir
duruma indirgemektedir. Cemaat'in Siinneti, Hz. Peygamber'in
Stinneti'ne dayanmus ve kaynagim ondan almistir.

Bununla birlikte Hadis, Hz. Peygamber’in zamaninda biiyiik
o6lctide gayri resmi bir is idi; zira gereksinim duyuldugu yegane
kullaum alani, Miisliimanlann giinliik yasantilarinda yénlen-
dirilmeleriyle ilgili idi ve bu gereksinim bizzat Hz. Peygamber
tarafindan karsilaniyordu. Ancak, Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra, Hadis'in yan resmi bir statii kazandigi gériilmektedir.
Bu tabii bir durumdur. Ctankii, yeni ortaya ¢ikan bir neslin,
peygamberi hakkinda sorusturmada bulunmasi kadar tabii bir
sey olamaz. Bununla birlikte, bu asamada bile, Hadis'in su veya
bu sekilde tedvin edildigine dair elimizde higbir delil yoktur. Bu
durumu sodyle aciklayabiliriz:

Eger, herhangi bir hadis, -Nebevi Stinnet'in tasmycisi ola-
rak- varolmussa, mutlaka pratik gayeler icin, yani cemaat igin-
de ortaya cikimis problemleri ¢ézmek igin varolmustur. iste bu
sebepledir ki, yoneticiler ve hakimler tarafindan, mevcut duruma
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goére serbestce yorumlanmustir. Béylece, zaman icinde “Yasayan
Stinnet” olarak niteledigimiz bir sey ortaya ¢ikmstir. Ancak, ilk
asnn Ugtinell ve dérdincii ¢eyreklerinde, Yasayan Stnnet, mev-
cut uygulama lehindeki bu yorumlama siireci sonucunda Islam
Imparatorlugu'nun cesitli bolgelerinde cok bayitk él¢ide yayi-
linca ve bdylece fikhi konularda ve ser'i uygulamalarda ihtilaflar
cogalinca Hadis, resmi bir disipline déniismeye baslarmistir.

Oyle goriintiyor ki, Hadis nakilcilerinin faaliyeti, fakihler ile
hakimlerin faaliyetlerinden biiytik 6l¢tide bagimsiz bulunuyor-
du ve hatta baz1 durumlarda onlann faaliyetine zit bir sekil-
de gelisiyordu. Fakihler, hukuki eserlerini Yasayan Siinnet’e
dayandinirlarken ve kanun hazirlamak icin malzemelerini yap-
tiklan ferdi ictihadlarla serbestce yorumlarlarken, Hadis nakil-
cileri gorevlerini, hukukta degismezligi ve stirekliligi saglamak
amaciyla, nakletmekten ibaret gérmuslerdir. Her ne kadar ilk
dénemde fakihler ile Hadis nakilcileri arasindaki iliskinin ger-
cek mahiyeti yeterli bilgi olmamasindan dolay1 bilinmiyor ise de,
su hususa kesin goziiyle bakilabilir: Bu iki grup, genel olarak
fikhi alandaki btiyiime ile degismezlik arasindaki bir gerilimin
iki tarafini temsil etmislerdir. Fakihler, ser'i malzemelerin yara-
tilmasina ilgi duyarlarken, Hadis nakilcileri, ser'i malzemelere
stireklilik ve tutarliik bahsedilebilecek olan saglam bir meto-
doloji ya da temel bir yap1 aramuslardir. Yine, su hususa da
gayet kesin gozilyle bakabiliriz: Ilk dénemlerde, Hadis'lerin ¢ok
biiyiik bir kismi, Nebevi Hadis’in tabii olarak az olmasi nedeniy-
le Hz. Pey-gamber’e degil de, sonraki nesillere dayanmaktadir.
Gercekten de ikinci asra ait elimizdeki mevcut eserlerde, fikhi ve
hatta ahlaki hadislerin ¢ogu Hz. Peygamber'den gelmis degildir;
aksine, Sahdbe'ye, Tabiin'e ve Ug¢ilinci kusaga ulasmaktadir.
Ancak Hadis hareketi, daha sonralar, bizzat gerceklestirmek
istedigi gayenin zorunlu kildig1 bir i¢ zorunluluk sonucu Hadis',
ciktifl en tabii kaynagina, Hz. Peygamber'in sahsina isnad
etmeye yonelmistir. Temeli, Hz. Peygamber'e isnad edilen sabit
fikirler manzumesinden c¢ok, yasayan ve dolayisiyla her yere
yayilan Siinnet olan ilk dénem fikhi mezhebleri, tabii olarak bu
gelismeye kars1 koydular. Daha énceki kisimda, Imam Safii'nin
bu siiregte oynamis oldugu role kisaca deginmistik. Bu ytiz-
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den Safii, fakihleri strekli bir sekilde, “Hadis nakletmemekle”
ve nakledilen az sayidaki hadisi bile “filuhta kullanmamak”la
suclamaktadir.* Safii tarafindan 6zellikle, Hicazhlara kars
yo6neltilen bu tiir elestiriler, Irakllara da ydneltilmistir.

Ikinci asnn ortalarinda Hadis hareketi ileri bir noktaya
ulagsmis bulunmaktadir. Her ne kadar hadislerin ¢ogu hala,
Hz. Peygamber'in disindaki kisilere -Sahabe'ye ve ozellikle
Sahabe'den sonra gelen kusaklara- isnad ediliyor idiyse de, ilk
dénem Musliimanlarna ait fikhi ve kelami fikirlerin bir kismi,
Hz. Peygamber'e ulaghnlmaya baslanmsti. Simdi bu konuda
detayl deliller sunacagiz. Ancak Hadis'in hala, blyiik bir ser-
besti icinde yorumlandigini ve isleme tabi tutuldugunu burada
belirtelim. Gecen son kisimda, Hadis'e karsi cok defa Medine’'nin
uygulamasini savunan ve ¢ogu kez yorumlanm kendi goriisiine
(re'y) dayandiran imam Malik'den delil getirmistik. Bu kismin
ilk paragrafinda, Ebu Yusufun, Evzai tarafindan delil olarak
ileri stirtilen hadisi, duruma uygun olarak nasil yorumladigim
gérmustiik. Ebu Yusufun eseri bu tar émeklerle doludur. Yine
Ebu Yusufun, uzman fakihleri nasil Nebevi Stinnet'in hazirla-
vicilan ve Yasayan Siinnet'in yaraticilan olarak kabul ettigini
yukanda gormiistiik. O, “sazz” (Lonely) Hadis anlayisimu da red-
deder, zira Ebu Yusuf, sazz Hadis'ten, daha sonralan yapilmis
oldugu gibi, sadece tek bir ravi zincirine sahip olan bir hadisi
degil, fakat genel Stinnet'te bir ¢esit istisna olarak tek basina
kalan bir hadisi anlar. Mesela, Ebu Hanife, Cihad’a iki atla kati-
lan bir kimsenin, ganimetten sadece tek bir at i¢in hisse almaya
hak kazandigim savunmaktadir. Buna mukabil Evzai ise, iki at
icin de hisse talep edilmesine imkan tammakta ve bu gériisiinti
hem Hadis'e hem de uygulamaya dayandirmaktadir. Bu konuda
Evzai séyle demektedir: “Bu alimlerce iyi bilinen bir hadis'tir ve
siyasi liderler de bu hadis'e gére amel etmislerdir.”> Bu muh-
temelen Suriye'deki idari uygulama idi. Ebu Yasuf bu konuyu
soyle aciklar: “Bir at disinda iki ata birden hisse verildigine dair,
bize Hz. Peygamber'den ya da Sahabelerin herhangi birinden,
‘sazz’ buldugumuz ve dolayisiyla sahih kabul etmedigimiz bir

4 Es-Safii, Kitabu'l- Umm, VII, 239, son satir: 240, satir 5.
5 Eba Yusif, age., sayfa 40.

35



36

48 Tarih Boyunca Islamt Metodoloji Sorunu

hadis disinda, hicbir hadis gelmemistir. Evzai'nin, bu uygula-
mamnn siyasi liderlerin uygulamasi ve alimlerin gértisii oldugu
yolundaki ifadesine gelince; bu, aym zamanda “Bu yerlesmis
olan stnnetir.” diyen Hicaz ehlinin de gériisudiir. Bu, cahil halk
tarafindan otorite sahibi bir sey olarak kabul edilmez. Hangi
siyasi lider onu uygularms ve hangi alim onu kabul etmistir?..."8

Ebu Yusuf aym eserinde, Hadis'in elestiride bulunmadan
kabuli hususunda genel bir uyanda bulunmaktadir: “Hadis 6yle-
sine cogaliyor ki, isnad zincirleriyle (Hz. Peygamber'e) ulastinlan
bazi hadisler fikih uzmanlarnca iyi bilinmedigi gibi, ne Kur'ana
ne de Stinnet'e uygun diismektedir. Sazz hadislerden sakiun ve
Hadis'in kolektif ruhuna sarilin.”” Daha sonra Ebu Yusuf sun-
lan ilave eder: “Su halde, Kur'an1 ve herkesce bilinen Stinnet’i
rehberiniz kilin ve ona tabi olun.”® Béylece Ebu Yusuf, Hadis'in
“kolektif tabiatimin ya da ruhunun™ kriteri olarak, herkesce
bilinen Stnnet'i ihdas etmektedir. (“Kolektiflik” ya da “Kolektif
Tabiat” terimi son derece anlamhdir. Bu kismun dérdinci
paragrafinda, onun “Sitinnet” terimi ile sik1 bir sekilde baglantih
oldugunu ve o dénem Misliimanlarnn ¢cogunlugunu ya da toplu-
lugunu belirtmek i¢in -Ehlu’s-Sunne ve'l-Cema’a- kullanildigim
gosterecegiz.) Aym sekilde Ebu Yusuf, bizzat Hz. Peygamber'den
ve Sahabelerinden, Hadis’e kars1 uyanda bulunan ve hatta redde-
dilmesini éngéren bir¢ok hadis zikretmektedir.® Bu Hadis karsiti
hadis, -tarihi bakimindan dogrusunu séylemek gerekirse- ortaya
cikmasi icin mantiki sart olan Hadis fenomeninin bir sonucu
olmahdir. Bununla birlikte Hadis karsiti Hadis, biiytlik olasilikla
Hadis yanhsi hadisten 6nce ortaya ¢ikmmstir. Bu, bizzat Hadis
slirecinin tabiatinda mevcuttur. Bundan baska, ilkini (Hadis
karsit1 hadisi) Ebu Yusufta bulurken, digeri (Hadis yanhsi hadis})
ise ileri bir tarihe kadar ortaya ¢ikmus gérinmemektedir. Hatta
biiytik Hadis savunucusu olan Safii bile, sadece (ileride tartisa-

Age., s. 41.

Age., s. 31.

Age., s. 32.

Fazlur Rahman’'in Ebu Yusuftan yaptigt bu alintiyn yanhs anladig ve yanhs
yorumladip1 seklindeki bir elestiri icin bkz. I. Hakki Unal, agm., s. 291. Krs.
The Origins, 28 (Cev notu).

9 Age., s. 24-32.
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cagimiz) iki ya da t¢ hadis sunmakta ve Hadis'in kabul edilmesi
ile ilgili delillerini, ¢cogunlukla diger malzemelere, yani -Kur'an'a
ve tarihi belgelere- dayandirmaktadir. Her ne kadar Ebu Yusuf,
Hadis uydurulmasi konusunda Hz. Peygamber'den bir¢ok hadis
zikrederse de, sonralan sahih mecmualarinda miimtaz bir yer
bulacak olan su -meshur hadisi hala bilmez: “Kim benim hak-
kimda bilerek yalan soylerse, Cehennem'deki yerini hazirlasin.”
Bu hadise ise su hadisle karsilik verilmek istenmistir: “Ne kadar
glizel s6z varsa, beni, onlan séylemis kabul edebilirsiniz.”

Bununla birlikte, Ebu Yusufun Hadis’in ¢cogalmasina karsi
yaptig1 uyanlara ragmen bircok hadis, onun zamaninda acikca
oncekilere isnad edilmistir. Mesela, Kitabu'l-Asar adli eserinde
bir hadis, bir keresinde Hz. Peygamber’in hanimi Hz. Aise’ye, bir
keresinde de Ibn Mesud'a isnad edilmistir:

Kotilik [ya da sikinti (bela)] Kelam'in beraberinde getirdigi bir
seydir.10

Diger bir hadis de dogmatik teolojinin determinist doktrinini
bizzat Hz. Peygamber'e atfetmektedir. Sahabe'den Suraka b
Malik Hz. Peygamber’e sorar:

Bize, bu dinimizden, sanki su anda onun i¢in yaratilmis gibi
s0z et: Biz, 6nceden ilahi takdirle belirlenmis ve lizerinde kalem-
lerin kurumus oldugu bir sey i¢cin mi, yoksa gelecekte vuku
bulacak olan bir sey icin mi, ¢alisiyoruz:

Hz. Peygamber:

- Elbette ki, 6nceden ilahi takdirle belirlenmis ve Gzerinde
kalemlerin kurumus oldugu bir sey icin. Surdka:

- Ey Allah'n elgisi! o zaman ¢alismamizin anlami ne? diye
sordu. Hz. Peygamber:

- “Calisin; ¢clink(i herkese kendisi i¢in yaratilmis olan sey
milyesser kihnmustir. Hz. Peygamber bu konuyla ilgili olarak
su ayetleri okudu: “Kim verir, korunursa, ve en glizeli dogru-
larsa, ona en kolayt kolaylastinnz.”!! Dérdiincti kisimda, Ehl-i

10 Ebi Yusiif, Asar, (Kahire, 1355. H.) 887-889 mad. baslangicta, sadece “konus-
ma” anlamwna gelen “Kelam™n ve Eba Yusifun zamamnda teknik bir anlam
kazanmus olmasi olasidir.

11 Age., No: 581.
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Stnnet'in ortaya c¢ikisini incelerken hir irade ve determinizm
ile ilgili tartismamin 6zellidini ve toplum icinde oynadigi roli
aciklayacagiz. Iste burada birini zikrettigimiz bu tir hadisler bu
tartismanin bir sonucudur. Bu hadiste zikredilen ayet-i kerime,
yine aym hadiste vurgulanan determinizm ile acik bir celiski
halindedir.

Yine, Hz. Isa'nin yeniden yeryiiziine inecegini haber veren
kiyametle ilgili bir hadis de vardir. Iptidai bir ézellik arzeden bu
hadis, Hz. Peygamber’e degil de, kdd: ya da kass (kissa anlatan)
olarak nitelendirilen Abdu'l-A’ld'ya isnad edilmistir. Bu zatin
kass olmasi kuvvetle muhtemeldir. Siyasi hadise émek olarak
su hadisi sunabiliriz:

“Adamin biri Hz. Ali'nin huzuruna gelir ve ona sdyle der:

- Senden daha hayirli hi¢ kimse gérmedim. Bunun iizerine
Hz. Ali ona:

- Hz. Peygamber'i gordiin m? diye sordu. Adamin ‘Hayir’
demesi lizerine Hz. Ali:

- Hz. Ebu Bekr ile Hz. Omer’i gordiin mii? diye sordu. Adam:
- Hayr, diye karsihik verdi. O zaman Hz. Ali:

—Sayet bana Hz. Peygamber'i gordiigiinii séylemis olsaydin,
boynunu vurdururdum. Yine bana Hz. Ebu Bekr ile Hz. Omer'i
gordiigiini sdylemis olsaydin, seni cok siddetli bir cezaya
carptinrdim, diye cikist1.”!2 Ahlaki ve fikhi bir hadiste de soyle
denilmektedir:

“Hz. Peygamber Ebu Zerr'e:

“Ey Ebu Zerr, kamu gorevi bir emanettir ve dolayisiy-
la Kiyamet glinti, bu gorevi bihaklkin benimsemeyenlerin ve
sorumluluklarin1 yerine getirmeyenlerin asagilanmalanna ve
pisman olmalarnna neden olacaktir, buyurdu.” Ebu Yusufun
meslektast Muhammed Seybani, Hz. Peygamber'in aym hadise
soyle ilavede bulundugunu séyler: “Acaba o bunu nasil yapabi-
lir? Ey Ebu Zerr!”13

12 Age., No: 924.
13 Age., No: 947 ve dipnotu.
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III. HADiS HAREKETI

Hadis malzemeleri ikinci asir boyunca da artmaya devam
etmistir. Yukarnida sunulan dénem, hem Hadis literatiirintin
hem de Nebevi Hadis statiisiiniin gelismesinde bir gecis dénemi-
ni tegkil etmektedir. Evzai, Hz. Peygamber'in Hadis'inin zorun-
luluk ifade ettigini kabul eder; ancak Siinnet ya da yasayan
uygulama da onunla birlikte ayni stattiye sahip bulunmaktadir.
Mevcut malzemeler géz oniinde bulunduruldugunda, cemaatin
ya da liderlerinin uygulamasina bagvurmasi, fikhi istidlalle-
rinin en dizenli ézelligini olusturdugu gortliir. Imam Malik,
Medine'deki Stinnet'i desteklemek icin, Hadis ileri siirer (ancak
bunun zorunlu olarak Nebevi Hadis olmasi gerekmez) fakat,
toplum i¢indeki 6nemine binaen Siinnet’i Hadis'ten tistiin kabul
eder. Ebu Yusuf ve Seybani'ye gelince, bu iki alimin kullandik-
lann fikhi Hadislerin ¢ok az bir kismsn Hz. Peygamber'e ulagir.
Yukanda verdigimiz érneklerde gérdtigtimiiz gibi, bu iki alim,
Hadis'i bir serbesti i¢inde yorumlarlar. Irak mezhebi, Nebevi
Hadis'in Gstiin giictinii kabul eder; ancak, ona gére Hadis,
kendisinden hiikiim ¢ikarilabilecek sekilde sartlara uygun ola-
rak yorumlanmalidir. er-Reddu ala Siyeri’l-Evzai adll eserinde
Ebu Yusufun, Hadis'e dayanmak suretiyle Ebu Hanife'nin
gorustinden aynhp Evzainin goriisiine katildig1 sadece tek bir
konu vardir; hatbuki isteseydi, bu hadisi kolayca tevil edebilir-
di. Tartisma konusu husus, cihada katilan Muasliimana kendi
hissesi disinda atina verilecek hisse ile ilgilidir. Oyle goriiniiyor
ki ata verilen hisse, bir insana verilen hissenin iki katiydi ve bu
uygulama biiytik bir olasilikla Islam’'in baglangic dénemlerinde,
savasa uygun binek hayvanlannin az olmasi nedeniyle atlarin
dretilmesini tesvik etmek isteyen Hz. Peygamber'den kaynak-
laniyordu. Ger¢ekten de Miislimanlarnn miisrik Araplara karsi
verdikleri mticadelenin ilk dénemlerinde Hz. Peygamber'in bu
konuya btiytik bir 6nem verdigine dair elimizde deliller meveut-
tur. Ancak Ebu Hanife, bir hayvanin bir insana tistiin tutul-
masimni uygun gérmemistir.!* Diger taraftan Ebu Hanife'nin
elinde, Hz. Omer'in Suriye'de ganimetin dagitilmas: esnasinda,

14 Eba Yusuf, el-Deed, s. 21.
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her insan ve her ata bir hisse verilmesini tasvip ettigine dair
bir énciil de bulunmaktadir.!® Bu dénemde uygulamanin nasil
oldugunu bilmiyoruz; ancak gortinen odur ki, uygulama bélgele-
re gore farklhilik arzetmistir. Bu konuda asil belirleyicinin, atlarin
nispetinin azlig1 ya da ¢oklugu, atin cinsi, bir savag at1 beslemek
i¢in harcanan para olmasi gerektigi aciktir. Bununla birlikte,
Evzai, sadece Hz. Peygamber'in bir ata, bir askere verilen his-
senin iki katim verdigini degil, ayu zamanda “Misliimanlann
bugiine dek bu uygulamaya uyduklarim”da kesin bir sekilde
ifade etmektedir. Baska yerlerde, nebevi ve diger o6ncilleri
buiytik rahathkla yorumlayan Ebu Yusuf, Evzainin gériisiiniin
Hz. Peygamber'den ve diger Sahabelerden gelen bir hadisle des-
teklendigi gerekcesiyle hocasinin goriigtinii terkeder.!6

Acikca gorulecegi tizere, bu durum, Hadis'in; can daman,
hir ve stirekli gelisen yorum olan Yasayan Stinnet karsisinda
giiciiniin giderek arttigimin agik bir ifadesidir. iste, “Hadis sam-
piyonu” $afii, daha 6nceki lusimda kisaca agiklandig tizere, bu
stirekli ve hiir yorumlama hareketine kars: ¢ikmak ve dolayisiyla
Yasayan Stnnet'in yerine Hadis'i koymak amaciyla basarh bir
kampanya yuriitmustiir. Safitnin Hadis ve hiir yorum karsisin-
da takindigr tavn, degismenin ézelligini ve Islam’in fikhi diistin-
ce alaninda meydana gelen yeni akimin giiclinii gosterecek olan
iki drnekle aciklayacagiz. Savas halinde, gayr-i mislim halka
kars1 uygulanacak sertlik politikasinin boyutlan hususunda
fakihler arasmnda fikir ayriligi vardi. Ebu Hanife genel stratejik
gerekcelerden hareketle koyu bir sertlik politikasindan yanaydi.
Diaigmanin hayvanlarinin ve agaclarinin yok edilip edilemeyece-
gi, herhangi bir malm, éncelikle stratejik éneme sahip mallann
diisman Ulkesine ihrag edilip edilmeyecegi, Miisliiman ¢ocukiar
kendine siper edinen diigsmana atis yapilip yapilmayacagi, savas
esirlerinin diisman tarafindan fidye karsihg kurtanlip kurta-
rnlamayacaklar, savas sirasinda silahsiz bulunan Musliiman
askerlerin (gortinlise nazaran izin almadan) kamu binalanindan
silah alip alamayacaklan gibi konular bu meyanda incelenen

15 Age., s. 17, dipnot.
16 Age., s. 21.
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konulardir.!” Biittin bu konularda Ebu Hanife, Miisliitmanlar
lehine faydali sonuclar doguran ve dolayisiyla onlan giiclii klan
¢dziim yollan énermektedir. Kesin sonug, uzlasmaya yanasma-
yan bir sertlik politikasidir. Ebu Hanife'yi yénlendiren prensip-
lerin sadece salt savas stratejisine dayanan prensipler oldugu
goriilmektedir. Yukanda amlan konulann ilkinde Ebu Hanife
kendini bir ayet-i kerime ile desteklemeye calismaktadir. Biitiin
bu konularda Ebu Hanife'ye muhalefet eden Evzai, kendini
savunmak icin hicbir Nebevi Hadis ileri siirmemekte, fakat Hz.
Ebu Bekr tarafindan ordulara verildigi nakledilen talimata yani,
apaclann ya da hayvanlan yok etmemeleri yolundaki talimata
dayanmaktadir. Bitiin bu konularda hocasimin tarafini tutan
ve Evzai'yi birkac yerde, Miisliimanlarin yararlanim'® bilmemek-
le kinayan Ebu Yusuf, Hz. Ebu Bekr'in talimatiyla ilgili haberi
reddetmekte ve kendi gortistinti, Ben Kureyza olayyla destek-
lemeye calismaktadir.

Safii'ye de aymi konuda,!® mezhebine gére diisman miilki-
yetinin imha edilmemesi gerektigini sdyleyen, bu konuda Hz.
Ebu Bekr'in yukanda amlan talimatina basvuran bir Medineli
tarafindan gortisti sorulur. Safii ise hayvanlar disinda, diisma-
nin milkiyetinin yikilmasi taraftan oldugunu siipheye mahal
birakmayacak bir sekilde acikca ifade eder. O, bu hususta,
Miislimanlar Beni Nadir'’e, Hayber'e ve Taife saldirdiklarinda,
Hz. Peygamber’in tam bir imha (yikim} hareketi gerceklestirdi-
gine dair tarihi Hadise dayanmakta ve bunun Hz. Peygamber'in
Siinneti oldugunu ileri siirmektedir.?® Oysa gercek sudur
ki, Hz. Peygamber, Beni Nadir ve Hayber Yahudilerine karsi
ozellikle sert énlemler almistir. Ancak tarihi olaylar, bu duru-
ma, Yahudilerin ge¢cmisteki tutumlannin yol actifim kesin bir
sekilde gozler 6niine sermektedir. Hz. Peygamber'in, Yahudileri
Arabistan yanmadasimin disina siirmek istedigi, kuvvetle muh-
temeldir. (Bu durum, daha sonralan, kesin olarak hadis seklinde
ifade edilmistir. Ancak, tarihi balkumdan béyle bir hadisi kabul

17 Age., s. 85, 61-2, 65, 75, 13-7.
18 Age., s. 15, 85.

19 Kitabu'l-Umm, VII., 212-3.

20 Age., s. 212.
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etmek mumkiin degildir; zira hadis, Yahudilerin strtilmesini
Hz. Omer'e de atfetmektedir.) Taife gelince, mitisrik Araplarn
direng gosterdikleri son kale konumundaydi ve hatta Mekke'nin
fethinden sonra bile bu tavrim inatla siirdiirmekteydi. Iste bu
yuizdendir ki Hz. Peygamber, bu sehre kars: dzellikle sert 6nlem-
lere bagvurmustur ve hatta orayn mancimkla tas yagmuruna
tutturdugu bile séylenmistir. Simdi burada, su hususun goriil-
mesi, konunun agikliga kavusturulmasi bakimindan son derece
6nemlidir: Ebu Hanife ile $afii, belki ayni gériisleri savunurlar-
ken, bunu ¢ok farkh sebeplerden 6tiir(i yapmaktadirlar.

Ebu Hanife, bu konuda akl-1 selime dayanan bir savas stra-
tejisinden hareket ettigi ve Kur'an-1 Kerim'de bu stratejiyi des-
tekleyecek deliller aradig1 halde, $Safii, icinde bulunulan durumu
dikkate almadan, rivayet edilen hadislerin metnine dayanmak-
tadir. Tipka Medineli fakih gibi, Evzai icin de Musliimanlarnn
uygulamast, yetkin bir bicimde Nebevi Stinnet'e delalet eder. Bu
yuzden bunlar, Hz. Peygamber’in Beni Nadir ve Beni Kureyza'ya,
Hayber'e ya da Taife yaptify gazvelerden delil getirmezler.
Bununla birlikte, $afii, hayvanlann éldariilmesi sorununda
Ev-zaT'ninkine benzer bir tavir takinir. Ancak burada da Safii
icin ¢ok farkl sebepler stz konusudur. Evzai, bu konuda Hz.
Ebu Bekr'in talimatina dayanirken, Safii ise, genel olarak hay-
vanlann avlanma disinda éldiiriilmesini yasaklayan bir hadise
dayanmustir. Evzai ya da Ebu Yusufun bu hadisi bilmemesi
kayda deger bir husustur.

Safii tarafindan temsil edilen bu yeni akimin ikinei bir 6me-
gi de evlilikte veli miiessesesinde goriilebilir. Veli miiessesesi
Islam'dan daha eski olmahdir. Onemi hakkinda Hz. Peygam-
ber'den ve digerlerinden rivayetler de mevcuttur. Bir rivayete
gore, veli sadece ilk evlilik i¢in zorunludur ve dolasiyla ikinci kez
evlenen bir kadin veliden vazgegebilir. Bununla birlikte ikinci
rivayete gore, veli olmadan hicbir evlilik gecerli degildir. Hatta
Hz. Omer'in kadinlann velilerinin, ailelerinden yash ve tecriibeli
ya da asil birilerinin izni olmadan evlenmelerini yasakladigi s6y-
lenmistir. Medineli bir (fakih), kendisinin ve meslektaslarimn,
veli muessesesini asil dogmus kadnlar icin savunduklarni,
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fakat alt tabakadan dogmus kadinlar i¢in onu zorunlu gérme-
diklerini Safii'ye sdyler. Bu tavrin gerisinde yatan fikir sudur:
Veli, evlilige sekli bir asalet bahsetmektedir ki bu, alt tabakadan
dogmus bir kadin igin gerekli gériilmemistir. Safii, Medineliye
soyle der: “Eger biri size, alt tabakadan bir kadinin velisi olma-
dan evlenmesine izin vermeyecegini, ¢linkii onun sahte bir evli-
lik yapmaya ve dolayisiyla felakete maruz kalmaya asil, soylu
biri oldugunun bilincinde olan bir kadindan daha misait oldu-
gunu soyleseydi, ona nasil bir cevap vermeyi diistinirdiiniiz?
Bu kimse gercege sizden daha yakin olmaz miydi1??! Safii, ayirim
yapilmadigi ve bu konuda sorun ¢ikmadif1 gerekeesiyle hadisin
kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Acikca goriilecegi
Uizere, Safii, veli miiessesesine asalet ve seref acisindan degil
de, kadimin kétiilitkten korunmasi ve gercek bir evlilie kamu
garantisinin saglanmasi bakimindan yaklagmaktadr. Iste, onun
veli miiessesesini yorumlamasi bu merkezdedir. Her ne kadar
Safii, burada hikmin illetini dogru bir bi¢imde tahlil etmis ise
de, aslinda o, bu tarz akli faaliyetlere karsi uyanda bulunmus
ve ¢6zim yolu olarak da hadisin lafzen kabul edilmesini éner-
mistir.

Safi'nin Fikihta ve fikhi hadislerdeki faaliyetiyle baslayan ve
bir disiplin olarak islam'm dini yapisindaki yeni degisikligi temsil
eden Hadis hareketi, tabiati geregi Hadis'in gelismesini ve yeni
durumlarda karsilasilan ahlaki, dini vb. yeni problemleri ¢6zmek
icin yani Hadis'in stirekli olarak var olmaya devam etmesini gerek-
li kilmstir. Elbetteki, yeni Hadis'in ortaya ¢iktigi tiim alanlan
ve bu Hadis'in viicuda gelmesine yol acan goriisleri tam olarak
incelemek, bu kismin amaci disindadir. Ancak, simdi anlatacak-
larimiz, hem Hadis olusumunun tabiatim1 hem de gayesini acikla-
maya yardimc olacaktir. Bizzat klasik Hadisciler tarafindan iyice
bilindigi ve kabul edildigi tizere, ahlaki vecizeler, ahlala giizelles-
tirmeyi amaclayan sozler ve hikmetler, Hz. Peygamber'e isnad edi-
lebilir ve tistelik bu yapilirken, isnadin tarihsel olup olmamasina
bile bakilmaz. Ashnda gercek anlamda Hz. Peygamber'e ait olmasi
gereken, fikhi ve kelami hadisler, yani imanla ve uygulama ile ilgili

21 Age., s. 906-7.
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hadislerdi. Tarihsellik sartinin aranmamasi prensibi belli bir sevi-
yede kabul edilince, bu prensibin bu seviyede smrh kalp kala-
mayacagl hususunda stiphelerin ortaya ¢ikmasi gayet tabiidir.
Eger biri, bir vecizenin ahlaki bir gercek icerdigini ve dolayistyla
Hz. Peygamber'e isnad edilebilecegini diistintirse, su halde birine
gore ahlaki bir deger ihtiva eden fikhi bir s6z de ni¢in, aym sekilde
Hz. Peygamber’e isnad edilmesin? Zira yasa, ahlaki prensiplerin
ozel bir bicimde bir araya getirilmesinden baska bir sey degildir.
“Hadis mecmualanmmn i¢eriklerinin ¢ok biiytik bir kismu; ilk nesil
Miisliimanlarnn Stinnet-ictihad’lanndan, kaynagim ferdi goriiste
bulan, ama zaman i¢inde sapikliklara ve asmn mezhepei gortislere
kars1 verilen amansiz miicadelelerden ve kavgalardan sonra fcma
statiisiinii kazanan, yani cemaatin ¢ogunlugunun tasvibini almg
Ictihadlardan bagka birsey degildir.” Baska bir deyisle, ilk dénem-
lerin Yasayan Stinnet’i, ravi zincirlerinin zorunlu olarak ilavesi
ile birlikte, Hadis'in aynasinda yansimus bulunuyordu. Bununla
birlikte, bliytik bir fark s6z konusuydu: Stinnet, davramsla ilgili
normlara bagh olmast sonucu, biiytik dlctide ve dncelikle ameli bir
fenomen oldugu halde, Hadis, sadece fikhi normlarnn degil, fakat
ayri zamanda dini inan¢lann ve prensiplerin de vasitas: olmustu.
Simdi burada konuyla ilgili 6rnekler sunuyoruz:

Yukarida, Ebu Yusufun Hadis konusunda yaptig1 uyarlara
isaret etmistik. Bu uyanlardan bazilan bizzat Hz. Peygamber'e
isnad edilmistir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hadis karsiti
hadislerin, Hadis yanlis1 hadislerden 6nce ortaya ¢ikrms olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Hadis'i bir hadisle destekleyen mevcut
en eski rivayet Safii'ninkidir. O, bu konuda su hadisi zikreder:

“Hz. Peygamber soyle buyurmustur: ‘Allah, sdzlerimi isiten,
onlan hafizasinda itinayla koruyan ve sonra onlan nakleden
kulun yuziini agartsin. Ciinkil, hikmet tasiyan bircok kimse
vardir ki, onu anlayamaz (fakat onu sadece nakleder). Bir¢ok
hikmet tasiyicisi, onu kendinden daha iyi anlayana nakleder.
Uc¢ sey vardir ki, bunlara karst Miisliimanin kalbi asla duyarsiz
degildir: Sadece Allah i¢in ¢aligmak, Muslimanlara nasihatta
bulunmak ve ¢ogunluga katilmak; ¢tink, gorevleri (da've) onlan
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givenli kilacaktir'.”?? Yine Safii tarafindan cok sik zikredilen bir
hadiste Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

“Sizden birini, sediri Gizerinde oturmusgken, kendine, benden
birseyi emreden ya da birseyi yasaklayan bir emir geldigi zaman
‘ben (bunu) bilmiyorum, ben Allah'in kitabinda bulduguma tabi
oluyorum’ diye konusurken bulmayayim.”?3 Nihayet, bagka bir
hadise gore ise Hz. Peygamber séyle demistir:

“Israilogullanndan hadis nakletmenizde bir sakinca yoktur.
Yine benden de hadis nakledin; ama bana hadisleri yanhs bir
sekilde isnad etmeyin."?*

Yukanda zikredilen ti¢ hadisten ilki, Safii tarafindan da
birazdan inceleyecegimiz icma konusunda delil olarak ileri
stirilmiistiir. Burada ise bir genel prensip vazetmekle baglyo-
ruz: Dogrudan ya da dolayh olarak gelecekten haber veren bir
hadisin, tarihi balkumdan sahih bir sekilde Hz. Peygamber'den
gelmis olmasi kabul edilemez ve dolayisiyla sonraki tarihin ilgili
dénemine génderilmesi gerekir. Biz gelecekle ilgili biitiin haberleri
degil, fakat sadece tam anlamyla spesifik olanlan reddediyoruz.
Bu prensip en klasik Hadisciler tarafindan da kabul edilmistir.
Ama, onlar tarafindan hicbir zaman ciddi bir sekilde uygulan-
manugtir. Spesifik kehanetleri, yani belli bir gine, tarihe ya da
yere isaret etme iddiasinda olanlan kesin olarak reddederlerken,
kelami ve siyasi gruplann ve hiziblerin ortaya cikacagina dair
haberleri rahathikla kabul etmektedirler. Biz Miisliimanlar, kesin
tarihi delil karsisinda, gelecekten haber veren hadisi kabule
devam edip etmeyecegimize karar vermeliyiz. Eger kabul etmeye
karar verirsek, nereye kadar kabul edecegimizi de belirlememiz
gerekir. Mesela, Kur'an-1 Kerim'de, Persler karsisinda yenilmis
olan Rumlann kisa bir miiddet i¢inde Persleri yenecekleri haber
verilmektedir: “Rumlar en yakan bir yerde yenildiler; onlar bu yenil-
gilerinden sonra ii¢ ya da dokuz yil arasinda galip geleceklerdir
(30/Rum 1-3). Bu tiir kehanet kesinlikle mantiklidir; zira normal
bir bilgiye sahip olan biri bile, tarihe ferasetli bir sekilde bakmak

22 Es-Safii, er-Risale, tahk. A Muhammed $akir, Kahire 1309, s. 401-2.
23 Age., s. 403-4.
24 Age., s. 397-8.
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suretiyle, savaslar, ekonomik ¢ékiisler vb. gibi konular hakkinda
basarih bir sekilde kehanette bulunabilir. Artik ilahi hikmetin,
bu gibi hususlarda ne denli saglam bilgiler verecegini varin siz
duistintin. Ancak, hadislerin dogrudan ya da dolayh olarak i¢erdi-
gi kehanetlerin bu tarzda olmadiklarim gdsterecegiz. Yine gelecek
kisimda gosterecegimiz tizere, Hadis'in temel islevi tarih yazmak-
tan ziyade tarih yapmakt:; ¢linkli cagdas olaylar, cemaati belli
bir manevi, siyasi ve sosyal modele gore sekillendirmede basarii
olmak amaciyla ge¢cmise dogru yansitlmak suretiyle Hadis sek-
line doéntistirilmuistt. Tekrar vurgulamamz gerekir ki, bizim
burada kars: ¢ciktifumuz, kesinlikle Hz. Peygamber'in, tarihi kuv-
vetlerin isleyislerine niifuz etmesi sonucu, gelecekten haber verme
ozelligi degildir. Aksine, Hz. Peygamber'in gercek biiyiikliigiiniin
su gercekte yattigma inamyoruz: Tarihin kuvvetlerine niifuz etme-
de emsalsiz bir ferasete sahip oldugu halde o, onlan Allah tara-
findan vahyedilmis olan ahlaki bir modelin hizmetine sunmustur.
Ancak, bu tarihi yargi ile yalanc peygamber Miiseylemenin
Mu'tezile’nin, Haricilerin, Sia’'min ve benzerlerinin ortaya c¢ikacag:
hakkinda yapilan kehanetler arasmda daglar kadar fark vardir.

Gelecekten haber veren hadisle, biz sadece dogrudan gele-
cekten haber veren rivayetleri degil, aym1 zamanda kehaneti
iceren haberleri de kastediyoruz.

Mesela, “Kaderiye, (yani insan iradesinin hiir oldugunu savu-
nanlar) bu immetin Mecusileridir.” hadisi, dogrudan gelecekten
haber vermiyorsa da aslinda bir kehaneti icermektedir. Zira,
ancak dogmatik béliinmeler sonucu ortaya ¢ikabilecek olan insan
hiirriyeti gibi felsefi bir problemin bilincinde olunmasim gerektir-
mektedir. Simdi, imam Safii tarafindan bizzat Hadis fenomenini
desteklemek amactyla yukanda zikredilen 1i¢ hadisi, prensibimiz
1s1ginda degerlendirecek olursak, herbirinin tarihi bakimdan son
derece siipheli oldugu goriiliir. Once ilkini ele alalim. Hadisin ilk
kismmda Hz. Peygamber’e isnad edilen sz, Sahabelerine haka-
retten baska bir sey degildir; ¢linkii Hz. Peygamber onlan anla-
yigsizlikla tavsif etmis olmaktadir. Biittin bunlar bir yana, béyle
bir hadis, ancak Musliimanlarnn fikhi konularda derinlestikleri ve
Irak’tan Misira kadar olan dénemdeki islam diinyasinda meshur
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fikhi mezheblerin ortaya ¢iktiklan bir zamanda ortaya ¢ikabilirdi.
Ayrica hadisin, Hz. Peygamber ve Sahabeleri ile ilgili ¢izdigi tablo
tam anlamiyla suni bir gértinlim arzetmektedir: Hz. Peygamber
hitap ettigi toplumun acil ihtiyaglan i¢in degil de, ileriki bir top-
lum icin konusmalar yapan, hikiimler veren ve Sahabelerinden
onlan, kendilerinden sonraki nesillere, hem de onlan, kendilerin-
den daha iyi anlayabilecek olan nesillere aktarmalan i¢cin kelime
kelime ezberlemelerini isteyen biri olarak tavsif edilmistir. fkinci
hadis de fazla bir incelemeyi gerektirmemektedir: Zira, Kur'an-1
Kerim'in kabiiliinti ve Stinnet’in bir biitiin olarak reddini gerek-
tirmektedir. Gegen béliimde de belirttigimiz gibi Siinnet'i Kur'-
an-1 Kerim'den tam olarak ayiran bir yaklasimun Sahabelere hig-
bir sekilde isnad edilemeyecegi aciktir. Allah'in Kelamru bile Hz.
Peygamber'in otoritesine binaen kabul eden Sahabeler, nasil olur
da, bizzat Hz. Peygamber'in otoritesini bir biitiin olarak reddede-
bilirler. Zira, s6z konusu hadis, Kur'an lehine btitiin Stinnet’in
reddini 6ngdérmektedir. Stphesiz ki, bu hadis, sonralan Hadis
hareketinin basladii ve (Yasayan Stnnet'in aleyhine) Nebevi
Stinnet’in ifadesinde yegane vasita oldugunu iddia ettigi bir
sirada ortaya ¢ikmistir. Hadis hareketini bu sekilde davranmaya
sevk eden gerekceler hem kelamcilar hem de eski fikhi mezheb-
ler tarafindan sorgulanmusti. Bdylece bu hadisin de gelecekten
haber veren bir hadis oldugu agike¢a ortaya ¢ikims bulunmakta-
dir. Safit'nin Getined hadisine gelince, onun da durumu pek iyi
goriinmemektedir: “Israilogullanindan rivayetler nakletmenizde
bir sakinca yoktur. Yine benden de hadisler nakledin; ama bana
hadisleri yanhs bir sekilde isnad etmeyin.” Bu hadis, baz1 degisik-
liklerle, Buharinin Sahih'inde de varhguu stirdiirmtistiir. Ancak
surasl tarihen inkar edilemez bir gercektir ki, Yahudi ve Hiristiyan
dinlerine ait gelenekler, bilhassa, vaazlarim mimkin oldugunca
etkili kilmayi isteyen halk vaizlerinin (Kussas) faaliyetleri sonucu
cok erken bir tarihte islam'a girmeyi basarmustir. Bu hareket,
ilk doneme ait bazi1 hadisler ve sozlerle elestirilmisti. Mesela bir
hadise gére, Hz. Omer bir defasinda, baz1 Yahudi geleneklerinin
kabul edilmesi gerektigini savunmus, ama bdyle davranmaktan
Hz. Peygamber tarafindan siddetle menedilmisti.?® Ayru sekilde,

25 Miskatu’l-Mesabih, Dehli 1932, s. 30,32.
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ilim konusunda halk vaizlerine bagvurmamalan hususunda
Musliimanlan uyaran ve onlara fikih alimlerine basvurmay 6ne-
ren bir s6z de mevcuttur.26 “Israiliyyat” adi verilen akimu engel-
lemek icin gosterilen bu gayretler, o zamanlar, hadislerle etkisiz
lahnmaya cahsilmustir. Iste biraz énce zikrettigimiz hadis buna
omektir. Hadis'in temeli olan hadis i¢in harcanan ¢abalar ise ¢ok
daha fazla olmustur. Simdi Icma'ya dénelim.

Safii, lema'1n gecerliligini ispat etmek icin iki hadis zikre-
der. Siiphesiz ki, kendinden énce gelenlerin de icma anlayislan
vard;; ancak bunun tabii bir gelisme oldugu gérilmektedir.
Cemaatin ve umumun (el-Amme) rivayetlerine ve gortislerine
tabi olunmasindan séz eden Ebu Yusuf ile Seybani bile, icma'yx
desteklemek i¢cin Hz. Peygamber'den herhangi bir hadis zikret-
mezler. Bu baglamda, Safiinin bir hadisi, yukanda zikredilen
birinci hadisle aynidir. Biz biraz énce Hadis'le ilgili olarak bu
hadisin ilk kismini incelemistik. Hadisin ikinci kisminda soyle
denilmektedir:

“U¢ sey vardir ki, bunlara kars: Miisliimanin kalbi asla duyar-
siz degildir. Sadece Allah i¢in ¢alismak, Miisliimanlara nasihatta
bulunmak ve cogunluguna katilmak; c¢linkli gorevleri onlan
gtivenli kilacaktir.” Simdi Safii'nin ikinci hadisini zikredelim:

“Hz. Omer, (Suriye'de) “Cabiyye” denilen bir yerde insanlara
hitap ederken soyle dedi: Bir defasinda Hz. Peygamber, sizin
aranizda bulundugum gibi bizim aramizda bulunmus ve soyle
buyurmustu: ‘Oncelikle ashabimi sayin, sonra onlardan sonra
gelenleri daha sonra da onlardan sonra gelenleri... (Bu ti¢ nesil-
den) sonra yalan asin derecede yaygin olacaktir; dyle ki, bir
sahis kendisinden yemin etmesi istenmedigi halde yemin edecek
ve kendisinden sahitlik yapmasi istenmedigi halde sahitlik yap-
maya kalkisacaktir. Iyi dinleyin! Cennet hayat: kimin hosuna
giderse, (bu gibi durumlarda) ¢ogunluga katilsin; ¢iinkii seytan
ayr1 kalmis kimse ile birliktedir ve o, iki kisiden ise daha da
uzaktir..."?”

26 Ebu Yusiif, Asdr, No: 959.
27 Es-Séafii, er-Risdle, s. 473-4.
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Ik dénem fakihlerinin, fcma konusunda israrla durduk-
lann halde, onu herhangi bir hadisle desteklememeleri, Hadis
hareketinin gelisimi hususunda son derece anlamli bir yorum
olusturmaktadir. Safii zamaninda durumun bu noktada ne
kadar ¢ok degistigini bir 6rnekle acik bir sekilde gdstermek
miimkiindiir. Ebu Yusuf, Hadis’in asin bir sekilde ¢ogalmasina
kars1 uyanda bulunurken, Hz. Peygamber'in (bir defasinda bu
konuda) séyle dedigini ifade eder:

“Benden hadis yayilacak; su halde, size benim adima geleni
Kur'an’la uyum halinde bulunani, benden gelen gibi alin, buna
mukabil size benim adimla gelen, fakat Kur'an'la ¢eliski halinde
bulunan, benden (gelmis) olamaz."*® Daha énce bu kisimda da
belirttigimiz gibi, bu tir Hadis karsiti hadis, sahih kabul edile-
mez. Bu hadis sadece Mu'tezile’nin degil, daha ¢ok, ayni zaman-
da Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat mezhebine mensup fakihlerin de
Hadis hareketini frenleyebilmek icin gosterdikleri gayreti gozler
oniline sermektedir. Ancak bu Hadis hareketi, kisa bir middet
sonra o denli giiclenmistir ki Ebu Yusuf tarafindan, gértiniige
gore sahih kabul edilen bu hadis, $Safii tarafindan kesinlikle
mevzu oldugu i¢in reddedilmistir.2®

Fakat Safii tarafindan Icma'ya teorik temel saglamak icin
zikredilen iki hadis hakkinda ne séylenebilir? Bu iki hadisten
ilkinin tarihi olmadigim daha dnce sdyleme imkam bulmustuk.

Ayrica onun, ikinci asirdan itibaren cemaatin {initer yapisini
korumak ve béylece Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaati, yani hem ¢ogun-
lugu hem de orta yolu temsil ettigi i¢in “ortodoks” olarak tavsif
edilmeye layik ¢ogunlugu olusturmak icin girisilen yogun bir
kampanyamn parcast oldugunu gosterecegiz. Safii tarafindan
zikredilen ikinci hadise gelince, onun gelecekten haber veren
bir rivayet oldugunu gérmek zor olmasa gerektir. Bu hadis, -
Sahabelerden, Tabiin'den ve Tebeu't-Tabiin'den olusan- ilk ti¢
neslin, Islam doktrini ile uygulamasinin ilk temsilcileri; 6greti-
lerinin ise Cemaatin dini yapisimin siirekli temeli olarak kabul
edilecegi hususunda ilk resmi isareti vermektedir. Su hususu

28 Ebu Yusif, er-Redd, s. 25.
29 er-Risdle, s. 224.
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belirtmek son derece biiyiik bir énem arzetmektedir: Iste (tak-
riben) bu (¢ nesilden sonradir ki, onlarnn “Yasayan Stnneti”,
Hadis seklinde tedvin edilmeye baslanmstir.

Safii fcma’1l savunurken, icma hakkindaki hadisi zikretme-
den hemen 6nce séyle demektedir:

“Biliyoruz ki, onlann ¢ogunlugu, -Allah dilerse- bir hata
fizerinde birlesmeyecektir.” Safi'den sonra, hadisin giderek
cogaldig1 bir sirada, bu ifade hadis seklini almis ve Tirmizimin
“Sahih”inde, “hata” kelimesi “dalalet” ile degistirilmek suretiyle
Hz. Peygamber'e isnad edilmistir: Bu hadis sonraki asirlarda
cok meshur olmustur. Bu fikrin bagka ifade sekilleri de orta-
ya cikmustir. “Allah’in eli cemaat tizerindedir.”3° hadisi buna
drnektir. Ancak, biraz énce ifade ettigimiz gibi icma hadisi, Ehl-i
Stnnet vel-Cemaat’i olusturmak icin baslatilan kampanyanin
bir parcasidir; simdi onun fizerinde durmamiz gerekmektedir.

IV. HADIS VE ORTODOKSLUK (Sunne ve'l-Cema’a)

Islam'in dini tarihinin ¢ok énemli bir 6zelligi, —ki bu 6zelligin
ihmal edilmesi ya da dikkate alinmamasi bu tarihin tamamuryla
yanls anlasilmasina yol ag¢abilir- siyasi, dini ve fikhi aynliklar,
cemaatin biitiinliigiind tehdit ettigi andan itibaren onun birli-
gini koruma fikrinin kendini géstermesidir. Bu birligin bir cesit
sentez ya da orta yol (sunne) olacag fikri, bu fikrin zorunlu bir
sonucudur. Bundan dolayidir ki “Sunne ve’l-Ceméa” terimle-
ri sadece yanyana gelmis iki terim degil, fakat ayni zamanda
birbirleriyle ilgisi olan iki terim olarak da kabul edilmistir.
Gercekten de daha baslangicindan beri Islam ortodokslugu-
nun en temel islevi, dini gercegi dikte etmek ya da tarif etmek
degil, onu desteklemek ve ifade etmek olmustur. Yine onun
islevi, Allah ile insan arasinda bir araci ya da gruplar arasinda
savasan bir grup olmak degil, istikran saglamak ve dengeyi
korumak olmustur. Ortodokslugu ortaya koyan failler 6zellikle
Hadiscilerdir (ehlu’l-Hadis).

Siyasi savaglar ve hemen onlan izleyen kelami ve dogmatik
tartismalar, 6zellikle gelecekten haber veren ve i¢ savaslar hak-

30 et-Tirmizi, Kitabu'l-Fiten, No: 7.
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kindaki hadis (Hadisu'l-Fiten) olarak bilinen hadislerin ortaya
ctkmasina neden olmustur. Bu hadislerin ortaya cikis gayesi,
ozellikle, siyasi ve kelami konularda asinn uglan temsil eden
Haricilerle Siiler arasinda orta bir yol belirlemekti. i¢ savaslarla
ilgili hadisi dogrulamak icin, Huzeyfe'den nakledilen hadis gibi
yoéndendirici bazi hadisler halk arasinda dolagmaya basladi.
Huzeyfe bu rivayette soyle der:

“Bir keresinde Hz. Peygamber aramizda bulunmustu. Bu
arada bize layamete kadar vuku bulacak olaylardan s6z etti.
Oyle ki bu konuda higbir seyi ihmal etmedi. Onlan hatirlayanlar
hatirlarlar; ama unutanlarda unutmuslardir...”

Bu konusmayla ilgili olarak unuttugu bazi seyler vardir.
Ancak onlarla kars: karsiya geldigim zaman onlan tipki bir
insanin su anda mevcut olmayan bir kimsenin yiizinti hatirla-
madi) halde, onu gérdiigti zaman tammasi gibi hatirhyorum.

Bu hadis hem Buhari hem de Miislim tarafindan rivayet
edilmistir.3! Ebu Daviid'a gére Huzeyfe, Hz. Peygamber'in, ii¢
yuz ya da daha fazla takip¢isi bulunan siyasi aynlik¢i grupla-
nn liderlerini, adlan, babalannin adlan ve kabileleriyle birlikte
belirttigini soyler:32

Miislim ve Buhari'de gecen tipik bir Fiten Hadis'i de, yine
Huzeyfe'den rivayet edildigi iddia edilen su hadistir:

Insanlar, Hz. Peygamber’e hayirdan sorarlarken bense basi-
ma gelmesinden korktugum icin serden soruyordum.

Ben:

- Ey Allah elgisi bizler 6nceleri delalet ve ser icindeydik.
Sonra Allah bize senin sayende hayr bize verdi. Bu hayirdan
sonra tekrar ser olacak m? diye sordum. Hz. Peygamber:

- Evet dedi.

Ben: Bu serden sonra tekrar iyilik geri gelecek mi? diye sor-
dum.

Hz Peygamber:

31 Miskatu'l-Mesabih, s. 461.
32 Age., s. 463.
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- Evet ama onun i¢inde fesat da kansik olacak, buyurdu.
Ben:

- Fesatla nasil karigsmis olacak? diye sordum.

Hz. Peygamber:

- Baz1 kimseler benim Stinnetimden baskasina tabi olacaklar
ve belki benim ydneltmedigim yola yonelecekler. Baz: isleri iyi,
bazisi ise kétii olacaktir, buyurdu.

Ben:

- Bu kansmis hayirdan sonra tekrar ser olacak mi? diye
sordum.

Hz. Peygamber:

- Evet. Cehennem kapisinda bekleyen propagandacilar: Kim
kendilerini dinlerse onu i¢ine atacaklardir, buyurdu.

Ben:
- Ey Allah1n elcisi onlan bize tasvir et dedim.
Hz. Peygamber:

- “Onlar sizin rkimizdandir ve sizin dilinizi konusurlar,”
buyurdu.

Ben:

- Bdyle bir durumla karsilasacak olursam bana neyi emre-
dersiniz diye sordum.

Hz. Peygamber:

- Misliimanlann ¢ogunluguna ve siyasi liderlerine baglamir-
sin, buyurdu.

Ben:
— Onlann ¢ogunlugu ve siyasi liderleri yoksa? diye sordum.
Hz. Peygamber:

O zaman bir agacin kékiine sanlmak mecburiyetinde kalsan
bile, sen yine de biitiin bu firkalan terk et. Olinceye kadar bu
durumundan asla vazgegme.33

Sahih-i Miislim'de gecen diger bir varyanta gére Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur:

33 Age., s. 461.
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Benden sonra bazi liderler gelecektir ki, onlar benim bil-
dirdigim dogru yolu terk edecekler ve benim Stinnetime tabi
olmayacaklardir. Ve i¢lerinden, insan seklinde olan ama kalpleri
seytanin kalpleri olan kimseler ¢ikacaktir.

Huzeyfe:

— Bdyle bir durumla karsilasirsam ne yapayim Ey Allah'in
elcisi? dedim. Bunun tizerine de Hz. Peygamber:

— Siyasi lideri dinle ve ona itaat et. Oyle ki sirtina vursa, mal-
m alsa bile sen yine de onu dinle ve ona itaat et.3*

Hi¢ siiphesiz ki gelecekle ilgili biitiin hadisler icin en saglam
kaynak teskil eden 6nceki hadis gibi bu iki hadisten hicbiri Hz.
Peygamber'in sozii olarak kabul edilemez. Bu hadislerin herbi-
rinin bize 6gretmek istedipi gercek sudur: Miisliiman cemaatin-
den ayrilmamak ve -muhtemelen kiifiir durumu hari¢- ne paha-
sina olursa olsun siyasi otoriteye boyun egmek. Béylece fcma
ile ilgili hadisin acil bir siyasi zorunluluktan kaynaklandigim
gormiis bulunuyoruz. Birinin adil olmayan bir yéneticiye bile
itaat etmesi gerektigini 6ngoren soz, bitmek tiikenmek bilmeyen
i¢ savaglar sonucu ortaya cikan siyasi ihtiyaclann da zorunlu
kildigy hikmet dolu bir 6giittiir. Bu 6giit, ozellikle uslanmak bil-
meyen isyancilara, Haricilere ydnelik bir 8giittiir. Ozellikle asin
Harici isyankarlifina karsi tam anlamiyla hareketsiz kalmay ve
bir kenara ¢ekilmeyi éngéren Harici karsit1 bir hadis sudur. Hz.
Peygamber s6yle buyurmustur:

“Ic savas olacak, o savasta evinde oturan kimse, ayakta
duran kimseden daha iyi olacak; ayakta duran kimse yliriiyen
kimseden daha iyi olacak; yiiriiyen kimse ise kosan kimseden
daha iyi olacaktir...”3 Bu hadis, Haricilerin hareketliliklerini ve
siyasi hayata olan asin diigkiinliiklerini kirmay1 amaglamak-
tadir. Gercekten de bir kenara ¢ekilmeyi dngéren hadis, bazen
icma 6gretisini bozacak ve koyu bir ferdiyetciligi dgretecek dere-
cede ileri gitmistir. Mesela Hz. Peygamber'in Abdullah b. Amr b.
As'a su uyanlarda bulundugu rivayet edilmistir:

34 Age., s. 462.
35 Age., s. 462.
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“Evinden ayrilma, dilini siki tut; iyl bildigini al, kéta bildigini
terk et, kendi iglerinle ilgilen, halkin isleriyle ilgilenme."® “Halka
ait” olarak terctime ettigimiz kelimenin ‘amme’ olmasi kayda deger
bir husustur; zira, birazdan gérecegimiz gibi bu kelime, ilk dénem
literattirtinde “cemaat”in esanlambisi olarak kullamlmastir.

Bununla birlikte, her Stinni Hadis, Haricilere karsi degildir.
Mesela ibn Hanbel, Ebu Daviid, Tirmizi ve Ibn Mace tarafindan
nakledilen bir hadiste, Harici menseli oldugu acikca goriilen
siyasi bir doktrinin yer aldigini miisahade ediyoruz. Bu hadise
gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Size (son) tavsiyem, Allah’tan korkmaniz ve siyah bir
kole bile olsa, (siyasi lidere) kesin olarak itaat etmenizdir.
Benden sonra yasayacak olanlar, (Misliimanlar arasinda)
biiyiik ihtilaflar gérecektir. Oyleyse benim ve Hulefau'r-Rasidin
(Mehdiyyin)'in siinnetine simsiki sariin.”3” Bu hadiste yer
alan, boyun egme unsuru, Haricilige karsidir; ancak liderligin
“siyah bir kéleye” de tesmil edilmesinin ise Harici menseli oldu-
gu agikca goriilmektedir. Bunu gérmemek miimkiin degildir.
Zira Sia, hilafetin Hz. Ali'nin evinden gelenlere ait olmasi gerek-
tigini séylerken, Siinniler, halifelerin Kureys'ten olmasinin
gerekli oldugunu savunmuslardir. Cemaatin siyasi lideri olma
imtiyazim -bir siyah da olsa- her Miisliimana tesmil edenler
sadece Hariciler olmuslardir. Bu gérev i¢in aranan yegane sart,
kisinin yetenekli olmasidir. Bu fenomen, yani Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat'in ogretilerine hem sag hem de sol cenahtan bazi
unsurlar katmalar1 hadisesi, burada 6rnek i¢in sunulan bu
hadisle smnirh degildir. Aslinda, bu sentez ve arabuluculuk
siyaseti Ehl-i Stinnet'in 6ziindendir.

Bununla birlikte, “Ehlu’s-Sunne ve’l-Cemaa” fikri, her ne
kadar ilk dénemlerinde siyasi zorunluluktan ortaya c¢ikms ise
de, kelami ve fikhi alanlarda da kendini gostermesi kaginilmaz
olmustur, zira siyasi firkalar kendileri i¢in kelami, ahlaki-fikhi
bir temel ortaya koymaya yénelmislerdir. Ge¢en kisitmda, Ebu
Hanife’'nin kelami bir tartigma ile ilgili olarak, kendini “Ehlu’l-

36 Age., s. 464.
37 Age., s. 30.



Stinnet ve Hadis 67

Adl ve's-Sunne”den biri olarak tavsif ettifine isaret etmistik.
[Bu baglamda “Cemaa mine’l-Hadis” (yani ¢cogunluk tarafindan
taminan Hadis ya da Hadis'in kolektif &zelligi) ve Ebu Yusuf
tarafindan, saglam gortsleri “sazz” ve “kapal” fikirlerden ayirt
etmek icin sik¢a kullamlan “Sunnetu’l-Ma'rufe” gibi terimler de
hatirlatilmalidir.] Gercekten de bu tartisma, sadece islam'da
ahlaki-kelami alanda ilk genel tartisma oldugu i¢in degil, aym
zamanda tabiat1 geregi Islam cemaatinin yapisim son derece
ciddi bir sekilde tehdit ettigi icin, ¢cok siddetli bir tartismaydi. Bu
tartisma ozellikle su konuda odaklaniyordu:

Miiminin ya da Musltimamn tarifi nedir? Bir insan buyiik
ginah islese de miimin olmaya devam eder mi? Hariciler, bu
durumdaki bir kimseyi kafir olarak ilan etmekle kalmamislar,
aym zamanda kifrii, bu durumlardaki bir kimseyl kafir kabul
etmeyenlere de isnat etmisler, hatta bununla da yetinmeyerek,
bu gibi kimselere kars: cihad acilmasimnin zorunlu oldugunu
ifade etmislerdir. Dehset verici bu meydan okuma karsisinda
Islam'in, “cogunlugun” kabul edecegi evrensel bir tammnin
yapimasina ihtiya¢ duyulmustu. Béyle bir tammin zorunlu
olarak “orta yol” ve dolayisiyla “dogru” olmasi gerekmez miydi?
Haricilerin uzlasmak bilmez fanatizmine karsi ilk reaksiyon
Murciilik olmustur. Biliytik olasihikla Emevi devleti tarafindan
desteklenen Miirciilige gére, Miisliiman oldugunu séyleyen bir
kimse, fiillerinden dolay: tekfir edilmemelidir ve onun i¢ dinyas
nihai hesap icin Allah’a birakilmalidir. Cemaat, ne olursa olsun,
yasamin sirdirmek durumunda idiyse, bdyle bir tammn
yapilmas elbetteki kacinilmazdi. Béylece, islam ile iman ara-
sinda bir ¢esit ayinm yapilmasi sonucu degisiklige ugramis olan
Mrciilik, zaman icinde ortodokslugun, yani cemaatin ¢ogunlu-
gunun kabul ettigi inanc¢larn temel faktériint olusturmustur.

Simdi zikredecegimiz Miirciiligi savunan tipik bir hadistir ve
hem Buhari hem de Mislim'de mevcuttur. Sahabilerden Ebu
Zerr, Hz. Peygamber'in sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir:

“La ilahe illallah” diyen ve bu durum tizerine 6len hi¢ kimse
yoktur ki, cennete girmis olmasin.”
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Ebu Zerr:

- Zina etse ve hirsizlk yapsa da mu? diye sordu. Hz.
Peygamber:

- Zina etse, hirsizlik yapsa da, diye karsilik verdi. Ebu Zerr
soruyu ¢ kere tekrarladi ve Hz. Peygamber'den hep aym ceva-
b1 aldi; ancak Hz. Peygamber ti¢lincti keresinde sozint séyle
tamamladi:

- Ebu Zerr'in bumu topraga sturttinse de. (Yani Ebu Zerr'in
arzulanna ragmen.) Soylendigine gére, Ebu Zerr bu hadisi her
rivayet ettiginde, “Ebu Zerr'in burnu topraga stirtiinse de” ciim-
lesini (gururla) soylerdi.®® Aym hadis, Ebu Yusuf tarafindan
Kitabuw'l-Asdarinda da rivayet edilmistir; ancak burada hadis,
Ebu Zerr'den degil de, bir baska Sahabi Ebu'd-Derda'dan nak-
ledilmistir. Ebu Yusuf, Ebu'd-Derda'min bu hadisi, her cuma
giint Hz. Peygamber'in minberinde rivayet ettigini ilave eder.3°

61 Duygusal bir kimsenin, kendisine “Insanlar, zina da etseler,
hirsizlik da yapsalar, iyi Miisliman olmaya devam edebilirler.”
sozi sdylendiginde hissedebilecegi ahlaki etkiyi kismen de olsa
saglamak i¢in, daha uzlasmac ve ince bir gértis Ebu David ile
Tirmizi tarafindan nakledilen bir hadiste ifade edilmistir. Bu
hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Bir kimse zina edince, iman ondan c¢ikar gider ve basimnin
tizerinde bir golgelik gibi durur, ancak bu ameli, (glinahkar
durumunu) terk edince, iman ona geri déner.”° Bitmek bilme-
yen bu ¢ekisme ortamu icinde gerceklestirilen 6zenli ve gayretli
Hadis faaliyetinin bir sonucu olarak, Islam ortodokslugu -Ehl-
i-Stinnet (yani cemaatin ¢ogunlugu) sonunda Eg'ari, Maturidi
ve haleflerinin cabalanyla- Islam'in, Hariciligi ve Mu'tezile'yi
susturup béylece cemaati intithardan kurtaran evrensel tanimimni
ifade etmislerdir.

llahi determinizme kars1 savunulan insan iradesinin 6zgtrlii-
gu sorununa yoéneldigimiz zaman, ayn1 manzarann tekrar orta-

38 Age., s. 14.

39 Ebu Yusuf, Asar, md. 891.

40 Migkadt, s. 18; yine bkz. Buhari ve Muslim'den rivayet edilen hadis: “Zani,
mi'min iken zina islemez..."
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ya c¢iktiginmi gériiyoruz. Dogrudan dogruya ilkinden, yani imanmn
amel ile iliskisi ve Miisliimamn tamm sorunundan kaynakla-
nan bu ikinci biiytik sorun da ikinci ve {ictincii asirlarda cema-
ati derinden sarsmustir. Ancak ilk meydan okuma Haricilerden
gelirken, ikincisi, Haricilerin kelami sahadaki varisleri olan
Mu'tezile'den gelmistir. iki sorun béylelikle bir araya gelmis
bulunmaktadir. Zira bir insan, istemek ve (muhtemelen) iste-
gine uygun bir sekilde hareket etmek konusunda 6zglir ise su
halde fiilleri, onun i¢indeki imanmin dogrudan gostergesidir. Bu
bakimdan hem iradesinden hem de fiillerinden sorumludur.
Ancak durum bdyleyse, bu takdirde kimin Miisliiman oldugu
ve kimin olmadigi konusundalki ilk tartisma yeniden acilacak-
tir. Bagka bir deyisle, Mu'tezile'nin Hariciligi yeniden diriltmesi
kacimilmazdir. Aynca Mu'tezile rasyonalizmi, dindar beyinlerce
kaba humanizmin bir ¢esidi, baz1 kimselerin gercek ve adalet
olarak kabul ettikleri seylerin Allah’a empoze edilmesi seklinde
gérinmustir. Muhtemelen biitiin bu tehlikelerden 6tiirt, ilahi
determinizmi (takdiri) —-irade, saik ve amel gibi- farkh dazeylerde
vurgulayan bircok hadis halk arasinda dolasmaya baslamstir.
Yukanda, bu béliimiin ikinci kismunda, bu tarz determinizmi
savunan hadisin nispeten eski bir seklini zikretmistik. Ancak,
zamanla bu konudaki hadislerin sayis1 ¢cogalmistir. Mesela, Hz.
Peygamber'in soyle séyledigi rivayet edilmistir:

“Kaderiye (insan iradesinin o&zgtirliigiine inananlar) bu
timmetin Mecusileridir. Su halde, hastalanirlarsa, sakin onlan
ziyaret etmeyin; éliirlerse cenazelerine katilmayin.”! Bu hadis,
Mu'tezile'ye kars1 asin derecede sika bir boykot uygulanmasim
savunmaktan baska yedinci asir Arabistan’ina isnat edilmesi
mimkiin olmayan son derece ince birtakim felsefl teknikleri
de icermektedir. En gugla delil soyle ifade edilmektedir: Allah
herseye gilicli yetendir. Bununla birlikte, eger her seye giicii
yeten bir varlik varsa, baska hicbir varlik, birakalim herseye
glicli yetmesini, giiclii bile olamaz. Ancak insanin, irade ve fiil
ozgurligiine sahip olmasi i¢in gliclti olmasi gerekir. Bu yiizden,
insanin irade o6zgurliginin kabul edilmesi, iki nihai giiciin

41 Age., s. 22.
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kabul edilmesi demektir: -Allah ve Insan. Madem ki biz, insan
glctini nihai degil de sadece Allah’tan kaynaklanan bir gig
olarak kabul ediyoruz, o halde irade &zgirliigti aldatmacadan
baska bir sey degildir. Tarihte Zerdustliik, iki nihai gii¢ kabul
etmistir- Yazdan ve Ehriman. $Su halde, insan iradesinin 6zgiir
olduguna inanmak, Zerduistligin bir seklidir. Baska bir hadise
gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Kaderiyye (irade o6zglirlligine inananlar) ile birlikte otur-
mayin ve davalanniz hakkinda karar vermeleri icin onlara
basvurmayin."42

Mislim ve Buhari'de gecen bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur:

“Allah, ademoglunun isleyecegi zinamn tam miktanm yaz-
mustir. Stiphesiz goziin zinasi (sehvetle) bakmak, dilin zinasi
ise konusmaktir. Nefs ister ve arzular, cinsel organ ise (sadece)
dogrular ya da yalanlar.”3 Birka¢ hadis, Allah'in ezelde biitiin
ruhlan yaratirken, nasil bir kisminu cennetlik, diger bir kasmm
cehennemlik yaptigim ve bazilan i¢cin de “Bana ne” dedigini kesin
ve canli bir gsekilde agiklamaktadir.#* Yine Hz. Peygamber Buhari
ve Mislim'de mevcut olan bir hadiste sdyle buyurmaktadir:

“... (Cenin dért aylik iken) Allah bir melegi doért kararla gon-
derir. Boylece melek onun amelini, ecelini, nzkini ve mutlu mu
yoksa mutsuz mu olacagim yazar... Kendisinden baska ilah
olmayana yemin ederim ki, sizden biri cennet ehlinin ameliyle
amel eder, 6yle ki, onunla cennet arasinda bir zira’ mesafe kalir.
Birden kader tstiin gelir ve o kimse cehennem ehlinin ameliyle
amel eder ve bdylece cehenneme girer..."*®

Bununla birlikte, blitlin hadislerin asin bir derecede kaderci
olmadiklanni belirtmek gerekir. Zira, az sayida da olsa konuyu
son derece farkh ele alan Stinni hadisler de mevcuttur. Mesela,
hem Buhari hem de Mislim tarafindan nakledilen meshur bir
hadiste Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

42 Age., s. 22.
43 Age., s. 20.
44 Age., s. 20-23 vd.
45 Age., s. 20.
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“Her c¢ocuk fitrat Uizere dogar, sonra ebeveynleri onu ya
Yahudi ya Hinstiyan ya da Mecusi yaparlar...”*® Tirmizi, ibn
Mace ve Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettikleri bir hadiste Hz.
Peygamber’e bir Sahabi tarafindan s6yle bir soru yoneltilir:

“Kullandigimiz muskalar ile ilaglann (hastaliklara vb. karsi)
ve aldigimiz tedbirlerin Allah’in kaderinden bir seyi degistirdigini
distinitiyor musunuz?” Hz. Peygamber:

- Hayir, onlar da Allah'in kaderindedir."*”

Hz. Omer ile ilgili su haber de bu tiir hadis kategorisine
aittir. Hz. Omer bir defasinda ordunun veba salgini bulunan
bir yerden aynlmasini emredince, biri “Allah'in kaderinden mi
kaciyorsun?” diyerek emrine itiraz etti. Buna Hz. Omer’in soyle
karsihik verdigi sdylenir: “Evet, Allah'in kaderinden Allah'in
kaderine kac¢iyorum.”

Her ne kadar bu ikinci tip hadis, kaderci hadisle dengeyi
korumay1 amaclamigsa da, Sia'dan aynlmis bulunan Siinni
ortodokslugun tizerinde cok biiylik bir tesir icra etmistir. Sia
bu konuda Mu'tezile gelenegini siirdiirmeye devam etmistir.
Sonralan, Siinni Islam'in icinde kaderciligin ve 6zellikle Sufi
yorumun giiclenmesine karsi, etkili sahislar seslerini duyur-
mustur. Bunlar icinde en meshur olanlan ibn Teymiyye ile Seyh
Ahmed Sirhindi'dir.

Ayni sekilde, Ehl-i Stinnet’i “orta yola” yénlendirme ve asin
akimlan engelleme gayreti, Sufi yanlis1 ve karsit1 hadis feno-
meninde de gortilmektedir. Yeri olmadig: icin burada Sufiligin
mengei ile ilgili aynntilara girmek istemiyoruz. Ancak, (her
toplumda oldugu gibi) Sahabe arasinda da ziihd ve takva yénij,
diger yonlerden daha giiclii olan kimseler bulundugunu inkar
etmemekle birlikte, ikinci 6zellikle Uglincii asirlarda gelisen
Sufiligin, cemaatin ilk dénem uygulamasinda pek fazla dnemi
oldugunu séyleyemeyiz. Sufiligin ortaya ¢ikmasina, bir yandan
siyasi cekismelerin neden oldugu i¢ savaslar, difer yandan
da fikhin gelismesi yol acmustir. ilk tezahiirleri ise, toplum-

46 Age., s. 21.
47 Age., s. 22.
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dan kopma derecesinde asin bir ferdiyetcilik ve koyu bir ziithd
hayati olmustur. Yukanda, i¢ savaslarla ilgili olarak asin bir
sekilde toplumdan soyutlanmay dngoren hadise isaret etmis-
tik. Bununla birlikte bu tar hadis, sadece siyasi bir tavrn degil,
ayni zamanda belli bir ruhani 6zelligi de ifade eder. Ayrica,
Buharinin “Kitabu'l-Cihad"inda yer alan bir hadise gére, Hz.
Peygamber, birine halk: terk edip dagda bir magaraya sigmmasi
gerektigini tavsiye ederken sunulmustur.48

Bu hadisin, Buhari'nin Sahih'inin tstelik cihada aynlan
babinda yer almis olmasi, hem Sufi hareketinin giictintin gide-
rek arttify hem de Ehl-i Slinnet'in evrensel bir egilim kazan-
dig1 hususunda miistesna bir delil teskil etmektedir. Bununla
birlikte, Sufilife cephe alan, sahih ve son derece dikkat ¢ekici
hadisler de vardir. (Sufiligin tevekkiil kavramim asin bir gekilde
yorumlamasina karsi) rizk kazamlmasim gidddetle tavsiye eden
ve Olgiisiiz bir sekilde zithd ve takvaya dalinmasini kinayan
hadisler burada zikredilmeyecek kadar iyi bilinmektedir.*® Bu
baglamda, anlamli bir hadis cihad'in, ruhbaniyetin islami bir
karsiligi oldugunu ifade etmektedir.%°

Ancak, bu tur hadisler iginde en dikkat ¢ekici olanlardan biri
de su hadistir:

“Bana bu diinyadan kadin ve giizel koku sevdirilmistir; ama
(gercek) zevkim namazdadir.”®! Hi¢ siiphesiz ki, hadiste gecen
bu ti¢ bireysel unsurdan her biri Hz. Peygamber'in Siinneti'ni
temsil etmektedir. Bununla birlikte, bu diinyamn zevklerinin bir
cirpida namazla birlestirilmesi ve birbirlerinden tamamen farkh
olan degerlerin mekanik bir bi¢imde yanyana getirilmesi suni
bir yapidan baska bir sey olamaz ve dolayisiyla Hz. Peygamber’e
isnad edilmesi dastintilemez. Gergekten de hadisin bir hedefe
yo6neltilmis olmasi kesindir. Ve bu hedef de ruhaniyetin sufistik
bir sekilde par¢alanmasindan baska bir sey degildir.

48 Buhari, Kitbabu'l-Cihad, no. 2.

49 Miskat, s. 27; 241-243. Kitabu'l-llm béliminde bircok hadis mevcuttur. s.
32-38.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3, 82, 266.

51 Nesal, Isaratu’l-Nisa, no. 1.
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Bu ve daha o6nceki kisimda anahatlanyla inceledigimiz
gelismelerde 6mekleri, bilingli olarak “Temel Hadis"i olusturan
hadislerden, yani islam'in dini tarihinde klasik ve olusum devir-
leri ile ilgili 6nemli gelismeleri acikhia kavusturan ve ortodoks-
lugun “stinnilik” olusumunu gozler éniine seren hadislerden
sectik. Icma gibi bir kavram Islam hukuku ile dogrudan ilgili
olmasina ragmen, biz 6zellikle fikhi hadisi burada kasden ince-
lemedik; ¢tinka fikhi hadis, ortodokslugun olusumunu Temel
Hadis gibi agiklifa kavusturamamaktadir. Yoksa fikhi hadis de
“Temel Hadis"in 6zelliklerini paylagsmakta ve aym gelismeyi ser-
gilemektedir; séyle ki, fikhi hadis, dzel ve lafzi anlamda sadece
Nebevi Stinnet’i degil, ayni zamanda ilk ddnem Miisliimanlarinin
“Yasayan Siinnet”ini de yansitmaktadir.

Lafzi Nebevi Siinnetin, buatinligi icinde, Hadis'e yansi-
mis olan “Yasayan Sinnet'ten aynlip ayrilamayacagi hususu,
imkansiz olmasa da son derece siiphelidir. Bununla birlikte,
ciddi ve istekli akademik calismalar yapilacak olursa, bazi temel
ozellikler kesinlikle ortaya konabilir. Salt bilimsel miilahazalar bir
yana, Miisliimanlar zaten Islami acidan bdyle ¢alismalar yapma-
ya ve fikhi hadisin gecirdigi ¢esitli safhalan en ince noktalanna
varincaya kadar belirlemeye mecburdurlar.

Ornek olarak, Hadis'te riba sorununu ele alalim. (Biz bura-
da genel olarak Islam'da riba sorununu tartismiyor, fakat fikhi
hadis sorununa ag¢ikhik kazandirmak istiyoruz.) Riba mties-
sesesi haklkinda Kur'an1 Kerim'in aciklifa kavusturdugu iki
husus vardir. I. Ana paranin ya da mahn kat kat yukseltildigi
bir sistem s6z konusuydu [3. Al-i imran, 130] ve dolayisiyla; II.
“Riba, ribaya miiptela olanlar onun ticari bir muamele oldugu-
nu savunmaya c¢alismis olsalar da, gercek ticarete ters disu-
yor [2 Bakara, 275 vd.]. Tarihsel Hadis’in riba ile ilgili yaptig1
yegane aciklama ya da tamim, Kur'an ayetlerini desteklemekte-
dir. Bor¢lu, bor¢ icin belirlenen siirenin bitiminden sonra, ya
borcunu 6demeye ya da sermayeyi artirmaya c¢agnliyordu.5?
Bu konuda bundan baska en kug¢iik bir tarihi delil bile yok-
tur. Ancak sonralar1 salt fikhi hadis c¢ogalmis ve sliphesiz

52 Safil, er-Risale, s. 234; Beyhaki, Sunenu’l-Kubra, Haydarabad, 1352 h. V, 275.
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ilk dénemin Yasayan Stinnet’ini yansitrmstir; zira ifade sekilleri
fikhi uygulamaya ve ictihada dayanmistir. Bu konuda bir gelis-
me oldugu kolayca ispatlanabilir. Oncelikle Hz. Omer'e isnad
edilen ve Hz. Peygamber'in, ribd kapsamina nelerin girdigini
aciklamadigimi dolayisiyla yasaktan kagmabilmek i¢in bir ihti-
yat tedbiri alarak riba yasagimin kapsaminin miimkiin oldu-
gunca genisletilmesi gerektigini ifade eden, “genis kapsaml”
bir hadisin varlig1 s6z konusudur.>® Gergekten de konuyla ilgili
fikhi dastlinceyi sistemlestirmek i¢in stirekli gayret gosterilmis-
tir bu gelismeyi hadiste ac¢ikca gdormek muimkiindiir. Ancak,
konuyla ilgili bir¢ok ¢eliskinin var olmasi problemin hala ¢6zii-
lemedigini gosterir. Ornegin hayvanlarin cinste fazlalik (faiz)
esasina gore satilmasinin caiz olup olmadigl sorunuyla ilgili
hadisler, her iki gériisti de desteklemektedir.5* Cok sik zikredi-
len bir hadise gore, riba kapsamina giren mallar, “esit miktar-
da ve ayni anda olmak tizere” (birbirleriyle) degistirilmelidir. Bu
hadis, ribinin ancak geciktirilmis 6demede s6z konusu oldu-
gunu, dolayisiyla ayni anda yapilan miibadele ile hicbir ilgisi
bulunmadigini belirten meshur bir bagka hadisle agik¢a celiski
halindedir.55 Islerin bu hale gelmesi herhalde konuyla ilgili
iki fikhi mezhebin varligini ortaya koymaktadir. Hi¢ stiphesiz
genel egilim, giderek artan sertlik ve katihktan yana olmustur;
oyleki, daha sonralan faiz bir yana, alicitnin borgludan hedi-
ye almasi bile, hadis tarafindan yasaklanmstir.% Gercekten
de bdyle hareket etmekle Kur'ani arka plandan uzaklasmis
bulunuyoruz. Ustelik bu konuda genel bir kural, hadis olarak
sunulmustur: “Bor¢tan dolay1 ortaya ¢ikabilecek olan her tiirli
menfaat, faizdir.”>” Hatta islenmis altin ve giimiisiin, aym cins-
ten daha fazla ham madde karsilify degistirilmesi bile yasak-
lanmistir; oysa s6z konusu fazlalik, is¢ilik ve emekten 6tari
hakl ve aslinda gerekli bir fazlaliktir.58

53 Miskat, s. 246.

54 Miskat, s. 254 (Her iki hadis de burada zikredilmistir); Beyhaki, age. s. 287-
288.

55 Ilk goritg icin bkz; Beyhaki, age., s. 280-281.

56 Bkz. Miskat, s. 246.

57 Mesela bkz.; Beyhaki, age., s. 350.

58 Age., s. 279.
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V. SUNNET VE HADIS

Gecen lusimda, Hadis'in temel konulanndan bazilarim
“objektif olarak”, hadise sikica bagh ve duyarh kimselerin
nazarnda ise acimasizca ve hatta belki de haksiz bir sekilde
inceledik. Ancak, biitiin bunlann tam olarak ne anlama geldigi
hususunda acik olmahyiz. Ozellikle cemiyetimizde, “ilericilik”
adina Hadis ve Nebevi Siinneti yok etmeyi arzulayan giigli
akimlar bulundugu i¢indir ki, s6z konusu problemler hususun-
da acik olmak kacgimnilmazdir. Bunlar, “yolu agmak” endisesiyle,
Neron'un Roma’yr yeniden inga etme metodundan ¢ok daha
siipheli metodlara basvurmaktadirlar. S6z konusu akimlar
sadece basiretten yoksun olmakla kalmamakta, aym zamanda
problemler ve bizzat Hadis'in gelisimi konusunda korkung¢ bir
cehalet 6rnegi sergilemektedirler. [limden ya da basiretten yok-
sun bu kimseler, bazan bize hicbir delil géstermeden, Hadis'in
tarihi olmadigm ve dolayisiyla Nebevi Siinnet'e ulastiran bir
rehber olarak kendisine giivenilemeyecegini séylemektedirler.
Bazan da bize saf¢ca, Hadis'in tarihi oldugunu, fakat ser'i gecerli-
ligi bulunmadiginu, yani hadis sahih bile olsa, bizim i¢in Stinnet
icermedigini ifade etmektedirler. Hepimiz “ilerlemeyi” isteriz;
ama bu, Islam’a ragmen ya da islam disinda degil, bizzat islam
icin olmalidir; zira hepimiz gayet iyi biliyoruz ki islam, yedinci
yuzyll Arabistan'inda bir hareket olarak ortaya ¢iktifl zaman,
maddi-manevi gercek ilerlemeyi sunmustur. Bununla birlikte
“kansikhiga” ve “karanlike¢iliga” katilamadigimiz gibi hos da gore-
meyiz. Nereden ilerleyecegiz, neyle ve nereye kadar ilerleyecegiz?
Bu sorulara verilecek bir cevap tarihimize makul ve yapici bir
bicimde basvurmay gerektirmektedir. Stnnet ile Hadis arasin-
daki gercek iliski nedir? Bu ¢ok 6nemli soruya cevap aramak
icin cagdas Hach Seferlerine ¢ikmak ve Hadis hakkinda gereksiz
arastirmalar yapmak beyhudedir. Burada su hususa dikkatleri
cekebiliriz: Ister Harici isterse Mu'tezili olsun, klasik Islam’'da
hicbir grup Siinnet'in gecerliligini asla inkar etmemislerdir;>°

59 Mu'tezile hk. bkz.; Safli, Kitabu'l-Umm, VII, 252, 15. sat. Haricilerin Stinneti kabul
ettikleri hakk. bkz.; Cahiz, Beydn, Kahire 1948, VI, 122 13. sat. Burada Harici (Ibadi)
lider Ebu Hamza'min yaptg bir konusma soz konusudur. Hatta Hariciler hadisi bile
kabul etmislerdir (bkz. fbn. Kuteybe, Te'vilu Muhtelifil-Hadis, 1326 h. s. 3).
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onlarn itiraz ettikleri husus, Stinnet’'in hadis olarak ifade edil-
mesi olmustur.

Kaderin su garip cilvesine bakinmz ki, (Stinnet-karsiti oldugu
da kabul edilen) Hadis-karsiti delil cok defa siibjektif olarak ve
safca secilmis su hadise dayandinlmistir: Hz. Peygamber, Hz.
Omer ya da en eski otoritelerden bir bagkas1 Hz. Peygamber'den
hadis rivayet edilmesini yasaklams ya da engellemek istemistir.
Bu goriis noktasmun i¢ tutarsizhgl bir yana, bu Hadis-karsiti
hadisin de yakindan incelendiginde, Hadis hareketinin dogru-
dan bir driinii oldugu sonucuna ulasihr. Eger hadislerin hepsi
terkedilecek olursa, bizimle Hz. Peygamber arasinda acilmis
olan ondért asirhk bir ucurumdan baska ne kahr? Bu ucguru-
mun boslugunda, heva ve heveslerimiz sonucu, sadece Kur'an
parmaklanmiz arasindan kayip gitmekle kalmaz -zira onu
sapasaglam muhafaza eden yegane sey bizzat nebevi faaliyettir-
ayn1 zamanda Kur'an'in varhgi ve butiinliigii ve hatta bizzat Hz.
Peygamber'in varhg bile asisiz bir efsaneye dénisur.

Simdi, tarihi ve biyografik Hadis'ten farkh olan Teknik
Hadis'in, biitiiniiyle tarihi olmasa bile yine de temel bir anlamda
normatif (kuralsal) olarak kabul edilmesi gerektigini gdstermeye
calisacak ve bu temel anlamin ne oldugunu érmeklerle belirle-
meye gayret edecefiz. Bu baglamda dikkat ¢ekmek istedigimiz
hususlar sunlardir:

1. Teknik Hadis'in tamamnin, su andaki ifade sekilleriyle, tarihi
olmadif) daha onceki sayfalarda cesitli drmeklerle gosterilmistir.
Bu itibarla genis bir literatiirden birka¢ érnek verdigimiz ve dola-
yisiyla vardifimiz sonucun ¢ok genel oldugu séylenebilir. Simdi
bu baglamda hatirda tutulmas) gereken ilk sey sudur: Bizim
burada delil olarak sundugumuz érmekler; “Temel Hadis” yani
bizzat Islami Metodoloii ile ilgili olan hadislerdir.

Bizzat fcma’'nin temel ilkeleri ve Hadis haklkindaki hadisin tarihi
olmadif ortaya cikacak olursa, bu takdirde diger bircok hadisin
tarihiligi haklundaki karine de béylece kendiliginden yikilmig
olur. $u hususu belirtmek gerekir ki, biz burada “diger batin
hadisler” degil de “diger bir¢cok hadis” diyoruz. Ancak, “bir¢ok”
ile “bitiin” arasindaki bu fark, —feraiz hakkindaki hadisle ilgili
onemli istisna bir yana- teorik olmaktan éteye gitmez ve en azin-
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dan simdilik ne simirlanabilir ne de belirlenebilir; her hadisin
sihhati, tarihi delillere dayanmak suretiyle ayn ayn incelenme-
lidir. Bize karsi bulunulacak ikinci itiraz, rivayetin giivenligini
saglayan isnad zincirini dikkate almamis olmamizdan dolayidir.
Biz burada isnadin énemini kiiciimseyecek degiliz. Egsiz bir
Islam eseri olan Isnad, ravilerin hayatlan hakkinda dogru bilgile-
ri iceren genis bir literatiirin dogmasina neden olmasi bir yana,
Hadis vazinin azaltilmasina da katkida bulunmustur. Gergekten
de, uydurulmus cok sayida hadis, hadiscilerin isnad tizerinde
yorulmak bilmeden ytirittikleri faaliyetler sonucu bertaraf edil-
mistir. Ancak isnad, olumsuz bir sekilde 6nemli olmakla birlikte,
nihai anlamda olumlu bir delil tegkil etmez. Zira, genellikle gave-
nilir kabul edilen bir “A” sahsin, yine genellikle givenilir kabul
edilen bir “B” gahsi ile gercekten de karsilagmis oldugu gosterile-
bilse de (aslinda bu hususun tespiti de zordur) bu, herhangi bir
problemle ilgili bir hadisin “A”ya, “B” tarafindan rivayet edildigi
hususunda delil teskil etmez. Isnad'in olumlu nihai delil kabul
edilmesine karsi yoneltilen en ciddi itiraz sudur: Bizzat isnadin
kendisi, birinci asnn sonlarina dogru ortaya ¢ikms, oldukca geg
bir geligmedir.®0 Buhari ve Mislim'de yer alan ve siyasi kangik-
liklardan haber veren hadislerin isnadlan miikemmeldir. Ancak,
tarihi bakimdan diiriist olursak, onlan kabul edemeyiz.

2. Bununla birlikte, Hadis'in tarihi olmadig yolundaki tezimize
yoneltilen en temel itiraz, ilmi degil dini olacaktir; yani, béy-
lece Hadis’in biytik bir isbirlifi sonucu ortaya ¢ikmus oldugu
kanitlanmis olacaktir. Ancak problem, bizzat Hadis ehlinin,
faaliyetlerini tam olarak tarihi kabul edip etmemeleridir. Burada
daha o6nce zikrettigimiz hadisi hatirlatmak istlyoruz. Séz konusu
hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Soylenmis ne kadar gizel s6z varsa, onlan sdylemis sayilabi-
lirim.” Bunun sadece ahlaki hadisle ilgili oldugunu sdylemek
anlamsizdir; ¢anki siyasi ve fikhi hadisin de acik ahlaki icerikle-
ri vardir. Hatta Hz. Peygamber'in buyurdugu “Her kim hakkimda
kasten yalan séylerse cehennemde yerini hazirlasin.” meshur
hadisi bile sonralan “Her kim, benim haklimda ‘Halka dogru
yoldan saptirmak i¢in’ yalan sdylerse...” seklinde degistirilmis-
tir. O zaman bu temel tizerine s6yle bir genel ilke vazedilmistir:

60 Bkz. L. Caetani, Annali Dell' Islam, girig, isnad ile ilgili kuisim. {snad baglan-
giclan genellikle bizzat Misliiman otorliteler tarafindan i¢ savasa (fitne) yani
Emevi halifesi Velid'in 6ldiiriilmesine atfedilmigtir. Yine bkz. J. Schacht,
Origins, s. 36.
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“Dini duygulan canlandwran hadis reddedilmemelidir.” Bu ilke,
Nevevi tarafindan Muslim Serhinde (bkz.1, 8) Kerramiye'ye isnad
edilmigtir. Nevevi, cahil bircok kimsenin ve vaizlerin ona uyma-
lanndan yakinmaktadir. “Kur'an’la uyum halinde bulunan hadis
kabul edilmelidir.” anlamindaki meshur hadis bile, (Hadis'in)
tarihilifini ispattan bagka bir sey yapmamaktadir. Oyleyse
su sonuca ulagsmamiz gerekmektedir: Hadis, nebevi 6gretinin
yorumlanmis ruhunu, “Yasayan Stnnet”i temsil etmektedir.

3. Ancak Hadis, tamamen tarihi olmasa da Hz. Peygamber'in
Stinneti'nden ayn olmadig: da son derece agiktir. Gergekten de,
Hadis ile Hz. Peygamber'in Stinneti arasinda ¢ok siki bir bag
vardir. Burada ilk kisimda tespit etti§imiz sonuglan hatirlati-
yoruz: [k dénemin kadilan, fakihleri, teorisyenleri ve siyasileri
Nebevi Modeli (Siinnet), Miislimanlann ihtiya¢lanm géz éniin-
de bulundurarak yorumlamiglardir. Her nesilde ortaya ¢ikan
malzeme Yasayan Stnneti olusturmustur. Su halde Hadis,
Yagayan Stnnet'in sozli bir bicimde yansimasindan bagka bir
sey degildir. Bu bakimdan, Hz. Peygamber'in hadisteki Siinneti,
tipki1 Yasayan Stnnet'te mevcut oldugu gibidir. Bununla bir-
likte Yasayan Stinnet, sadece genel Nebevi Modeli degil, aym
zamanda bu modelin, stirekli ictihad ve icma faaliyeti sayesinde
bolgelere gore degisiklik arz eden yorumlanm da icermektedir.
iste bu sebepledir ki Yasayan Siinnet'te bircok farklihk ortaya
cikmustir. Ancak bu soylediklerimiz hadis i¢in de tamamen
gecerlidir. Cunkt hadis, Yasayan Sunneti yansitmaktadir.
Gergekten de hadis'in ¢arpicl 6zelligi, farklihklar arzetmesi ve
hemen her noktada farkli goériisleri yansitmasidir. Tipk ilk
dénem Yasayan Stnnet gibi, hadis’in de tam olarak tarihilikten
mahrum oldugunu goésteren bu husus, Ehl-i Stinnet'in elinde
katolikligin (evrenselligin) en gigli etkeni olmustur. Cunkil
Ehl-i Stnnet, hadis sayesinde -biliylik o6l¢iide bagarh bir
sekilde- orta bir rota belirlemeye ve bir orta yol sentezi ortaya
koymaya calismustir. ilk nesillerin Yasayan Siinneti ile hadis
ifadesi arasindaki belirgin fark sudur: Yagayan Stinnet yasayan
ve devam edegelen bir stre¢ oldugu halde, hadis kesindir ve
yaklasik ilk {i¢ asirhik Yasayan Stinnet sentezine mutlak devam-
hilik vermeyi amaglamistir. Hig¢ stiphe yoktur ki bu, o an i¢in bir
gereksinim idi. Ciinka belli bazi formalitelere bagh kalmadan
devam edegelen bir siire¢, su veya bu zaman ic¢inde 6zlinii
yitirecegi icin, siirekliligini devam ettirememe tehlikesiyle kars:
karsiya bulunmaktadir. Ancak Hadis hareketi, sonucta belli
bazi formalitelerin de 6tesinde tam bir belirlemeye yol acmis-
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tir. Kuskusuz simdiki geresinim ise, bu formalizmi gevsetmek
ve ise, Yasayan Siunnet'in kendisini Hadis barajina istekli bir
sekilde bosalttigi noktadan yeniden baglamaktir. Iste tam bu
anda, (daha sert bagka bir uyannn yaninda) bir ses géyle fisil-
damaktadir: “Hadis ve Stinnet tedavisi mimkiin olmayan geri-
ciliktir; ilerlemek istiyorsaniz onlan tamamen terkedin.” Yoksa
bu, Umitsizlik karsisinda duyulan Gmit sesi midir? Gelecek
o6mekte ilkenin uygulanmasi bize sorunun cevabini verecektir.

4. Sik sik -belki de baz1 okurlan sikarcasina- sdyledigimiz tizere,
Hadis, nihai temeli olarak Nebevi Modele sahip olmakla birlikte, ilk
dénem nesillerinin bu modeli esas alarak gerceklestirdikleri eser-
leri temsil etmektedir. Gercekten de Hadis, bizzat Mislimanlar
tarafindan ifade edilmis ve gériintiste Hz. Peygamber'e isnad edil-
mis dzdeyislerin toplamudir. Gergi bu ézdeyislerin Hz. Peygamber
ile herhangi bir tarihi baglantilan yok degildir; ama 6zdeyis olarak
ifade edilmeleri, hadis'in tarihi olmadigim gostermektedir. Daha
dogrusu Hadis, ilk dénem cemaati tarafindan Hz. Peygamber hak-
kinda yapilmis muazzam ve abidevi bir yorumdur. Bu bakimdan
o, Hz. Peygamber'e dayanmus da olsa, aymi zamanda ilk ddnem
Musliimanlarimn ortaya koymus olduklan hikmetin bir hiilasasi-
n1 da olusturmaktadir.

Eger yukanda sozi edilen sese kulak verecek olursak, deh-
set verici sonuglar elde ederiz. Mesela, Icma hakkindaki hadisin
tarihi bakimdan kabul edilemeyecegini yukanda gostermistik.
Eger sese uyacak olursak, Icma égretisini reddetmek zorunda
kalinz. Ama bunu yapabilir miyiz? Bununla birlikte, bu asama-
da ses, Icma'mn Kur'an'dan kaynaklanabilecegini séyleyebilir.
Cunkia Allah'im kitab séyle buyurmaktadir:

“Hep birlikte Allah'in ipine simsiki sarilin, aynlmaym.”(3/Al-i
Imran,103) Ancak bu, bir birlige emir ise de, gercek anlamda
fcma degildir; zira Icma “hep birlikte bir karara ulasmak™tir.
Eger bu ayette kast edilen Icma olsaydi, Safii ve digerleri uzun
zaman 6nce onu bu noktada bir delil olarak ileri stirerlerdi.
Bir an icin ayetten kasdolunanin icma oldugunu farzedelim;
o zaman bile Icma'min tabiat1 belirsiz kalmaktadir. Istatistikle
ya da nitelikler ile ilgili birsey midir? Yani icma tiimel midir ya
da goris aynligina imkan tanmmakta mudir? Farkli gériislerin
ifade edilmesini tegvik eden bircok hadis bulmaktayiz. Bu tir
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hadisler, bu konulan ¢esitli sekillerde dogrudan ya da dolayh bir
sekilde ele almaktadir. Bu da bir icma'nin sonraki bir icma ile
degistirilebilecegini ve dolayisiyla icma'nin, gercekle ilgili deger-
leri igeren salt teori konusu olmayip uygulama konusu oldu-
gunu gostermektedir. Bir Icma, gercek ya da yalan olmaktan
ziyade, dogru ya da yanls, kismen dogru ya da yanhs olabilir.
Gercekten de cemaat, nazari ismeti (yanimazhgy) iddia konu-
sunda kendisini kefil gosteremez. O, stirekli bir sekilde hem
anlama hem de dogru is yapma arzusu icinde bulunmaldir.

Bu sebeple Hadis'in 6zelligi esas itibanyle sentetiktir. Ayrica,
fcma hadisini Hz. Peygamber hakkinda tarihen bilinenler dog-
rultusunda inceleyecek olursak, bu hadisin Nebevi Siinnet’i
ortaya koydugunu gériiriiz; zira Hz. Peygamber, cemaatin bir-
ligini strdirmek icin elinden geleni yapmakla kalmamisg, aym
zamanda dislince ve gaye birliginin ortaya ¢ikmasmm tesvik
etmistir. Kur'an'daki “Sara” terimi bu faaliyete isaret etmekte-
dir. Hadis'in evrensel (catholic) ve sentetik ézelligi bu noktayla
siurh degildir; ahlaki, sosyal, fikhi ve siyasi 6gretilerin hemen
hepsiyle ilgilidir. Gegen kisimda “Sunne ve’l-Cemaa” ifadesini
tartisirken hadisin sentetik dzelligini géstermistik.

Burada su gercegi vurgulamak gerekir: Hadis'teki cesitli
unsurlann yeniden degerlendirilmesi ve bu giiniin degisen ahlaki
ve sosyal sartlan dogrultusunda titiz bir sekilde yeniden yorum-
lanmasi gerceklestirilmelidir. Bu ise ancak, Hadis'i tarihi olarak
incelemek suretiyle -yani onu “Yasayan Siinnet’e indirgemek ve
onda var olan gercek degeri, tarihi sartlarin gerekli kildigi arka
plandan acik¢a aywmak suretiyle- gerceklesebilir. Béylece gele-
neksel Ehl-i Stinnet'imizin tizerinde 1srarla durdugu baz énemli
ana konulann degistirilmesinin, dolayisiyla yeniden ifade edilme-
sinin gerekli oldugunu gérityoruz. Ornek olarak, determinizm ve
irade htirriyeti problemini ele alalim. Salt determinizmi savunan
Emevilerin ilk dénemlerinde, irade hiirriyetinin vurgulanmasi
gerekiyordu. Iste Hasan Basrimin ve ilk dénem Mu'tezililerin
gercek anlamda yaptiklan, bu irade hiirriyetinin vurgulanmasi
olmustur. Ancak, Mu'tezile htimanizminin kargasaya déniismeye
yiz tuttugu ve dolayisiyla dinin temellerini tehdit ettigi bir sira-
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da, Ahmed b. Hanbel ve meslekdaslarn, Mu'tezile rasyonalizmine
kars1 Allah'in iradesini ve kudretini vurgularmmislardir. Ancak, ilahi
Kudret ve determinizm 6gretisi sonugta, ortodokslugun (Ehl-i
Sunnet'in) aymricl 6zelligi olmustur ve bu 6zelligi gliniimiizde de
devam etmektedir. Ancak bu dgreti, asli islevinin ¢ok dtesine git-
mis ve gercekte, dzellikle daha sonraki dénemlerdeki filozoflar ile
Sufilerin onu gelisigiizel yorumlamalan sonucu, cemaatin ahlaki
ve sosyal yasantisina son derece zararh olmustur. Bu sebeple,
hadis mecmualanndaki determinizme agirhk veren hadisler,
dogru tarihi perspektifleri ve agikca belirlenmis tarihi baglamda
sahip olduklan gercek islevsel anlamlan dogrultusunda yorum-
lanmahdir. Bu yorumlama ilkesi, Seriat ile Sufilerin iddialan ara-
sindaki cok eski gerginlik durumunda oldugu gibi, diger manevi
ve sosyal problemlere de uygulanmalidir.

Iste fikhi Hadis problemi de, gercek ahlaki degeri, tarihi sart-
lann belirledigi arka plandan ¢ikarmaktan ibaret olan, duruma
gore yorum (situational interpretation) ilkesi dogrultusunda ele
alinmaldir. Fikhi Hadisi, dogrudan uygulanmaya hazir bir kanun
olarak degil de, yeniden incelenmesi gereken bir problem olarak 79
gormemiz gerekir. Stiphesiz ki bu nazik bir problemdir ve dolay:-
siyla basiretli ve tedbirli bir sekilde ele alinmahdir, ama mutlaka
ele alnmahdir. Omnek olara riba (faiz) problemini hatirlatalim.
Yukanda da aciklandigy tizere, Kur'an, kapitalin haksiz olarak
bircok defa arttifn bir muamele olmasi sebebiyle, ribanin ticari
bir muamele tanimina girmeyecegini séylemekle, onun yasak-
lanmasimin gerisindeki gercek sebebi acikhiga kavusturmaktadir.
Tarihi Hadis, bunun, gercekte Islam éncesi Araplann uygulamasi
oldugunu bize bildirmekle bu hususu teyit etmektedir. Alacakliya
herhangi bir fayda saglayan her tiirlti bor¢ verme isleminin riba
oldugu yolunda genel bir prensip vazetmekle cesitli faaliyetleri
riba taumna sokan fakihlerin, bu konuda ne kadar sert bir tavir
talandiklanm gérmiistitkk. Ama aym anda, riba uygulamasimn
sadece yiyecek maddeleri, altin ve giimis ile smirh oldugunu,
dolayisiyla bu maddeler disinda ribanin hicbir uygulama alan:
bulunmadigim séylityor.%! Bunun agik¢a anlarm sudur: mesela,

61 Beyhaki, age. s. 286.
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belli bir miktar pamuk, alacakhmn anlasma aminda arzu ettigi
artis karsihginda alt ay sonra iade edilmek sartiyla 6diing verile-
bilir. Gayet tabiidir ki bu, biraz énce zikrettigimiz genel prensiple
celiski arz etmektedir. Baitiin bu gelismeler géstermektedir ki s6z
konusu olan kesin bir sekilde belirlenmesi arzu edilen Kur'an
yasagimm ahlaki bakimdan siirekli olarak yorumlanmasidir.
Elbette ki ortada bu 6zel ahlaki, fikhi yorumu biitiin durumlarda
ve biitiin sartlarda kabul etmemizi gerektirecek hicbir sebep yok-
tur. Diger taraftan, buglinkii banka faizinin mesru bir bi¢imde
ticaret tamimuna girdigini inkar etmek kolay degildir. Faizsiz ban-
kamn bugiiniin diinyasinda isleyip islemeyecegine karar vermek
ekonomistlere ve para uzmanlanna aittir. Eger isliyorsa, ne ala.
Ama islemiyorsa, bu takdirde titiz bir sekilde kontrol edilen bir
ekonomiye sahip olan giiniimiiz ticari bankaciiimin Kur'ani
yasaklamamn kapsamina girdigi ve Nebevi Stinnet tarafindan
lanetlendigi hususunda 1srar etmek, ne tarihi gerceklerle ne de
dini diristlikle bagdasir bir tutumdur. Bu, olsa olsa insana olan
giiven duygusunun yok olmasinin yol actifi siddetli bir bunalim
ve her tiirll insani projeyi alaya alan asin bir umursamazhk
durumudur. “Kur’an ve Stinnet bize, kat1 bir sekilcilife saplanma-
miz i¢in degil, onlan ahlaki acidan dogru bir sekilde anlamarmiz ve
uygulamamuz i¢in bahsedilmistir.”

Yeni bir yaklagimla Hadisi, Siinnet'e -yani baslangictaki
konumuna- indirgeyebilir ve duruma gére yorum metoduyla,
bugiinkii durumumuza uygulayabilecegimiz normlan ihdas
edebiliriz. Dikkat edilecegi tizere, biz Hadis'i genelde tam ola-
rak tarihi kabul etmemekle birlikte, onunla (Hadis) ilgili olarak
“Mevzu” ya da “Uydurma” terimlerini kullanmadik; ama onun
yerine “Ifade etme-formule etme” terimini kullandik. Cilinkii
Hadis, s6z olarak Hz. Peygamber’e ulasmasa da, ruhu kesinlik-
le ulasmaktadir; bu bakimdan Hadis btiytik 6l¢tide, bu Nebevi
Model'in ya da ruhun, i¢inde bulunulan sartlar dogrultusunda
yorumlanmasi ve ifade (formule) edilmesidir. Bu sebepledir ki,
“Mevzu” terimi ile esanlamlilannmn, Hadis’in mahiyeti hakkin-
da kullanilmasi yanhs olurdu. Su halde “ifade (formule) etme”
terimi lafzen dogru bir terimdir. Hadise mevzu diyemeyiz; zira
Yasayan Stinnet’i yansitmaktadir. Yasayan Stinnet ise uydurma
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degil, Nebevi Stinnet'in siirekli bir bicimde yorumlanmasi ve
ifade edilmesidir. Su anda bizim yapmak istedigimiz, hadis’i,
tarihi yorumla, yeniden Yasayan Siinnet’in terimlerine doniis-
tlirmektir; ta ki, uygun bir etik teori ve bu teorinin Fikha yeni-
den uygulanmasi sayesinde ondan bizzat kendimiz i¢in normlar
cikarabilelim.

Bir endise, vicdanli bircok Musliimam stirekli rahatsiz ede-
cektir. O da sudur: Nebevi Stinnet’in icerigini tarihen ve acik
bir sekilde saptamak ve belirlemek imkénsiz bulunmaktadir;
Oyleyse, Hz. Peygamber ile cemaat arasindaki bag kaypak olacak
ve dolayisiyla “Nebevi Stinnet” kavram kesin olarak ortadan
kalkacaktir. Ancak bu endise gercek degildir. Bir kere, bircok
haber vardir ki, bunlar Nebevi Stinnet’in igeriginin tarihi oldu-
gunu siipheye yer birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir.
Mesela namaz, zekat, orug, hacc vb. ibadetler, detayl sekilde-
ki uygulamalanyla Oylesine nebevidirler ki, bu gercegi sadece
diriist olmayan ya da deli biri inkar edebilir. Ger¢ekten de,
tarihi Hadis, yani Hz. Peygamber'in biyografisi, 6nemli noktalar-
da kesin olarak aciktir. Ve bu nedenle, bizzat Teknik Hadisin
-yorumlanirken- en 6nemli destegi olarak ise yaramaktadir.
Sadece Hz. Peygamber'in degil, ayn1 zamanda ilk cemaatin tiim
Ozellikleri stipheye mahal kalmayacak sekilde tespit edilmistir.
Ve —tarihi detaylarda problemler olsa bile- 6zle ilgili hususlarda
hicbir sekilde tartismaya acik degildir. Iste, Kur'an disinda, Hz.
Peygamber ve ilk cemaat haklainda kesin olarak bilinen bu gec-
mise dayanarak Hadis’i yorumlayabiliriz, Teknik Hadis'teki salt
nebevi unsurlan izlemek gii¢c olabilir. Ve hatta onlarnn tama-
mini siipheye yer birakmayacak sekilde elde etmek imkansiz
bile gortilebilir; ancak yine de onlardan belli bir kisrmnin elde
edileceginde stiphe yoktur. Onemli bir noktada konuya yaklagi-
mumiz, geleneksel yaklasimdan tamamen farkhidir: Salt tarihe,
hadisten daha ¢ok gliven duymaktayrz ve hadisi kuismen tarihin
1s181inda degerlendirmeyi arzulamaktayiz. (Kismen diyoruz; zira
dikkate alinmasi gereken Kur'an da vardir.) Halbuki, geleneksel
yaklasim bu konuda acik¢a farkli bir yol izlemektedir. Ancak
geleneksel yaklasim Teknik Hadis lehine goriis serdetmistir;
bununla birlikte bu iddia icin saglam delil mevcut degildir. Ve
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iistelik bizim sundugumuz bir¢ok delil bu iddiaya karsi bulun-

82 maktadir. Hz. Peygamber'in ilk dénem biyograflanindan biri olan
Muhammed ibn Ishak'in Malik tarafindan elestirildigi iddias,
muhtemelen sonraki déneme ait bir muhaddisin gériisiidiir;
ciinkii biz Ebii Yusufu Ibn Ishak’tan iktibaslarda bulunurken
gorityoruz.5?

62 Ebua Yusuf, er-Redd. s. 7,13 vd.



85

86

3
ISLAM'DA TESEKKUL SONRASI GELISMELER

“Stnnet ve Hadis"! baslikl ikinci kisimda “Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat™in ortaya ¢ikisinm incelemistik. Orada olusumu sirasida
Ehl-i Stinnet’in en temel 6zelliginin, asin uglan bir araya getir-
me, orta yolu tespit etme ve ona siki siki sarilma gayretinden
ibaret oldugunu belirtmistik. Stiphesiz ki cemaati yok olmaktan
kurtaran bu faaliyet olmustur; zira gerek giiclenmesi gerek-
se gelismesi i¢in, bu ana “Tasannun” giiciinlin canh kalmasi
kesinlikle gerekliydi. Bununla birlikte, Siinni Islam, {yani Ehl-i
Stinnet ve'l-Cemaat'n dini-siyasi tavirlar) acgik¢a belirlenmis
bir icerige ve kelimenin dar anlamiyla “ortodoks” bir akideye
ulasinca; gecen kisimda gosterdigimiz gibi, hadis'in siirekli bir
bicimde ifade (formule) edilip hazirlanmasi ve fikhi sistem saye-
sinde —{ki bunlardan herbiri el ele birlikte hareket etmistir)- esi
gorilmemis bir sosyal denge viicuda gelmis ve béylece toplum-
sal biittinlesme saglanmistir. Onceden de dini toplumlar var
olmustur. Hi¢ stphesiz ki bunlardan biri, muazzam bir sosyal
buitiinlesme saglamus olan Yahudiliktir. Ancak Yahudilik evren-
sel bir kardeslik degildi ve hala da degildir. Herhangi bir idealiz-
me dayanmamaktadir; zira idealizm, evrensellesmedigi zaman,
diipedtiz ahlak maskarahgina dénitisiir. Budizm ile Hiristiyanlik
da evrensel iki biiytik hareket idi; ancak muspet bir sekilde dini
(vani ideal) temellere dayanan sosyal bir yap1 gelistirmek, onlan
pek ilgilendirmiyordu. Islam, toplumu ciddi ve tarihi anlamh bir
sekilde ele alan, tarihge bilinen ilk gercek harekettir; ¢iinkii o
gayet iyi anlamistir ki bu diinyamin daha iyi gitmesi i¢in ugras-
mak, ne timitsiz bir is pesinde kogmak ne de ehveni ser aramak-
tir; aksine Allah ile insamin birlikte hareket ettikleri bir gorev-
dir. Islam’dan sonra tarihe acikca ve sistemli bir sekilde bicim
vermeye kalkismuis olan sadece Kominizm'dir. Ancak, modern

1 Bkz. 2. Kisim s. 41-42,
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Bati humanizminin agin bir sekli olan ve degerlerin tamamen
izafi olduguna inanan Kominizm, kendilerini Allah'in temsilci-
leri olduklarni ilan edenlerin zorbalig1 yerine, insanin insana
zorbaligim koymustur. Ogretisi géziimiiziin 6éniinde yikilmaya
yiiz tutan Komiinizm érnegi, su Islami dersi iyice anlamamzi
saglamistir: Madem ki bu diinyanin ve insanin daha iyi olmasi
dogrudan dogruya ilahi ilgi alaminda bulunmaktadir, o halde,
insan ile insan -yani toplum- arasindaki olumlu bag, insanin
askin bir bicimde Allah’a ulagmasim gerekli kilmaktadir.

Simdi Islam tarihine dénelim. Miitkemmel bir teolojik, fikhi
ve siyasi sistemin hazirlanmasindan sonra ortaya ¢ikmms olan
sosyal denge ve dayamsma; fikri, ruhi, ilmi alanlarda ve genel-
likle biittin kaltarel sahalarda goézleri kamastiran muazzam
gelismeler meydana getirmigtir. Uyanms Muslimanlann hakl
olarak yeniden elde etmeyi candan arzuladiklann bu kiiltiirel
verimliligin ve yaraticiligin eserlerini burada tamitmak, elbette
bu arastirmamn amac: degildir. Bizim simdi yapmak istedigimiz
su hususu ispatlamaktir: Saglanan denge, islam medeniyetine
olagantistli bir verimlilik ve yaraticihk bahsetmis olsa da, bu
gelisme fenomeni, oldukc¢a kisa émiurli olmustur; ¢iinkii bu
yapmn igerigi, Kur'an'dan ve Nebevi Siinnet'ten ¢ikarlabilecek
yegane yorum goriildiigi icin kutsallhk ve degismezlik halesi
ile kusatilmistir. Bu bakimdan, Islam kiiltiirtintin gelisip acil-
masi daha koklerinde, ddeta tam gelismeye basladif bir sirada
tikanmistir. Clink(i Kur'an ve Stnnet'in yorumlanmasi sonucu
ortaya ¢ikan igerik, daha 6nceki kisimlarda “Yasayan Stinnet”
olarak niteledigimiz bu icerik, Yagsayan Siinnet yani devam ede-
gelen stlire¢ olma o6zelligini yitirmis ve Allah iradesinin yegane
tezahtiri olarak kabul edilmistir.

Bir 6nceki kisimda, 6nemli bazi siyasi, teolojik ve ahlaki
Ogretilerin ortaya cilaslarini anlatms ve Kur'an ve Stnnet'ten
hareketle islam tarihinin bir iirtinli olarak “Yasayan Siinnet"ten
kaynaklanan bu 6gretilerin, hadis vasitasiyla, nasil degismez
iman maddeleri haline dénustiiklerini géstermistik. Simdi bu
ogretilerin degisiklie ugradiktan sonra nasil islediklerini ve
cemaatin gelecegini nasil etkilediklerini biraz daha yakindan
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detayli bir bicimde inceleyecegiz. Okura kolaylk saglamak
amaciyla arastirmamz bazi ana bélumlere ayracagiz. Yine su
hususu da hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki bu sahalarla ilgili
olarak kapsaml tarihi g¢alismalara hentuiz girisilmis degildir,
ancak biz kendimizi bu sahalardaki {slami faaliyetin, hadis vasi-
tasiyla ifade (formule) edilen 6gretinin icerigi tarafindan nasil
etkilendigine dair yerinde baz1 gézlemlerle simrlayacagiz.

I
sivasi DUZEN

ikinci kisimda, Haricilerden ve Sia’dan ayrn olan biiytik
Miisltiman toplulugunun siyasi tavirlanina sekil veren sebeplere
kisaca isaret etmistik. Gercekten de Sinnilige siyasi icerigini
saglayan bu firkalann ortaya c¢ikisi ve siyasi faaliyetleri, ézellikle
Haricilerin faaliyetleridir. Stiphesiz ki Stinniler, baslangigta hic
degilse 6greti diizeyinde iki asin u¢ arasinda bulunmuslardir.
Sia'min mesruiyetci iddialan yerine, Cemaatin icma’s1 ve -teori-
de gorevinden alinmasi mimkiin olan- onun icrada bas temsil-
cisi halife tizerinde 1srar etmislerdir. Ancak Harici isyanciligl ve
ozellikle mevcut i¢ savaslar karsisinda Stinniler, yani cemaatin
¢ogunlugu, olaylara kanigmama ve siyasetten kacinma fikrine
agirhk vermislerdir. Fiili otoriteye boyun egme 6gretisine muaz-
zam bir sekilde agirhk vermislerdir. Gegen kisimda, mutlak
bans severligi savunan bir hadis zikretmistik. Hatta bu arada
toplumdan tamamen soyutlanma bile énerilmistir. Bitin bu
doktrinlerin ve koruyuculan konumunda olan hadislerin geri-
sindeki asil sebebin sag duyuya dayanan su ilke oldugunda pek
kusku yoktur: Herhangi bir kanun kanunsuzluktan daha iyidir.
Ancak, bu 6greti yayilir yaynlmaz ve dogru oldugunun nebevi
otorite tarafindan teminat altina alindig1 kabul edilir edilmez,
stinni akidenin stirekli bir par¢asi oluvermistir. Stinniler, her
zaman i¢in, kim olursa olsun, hep kral taraftann olmuslardir.

Oyle de olsa, eger salt bans severlik 6gretisi, diger giiclii baz
ahlaki ve manevi faktérlerle desteklenmeseydi, siyasi oportoniz-
min kolayca kabul edilmesine neden olamazdi. Maalesef bu arada
diger baz1 gelismeler cereyan etmistir ki bunlar sadece siyasi
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degil, aym zamanda ahlaki pasiflifin savunulmasinda da etkin
olmustur. Burada dikkatler su 0gretiye cekilmistir: “Allah’tan
baska Tann yoktur” diyen bir kimse, “Zina ya da hirsizhik” yapsa
bile cennet'e girecektir. Cok meshur bir hadis? seklinde ifade
edilen bu formiil, -hi¢ stiphesiz ki- baslangicta bir cesit ser'i bir
Misliman tamm vermeyi ve bdylece cemaati akidevi i¢ savas-
lardan kurtarmayir amaghyordu. Ancak, bu formil sadece ser'i
tamm olarak degil de, aym zamanda akidenin temel bir unsuru
olarak kabul edilince, bu durum, sonugcta, ahlaki duyarsizhigin
ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Oysaki, sz konusu hadisin
anlamina aykin bir¢ok hadis vardir; ama yine de onu bir turli
neshedemermislerdir. Gergek sudur ki cemaatin dis dayamsmasi-
muin biytk bir kismi, imamin i¢ yogunlugunun azalmasi pahasina
elde edilmistir. Elbette ki hicbir cemaat, kendi vicdaminin dikkatli
mubhafizlan olmadan varhgm stirdiiremez. Stinni Islam da édiin-
lere kars: cikmak i¢in tehlikeye atilan ve hatta canlarim bile veren
saglam iman ve vicdan sahipi kimselerden hi¢cbir zaman mahrum
kalmamustir. Bununla birlikte, Islam tarihinde su gercek, son
derece onemlidir: Bilingli olarak tiretilen siyasi uysalhk ile genel
bir ahlaki pasifligin bir araya gelmesi sadece siyasi oportiinizmi
mumkiin kilmakla kalmamus, aym zamanda gériiniige gore ona
oOgretisel bir dogruluk da saglamstir.

Hariciler, devlete ve genellikle cemaate karsi acqikca giris-
tikleri uzun siuren bircok kanl carpismada tamamen ameli
gayeler ugruna kendilerini ezdirip yok ettirdiler. Salt siyasi mes-
ruiyetciligin savunuldugu baslangic déneminden sonra, Islam
icinde bir miiddet sosyo-kultiirel bir protesto ve reform hareketi
goérevini yerine getiren $ia, ikinci ve tligiincli asirlarda kendini
gizlemis, ancak disanidan gelen ezici baskilar karsisinda yikica
taktikleri benimsemistir. Ozellikle siyasi bakimdan basaril olan
Ismailiye hareketi seklinde tekrar tarih sahnesine ciktiklarinda,
gerek merkezinde imamet 6gretisinin bulundugu teolojik bir
yap1 gerekse tecrit¢i Takiyye Ogretisi sayesinde tamnmayacak
derecede degisiklige maruz kalmislardir. Yeri gelmisken hemen
belirtelim ki imamet 6gretisinde, gelisen Islam ideolojisinin gizli

2 Age.
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yasamaya mahkim ettigi Gnostik-Hiristiyan fikirlerin etkisini
acik ve net bir sekilde gormek miimkiindiir. Hayati, ikiz Ictihad-
fcma ilkesinin genis cercevesi icinde, saglikli bir elestiri ve yapici
bir muhalefet olarak 6zetleyecegi yerde Sia, simdi icma yerine
masum Imam'm teorik rehberligini koymak suretiyle tamamen
farkl kanallara girmistir. Birazdan gérecegimiz gibi $ia, ahlaki
planda insan iradesinin 6zgiirliigii ve sorumlulugu konusunda
saghldi baz ilkeleri canli tutmaya biiyiik bir 6zen géstermistir.
Ancak, (acik ve dogrudan olmak tizere son derece 6énemli ahlaki
etkileri de olan) siyasi ve teolojik planda ise déniisii olmayan bir
noktaya ulasmis gérinmektedir. Gercekten de Islam'in dini tari-
hinde son derece énemli -hem de, gelismis bir icerigiyle Islam
toplumunun aslma uygun bir bigcimde yeniden kurulmasim
arzu eden hicbir Miislimanin asla bilmezlikten gelemeyecegi-
bir gercek de sudur: Islam, daima asinliklara, ama sadece siyasi
degil, ayru zamanda teolgjik ve ahlaki asirliklara da maruz kal-
mustrr. Baslangicta itidal, arabuluculuk ve birlestirme iddiasiyla
ortaya cikan ve gercekten de ilk ddnemlerde bu 6zelligiyle etkili
olan Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat, sistemlerinin iceriginin tamamen
gelismesinden sonra, bizzat kendileri otoriter, kat1 ve hoggérii-
sliz olmuglardir. Birlestirici ve bdylece karsit unsurlan biinye-
sinde eritici bir gii¢ olmaya devam edecegi yerde, reddedici ve
dislayic: tavirlanyla hizipler arasinda bir hizibe déniigmiistiir.

Bununla birlikte, Siinnilerin tamamen banssever olan
tutumlannin sertlesmesi zaman almistir. Gerek Emevilerin y1ki-
his1 gerekse Abbasilerin kurulusu sirasinda dogal olarak isler,
hala yumusaklik arz ediyordu. Ikinci asnn ikinci ceyreginde
yasayan Ibn Mukaffa, Misliimanlarn, siyasi asinhklara biiyiik
6lctide miisamaha gostermelerinden yakinmaktadir. Bir grup,
Allah’a isyan ettigi ya da daha dogrusu, Allah’a isyan teskil
eden isler yapmay istedigi takdirde, siyasi otoritenin devrilmesi
gerektigini ileri siirerken, diger grup, siyasi otoritenin her tirli
elestirinin 6tesinde, aynen yerinde kalmasinin icap ettigini ileri
sitrmiistiir. Ibn Mukaffa ikinci gruba siddetle kars: ¢ikmaktadir.
Birinci grupla da, Allah'a isyan durumunda (yoneticiye) itaat
edilemeyecegi hususunda uyusmaktadir. Ancak, siyasi otori-
te de dahil olmak ftizere, herhangi birine, dogru bir iste itaat
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edilip edilemeyecegini ve dogru olmadig) samlan bir iste, siyasi
otorite de dahil olmak tizere herkese karsi cikihp ¢ikalamay-
cagim anlaml bir sekilde sormaktadir. Su halde, siyasi otorite
ile otorite olmayan arasindaki fark nedir? Oyleyse bu durumda
admna layik herhangi bir siyasi otorite nasil ayakta kalabilir. ibn
Mukéffa, bu konuda séyle bir imada bulunmaktadir: Bu sdziin
bizzat kendisi dogru ise de, ashnda kargasa ve bagkaldirmayt
(isyan) gizlemek icin bir kamuflaj olarak kullamlmistir. Allah’a
itaat ya da isyan konusunda ¢esitli gruplarnn dogru oldugunu
sandiklan yorum ne olursa olsun, her grup, siyasi mekanizmay1
ele gecirmeye kalkismak suretiyle kendi yorumunu digerlerine
empoze etmek istemistir.3

Burada su hususu da belirtmek gerekir ki {bn Mukaffa, her
iki asin siyasi ucun gortislerini anlatirken herhangi bir hadise,
hatta bagkaldirma (isyan) ya da mutlak bansseverlik taraftarla-
rinin ileri stirdiikleri hadislere de basvurmamaktadir. Gergcekten
de bu tiir hadisler, ikinci asrin gozde sahsiyetleri olan ne Imam
Malik'in Muvatta'sinda ne de Eba Yusufun Asarinda mev-
cut degildir. Stiphesiz ki Ibn Mukaffa, devletin Islam’in ahlaki
normlan sayesinde ayakta kaldigim1 kabul etmektedir; ancak,
herhangi bir devletin bu sekilde hareket edip etmedigine karar
verme konusunda, tiim karsit gruplann, Islam’in zihinlerde
yerlesmesi icin ¢abaladigi bu saglam, saghkh ve yapic1 sagdu-
yuyu kullanmalarn ve her seyden énce, cemaatin batinlGginin
ve devletin istikrammn asla gézden kacirnlmamas: gerektigi
hususunda israr etmektedir. Bangsever hadisin varligim inkar
edecek degiliz; zird, gecen kisimda, siyasi hadisiyle ilgili yap-
tigimiz inceleme, bu hadisin Hariciler tarafindan sahih kabul
edildigini gostermistir. Bizim burada séylemek istedigimiz, ne
Ibn Mukaffa'min ne imam Malik'in ne de Ebai Yusufun bu tiir
hadise herhangi bir referansda bulunmamasidir.

Ancak hadis toplayicilan, ti¢lincii asirda, banssever hadisi
titiz bir sekilde toplamislardir. Bundan bdyle bu hadis, siyasi
diizeyde, siirekli olarak Islam'n dogmatik yapisinin temelini

3 Age., 3. ibn Mukaffa', R. fi's-Sahdba, Resdil'ul-Bulagé, Kahire 1951, s. 120-
121.
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olusturmustur. Artik bu andan itibaren, Misltiman, -seklen ve
teorik de olsa- siyasi diren¢ gbsterme hakkina sahip bulunma-
maktadir. Islam'in siyaset teorisi ve tarihi tizerinde inceleme
yapan bir¢ok arastirmaci, -gerek Batihlar gerekse Modernist
Musliimanlar- bu konuda kurallan kutsal ve dokunulmaz
kabul eden eski Iran fikirlerinin I[slam tizerinde artan etkisini
gormek istemistir; ancak bu agiklama tarzi dogru gortinme-
mektedir. Siyasi otoritenin neredeyse dokunulmaz bir &zellik
tagidifi ve daha sonralan -hatta Ibn Teymiyye gibi Stinni bir
alim tarafindan bile siyasi otorite icin “Allah’m golgesi” gibi
ifadelerin kullanildigi da bir gercektir.* Bununla birlikte, Ehl-i
Siinnet, “adil olmayan sultana da itaat etmek gerekir” ve “sultan
Allah'in golgesidir.” gérigtnu ileri siirdiiglinden ister istemez
su garip sonuca ulagiyoruz: “Adil olmayan sultan bile Allah'in
golgesidir.” Béyle bir anlayist hayal gticlinii zorlamadan aynen
Ehl-i Stinnet'e -en azindan Ibn Teymiyye gibi birine- atfetmek
mumkin olamayacagina gore, “Allah’in golgesi” ibaresine vere-
bilecegimiz yegane anlam, “bir araya getirici bir yer” ve “glivenlik
icin bir teminat” anlamdir. Ehl-i Stinnet'in daha ilk zamanlar-
dan beri bu konuda 1srarh oldugunu ve bu goértistina hadis sek-
linde ifade ettigi “Muislimanlann ¢ogunluguna ve otoritelerine
baglan” s6ylemini g6z énlinde bulundurdugumuz zaman, s6z
konusu anlam tamamen agiklia kavusmaktadir. O halde bu
ifadede, eski Iran dgretilerinin ya da krallikla ilgili diger 6gretile-
rin metafizik anlamlanm aramaya gerek yoktur.

Bununla birlikte, konu tizerinde biraz daha ciddi bir diistin-
ce, hangi asil amacla ortaya ¢ikarsa ¢iksin tam bir uymacilik
{conformism) ile bangseverligin, aslinda insanin kendi kendini
yikmasi oldugunu agikca gdzler énline serecektir; ¢tinki zihin-
lere siyasi uyusukluk, umursamazhk ve sonucta kag¢imnilmaz ola-
rak yénetime kars: siiphe duygulanni asilamaktadir. iste butiin
bunlar, islam'da aynen gerceklesmistir.

4 Mesela, Swasetu's-Ser'iyye’sinde, Kahire, 1951, s. 174. Sultan yerydziinde
Allah'mn golgesidir ifadesi, ileriki asirlarda yaygin olacak olan bir hadis olarak
bize verilmistir. {bn Teymiyye bunu su ifadesiyle devam ettirir: “Zalim bir yéne-
ticinin altmis yih, sultansiz bir geceden daha hayirhdir.”
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94  Cemaat i¢inde -varolan ve olmasi da gereken- dayamsmanin
stirdtriilmesi asil amag olsaydi, bu takdirde siyasi istikran sag-
layacak uygun siyasi kurumlar kurulurdu. Ornegin, sara etkin
ve strekli bir kurum haline dénistiartlebilirdi. Ancak, buna
benzer hi¢bir sey gerceklesmemistir. Alimler bir yandan, buytik
bir gayretle mutlak itaati savunurlarken (ki, bu durum onlann
sosyal gercekler karsisinda verdikleri 6diindiir), diger yandan da
ideal bir halifenin kusursuz tablolanm ¢izmeye ¢alismuslardir.
(Bu da idealizmin ifadesinden baska birsey degildir.) Ne var ki
ortalikta bu iki tavn birbirine yaklagtiracak bir képrii de pek
goziikmiiyordu. Iste, her ne zaman ideal ile gercek arasinda asil-
maz (ya da goranuise gore asilamaz) bir bosluk varsa, bir toplum
i¢cin en o6ldarticti zehir olan umursamazhk, artik kacimilmaz bir
sonug¢ olur. Béylece, biitlin toplumlarda bir dereceye kadar var
olan siyasi oportunizm, umursamaz tavirlardan dolay1 siyasi
hayatin en belirgin vasfi haline gelir.

Bdylece, dordiincti asirdan itibaren, sultanlarn ve emirlerin
pes pese Islam diinyasinda egemenliklerini stirdiirmeleri i¢in
zemin hazirlanmis ve gerekceler ortaya konmustur. Bu yiizden
Bagdat halifeliginin yilalmasi ¢abuklasmustir. Cogunlukla ola-
ganiistli derecede girisken, kabiliyetli ve cin gibi zeki olan bu
fiili ydneticiler, (etkilerimi birazdan inceleyecegimiz) “predetermi-
nizm” 6gretisinin yardimiyla, Harici fanatizmini harekete gegir-
mis olan ilkeyi tersine cevirmislerdir: “Hiiktim sadece Allah'a
aittir.”(6, En'am 57) S6z konusu ayet, su sekilde anlagilir hale
gelmistir: “Herhangi bir siyasi otorite kurulmussa, ilahi irade
sayesinde kurulmustur. Emirler, parall askerleriyle gelmisler
ve genis topraklan silip siiptirmiislerdir; ancak Muisliimanlar,
hic¢bir sey yapamamuslardir, hicbir sey, yani dini bakimdan itaat
etmekten baska hi¢bir sey yapmamuslardir.

95  Siyasi oportiinizm dénemlerinde, istikrarsiz yénetim, diizen-
dir; istikrar ise salt bir rastlantidir. Bu ise kansikhklara yol
acmistir. Milkiyetin, ozellikle sehirlerdeki milkiyetin yok edil-
mesi devam edegelen siyasi degisiklikler ve askeri hareketler
sirasinda biiytik boyutlara ulasmstir. Islam sehir hayati, orta-
¢agin sonlarina dogru harap olmustur. Her yeni maceraci ordu-
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suna maag vermek ve hazineye bir miktar para koymak mecbu-
riyetinde oldugu i¢in, halka agir vergiler yiiklenmisti. Ozellikle
siyasi istikrarsizhgin hikiam siirdiigii ilk astrlarda vergi, sehir-
lerde yasayan halka -meslek sahibi simflara ve ozellikle de
tiiccar simflara- yiklenmistir. fbn Haldun biiytik sehirlerin,
despotik yonetimlerde meydana gelen ani degisiklikler sonucu
nasil yakilip yikilabildigini bize anlatmaktadir.’ Daha sonrala-
11, sehirler bu agir vergilere artik dayanamaz hale gelince, yik
koyli smifina ytklenmistir ki bu durum onlan zamanla ¢ok
fakir bir duruma diisirmusttr. Iste Sah Veliyullah Dehlevi, on
sekizinci asirda bu agir vergilere karsi ¢ikmis ve onlan Islam’a
aykin ilan etmistir; ¢linkd bu vergiler halkin refah ve ilerleme-
si icin degil, aristokrat simfin ilkel ve bencil isteklerini tatmin
etmek icin kullamlmisti.

Sehirlerde meslek siniflan zayifladii ve ticaret ¢okme-
ge basladigl zaman, gercek anlamda kiiltlirel gelisme zemini
kendiliginden ortadan kalkar. Bu balimdan, kultirel -yani
manevi, fikri ya da artistik- gelisme icin glcl bir orta sinifin
varligt kesin olarak zorunludur. Elbette ki biz, Ehl-i Siinnet'in
belirledigi dini tawirlarla dolayh olarak desteklenmis olmasina
ragmen, yukanda acikladigimiz siyasi istikrarsizhgin, Islam
medeniyetinin gerilemesi konusunda yegane sebep oldugunu
soOyleyecek degiliz. Ancak sunu kesin olarak séyleyebiliriz: Bu
durum, gerilemenin son derece énemli bir faktérti ve baslica
belirtisi olmustur. Sosyal dengenin meydana getirdigi orta sinif
ilk iki asirdan sonra, her sahada parlak bir medeniyet gercek-
lestirmistir. Bu medeniyet gerek fikri gerekse bilimsel agidan,
insanlifin mesale tasiyicisi olmustur. Gtizel sanatlarda, 6zellikle
mimaride ve siirde esi goriilmemis saheserler meydana getir-
mistir. Dini liderlik konusunda da elbetteki essiz bir konuma
sahipti. Ancak bu olagantistii yaraticihk, toplum icinde daha
derin kokler salabilecek kadar, yeterli bir giligle yeterince uzun
zaman devam edememistir.

5 Mukaddime; bkz. II. Kisim. (M. Quatremere, I, 270), ibn Haldun, burada, sehir
hayatimn kaba ve o6zellikle bedevi ydneticilerin yénetiminde nasil bozuldugu
tavsif etmektedir.
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Su halde, iki asiri siyasi ucun ortasinda bulunan Ehl-i
Stinnet, siyasi teori konusunda, mutlak itaat ve uymaciik
asinligimi benimsemistir. (Bu, bazi istisnal dini liderlerin;
yoneticilerin haksiz gordiikleri emirlerine bazen cesaretle karsi
ciktiklan gercegini inkar etmek degildir. Boyle bir seye gerek
de yoktur.) Ehl-i Stinnet, baslangicta bunu, cemaatin biitiinli-
gunt korumak ve gavenligini saglamak icin yapmstir. Ancak
bu 6greti, baslangictaki gereksinimler ortadan kalktiktan, hatta
bizzat Ehl-i Stinnet tarafindan unutulduktan ¢ok uzun zaman
sonra -hatta giniimuize dek- Ehl-i Stinnetin belirgin bir 6zelligi
olarak hala varligim stirdtirmektedir. Bu su demektir: Tarthi bir
gereksinim bir cesit dogmaya doniistiirilmiistiir. Bunun, daha
sonralan ortacagda Islam toplumunun siyasi ve sosyal ahlaki
tizerinde ciddi sonuclan olusmustur; ¢linkii bir yanda siyasi
oportiinizmi tesvik ederken, diger yandan da halkin kafasina
genellikle siyasi duyarsizhigi asilamistir. Aslinda, kesin olarak
istenen, cemaatin biitiinligiiyle devletin istikranmun korunmast
gereksinimini goz éntinde bulundurmak suretiyle, devlete saglikl
bir ilgi géstermelk ve devlet islerini yapict bir bicimde elestirmektir.

i
g7 AHLAK ILKELERIi

Insamin 6zgiirligia ve sorumlulugu gibi son derece énemli
konuda da ahlaki agidan ayni seyler tekrarlanmistir. Kur'an
ve Hz. Peygamber'in davramsi, a) yaratici insan enerjisini en
ylksek duzeyde gerceklestirmeyi, b) insan yaraticiigini ahlaken
dogru bir yolda stirdiirmeyi teminat altina almak icin uygun
bir yapiyn saglamustir. Kur'an bu amag i¢in gerekli tim geri-
limleri, canli ve giicli bir sekilde belirtmistir. insam, kendisini
kendinde kanun gibi gérmeye sevk eden ve anlamh bir sekilde
“tekebbiir” terimiyle ézetlenen nihilist akimlara kars: ciddi bir
bicimde uyarmus ve onu ahlaki kanuna boyun egmeye davet
etmistir. Diger yandan, gercek optimizmi (iyimserligi) en st
diizeye cikarmms, Gimitsizligi en blylk giinahlardan biri olarak
lkinamis, insana sirsiz imkanlar bahsetmis ve “emaneti” yerine
getirmesi i¢in onu sorumlu kilmistir. Kur'an, “insan iradesinin
6zgurlg” ya da “determinizm” problemi konusundaki tartis-



islam’'da Tesekkiil Sonras1 Gelismeler 95

maya ilgi duymamus, fakat insan tabiatimi gercek bir bigimde
degerlendirmeyi esas aldif1 i¢in, insanin yaratici ahlaki ener-
jisinin en yiliksek diizeye cikanlmasina dzen gostermistir. Hz.
Peygamber'in fiilleriyle sozleri bu tavnin gergek bir 6rmegiydi ve
Sahabelerinden goérdiigii karsilik da esas olarak farkh degildi.

Bununla birlikte Hz. Peygamber'in dliminden yaklasik
bir asir sonra, bu pratik ahlaki egilim, konuyla ilgili hararetli
spekiilasyonlara boyun egmistir. Her din, belli bir asamada
diinya goériistinii kapali da olsa teolojik bakimdan ifade etmek
mecburiyetindedir. Ancak, islam'in ikinci ve iigiincii asirlaninda
meydana gelen fikri gelismeler sonucu maalesef hos olmayan bir
durum ortaya ¢ikmmigtir. Clinkti birbirlerine muhalif olan iki ana
gruptan her biri -Mu'tezile ve muhalifleri- kendilerini, Kur'an
tarafindan gii¢li bir bigimde savunulan somut ahlaki gerilimin
bir yanim sadece soyut olarak gelistirir bulmuslardir. Kur'an,
insanlarin ahlaki yaraticilifini artirmak icin insanmn imkanlan,
sorumlulugu ve Allah'n mutlak adaleti tizerinde 1srarla dur-
mustur. Mu'tezile ise sadece ama sadece Allah'in adaleti {izerin-
de 1srar etmis, oyle ki sonugta bu tutumlarnnin esiri olmaktan
kurtulamamuslardir. Ancak Kuran, ahlaki kanunun mutlak
ustiinliigiinii vurgulamak i¢in, aym zamanda Allah'in kudre-
ti, iradesi ve yticeligi iizerinde de 1srar etmistir. Mu'tezile'yi,
Allah uluhiyetten soyutlayan ve dinin esaslan yerine, ¢iplak
bir humanizmi koyan bir mezhep olarak goren muhalifleri de
sadece Allah'in iradesini ve kudretini vurgulamislardir; o denli
ki sonugta onlar da kendilerini déntisii miimkiin olmayacak bir
bicimde bu 6gretiye baglanmislar ve zamanla determinizmi Ehl-i
Siinnet inancinin degismez bir parcasi haline getirmislerdir.
Bdylece Ehl-i Siinnet bir kere daha, agin bir noktaya getirilmis
bulunmaktadir. Kur'an ve Nebevi Siinnetin canli, somut ve
sentetik ahlaki gerilimi yerine, yine salt ve ¢iplak asinliklann
cekismesi ile karg: karsiya bulunuyoruz. “Ehl-i Stinnet”in yap-
t1f1, aslinda bu iki asin ug¢tan sonuncusunu alip onu dogmatik
yapisi icine yerlestirmek olmustur. Ya da daha dogrusu “Ehl-i
Siinnet”, Allah'm her seye glicii yetmesi ve insamun glgsiiz
olmasi anlayisimin bir dogma haline getirilmesi sav1 ve program
sonucu ortaya ¢ikmustir.
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Ikinci kisimda, Ehl-i Siinnet’in predeterminist hadisine ve
yine aym sekilde ona muhalif olan hadise dikkatleri ¢ekmis
ve ilkinin ikincisi Gizerine olan korkutucu egemenligine isaret
etmistik. Aynca, hadisin bu sekilde ifade (formtle) edilmesini
zorlayan durum hakkinda da kisaca durmustuk. Burada, bu
problemin Islam'da ortaya cikmasini ve gelismesini inceleye-
cek degiliz. Ciinkli buras: yeri degildir. Ancak gecen kisimda
da sodyledigimiz gibi, baslangici, imanin amellerle olan iligkisi
problemiyle ve Miuslliimanin tanimyla baglantihdir. Emevi
devleti determinizmi desteklemistir; ¢linkii insan o&zgirligi
ve giriskenligi iizerinde 1srar edilmesinin kendilerini yerlerin-
den edeceginden korkmusglardir. “iman esas olarak amellerden
bagimsiz miitalaa edilmelidir.” ve “Ameller, yumusak bir sekilde
yarglanmalidir.” seklindeki bir anlayis, determinizmi destek-
leyen bir kafa yapisina uygun diistiyordu. Ameller karsisinda
imamn esas olarak bagimsizlifi anlayisi, cemaatin ¢ogunlu-
gu tarafindan, Haricilige kars1 gerekli savunma olarak kabul
edilmis ve degistirilmis bir sekilde benimsenmistir. Aslinda bu
Ogreti, zararsizd1 ve hatta sadece bir Miisliimanin harici ve yasal
tammim saglamaya yonelik oldugunun ve dolayisiyla bizatihi
Islam’n icerigini belirlemediginin tam olarak anlasilmasi sartiy-
la, gerekliydi. Ne yazik ki bu durum géz éniinde bulundurulma-
mustir ve béylece imanin amellerden bagimsizhig1 dgretisine bir
Musliimanin sadece sekli degil, fakat aym zamanda gercek bir
tamm olma imkam verilmistir. Bu, hi¢ stiphesiz ki Haricilige ve
diger i¢c cekismelere karsi duyulan kizginhifin bir sonucuydu;
ama bir asinlikti ve sonucta ahlaki acidan intihar nevinden bir
tedbirdi: Bu, bir bakima Hiristiyanligin temel ogretilerinden biri
olan “Imanla aklanma” 6gretisinin tam bir kopyasiydi.

Bu tarz diistince sonugcta, ahlaki tansiyonu ve buna bagh
olarak da ahlaki standartlan diigiiren ve dini vicdani haksiz
olarak rahatlatmay1 amaclayan bir diisiince tarzina déniismesi
kacimlmazdi. Stiphesiz ki imanla ameller arasinda, ahlaki failin
ic durumuyla onun dis ifadesi arasinda miispet bag kurma-
y1 amaglayan baska bircok hadis de vardir. Ve biz bir 6nceki
kisimda bu tiir hadis de zikrettik. Ancak, ilk tip hadisten yerine
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getirmesi istenen gorev sekli kesin idi ve biraz énce de belirtildigi
gibi, tanimlayic1 6zelligi, sadece sekli, harici ve dolayisiyla tama-
men yasal olmakla kalmiyor, aymi zamanda temel olarak kabul
ediliyordu, yani Islam'in éziinii belirliyordu. Bu ytizden, kazan-
dif1 bu statii ona, dokunulmazhk, yani -ileri stirtilmiis olan aksi
ya da tamarmlayici mahiyetteki gériisler ne kadar giiclii olursa
olsun- (bu goruglerin) hi¢birinden dogal olarak etkilenmeme
yetenegi bahsetmistir.

Ancak, durum sadece bundan ibaret degildi. Cinki
Ehl-i Stinnet, biraz énce de goérdiigiimiz gibi, Hariciler ile
Mu'tezilenin, ozellikle Mu'tezilenin neden oldugu durumdan
otirad, Allah'in iradesi ve kudreti tizerinde uzlasmaz bir bicimde
o denli 1srar etmislerdir ki kendilerini, insam her tiirli giicten
yoksun birakmaya zorunlu hissetmislerdir. Son zamanlarda
yapilan tarihi arastirmalann da acikca ortaya koydugu tizere
Mu'tezile, Islam'in ilk asirlarinda, Ortadogu’daki bilyiik ideo-
lojik cekisme arenasinda, Islami Gnostisizme, Hiristiyanliga,
Zerduistlige ve Budizme karsi basarii bir sekilde savunan
Misliman entelektiiel bir gruptur. Bunlar 6yle pek siradan,
uyusuk entelektiiel degildiler. islam savunduklan silahlardan
biri, insanin 8zgur iradesi ve sorumlulugu dgretisiydi. Hi¢ siip-
hesiz onlar, bu §gretiyi Kur'an'dan ¢ikarmuslar ve daha sonra
da bunu, zamanlannda gecerli olan Yunan menseli felsefi fikir-
lerin terimleriyle ifade etmeye ¢alismislardir. Bununla birlikte,
fikri malzemeleri yeterli degildi. (En azindan Islam disindaki
muhaliflerininkinden fazla degildi.) Bu balkumdan, kullandikla-
n1 ifadelerinde, insan dzgirliigiini, acikca humanizm kokan ve
adeta Allah uluhiyetten yoksun birakan bir tutum igerisinde
aciklamislardir.

Ancak, Ehl-i Stinnet tarafindan sunulmus ve sonugcta benim-
senmis olan ¢dziim de aym1 mahzurla karsilasmistir. Boylece bu
cozum, diger asimn ucu temsil etmis ve yukanda aciklanan iman
ve davrarus iliskisi problemi konusunda Ehl-i Stinnet tutumuyla
bir araya gelince de, insan girisimi ile yaraticihiginin gerisindeki
manevi —ahlaki tutuma- kars1 son derece giiclii bir engel teskil
etmistir. Allah'n kudreti ile yiicelii iizerinde 1srar edilmesi, ibn
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Hanbel'e goére, dini heyecanmin teyit edilmesinden baska bir
sey degilken, Eg’ari, Mataridi gibi daha sonraki ilahiyatcilar ve
6zellikle halefleri onu tam bir teolojik 6greti haline getirmislerdir.
Ancak, fikri malzemeleri Mu'tezile'ninkinden daha iyi degildi. Bu
ylzden Ogreti tek yanh olarak determiminizm lehine gelismistir.
Kisa bir miiddet sonra, dérdiincii ve besinci asirlarda salt rasyo-
nalist olan Misliiman filozoflar, determinizmi daha da gelistir-
misler ve deternizmin, nedensel (causal), rasyonel ve teistik form-
lanm ézdeslestirmek suretiyle gercekten de muazzam determinist
bir evren -ve insan- yapisi meydana getirmiglerdir.

Filozoflarin 6gretilerine kars: cikan ilahiyatcilar, determinizm
lehine delil bulmak icin, etraflarinda bolca bulunan felsefi fikir-
lerden yararlanma konusunda pek de agir davranmamislardir;
bu baglamda kars: ¢iktiklan tek husus rasyonalizmdir. Altinci
asnn meshur ve etkin ilahiyat¢ilanndan biri olan Fahru'd-din
Razi (6. 606) ezeli ilahi takdirin insam gercekten de dehsete
diistirecek derecede egemen oldugu bir diizeni savunmaktadir.
Ornek olarak, insan giiciine kars: son derece usta bir sekilde
ileri strdGgi delillerinden birini burada zikedebiliriz. O bu
konuda soyle delil getirmektedir:®

Sl oz, U 1) ansis JaY Limgn boadl 518 )
Wlizgn 558 Y ol o yd dais Jlas! Joolic Ule o o,

102 Hareket edebilmek icin, failin ne yaptigin tam olarak bilmesi
gerekir; aksi halde hareket ettigi sdylenemez. Fakat bu anda
ne yaptifimi tam olarak bilmek i¢in, érnegin, bana, parmagimi
hareket ettirdigim séylendigi zaman, bu hareketin sonuclarm
bilmem gerekir. Ancak parmagimi hareket ettirdigim zaman,
(gerek viicudumda gerekse disinda} belki de hicbir zaman
bilemeyecegim sonsuz sayida bir¢cok hareket baslamistir. Bu
bakimdan bana, parmagimi hareket ettirmeye giiciimiin yettigi
bile séylenemez. O halde, parmagimin hareketi Allah tarafindan
yaratilmis bir olaydir ya da daha dogrusu, Allah onu ezelde son-
suz Hikmeti ve Bilgisi dahilinde yaratmistir.

6 Razi, Kitabu'l-Erbain fi Usiil, Hayderabad, 1353 h. s. 23 vd. Biraz 6nce aym
sayfada Mu'tezili Ebu Hiiseyin Basri'nin, dogrudan insan bilincine dayal olan
kars: bir ézgiirliik tezi zikredilmistir.
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Bircok Sufi bilge, 6gretiyi cok daha ileri bir noktaya goétiir-
mustiir ve tamamen monistik olan diinya gortsleriyle de onu
tam bir degisiklige ugratmuslardir: “Her fiil ya da olay Allah
tarafindan yaratilmustir.” diyecekleri yerde, “her fiil ya da olay
Allah'in tezahtridir” yolundaki ara bir ifade vasitasiyla sonug-
ta, “her fiil ya da olay Allah'tir” demislerdir. Sadece Allah disinda
O’ndan baska fail yok degil, O'ndan bagka da hichir sey mevcut
degildi. Bu gelismenin cemaatin ahlaki yapisi tizerindeki etkileri
gelecek kisimda biraz daha aymnntih bir bicimde ele alinacak-
tir. Gercek sudur ki yaklasik olarak yedinci asirdan bu yana,
Misliimanlarn ruhi ve fikri hayatlannin en o6nemli 6zelligi
fatalizm ve bu durumun beraberinde getirdigi ahlaki psikolojik
tavirdir. Elbetteki, Mislimamn hayatim devam ettirmek igin
normal olarak calismaya devam ettigini inkar edecek degiliz;
mesela bir koylii topragim ekmis ve “Sayet Allah {iriniimin
yetisecegini 6nceden yazmigsa, o halde benim hi¢bir sey yap-
mama gerek yoktur.” seklindeki bir kanaate saplanmamistir.
Ancak, bizim so6ylemek istedigimiz -aslinda burada pratik
diizeyde problem olan da budur- sudur: Ister fikren isterse
bedenen olsun Misliimamn her tirla faaliyeti adeta tam anla-
muyla dumura ugrayana dek siki bir bicimde yasaklanmustir.

Béylece, Islam'in dini tarihinin belli bir aninda ortaya ¢ikan
belli bir asin rahatsizhi1 gidermeye yonelik belli bir asin ¢6ziim
yolunun, Islam'n Siinni iceriginin siirekli bir o6zelligi haline
geldigini, hatta bu asin ¢éziim yolunun, asirlar gectikce gide-
rek daha aginlagtigim bir kere daha gérmis bulunuyoruz. bn
Teymiyye (6.728) asin Mislimanlan elestirirken bu konuda
sunlan yazmaktadir:

“Bilinmesi gerekir ki bu noktada, Kelamcilardan ve Sufilerden
bircok grup yanilms ve (diizeltmeye calighiklan) Mu'tezile ile
irade 6zgurligini savunan digerlerininkinden daha kot bir
tutum benimsemislerdir. Ciinki irade ézgirligiint savunanlar,
(en azindan) Allah’m emri (ahlaki emir) (izerinde 1srar etmekte,
iyiligi emretmekte ve kétuligh yasaklamaktadirlar. Ancak, her
seye samil ilahi kudret konusunda sapitmislar ve kalli bir ilahi
irade ile kudret tasdik etmenin, Allahh adaletten ve hikmet-
ten yoksun birakacagini sanmuslardir. Ancak yamlmuslardir.
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Bunlann karsisina, (Ehl-i Stinnet) alimleri, muttaki kimseler,
Kelamcilar ve Sufiler ¢ikmustir. Bunlar, Allah'in mutlak kudreti-
ni tasdik etmiglerdir... Buraya kadar sdyledikleri gayet glizeldir.
Ancak emir ve yasak (yani ahlak)} konusunda gevsek davranms-
lar... ve (Kur'anin bize bildirdigi gibi) Hz. Peygamber'e “Sayet
Allah dileseydi, sirk kosmazdik...” diyen musrikler gibi olmuslar-
dir. iste bundan dolayidir ki Mu'tezile, kétii olduguna inandig
sey icin Allah’tan baska bir fail tasdik ettiinden, Mecusilere
benzese de, diger grup Mecusilerden ¢ok daha kéti olan muigrik-
lere benzemistir.””

Hind-Pakistan alt-kitasimin iki biliyik reformcusu, on
yedinci asirda yasayan Seyh Ahmed Sirhindi ile onsekizinci
asirda yasayan $Sah Veliyullah da cemaatin manevi ve ahlaki
temellerini yeniden insaya girisirlerken bu temel noktaya
6nem vermislerdir. Ancak, problemle ilgili girisimlerl Sufi
temelli oldugu icin -gelecek lusimda onlarla ilgili baz1 seyler
sdylenecektir ancak- kendi zamanlarinda muhalefete maruz
kalmis olan bu reformeculann (ibn Teymiyye hapiste 6lmiistiir.
Hapiste 6lmesine ramak kalmis olan Sirhindi'ye ise dzellikle
sert muhalefet gosterilmistir.) etkili sesine ragmen, biraz énce
kisaca zikrettiklerimizden acik¢a ortaya ¢ikan gercek sudur:
Ezeli ilahi takdir 6gretisi hayatimizda kural, aksi durum ise
istisna olmustur. Bu &6gretinin tiim tezahiirlerindeki etkisi o
denli biyiik olmustur ki bir butiin olarak cemaatin girisimini
kuskusuz dumura ugratmistir.

Islam tarihinde her ikisi de son bulmus olan Hariciler ile
Mu'tezile'den basgka, inanc¢larinda insanin irade ozgurligi
konusunda i1srar etmis olan 6nemli yegane grup Sia olmus-
tur. Ancak inancin bu maddesi bizzat Sia icinde pratik olarak
etkisiz hale gelmis ve dolayisiyla hayatiyetini yitirmistir, ¢tinkii
Sia, cemaatin ¢ogunluguna itibar etmemis ve kendi cizgisinde
gelismeyi tercih etmigtir. Diger taraftan, otoriter bir imamet sis-
temi ile Takiyye oOgretisi icinde irade 6zglrligiintin son derece
anlamsiz olacag: agiktir.

7 R fil-emr ve'l-irade, Mecrnii'atu’r-Resaili'l-Kiibrd, Kahire, 1323 h. I: 334, 1. 23.
s. 335, 1.6.
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m
RUHANI HAYAT: SUFizZM

Biz burada Sufizm tarihi ile, 6zellikle de Sufi diisiincenin ve
uygulamanin tiim icerigiyle degil, savundugumuz tez ile baglan-
tih oldugu i¢in, sadece Sufizmin énemli baz1 6zellikleriyle ilgile-
necegiz. Simdiye dek gelismis olan bu tezi sdyle ifade edebiliriz:

1. Asin bir durumun baz tarihi 6zel gereksinimlerini karsila-
mak i¢in, Ehl-i Stinnet, ilk olusum dénemi esnasinda, care kabi-
linden az ya da ¢ok asin bazi tedbirler benimsemeye yonelmistir.

2. Ancak, ilk déneme ait bu tedbirler, Ictihad kapis1 kapan-
dig1 i¢in, bu dénemden sonra, bizim Stinni yapimiz1 olusturan
kalic1 icerigin parcasi olmustur. Ispat edilmeye calisilan bir
husus da sudur: Siyasi ve sosyal alanda, 6zellikle de ahlaki
planda, Ehl-i Siinnet tarafindan temel kabul edilen bazi 6greti-
lerin birlesik etkilerinin, cemaatin ahlaki yapis1 Gizerinde yilaci
sonuglan olmustur -ve ashnda olmamasi da mamkin degil-
di- siyasi tavmn, siyasi hayatimizda son derece agik bir sekilde
goriilen siyasi ahlaksizliga (cynisizm) yol agcan gii¢lii bir neden
olmustur. Ahlaki konudaki israrlan ise sadece koétiimserlige
sevkedebilirdi. Siyasi ahlaksizhigin (cynicism) ve kétiimserligin
gelismesine imkan verilen bir yerde, bizzat hayatin kendisi buna
isyan eder ve saglikh olsun ya da olmasin kendini ifade edecek
ve kendini kanitlayacak baska yollar arar. Simdi kisaca su iki
hususu tespit etmeye calisacagiz:

a) Sufizm, baslangicta cemaat icindeki siyasi ve mezhebi
mahiyetteki bazi gelismelere karsi ahlaki ve ruhani bir karsi
cikisti.

b) Ancak, isler yukanda anlatildig: sekilde sertlesince Sufizm
ortaya bir halk dini hareketi olarak ¢ikmms ve altinci ve yedin-
ci (on ikinci ve on ug¢lincll) asirlardan itibaren kendine 6zgi
adetleriyle kendini sadece din icinde bir din olarak degil, aym
zamanda din tizerinde bir din olarak onaylamistir.

Su hususu bir kere daha tekrar etmek gerekir ki biz burada
Sufizm'in igeriginin tarihi olarak incelenmesiyle ve onu olus-
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turan unsurlann yabanc kaynaklarda aranmasiyla ilgilenmi-
yoruz. Sufi hareketin, 6zellikle daha ileri dénemlerindeki gelis-
melerinde, disandan gelen baz temel goriislerin etkisi altina
girdigini inkar etmeye gerek yoktur ve ashinda bu konuda béyle
bir kanaat da hasil olmustur. Ashnda bu kétii birsey degildir;
cinkd her hareket, yayilmasi sirasimda yoluna ¢ikan unsurlan
asimile eder. Ancak biz burada dogrudan dogruya islevsel bir
inceleme ile ilgiliyiz: Sufizm'in Islam i¢cindeki muazzam yapisi,
islemesi ve mirasu.

107 Sufilerin ileriki dénemlerde Ebul Zerr Gifari, Ebu Hureyre ve
digerleri hakkinda sdyledikleri, tarihi gercek olarak kabul edi-
lemese bile, Hz. Peygamber’in Sahabeleri arasinda zihni egilimi
daha ziyade miisahedeye ve ice dénmeye (introversion} uygun
kimselerin mevcut oldugu kabul edilmelidir. Biz de bu gergegi
teslim ediyoruz. Ancak bu Sahabelerin, i¢ hayat, ziihd ve takva
tzerinde 1srar etmeleri, genellikle cemaati meydana getiren
adetlerden miustakil bir “hayat tarz1” olugturmus olamazdi;
aksine bu adetlerde mevcut olan ahlaki suurun derinlesmesine
yardum etmis olmalan gerekir. Nitekim, dini tecriibesi Islami
hareket seklinde ortaya ¢ikan Hz. Peygamber i¢in de durum
béyle olmustur. Mesela bir Eb1i Yezid Bistami'nin vecd hallerine
ya da bir Ibn Arabi'nin ilahi aski konu olan lirik siirlerine benzer
herhangi bir seyi, Sahabelerden herhangi birine atfetmek ger-
cekten de ¢ok tuhaf bir sey olurdu. Ancak kisa bir miiddet sonra
gicla bir zithd hareketi baslamis ve ikinci asirda ise tamamen
etkin olmustur. Biylik bir alim olan Hasan Basri'nin ismi de bu
harekete baglanmistir. Bu, esas olarak, ahlaki giidiiniin (moti-
ve) icsellestirilmesi, derinlestirilmesi ve anndirnilmas: tizerinde
stirekli bir bicimde 1srar eden ve insani, hayatin omuzlarnna
yiikledigi korkun¢ sorumluluk konusunda uyaran ahlaki bir
harekettir. Gortintiste bunda yanbs hicbir sey yoktur; ¢linkii
Kur'an ve Hz. Peygamber bdyle bir seyi tamamen desteklemek-
tedir. Ne yazik ki bu hareket ortaya ¢iktigh zaman asin bir reak-
siyonun tiim belirtilerini sergilemistir. Zira tek yanh bir ziihd,
diinyay1 red hususunda asin bir 1srar (ilgi), parcalanms bir
ruhaniyat ve nihayet asamali resmi bir ahlak jimnastigi sistemi
gelistirmistir. Stphesiz ki bdyle bir sey, Kur'an ve Stinnet tara-
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findan desteklenemezdi; zira onlara tamamen ters diismekteydi.
Gercekten de Kur'an ve Stinnet, Musliimanlar, rahatlarindan
ve eger zorunlu ise, mallanindan ‘Alah yolunda’ vazgecmeye,
yani, daha yiice ve olumlu bir sosyal ve ahlaki diizen kurma-
ya davet etmistir. Ancak yeni ziihd, Musliimana hicbir seye
sahip olmamasmi 6gretmektedir. Elbetteki sahip olmadigimz
bir seyden vazgecemez ya da onu harciyamazsinz. Allah yoluna
gelince; bu konudaki Sufl yorumu, gérecegimiz gibi, kendini ¢cok
cabuk aciklamada gecikmedi. Neler oldu?

Oyle goraniiyor ki bu fenomen, ancak, Islam icindeki bazi
gelismelere kars: sert ve asin bir tepki olarak gorildiigi tak-
dirde dogru bir sekilde anlasilabilir. Bu gelismelerden ilki,
Hz. Ali'den sonra kargasanin hiikiim strdiigii bir sirada ilk
Emeviler, Hariciler, Sia, Abdullah Ibn Zibeyr'in taraftarlan ile
digerleri hak taleblerinde bulunduklan zaman, fiili siyasi liderli-
gin ve otoritenin ¢6kmesidir. Bu sirada dogan en 6nemli miispet
fikir, ilk kisimda inceledigimiz “cemaat’in biitinliigi” fikriydi.

Ancak, bu arada kendini kabul ettiren ve farkinda olmadan
cemaat fikrini yoketmeye calisan diger bir giicli duyguda, fer-
diyetci ve inzivac ézellikteki giiclit duygudur. ikinci kisimda bu
konu tizerinde de kisaca durmus cemaat i¢cinde yayilmis olan ve
inzivay1 6neren hadislere isaret etmistik. Ger¢ekten de bu tir
hadisler her ferde “Kendi isleriyle mesgul olmayi” ve dolayisiyla
“Kamu islerine”, yani siyaset ve hiikimet islerine “katilmamay1”
onermektedir. Bu baglamda, Buhari'nin Sahik'inde yer alan ve
halki kendi basina birakip daga ¢ekilmeyi tavsiye eden bir hadis
ozellikle hatirlatilmalidir. Gercekten de, hadis mecmualannda
ufak tefek farklhihklarla yer alan hadis, Misliiman soyle tarif
etmektedir:

“Misliman, diger Misliimanlarin dilinden ve elinden emin
oldugu kimsedir.” Bu tarif, asin ve sorumsuz politikalann ve i¢
savaslann yol actifi ortamda kok salmistir. Hassas ruhlar bu
sartlardan etkilenmeden kalamazlardi. Ancak gosterdikleri tepki
tarzi, baslangictaki bir ziithd ve takva déneminden sonra, ruhun
dis diinyadan kendi i¢ine ¢ekilmesinin savunulmasiydi.
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Ortadogu’'da daha o6nceleri diger dinler tarafindan 6zellikle
Hiristiyanhk ve Budizm tarafindan yayilan benzer tavirlarin mev-
cut oldugu ve belli bir dsnemde bunlann etkilerinin islam'da da
goriildiigli kabul edilmelidir. Bununla birlikte problem sudur:
Miislimanlar arasindaki baz cevreleri, Kur'an ve Siinnet'e rag-
men, bu tir bir hayat seklini kabul etmeye ne sevketmistir? Bu
soru, Mezopotamya bolgesinde Islam dinine yeni giren bircok
kimsenin sadece seklen Musliiman olduklan, ama ashinda bun-
lann eski inanclarmm terkedemedikleri ya da terketmek isteme-
dikleri gercegi ifade edilerek cevaplandirilms degildir. Clinkii bu
soru hala cevap beklemektedir: Islam dinine giren bu miihtediler
ve onlarn ¢ocuklan daha sonralan bile gercek anlamda bir Islami
hayat tarz1 hususunda ni¢in desteklenmemislerdir?

Tam tersine, diinyay1 reddetme anlayisi1 zaman iginde daha
da glclenmistir.

Siyasi hayat, halkin gercek i¢ &zlenimlerini uygun bir
bicimde karsilayamadigl icin, Messianizm (Mesihgilik) anlayis
Islam'da stiratle gelismistir.

Bir sekilde, bu Mesihg¢i timitler sadece, Hiristiyanhktaki “Hz
Isa’'min ikinci gelisi” 6gretisinden alinmus ve Ehl-i Siinnet de onu
zamanla benimsemistir. Sii cevrelerde dogmus goziiken, fakat
Sunnilige ilk Sufilerin faaliyeti sonucu giren diger bir sekil de,
bu bin yilhk 6zlemler, zorbalik ve adaletsizlige kars1 sonun-
da adaletin ve Islam'in zaferini gerceklestirecek sahsiyet olan
Mehdi 6gretisinde ifade edilmistir.

110 Bu &gretinin Islam'a Sufiler vasitasiyla girdigini su husus
kesin bir sekilde ortaya koymaktadir: Sufizm’in baslangici, siya-
si bakimdan hayal kinkligina ugramis ve ahlaken perisan olmus
halk kitlelerini rahatlatmak icin vaazlaninda Mesihgcilikten s6z
eden halk vaizleriyle baglantiidir. Bu vaizler cesitli isimlerle
tamnmaktaydilar. Baslangicta, her dini 6greti -Hz. Isa'nin yeni-
den ortaya cikmasi O6gretisi ile Mehdi &gretisi- birbirlerinden
tamamen ayndir; ¢inkt tarihi kaynaklan tamamen farkhdir.
Fakat bu iki sahsiyet, daha sonralan tam olarak bagarli bir
sekilde olmasa da bir araya getirilmistir.



islam’da Tesekkiil Sonras1 Gelismeler 105

Simdi bizim icin dnemli olan, Mesih¢ilifin cemaatin genel
ahlaki tizerindeki etkisidir. Mesih¢ilik, Yahudilerin stirgiinde
bulunduklan siradaki durumlarinda oldugu gibi, bizzat ahlaki
seviyenin dismesinin tabii bir sonucudur. Ancak, kesin olarak
kabul edildi mi timitsizligi giiclendirmektedir. Iste, daha énce
aciklanan diger ahlaki ve maddi sebeplerle bir araya gelince,
Mesihcilik, Islam’'da tamamen bu tiir bir {imitsizlik meydana
getirmistir.

Bunun gercek anlamu sudur: Tarihin diizelemeyecegi acik-
lanmustir ve bu ytizden bir sey (Mehdi ya da Mesih) hakkinda
bir ¢esit timit ya da daha dogrusu teselli gelistirilmistir. Bu sey,
tarihi oldugunu iddia ediyorsa da tarihle degil, ashnda tarih
otesi (trans-historic) diyebilecegimiz seyle ilgisi vardir. Bu su
demektir: Gercekte énemli olan herhangi bir tarihi olay degil,
bizzat tesellinin kendisidir. Bu baglamda, ilk dénem hadis mal-
zemelerinin Mesih gibi bir sahsiyete yer bulabilmek icin yeni bir
y6ne yonelmek mecburiyetinde kaldigim kaydetmek ilging oldugu
kadar ibret vericidir de. [kinci kisimda, icma hakkinda Safii tara-
findan nakledilmis olan bir hadis incelemistik. Bu hadiste Hz.
Peygamber $6yle buyurmustur:

“Ashabima saygl gosterin, sonra onlardan sonra gelenlere
ve sonra da onlardan sonra gelenlere. Daha sonra yalan yayi-
lacaktir.”

S6z konusu hadisi yorumlarken séyledigimiz gibi bu, ilk
tic muslaman kusagiun -Sahabe, Tabiin ve Tebeu't-Tabiin-
gerceklestirdigi faaliyetin sonuc¢lanm dinen otorite ilan etme
hususunda ag¢ik bir tesebbustir. Agikca gortilecegi Gizere bu
hadis, Mesihgilik hakkinda en kigtik bir iz bile tasimamaktadir.
Bununla birlikte, aym hadisin diger varyantlan halk arasinda
yayllmaya baslamistir. Ornek olarak su hadisi zikredelim:

“En hayirh nesil benimkidir (hayru’l-kuruni kami), sonra
onlar izleyenlerdir... vb.” Bunlara su halde kesin bir sekilden
Mesihvari bir 6zellik verilmistir. Ctinki, kabul etmek gerekir ki
tarih kétiidden daha kétiiye gitmektedir ve gitmeye de mecbur-
dur; ancak bir Mesih gelecek olursa bu gidisat engellenecektir.

111



106 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu

Mesihgeilik, ortak dgretinin bir parcasi oldugu zaman, Sufizm,
tarih-dis1 (trans-historic) bir olguyla bile yetinemezdi. Farkl bir
parcayl, ama bu sefer tarih-disi (trans-historic) olmayan, fakat
tamamen manevi tarih-otesi (meta-historic) olan bir parcayi
harekete gecirmistir. Boylece Sufizm, en Ustte “Kutb” olmak
tzere gortilmeyen ve (kétiilukleri) engelleyen bir veliler hiyarar-
sisi kurmustur

112 Ancak Sufizm'in 6grettifine gore, her yerde hazir ve nazir
olan bu veliler hiyerarsisi olmasayd: buitiin evren yok olurdu.
Yine, Sia'min Sufizm'i ya da Sufizm'in $ia'y1 etkileyip etkilemedi-
gini tam olarak bilmiyoruz; ancak, yaklasik aym zaman igerisin-
de, Sia'ya ait Gaib Imam kavraminun, teolojik acidan, Stinnilerin
elinde bulunan gortintr, fiili, siyasi giice karsi olmak tlzere
“gizli giic” kavramna donistiiginil biliyoruz. Bu degisim asin
Sii firkalan tarafindan gerceklestirilmistir. Ancak, etki hangi
yonde gerceklesirse gerceklessin, surasi gayet aciktir ki Sufizm,
bu 6greti sayesinde ruhun dis diinyadan gériilmeyen bir alana
cekilmesini saglamustir; tstelik bu ¢ekilme sadece ferdi dlizeyde
degil, aym1 zamanda toplumsal diizeyde olmustur.

Ehl-i Stinnet tarafindan hi¢bir zaman resmen kabul edilme-
mesine ragmen bu 6greti de, sadece halk arasinda degil, aym
zamanda, Sufizm’e karsi ¢aresiz kaldiklar ve dolayisiyla onunla
basa ¢ikamaz bir hale geldikleri icin ilim adamlan arasinda bile
biiyiik bir tasvip gérmuistir.

Bir yandan ilim adamlan ve faaliyetleri arasindaki karsihkh
iliski problemi, diger yandan Sufiler tarafindan temsil edilen
gucler, siyasi gelismeler ile birlikte Sufizm'e gercek bir itici
gic saglama hususunda ikinci temel faktér olmustur. Ahlaki
ve sosyal bir hayat tarzi olarak Islam, ifadesini yasal terim-
ler icinde istemistir. Hz. Peygamber ve Islam'n ilk liderler,
yasal bir drmegin temellerini atrmslardi; fakat bu drnegin bir
sistem haline getirilmesi ancak sonralan gerceklestirilmistir.
Gergeklestirilmesi gerekiyordu, ¢iinkii yayllmadan sonra gide-
rek artan bir gekilde ortaya cikan idari gereksinimler béyle bir
seyi zorunlu hale getirmisti. Gercekten de Islam’mn yasal sistemi,
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olgunlasmasi gereken ilk Islami disiplindi. Ancak, dinin icselles-
tirilmesini ve sahislastinlmasim bizzat dinin ruhu olarak géren
bircok kimse, bu gayr-i sahsi yasal yapmn, Islam'in uygun
bir ifadesi oldugu konusunda kusku duymustur. Stiphesiz ki
hukukeular, yasada ahlaki giicti canh tutmak icin ellerinden
gelen gayreti esirgememislerdir; o denli ki Modern bir Batih ilim
adami bu yasay1 “Miisliimanlarnn édevleri tizerine bir aragtirma”
olarak tavsif etmistir.® Bununla birlikte, yasa sadece “disan-
dakileri” diizenleyebilir. Eger ilim adamlanmn baslica gérevi
yasal kararlar vermek ise, insandaki i¢ vicdan mahkemesinin
koruyucusu kim olacaktir? iste Sufiler ézellikle boyle bir insan
olduklarini iddia etmislerdir.

[lim adamlan bu iddiayr dogal olarak stipheyle karsilamis-
lardi; ¢tinkii, haklh olarak israr ettikleri tizere, vicdamn ya da
“kalb”in koruyuculugu, arastirmaya acik bir konu degildi. Bu
sebeple bu tir tekelci ruh doktorluguna karsi uyanda bulun-
muslardi. Bununla birlikte surasi da bir gercektir ki ilim adam-
lart Sufi itirazlan ile iddialarmin gerisinde yatan giictin gercek
kaynagini teshis etmeye muvaffak olamamislardir. Halbuki,
Sufilerin temel olarak savunduklan seyi -yani kalbin hayati-
n1- bizzat Ehl-i Stinnet'in yapisina dahil etmeye gayret etmeleri
gerekirdi; ¢linkil insan sahsiyetini gercekten de ahlaki kilmak-
tadir. {lim adamlan béyle yapmamuslardir. Ancak muhtemelen
ilk sufi yontemin tamamen kigisel oldugu ve dolayisiyla yasal
olmadig1 yolundaki elestirileri ve benzer elestiriler sebebiyledir
ki Sufiler, tecriibelerini sistemlestirmeye baslamislar ve bunlan
“makamat” terimiyle ifade etmislerdir.

Bu, ruhun genellikle “tevbe” ile baslayan ahlaki ve manevi
bir yoludur. Tevbe ise, Sufi terminoloji icinde diinyadan vaz-
gecme anlamina gelmektedir. Ancak Sufi metodu uzun zaman
tamamen ahlaki diizeyde kalmamuis ve yavas yavas vecd (ekstaz)
idealine dalmistir. Ancak sonuglar tam bir ahlaki annma degil,
daha ziyade, ¢ok sik¢a ve uygun olmayan bir sekilde gercek-
lesen ve “satahat” olarak adlandinlan inanilmaz Sufi iddialan

8 Gibb, HA.R., Mohammedanism, Mentor y.s. 80, 81, 1. 5. Burada iktibastaki
hiitkiim, Snouck Hurgronje'den gelmektedir.
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olmustur. Gercekten de biitiin bunlar, ahlaki annma idealine
tamamen ters diismektedir. Sufi hareketin biiylik temsilcilerin-
den biri olan Hallac-1 Mansur, ddrdiincii asrin baslangicinda
davranislanm hayatiyla 6demek durumunda kalmstir.

ilim adamlarinin, Sufilerin bu 6zel amacim -yani, vecd halin-
de benligin yok edilmesini- paylagsmalar beklenemezdi. Ancak
isler burada sona ermemistir. Miislimanlar, Fikih sistemlerin-
den hemen sonra, savasan ideolojiler arenasinda Islam’1 savun-
mak tizere zorunlu bir silah olarak Kelam ilmini ya da Teolojiyi
gelistirmislerdir.

Buna tam anlamiyla paralel olarak Sufiler derhal, sadece bir
i¢ “annma” yolu ya da tam bir vecdi degil, ayn1 zamanda ras-
yonalistlerin akliyla ilim adamlarinin ilimlerinin karsisina kesin
olarak cikardiklan essiz bir i¢ bilgi (marife) yolunu ileri stirmiis-
lerdir. Ashinda ilim adamlan ile rasyonalistlerin metodu, sekil
olarak birbirleriyle siki bir bicimde baglantihidir. Yine ilim adam-
lant Sufi iddiasindaki ger¢cek unsuru tantmay1 basaramamislar-
dir. Ancak hakh olarak, Sufi Marife'nin kisisel olmaya mahkum
oldugunu ve dolayisiyla her insanmin Marife’sinin kendisine ait
olacagm belirtmislerdir. Ancak, gerekli olan; Sifi “sezgisinin”,
hem algilanabilir hem de ifade edilebilir olan gercek dzelligini
gozler 6ntine sermek suretiyle onu alulla uzlastiracak uygun bir
yapiyd. Iste bu yolla, Sufi “sezgi”, aleni hale getirilebilir ve tabiri
caizse, esyanin tabiatinda olmasi gerektigi tizere gercek akil ile
izah edilebilirdi.

Ne var ki ilim adamlan bunu yapmaya muvaffak olamamis-
lardir. Iimli ve Stnni baz1 Sufilerin, hem i¢ tecriibe gercegine
hem de onun dis diinyada kontrol edilip ifade edilmesine hak
tamyacak bir dizi aykin ve tamamlayici kategorilerin® bulunma-
s1 hususundaki girisimleri ise uygun génilmemis ve dolayisiyla
son derece zeki olan ve 6zglin goériislere sahip bulunan S$eyh
Ahmed Sirhindi (6. 1035/1625) adli bir zatin ortaya ¢cikmasina
dek pek yararli da olmamistir. Bu sirada son derece 6nemli,

9 Bu kategoriler sunlardir: “Vahdet ve Kesret”, “Sehv ve Stuikr”, “Hudir ve
Giybet™ vb. Bu konularn tartismasi icin benim yakinda ¢ikacak olan The
Selected Letters of Shayhk Ahmed Srrhindi adh kitabimin giris béliimiine bkz.
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korkung bir zarar verilmisti bile. Ancak isler bu duruma gel-
meden 6nce Islam, Miisliimanin hayatindaki manevi ve maddi
unsurlann yeniden gézden gecirilip bir biitiin haline getirilme-
si konusunda koklii bir girisime tamik olmustur. Bu girisim,
gercekten de, bir miiddet icin Islam cemaatimin i¢ diinyasim
yeniden canlandiracak giicleri harekete gecirmistir. Bu, Gazali
(6. 606/1111)nin eseri olmustur. Ilim adamlanna da, yeni
anlamlar verilmedikee, teolojilerinin ve fikihlarmin -uyulsa da-
bos bir kabuk kalmaya mahkiim olacagim agikca ifade etmistir.
Diger taraftan sufiye de, tecriibelerinin dogru yoldan sapmasina
izin verilmeyecegini ve bu tecriibelerin iceriginin bizzat tecri-
be disindaki bir teste, yani Islam’in degerlerine tabi tutulmasi
gerektigini agiklamaya biiytik bir ¢aba harcamstir.

Gazali'den ancak bir asir sonra, sufizm bir kitle hareketi
haline geldigi bir sirada, ibn Arabi (6. 638/1240) ve kendin-
den sonraki takipgileri, tam anlamiyla panteist olan bir 6greti
gelistirmisler ve onu mistik sezgi adiyla yaymuslardir. Bagka
bir yerde de belirttigimiz gibi, teosofik sufizm, —-ahlaki diizelt-
mek idealiyle baslams bir hareket olan- sufizm'in kisvesine
bitrtinmek suretiyle kendini gizleyen salt bir felsefeden bagka
bir sey degildi.!°

Gercek sudur ki felsefe, Gazali tarafindan elestirildikten
sonra, gizlenmis ve teosofik sezgi adi altinda yemiden ortaya
cikmmistir. Bu teosofi'nin panteistik icerigi bir tarafa, Cemaatin
fikri hayatina yaptifa en btiytik kétiiltik, “alal” ile “kesf” arasinda
yapmus oldugu kesin ayinmdi. Giiya zapt edilmez kalesinde ken-
disine gliven aramak i¢in kesfin kendisine ait oldugunu iddia
ediyordu; ¢linkii burada “akhin” kesin olarak yanilir oldugu ilan
edilmisti.

Iste bir toplum icinde her ne zaman algilayan akil (percep-
tive reason) ile ifade eden akil (formulative reason) arasindaki
organik bag bdyle kesilirse, ytiksek diizeyde herhangi bir fikri
gelenegin canl kalmas: hi¢bir zaman timit edilemez.

10 “Weidenfeld ve Nicolson Serisi"nin Dinler tarihi kisminda yakinda ¢ikacak olan
Islam bashkl eserin VII kusmina bkz.

116



117

110 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunut

Panteizm 6gretisine gelince; benligin (ego) ahlaki gerilimi (ize-
rindeki nihilist etkileri hususunda stiphe s6z konusu olamaz.
Panteizm tamamen fikri bir konu olarak kaldig siirece, bunun
dini agidan pek fazla énemi yoktur; fikri diizeyde ise ona bagka
teorilerle karsi ¢ikmak miumkiindir. Ama bir kere bir toplu-
mun damarna pengesini atti mi -nitekim genellikle ortacag'da
sufileri ve onlar vasitasi ile de halk kitlelerini etkilemistir- artik
onu temelinden cliritmeden edemez. Biri Iraki ile su misralan
munldamnr:

“*Madem ki Sunimi Kendi ifsa etmistir.
O halde, zavall Iraki'yi ni¢in kuniyor.”!!

ya da su meshur vecizenin sahibi ile birlikte onu sdylerse (tek-
rarlarsa): “Bizzat Kendisi testidir, Bizzat Kendisi testi yapicisidir
ve Bizzat Kendisi testi kilidir.” ahlaki miicadele fikrine son verip
bitiin sonuglaryla birlikte, ciddi bir sekilde “Her sey O'dur.”
diye haylkirmaktan kendini alamaz.

Iste panteizmden kaynaklanan bu ahlaki bozulmaya,
Misliimanlann miuinevverleri arasindan bazi cesur kimseler,
giderek artan biuiytlik bir basan ile kars1 koymuslardir.

Panteizme karsi ¢ikmis miinevverlere émek olarak, biri on
dérdiincti, digeri ise yirminci asirda yagamis olan {bn Teymiyye
ile Muhammed ikbal'in adlarim burada zikretmekle yetiniyoruz.
ibn Teymiyye'nin Panteist (Vahdet-i Viicutcu) Sufizme karsi
yurittiigh siddetli kampanya iyice bilinmektedir; ancak onu
Sufizmin her tirla ifadesine diisman biri olarak gérmek, ciddi
-ama genellikle islenmis olan- bir hatadir.!? Ancak, cesitli pan-
teizm tiirlerinin en basanh tahlili ve ahlaki bakimdan en sert
elestirisi Seyh Ahmed Sirhindi (Mticeddid-i Elf-i Sani)'nin eseri
olmustur. Eseri, dini tecriibenin gercek bir diyalektigi sayesinde
i¢c tecriibenin gercek organik ozelligini ve dis diinyanin gercek-
ligini ispat etmekte ve ilkinin sonrakini, sezgi yoluyla algilana-
nin ahlaki diizeni kapsamasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Bdylece Sirhindi, Allah'in ahlaki emri, Seriatin ulvi statiistinii

11 Irdki'nin meghur bir gazeli bu misra ile son bulmaktadir.
12 er-Resdil'ul-Kubrd'sina bkz. II, 97.
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kamtlamis bulunmaktadir. Bir bucuk asir sonra Veliyyullah
Dehlevi, ibn Arabi'nin énciillerini kabul etmek, ama aym
zamanda ahlaki diizenin tim gercekligini bu yap: igine tekrar
yerlestirmek suretiyle yeni bir ¢6ziim yolu sunmustur.!3

Bununla birlikte Sufizm, bu gbézde birka¢ sahsiyetin gayret-
lerine ragmen, halk dininin atesli bir ifadesi olarak Islam icinde
hakimiyetini mutlak bir bicimde siirdiirmiistiir. Gercek sudur
ki on ikinci asirdan, halk tarikatlanmn kurulmasindan beri,
ilk heyecam ile dolup tasan, kendini telkin, (ototelkin) kendi
kendine telkin gibi sistematik teknikler vasitasiyla ifade eden,
hem asilsiz bir yigin hurafeyi destekleyen hem de onlar tarafin-
dan desteklenen kitle dini, Islam" diinyamn bir ucundan diger
ucuna kadar harap etmistir. Su halde ilk Islam'in acik hedefi
olan yeryliziinde ahlaki sosyal bir diizen kurma gayreti nere-
de? Bunun yerine, seyh ile otoritesine, sonu olmayan bir veliler
mitolojisine, kerametlere, mezarlara, hipnotizma etmelere, kendi
kendini hipnotizma etmelere, kaba bir sarlatanliga, fakir ve
cahilin diipediiz sémiirilmesine sahipiz.

Ashnda sufizmin, insanin baz temel dini gereksinimlerine
cevap verdigi kuskusuzdur. Gerekli olan, bu zorunlu unsurlan
ayirmak, onlan coskusal ve sosyolojik enkazdan kurtarmak ve
béylece onlan tek bir biitiin, tek bir érnek olan Islam’a yeniden
dahil etmektir. Islam diisiince yapisinin iki hakiki kaynag olan
ictihad ile Icma erken bir dénemde sona erdigi icin Islam'in i¢
blitiinltigd yok olup gitmistir. Bunun {zerine her grup kendi
yolunu diledigi ydonde ya da rastgele belirlemistir. Boylece ileriki
asirlarda, aym dogrultuda hareket eden ama, gercekte birbirle-
riyle catisan “Islam”lar ortaya ¢ikmistir. Yukanda sufi islam'in
tutmus oldugu ana (istikameti) yénii ve nedeni kisaca agikla-
mistik. Simdi felsefi hareketi ve egitim sistemini inceleyecek
ve sonunda da kapsaml birtalam sonuclar ¢ikarmaya gayret
edecegiz.

13 Mesela, Hiiccetu'llahi’l-Baliga'simn 1. cildinin “Insikaku’t-Teklif mine't-Takdir”
yani “Takdirden teklif nasil ortaya c¢ikar” baghkh kisma bkz. Ancak, bu,
monestik ilkelere dayah difer yazilan ile baglantih olarak ortaya konmahdir.
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v
FELSEFI HAREKET

Meyveleri, Islami entellektiiel kiiltiiriin en zengin hazi-
nelerinden birini olusturan ve Bati dastlincesine etkisi son
derece derin, acik ve siirekli olan Islam'daki felsefi hareket,
Mu'tezilenin, ikinci, ligiinci ve dérdiinct asirlardaki rasyonalist
diisiince ile ilgili tecriibelerinin bir devami olmustur. Ilk islam
filozofu olan Kindi (6. 260/873), stiphesiz ki Mu'tezili bir gecmi-
se sahip bulunuyordu. Bununla birlikte Mu'tezile rasyonalizmi,
tam anlammyla felsefi olarak nitelenemez; ciinki ele aldig) ana
konu, teolojik problemlerle sinirh olmustur. Ormnek olarak, 6zgiir
irade problemine biiytik ilgi duyuyorlardi. Ancak diistincelerinin
agirlik merkezi, felsefi olarak ya da kesin konusmak gerekirse,
bu problem degildi. Onlan buiytik él¢tide ilgilendiren bu proble-
min Allah kavramini ne denli etkiledigi, yani 6zgiir iradenin adil
bir Allah fikriyle bagdasip bagdasmadigiydi.

Filozoflarla birlikte, Islam Medeniyetinin tamamen yeni
bir dénemi ve ayni zamanda biitiin insan diigiincesinin de en
parlak safhalanindan biri baslamis bulunmaktadir. Ozgiir, hem
de mutlak olarak 6zglr olan insan aklmin faaliyeti, sahasini
aym anda mevcudatin ve hayatin tiim koéselerine yaymaktadir.
Ozgtin konulan arastirmakta fiziki biyolojik ve insani her tirlii
ilmin verilerini degerlendirmektedir. Miisliman filozoflar felsefi
eserlerine, hareket, mekan, ruh, bitkiler, astronomi, matematik,
musiki ve metafizikle ilgili caligmalan da katmaktadirlar. Cogu
defa bir filozof -Razi, Ibn Sina ve Ibn Risd'iin durumlannda
oldugu gibi- ayn1 zamanda hem biiyiik bir tabip hem de bilim
adamdir. Filozoflar tarafindan incelenmis olan fiziki bilimler -bu
filozoflar ayrica tecriibeci bilim adamlan degillerse- dogrusunu
sdylemek gerekirse, “bilimsel” olmaktan ziyade felsefidir. Buna
ragmen bu sahadaki calismalan bile, dakik, spekiilativ ve salt
mantiksal distincenin (akil yiirtitme) sahaserleridir ve onlar
bu rasyonel faaliyetten kaynaklanan her tirlii sonucu kabul
etmislerdir. Bununla birlikte biz simdi burada, sadece 6greti-
lerinin dogrudan dogruya din ile catisan ve dolaysiyla Stinni
inanci siddetli bir sekilde etkileyen yanlanyla ilgilenecegiz. Bu
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catisma felsefe i¢in trajik sonuclar dogurmakta gecikmemistir;
ancak zamanla aym seyler Stinniligin de basma gelmistir. Simdi
filozofun diistincesinin dini yéniine bakalim.

Filozoflarin, ozellikle ogretileri tarihi bakimdan en o6nemli
olan (ciinkii ilk defa tam bir sistem haline getirilmislerdir) fbn
Sind'min dini diistincesi hakkindaki en temel gercek sudur: “Din
ile rasyonel diistincenin simrlanmn kesistikleri biitiin nokta-
larda, her ikisi ne tamamen farkhi sonuclara ulasmislardir ne
de birbirlerinin ayni olmuslardir; ama birbirlerine paralel gider
goériinmislerdir.”

Bu, tek bir nokta da degil, geleneksel teoloji (Kelam) ile fel-
sefenin birbirleriyle kars1 karsiya geldikleri tim cizgi boyunca
meydana gelmistir. Bu sistematik paralellik gerceginden hare-
ket eden filozoflar, 6liimciil bir sicrayis yaparak su sonugclara
ulasmuslardir:

1. Felsefe ile din sonugta kesin olarak aym problemleri ele
almakta, ayn olgularla ilgilenmekte ve aym yéntemi kullanmak-
tadir.

2. Bu nedenle, peygamber 6ncelikle bir filozoftur.

3. Bununla birlikte Peygamberin muhataplan, seckin aydin
zumre degil de, felsefi gercegi anlayamayan halk kitleleri olduk-
lan icin Nebevi Vahiy tabii olarak onlarin gereksinimlerini
dikkate almus ve dolayisiyla onlarnn seviyesine inerek onlann
anlayabilecekleri sekilde konusmustur.

Din, alemin, Allah"in “ol” emri ile yaratilmus oldugunu 6gret-
mistir. Insan akli, asirlar boyu, alemin yoktan ve zaman iginde
nasil yaratilabilmis oldugunu anlamaya ¢alismaktan sikilmistir.
Her ne kadar Aristo, kozmosun ezeli, yani yaratiimams oldu-
gunu ilan eden ilk filozof ise de, filozoflar genellikle bu goéru-
st kabul etmislerdir. Bununla birlikte, tamamen akli acidan
konusmak gerekirse, alemin gecmiste ezeli olmasi da pek oyle
kolayca tasavvur edilecek birsey degildir ve dolayisiyla sa¢malik-
larla doludur. Bu ytizden ortacagda, felsefede Kant'ta zirvesine
ulasmis bulunan bir stire¢ baslamistir; ancak Gazali'nin, [bn
Riisd'lin ve Thomas Aquianas’in bu problemin aklen ¢éziileme-
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yecegini ilan etmekle, kendi agilanindan bu siirece kii¢climsen-
meyecek katkilan olmustur. Aslinda bu, muazzam bir felsefi
trajedidir. [bn Sina bu probleme bizzat kendi ¢éztimiinii gelis-
tirmistir. {bn Sina, baska bir yerde acikladigimz!# son derece
kansik bir diistince siireci sayesinde, hem evrenin hareketi ile
ilgili Aristocu kavramda hem de Yeni Eflatuncu sudur kavra-
munda kékl bir degisiklik gerceklestirmistir. Béylece “varolus”
teorisine ulasmis olan Ibn Sina su goriigleri ortaya koymustur:

1. Gerek bir biitlin olarak evren, gerekse onun iginde bulu-
nan her sey, varligim dogrudan dogruya Allah’'tan almgtir.

2. Bununla birlikte alem, bir biitiin olarak ezelidir ve Allah'a
bagh olsa da, hi¢bir zaman Allah tarafindan “yaratilmarmstir.”
O. bu problemde (kesinlikle rasyonel olan) gercek dini amacin,
“alemin” yoktan ve belli bir zamanda yaratimus (hadis) oldugunu
degil, alemin miimkin oldugunu, dolayisiyla Allah’a bagh bulun-
dugunu goéstermek oldugunu ileri stirmiistiir. !> Boylece Ibn Sina,
Siinni ilahiyateilan (Kelamcilan) agikca gercek dini gereksinimleri
anliyamamakla ve problemleri mantiki bir sekilde kanstirmakla
suclamistir. fbn Sina'nin ileri stirdiigii bu teorinin felsefi meka-
nikleri ne olursa olsun, ortaya koymus oldugu agik sonu¢ sudur:
Allah evrenin “sebebidir” ve onu agiklamaktadir. Onsuz bu alem,
“sebepsiz”, anlagilmaz, akla uymaz (sa¢cma) olurdu.

Bu problem ve ¢6ziimii, ibn Sind'ya, geleneksel dinin tiim
problemleri Gzerindeki felsefi diistincesi i¢in yoénlendirici ve
cok énemli bir tecriibe saglamistir ve ¢ok ciddiye aldigi bu son
derece hassas bolgeye karsi takindig: felsefi tavn i¢in belirleyici
olmustur.

O, dinin, ateizme ve “naturalizm”e karsi Yiice bir Varlik olan
Allah fikrini ileri siirme konusunda hi¢ de haksiz olmadigim
anlamistir; bununla birlikte Ibn Sind su sonuca inanmaktan
da kendini alamamistir: Sayet din, gértiniiste oldugu gibi, ale-
min yoktan yaratildigim gercekten ileri stirmiisse, bu takdirde

14 M. M. Sharf tarafindan basilmg, Otto Harrassowitz, tarafindan Bati Almanya’nin
Weisbaden'de 1964 yihinda nesredilmis olan History of Muslim Philosophy adh
eserdeki benim tarafimdan yazilms olan “lbn Sina" haklandaki kasma bkz.

15 Kitabu'n-Necat, Kahire, s. 213-214.
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kesinlikle yamlmis demektir. Bu nedenle, bu tehlikeli inang
zihninde koklit bir bicimde yer etmistir: dini ve felsefi gercekler
birbirlerinin ayrusidw; ancak din, birkag¢ kisi ile sturli olmayip
herkes i¢in oldugu icindir ki kendini, zorunlu olarak, cogunlugun
anlayts seviyesine gére ayarlamaktadu. Bu balkundan din, avam
tabalcast igin bir tiir felsefedir. Gergekleri actk bir sekilde degil,
darb-1 mesellerle anlatmaktacur. Bir asir sonra, biiyiik halefi ibn
Rusd, Faslu'l-Makal'inda, kismen benzer, farkl bir gortis ortaya
kosmus ve -biri dini, digeri akli- olmak tGzere bir “ikili gercek”
teorisi ileri stirer gibi olmustur. Bu “ikili ger¢ek” teorisi sonra-
lan on tGglincll asir Avrupa'sinda meshur olmustur. Bu teori,
Avrupa’da hala yanhghkla Siger of Brabantia'ya isnat edilmeye
devam etmektedir. Siger of Brabantia, Ibn Riisd'in felsefesinin
on ticlincti asirdaki meshur bir takipeisidir. ibn Risd'tin goriig-
lerini Paris Universitesi'nde savunan Siger of Brabantia’nin
Ogretileri Thomas Aquinas tarafindan siddetle kinanmstir.
Aslinda, tarihge bilinen hi¢ kimse bu *“ikili gercek” teorisini hic-
bir zaman ileri stirmemistir.

Din ile felsefe arasindaki bu paralellik ilkesi goriintiste kabul
edilince, diger bircok noktada da onaylanmaktan geri kalmamis-
tir. Din, bedenlerin dirilecekleri zaman, bir hesap giinii olaca-
gim ofretmistir. Filozoflar, ézellikle Farabi ve Ibn Sina, birgok
bakimdan bedeni dirilme fikrini reddetmislerdir. Genel felsefi
eserlerinde “Seriat geregince” bedeni dirilmeyi kabul eden ibn
Sina, er-Risaletu'l-Adhaviyye adli (eser boyle adlandinlmistir,
ciinki ibn Sina onu bir sabahta yazmstir) ézel ve gizli bir risale
yazmis ve burada bedeni bir dirilme fikrinin “imkansiz oldugu-
nu” agiklamistir. Ancak filozoflar, ruhun yasamina devam etti-
gine ve dolayisiyla ruhani zevkleri ve azaplaryla birlikte ruhani
bir ahiret hayatina kesinlikle inanmslardir. Farabi ise, sadece
“iyi ruhlarn” yasamlarnm siirdiirdiigiine inanmistir. Ona gore
kot ruhlar yok olup gideceklerdir. Bu sebeple o, ahirette sadece
ruhani mutluluktan s6z eder, ama cezadan s6z etmez.!6 Burada

16 Medinetu'l-Fadua adh eserine bkz. A. Nadir, Beyrut 1959, s. 118. Prophecy in
Islam, Londra, 1958 adl eserimde de gdstermis oldugum gibi, kesin olarak
Islami olmayan bu gériis, teknik kaynaklardan gelmektedir; ancak Farabi,
kendine destek olarak Kur'an' zikretmeye calismaktadir.
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da Ibn Sina, felsefe-din paralelliginden etkilenmis gériinmek-
tedir; felsefesi bir ahiret hayati oldugunu teyid etmistir. Din
ise ahirette bedensel dirilmeyi 6gretmistir. Din bdyle yapmaya
mecbur olmustur; ¢link@i ahmak avam tabakasim aydinlatmayl
amac edinmistir, yoksa din felsefeden baska bir sey degildir. Su
hususun hatirdan ¢ikarlmamasi gerekir ki biitiin bu énemli
konularda felsefe ile din arasinda varoldugu gorilen paralellik,
filozoflarin dine suurlu bir bicimde yaklagmalarnmin sonucudur.
Aksi halde, diger felsefi gortisler de mimkin olurdu. Mesela,
ruhun yasamini devam ettiremeyecegini ya da bedenin diriltile-
meyecegini savunmak mimkiin olurdu.

Diger taraftan, filozoflar biraz daha cesur ve Islami kafa yapi-
sina sahip bulunsalardi, bedenin bir anlamda dirilebilecegini ve
beden olmadan ruhun hicbir anlam ifade etmeyecegini felsefi
bakimdan diisiinmenin imkansiz olmadigim gortirlerdi.

Nitekim Ibn Sina, zaman zaman “gelismemis ruhlar” icin
neredeyse bedenimsi bir dirilmeyi destekler bir konuma gelmis-
tir.

Gazali goruniste, alemin ezeliligi konusundaki felsefi 6gre-
tinin, Islam icin, rasyonalistler tarafindan ortaya atilmis en
ciddi problem oldugunu sanmis olsa bile, —¢clinkii Tahdafutii’l-
Felasife'sinin biiytik bir béliimtinii bu probleme ayirmstir- ger-
cek Islam icin ciddi problem olusturan, ne bu 6zel teoridir ne de
filozoflannkidir.

Aslinda daha da 6nemli olan, din-felsefe paralelligi olgusu-
nun, filozoflan, din ile felsefe arasinda karsilikh iliski bulundu-
guna inanmaya sevketmis olmasidir. Oysa ki Gazali, filozoflara
yazdii reddiyesinde bu konuya ¢ok az bir yer ayirmmstir. Farabi
ve Ibn Sina tarafindan iglenmis en énemli hata, dini ya da ahlaki
gercegi, akli ya da “dogal” gercege benzetmek olmustur. Bilgi
teorilerinde dini bilgiden s6z ederken, bircok bakimdan son
derece anlamh ve 6zglin olan ifadeleri, ulvi dini-ahlaki bilgi ile
diger akli bilgi sekilleri arasinda herhangi bir ayinm yapmamak-
tadirlar. Onlara goére, ahlaki bir ilke, bilgisel yonii bakimindan
tam anlamiyla matematiksel bir énerme gibidir.
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Dini-ahlaki tecriibenin, bilgisel bir unsuru olsa da, diger
bilgi sekillerinden tamamen farklh oldufunu anlamamaktadir-
lar. $6yle ki dini-ahlaki tecriibe, fert icin tam anlamiyla otoriter,
anlaml ve zorunludur; herhangi bir bilgi sekli ise sadece bilgi
verici mahiyettedir. Ger¢ek bir dini tecriibeye sahip olan bir
kimse, bu tecriibe ile otomatik olarak degisir. Bu farki gdreme-
meleri ve paralellik olgusuna simsiki sanlmalarn sebebiyledir ki
filozoflar, peygamberi filozofa, nebevi tecriibeyi de akli bilgiye
benzetmislerdir. Elbetteki, ayrica peygambere, filozofun sahip
olmadifi, halla etkileme yetenegi tammak gerekir. Aynica bu
diistince cizgisi onlan tam anlammyla Helenlesmis olan Allah
fikri konusunda da teyid etmistir. Buna gore, Allah, bu diinyay1
ybneten bir yaratici olmaktan c¢ok, bu diinyayr “aciklayan” bir
ilke, zorunlu ahlaki emirler vazeden dinamik bir otorite olmak-
tan cok, akli bir formuldiir.

Bu, gercekten de, Helenist filozoflarla islami gelenegin tem-
silcileri arasindaki catismanin merkezini olusturuyordu. Bu
catisma, Gazali ve 6zellikle de Ibn Teymiyye tarafindan Kitabu'n-
Nitbitvve'sinde duyulup hissedilmistir. ibn Teymiyye'nin séz
konusu eserinde, filozoflarin “hareketsiz” ilkesi karsisina
Kur'an'in hareket eden, emreden Allah't konulmustur.!” Ancak 125
bu ¢atisma, béylece hissedilmis de olsa, hi¢cbir zaman tam anla-
miyla ve bilingli bir bicimde ifade edilmemistir. Sayet batin
yonleriyle acike¢a ifade edilmis olsaydi, Ehl-i Stinnet tarafindan
felsefeye yoneltilmis olan saldimlar belki de gerceklesmezdi.
Aynca o zaman, Farabi ve Ibn Sind'min ortaya koyduklan
diistince tarzinin miimkiin olan yegane felsefe olmadigi, bu fel-
sefenin bazi noksanliklarinin olabilecegi, ama felsefenin felsefe
olarak bogulmasina gerek olmadig: ve bizzat Ehl-i Stinnet’'in de
bazi iddialaninin gercege dayandigi goériiliirdii. Ehl-i Siinnet
bu konulan akilh bir bigimde ifade etmis olsaydi daha iyi bir is
yapmis olurdu.

Bununla birlikte gercek sudur ki filozoflar, kendi diisiin-
celeriyle vahyedilmis din arasindaki catismamn merkezinden,
gercekten de haberdar degillerdi. Biraz énce, dini gercekler ile

17 ibn Teymiyye, Kitabu'n-Nubuvvat, Kahire, 1346 h. s. 168, II, 4-23.
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ahlaki bilgiye hakkim verecek bir bilgi teorisini gelistiremedikle-
rini belirtmistik. Islam filozoflanmn bitiin ¢alismalanm dikkatli
bir bicimde inceleyen biri, ahlaka gosterilen 6zel ilgisizlik kar-
sisinda sasinr kalir. Bazi kiictik filozoflarin ahlaka dair birkag
eseri konuya fazla bir katkida bulunmaz. Modern Batih bilim
adamlan arasinda yaygin olan bir kanaata gére bunun béyle
olmasiin sebebi, filozoflarin, Seriata rakip olacak bir emir ve
nehiy sistemi ortaya koymaktan korkmus ve dolayisiyla ahlaki
ve pratik hayati Seriata birakmig olmalandir. Bunda belli bir
gerceklik payr bulunabilir, ancak sunu da ilave etmek gerekir
ki filozoflar, biiylik olasilikla, ahlaka inmeye tenezziil edeme-
yecek kadar zirvede gordiikleri metafizik gortislerin meftunu
olmuslardi. Ancak, bizzat Seriat'n ileri siirdiigt iddialan ciddi
bir arastirma ve diistince konusu yapsalardi, ortaya son derece
farkh bir felsefe koyabilirlerdi ve buna mukabil Ehl-i Siinnet
ise, felsefeye karsi diistincesizce ytiriitiilen tek yanh bir saldin
sonucu kendini fikren ve nihayet ruhen yok edecek yerde, bu
felsefe sayesinde daha zengin bir hale gelebilirdi.

Fikri liberalizm, biiytik ve ileri bir kiiltiirtin 6ziindendir.
Ancak, insan aklina serbestlik tammak ve onun iyiligine, dog-
ruluguna ve saghkhlifina tam anlamiyla giivenmek suretiyle
modern kiiltlir, sadece liberal yonlerinde degil, aym1 zamanda
tutucu yorumda da intihar etmistir. Clinkii tutuculuk, ancak
liberalizm mevcut oldugu zaman, anlaml ve aydinhik (cehaletten
uzak) kalabilir. Tutuculuk karanhk kahrsa (yani nicin, hangi
noktalarda tutucu olmasi ve hangi olctiye kadar basla uygula-
masl gerektigini géremezse) biitiin kiilttiriin yok olmasi gerekir.
Ne yazik ki Islam’'da gerceklesmis olan budur.

Bir Farabi ya da bir ibn Sina bazi noktalarda Kelama (dog-
matik teoloji) tecaviizde bulunmus ve belki de Kur'an1 yorum-
lamada ifrata diigmiisse, Ehl-i Stinnet de Gazilinin ve ondan
sonra gelenlerin sahislannda tiim felsefeyi ve onun zorunlu aleti
olan, insan aklim kmamak suretiyle, bizzat kendi varlig1 da dahil
olmak {izere insanhga tecaviizde bulunmustur. islam'da felsefe-
nin ortaya ¢ikist hakkindaki carpici bir gercek, tek tiik ve bireysel
olmasi ve hicbir zaman kendini kurulmus diisiince okullan vasi-
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tasiyla ifade eden bir hareket ya da bir gelenek seklini almams
olmasidir. Bu ytlizden ¢ok kisa 6murli olmus ve dolayisiyla yuk-
sek diizeyde 6zglin bir diistince faaliyeti olarak stirekli kokler sal-
marmgtir. Felsefenin erken bir zamanda 6liim icin, 6rnedin daha
once acikladigimuz siyasi istikrarsizlik gibi, sosyal, ekonomik ve
siyasi bircok sebep mevcut olmus olmaldir. Ancak bu konuda en 127
temel ve en acik sebep su olgudur: Ehl-i Stinnet, Gazali'nin felse-
feye saldinsindan sonra onu tamamen yasaklanus ve béylece ona
daha fazla gelisme imkam tanumamus, daha da dogrusu gelismesi
icin gerekli sartlar yok etmistir. Ehl-i Stinnet'in felsefe karsism-
daki tutumu tam anlamiyla Mu'tezile 6gretileri karsisindaki tutu-
munu andirmaktadir. Nasil ki ilim adamlan, Mu'tezile rasyona-
lizmine kars1 koymak icin Kelam ilmini kurmuslarsa, aym sekilde
filozoflann tezlerine karsi koymak icin bu sefer Kelam'in icerigini
genisletmislerdir. Az sonra, bu genisletilmis Kelam'in icerigine
biraz daha yalundan bakacagiz.

Yaklasik olarak aymi zamanda Ehl-i Siinnet de egitim sis-
temini tam olarak gelistirmis ve belli bir amaca yénelik, ama
yaygin olmayan bir egitim stirecinden sonra mifredatini hazir-
lamustir. Bu siirecin bagslangici Islam’in ilk dénemlerine kadar
uzanmaktadir. Ehl-i Stinnet, egitimin ve okullann kontroliinii
eline gecirince ve sadece felsefi diistincenin gerceklestirebilecegi
gercek bir entelekttelizm yerine, Kelam'l séziim ona bir alter-
natif olarak ortaya koyunca, felsefe islam diinyasinda etkin bir
bi¢cimde yasaklanmistir.

Béylece, dustniirlerin yetisebilecegi (yetistirilebilecegi)
yegane yerler olan bu mekanlar, yani medreseler, Islam filke-
lerinde sistemli bir bicimde kurulmalarindan itibaren salt
diistinceyi silip stipirmislerdir. Bununla birlikte, medreselerde
ylksek diizeyde felsefe dgretilmesine imkan verilmemis olsa da,
zihinlerini agmak i¢in dgrencilere daha diisiik dizeyde ve girig
mahiyetinde bazi muhtasarlar ve serhler ¢cok defa dgretiliyordu.
Hatta medreselerin disinda bile, felsefi serhlere bir miktar ilgi
hala devam ediyordu. Her ne kadar battin bunlann, orijinal
diistinceye fazla bir katkisi olmamis olsa da, tansiyonu canl
tutmayi saglarmstir. Boylelikle Ehl-i Stinnet, 6zellikle sag kesi- 128
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mi, Seriat-karsit1 bu bilgi dalina kars1 baskiyr azaltmadan str-
diirmeye 6zen gostermistir. Abdu’l-Aziz Pehravi tarafindan usta-
ca ve alayc bir bicimde kaleme alinmis bir siir, Ehl-i Stinnet’in
felsefeye karsi takindigi tavrt son derece etkin bir bicimde goézler
ontne sermektedir.

Siir sdyle baglamaktadir:

(5N oS I Jaiy ) 5 (Se iy Jb ayll e lls U
p"".)%‘.‘.‘-ﬁblgr.‘.’\“.f.l) Bolaw b Jiall hay o3 s,
Sl L ol O 5 Y Ll Y dsla S W
S+ o ppiall b aa slajl L)t puall juall g8 58 Ly

S5 JLIE G b1, Sy 13 L+ Y 3250,

5o Wl U i iy s i iy 12 Sl

5+ Lol b Ul 2 u‘tsh,;,ag,,u‘;m

Yazar daha sonra, “felsefeye miubtela” ilim adamlanm,
maruz kaldiklan “akli hastaliklartm” Seriat ilmiyle, yani Hz.
Peygamber’den gelen sahih ve hasen hadislerle tedavi etmek i¢in
uyarmaya devam eder.

Tasidiklan 6nem ve meshur bazi felsefi metinlerin ve muh-
tasarlanin bashklanyla sergiledikleri alayci oyun dolayisiyla,
burada yukarnda zikredilen misralann terctimesini sunuyoruz:

Ey Hindistanmn ilim adamlan, émriiniiz uzasin!
Ve Allah'in fazl ve keremiyle sikintilariniz kalksin.
Alli ilim sayesinde, saadeti elde etmeyi timit ediyorsunuz;
Ben ise timitlerinizin gercekten de bosa ¢ikmasimdan korkuyorum.
Cunkt Esir'in eserlerinde hidayet olmadig: gibi,
ibn Sina'nin fsaratinda da Sifa'miz!® icin hicbir timit yoktur.
Sadrin Serhi'® de insamn sadrnni agmaz;
129  Aksine, kafamzin karsikhgini arttinr.
Parlak Giineg®® parildarken bile, 1siksizdir;

18 Hidayetu'l-Hilane, Esiru'd-Din Mufaddal b. Umer Abhari (6. 663/1264)'nin
meshur bir eseridir. Tirmak i¢indeki iki isim, Sifa’ ile Isardt, {bn Sina'mn mes-
hur iki eseridir.

19 Burada linguistik husus sudur: “Serhu’s-Sadr”, Sadra'nin gerhi (Molla
Sadra’run fbn Sina tizerine serhi) anlammdan bagka, “gdgsiin agilmas:” yani
zihnin aydinlanmas anlarmna da gelebilir.

20 Semsu'l-Ba'zija, Jawnpirlu Molla Mahmud'un eseridir. (bkz. Encyclopedia of
Islam, y.b. Fariki, mad. yaz. A.S. Bazmee Ensari.)
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Bu ytizden zekamz gece gibi karartmstir,

Sullem'e?! gelince, sadece inmeye yarar;

Yukanlara ¢ikmaya ise higbir yaran yoktur.

Kiifir ilimlerini Allah'in emri gibi,

Yunan filozoflarim ise sanki peygamberinizmis gibi kabul ettiniz.

A

EGIiTiMIN OZELLiGi

Ehl-i Stinnet'in genel olarak felsefeye ve “akli ilimlere” kars:
takinchg tavir, bizi dogrudan dogruya Islami egitim sistemi ile
iceriginin mensei, gelismesi ve 6zelligi hakkinda kisa bir ince-
leme yapmaya sevketmektedir. Amacimiz, ne Islam’daki egitim
kurumlannin gelismesini incelemek ne de bu kurumlarda oku-
tulan kitaplan tam olarak tanmitmak degil, Islam’la tarihi etkile-
simini gozler éntine sermek icin, islami bilgi anlayigini, gelistigi
sekliyle ana hatlaryla belirlemektir.

Kur'an-1 Kerim, ilim terimini ve tiirevlerini sik¢a, ister 6gren-
me, ister diistinme, isterse tecriibe vb. yollaryla olsun genel ve
kapsamh bir bicimde “bilgi” anlaminda kullanmistir. Buradan
ctkan sonu¢ sudur: Bu, Hz. Peygamber’in zamaninda kelime-
nin kullamldifi anlam demektir. Ancak, Sahabeden sonraki
nesilde Islam bir gelenek olarak gelismeye baslammstir. {lmin,
birinin 6grenme yoluyla, 6zellikle (Hz. Peygamber Sahabe vb.
gibi) gecmis nesiller hakkinda elde ettigi bilgi i¢cin kullanmilmaya
basladigina ve bu geleneksel malzeme tizerinde akil yiiriitme
ile diistinmenin “fikh” {kelime anlami “anlamak”tir) olarak ifade
edildigine dair deliller vardir.

Burada dikkat ¢ekici bir baska husus da sudur: “ilim-fikih”
cifti ilk doénemin kullaniminda neredeyse tamamen “Hadis-
Stnnet” ciftine tekabiil etmektedir. Gayet tabii ki burada Hadis,
Stnnet malzemesini, Stnnet ise, bu malzemeden tefekkiir
yoluyla ¢ikarilan ¢oziim yollarnm ifade etmektedir.?2 Bu gercek,

21 Merdiven anlamina gelen suflem, Biharh Muhibballah'in meshur metninin
adidir (Bkz. Encyclopaedia of Islam, y.b. Bihari mad. yaz. A.S. Bazmee Ansari).
22 Hadis'in Hadis malzemesi, Stinnet'in ise bu malzemeden akil yoluyla pra-
tik normlar ¢ikarlmas: anlamina geldigi asagidaki su 6rmeklerle gosterilebi-
lir: “Abdu'r-Rahman b. Mehdi (6. 198 h.)'in, soyle dedigi rivayet olunmustur:
Siifyan Sevri, Stinnet konusunda degil, Hadis konusunda bir otorite (imam)
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Siinnet'in, ilk Miisliman kusaklan icin sadece Hz. Peygamber
‘in Stnneti'ni degil, fakat aym zamanda ondan istidlal yoluyla
citkanlan butin fikhi ¢éztim yollarimi, hiikiimleri vb. de igerdi-
gini kamtlamak hususunda -eger burda bir delile gereksinim
duyuyorsak- en saglam delillerden birini olusturmaktadir.

Burada belirtmek istedigimiz énemli husus sudur: “Ilim”
terimi, Islam tarihinde, daha baslangicta akli olmaktan ziya-
de, geleneksel bir temaytil kazanmustir. Meshur “talebu’l-ilm”
yani “ilim pesinde kosma” ibaresi, gelenekle ve o6zellikle Hz.
Peygamber'in soylediklerine ya da yaptiklanna dair naklonu-
lan rivayetlerle baglantihidir. Her ne kadar bu ciimle, islam'da
sonralar1 ve ozellikle modern zamanlarda tekrar genel bir
uygulama kazanmgsa da, Hadisciler arasinda belli bir anlam-
da kullanildig, tarihi balamdan siipheden hali bir husustur:
Talebu'l-Ilm, bir hadis tistadimn éntinde diz ¢ékiip kendisinden
hadis malzemesini alabilmek amaciyla bir yerden bir yere, bir
ulkeden bir tilkeye varmak icin girisilen uzun ve mesakkatli bir
stireci ifade etmistir. Ancak sonralan ve diger cevrelerde, ilim
teriminin uygulama alani, 6rmegin su meshur tammda oldugu
gibi genislemistir. {lim iki cesittir: Dini ilimler ve Bedeni ilimler
(6r. Tibb).23 Fikih terimine gelince; onun baslangicta, diisiinme,
anlama vb. yani bir stire¢ anlaminda kullanildigini gérmiuistik.
Ancak daha sonralan fikhi sistem gelistigi sirada bu terim, fikhi
sorunlan anlama siireci olarak degil, fikhi diisiincenin somut
bir sonucu olarak olusan fikhi bir bilgi mecmuasi olarak Fikih
icin kullanilmaya baglanmstir. Yine, dérdiincii ya da daha son-
raki asirdan sonra, “fikih” terimi de anlama ya da dtstince ile
olan her tiirlii bag yitirmistir; ¢ciinkl bu yetenekler yasaklanmig
ve bdylece fikih sadece ilk nesiller tarafindan ortaya konulan

idi. Evzai i¢in ise aksi s6z konusu idi; Imam Malik ise, bu iki ézelligi sahsinda
muiikemmel bir bi¢imde bir araya getirmistir.” Bkz. Zurkani, I. Goldziher hak-
kinda, Muhammadanische Studien”, 1961, I, 12. Aba David, (Goldziher, age.
s. 11, 6. dipnot.), fhrambh iken bir hayvan 6ldiiren bir kimse hakkinda bir hadis
naklettikten sonra, Ahmed b. Hanbel'in gdyle dedigini aktanr. Bu hadisten
¢ikan beg siinnet vardir.

23 Bu, tibbi bilginin girmesinden sonra ortaya ¢ikrms olmaldir, ¢tinkii burada
kullanmlmig olan “ebdan” terimi, “ecsam” teriminin kargiti olarak, insan ya da
canl viicutlan anlamina gelmektedir. Ayni sekilde, tibbi, biittin bilimlerden
ayn tutmakta, ifadenin faydaci niyetini gozler 6niine sermektedir.
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fikhi bilgiler mecmuasina olarak anlasilmistir. Kelam/teoloji
ortaya konuldugu zaman onu “Fikih"tan aymrmak i¢cin basina
bazan ilim kelimesi ilave edilmistir. Boylece ilk dénemlerde bu
terimlere verilen anlamlar neredeyse tersine dénmiis bulun-
maktadir; ama bu durum stirekli olmamustir.

Ehl-i Stinnet ilk asirlarda sistematik bir yiiksek egitim gelistir-
memistir. Kurmus olduklan okullar ilk okul diizeyini asnmuyordu
ve orada ¢ocuklara sadece, Kur'an-1 Kerim, okuma-yazma ve biraz
da aritmetik 6gretiliyordu. Yiiksek egitim, kolejlerden ¢ok sahsi-
yetler etrafinda merkezilesmis bulunuyordu. Ogrenciler tinlii bir
seyhten bir baskasina gidiyor ve bdylece onlardan icazet aliyor-
lardr. Incelenen konular ise tamamen gelenekseldi. Organizasyon
yoklugundan dolay1 yliksek egitimi daha ilk safhalardan itibaren
besleyecek sistematik bir yontem mevcut degildi; ¢linki her iki
egitim de birbirlerinden tamamen ayn bulunuyordu. Memun'un
emriyle merkezi htiklimet tarafindan kurulan ilk énemli 6grenim
yeri meshur Beytu'l-Hikime, yani Hikmet evi, Mu'tezile rasyona-
listleri tarafindan ele gegirilmis ve boylece gercekte devletin silali
diismanca bir tavirla Ehl-i Stinnet'e kars: ¢evrilmis bulunuyor-
du. Ayru sekilde Sia da gériislerini yaymak icin sistematik ¢aba
harcamus ve bu amacla okullar agmistir ki bunlar arasinda en
meshuru Ezher'dir. Fatimiler tarafindan kurulan bu okul, ancak
Eyyubilerin Fatimileri yenmesinden sonradir ki Ehl-i Stinnet'in
kontrolu altina girebilmistir.

Cesitli gruplann tecriibeleri ile meydan okumalarnndan ders
almasim bilen Ehl-i Siinnet, egitimi diizenlemeye ve kontrol
etmeye girismistir. Gercekten de ilk biiyik Ehl-i Stinnet Koleji,
Selcuklu veziri Nizamu'l-Mtilk tarafindan on ikinci (m.) asirda
kurulmustur. Bilindigi gibi meshur Gazali, bu kolejde hoca ola-
rak gorev yapmistir. Bu kolej, Islami yiiksek egitimin olusum
asamasi i¢in son derece 6nemliydi. Fakat aymu zamanda yukan-
da incelenen Felsefi hareket ortaya ¢cikmmstir. Ayni zamanda hem
bilim adami hem de bilimsel distiniir olan filozoflar da Ehl-i
Stinnet’in hiicumlarnna maruz kalmistir. Bu, Ehl-i Stinnet’in
ozellikle bir biitiin olarak miispet bilime karst takindig) tavn
son derece sagliksiz bir hale sokmustur. Sonucta, ilim adamlan,
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fikri yap1 bakimindan Islam’a sadik olan Ehl-i Stinnet'in mirasi-
n1 degisiklie maruz kalmadan korumaya muvaffak olabilmisler-
dir. Ama bu onlara ¢ok pahaliya mal olmustur. Clinkii egitimin
ve distncenin Ehl-i Stinnet icerigi, hayat solugundan mahrum
brrakilmistir. Hicbir fikir yapisi, yasayan, biliyliyen mispet ve
bilimsel bir diistince akimyla stirekli olarak etkilesim halin-
de bulunmadik¢a -verimli olmak bir yana- uzun siire basarl
olmay1 ya da sayginhk telkin etmeyi asla timit edemez. Hur ve
miispet distinceyi bogmakla dinin kurtulabilecegini diisiinmelk,
vehimden baska birgey degildir, ¢linkii boyle yapmakla bizzat
din zayflar ve fakirlesir. Sonug¢ sudur: Birka¢ asir sonra Islam'n
gercek “karanhik ddnemleri” baslar. Boylece Ehl-i Stinnet, bos
bir ¢aty, icerigi olmayan eskimis bicimsel (resmi) bir yapu ile bas
basa kalmistir.

Filozoflar aym zamanda bilim adam olduklan ve baz felsefi
tezleri din ile celistigi icin, bircok cahil kimse onlarn dogru
olduklan acikca belli olan bilimsel énermelerini bile gereksizce
reddetmekten gurur duymustur. Iste Gazali, Munkiz adli eserinde
bu duruma karsi ¢ikmstir. Gazali, bu eserinde, carpici bir temyiz
gicl gostermis ve dini, akla karsi korumaya c¢alisan ucuz savu-
nuculan knamistir. Ancak Gazali, aym delili bir bagka sekilde
kullanarak soyle demistir: “Bircok kimse, filozoflarm bilimsel
dustincelerinden etkilenmelerinden dolayidir ki onlann felsefi
tezlerine de haklannda kusku duyulmayacak kesin gercek olarak
bakmaya baslamuslar ve dolayisiyla onlara karsi tam bir giiven
duymuslardir.” Bu ifade de tam anlamiyla dogruydu. Ancak
Gazali, bundan su 6liimctl sonucu ¢ikarmistir: “Su halde halk,
filozoflarin bilimsel eserlerini bile incelemekten alikonmahdir.”
Bu, Ehl-i Stinnet'in muspet bilime ve sonunda bizzat kendisine,
acik ve kesin bir bicimde indirmis oldugu ilk darbe olmustur. Bu
tar darbeler, sonralan da asular boyu, Ehl-i Siinnet'in sayisiz
temsilcileri tarafindan tekrar ettirilegelmistir.

Sekinci/on dérdiinc asnn meshur hukukeusu Satibi,
Muva-fakat adh eserinde, eylemle baglantihh olmadiklan ve dola-
ysiyla tehlikeli olduklar i¢in felsefe gibi salt nazari disiplinlerin
gelistirilmemeleri gerektigini bir ana-ilke olarak vazetmistir.
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Hatta salt diistincenin gerekli oldugu iddiasim bile a¢ikea red-
deder. Ciinkii salt diistince sonucta insan eylemi ile ilgili hedef-
lerin belirlenmesini etkiler.2* Kanun yapiminda ve hatta ahlaki
emirlerin belirlenmesinde?® aklin asli bir rolii oldugunu kesin-
likle inkar eder; ancak, buna ragmen bizzat kendisi “Seriat'in
gayelerini” belirlerken aklin giiciinden biiyiik él¢lide yararian-
maktan geri kalmaz. Ibn Teymiyye'nin felsefeye ve genellikle
rasyonalizme kars1 yonelttigi sert elestiriler bilinmektedir. Daha
once eserlerine kisaca isaret ettigimiz on yedinci asrin 6nemli
reformcusu ve 6zgin dastinirm olan $Seyh Ahmed Sirhindi de
cekinmeden hem felsefeyi hem de bilimleri kinar.?6 Filozoflan
alaya alir; aritmetikle ilgili olarak, bir kimsenin onunla vakit
kaybetmemesi gerektigini ve sadece mirastaki hisseleri hesapla-
yacak ve Kibe'nin yontinii belirleyecek kadar bilgi 6grenilmesi-
nin yeterli oldugunu soéyler. Geometrinin ise son derece yararsiz
bir sey oldugunu ifade eder ve bu konuda su soruyu sorar: Bir
tiggenin biitlin ac¢ilarnin toplaminin iki dik aciya esit oldugunu
bilmek ne ise yarar??? Ehl-i Stinnet'in miisbet diistince ve bilimi
kinamasi ve elestirmesi ile ilgili 6rmekleri ¢ogaltabiliriz; ancak
burada verilen 6rmeklerin yeterli oldugunu distiiniiyoruz.

Gercekten de burada zikredilen adlar, 6nde gelen alimlerin
adlandir. Bu sahsiyetler, Islam'in ruhani tarihine miisbet kat-
kilarda bulunmuslardir; dyle ki énemleri bakimindan onlan
“Muazzam” (Immence) ve “Son derece 6nemli” (Capital) katago-
rileri arasinda siralayabiliriz. Bununla birlikte muspet bilime
kars1 takindiklan tavir, sadece “6liimetil” olarak nitelenebilir.
Nitekim bu husus, filozoflan ve aklin trinlerini elestirirlerken
acikca gortilmektedir; bu gercegi kabul etmek zorundayiz. Baz
felsefi ogretilerin vardiklan asinliklara dikkati ¢eken bizzat biz
olmustuk. Ancak, Ehl-i Siinnet -nesilden nesile- aklh kinarken,
ona karsi yonelttigi asin ve dl¢lisiiz hiicum, sadece ona zarar

24 K. Muvafakat, Kahire, 1302 h. 1, 16. Ellinci Oneri, ézellikle s. 19.

25 Age. s. 11. Uclincii éneri.

26 Islamic Studies, Journal of the control Institute of Islamic Research, Karachi,
[/4.s.21, 1. 38 vd.

27 Mektubat, c.1. No.266. Burada soyle denilmektedir: “(Filozoflarin) sabit
ve kesin ilimleri arasinda, tamamen anlamsiz ve kesilikle yararsiz olan
Matemetik vardir.”
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vermekle kalmams, aymt zamanda intihanm da hazirlamstir.
Hiir dustince, tabiati geregi bazi noktalarda asinlik gésterme-
ye mahkumdur; bu onun hayatimn en tabii bir sonucudur.
Bu durumda ona uygulanacak tedavi, onu bogup yok etmek
degil, onu elestirmeye devam etmektir. Akilcilik (Intellectualizm)
Oylesine nazik bir seydir ki engellendigi zaman mutlaka o6lir.
Bir baska deyisle, “huir-diisiince” ve “diisince” tamamen aym
anlama sahiptir; ¢tnkii, hiirriyeti ortadan kaldinp diistincenin
yasamun siirdiirebilecegini timit edemezsiniz. Sonu¢ olarak,
Islam'da bu sahada bile meydana gelmis olan, -bu béliimiin
ikinci kisminda sik sik tekrarladigimz gibi- genel olarak islam’in
basina gelmis olandur:

Islam asin uclara maruz kalmistir. Ehl-i Stinnet de, sanki
kendini kacimlmaz bir kanunun etkisiyle, miispet diistinceyi
bu diinyadan yok etmeye zorlanmus gibi hissetmistir. Béylece,
Seriat ve Seriatla ilgili olmayan ilimler arasinda ya da “dini”
ve dinyevi bilimlerin alanlan arasinda sert ve kati bir ayinm
yapumustir ki bu durum, Islami egitim ile bizzat distincenin
kalitesinin bozulmasinda ve seviyesinin diigmesinde son derece
etkili olmustur.

Bu bakimdan diisiince ve egitimi saghikl bir bigimde siirdir-
mek icin, bilginin btutanligi ilkesine uymak zorunludur. Béyle
bir tehlike, belli bir él¢iide ihtisas asn olan giintimiiz i¢in de s6z
konusudur ve simdiye kadar bu tehlikeyi, sadece ayn1 zaman-
da hem miitehassis hem de diistintr olan ¢ok az sayida gézde
kimse gorebilmistir. Akli ve bilimsel disiplinleri islami bilimler-
den etkin bir bicimde uzaklastiran ulema, felsefenin bazi unsur-
lanm, 6zellikle mantik’, teolojilerine (Kelam) “hazirlayic1” ya da
bir “alet” ilmi olarak dahil etmislerdir. Din ile ¢atisma halinde
bulunan felsefi tezler karsisinda, Kelam'in alami daha da genis-
letilmis ve bdylece “Peygamberlik, 6ldikten sonra bedenlerin
diriltilmesi, yaratma” vb. gibi konulann incelenmesi saglanms-
tir. Bundan béyle atomizm ogretisi, Islam teolojisi (Kelam)nin
bir kismi, bir parcasi olmustur; ¢inkii atomizmin sebepliligi
gerektirmedigi 6gretilmistir. Béylece bu 6greti, Allah’a her olaya
dogrudan parmagim sokma imkam vermis bulunmaktadir.
Biitiin bunlar, Gazali'nin filozoflara yonelttigi hiicumdan sonra
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ilk resmi ilahiyatg1 olarak ortaya cikmus olan Sehristani'nin
eserlerinde acgik¢a gozler 6niine serilmistir.

Bu béliimiin G¢lincd kisminda isaret ettigimiz gibi, felsefe,
Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan hiicuma maruz kalinca, yeral-
tina gizlenmis ve iceriginden dolay1 teosofik sufizmde rahat bir
barnak bulmustur. Hatta sufizmde, aklin kendisine empoze
ettii engellerden bile kurtulmustur. Artik sufizm, bir biitin
olarak, egitime siddetle karsi olmus ve ruhani yolunu giiclen-
dirmek icin biitiin gichni akli kiiltiriin tamamen terkedil-
mesine yoneltmistir. Béyle bir tutum, ¢ok kiiciik bir azinlikla
smirh oldugu zaman, zararh olmayabilir. Ancak sufizm on ikinei
asirdan itibaren bir kitle hareketi haline geldigi icin, Islam'in
fikri hayati Gizerine etkisi sadece yikici olmustur. On ikinci
asirdan bu yana, islam’mn en iyi ve en yaratic1 beyinleri Stinni
egitim sisteminden sufizm’'e yonelmislerdir. Bir kimsenin, ne
kadar ¢ok insanin “resmi ve zahiri egitimi terkedip” sufi safla-
rna katildiklarim gérmek i¢in, eline gecirdigi herhangi bir sufi
tabakat kitabina bagvurmasi yeterlidir. Boylece alimler, gercek
hayat pinarlannmn sistemlerini terkedip kendi yollanim, hem de
Mu'tezile'ninkinden ya da filozoflarinkinden ¢ok daha tehlikeli
olan yollarni almalarnndan dolayr kupkuru kalmislardir.

Ancak, medreselerin himayesinde bulunan dini bir sistem
icerisinde, Stnniler ile Sia arasmnda temelde garip birtakam
tutarsizliklar ortaya ¢ikrmstir ki bunlan sadece, elestirel ve yapic
hiir-diisiincenin sagladigi daha ileri diizeydeki gelisme orta-
mi ile gidermek miimkiin olabilirdi. Stinni sistemin 6énemli bir
noktasinda ortaya ctkan bu tiir bir celiski bizzat Ibn Teymiyye
tarafindan gozler 6niine serilmistir. Stinni Kelamindaki kader
ogretisine kars1 cikarken su noktaya dikkatleri ¢ekmigtir: Aym
sahis, kelama iken, kati bir determinizme (Kader) ve dolayisiyla
insan iradesinin acziyetine inanmak durumundadir, ama, -ister
kadi isterse miiftii sifatiyla olsun- bir Fakih olarak hareket ettigi
zaman ise, insan iradesinin 6zglirligini ve etkinlifini kabul
etmek mecburiyetindedir.?® Bu, temel bir aykirihktir; ancak

28 ibn Teymiyye, Mecmilatu'r-Resaili'l-Kiibra, Kahire 1323 H. Muhtasar risale ise
“fi'l-emr ve'l-irade” baghgim tasimaktadir. 1. s. 361-362.
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teoloji (Kelam), inancin ve “Seri ilimlerin taci olarak” Fikhin
ortaya koymus oldugu postulalarn akli bir savunmasini yapmak
durumundadir. Béyle bir durum, siiphesiz ki entellektualizmin
(akilelhgin) asla kabul edilmemis ve dini sistem igine sokulmarms
olmasimin bir sonucudur. Gergcekten de, entellektualizm, ser’i
ilimlerin, 6zellikle de taclan olan Fikih ilminin “kendi baslarnna
yeterli olduklan” iddiasiyla kiigiik goriiliip reddedilmistir.?® Hatta
Sia sistemi daha da aykin bir sistemdir. A¢ikca kabul edilmelidir
ki Sia fikh, failin kasdina, bircok noktada dier bircok Stinni
fikhi mezheblerinden daha fazla agirlik verir; oyle gorlintiyor ki
bu durum, insan iradesinin 6zgiirliigiinii benimsemis olan teo-
lojilerinin (Kelam) bir sonucudur. Ancak, insan aklin, bilincin
ve dzgir iradenin Masum Imam kargisinda ne degeri olabilir ki.
Dogrusunu soylemek gerekirse, Masum (yanilmaz) bir imam,
insanlara degil, aletleri olarak hareket edecek otomatlara gerek-
sinim duyar. Diger taraftan, Sia'nin insan 6zgiirligtint vurgula-
masinin, yeni birtakim fikhi postulalann ve ilkelerin konulmasina
yol agmaris olmasi gariptir. Aslinda Sia, fikhi dtstince alanin-
da hicbir sekilde Stinnilerden farkl degildir. Ahlaki hiitkimleri
(htisn ve kubh=iyi ve kéti)) dogrudan dogruya akildan ¢ikardiginu
iddia eden Mu'tezile'nin bile, fikhi konularda, -fikh, ahlakin bir
topluma uygulamasindan baska bir sey olmasa da- cemaa-
tin geri kalan kismundan farkhlik arzetmemeleri gercekten de
Islam'in dini tarihinin garip bir olgusudur. Elbette ki biz burada
Mu'tezile'nin ahlak konusundaki tutumunu destekliyor degiliz;
biz sadece celigkilere isaret ederek onlan tahlil edip anlamaya
gayret ediyoruz. Bize gore, Kur'an ve Siinnet'in rasyonel bir sekil-
de anlasiimasi, ahlaki kurallara ve fikhi hiiklimlere ulasilmasi
hususunda yegane gtivenilebilir metottur.

Ancak, bu ilimlerin icerigi ve neler &gretildigi yaninda, nasil
ogretildigi de 6nemlidir. Biz burada agirligin, konulardan ya da
disiplinlerden ¢ok, kitaplara verildigini goriiyoruz. Bir &gren-
ci Fikhi degil de, Hidaye'yi ya da baska bir eseri dgrenmistir;

29 Bkz Ici, Mevdkyf (Clircanimin serhi ile birlikte), Kahire 1325 H. ¢.1.Giris b.
Burada {lmu'l-Kelam kendi kendisine yeterliligi hususunda hararetli bir sekil-
de savunulmustur. Burada (s6z konusu olan husus, Allah'in varh: gibi genel
bir sorunun, metafizik gibi bir ilk {lme tevdi edilip edilemeyecegidir.
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Beyzavi'yi okuyup incelemistir, ama bir bilim olarak Tefsir ilimini
okuyup incelememistir. Aym seyler diger bilimler icin de gecerli-
dir. Genel fikri mizaca (kafa yapisina) son derece uygun diisen bu
metod, konulan anlayarak, elestirerek ve tahlil ederek kavramak
yerine onlan anlamadan kériikdriine ezberleme siirecini daha
da gilgclendirmistir. Bu egitim sistemi ve ozellikle icerigi, zaman
zaman gozde ilim adamlan tarafindan elestirilmistir; ancak bun-
larin hicbir yaran olmarmstir.3° Bu, Islam'’in, sonraki asirlarda da
6zgiin diisiinceye sahip ve dahi denecek diizeyde fikri kapasitesi
yiksek kimseler yetistirmedigi anlamina gelmez. Ama sayilari
gercekten de cok diisiik olmustur; Gstelik bunlar medreselerde
gordiikleri egitimden dolayr degil, dogustan gelen kisisel yetenek-
leri sonucu otaya ¢ikmus kimselerdir. Biz iyi bir egitim sisteminin
her zaman dahiler yetistirdigini de soylemek istemiyoruz; zira
fikir alanindaki dahiler, nispeten ender rastlanan bir nimettirler.
Ancak, iyi bir egitim sisteminin islevi normal fikir diizeyini yete-
rince yiiksek bir seviyede tutmak ve bdylece hem normal kimse-
lerin kendilerinde bulunan en iylyi anlamalarim hem de istiin
yetenekli kimselerin imkanlara ulasmalarim saglamaktir. islami
sistemin yanhshg suradan kaynaklanmistir:

Normal standartlar dylesine diisiik diizeyde tutulmustur
ki ne iyi normaller ortaya koyabilmis ne de istisnai durumlara
layik olanlara gerekli imkanlan verebilmistir. Bu olgudan dola-
1, cagdas bircok bilim adamu, fikir kisirligimin Islam ile birlikte
ortaya cikip cikmadifi sorusunu sormaya yonelmistir; hatta
iclerinden daha dogmatik olan birka¢1 bu soruya olumlu yanit
bile vermistir.

SONUC

Gegen boliimlerde, Islami Metodolojinin -yani icinde Islami
disiincenin meydana geldigi ilkeler ¢atisinin- ortaya ¢ikmasi ve
gelismesi sirasinda gerceklesmis olan ¢nemli gelismeleri ana hat-
lanyla inceledik. Bu ilkeler, Kur'anin yam sira Stinnet, ictihad
ve Icma'dir. Baslangicta bu son iki kavramin sadece birbirleriyle
degil, ayru zamanda, Stinnet kavramuyla da sia bir iliski igin-

30 Londra'da Weidenfeld ve Nicolson tarafindan yaynlanan ve yakinda piyasaya
cikacak olan Islam adh kitabimimn Egitim ile ilgili kusuna bakiuz.
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de bulundugunu gérmiistiik. Gergekten de, Hz. Peygamber'in
Siinneti'nden baslayan Stnnet (kavrami), devamh bir yarafic
yorum ve gelistirme siireci haline gelmis ve dolayisiyla sonucta
icma onaymna mazhar olmustur. Ancak Yasayan Siinnet, Hadis
sekline sokulup Hz. Peygamber'e isnad edilmeye baslaymnca, bu
yaratici siireg, kisa bir duraklama déneminden sonra tamamen
durmustur. Bu siirecte, fikhi, ahlaki ve siyasi sorunlar tizerinde
ortaya cikan goriis ayrilhiklan etkin bir rol oynamgtir. Olasihkla
birinci asnn sonlanna dogru ve ikinci asirda baslayan bu stireg,
ikinci asirda korkung bir ivine kazanmus, ficlincli asirda da
olgunluk dénemine ulagsmstir. Bu hareketin giicii dylesine etkin
olmustur ki hiir diistinceye (ictihad) dayanan eski fikih mezheb-
leri, Imam Safiinin su iddiasiu kabul etmek zorunda kalmustir:
Tek bir ravi zinciri tarafindan nakledilen Haber-i Ahad konumun-
daki bir hadis bile ictihada, uygulamaya ya da Icma'ya kesinlikle
tercih edilmelidir. $afii'ye Hadis'in sihhati icin, neden mahke-
mede gercegi ortaya koymak icin belirlenenden daha dustik bir
kriter vazettigi sorulmustur; ¢linkii mahkeme de genel de en az
ild sahit gerekirken, Safii'i, hadis konusunda sadece tek bir kisi-
nin gahitligini yeterli kabul etmigtir. $afit'nin bu soruya cevabi
soyledir:

Mahkeme durumunda sahitler, soruna su veya bu sekilde
ilgi duyup taraftar olabilirler ve bu bakimdan da sahitlikleri,
mahkemedeki taraflari menfi ya da miisbet olarak etkileyecek
sonugclar dogurabilir. Oysaki Nebevi Hadis’le ilgili olarak bdyle
bir ihtimal (karine) mevcut degildir; ¢linkii Nebevi Hadis’e her-
kes sadece objektif olarak ilgi duyabilir ve dolayisiyla biittin
cemaat bundan sadece tek bir sekilde etkilenebilir.3! Bu cevap

31 er-Risale, Ahmed Muhammed Sakir 6. Kahire 1309 H. s. 372 vd. ve ozellikle
5.391-393. Yine bkz. 5.373. Safil burada kesin olarak sunlan sdylemektedir:
“Hadis'te bir tek kisinin ve hatta bir kadimin bile rivayetini kabul ederim.
Mahkemede ise bunlann higbirini tanik olarak kabul etmem. Aym sekilde
hadis'de “falan bana séyledi”yi kabul ederim; yeter ki yalanci olmasin. Ancak
mahkemede delil olarak, sadece “isittim”; “gérdiim™a ya da “beni bir seyin
tanifi yapti"y1 kabul ederim. Bununla birlikte $afii, aym sayfada, bazen,
mahkemede tamukhklan kabul edilen kimselerden, hadis rivayetinin hadisin
igeriginde biiyiik degisiklikler meydana getirebilecegi, manay: ifade etmek
icin ise, dogru kelimeleri kullanmamn énemli oldugu icin, hadisler almay:
reddettigini ifade etmektedir. Aym gekilde, Safii'nin, (K. Umm'iin kenannda
yayinlanmus olan VII. 12 vd.) fhtilafu’l-Hadis'te oldukga garip su deliline bkz.
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acikca gortilecegi lizere, tatmin edici olmaktan uzaktir; zira
kisiler, kendi gortislerine gecerlilik kazandirmak amaciyla, Hz.
Peygamber'in otoritesini her zaman glindeme getirebilirler. Bu
bakimdan, Safiinin bu cevabi, sadece Hadis hareketinin gticii-
ni1 gozler 6nline sermektedir.

Ne olursa olsun, sonugta, siyasi, ahlaki ve fikhi konular-
daki olas1 gortisler Hz. Peygamber'e isnad edilmis ve bdylece,
Islam icinde fikirler arasinda bir savas baslamistir. Bu savas,
nihayet bliytik 6l¢tide cogunlugun gorislerini ifade eden ve bu
bakimdan da bir btitlin olarak nebevi 6gretinin ruhunu yan-
sitir mahiyette kabul edilebilen Hadis’i Gi¢lincii asir boyunca
toplayan Ehl-i Hadis'in gayretleri sayesinde sona erdirilmistir.
iste, Ehl-i Hadis'in faaliyeti sayesinde “ortadoks” goriis nok-
tasini tespit etmis ve dérdiincti asirda Eg'ari ile Maturidi'nin
ellerinde ortadoks (Ehl-i Stinnet) inancinin ve kelaminin ifade
edilmesine yol agmis olan orta yolun temsilcisi, Ehl-i Stinnet
ve'l-Cemaat'in bu gortigleridir. Ehl-i Stinnet, bu &gretilerini
tespit ederken saga sola kismi bir serbestlik tanimaktan da
geri kalmamistir. i¢ yapisindaki insicamdan dolay1 sayan-1 dik-
kat olan bu gelisme sonucta, muazzam boyutlan balkimindan
insanlhk tarihinde belki de emsalsiz olan bir denge yaratmstir.
iste parlak Islam Medeniyetinin aniden ortaya ¢ikmasina ana
sebep, bu olgu olmustur.

Ancak, bu dengenin Ulzerine kuruldugu temel, daha fazla
biiyiimeye ve gelismeye imkan vermemistir. Elbetteki, her top-
lumda bir muhafazakarhk unsuru olmahdir; clink(i salt sos-
yal degisim ve buylime {gelisme), degisim ortasinda devamhhk
unsurunu saglayan kontrol edici el olmaksizin gerceklesemez.
Bununla birlikte, nasil ki hicbir toplum salt degisime dayanarak
yasayamazsa, aymu sekilde hicbir toplum da salt muhafazakarhk

Eger halk, saghfinda iken Hz. Peygamber hakkindaki tek kisinin rivayetlerini
kabul etmis ise, béyle bir kabul Hz. Peygamber'in élumitinden sonra evveliyetle
zorunlu olur. Gériiniige gore Safii'nin digtncesi soyledir: Bir kimse, saghgin-
da Hz. Peygamber hakkindaki bir rivayeti, ana kaynaga muracaat edebilecegi
igin, hicbir zarar gormeden reddedebilir. Ancak Hz. Peygamber'in vefatiyla
birlikte ana kaynak ortadan kalkms bulunmaktadir. Ancak, agiktir ki bu delil
daha giglit bir sekilde aleyhine de dénebilir. Cinkii, vefatindan sonra Hz.
Peygamber artik hakkindaki uydurma rivayetleri de reddedemez.

141



142

132 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu

sayesinde yasamum uzun stire devam ettiremez. islami metodo-
lojinin temel yapis1 da, gelisirken muhafazakarhktan bagka bir
sey yapmammstir. Hadis'le de desteklenen Islami sistemin igerigi
ebedi degismez ve tekrar gozden gecirilemez bir 6zellik kazanms-
tir. Ancak, daha énce de gosterdigimiz gibi bu icerik, fiilen tarih
icerisinde ortaya ¢ikmustir. Bu bakimdan tam anlamum ancak o
tarihteki sartlarin belirledigi baglamda kazarur. Iste tarihi bag-
lamindan koparihp ebedilestirildigi icindir ki bu igerik, gecen
kisimda kisaca 6zetledigimiz gibi, basta siyasi ve ahlaki ilkeler,
ruhani hayat, fikri faaliyet ve egitim konulannda olmak {izere,
hayatin tiim alanlarinda gelismeyi engellemistir; ashnda bu baska
tiirlii de olamazdi. Ehl-i Stinnet béylece bizzat kendisi elini kolu-
nu baglayinca saglksiz ve gayr-i Islami giicler duruma egemen
olmuslar ve Islam diinyasimn tiim yapisim ele gecirmislerdir.

On sekizinci asirdan beri Islam toplumu, bozulmaya ve
gerilemeye yUiz tutmustur; hattd c¢ok defa kriz dénemleri bile
yasanmistir. Bu yiizden on sekizinci asirda, Islam diinyasinin
cesitli yerlerinde Islam toplumunu yeniden canlandirmak igin
cesitli hareketler baglamistir. Bu hareketler on dokuzuncu asir-
da da devam etmistir. Bu reform hareketlerinin liderleri tara-
findan vanlan ¢nemli teshise gére, Mislimanlar bu duruma
“saf” Miisliman olmadiklan icin gelmislerdir. Ciinki ilk ddnem
Islam'imin safli1 gerek ogreti, gerekse uygulama alamnda ortaya
cikmis olan gayr-i islami gelismeler sonucu bozulmustur.

Islam'1 ortacagin uyusturucu etkilerinden kurtarmay: amac-
ladig1 icindir ki bu hareketlerin etkisi, yaratici giicleri hare-
kete gecirmesi balumindan stphesiz ki yararll olmustur. Bu
baglamda “Ictihad” terimi, hi¢ degilse teoride biiyiik bir énem
kazanmigtir. Mesela, simdi genel olarak iyi Stnnilik olarak
kabul edilen bu hareketler (ve ozellikle Muhammed ibn Abdu'l-
Vahhab'in Arap yanmadasinda baslattigi hareket) muhafazakar
ortacag gucleri tarafindan siddetli hticumlara maruz kalmstir.
Bu miicadelenin yankilan giiniimtizde bile devam etmektedir.
Gercekten de Islam'in ¢ok genis bir boliimii, gecmiste karsi ¢ik-
mus oldugu bu hurafelerden ve gayr-i Islami gelismelerden hala
cekmekte ve zarar géormektedir.
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Bununla birlikte basanh olduklan yerlerde bile bu hareket-
ler, Islam toplumunun maruz kaldigi bozulma sorununu pek
¢cozememislerdir. Ancak bu hareketlerin etkilerinin genis ol¢tide
¢6zim i¢in zemin hazirladiklan kabul edilebilir. Basansiz olmala-
rinin sebebi, “ilk dénem Islam'im” yani Kur'an ve Nebevi Stinnet'i
cok basit, dar ve statik anlamda almalandir. Sonug olarak suna
inanmuglardir: Sayet Miisliimanlar, yedinci asirda yasamis olan
atalanna uymus, yani onlann yaptiklanmu aynen tekrarlamis
olsalardi, “Allah katindaki hakh konumlarna, yani hem bu diin-
yada hem de ahirette” tekrar ulasmus olurlard:. Ancak, biiytik
soru sudur: Bir tarth sahnesi aynen nasu tekrarlanabilir? Su
halde bu sorunun ortaya koyabilecegi yegane anlam sudur:

Misliimanlar, yedinci ve sekizinci asirlarda buyik perfor-
mans gostermis olan Misliimanlann ahlaki ve manevi boyut-
larnni yirminei asnn sartlanm dikkate alarak uygulamaya koy-
malidirlar. Su halde bu, ge¢miste uyguladiklan sekilde tekrar
“Kur'an ve Siinnet’e dénmek demek degil, onlan dogru bir
sekilde anlamak demektir. Clinkii bugiin bize yol géstermeleri,
ancak dogru bir sekilde anlasilmalanna baghdir. Sadece geg-
mise bir déniis, mezarlara déniisten baska bir sey degildir. ik
dénem Miisliiman kusaklarina indigimiz zaman, orada tam ola-
rak buldugumuz sey, iste bu Kur'an ve Stinnet'i canl bir sekilde
anlama stirecidir.

On dokuzuncu asirdan bu yana Islam diinyasi, Batrmn
onceleri politik ve daha sonralan da kiltiirel baskisim hisset-
mistir. Batrnin politik hegemonyasi, biiylik dl¢lide azalmistir
ve bazi yerlerde, giderek daha da azalmaya devam etmektedir.
Ancak unutmamak gerekir ki ekonomik niifuz sayesinde politik
amaglan gergeklestirme, simdilerde giiniin kurall olmustur.
Bununla birlikte Islam toplumunun gercek sorunu, kendi
yapist icinde egitim, endiistri, ulasim vb. alanlanla ilgili yeni
kurumlarin sokulmasiyla ortaya ¢ikmis olan giicleri, salt olarak
iyi, kacimilmaz kétiiliikler ya da gercek anlamda (gercekten de)
koti olduklanna gore, asimile etmek, degistirmek, ya da red-
detmektir. Yeni giiclerin kendilerine 6zgii bir ahlaki vardir ve
-kendimizi aldatmak istemedigimiz stirece de- kuskusuz sadece
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gecmise donmek, bu sorunun ¢éziimlenmesi konusunda asla
bir ¢ikar yol degildir. Ancak yeni sorunlanmzin ¢éziimlenmesi
icin Kur'an ve Siinnet'e bagvurmak ve oradan bizi dogru yola
ulagtiracak bir anlama yontemi elde etmek, kuskusuz, icinde
bulundugumuz durumun asilmasina yardimei olacaktir. Ciinkii,
Kur'an ve Hz. Peygamber'in faaliyeti yol gosterici olmus ve ger-
cekten de toplumun kurulmasinda etken olmustur. iste bundan
dolayidir ki Kur'an'’da ve Hz. Peygamber’in buyruklarnnda ifade
edilmis bazi genel ilkeler, bu ikisinin sosyal durumlarn ele alislarn
bizim icin anlamla doludur. Ancak, anlam, s6z konusu durumu
simdi aynen tekrarlamamiz demek degildir. Zira bdyle bir sey
anlamsiz bir ¢aba olurdu. Fakat daha ziyade bu somut tarihi
paradigmadan (6rnek} dersler ¢ikartmalktir.
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4
SONRAKIi ASIRLARDA iCTIHAD

[slam diinyast ve Islami bilim, “IslAm’da Ictihad kapis
kapanmistir” httkmiine artik asina bulunmaktadir. Hi¢ kimse
“ctihad kapisinin” ne zaman kapandifini ya da onu tam olarak
kimin kapattigini pek bilmemektedir.

fctihad kapisinin kapanmasinin istenmesi, gerekli gortilmesi
ya da bu kapimin fiilen kapatiimast hakkinda higbir yerde her-
hangi bir kimse tarafindan verilmis hi¢bir hikiim mevecut degil-
dir; ancak, daha sonraki yazarlar tarafindan “ictihad kapisinin
kapandigina” dair verilmis hitktimler bulunmaktadir.! Bu tiir
hiiktimler ilk dénemlerin durumu hakkinda verilmis huikiim-
lerdir ve -gorebildigimiz kadariyla da- ictihad kapisimin kapatil-
mas! hakkinda verilmis herhangi bir hiikme dayanmamaktadir.
Oyleyse su sonuca emin bir sekilde ulastiabilir:

Ictihad kapist hi¢ kimse -yani Islam’daki herhangi bir biiytik
otorite- tarafindan kesin olarak higbir zaman kapatilmadig
halde, igler Islam diinyasinda yavas yavas ama giivenli bir bigim-
de dylesine gelismistir ki sonugta biitiin diisiince, hem de genel
bir kural olarak sona ermistir. 1. ve 2. bltimlerde, Islami duistin-
cenin metodolojisinin ortaya ¢ikmasini, ilk dénemdeki gelismesi-
ni ve Ozellikle “Nebevi Stinnet” kavraminin Hadis hareketi sonucu

1 Her ne kadar “ictihad kapis1”, bu kismuin sonunda da gosterdigimiz gibi, hi¢bir
zaman resmen kapanmamis da olsa, taklid yani salt otoritenin kabulti o denli
gliclti olmustur ki ictihad ger¢ekte hic vukubulmamistir. Taklid baslangicta
siradan insan icin onerilmisti; ancak uzun zaman bu siradan insanin bile,
celiskili gériisler arasinda karar vermek icin yeterli ayrim giiciine sahip
oldugu kabul edilmigtir. Bununla birlikte taklid, sonralar, Islam cemaatmin
hemen hemen biittin {iyelerini kapsamustir. Bu duruma kars: sesler, 6zellikle
ibn Teymiyye'nin ortaya cikmastyla birlikte yitkselmeye baslams ve bundan
boyle ictihad kapisinin kapatiimasi dogrudan dogruya hep ilk kusaklara isnad
edilmistir. Ozellikle on sekizinci asirda reform hareketlerinin ortaya cikmasiyla
birlikte ictihad'mn gerekliligi siddetle vurgulanmaya baslanmstir. Islam moder-
nistleri, cesitli sekillerde ortaya cikrms olan yeni giiclerin Islam cemaatin
etkilemesi tizerine, ictihada hi¢ vakit gecirmeden simsiki sariimiglardir.
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gecirdigi gelismeyi aciklamistik. 3. béliimde ise bu gelismelerin,
cemaatin manevi ve fikiri hayatina olan etkilerini ana hatlarnyla
gozler 6niine sermis ve Hadis'in gelismesinin, cemaatin manevi
ve fikri hayatin1 dogrudan etkileyen Ehl-i Siinnet'in baz siyasi ve
ahlaki akidelerinin formtile edilmesine nasil yardimc oldugunu
gostermeye gayret etmistik. Biitiin bu sonuglar, nihai asamada
Cemaatm Icma ile onaylanmstir. Simdi Islami diistincenin bu
metodolojisini, ézellikle Ictihad &gretisini, ortacagin sonlarina
dogru, gecen kisimlarda acikladigimiz gelismelerin etkisiyle ifade
edildigi son sekliyle kisaca inceleyecek ve en énemli 6zellikleri-
ni anahatlan ile belirlemeye calisacagiz. Goriilecegi tizere Fikih
konusunda Ictihad kapis1 kesin olarak asla kapanmamstir;
ancak bircok asir stiren bir dénemde c¢esitli sebepler sonucu
dusiince gerilemistir. Bu bakimdan, Fikih literatiiriinde Ictihad
konusunun ele almsi liberal ortagag diisiintirlerinin ellerinde
bile daha ziyade sekli olmaktan ileriye gidememistir.

1. Gergekten de ortacag Islami Usul-1 Fikih literatiiriini
inceleyen birinin belirledigi ilk 6zellik, onun sekilciligi (forma-
lism)dir. Gegen kisimlarda da gosterdigimiz gibi bu sekilcilik,
buytik ol¢lide, bu yapinin ya da metodolojinin gelisme tarzinin
bir sonucudur. Gerek Stinnet’in gerekse Icma’'min, sekli bir
mesele haline gelen Ictihad siirecinden koptugunu gérmistiik.
Ancak bu gercekten baska, bu metodolojik plan cercevesinde
gelismis ve Nebevi otorite sayesinde Islam'm dogmas: olarak
ebedilesmis olan mevcut igerik, dncelikle bu icerigin meydana
gelmesine neden olan metodolojinin dogasim da etkilemekten
geri kalamazdi.

Uciincii kisimda Islam’mn bu igerigini ana hatlanyla kisaca
ozetlemistik. Gergekten de Ehl-i Stinnet tarafindan ileri stirti-
liip kabul edilen dogmalarin ve benimsenen tutumlann bazi
sonuglan fikhin temellerini etkilemistir. Mesela, Ehl-i Stinnet
aklin rolii konusunda Mu'tezile'nin tutumunu reddetmistir. Bu
ytzden kelami sahadaki akil karsiti bu tutumlan, fikhi dasin-
cedeki tutumlanm da etkilemistir. Bunun sonucu olarak Usul-1
Fikih alanindaki 6nemli eserlerde, hiikiim ¢ikarmada akhin rolii-
ni kesinlikle reddetmislerdir. Hatta Ehl-i Stinnet’in en akilc1 ve
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en liberal diistinceli temsilcilerinden biri olan, $Safii mezhebine
mensub Amidi (6. 631 H.) bile Usul-i Fikh'a dair meshur eserin-
de bu konuyla ilgili olarak sunlan sdylemektedir:

Bilmen gerekir ki Allah'tan bagka hakim yoktur ve dolayisiyla
O'nunkinden bagka hiikiim de yoktur. Bunun zorunlu sonu-
cu sudur: Akil esya'min iyi ya da koétd oldugunu séyleyemez.
Nimetleri verene karsi sﬁkrﬁ de gerekli kilamaz. Su halde,
Seriat'mn getirdigi vahiyden énce hig¢bir hitkiim yoktur.?

Iste dogmatik teolojinin Fikih Usulii'ne soktugu en énemli
ogreti budur. Yine ayni sekilde, insan iradesinin etkisizligi gibi,
Fikah Usul’nii etkilemis olan baska o6gretiler de mevcuttur.
Biz bu noktalara daha sonra farkll bir baglamda tekrar déne-
cegiz. Bizim burada belirtmek istedigimiz husus sudur: Fikhi
diistincenin sekilciligi, aym1 zamanda, kiigtimsenmeyecek bir
olctide Kelam'in sekilcilifinden de kaynaklanmustir. Gercekten 152
de, Fikah Usulii'nii [slami diigiincenin daha genis alamina dahil
etme tesebbiisii bizatihi kiiciimsenecek, ciddiye alinmayacak
bir husus degildir; tam tersine 6éviilmeye ve tesvik edilmeye
sayan bir husustur. Biitiin insanligin akli ¢abasi ile ilgili sente-
tik bir biitlin ancak bu sekilde kurulabilir. $Sayet Miisliimanlar
genel dinya goérislerini Fikuh Usulli'ne nakletmemis olsalardi,
bu durum temel bir insicamsizlifa yol ag¢rms olurdu. Ancak
burada sikinti1 sudur: Daha 6nce de gosterdigimiz gibi kelami
dogmalar, -formiile edilmis ve dolayisiyla 1srarla desteklenmis
olmalanndan 6tiirti- ashnda gercek sentezler olmaktan cok, tek
yanh tepkilerdi. Bu bakimdan bu dogmalann fikhi teoriye dahil
ya da daha dogrusu empoze edilmesi bir talihsizliktir. Clinki
sekilsel bir teolojiden geldikleri icin, fikhi diisiinceye de o sekilde
yerlesmislerdir. Bu yiizden sekilselcilifin en énemli sonug¢larin-
dan biri, fikhi 6gretide goze acikca carpan celigkilerin varhigidir.

2. Gecen lusunda, insam hiir ve dolayisiyla sorumlu kabul
eden Fikh'in iddialanyla, insam ilahi bir otomat gibi géren Stinni
Kelam'min iddialan arasinda -fbn Teymiyye tarafindan isaret
edilen- bir tutarsizhigy zikretmistik.? Yine bundan bagka tutar-

2 Amidi, K. el-ihkam fi Usuli'l-Ahkam, Kahire, 1332/1914, I. 113.
3 Bkz. s. 138.
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sizhklar da mevcuttur. Mesela, Kelamcilann c¢ogunlugu hatta
bu gline dek inan¢ konularinda 6zellikle Allah’in varhigi, Hz.
Muhammed'in peygamberligi (ve buna benzer) konularda sadece
otorite (vahy)'nin yetersiz oldugunu, dolayisiyla Miisliimanlarin
bu inanglan akl yoluyla temellendirmeleri gerektigini savunmus-
lardir. Bununla birlikte Fikih sahasinda taklidi, yani kérti kértine
otoritenin kabultinii, en azindan Musliimanlarin ¢ogunluguna,
-ashinda uygulamada butiin Musliimanlara- dgretmektedirler.
Bu celigkiler, Kelam'm Fiklu etkilemesiyle birlikte daha da art-
mugtir. Bu konuda bir érnek verelim. Yukanda, Amidi'den, iyi ya
da kotiiytl belirleyemedigi icin aldin Fikih alaminda higbir rolii
olmadif1 anlaminda bir pasaj nakletmistik. Bu, Stinni fikihlerin,
Kelam'in gelismesinden bu yana géruisbirligiyle vardikdan bir
karardir. Ancak aym seyi, ilk kisinda akla baghliklarindan séz
ettigimiz Hicaz ve Irdk’taki eski mezheblerde gormemekteyiz.
Uctincii kisimda da aynen Amidi'nin tislubunu kullanan Satibi
(6. 790 H.)'den abnt1 yaprmstik.* Burada Satibi'nin konuyla ilgili
son derece agik ve kesin ifadesini zikrediyoruz:

Insamn bilgisinin eksik, Allah'm bilgisinin ise mtikemmel olmasi
ilkesi, gerek bir biitiin olarak gerekse aynntil olarak esya-
nin 6zlerini ve yine bir biitiin ve ayrintih olarak da sifatlarm,
durumlann, fiillerini ve esyamn kanunlanm kapsar. Bu ytizden
esyanin bitinliginden aynlms basit bir sey bile biittinlagi
icinde sadece Allah’a malumdur; 6yle ki o seyin 6z1, sifatlan ve
kanunlan ile iigili higbir sey O'nun bilgisinden kac¢maz. Diger
taraftan insanin ayni sey hakkindaki bilgisi, seyin 6ziini, sifat-
larni, durumlarni ya da kanunlarnni kavramaya ne kadar gayret
ederse etsin yine de kusurlu ve eksiktir. Gergekten de bu, insa-
nin bizzat kendi icinde yagadigt bir geydir.5

Satibi'nin insan bilgisinin eksik olmasindan agik¢a ¢ikarmak
istedigi sonu¢ sudur: Akil ve tecriibeye dayanan insan bilgisine
hicbir gekilde giivenilemez, bundan dolayidir ki insan bilgisi
amele sevkedemez. Zira bu sonuca ulasamaz ise, ileri stirdii-
gu delil glictin(1 yitirir. Aksi takdirde bilginin eksik olmasinin
zorunlu olarak yetersizligini gerektirmedigi s6ylenebilir. Aslinda

4 Bhkzs 141,
5 es-Satibi, K. el-I'tisam, Kahire, 1332/1914, III, 216.
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bu delil acik¢a su yanlis 6nermeye dayanmaktadir: Eger insan
bilgisi stirekli olarak eksik ise, bu sebepten mutlaka yetersiz
olmasi ve dolayistyla hicbir sekilde giivenilmemesi gerekir.
Her ne kadar Satibi, “esyamn bilgisi” hakkinda genel bir delil
sunmus ise de, gercek amaci, insan bilgisinin ahlaki ger¢ekleri
kavrama konusunda yetersiz oldugunu, bu ytizden de hiitkmiin
ifade edilmesinde bir alet olarak yetersiz kaldifim ve aslinda
tehlike bile teskil ettigini ispat etmektir.

Simdi zikrettigimiz bu genel delilden hemen sonra Satibi bir
bagka delil daha ileri stirmektedir. Buna gére, baz1 gercekler
vardr ki insan bunlar hakkinda zorunlu bilgi elde eder, yine
bagka gercekler de vardir ki bunlann bilgisinden zorunlu olarak
yoksun kalmistir. Nihayet {iciincli olarak miimkiin bilgi vardir
ki bu bilgiye ya sahip olabilir ya da olamaz. Bu son ayinm ister
tiimdengelim isterse tlimevarm seklinde olsun, akil yliriitmenin
tiim alanim kapsar. Simdi $atibi, bu alanda giivenilir ve yanil-
maz bir otoritenin bize bildirmedigi siirece, insanlar arasinda
fikir aynhgimn her zaman muimkiin olmas: ya da fiilen vuku
bulmas: sebebiyle, hi¢cbir seyin (ya da hemen hemen hicbir
seyin} gercek anlamiyla insan tarafindan bilinemeyecegini ileri
siirmektedir. O, seriat kanunlarimn bu kategori igine girdigini
ve dolayisiyla sadece vahyedilmis otoriteye dayanmasi gerektigi-
ni savunmaktadir.®

Yukanda zikredilen deliller, insamin akli ve ahlaki gficle-
rine olan inancin ac¢ik bir sekilde inkarna dayanmaktadir.
Su halde insan, otorite tarafindan yénlendirilmeden herhangi
bir seyi dogru olarak bilmekten ya da herhangi bir seyi dogru
olarak yapmaktan acizdir. Insam stirekli olarak diigiinmeye,
akletmeye, tefekkiir ve tedebbiirde bulunmaya davet eden
Kur’an-1 Kerim ile ¢cok agik bir ¢eliski arzeden insani hassalann
kiiciimsenmesi, maalesef Stinni Kelam'in standart dogmasidir.
Bunun acik sonucu salt kinizm olmasi kacginilmazdir. Ancak
bu kelami dogma, fikih felsefesinin giris béliimii haline gelince,
onun Siinni gorlis agisina gore insan fiili tizerindeki sonuc-
lann ve bizatihi degeri, gercekten de etkin ve kapsamli olmasi

6 Age., lll, 218, Tartisma 217. sayfada baglamaktadir.
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gerekir. Fiillerin iyiligi ve kéttltigti hakkinda Amidi'yi tekrar
dinleyelim: “Arkadaslanmiz (yani Stinniler) ve akil sahipi birgok
kimse (ukald), suna inanmaktadir: fiillerin bizatihi iyi ya da
kot olduklan séylenemez; ¢linkii akil, fiillerin iyi ya da kéti
oldugunu sdyleyemez. Yine onlar, “iyi” ve “k6tii” nitelemelerinin,
sadece izafl olan ama ger¢ek olmayan ti¢ anlamda kullamldigim
diistinmektedirler. {lki, “iyi” teriminin, bir kimsenin amacina
uygun dusen seye; “k6tli” teriminin ise ona ters diisen seye atfe-
dilmesidir. $imdi bu, gercek bir atfedilme degildir; ¢tinkii iyi ile
kétti amaclarn degismesiyle degismektedir. Ikincisi ise sudur:
“iyi” terimi kanun koyucunun (Sari), yapani évdiga seye; “koti”
terimi ise, yapanin kanun koyucu tarafindan kinandig seye
atfedilmesidir. Ancak bu da kanun koyucunun fiiller ile ilgili
emrine gore degismektedir.”” Amidi'nin ticiincti kategorisi esas
itibanyla ikinciyle 6zdestir.

Bu, tasavvur edilebilecek en ist diizeydeki ahlaki bir réla-
tivzm (gorecelik)dir. Boyle bir gortise Mu'tezile’'nin, insan akhnmn
iyi ile kottiyti bilebilecegi yolundaki tezini ¢tirlitmek icin stinnet
taraftarlannca bagvurulmustur. Ehl-i Sinnetin Mu'tezile'ye
tepkisi oylesine siddetli olmustur ki Kur'an-1 Kerim'in temel
ogretileri ve Hz. Peygamber'in Siinneti ile apacgik celiski i¢inde
bulunsalar bile, her tirlti siipheci, ahlaki degerleri hice sayan
(cynical) ve gorece delilleri -daha dogrusu zengin Yunan felsefe-
sinden ellerine gecirdikleri her seyi- kullanmay1 géze almislardir.

Bununla birlikte, Amidi ile Satibi'nin tutumlan arasinda -ile-
ride baska bir vesile ile daha genis bir bicimde ac¢iklayacagimiz,
ama burada isaret etmekle yetinecegimiz- 6nemli bir farkhilik s6z
konusudur. $atibi, insan akltnin esyanin iyi ya da kétii oldugu-
nu agiklamada yetersiz kaldigim géstermek i¢in genellikle sade-
ce siipheye misait deliller kullarurken, Amidi, ahlaki gorecelik
(rélativizm) ile ilgili deliller ileri siirmektedir. Bunun sonucunun
da siiphecilik, yani “bizatihi iyi ya da kotii hicbir sey yoktur”
ogretisi olacag) aciktir. Bizatihi iyi ya da kéta hicbir sey yoksa, o
zaman ne insan akh ne de ilahi vahiy herhangi bir seyin bizatihi
(kendiliginden) iyi ya da kétti oldugunu séyleyemez. Bu asin bir

7 Amidi, age., ], 113-114.
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tutumdur; ancak Sitnni Kelamu tarafindan da benimsenmistir.
Burada séyle bir soru giindeme gelmektedir: Eger esya bizatihi
ne iyi ne de kotii ise, su halde, herhangi biri neden kendi aklina
degil de vahye tabi olsun? Siinni Kelam tarafindan bu soruya
verilen cevap sudur: Esya bizatihi ne iyi ne de kétii olmasa da
o, bu vasfini ilahi belirleme sayesinde kazamr. Bununia birlikte
problem, bir¢ok sebepten -6zellikle su sebepten dolayr- ¢ézlime
kavusmus degildir: Esya bizatihi iyi ya da koétii olmadig halde,
ilahi bir vahiyle o 6zellikleri kazaniyorsa, ni¢in insan akl ile de
iyl ya da kéti olarak belirlenemesin? Ancak Satibi, Amidi'nin
aksine, esyanin bizatihi ne iyi ne de kéti oldugunu sdyleme-
mektedir; o, sadece, esyadaki iyilik ve kotalGgin insan aklin-
ca bilinemeyecegini, dolayisiyla bu konuda vahyin otoritesine
dayamlmas: gerektigini ileri stirmektedir.

3. Ancak bu, manzaramn bir yamdir. Yukanda insan aklinin
tam anlamiyla beyhude olduguna dair ¢izilen manzaramn dogru
olmadig1 hususunda ikna olabilmemiz icin diger yam da gérmek
mecburiyetindeyiz. Her iki gértintiide karsiikh olarak celigkili
olabilir; gercekte de dyle olduklan asikardir. Bu ise daha &nce
de ifade ettigimiz gibi, fikhi edebiyatin kat1 sekilci 6zellifinin bir
sonucudur. Bununla birlikte, acik deliller karsisinda “Ictihad
kapisinin kapah oldugu” sonucuna ulasmak imkansizdir. fcti-
had konusunda Amidi dylesine 1srarlidir ki Hz. Peygamber'in de
tipki diger insanlar gibi Ictihad etmeye mecbur oldugunu ifade
etmistir. Ancak Hz. Peygamber Ictihadi'nin dogrulugu konusun-
da digerlerinden daha miisait bir konumda bulunuyordu; ¢tnkii
vahiy aliyordu. Ancak Amidi, Hz. Peygamberin Ictihadrmn
da hatadan hali olmadigm agikca goézler 6niine sermektedir.
Bununla birlikte, birazdan da goérecegimiz gibi, tutarsiz acikla-
malarda bulunmasi sonucu bu konuda da ¢eliskili bir konum
sergilemektedir. O, konuyla ilgili tez ve antitezleri iceren cok
uzun bir inceleme yapmustir. Burada ondan bir pasaj aktaraca-
giz:

Allah'm kitabi, “dlstinin, ey akil sahipleri” demektedir. Madem

ki Allah alal sahiplerine diisGnmelerini emretmistir, su halde en

akillilanndan biri oldugu i¢in Hz. Peygamber de bu emrin muha-
taplan igindedir. Yine Allah Hz. Peygamber'e hitabederek, “Isle-
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rinde onlara danis” buyurmaktadir; ancak damsma sadece Icti-
hada konu olan hususlarda olabilir. Vahiyle belirlenen konularda
darusma s6z konusu olamaz. Yine Allah Hz. Peygamber'i Bedir'de
ahnan esirler konusunda lanamaktadir. Bu, Hz. Peygamber'in
kararinin, vahye degil de kendi ictthadina dayandigim gostermek-
tedir. Aym sekilde Allah, “Allah seni affetsin! (savas esnasinda
evlerinde kalmalan i¢in) onlara nigin izin verdin.” demek suretiyle
ona hatasim gostermekte ve boylece onu kinamaktadir.®

Su halde, ictihad sadece siradan Misliiman icin degil,
ayn1 zamanda bizzat Hz. Peygamber i¢in de bir zorunluluktur.
Siradan Miisliimanin ictihadi, kapasitesine bagh olarak farklh
ozellikler arzedecektir; fakat burada vurgulanmak istenen ger-
cek sudur: Herkes kendi basina Ictihad etmelidir.

Ozgiin dtistinemeyecek bircok kimse vardir; ancak bu
durumda olanlar bile, iki ya da daha fazla celisik gértgler
arasindan hangisinin dogru ya da dogruya daha yakin oldugu
hususunda karar verme yetenegi demek olan bu yetenegi kulla-
nabilirler ve kullanmalan da gerekir. Hz. Peygamber’e gelince; o
gercek bir miictehittir; ¢linkii, kendisine gelen vahiyden baska,
biytik bir hikmete sahiptir. Buna ragmen, hatadan hali olma-
dif1 i¢in, vermis oldugu kararlarda hataya diismesi olasiydi. Bu
gérisiin, Amidi'nin Nebevi Siinnet anlayis1 tizerindeki etkileri
yeterince agiktir. Hz. Peygamber Kur'an'a bagh olmadan sdyle-
digi sozlerde ve gerceklestirdigi eylemlerde bir insan olarak ne
kadar biiytik ve ne kadar miikemmel olursa olsun -ki 6yle oldu-
gunda siiphe yoktur- hatadan hali olamaz. Iste bu, birazdan
da gbrecegimiz gibi, Amidi'nin de savundugu gériistiir. Ancak,
daha 6nce de s6ziinil ettigimiz gibi sekilciligin (formalizm) ortaya
cikmasina neden olan tartismaci egilimin etkisi o denli gii¢lidir
ki Hz. Peygamber'in Ictihadryla ilgili séyledigi goriigleriyle ters
diiser. Amidi, Ictihadin tiim semerelerini (sonuclanm) kusku-
ya diigtirecegi ve dolayisiyla Hz. Peygamber'in vermis oldugu
kararlanin mutlak otoritesi hususunda son derece ciddi sonug-
lar doguracag gerekcesiyle goriisiine yoneltilen itiraza karsiik
verirken, bize sunlan séylemektedir.

8 Age., IV, 222-223.
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Her lctihadin hataya acik oldugunu kabul etmiyoruz; bu konu-
daki delilimiz sudur: Sahabe (ictthadin bazi sonuglan) iizerinde
gorts birligine varmigtir. Su halde, Hz. Peygamber'in ictthad:
{cma'ya varmaya ehil olan kimselerin Ictihadindan daha degersiz
olamaz. Boylece Hz. Peygamber ictihadinda hatadan korunmusg
bulunmaktadir.®

Bu ¢eliskinin ve Hz. Peygamber'e mutlak yamlmazlk isnat
edilmesinin sebebi nedir? Hi¢ siphesiz ki cemaatin vardigi
goéris birliginin hatadan korunmus oldugunu ilan eden, Ehl-i
Siinnet'in ileriki déonem Icma dgretisi olmustur. Eger cemaat
hatadan ebediyyen korunmussa, yani cemaate has kararlar,
icinde gergeklestigi mekansal-zamansal baglam dikkate alin-
madan sonsuza dek gecerli ise, Hz. Peygamber'e 6zgii kararlar
bu imtiyazdan ni¢in mahrum birakilsin? Bu durum, Amidi'den
biraz 6nce zikrettigimiz metinde agik¢a gériilmektedir. Simdi
zikredecegimiz metninde ise bu gercegi daha gugclii bir bigimde
soyle ifade etmektedir:

“Hz. Peygamber'in ictihadi, hatadan korunmus oldugu Hz.
Peygamber'in sozleriyle tespit edilmis cemaatin Ictihadindan
-gayet ondan tistiin degilse- diisiik diizeyde olamaz.”1° Cemaatin
yamlmazhgl anlayisindan bagimsiz olarak Hz. Peygamber'mn
hatadan korundugu anlayisimin mevcut olmadifimi sdyleye-
cek degiliz, zira, tarihi aqidan ilki digerinden 6ncedir. Bu asin
durumu kabul etmekle birlikte, Ehl-i Stinnet’ten hi¢ kimse, Hz.
Peygamber'in Stinnetinin bir Vahy-i hafi'nin sonucu oldugunu
harfiyyen savunacak kadar ileri gitmemistir. Bu yanimazlk, bir
“mikro-yanilmazhktan” ¢ok, bir “makro-yanilmazhktir”; yani Hz.
Peygamber'in davranusimn detayda degil de, bir biitin olarak
yanulmaz oldugunu savunmaktadir. Ehl-i Stinnet'in bu konudaki
gortiglerini lkusaca inceleyecegiz. Ancak onu, detaylarda ve tiim
6zel durumlarda biytik 6l¢lide yanulmaz lalan Hz. Peygamber'in
yanilmazlif1 6gretisinden ziyade, icma'nin -yani cemaatin gortis-
birliginin- “mikro-yanilmazhg” 6gretisi olmustur. Yine, Amidi'nin
konuyla ilgili ¢eliskisini agiklayan bu 6gretidir.

9 Age., IV, 235.
10 Age., IV, 233.
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Su halde ictihad, bir Misliimanin -kapasitesi 6l¢tistinde-
zorunlu bir gérevidir. Buradan su sonuca ulagsmaktayiz:

Bir kimse, dogru sandig1 seylere dayanarak, gercek kendisi-
ne goriindigu sekilde goriislerini olusturacaktir. $atibi'nin bu
konudaki tutumu esas itibanyla farkh degildir. O bu husustaki
gorislerini kesin bir bicimde soyle ifade eder: “Bir miictehid,
Ictihadinin kendisini ulagtirdifi gértise uymak zorundadir;
yeter ki bu ictihdd, kanun koyucunun hedefleri ile ¢atisma
halinde bulunmasin ve Seriat'n gayeleri ile de uyum icinde
bulunsun.”!!

Ancak, $atibi, biraz tutarsiz bir bicimde goériislerini s6yle
stirdtirmektedir: Mitictehid, Ictihadi ile seri delil arasinda catis-
ma bulunmasi durumunda Ictihadim terketmelidir. Bununla
birlikte miictehid, Seriat ile ¢catismali bir konuma diiser ve bu
catismay1 da farkeder ise nasil bir sorun otaya cikar? ictihad
devaml bir stirectir. Bu yiizden miictehid catismayr farkede-
bilecek konumda bulundugu her durumda, mevcut Ictihadim
diizeltecek ve béylece yeni bir Ictihada ulasacaktir. Daha da
6nemli bir baska soru da sudur: Kanun koyucunun hedefleri,
Ictihada bagvurmadan nasil belirlenebilip ifade edilebilir? Bu
temkinli tavinna ragmen S$atibi, yine de, o miictehid olmayan
sokaktaki adamin bile fikir ayrilifi durumunda kime uyacagi
konusunda bizzat kendi gériisiine basvurmasi gerektigi gori-
siindedir. Bununla birlikte, Satibi'nin taklide Amidi'den daha
cok ydneldigi konusunda pek kusku yoktur, ¢linktl $atibi,
sokaktaki adamun, fikirleri degil de, sahislan taklid etmesini
savunmaktadir. Zira o, siradan birinin, insanlan “daha bilgili”
ya da “daha az bilgili” olarak tespit etmesinin fikirler hakkinda
“daha iyi" ya da “daha kotii” olarak degerlendirmede bulunma-
sindan daha kolay oldugunu diigsiinmektedir.!? Ancak, betimsel
bakimdan dogru olan bdyle bir yaklasimdaki tehlikeler yeterince
aciktir. Siradan insanin zeka seviyesini diistirmeyi ve béylece
onun aymm giiciinii kéreltmeyi amaclamaktadir. Amidi'nin,
Kur'an'n diigtinme ve tefekkiir konusunda yaptig1 cagnlarnn

11 Satibi, age., III, 251.
12 Age., III, 255.
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evrensel oldugu, dolayisiyla biitiin insanlan icerdigi yolundaki
ifadesi ise cok daha dogrudur.

4. Amidi, daha énce tavsif etmis oldugumuz goreci yaklagimi-
na uygun olarak, diger bircok Siinni fakihler gibi -mesela, Kadi
Ebt Bekr Bakillani- su trkitiicti ilkeyi gozler éntine serer: Icti-
hada agik konularda, mevcut ve olasi fikir aynliklarindan dolay,
gercegin bir degil, bircok oldugu ve dolayisiyla her miictehidin
gortisiinde hakh bulundugu sonucuna ulagmak gerekir. Burada
tam olarak ne séylendigi ve sonu¢lanmn ne oldugu konusunda
son derece agik olmaya gayret etmeliyiz. Oncelikle séz konusu
ogreti, Stinnilerin cogunlugu ve Sia tarafindan kabul edilmis olan
ogreti ile benzerlik arzetmez. Diger taraftan bu 6greti, dogruyu
bulan bir muctehidin Allah tarafindan iki kere miikafatlandi-
nldig, Ictihadinda hata eden kimsenin de Allah tarafindan bir
kere miikafata layk gortildiigii ilkesinden hareket eden bazi
Mu'tezililer ve Hariciler tarafindan da reddedilmistir. Béylece
Amidi tarafindan ortaya konmus ve desteklenmis olan bu 6greti,
ictihadin yetersizliginden (basanszligindan) séz etmemektedir,
edemez de. Clinki gercek, miictehidin ulastig) seydir:

fctihada gelince; biz her miictehidin hakli oldugunu savunuyo-

ruz. Béylece Hz. Peygamber Ictihadinda dogru kabul edilme hak-

kina daha ¢ok sahip olmaktadir. Ictihad’'da hata (6gretisi), Allah'a
gore hikmiin, gercekte tek bir durumla ilgili olarak (bircok alter-
natif arasinda) sadece bir oldugu savina dayanmaktadir. Ancak
durum bu degildir; ¢iinkdt her durumla ilgili Allah''n hitkmi, '
miictehid’in diistincesinin onu ulastirdi: seydir.!3

Ikinci olarak belirtmek gerekir ki bu goriis, gercegin, reali-
tede, her durumda sadece bir oldugunu, ancak farkh gériiste
olan miictehidlerin, ya onu kavrayamadiklarimi ya da her biri
onu kendine gore kavradigini, dolayisiyla hepsinin gercegi
ellerinden kacirdifim séyleyen goriisle de aym degildir. Bu
son goris Stinnilerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir.
Boylece Satibi, insanlarin, ictihadlannda asla goriis birligine
varmayacaklanm kabul etmekle birlikte, ger¢egin her durum-
da sadece bir tek oldugunu savunur. Elbetteki bu goéris, ilk

13 Amidi, age., IV, 234.
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bakista akli bakimdan da en kabule sayan goériistar. Cunkii
bir diigtiniir, bir yandan, ortaya koymus oldugu diistincesini
-daha iyisini bulmadik¢a- dogal olarak dogru kabul ederken,
diger yandan da gercegin, tedrici olarak ulagsmaya calistii bir
sey oldugunu kabul etmek zorunda kalacaktir. Gercekten de
bu son iddia, daha iyi disiinmeye gayret etmesi ve bdylece
Ictihadini gelistirmesi bakimindan biiytik bir 6nem arzeder. iki
miictehidin goériisleri {izerinde birbirleriyle kesinlikle anlasa-
mayacaklan $atibi tarafindan dylesine giiclii bir bicimde ifade
edilmistir, ki o, Haricilerin bile -bu konuda aksi yéndeki hadise
ragmen- kesin olarak hatada olduklarinin séylenemeyecegini
diustinmektedir. Bu baglamda $atibi de iki goriisiin asla aym
olamayacagina isaret etmektedir.!* Ancak gercek bir olmahdir;
¢ciinkii “bilginin konulan, onlara farkli bir sekilde bakmakla
degismez. Zira onlar kendilerinde gercektirler. iste bundan
dolayidir ki biitlin muctehidlerin onlarla ilgili goériislerinin
dogru olmasi imkansizdir, dogru sadece bir tek olacaktir. Bu
dogru, dogru sadece deliller sayesinde bilinebilir, ancak deliller
birbirleriyle celiski arzetmektedir.”!®

Satibinin bu ifadelerden ¢ikarmak istedifi sonu¢ agiktir:
Insan aklh yamlmaya son derece yatkindir, bu yiizden ona
guvenilemez. Eger durum béyle ise bu takdirde onun, Ictihad
dayandiracak temeli yok demektir; ama o, aym anda ikisini de
yapmaktadir. Akhin roli ile ilgili Stinnilerin gortisii -ki bu goriis
ayni zamanda $atibi'nin de gériisudiir- sonuglann bakimindan
esas itibariyle $ia'min goriistiyle aymdir; ¢iinkii, her ikisi de
insan akhnin yetersizligi onctiliinden hareket ettiklerinden,
gtivenli bir bilgi kaynagi bulunmasi gerektigi sonucuna ulag-
muslardir. Su halde, Satibi'nin isaret ettigi gibi,'® (boyle giivenilir
bir bilgi kaynagmin Masum Imamin sahsinda devam ettigini
savunan ve dolayisiyla givenilir bilgi olarak sadece Kur'an ve
Stnnet’i géoren ve buna ragmen, insan aklim aym anda hem
reddeden hem de kabul eden Siinnilerin tutumundan daha
tutarh olan) $ii tutumunun -zayiflifina ve yetersizligine ragmen-

14 Satibt age., 1II, 178.
15 Age., III, 217-218.
16 Age., IlI, 218.
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insan aklimn glclne giivenmeyecek olan herkes tarafindan
benimsenmesi zorunludur. Bu celiskinin giderilmesi ve Islam
Hukuku'nun ve genel olarak diistincenin saglikl bir bicimde
gelismesi icin izlenecek yegane yol, aklin yetilerinin ve ahlaki
sezginin (moral perception), -hicbir zaman hatadan hali olma-
makla birlikte- dogru kullamldilkdan taktirde, yeterince etkin
olduklan hususunda saglikli bir inanci gozler 6ntine sermektir.

Ancak, Sii tutumunun tam ziddi1 olan Amidi'nin tutumu,
Stinni Kelamu tarafindan da benimsenmis olan, akli-ahlaki gore-
celigin tabii bir sonucudur. Stinnilerin savunduklan gibi, esya
bizatihi iyl ya da kot degilse ve dolayisiyla alul da onlann iyi
ya da kot olduklarnm acgiklayamazsa, bu taktirde ictihad, “Ben
sOyle sbyle diastintiyorum” ve “O sdyle soyle diistiniiyor’dan
baska ne olabilir? Madem ki ortada bilinmesi gerekli gercek
yoktur, o halde benim ictihadim, sizinki gibi, dogru ve yanhs
{aslinda bu kategoriler buraya pek uygun diismemektedir) olma-
hidir ve -dahasi- benim Ictihadim simdi, énceden oldugu gibi,
-her iki Ictihad birbirlerine taban tabana zit veya benzer bile
olsalar- dogru ve yanhs olmalidir. Bu tedavisi miimkiin olmayan
bir goreciliktir. Boyle bir gérecilik ise dogal olarak sezginin gelis-
mesinden ya da gergegin siirekli bir bi¢imde kesfedilmesinden
sz edemez.

5. Bununla birlikte, Stinni tutumunun uygulamadaki yarar-
1 bir sonucu, gortis aynhklarma imkan tammasi, miisamaha
gostermesi ve hatta bu olguyu olumlu kabul etmesidir. Elbette
ki bundan dolay1, ger¢ek hakkinda goreci bir 6greti savunmak,
Bakillani ve Amidi gibi gézde Stinni alimlerin ileri siirdiikleri
lizere, “bir muctehid ne digliniirse, bu, onun icin gercektir”
demek, zorunlu degildir. Ciinki, belli bir zamanda bir gortise
varmus her gercek miictehidin kendi gortisiinii dogru ve kendi-
sininkinden az ya da ¢ok farkl olan gortisleri de az ya da ¢ok
yanlis kabul etmek zorunda olmasi zorunludur.

Ayni sekilde, goriisiine ne kadar kesinlik isnat ederse etsin
her gercek miictehidin, yeni deliller karsisinda, ben bilirim iddi-
asim terketmeye her zaman hazir olmas: da zorunludur. Iste
gercegin askin 6zelligini ve birligini olusturan budur.
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Bu goreciligin diger ucunda, gercegin bir olduguna, ama
sadece gitnahsiz ve Masum (yanilmaz) imam tarafindan bilinebi-
lecegine inanan Sia bulunmaktadir. Bu sonug¢, $ia’mn Siinniler
ile birlikte savunduklan su énctilden cikanlmstir; insan akl
hataya diismeye oylesine yatkindir ki ona glivenilemez. Gegen
kisimda, $atibi'nin, Stinniler ile Sia'nin insan akhnin yetersizli-
gi konusunda temelde goriis birligine vardiklanna dair yerinde
yapimus tespitine atifta bulunmustuk. Sayet Stnniler daha
tutarli olmus olsalardi, Masum Imam'a da giivenmis olurlards;
ne varki, onlar zorunlu olarak insan aklina (Kiyas ve fctihad)
guvenmeyi yeglemisler ve boylece temel bir celigki i¢ine dis-
muslerdir. Ehl-i Stinnet'in bu tutumunun ortaya cikardigi acik
sonu¢ sudur: Insan akhi yamlsa da, gavenilmez degildir. O,
insanlik i¢in yegane giivenli ve kabul edilebilir yoldur. Ancak,
gercekte soyledikleri bu degildir. Siiphesiz ki $ia'mn tutumu,
en azindan sekil bakimdan tutarlidir, ancak dini bir arzudan
baska bir sey ifade etmemektedir. Aslinda bu, tarihe yansitilmis
asin bir hiisni kuruntudan baska birsey degildir. Yanilmaz
bir insamn -Imam- varoldugu kabul edilse bile, (unutmamak
gerekir ki) sadece bir miictehid onunla temasa gecebilir? Ancak
gercek bir muctehidi kim belirleyecektir? Gercegi bir ve kesin
olarak belirlemek miimk(n olsa bile, mitctehidin gériilmez
(gaybi) imamla olan iligkisi hatadan hali olur mu? Yanilmazlk,
gercekten de nakledilebilinir bir dzellik midir? Bize gore, biitiin
bu sorular cevaplandinlmasi miimkiin olmayan sorulardir;
ancak kesinlife ulasma arzusunun insanda son derece gicli
bir etken oldugu kabul edilmelidir, ama kesinlik, sadece arzu-
lanip postula halinde sunulmamaldir, fakat aym zamanda
etkin bir sekilde arastinlmalidir. Dini fikirlerin islam diin-
yasinda yayihp gelismesinin garip tezahiirlerinden biri de,
Mu'tezile Kelamindan bircok ilke benimseyen Sia'min, insan
aklinin belli bir kesinlikle iyi ve kéttiy(i bilebilecegini savunan
en dnemli Mu'tezile 6gretisini reddetmeyi yeglemis olmasidir.
Bunun sebebi, belki de Imam'in kigisel otoritesi fikrinin siyasi
gelismelerin bir sonucu olarak kendini ¢ok onceleri empoze
etmis ve daha sonralan da Imam’m kisiligine dini bakimdan da
yanilmazligin bahsedilmis olmasidir.
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Siinnilerin ¢ogunlugu ile Mu'tezile, gercegin birligine inan-
makla beraber, fikir aynligina imkan tammaktadirlar. Bir olma-
sina ragmen, gercege “bir rastlanti sonucu” ulasilabilecegini
soylemektedirler. Akil yliriitme ¢abasimn esas itibaryla zorunlu
oldugunu kabul etmekle birlikte, her akil yiiriitmenin gercege
ulasacagl konusunda garanti olmadigina inanmaktadirlar ve
dolayist ile her tiirlii cabadan sonra bile gercege ulasmanin bir
sans ve rastlanti konusu olmaya devam ettigini de sdylemeyi
ihmal etmemektedirler.!” Bu tipki kaybolmus bir defineyi bul-
mak icin yapilan arastirmaya benzer; elbette ki biri onu bulmak
icin ipuglanm kullanir. Ama definenin bulunmasi sonugta her
zaman “sansa” baghdir. Benzer bir sonuca, Satibi tarafindan
biraz farkh bir yolla ulasilmistir. Satibi, bir kimsenin baz fir-
kalan Islam disinda sayip sayamayacagin ve dolayisiyla onlara
kiifiir isnat edip edemeyecegini tartisirken, bu firkalann kiifiirle
damgalanmalarina yol agacak biytlik giinahlann kesin olarak
belirlenmesinin mimkiin olamayacagin acikca ifade etmekte-
dir. Satibi'ye gére, Miisliiman oldugunu iddia eden herhangi
bir firkanin [slam disinda kabul edilememesinin sebebi sudur:
Allah hi¢ kimseyi Islam cemaatinden cikarmak istememekte,
aksine biitlin cemaatin tizerine koruyucu Ortlistinii 6rtmek
istemektedir. Yanhs inanclarla uygulamalann agciklanabilece-
gi, hatta aciklanmasimnin gerekli oldugu konusunda Satibi son
derece aciktir; fakat bu uygulamalann sahiplerini kesin olarak
belirlemek mimkiin degildir. Yine, bir kimsenin, hakkinda bir-
¢ok hadis oldugu halde, Haricileri bile tam kafir olarak gdreme-
yecegini sOylemektedir. Buradan sdyle bir sonu¢ ¢ikmaktadir:
{(yapmak zorunda oldugumuz) ictihad vasitasiyla “dogru yolu”
belirlemeye ¢abaladigimiz zaman, tam birligi isteyemeyiz: “Eger,
fctihad yoluyla (dogru yolu) belirlememiz gerekirse ictihad konu-
su ile ilgili olarak herhangi bir goriis birligini gerektirmez. Bilim
adamlarmin, bir sey hakkindaki iki gértistin, esyanin dogasinda
ayni olamayacagl goriisiinii kesin olarak savunduklarinm gor-
miyor musunuz? Sayet sapik firkalar agik bir test ile belirlene-
bilmis olsaydi, (onlan tespit etmek) giic olmazdi. Hatta, buttin
sapikliklarina ve Hz. Peygamber'in onlar hakkinda haber vermis

17 Amidi, age., IV, 246.
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ve Ozelliklerini belirtmis olmasina ragmen Hariciler haklunda
hiikiim vermek giictiir... (Eger haklannda nass bulunan kimse-
ler haklanda durum bu ise) haklannda hi¢bir nass bulunmayan
kimselerin durumu ne olur?"!8

6. Amidi'nin Hz. Peygamber'in Siinneti ile ilgili olarak takin-
di tavir, ictihad sorunu ile ilgili séyledikleriyle dogrudan dogru-
ya baglantilidir. Gegen kisimda gérdiigiimiiz gibi Amidi, arasira
aykin gortisler ileri siirse de, Hz. Peygamber'in verdigi kararlarda
hata etmis olmasin olas1 oldugu gériisiinii siddetle savunur.
Ancak bu konunun cemaat i¢inde tartismali bir konu oldugunu
ve bu konuda herhangi bir kesin karara ulasmanin mimkin
olmadigini ifade eder.!® Siinnet'in yanilirhg sorununu inceler-
ken, Amidi séyle der: A¢ik mucizelerle kanitlanmis konularda
Hz. Peygamber'in bilincli olarak hata edemeyecegi konusunda
biitiin cemaat goriis birliine varmis ise de, Hz. Peygamber'in
istemeden ve kasitsiz olarak hata yapabilecegi konusunda géris
birligi mevcut degildir. Bizzat Amidi, bir peygamberin bilmeden
bir hata islemesinin olasi oldugunu savunma konusunda Ebu
Bekr Bakillani ile goriis birligine varir.?° Biitiin bu a¢iklamalar-
dan da acikca gorilecegi tizere, Hz. Peygamber'in hiikiimleri,
kararlan, sozleri ve fiilleri, bir biitiin olarak, temel yanlisliklar-
dan ve hatalardan uzak olmakla birlikte Hz. Peygamber'in dav-
ranisinun ayrnintilarda hatadan hali olmamasi olasidir. Stinniler
ile Mu'tezile'nin lizerinde biiytik 6l¢iide gorus birligine vardiklan
bu gériis, yani Hz. Peygamber’in Siinnetinin bir biitiin olarak
hatadan hali ve sahih oldugu, ama ayrntilarda béyle olama-
yabilecegi yolundaki gortis, Mu'tezile ve Siinniler tarafindan
farkh bicimde temellendirilmistir. Mu’tezile, dgretilerini akli
delile dayandirmakta ve Hz. Peygamberin biiylik hatalardan
korunmusg ve dolayist ile bir biitiin olarak yamlmaz kabul edil-
mesi gerektigini séylemektedir. Ciinkii, biiylik hatalar islemeye
miisait olan bir kimsenin, ilahi vahyi, yani Kur'ani aldigina
inanmak sa¢malik olur. Diger yandan, Hz. Peygamber'in her

18 $atibi, age., 111, 178.

19 Amidi, age., |, 243-244.

20 Age., I, 243, 244 sahifede, Hz Peygamber'in biytk giinahlar islemesi bile
elbetteki, hata ile mimkan géralmastar.
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tiirlti hatadan uzak olduguna inanmak da, onu insan olmaktan
cikarir ki bu da kesinlikle sagmaliktir. Stnniler ise, bu tiir akli
delillere basvurmay reddetmekte ve kendilerini diirtistce otori-
teye dayandirmaktadirlar. Ancak, Siinniler dayandiklan otori-
telerinde, Mu'tezile alaleligimin tam karsiigim bulmaktadirlar;
ciinkii yiice Kur'an da Hz. Peygamber'in davranisim “biiytik™2!
olarak adlandirmakta ve onu “insanlik icin bir model olarak"??
nitelemektedir. Ancak, yine aym Kur'an Hz. Peygamber'i insan
olarak betimlemekte ve ondan géyle dua etmesini istemektedir:
“Ey Rabbim! Ilmimi artir."23

7. Bir kimsenin, mictehid olmadan énce sahip olmasi gereken
ozellikler, ictihad konusunu ele alan biitiin yazarlar tarafindan
incelenmistir. flk dénem otoriteleri ve bunlar arasinda ortacag
yazarlan Mutlak Ictihad ile sadece belli konularda yapilan siurk
Ictihad'dan séz etmekiedirler. Sonralari, bu ayinm tglii olur:
Mutlak ictihad, Mukayyed (siurh) ictihad ve Ictihad fil-mezheb
{yani belli bir mezhep icindeki Ictihad). Stiphesiz ki bu ayim
sekilsel ve hatta yapay bir ayinmdir. Konuyla ilgilenen yazarlar
icinde sadece ikisi, yani Gazali ile Fahru'd-Din Rézi, Ictihad i¢in
her seyden, hatta Islami bilimlerden bile énce gerekli olan seyin
istidlalde bulunabilme yetenegi oldugunu séylemektedirler. Diger
alimler ise Kur'an ve Stinnet ile ilgili ilimlerden, hadis ravileri
hakkindaki biyografik bilgilerden, Nasih ve Mensiih’'tan ve ben-
zeri konulardan s6z etmektedirler. Gazali, deliller ile ilgili olarak
soyle demektedir: Filuhta gecerli olan deliller i¢ kasimdir: Akli
deliller, yani vakay bizzat kendileriyle ispat edenler; Ser’i delil-
ler, yani Seriat onlan vazettigi icin fikihta gecerli olanlar; alelade
deliller ki biz bunlarla linguistik kullarumlan kastediyoruz'?* Bu
konuyla ilgili olarak Sevkani su aciklamalan yapar: ictihad akli
delillere degil de sadece ser'i delillere dayanmustir. Madem ki
akil, Seriatin kaynag degildir, o halde miictehid olmak icin akli
bilimlerde bilgin olmaya gerek yoktur.2> Ancak, son dénem orta-

21 68 Kalem, 4.
22 33 Ahzab, 21.
23 20 Taha, 110.
24 Mustasfa, Kahire, 1937, 11, 102, 11. sat.
25 Irsadu'l-Fuhil, Kahire, 1347 h., s. 222.
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cag hukukculan, akli disiplinlerdeki bir egitimi ictihadin sartlan
arasinda gormedikleri ve Gazali ile Razi bu konuda istisna tegkil
ettikleri halde, diger konulann listesi, daha dnce de isaret ettigi-
miz gibi, giderek kabarmakta ve daha ziyade sekli ve yapay bir
gériniim arzetmektedir.

Amidi'ye gore bir miictehid, akidede belirlenen iman esas-
larnim bilmek zorundadir; s6yle ki: Allah biitiin sifatlanyla bir-
likte mevcuttur; Allah emirlerin koyucusudur; Hz. Peygamber
tebliinde sadik olmustur ve onun tebligi bize ulasmistir.
Ancak miictehidin, bu saydigimiz problemlerin felsefi ayrinti-
larina uzman bir kelamci gibi girmesi zorunlu degildir. Bundan
baska, miictehidin Seriatin dayandif1 esaslardan hiikiimlerin
nasil ¢ikanldigini bilmesi gerekir. Ayrica ¢ikardigi bu hiikiimle-
ri agikca ifade edebilmesi ve agiklayabilmesi icap eder. Bunun
icin, Siinnet’in malzemelerini, ravilerle ilgili Cerh ve Ta’dil ilmi-
ni, Esbab-1 Ntizil'u, Nasih ve Mensiih'u bilmesi ve Arap dili ile
ilgili ilimlerde uzman olmasi gerekli olmasa da, Arapcay1 ¢ok iyi
bilmesi zorunludur. Biitiin bunlar Mutlak Miictehid i¢in gerek-
li sartlardir. Sadece belli bazi sorunlarla ilgilinen Miictehide
gelince, onun biitiin ilimlere sahip olmasi gerekli degildir, ince-
lenmek {izere 6niinde bulunan sorunlarla ilgili bilgilere sahip
olmas yeterlidir.

Mutlak ictihad yetenegine sahip olunmadan, siurh ictihadda
bulunmanm miimkiin olup olmadig1 sorunu, islam hukukeulan
arasinda ihtilafli bir konudur. Her ne kadar ¢oguntuk béyle bir
ayinm lehine karar vermis gériiniiyorsa da karsi gortiste olanlar
da eksik degildir. Surh Ictihadin imkaniyla ilgili lehte ve aleyh-
teki deliller Ici (6. 756 H.) tarafindan, Ibn Hacib (6. 646 H.)in
Fikha dair meshur eserine yazdigl serhinde zikredilmistir. Bize
gore, Simrh ve Mutlak ictihad seklindeki temel bir ayinm, daha
once de ifade ettigimiz gibi, son derece yapay goértinmektedir.
Bir kimse, 6rmegin, akitler konusunda uzman olabilir; ama ayni
kapasiteyi hukukun diger alanlannda pekala géstermeyebilir.
Bu husus o kadar dnemli degildir; ¢iinki, gerekli 6zeni goster-
mek suretiyle hukukun diger alanlarinda da uzman olabilir.

171 Aslinda daha 6nemli olan onun akli yetenegidir. Gazali buna,
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hukukc¢unun gériislerinin halkin nazannda deger bulabilmesi
icin ahlaki bir yetenek daha ilave etmektedir ki Fikih literattirii-
miiz bu konuda pek fazla bir sey séylememektedir.

Hadis, Tefsir, Cerh ve Ta'dil, (icma'ya inanan hukukg¢ular
icin) tizerinde Icma'min gerceklestigi sorunlar gibi geleneksel
disiplinlerden olusan liste, stiphesiz ki gértintiste cok ytkla ve
ilk bakista gerceklestirilmesi gii¢c gériinmektedir. Ancak, liste ve
icerigi yakindan incelendigi zaman bunun asin bir talep olmadi-
g1 goralir. Elbette ki ilk donem miuictehidleri i¢in bu disiplinler
sbz konusu degildi: Gercekten de, incelemeleri gereken cok az
malzeme vardi; ¢link{i bu malzeme onlarnin zamaninda mevcut
degildi. Ashnda bu malzemeyi ortaya koymus olanlar, bizzat
onlar ve onlardan sonra gelen halefleridir. Zaman ilerledikce ve
asli kaynaklardan uzaklastik¢a, Misliimanlann isi bir bakima
daha da agirlasmistir; ¢linkii sahip olmasi zorunlu akli donani-
ma ilave olarak incelemek zorunda olduklan tarihi malzeme her
glin artmaktadir; ancak bu dogaldir. Ikbal, Ictihad’la ilgili olarak
soOyle der: “Ictihad'in bu derecesinin (vani Mutlak fctihad’'in) teo-
rik olarak olasihgl Stunniler tarafindan kabul edilmistir: ancak,
mezheplerin olusmasindan bu yana, uygulamada surekli olarak
inkar edilmistir; ¢linkii Mutlak ictihad fikri, tek bir kiside ger-
ceklesmesi hemen hemen imkansiz olan sartlarla ¢evrilmistir."26
Ikbal, ictihad konusunda bunlan séylerken, hukukcular tara-
findan belirlenen herhangi bir sart1 degil de sadece onlamnn,
Ictihadin gerceklestirilmesi ya da gerceklestirilmesine imkan
verilmesi hususunda isteksizliklerini kasdetmis olabilir. Her
seye ragmen sartlan, teorik acidan ulasilmayacak kadar agir
degildir. Bununla birlikte énemli olan husus sudur ki ictihad,
filli uygulamada, ikbal'in bize séyledigi gibi inkar edilmistir.
Ictihad faaliyetinin durmasina dair {kbal tarafindan daha sonra
sayllan nedenler stiphesiz ki dogrudur. Ictihadin uygulamada
inkar edilmesi, gériiniirde asin derece gii¢ birtakim niteliklerin
degil, Islam timmetinin birligini ve dayamsmasin saglamak icin
ortaya konmus olasi yasal yapiya streklilik verme arzusunun
bir sonucu olmustur.

26 igbal Muhammad, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1960,
s. 149.
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Bu arastirmanin ilk kismunda belirttigimiz gibi, Fikih saha-
sinda Safii tarafindan baslatilan Hadis hareketi, Fikih ve Akaid
konusunda toplumu tehdit eden kaosa kars, birligi saglamak
icin gosterilen cabadan bagka bir sey degildi. Sonucta, {kbal'in
bize belirttigi gibi, Bagdat'ta Hilafet'in yikilmasindan, dolayi-
siyla islam diinyasindaki siyasi birligin bozulmasindan sonra
dini liderlik, timmetin birligini Fikih ve diger kurumlar yoluyla
saglamaya yénelmistir. Stiphesiz ki béyle bir birlik Islam diinya-
sinda hiikiim stirmiigtir. Ancak bu, i¢ gelismenin feda edilmesi
pahasina gerceklesmistir; ¢iinkii bu gercegi Islam diinyasi, on
sekizinci ve on dokuzuncu ytizyillarda, yabanci giiglerin etkisine
girdigi zaman farketmede gecikmemistir. Ancak teorik diizeyde,
ictlhad kapisi her zaman agik kalmistir ve hi¢cbir hukuk¢u da
onu hicbir zaman kapamamustir. ikbal tarafindan sayilan sebep-
lere, diisiince seviyesinin giderek diismesi ve egitim sisteminin,
—gecen kisimda da agikladigimiz gibi- yavas yavas bozulmas:
sonucu zamanla Islam aydinlanmn azalmas: da ilave edilmelidir.
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5
SOSYAL DEGISIM VE iLK DONEMLERDE SUNNET

I
KARSIMIZDAKi SORUN

Bir toplumun i¢inde son derece etkin yeni birtakim -sosyal,
ekonomik, kultiirel ahlaki ya da siyasi- giicler ortaya ciktig
zaman, bu toplumun kaderi, dogal olarak bu yeni meydan oku-
malara, yaratic bir bigimde ne denli kars1 koyabilecegine bagh
olacaktir. Eger iki asin duruma -yani bir yandan panige kapilip
kendi icine kapanma ve ge¢miste bos korunma arama, diger
yandan da ger¢ek ideallerini feda etme ya da tehlikeye atma-
diasmekten kendini kurtarabilir ve yeni giiclere zorunlu asimi-
lasyon, absorbsiyon, red ve olumlu yaraticithgin diger sekilleriyle
birlikte kendine giivenerek karsi koyabilirse kendi i¢ emelleri
icin yeni bir boyut, idealleri i¢in yeni bir anlam ve olanak gelis-
tirebilir. Ancak isteyerek ya da sartlarin zorlamasi sonucu,
biraz énce zikrettigimiz iki asin durumdan ikincisini sececek ve
dolayisiyla yeni giiclere yenik diisecek olursa, elbetteki bir degi-
siklie ugramasi kaginilmaz olacaktir. Boyle bir durumda varhig
ayn1 kalmayacak ve belki de bu déntistim siirecinde bagka bir
sosyal ve kiiltiirel dizen tarafindan yikilip yok olacaktir. Ancak
zikrettigimiz ilk asin durumun, bu durumdan daha tehlikeli
oldugundan asla kusku duyulmamalidir. $ayet bir toplum -am-
lan ne kadar tath olursa olsun- ge¢cmiste yasamaya baslar ve
-ne kadar sikici olursa olsun- su anin gergekleriyle diiriist bir
sekilde karsi karsiya gelmekten kaginirsa, fosillesmeye mah-
kum olur. Fosillerin uzun zaman yasamayacaklan ise Allah'in
degismez bir kanunudur: “Biz onlara zulmetmedik; ama onlar
kendilerine zulmettiler.” (11 Hud, 101; 16 Nahl, 33)

Yaklagik olarak bir asirdan beri, Islam toplumu, cagdas
Batinin tirinii olan “yenilik¢ilikin baskis1 altinda yasamaktadir.
Muazzam gicler bu yolla {slam toplumunda serbestce hareket
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etmektedirler. Gerek Hindistan-Pakistan altkitasinda gerekse
Ortadogu'da, 6zellikle gecen asrin sonlarina dogru, yeni meydan
okumalara yaratic bir sekilde kendi i¢inde eritme (absorbtion),
diizeltme vb. ydntemlerle karsi koyma konusunda Miisliman
distniirler tarafindan bazi bilingli girisimlerde bulunulmus-
tur. Ancak son iki on yilda bagimsiz islam devletlerinin ortaya
cikmalan ve dis giiglerin siyasi egemenliklerinden kurtulmalan
sonucu modernizmin etkileri dogal olarak hizla artmistir. 'Dogal
olarak’ diyoruz, ¢iinkii bu tilkeler hakh olarak dogal ve insani
kaynaklanm gelistirmek isterlerken kitlesel iktisadi retim ve
faaliyet araclarimin, kitlesel egitimin, kitlesel iletisim araclari-
mn ve diger bazi hususlann etkisinde kalmalan kac¢inilmazdir.
Béylece islam toplumu kendini sanayi ¢agi'na sokmustur; sayet
boyle yapmarms olsaydi sonunu belirlemis olurdu.

Bu kapsamh ve yogun etkiler, eger toplumumuz Islami ola-
rak gelisecekse esit diizeyde yaratici bir karsiig: gerekli lalar.
Bu, son derece ciddi, acik, sistematik ve sentetik bir diisiince
siirecini gerektirmektedir ki bdyle bir sey hentiz Islam diinya-
sinda goriilmemektedir. Gergekten de bizler genellikle, hala fikri
uyusuklugun sikintisini ¢ekiyoruz, dolayisiyla her tiirlii ameli
gayeler konusunda, bu uyusukluktan kaynaklanan iki asin
tutuma katlanmak durumunda kaliyoruz. Bu iki asin tutum,
biraz énce de isaret ettigimiz gibi séyledir:

a) Bizleri, yeni gii¢ler karsisinda; riizgann, dniinde siirtikle-
digi bir yaprak konumuna indirgeyen bir tutum,

b) Ik anda duygusal bakimdan daha tatmin edici gortilebi-
len, ama aslinda (bu iki tutum icinde) acikca daha zararh olan
gecmise siginma tutumu.

Cok sukiir ki Kur'an 6gretisi ve (Nebevi faaliyetin ideal mirasi
olan) Nebevi Siinnet, islam toplumunun karsilastif yeni faktér-
leri ve etkileri karsilamak icin cemaatin ‘Yasayan Stinnet'i dog-
rultusunda yaratic1 bir bicimde ele alimp yorumlandigi zaman,
cemaatin ilk dénemiyle ilgili tarihinde bizler icin guiclii yol gos-
terici ilkeler mevcuttur.

Birinci ve ikinci kisimlarda bu gelisen, hareket eden “Yasayan
Siinnet” fenomenini oldukca genis bir sekilde incelemistik. By,
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salt tarihse] merak sonucu ortaya c¢ikan akademik bir caba
degildi. Eger bu bir tarihsel gercekse o zaman bizim i¢in simdi
ve hatta her zaman anlam yukladar.

Birazdan, bu ilk doneme ait “Yasayan Stnnet’in gelisme-
sini somut orneklerle aciklayacak ve her durumla ilgili olarak
durumsal (tarihsel) arka plam -belli bir ¢6ziimii gerekli kilan
giicleri- gdstermeye calisacagiz. Coztimlerdeki yeniligin derecesini
belirtmek suretiyle, onlann gercek buiyiikliiklerini gézler 6ntine
sermeyi Gimit ediyoruz. Bu 6melkler su ti¢ amaca yoneliktir:

1. “Yasayan Siinnet” gercegini carpici bir bicimde gozler
ontine sermek.

2. Gelecekteki gelismeler icin yol gostericiler olmak.

3. Ulemaya miitevazi bir éneri olusturmak. Soyle ki; ilk
déneme ait malzeme, yapici amagsallikla, tarihsel elestiriciligin
kurallan dogrultusunda ve tarihi sosyal arka plana bagh kalin-
mak suretiyle incelenecek olursa gercekten de yepyeni bir anlam
kazanmaktadir.

Hz. Omer'in davramsiyla ilgili, mesela Muvatta'da yer alan
bir hadis, sadece hadis olarak, yani tek basina bir rivayet olarak
okundugu zaman anlamsiz kalir ve dolayisiyla fazla bir sey ifade
etmez. Ancak fiili ortaya ¢ikarmis olan sosyolojik etkenler tam
olarak anlasildifinda, o simdi bizim i¢cin de anlaml olur ve tam
anlamiyla yeni bir boyut kazamr.

Simdi o, bizim icin hangi bakimdan anlamh olur? Biraz énce
ikinci sikta soyledigimiz gibi gelecekteki gelismemize bir yol gos-
terici olarak... Ancak bir yol gostericinin, genellikle bizzat dogas:
geregi acik bir sekilde tesrii olmalktan ziyade, gosterici (yonlendi-
rici) oldugunu kavramak ¢ok biiyiik bir énem tasir.

Her ne kadar gecmisteki atalammizin ‘Yasayan Stnneti,
Kur'an'n ve Hz. Peygamber'in ilk dénemlerde cemaat icinde
gerceklestirdigi faaliyetlerin saghikh ve basanli bir yorumu,
bizler icin dersler icerse de, kesinlikle aynen tekrarlanamaz.
Clinkd tarih, toplumlar ve yapilan s6z konusu olunca asla tek-
rarlanmaz. Bununla birlikte eski tarthimiz sadece bir anlamda
tekrarlanabilir ve hatta bu anlamda, eger ilerici Miisliimanlar
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olarak yasamak istiyorsak, tekrarlanmasi da gerekir: Nasil ki
eski nesiller Kur'ani ve Hz. Peygamber'in Siinneti'ni 6zgilirce
yorumlamak, yani ideali ve ilkeleri vurgulamak ve onlan kendi
zamanlanmn yeni yapisi i¢cinde somutlastirmak suretiyle kendi
sorunlanm uygun bir sekilde halletmis iseler, bizim de aym sey-
leri kendi ¢abamizla kendimiz i¢in, kendi ¢agdas tarihimiz igin
yapmamuz gerekir.

Simdi zikredecegimiz 6rmekler bir balkima rastgele secilmistir;
ciinkii, kitaplanmizda bu tiir bircok érnek mevcuttur. Iste séz
konusu 6rnekler burada bu anlamda verilmistir. Ancak bunlar,
yukanda belirledigimiz hususlan agiklama ve dolayisiyla tezimizi
kanitlama konusunda digerleri kadar iyidirler. Bununla birlikte
bu 6mekler, bir baska ydnden de rastgele bir se¢cimin sonuclart
olmayip buytik 6l¢tide dikkatli bir okuyucunun rahathkla gore-
bilecegi ¢cok 6nemli bir nedenle belirlenmistir. Bu neden sudur:
Omeklerin cogu, Hz. Omer'in yasal ¢éziimlerinden ve kararla-
rnindan secilmigtir. Bunun sebebini gormek gi¢ degildir. Ctinka
ani ve muazzam fetihler sonucu, bizzat Medine'de ve fethedilmis
topraklarda biiytik sosyolojik ve politik sorunlarin ortaya ¢ikisi,
Hz. Omer zamaninda olmustur. Sosyolojik acidan belki de en
biiytik sorun, kdole ve cariyelerin sayisinda muazzam bir artisin
ortaya cikmis olmasiydi. Zaman icinde yavas yavas ozgurliikle-
rini elde eden bu kéleler, toplum i¢inde dylesine giiglenmistir ki
sonralar1 Emevi hanedaninin devrilmesinde dogrudan katkilan
olmustur. Imam Malik'in Muvatta'sim gézden geciren biri, Hz.
Omer'in, 6zellikle kéle sorunu ve daha da 6zel bir bicimde cari-
yeler sorunuyla ilgili olarak getirmis oldugu sosyal yasamadan
etkilenir. Iste bu ytizdendir ki bu érneklerin ¢ogu Muvattadan
alinmastir.

i
ORNEKLER

A- SAVAS HUKUKU

(1) Bir kabile bans yoluyla teslim olmayip da silahh ¢atis-
madan sonra boyun egmisse, Hz. Peygamber'in bu konudaki
uygulamas: sdyle idi: S6z konusu kabilelerin topraklan miisa-
dere edilir ve Miisliiman askerler arasinda ganimet pay1 olarak
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dagitilirdi. Bu, muhtemelen eski bir savas yasasi idi. Ancak,
Misliimanlar bu uygulamayi, Hz. Peygamber'in Stinneti olarak
kabul etmislerdir. Uygulamanin isleyis sekli agiktir: Diismam
yok etmek ve bu ugurda savasan Mislimam mukéfatlandirmak.
Gercekten de bu uygulama, ilk zamanlarda Miisliimanlarn
Arabistan disinda gerceklestirmis olduklan kii¢iik ¢aptaki fetih-
ler i¢in gecerliligini stirdirmistiir. Ancak, Irak (Sawad) ile Misir,
Hz. Omer zamamnda fethedilip Miisliiman topraklarina katildig
zaman o, bu bulytik topraklan Arap savascilan arasinda dagit-
mak ve boylece yerli ahaliyi topraksiz birakmak istememistir.
Hz. Omer, bu gériisiinde yalmz olmadig: ve bir¢ok gézde kimse
bu konuda kendisiyle gortis birligi icinde bulundugu halde, sid-
detli bir muhalefetle kars1 karsiya kalmigtir. Muhalefet dylesine
siddetlenmistir ki bir cesit kriz ortaya ¢ikmustir. Ancak Hz. Omer
goriistinde diretmis ve haklihgina su gerekceyi ileri stirmuistiir:
Eger Arap askerleri toprak sahipi olurlarsa savasci olmay: terk
ederler. Halbuki Hz. Omer'in asil gerekgeleri, sonralan anlagildig
gibi, ¢ok duyarl bir sosyo-ekonomik adalet anlayisina dayanmiyor-
du. Giinlerden bir gitn Hz. Omer, son derece genel bir bicimde
goriisint destekleyen ve genel ifadeler ile adalete olan sarsil-
maz imanim somutlastiran su ayetle tesadiifen yliz ytze gelir:
“Onlardan sonra gelenler; “Rabbimiz, bizi ve bizden 6nce inan-
mus olan kardeslerimizi bagisla; kalbimizde miiminlere kars: kin
birakma. Rabbimiz, siiphesiz ki sen sefkatiisin, merhametlisin”
derler” (59 Hasr, 10). Bu ayet, onun temel sosyo-ekonomik adalet
distnceleriyle harekete gectigini son derece kesin bir bigim-
de goézler oniine sermektedir: Fethedilen tilkelerin, (Misliiman
askerler arasindan sira ile) dagitilmasina, diinya halkinin ve gele-
cek nesillerin ihmal edilecegi gerekgesiyle kars cikmustir. !

Ancak bu ¢6ziim yolu, Kurann ve Hz. Peygamber'in
Stinnetinin yorumu ile ilgili son derece énemli bazi ézellikleri
ortaya koymaktadir. Stiphesizdir ki Hz. Peygamber savas sonucu
ele gecirilen topraklan miisadere etmistir. Bu olgu tarihsel agi-
dan oylesine acik ve dylesine kesindir ki bu, sonraki fakihlerin
“muhkem” ya da “mansus” olarak terimlendirdikleri stipheden
hali kesin hiikiim ya da davrams tarzidir. Bununla birlikte gercek

1 Ebu Yusuf, Kitabul- Harac; Kahire, 1302 H. s. 20.
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sudur ki muhkem ile miitesabih, “nass” ile “nass olmayan” ara-
sindaki bu kat1 ve sabit ayinm ilk ddnem Miisliiman kusaklan i¢in
mevcut degildir. Iste Joseph Schacht1 Origins of Muhammedan
Jurisprudence (sh. 224) adl eserinde, Fikhin ilk dénemlerinde-
ki gelismesinde “Kur'an’'m siirekli olarak tali bir konumda ele
alinmis oldugu” iddiasim sik sik tekrarlamaya sevk eden, bu
tarz ¢6ziim yolu olmustur. Bu yapilmasi gerekli olagantistii bir
aciklamadir. Kuskusuz ki bu bir seye yéneltmektedir. Ve o sey de
sudur: {lk dénemin kusaklan, sonralan “nass” yani metnin lafzi
olarak adlandirlan seyle kendilerini bagh hissetmemislerdir. Hz.
Omer'in durumu buna carpici bir érnektir. Hz. Omer'i, onunla
goriis birligi icinde bulunanlan, -ve sonunda onunla goriis birligi
icinde bulunmak mecburiyetinde kalan herkesi- son derece giiclii
hissettiren su diistince olmustur: Hz. Peygamber kabilelerle simr-
11 dar bir alanda gorev yapmustir; bundan dolayi, genis toprakla-
rm ve biitiin halklann séz konusu edildigi bir yerde aym uygu-
lamay1 gerceklestiremezsiniz. Aksi taktirde, Hz. Peygamber'in
biitiin hayati boyunca ugrunda savasms oldugu gercek adalet
ilkelerini ihlal etmis olursunuz. Bir sey kesindir: Ger¢i Hz. Omer,
cok dnemli bir konuda Hz. Peygamber'in Stinneti'nden ayrlms-
tir; ama bunu, Hz. Peygamber'm Siinneti'nin 6ziinii gerceklestir-
mek icin yaprmustir. Gergekten de tarihte, Hz. Peygamber'in mis-
yonunu bu denli yaratici, bu denli etkin ve bu denli basanlh bir
bi¢imde stirdiiren ¢ok az insan vardir. Ancak bunlar, yasayan her
toplumun siirekli bir bicimde -ama 6zellikle agir yeni faktérlerin
toplumun i¢ine girdigi zamanlarda- kabul etmek zorunda kaldig
secimler ve kararlardir.

B. CEZA HUKUKU

(2) Hz. Omer'in, siddetli kithk zamaminda hirsizlar i¢in 6ngo-
rillen hadd cezasim kaldirdig) bilinmektedir.

C. SOSYAL YASAMA
(8) Hz. Omer, cariyeler ile ilgili olarak séyle bir diizenleme
getirmistir: Efendisinden ¢ocugu olan hicbir cariye, ne efendisi

tarafindan satilabilir, ne hediye olarak verilebilir ne de mirasinn
bir parcasi olarak bir bagkasma devredilebilir. (Efendisi tara-
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findan azat edilmedikge) hayati boyunca, ona aittir; ancak 6li-
miiyle birlikte, derhal ézgtrliigiine kavusacaktir.”? Islamin ilk
gunlerinden beri, bir ¢ocuk diinyaya getiren cariyeye Ummu’l-
Veled dendigini biliyoruz. Ummu'l-Veled, Hz. Peygamber’'in
saghiginda, satilabilir, hediye verilebilirdi. Efendisinin éliimiinde
ise mirascilara kalirdi. Bu Araplann eski bir adeti idi. Ancak
Hz. Peygamber belki de buytik bir sosyal sorun olusturmadig
i¢in (dir ki ) bu uygulamay1 yasaklamanmustir. Bununla birlikte,
cariye, bir konuda, daha Islam'in bagindan beri -genelde kéleler
ile ilgili olarak Kur'ani yasama ve ahlaki tesvik sonucu ortaya
cikan gercek bir iyilestirme disinda- 6zel bir ayricalia sahip
olmustur. Bu ayrnicalik sudur: Bir ¢ocuk dogurdugu zaman
“Ummu'l-Veled” olarak adlandinlms ve bdylece bu sifat ile dzel
bir muameleye kavusmustur.

Ancak, Hz. Omer'in zamanina kadar, Ummu’l-Veled'in satil-
masini, hediye olarak verilmesini ve efendisinin 6liimiinden
sonra kole olarak kalmasimu engelleyecek yasal higbir tedbir
alinmis degildi. Ama, efendisinin §limiinde, hem onun hem
oglunun dzgurlige kavusmalan gerekiyordu. Hz. Peygamber'in
zamamndan bu yana neler oldu ki bizzat onun “sessiz” ona-
yina (Stunneti Sukiitiyye) bile mazhar olan bir adete karsi bir
yasamaya gidilmek mecburiyetinde kalindi. Asikardir ki Islami
bakimindan hayati olan bir sey tehlikede bulunuyordu. Ancak
olay1 daha yakindan inceledigimiz zaman, toplum i¢indeki yeni
birtakim etkenlerden dolay: biiyiik bir sosyal adalet sorununun
ortaya giktifim gortiiyoruz. Kélelerin ve cariyelerin sayilarinin
biytlik 6lctide artrmis olmasi birgok sorun ortaya c¢ikarmistir.
Ozellikle, ¢ocuk doguran cariyelerin -ki bunlarin sayisi fazlasty-
la artmsti- ortaya ¢ikardigl sorun ¢ok agir bir sorundu. Sayet
bunlar, satin alinms, satilmis ve hediye olarak verilmis olsaydi,
toplum tzerindeki etkileri ne olurdu? Hele 6zellikle ¢ocuklarin
maneviyatlan ve ahlaklan {izerine etkileri ne olurdu? Iste, Hz.
Omer’i bu cariyelerin satilmasinu ve efendilerinin éliimlerinden
sonra, kdélelik durumlarmin strdirtilmesini yasaklamaya sevk
eden, bu diistinceler olmustur. Efendi saghiginda, cariye kendi-

2 [mam Malik, Muvatta, Kahire, 1370/1951, II: 776.
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sine gocuklar dogurdugu icin, fiziki bir gereksinimden dolay,
ona sayg1 gosterdigi kabul edilir. Bundan dolayidir ki Hz. Omer,
kole sahibi kimselerin “haklanm” kismig ve hatta, Sitinnet'in
temellerini canli, giiclii ve giderek verimli tutmak i¢in Stinnet'e
bile kars1 cikmustir.

Geleneksel Hadis arastincilan yani ulema icin, Hz. Omer'in
yukanda zikredilen tedbiri sadece bir hadis, yani “Hz. Omer'in
s6z(" hakkinda bir rivayettir. Sahih tarihi rivayetler, bizim gézii-
miiziin éniinde onlarn “canl” kilacak tarihi -sosyolojik arka plan
gdz oninde bulundurularak incelenmedikleri i¢in, simdi bizim
icin hi¢bir anlam ifade etmeyen 611 bir malzeme olarak okun-
maktadir. Ulemamizdan bu malzemeleri zorunlu ve uygun bir
arka plan ile incelemelerini isteyebilir miyiz? Eminiz ki bu yapi-
Iir yapilmaz, Kur'an ile Stinnet'in nasil yorumlanmas gerektigi
sorunu medreseden yetigen (geleneksel) Hadis arastincilan igin
yeni bir anlam kazanacaktir.

(3.A) Hiirriyetini elde etmek i¢in, bedelini taksitler halinde
odemek tizere efendisi ile anlasan, ama taksitlerini bitirmeden
olen bir kélenin durumunu ele alahm: imam Malike goére,3? eger
béyle bir anlasmal (mukateb) kole, bir Ummu'l-Veled ile babasi
tarafindan 6denmemis taksitleri édeyemeyecek ve dolayisiyla
hem kendi hiirriyetini hem de annesininkini (Ummu’l-Veled)
elde edemeyecek kadar zayif olan ¢ocuklar birakmissa o zaman
cocuklann ozglrliklerini saglamak i¢in Ummu’l-Veled'in satil-
masl gerekir.

imam Malik'in bu yorumunun gercekten de dikkat cekici
ozelligi, Hz. Omer'in, Ummu'l-Veledlerin satilmasiru yasaklayan
emri ile baglantisinin kurulmamasidir. Elbette ki Imam Malik'in
tartistigi sorun, Hz. Omer'in emri kapsamina girenlerden farkh
olabilir; ancak o, Hz. Omer'in emrini bile zikretmez ki s6z konu-
su durumla onun baglantisim tartisabilsin ve boylece kendisi
gorustinin farklih@in acikca gosterebilsin.

Ger¢ekten de fikhimizin en temel ve carpici ozelligi, cesitli
kisimlan ile fikhi konularnimin ve ifadelerinin, tutarh bir sistem

3 Age., s. 798.
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olusturacak sekilde bir araya getirilmemis olmasidir. iste bundan
dolaywdir ki Filkah, dar bir anlamda hukulki bir sistemden ziyade,
yerinde olarak, “Miskimarun yukiimliliikleri izerine bir incele-
me” olarak tavsif olunmustur. Gergekten de swradan bir arastir-
maci bile Fikhin bu “pargacih@im (atomicity)” kolayca farkedebilir
bu, hemen biitiin ifadelerinin, fikri bakimdan birbirleriyle bag-
lantisiz bir bigimde gelismis olmasimn bir sonucudur. Bu sebep-
le, Fikih, bir sistem olmaktan ¢ok, her biri kendinde bir cesit
sistem olan muazzam bir par¢aciklar yigmmdir. Su halde Fikih,
genel olarak hukuki bir sistem icin malzeme olusturmaktadir,
ama bizzat kendisi hukulki bir sistem degildir. Bununla birlikte,
Fikhin, onu diger hukuki sistemlerden ayirdeden yeterince belli
bir dzellige sahip oldugunu inkar edecek degiliz. -onun bu 6zelligi,
Islamiliginin sonucudur.- Bizim inkar ettifimiz, onun, mantiki bir
bicimde baglantih, fikri bakamdan tamamlanms ve dolayisiyla
yeterince tutarl hukuki bir sistem oldugudur.

(4) Hz. Omer'in yukanda zikredilen karanyla baglantili bir
baska karar da onun su karandir: Eger bir kéle, sahibi ya da
sahibesi tarafindan ¢ok kotii bir muameleye maruz kalrsa,
devletin miidahale etmesi gerekir. imam Malik, “Hz. Omer'in,
efendisi tarafindan iskence edilen bir cariyenin ézgiir kuhinmasi-
n1 emrettigini nakleder.”

(5) Hz. Omer, yine soyle bir emimame ¢ikanr: “Cariyeleriyle
birlikte bulunan sonra onlan ihmal eden (ve daha sonra da bu
cariyelerin nereye gittikleri konusunda emin olmadiklan bahane-
siyle onlardan dogan 6z ¢cocuklanm reddeden) adamlar hakkinda
nasil bir karar verilmelidir? Cocugun efendisine ait oldugunu
ilan etmem icin onun, cariyesiyle birlikte oldugunu kabul etmisi
benim icin yeterli bir nedendir. O halde, ya cariyelerinizi kontrol
edin ya da birakn gitsinler.”> Bu ¢ocuklarn, herhangi biri tara-
findan goériniiste ya da gercek babalan olarak kabul edilmeme-
lerinden dogacak olan toplumsal kétiiliigiin boyutlan tizerinde
vanin artik siz diisiiniin. Bununla birlikte, sorun, dncelikle,
efendileri tarafindan bile olasihikla kontrol altinda tutulamayan

4 Age., s. 776.
5 Age., s. 742-3; burada zikredilen metin 743. sayfanin tistiindedir.
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cariyelerin sayllarimin muazzam bir bi¢gimde artmasimdan kay-
naklanmustir. Cariyeler ile cocuklanm hiir ilan etmek ve béylece
onlan topluma yeniden kazandirmak iizere Hz. Omer tarafindan
yukarnda alinan tedbirin anlammim simdi daha iyi anliyoruz.

D. TANIKLIK HUKUKU

(6) Irak’tan bir adam Hz. Omer'in yanina vard: ve ona séyle
dedi: “Size ne bas1 ne de kuyrugu (yani kisir bir dénga gibi ele
alinmasi gii¢) olan bir sey icin geldim.” Hz. Omer: “Nedir 0?”
diye sordu. Adam soyle cevap verdi: “Ulkemizde (Irak) yalanci
tarklik had safhaya vardi.” Hz. Omer: “Gergekten de éyle mi?”
diye sordu. Adamin buna cevabi “evet” oldu. Bunun tizerine Hz.
Omer sbyle dedi: “Allah’a yemin ederim ki {slam yénetiminde, hig
kimse, adil bir tamgin tamkhg olmaksizin hapsedilmeyecektir.”®
Elbette ki islam'da tamklik hukuku, tamgin giivenilirligi konu-
sunda, sekilsel de olsa, bazi kriterler sart kosmustur. Ancak,
burada 6nemli olan sudur: Usul hukukunun énemli bir kismu,
ortaya ¢ikan yeni durumlardan dolayr yeni bir anlam kazan-
mistir. imam Malik'in bu rivayetine, siki tarihsel elestiriciligin
testine karsi koyamayacag gerekcesiyle itiraz edilebilir; ¢linkd,
bir kere, biz, Irak'tan gelip Hz. Omer'e sikayette bulunan bu
“adamin” kim oldugunu bilmiyoruz. Ancak kanunlann yeniden
yorumlanmasi ve bunlarm, degisen sosyolojik durum is1ginda
yeni vurgu ve hatta yeni anlama kavusturulmasi haklindaki
gbriistimiz, bizzat bu hikaye; ister dogru, isterse yanhs olsun,
sayet hikaye dogru ise ister Hz. Omer, isterse bagka biri hakkin-
da gerceklesmis olsun tamamen gecerlidir.

(7) Bir anlasma geregince, bedelini taksitlerle ddemesi
kosuluyla efendisi tarafindan htrriyetini elde etmesine imkan
taninan bir kéleye “mukateb” (kendisiyle htirriyeti konusunda
anlasma yapilmis bir koéle) denir. Koélesinin hiirriyetini elde
etmesine imkan tanimasi konusunda hi¢ kimsenin yasal zorla-
ma ile kars: karsiya bulunmadigi sanilmaktadir; ancak bu tav-
nn devlet politikalan ile tesvik edildigi kuskusuzdur. Gergekten
de, Kur'an-1 Kerim'in “Kélelerinizden hiir olmak icin bedel ver-

6 Age., s. 720.
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mek isteyenlere gelince; eger onlarda hayir gortirseniz, bedel
vermelerini kabul edin.” (24 Nur, 33) yolundaki sézleri, Onun,
kéleleri hiirriyetlerine kavusturmak ve bdylece kéleligi kaldir-
mak konusundaki kesin niyetine yénelik herhangi bir stipheye
pek imkan tammmamaktadir. Ancak, o giinlerin savas ahlakimin
sonucu olarak kélelerin sayillannin asin derecede artmasi sebe-
biyle, Kur'anin bu amaci derhal gerceklestirilememistir. Bu
yiizden bu, Kur'an'in “Eger onlarda hayir goriirseniz” yolundaki
sozleri kolelerin hiirriyetlerine kavusturulmalan konusunda bir
simirlama degildir. Bu sézlerin sdylemek istedigi tek sey sudur:
Eger bir kéle, hlirriyetini elde edemezse, bu taktirde, hiir bira-
kaldiginda kendi ayag lizerinde durmasi beklenemez. Hiir bira-
kilsa bile kéle kalmaya devam edecektir.

Burada 6zgurliigi i¢in efendisiyle anlasma yapan kélesiyle
ilgili bir bagka sorun ortaya ¢ikmaktadir. Cok fazla kazanan bir
kole, taksitlerini bir defada 6deyip de miihletin bitmesini bek-
lemeden 6zgiirligiinii kazanamaz mi? Imam Malik bu konuda
soyle demektedir: Hanefi kabilesinden (Hanefi adimmn Hanefi
mezhebi ile bir baglantis1 yoktur.) Furafisah (Forphyrius?) (gori-
niige gore Grek-Siiryani ismi) ibn Umayr'in bir mukateb kélesi
vardi. Kélenin ¢ok parasi vardi, bu ytizden de bir an 6nce 6zgur-
ltiglint elde etmek istiyordu. Bu sebeple efendisine mukatabe
aktinden dogan bor¢ taksitlerinin tamamim bir defada 6demeyi
onerdi. Ancak Furafisah 6neriyi reddetti. Bunun tizerine, muka-
teb, o zamanlar Medine valisi olan Umavi Mervan'm huzuruna
varir ve ona sikayette bulunur. Mervan, Furafisahl huzuruna
¢aginr ve ondan Oneriyi kabul etmesini ister. Ama Furafisah
6neriyi yine reddeder. O zaman Mervan, akit parasinin koleden
alimp Beytu'l-Mal'e konmastm emreder. Kéleye de “git, artik htir-
siin” der. Furafisah bu durumu goriince paray1 alir.”” Bu olay1
yorumlayan imam Malik séyle der: “Bundan dolayidir ki bizim
bu konudaki yerlesmis uygulamamuz (emr; ancak daha énce de
acikladigimiz gibi, Imam Malik, “Emr, A'mal, Sunna ve’l-Emru’l-

Muctema™ terimlerini, Medine'deki uygulama ya da Stlnnet:

terimlerinin karsihig1 olarak kullanmaktadir) sudur: Ozel durum-

7 Age., s. 800.
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lar, bir mukatebin biitlin bor¢clanm zamanindan 6nce 6demesine
imkan verdigi zaman, ona bu hak tammmalidir. Efendisi de bu
oneriyi reddetmemelidir. Oncelikle, bu olay1 iki hususu ispat
etmek icin zikrettik. Daha once zikredilen dmeklerle birlikte,
koleleri dzgirliige kavusturmak icin devlet yetkilileri tarafindan
ahnms tedbirleri acikca gozler éniine sermektedir. Ikinci olarak,
bu 6rnek, daha 6nce de tekrarlanmis olan su gercegi canl bir
bicimde dikkatlerimize sunmaktadir: Stinnet, yani cemaatin canh
uygulamas: Safii sonras: 6gretinin iddia ettigi gibi, sadece Hz.
Peygamber'in eseri degil, aym zamanda Miisliimanlann kararlan
ve eylemleri sonucu ortaya ¢ikan distince stirecinin sonucudur.
Burada Mervan b. Hakem'in karari, imam Malik'e gore, uygula-
manin yani Stinnet'in bir par¢asidir. imam Malik'in, Suriye’deki
gen¢ cagdasi Evzainin Siinnet anlayisi icin de tamamen aym
sey gecerlidir. Irak okulu da aym Yasayan Siinnet ile baslamus,
ancak fikhi istinbatlarda (kiyaslarda) giderek daha fazla dzgir-
lik gostermis ve dolayisiyla gecmiste alinmis kararlara daha az
giivenmislerdir. Bununla birlikte, yaklasik olarak ikinci asrin
yansinda, bu hiir diistince, giderek Hadis seklini almistir. Ancak,
Irak hadisi, esas itibanyla Medine'deki Stinnet'ten ya da Evzai'nin
“uygulama”sindan daha az ydresel degildir.

m
GENEL SONUC

Yukanda verilen drnekler -¢cogunu zikretmedigimiz ve bir
kisminmi da gegen kisimlarda sundugumuz daha bir¢ok érnek-
bizim ilk dénem kusaklarmzin, Kur'an'in 6gretisine ve Hz.
Peygamber’in Stinneti'ne durgun bir sey olarak degil de farkh
sosyal adetler arasinda hem de yaratici bir bicimde hareket
eden bir sey olarak baktiklarim1 herhangi bir stipheye yer birak-
mayacak sekilde kamtlamaktadir. Islam, farkh sosyal olgular ve
durumlardan dolay1 yavas yavas gerceklesmesi gereken normla-
nn ve ideallerin adidir. Gergekten de, Islam, dogru bir bigimde
anlasilacak olursa, kendini gerceklestirmek icin siirekli yeni ve
taze formlar arar ve bu formlan bulur. Sosyal kurumlar, islami
faaliyet ile ifadenin en 6nemli sektorleridir. Su halde sosyal
kurumlar, sosyal adalet, yaraticihk vb. gibi Islami degerlerin
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tasimp yayilmas i¢in uygun araclar olmahdir. Iste, Stinnet'in ilk
donemdeki gelismesinden (¢ikardigimiz) acik ders budur.

Yanhs anlasilmak istemiyoruz. Bos liberalizmin serseri tav-
rnm ya da sekil ile 6z arasinda kesin bir ayinm yapmak isteyen
ve dolayisiyla, énemli olanin 6z oldugunu ve seklinse olsa olsa,
onun hantal bir esinden bagka bir sey olmadigini séyleyen menfi
spirtualizmi 6zellikle ve dikkatli bir bicimde reddediyoruz. Biz,
sekil ile 6ztn birlikte bir arada, birbirlerine bagh bulundukla-
i ve dolayisiyla her birinin zorunlu ve arzu edilir olduklanm
soyliiyoruz. Ancak, biz, sekillerin bile bir degisme tarzina sahip
olduklanni, ama yine de aym kaldiklanim da biliyoruz. Yasayan
bir imana ve yasayan bir topluma zararli olan sekiller degil,
sekilciliktir. Hz. Omer baz1 énemli konularda Hz. Peygamber'in
savasa dair sitnnetinin seklini degistirmistir; ancak, Hz.
Peygamber’'in Stinneti, bu degisiklikten dolayl, daha da verimli
olmustur. Gercekten de Miisliimanlar, Kur'anin tanmklik huku-
kunu degistirmisler ve bdylece iki tanik {izerinde israr etmek
yerine, davalan bir tanik ve bir yemin esasina gére karara bag-
lamaya baslamuslardir. Kur'an'in istediginin, iki tanigin taniklik
etmesinin degil de adaletin gerceklestirilmesi oldugunu gayet iyi
biliyorlardi. Kisisel itiraflan iceren bir kasete (elbetteki, kasetin
sithhati her tarlii siipheden hali bulunmalidir.) sahip olsak, bu
taktirde herhangi bir davada, bilinen tamklk sekillerinden bile
vazgecemez miyiz?

Ancak bu émekler hayatidir, yapici ve kesin cevaplar verme-
mizi gerektiren baska ve daha biiyiik sorunlan ortaya ¢ikaracak
kadar gucliidir. Bugiin olustugu sekliyle diinyamuzda, gelecek
nesiller i¢in en iyi manevi ve maddi sartlan yaratmak en énemli
goérevlerimiz arasinda mudir ya da degil midir? Eger gorevlerimiz
arasinda ise, geregi gibi ne doyurabildigimiz ne de egitebildi-
gimiz halkin ulu orta ¢ogalmasina diiriistce imkan taniyabilir
miyiz? Boyle bir sey Islami anlamda iyi bir sey midir?

Olur olmaz bir zamanda cocuk dinyaya getirmek bir
Muslimamn devredilmez mutlak bir hakki ise, miinavebel,
ama {imitsiz kat1 bir calisma dtizenini kabul edebilir miyiz? ik
yol daha kolaydir, ama bugiin benimsenmezse yarn secim artik
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bizim kendi se¢imimiz olmayacaktir ve dier alternatif ise, sade-
ce kendini bize kabul ettirecektir. Yine, ilk yolu benimseyecek
olursak, kontrolleri terketmeden 6nce, ne 6l¢tide ylksek bir
hayat standard: istedigimiz bir baska sorundur. Ancak, bitiin
bunlar, su anda ¢6ziime kavusturulmas: gereken sorunlardir;
ama gecmisin taklidinden degil, fakat Islami suurun derin-
liklerinden hareketle ¢oziime kavusturulmahdir. Eger, islami
suurdan simdi dogru ve basanh bir ¢6ziim yolu ortaya ¢ikacak
olursa, orada aymi zamanda Hz. Peygamber'in Stinneti de yasa-
yacaktir.
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John A. Williams, Islam (Great Religions of Modern Man), New York,
1961.
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