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HELLENISTIK CAGDA
FELSEFE VE BILIiM

Klasik felsefenin Hellenistik déneminin genelde (Biiyiik Iskender’in 6liimiin-
den tam olarak bir yi1l sonra) Aristoteles'in MO 322'deki éliimiiyle bagladig1 ve
Ptolemaios hanedaninin son Misir kraligesi Kleopatra'nin MO 30'daki 6liimiiy-
le sona erdigi s6ylenir. Hellenistik ¢cagda daha gelismis bir felsefi “okul” fikri
ortaya ¢ikar. Platon'un Akademeia’s1 ve Aristoteles'in Lykeion'u baz1 agilardan
birer felsefe okulu sayilabilirse de, Hellenistik ¢agda dogal diinya, mantik,
epistemoloji ve etik alaninda az veya ¢ok ayrintili yorumlar sunan, birbirleriy-
le rekabet halinde gesitli 6gretiler gelistirilir. Bu diisiince okullar1 kurumsal
acidan az veya ¢ok kati bir bigim edinir, baglarinda ortak bir kararla segilen
bir lider veya skholarkheés bulunur ve bu liderin 6liimiinden sonra onu izleyecek
halefi de oldukga resmi bir prosediirle belirlenir. Bu dénemin baslica iki okulu
Stoacilarn ve Epikounosgularin okullaridir. Ancak Kynikler ile Kyreneliler gibi
daha kiigiik okullarin da var oldugu ve Platon'un Akademeia’si ile Peripatetik-
lerin de varhklarim siirdiirdiikleri unutulmamaldir.

Bir tek Epikourosgulann ilk yillariyla ilgili olarak, Diogenes Laertios'un
Epikouros'un biyografisinde aktarildig: i¢in kayda deger miktarda metne sahi-
biz. Daha sonraki déneme ait olan Cicero ile Lucretius'un eserleri, MO I. yiiz-
yilin felsefi ortamini daha iyi anlamamiza izin verir, ama tarihgiler Hellenistik
cagin felsefesi konusunda kismi ve dolayh tanikliklar1 temel almak zorunda
kalir. Dolayisiyla MO III. yiizy1l sonlarinin ve II. yiizy1l baglarinin felsefi hayat1
hakkinda genis bilgi sahibi olmak zordur.

Hellenistik ¢agin baglarn kendinden 6nceki klasik ¢agin devamim olustu-
rur. Baglica faaliyet merkezi Atina olmaya devam eder ve klasik ¢agin biiyiik
filozoflarinin etkisi hissedilmeye devam edilir. Bu dénemde ortaya gikan felsefi
akimlarin gogu Sokrates’e dayanir, ama her Hellenistik Sokratesgi okulun farkl
bir Sokrates algisi vardir. Dolayisiyla Stoacilar ve Akademeiacilar bir anlamda
hem Sokrates’'in miras1 hem de bilme imkan1 gibi 6nemli felsefi meseleler agi-
sindan rekabet halindedir. Aralarindaki tartismalar, Erken Hellenistik ¢agin
felsefesine 6zgli bir bagka yoni takdir etmemizi saglar: Bu donemde felsefe,
birbirlerinin goériisleri konusunda son derece bilgili olan ve muhtemelen sik
s1k kars1 karsiya gelen oldukga kiigiik bir aydin toplulugunun faaliyetidir. An-
cak felsefi okullarin sayisinin giderek artmasi, taraflarin kendi yaklagimlarina
sigindiklar1 anlamina gelmez. Ornegin Cicero’'nun Academica eserinden kav-
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ranmilir imgelere iligkin bazi izlenimlerin anlagilmasi yoluyla bilgiye ulagma ih-
timali konusunda Stoacilar ile Akademeiacilar arasindaki tartigmanin okulun
ilk iki kusag1 doneminde gelistigi ve taraflarin birbirlerinin yaklagimi konu-
sunda derin bilgi sahibi olmasini gerektirdigi anlasilir. Savlar ile kars1 savlar
sunmanin aligilageldik oldugu bir diinyada bdyle bir durum sasirtic1 degildir.
Cicero'nun Academica eserinden ayrica Erken Hellenistik cagdan giiniimiize
ulasmis metinlerin yorumlanmasinin genelde zor oldugu da anlagilir. Cicero
tarih agisindan Stoacilar ile Akademeiacilar arasindaki tartigmalara daha ya-
kinsa da, o bile MO IIL yiizy1lin felsefi ortamini, dénemin en hassas meseleleri-
nin tartigildig karmasik bir savas alam olarak gosterir.

Bu uzun siireli ve hararetli tartisma igerisinde filozoflarin yaklagimlarim
birbirinden ayirt etmek zordur ve i¢ ice gegmis farklh okullarin hikayeleri bu
isi daha da zorlastirir. Farkli okullarin taraftarlarinin belli bir dogmay1 sa-
vunmaya baslamadan veya birkag yaklasimi birlestirmeden 6nce hep bir arada
egitim almasi, bu doneme 6zgii bir adettir. Ayni felsefi akim igerisinde siklikla
fikir ayrnliklar ve béliinmeler de yasanir. Zaman iginde az veya ¢ok sabit bir
terminolojinin gelismesi, bu degisken durumun ve farkh felsefi okullar kars:
karsiya getiren tartigmalarin sonucu olabilir. Ortak terimlerin genel olarak ka-
bul gérmesi, kismen farkli bakis agilarim elestirmeyi kolaylastiran pratik bir
zorunluluktur.

Hellenistik ¢agin ii¢ yiizyilinda bireysel kiyaslama ve felsefi etkilesim
adetleri muhtemelen ortadan kalkmaz, ama bu donemde felsefe alaninda “me-
tinsellestirme” olarak tanimlanabilecek olguda artis olur. Hellenistik filozoflar
genelde verimli yazarlardir ve zaman i¢inde Stoaci ve Epikouros¢u metinlerden
olusan bir corpus’un [kiilliyat] giderek gelismesi, bu dogrultudaki yorumcular
cesaretlendirir. Bu siirece hem felsefe tarihinin hem de miinferit okullarin ta-
rihinin yeniden kurgulanmasina izin veren belgelerin toplanip siniflandirilma-
sma duyulan ilgi de eslik eder. Filozoflarin siralamasini, hocalarla 6grencileri
arasindaki etkilesimleri ve iligkileri ayrintili sekilde konu alan diadokhai tii-
rii, Hellenistik ¢agin baslarindan itibaren gelisir ve gagdas felsefi diisiinceleri
Sokrates’ten 6nceki filozoflara baglama arzusunu yansitir. Birgok felsefe okulu,
kurucularinin entelektiiel biyografisine giderek daha ¢ok ilgi duyar ve onu ken-
di felsefi kimliklerinin teminati olarak gorir.
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EPIKOUROSCULUK

James Warren

Epikouros ve Epikourosgulugun Kokeni

Hellenistik ¢agin en 6nemli felsefe okullarindan birinin kurucusu olan Epiko-
uros MO 341'de Samos'ta [Sisam), Atinal1 anne-babadan dogar. Uzun bir siire
boyunca yolculuklar yapan ve Lampsakos ile Mytilene’de Epikourosgu gruplar
olusturan Epikouros, MO 306 civarinda Atina'ya yerlesir. Sehrin hemen disin-
da, Bahge ad1 verilen bir yerde, sayisi1z 6grencisi olan bir felsefe okulu kurar.
MO 271'de 6ldiigiinde miilkiinii, Hermarkhos'un (MO y. 325-250) liderliginde-
ki okulla ilgilenmeye devam etmeleri sartiyla iki Atinali arkadasina birakir
(Hermarkhos Atina yurttasi olmadig: i¢in okulun yasal sahibi olmaya hakkl
yoktur). Epikouros'un 6liimiinden yiizyillar sonra bile Epikourosc¢u topluluklar
Akdeniz’in dort bir tarafina yayilmaya devam eder ve Cicero’'nun arkadasi Atti-
cus (MO 110-32), Roma toplumunun ileri gelen baz: gahsiyetleri ve tiran katili
Kassios, Epikourosgulugu benimser.

Kaynaklar ve Belgeler

Epikouros’un hayatina ve kisgiligine dair birgok ayrintiyi, miiritleri tarafindan
muhafaza edilmis mektuplan ve felsefi eserleri sayesinde biliyoruz. Bu eserler,
Diogenes Laertios'a ait Unlii Filozoflanin Yasamlan ve Ogretileri gibi eserlere
dahil olmalar veya MS 79'de Veziiv yanardaginmin patlamasiyla Herculaneum'da
bulunan ve sayisiz eser arasinda Epikouros’un metinlerini de igeren zengin bir
kitiiphanenin lavlarin altinda muhafaza edilmis olmasi gibi tesadiifi nedenler-
le giiniimiize ulagabilmigtir. Lucretius'un muhtemelen MO I. yiizyilda yazdig:
De rerum natura (Nesnelerin Dogast Uzerine) adli, heksametron [altili él¢ii]
veznindeki Latince giir de Epikouros'un eserlerini Roma halkina tanitmay:
amaglar. Lucretius'un Latin edebiyat1 lizerinde kayda deger bir etkisi oldugu
gibi (Vergilius'u diigiinmek yeterli olacaktir) bu siir de Epikouros'un doga fel-
sefesini ve Hellenistik cagda Roma’da nasil karsilandigini anlamamiz agisin-
dan 6nemli bir rol oynamigtir.
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Epikouros’un portresi, MO II1. ytizyua ait bir eserin Roma dénemi kopyast, I1.
yuzyil, Ravenna, Museo Nazionale
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Her haliikarda biitiin bu bilgilerin ¢gesitli ellerden gegtigini ve birtakim Epi-
kourosgu gevrelerde kurucularinin imgesinin ideallestirilmesine katkida bulu-
nan genis kapsamli bir edebi hareket baglaminda goz 6niine alinmasi gerekti-
gini unutmamak gerekir.

Epikouros’un antikgagdan giiniimiize ulasmis gesitli biistlerinde ve heykel-
lerinde derin diigiincelere dalmay: ifade etmek tizere tasarlanan aligilageldik
felsefi pozlar yerine ciddi, ama huzurlu bir yiiz ifadesiyle Epikouros¢u huzurlu
hayat idealini simgeleyen, ac1 veya kaygi bilmeyen, sakall1 bir adam goriiriz.

Elimizdeki tamkliklar temelinde, Epikourosgulugun etkisi en azindan III.
ylizy1l basglarina kadar siirer, ama Hiristiyanligin siyasi ve entelektiiel alanlara
hakim hale gelmesi karsisinda direnemez, ¢iinkii neredeyse tim 6nemli felsefi
meseleler de Epikourosgularla Hiristiyanlar birbirine zit goriisler sergiler.

Diinya Goériisiine Metodolojik bir Yaklasim

Epikouros Diinya'nin ve insanlarin diinyada kapladig: yerin felsefi yorumunu
sunar; ona gore bu yer eksiksiz olmali ve istikrarli, mutlu bir hayata erigsmeyi
amaglamalidir. Epikouros’un metodolojik yaklasimi temelde tecriibidir; Kusku-
cularin duyumlarimizin gergeklik konusunda faydal bilgiler sunma yetisine
dair siiphelerini reddeder ve tiim duyumlarin Diinya'nin gergekte nasil oldugu-
nun en dogru tasviri oldugu konusunda 1srar eder.

M'jww LE ol

8 :
—

Samos Heraion'unda bir stitun
kaidesi, MO III. yiizyl
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Bilgi
Ancak Epikouros’a gore her haliikarda sadece duyumlar: temel alarak maddi
gercgeklik konusunda aceleci sonuglara varmaktan kaginilmalidir. Bir yandan
duyularin izlenimleriyle gelisen bir goriis edinmek kesin olarak yanligsa da,
diger yandan bu izlenimlere tamamiyla giivenmemeliyiz. Ornegin suyun igin-
de duran kiiregin egri gorindiigii ve gorme duyumuzun bu goriintiiyi bize gii-
venilirmis gibi aktardig: dogruysa da, bundan kiiregin egri oldugu sonucuna
varmamaliyiz. Dolayisiyla kiirekten elde ettigimiz duyumlar: dogrulamak son
derece 6nemlidir. Bu amagla, elde edilen izlenimlerin hepsiyle tutarh olan bir
goriis edinmek icin kiiregi farkh sartlar altinda ve dokunma gibi duyulardan
da yararlanarak gormek gerekir. Bu yontem dogrudan algilanamayacak seyler
soz konusu oldugu zaman bile uygulanmalidir; bu durumda da edindigimiz
goriiglerin hi¢bir duyumla gelismemesi gerekir. Ornegin Epikouros’a gore ev-
renin gériinmez ve boliinmez madde pargaciklar: olan atomlardan olustuguna
inanmamiz gerekir; boslukta siirekli olarak hareket eden atomlar bazen bir
araya gelerek goriiniir ve makroskopik nesneler olusturur.

Bu atomcu goris, gergeklikten algiladiklarimizla, duyulardan bagimsiz gesit-
li temel 6nermelerin bilesiminden zorunlulukla elde edilen sonug olarak sunulur.

Atomizm ve Tesadiif

Atomcu kozmolojiye gore ayrica evren buyiikliik ve siire agisindan sonsuzdur

ve bizim diinyamiz (veya kosmos), sonsuz sayida olasi Diinya'dan sa-

dece biridir. Evrenin belli bir yerinde bir simir olmas: igin herhangi

Epikouros, bir neden yoktur ve oldugu kabul edilse bile bu sefer evrenin di-

Doga Kurama ~ $1nda ne oldugu sorunu ortaya gikar.

Bu 6nermeye dayanan 6nemli ahlaki sonuglar da s6z konusu-

dur. Diinyamiz gesitli atomlarin rastgele ¢arpismasindan olusmus

ve belirli bir nedenle yaratilmamis veya tasarlanmamistir. Cevremiz-

deki her sey adetleri ve ihtiyaglari géz 6niine alinarak yaratilmig gibi goriinse

de, aslinda sadece en etkin ve bagarili 6rneklerinin hayatta kaldig: gesitli gi-

risimlerin ve rastgele hatalarin sonuglandir. Bu elbette hayatimizin anlamsiz

veya amagsiz olmasi gerektigi anlamina gelmez. Epikouros’un yapmak istedigi

sey, insanlarin hayatlarini ve yasadiklari diinyay: bir veya daha fazla ilahi ya-
raticiya borglu olduklar: gibi bunaltic: bir fikirden kurtarmaktir.

Atomlar

Epikouros'un atomcu goériigii birgok agidan Leukippos ile Demokritos'un yiizler-
ce y1l dnce 6ne stirdiigii gorisi hatirlatirsa da, aralarinda bazi ufak tefek farkl-
liklar s6z konusudur. Her seyden 6nce Epikouroscgular atomlarin, maddi olarak
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Iskelet kupast, Boscoreale. Oturanlar Zenon ve Epikouros, siitunun
tizerindeki moira Clotho. Yazitta “Zevk en yiiceiyidir”yaziyor,
MO 1. yiizy1l, Paris, Musée du Louvre

bolinmez olsalar da, teorik olarak bolinmez olan kiigiik pargalardan
(Lucretius'un terminolojisine gore minima) olustuklarim belirtir. Bu kiigiik par-
calar paradoksal olarak hem kesif hem de yaygindir ve atomlarin farkh (ama
sonsuz degil) bigimlere sahip olmasi bunlarin birlesimine bagh oldugu i¢in Epi-
kourosgular bazen makroskopik nesnelerin olgusal niteliklerindeki farkliliklari,
onlarn olugturan atomlarin bigimleri temelinde agiklarlar. fkinci olarak Epikou-
rosgular, atomlarin agirliklarimin ve etkilerinin yani sira 6ngoriilen seyirlerinin
de bazen saptigina inanirlar. Daha sonra Lucretius'un clinamen adin verecegi
bu sapma ¢ok kiigiik olsa da, sebepsiz bir hareket oldugu igin elestirmenleri ara-
sinda alay konusu olur, ama muhtemelen Epikourosgulara gore inkar edilemez
bir hakikat olan insanlarin kendi belirledikleri sekilde hareket edisini agiklamak
i¢in 6ne stirilmiistiir. Rastgele hareket eden atomlardan olusan bir diinya gorii-
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sii fiziksel determinizmi tehdit eder. (bkz. Demokritos) Insanin sorumluluk duy-
gusu 6zgiir olduguna ve determinizm onunla uyumsuz olduguna gére, atomlarin
hareketinin tamamiyla rastgele olamayacag: sonucu ortaya gikar..

Dionysios'un dogumu, Perge (Tiirkiye) tiyatrosundan bir algak kabartma, I1. yiizy1l

Tanrilar ve Ote Diinyada Hayat

Epikouroscgular tanrilarn insan bi¢gimli oldugunu israrla savunurlar. Kozmolo-
jilerin de ilahi yaraticilara yer yoktur; ama insan toplumlarinda ilahi varliklara
inancin neredeyse evrensel bir 6zellik oldugunu goéz 6niine alarak, bu inancin
gercek bir olguyu temel almasi gerektigi sonucuna varirlar. Onlara goére in-
sanlarin biiyiik kismi, hem gereksiz olan hem de tanrlann ilahi dogalaryla
uyumlu olmayan ¢esitli endiseler ile nitelikleri hatali olarak tanrilara atfeder.
Tanrilar varsa, ideal hayatlar siiriiyorlardir, bundan dolay: da Epikourosgulara
gore onlarin tamamiyla insanlara 6zgii adet veya inaniglara ilgi duyacagim
diisiinmek anlamsizdir. Bir tanri, gozdesi bazi 6liimliilere yardimci olmakla ve-
ya ritiielleri dogru sekilde yerine getirmeyenleri cezalandirmakla ugrasacaksa,
ideal bir hayat stiremez.

Ataraksia

Benzer sekilde tanrilar bir diinya yaratma ihtiyaci duysalardi veya Diinya'nin
igleyisine miidahale etmek zorunda kalsalardi, haklan olan hayattan daha koti
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bir hayatlan olurdu. Dolayisiyla tanrilarin, 6limlilerin de arzu etmesi gere-
ken, kaygilardan yoksun bir hayat siirdiiklerini diigiinmek dogru olacaktir. Bir
Epikourosgu dindar oldugunu ilan edebilir, ama tanrlara baghlig,
tanrilarin insanlara karsi tamamiyla kayitsiz oldugunu kabul
etmelidir. Bir tanrn, Epikourosgunun arzu ettigi hayat modelini
temsil eder ve tiim endiselerden yoksun bir hale (ataraksia)
ulasan herhangi bir Epikourosgu bir tanrn sayilmay: hakkeder.

Epikouros,
“insanlar
arasinda bir
tanrn gibi”

Oliim

Bu tanrisal hayat idealinin bir Epikourosgunun, atomlardan olusan tiim di-
ger bilesimler gibi 6limli oldugunun ve bir giin hayatinin sona ereceginin
bilincini de temel aldig1 sanilir. Epikourosgular 6liimden sonra hayat olabi-
lecegi fikrini reddederler ve insanlarin beden ve ruh bilesiminden olustu-
guna inanirlarsa da, beden gibi ruhun da belirli bir tir atomdan olusan bir
bilesim oldugu ve kisinin 6liimiyle yok olup dagildigr konusunda israrci-
dirlar. Oliim korkusu insanlarin mutsuzlugunun baslica nedenlerinden biri-
dir; Epikourosgular bu korkudan kurtulmak i¢in 6liimiin s6z konusu kisinin
tamamiyla yok olmas1 anlamina geldigini belirtirler. Bu durum goéz 6niine
alininca sézde 6te diinyada yasanabilecek cezalandirmadan veya 6diillendir-
meden dolay1 endise etmek akildisi olacaktir, bu durumda insanlarin hatal
olarak ote diinyada 6diillendirilmek amaciyla verdikleri ugraslar anlamsiz
hale gelir. Higbir pargamiz 6limden sonra hayatta kalmayacagina gore kork-
mamiz yersizdir.

HAZZIN DOGASI

Hedonizm

Epikourosgular ahlak agisindan da neyin iyi neyin kétii oldugunun kararlagti-
rilmasi gerektiginde, haz ve ac1 deneyimimizin hakikatin 6lgiitii sayi1lmas ge-
rektigine inanirlar. Epikourosgulara gore zevk veren deneyimler iyi, ac1 veren
deneyimler de tabii ki kotiidir.

Epikourosgular gok kii¢iik ¢ocuklarin ve akil sahibi olmadiklan i¢in hay-
vanlarin haz pesinde kosup acidan kagindiklarim, hatta hazzin iyiligine ve aci-
nin kotiligine dair bir inanglar olmadan bu sekilde davrandiklarina gére bi-
rini isteyip digerini reddetmelerinin tamamiyla dogal olmasi gerektigini vur-
gularlar. Epikourosgularn felsefesine gore her tiirli haz hedef alinmamalidur,
¢iinkii belirli bir hazzi elde etmeye ¢calismak daha {istiin bagka bir hazza engel
olabilir veya daha biiyiik bir aciya neden olabilir. Hayatimizdan azami haz al-

21



FELSEFE TARIHI 2

may1 planhyorsak, duyularimizin sundugu kanitlan géz 6niine almanin yani

sira, akil ve muhakemenin de énemli bir rol oynadigini kabul etmeliyiz.

Bir kline'ye oturmus iki sélen davetlisi ve bir kadin miizisyen (hetaira),
MO I yiizy1], Paris, Musée du Louvre

Epikourosgular hazzin dogasina sira disi1 bir agidan bakarlar. Antikcag
filozoflarinin biiyiik kisminin tersine, haz ile aci arasinda bir halin varligini
reddederler ve azami hazzin, biitiin ac1 ortadan kaldirildig1 zaman yasandig:
sonucuna varirlar. Epikourosgular ayrica hem bedenen tam aci yoklugu (on-
lann tarifine gére aponia) hem de ruhen tam ac1 yoklugu (ataraksia) haline
ulasildigl zaman haz degisime ugrayabilir, ama artamaz.

Hazlarin Hakimiyeti

Epikourosgulara gore haz dolu bir hayat ne liiks ne de asinlik igerir. Hayatin
amaci bitiin acilann ortadan kaldinlmasi ise, mimkiin oldugu kadar aci-
lardan yoksun bir hayat temin etmenin en etkili yolu, tamamiyla dogal ve
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zorunlu olmayan tiim hazlar da ortadan kaldirmaktir. Ornegin siyasi iktidar
arzusunu gercgeklestirmek zor oldugu ve bu yolda ilerlerken birgok aciya ne-
den olabildigi i¢in, Epikourosgular tarafindan tamamiyla dogaya aykir: sayi-
Iir. Siyasi iktidar hi¢bir insani ihtiyac: karsilamadig i¢in, iyi bir Epikouroscgu
onu g6z Oniine almayacaktir ve benzer gekilde, ¢gok spesifik olan veya elde
edilmesi zor olan higbir seyi arzulamayacaktir. Insanin, en temel aghgim ve
fizyolojik ihtiyaglarimi karsilamak disinda belli bir yiyecege dogal bir ihtiyaci
olmadig igin, iyi bir Epikourosgu sadece a¢ veya susuz olmamay isteyecek-
tir. Bu ihtiyaglarin tam olarak ne sekilde karsilanacagina kayitsiz olmalidir.
Epikouros’un kendisi sadece su ve ekmekle giizel bir sekilde karnin1 doyura-
bilmekle bobiirlenir.

Gereksiz Olandan Kurtulmak

Epikourosgu 6gretinin genel stratejisi, risklerden kaginmay: temel alir; acinin
yok edilmesi hazzin hedeflenmesi anlamina geldigine gore, tiziinti ve huzur-
suzluk kaynaklarim ortadan kaldirmay1 basaranlar ipso facto olabilecek en
zevkli hayatin tadin1 gikaracaktir. Antik¢ag (ve modern zaman) elestirmenle-
rinin biyik kismi gériiniirdeki bu katiligl, Hedonist iyi hayat vaadiyle uzlag-
tirmakta zorluk geker, ama Epikourosgular tiim gereksiz unsurlarindan kurta-
rilmis olan hazzin dogasina iligkin bu alginin tiim insanlarin olabilecek en iyi
sekilde yagamasina izin verdigini 6ne siirerler. Ote yandan Epikourosgularin
fedakarliklarla dolu bir hayat yasadigini varsaymak yanlig olur. Epikouros-
cularin yaptigl, en ragbet goéren seylerin mutlu bir hayat siirmek igin elzem
olmadigini ve onlan 6lgiisiiz sekilde arzulamanin kaygidan yoksun bir hayat
yasamay imkansiz hale getirdigini gormektir.

Dostlugun ve Toplumun Rolii

Epikourosgular dostlugun ve toplumun mutlu bir hayatta temel rol oynadigina
inanir. Toplumsallik insanlarin dogal bir niteligidir ve dostlarin hayatin kalite-
si tizerinde olumlu bir etkisi olmasi, giivenlik unsurunun yani sira birer haz ve
yardim kaynag: olusturmasi1 mimkiindir. Epikourosgularin dostlugu, birbirle-
rine deger veren dostlar arasinda karsilikli bir yardim ve haz aligverisi olarak
gordigi anlasilmaktadir.

Epikourosgu gruplarin kendi aralarinda oldukg¢a yogun bir toplumsallik
sergiledigi agiktir: Epikouros’un 6grencileri diizenli olarak bir araya gelip be-
raber yemek yerler ve birbirlerinin esenligine ilgi gosterirler. Bu, etkili bir egi-
tim sistemi igin elzem sayilabilir: bir 6grencinin hocasinin tavsiye ve agikla-
malarina ihtiyaci olabilir, hoca da 6grencinin sahsi ihtiyaglarim ve egilimlerini
goz Oniine alarak ona en uygun sekilde tavsiyelerde bulunmay1 6grenmelidir.
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Adalet

Siyaset kuramina gelince, Epikourosgular adaletin, bagkalarindan kaynakla-
nan saldirilardan ve acidan korunma ihtiyacindan dogdugunu, dolayisiyla iyi
bir yasanin tiim yurttaslara kaygidan yoksun, huzurlu bir hayat siirme imkan
vermesi gerektigini one siirerler. Adalet bu genel gayenin 6tesinde kendi bagina
herhangi bir degere sahip degildir ve tiim gegerli hukuki sistemler bu gayeyi
gozetse bile, ylirirliikteki yasalar baglamlara ve farkl toplumsal sartlara bagh
olarak farklilik gosterebilir.

Epikouroscgulugun elestirmenleri bu yaklasima su argiiman temelinde karsi
cikmiglardir: Eger yasalarin kendi baglarina bir degeri yoksa, o zaman onlarn
ihlal etmek kotii bir hareket degildir ve eger Epikourosgular cezalandirilmaya-
caklarindan emin olduklar i¢in yasalar ihlal edebilirlerse, bunu yapmamalar:
icin neden yoktur ve daha da kotiisii, eger yasalar ihlal etmek genel anlam-
da esenliklerine katkida bulunursa, o zaman yasalar: ihlal etmenin son derece
tavsiye edilir bir eylem oldugu sonucuna varilabilir. Epikouros da bu elestiriye
cevaben, sug isleme sonucunda tutuklanma olasiliginin yeterince endiseye (do-
layisiyla da aciya) neden oldugunu, bundan dolay: yasalar: ihlal etmemenin
daha iyi oldugunu séyler.

Epikourosgularin dost gevreleri diginda toplumun geri kalaniyla iligkileri
bazen gergindir. Yurttas statiisiine sahip olanlar genelde kamusal hayata faal
olarak katilim gdsterir ve muhtemelen Epikouros'un siyasete ilgisizligini siip-
heli bulup gizli tanr tanimazliginin toplumun yapisi igin bir tehdit olusturdu-
gunu distnirler.



STOACILIK

Paolo Togni

Stoaci Okul ve Doktrini

EsKki tiiccar, Kitionlu Zenon, MO 300 y1l1 civarinda Platon’un Akademeia’sindan
ayrildiktan sonra Atina’nin Boyal1 Revaklari'ni (Stoa Poikile), Hellenistik ¢agin
en 6nemli felsefi okulu haline gelecek olan akiminin merkezi olarak belirlemis-
tir. Stoac1 diisiince, ge¢irdigi evrim boyunca, Zenon'un olusturdugu ilk profilin
cesitli yonleri tizerinde etkili olan ve onu kokli sekilde degistiren gesitli etkile-

Attalos stoa’sindan bir parga, MO y. 140, Atina, Agora Miizesi
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re maruz kalir. Stoac1 6gretinin 6zellikle MO 1II ile 1. yiizy1l arasinda gegirdigi
doniigiimler o kadar etkilidir ki, Hellenistik Stoacilik iki doneme ayrilarak ele
alinir. MO III ile IL yiizy1l arasinda yaganan Eski Stoacilifin baglica temsilcile-
ri, Zenon'un yani sira Khioslu Ariston, Assoslu Kleanthes, Soloilu Khrysippos,
Babilli Diogenes ve Tarsoslu Antipatros’tur. MO II ile I. yiizy1l arasinda geligen
Orta Stoacilik doneminde ise okulun liderleri 6nce Rodoslu Panaitios, sonra da
Apameial1 Poseidonios'tur. Ancak Hellenistik Stoaciligin en azindan iki yoni,
yuzyillar boyunca muhafaza edilir: Bunlar bir yandan okulun Sokratesgi koke-
ni, diger yandan Stoac: diigiincenin sistematik yapisidir.

Sokrates’in Varisleri

Stoacilar kendilerini Sokratesgiligin tek hakiki varisi olarak goriirler ve
doktrinleriyle, gelenekler yoluyla aktarilan Sokratesgi 6gretilerin gergek muha-
fizlan1 ve yorumcular: olduklarina inanirlar. Ote yandan Zenon'un, Kynik okul
basta olmak iizere Stoa'y:r kurmadan 6nce iiyesi oldugu tim felsefi okullar da
Sokrates'ten tiirediklerini iddia ederler.

Sokrates ve mousa'st, Mousa lar Lahidi'nden bir ayninti,
Roma, MO II. yiizy1l, Paris, Musée du Louvre
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Stoa Sokratesgiliginin en ilging yonlerinden biri, Sokrates’e atfedilen ve iyi-
ligin bilgisi i¢in erdemli bir hayat siirmenin zorunlu oldugunu savunan “ah-
laki entelektiializm” adh felsefe tezinin radikallestirilmesiyle ilgilidir. Hem
Sokrates’e hem de Stoacilara gore erdem (aretg) ve bilgi (episteme) 6zdestir, ama
Stoaci filozoflara gore bunlar, erdemli zihinleriyle siradan insandan (phaulos)
ayirt edilen bilgelerin (sophos) uzmanlik alanidir.

Bilge

Bilgeler, dogayla uyumlu sekilde yasamayi, yani kozmik olaylann anlama ve
kendi varligini onlarin seyrine gére ayarlama becerilerine sahip tek canli olan
insana doganin bahgettigi biligsel araglar1 dogru gekilde kullanmay1.6grenmis
olanlardir. Biyiik bir emek ve sabirla bu potansiyeli fiiliyata geviren, evrene
hakim olan ve diger insanlarin goguna karanlik ve gizemli gelen ilahi igleyisleri
gercek anlamda bilen ve yorumlayan insan bilgedir.

Dolayisiyla Stoacilarin ahlaki entelektiializmi, kozmik olgularin bilgisiyle
uyumlu pratik bir hayatin yasanmasi arasindaki zorunlu baglantinin kuram-
lagtirilmas1 anlamina gelir. Stoaci bilgeler erdemli olmak zorundadir, ¢iinkii
olaylar konusunda bilgi sahibi olmak kendi varliklarim1 o olaylara adapte et-
melerine neden olur. Ancak erdem emaresi olan bu adaptasyonda Stoac1 bilgeyi
niteleyen 6zgiirlik de sergilenir. Olaylarin seyrine adaptasyon, insanin kade-
rini pasif olarak kabullenmesi anlamina gelmez. Bilge kendi kendini erdemli
olmaya zorlamaz. Tam tersine Stoaci bilgeler bireysel kaderlerin, dolayisiyla
da kendi kaderlerinin gergeklesmesinin, evrenin tamamini kapsayan ve kaginil-
maz olarak iyiyi amaglayan ilahi bir projenin gergeklesmesi agisindan iglevsel
oldugunun bilincindedir. Dolayisiyla 6zgiirliik de ilahi takdir tarafindan karar-
lagtirilmis bir projeye bilingli olarak uymak anlamina gelir. Stoac: bilgeler bu
projeye uymakla onun gergeklesmesine katkida bulunduklarini bilirler.

Stoaci Felsefe Sistemi: Mantik, Fizik ve Etik

Stoacilar, Ksenokrates'in (MO 396-314) 6ne siirdiigii ayrim1 temel alarak felse-
feyi ti¢ kisma ayirir: mantik, fizik ve etik. Stoacilar felsefeyi bir meyve bahgesi-
ne benzetirler: bahge duvar1 mantiga, toprak ve agagclar fizige, meyveler

de etige tekabiil eder. Bu analoji Stoacilarn felsefe algisinin en

o6nemli yoniine igaret eder: her seyin belirlenmesinde ti¢ kismin

gerekliligi ve birbirine bagiml olmalari. Dolayisiyla felsefe ge- Dif)genes

rekli ve birbirine bagh kisimlardan olusan bir sistem ve orga- ~ L2€rtios, St.oam

nik bir biitiindir. felsefenin
¢ kism

Bu ayrimin metodoloji tizerinde dogrudan yansimasi olur.
Bu analojide mantik yapisal bir elemana (duvar) benzetilmistir:
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Felsefe, mantig1 hareket noktasi olarak gormelidir. Bu durumda felsefe ku-
ramsal agidan bir sisteme tekabiil ederken, metodolojik agidan diger iki ki-
simdan 6nce gelir.

Mantik

Stoacilara gore mantik, felsefenin ana konusu logos olan kismidir ve logos bu-
rada evrenin tamamini yoneten akilci ilke anlamina gelir. Dolayisiyla mantik,
gliniimiizde ayr olarak ele almaya aligkin oldugumuz bir dizi disiplini igerir.

Stoacilar mantig iki kisma ayirir. Bir yanda “giizel konusma bilimi” olarak
tanimlanan retorik vardir. Diger yanda da “dogru olanin, yanlis olanin ve ne
dogru ne de yanlis olanin bilimi” olarak tamimlanan diyalektik vardir. Bu ta-
nimlama, Stoacilarin diyalektige dahil ettigi arastirma alaninin ne kadar bi-
yiik olduguna isaret eder. Aslinda Stoac:1 diyalektigin temelinde her yoniiyle
hakikatin (alétheia) yer aldigim soyleyebiliriz.
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Mantik ve Hakikat

Hakikat, 6zellikle semantik a¢idan incelenir. Diyalektigin bir b6liimii olan se-
mantik, Stoacilarn ifade edilebilir (lekta) adim verdigi cisimsel olmayan var-
liklarla 6zdeslesen anlamlarn inceleyen bolimdiir. Lekton terimiyle en karma-
sik bicimleriyle dilbilimsel yiliklemler (katégoremata), tam bigimleriyle 6ner-
meler (aksiomata) yoluyla anlamdirilan bir durum kastedilir.

Bir 6nerme, dogru veya yanhs olmas1 mimkiin olan cisimsel bir varliktir.
Dogru olan, “var olana,” yanlig olan da “var olmayana” tekabiil eder. “Var olan”
ayn1 zamanda hem dogru olana hem de dogru olanin temsil ettigi gerceklige
tekabiil eder. “Var olmayan” da ayn1 zamanda hem yanhs olana hem de yanls
onermeyi diisiinen veya ifade edenlerin inandig: veya oldugunu sandig: var ol-
mayan seye tekabiil eder. i

Semantigin konusu, var olam1 yansitan (dogru olduklar takdirde) veya
carpitan (yanhs olduklar takdirde) 6nermelerken, Stoaci bilgi kuraminin te-
melinde var olan nesnelerin 6znenin zihnindeki az veya ¢ok sadik temsilleri

Nike ve bir savaggl, Troia'da Palladium’a sarih bir yilana kurban adarken. Hellenistik bir eserin
Roma dénemi kopyast, MO 1. yiizy1l sonu, Paris, Musée du Louvre
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(phantasiai) yer alir. Zihin, ruhun egemen (hégémonikon) kismidir; Stoacilarin
pneuma adi verilen, hava ve atesten olusan, gaz seklinde bir t6z olarak gordii-
g ruh, zihnin kontrolii altinda olan yedi kisimdan olusur (bes duyu, tohum ve
ses iiretme). Insan dogdugu zaman zihin tamamiyla el degmemigtir. Stoacilar
zihni deneyimler yoluyla miinferit temsillerin yazildig: beyaz bir kagida ben-
zetir; bu temsiller pneuma iizerinde gercek anlamda izler (Zenon'un tanimina
gore) veya egilimler (Khrysippos'un tanimina goére) birakir. Ozne gevresindeki
gergeklikleri yorumlamada yararlandigi kavram dagarcigimi olusturmak igin
duyusal temsilleri temel alir. Bu dagarcik, Stoacilarin kavrayis ve 6n kavrayig
(prolepseis) adini verdigi kavrayici temsiller biitiiniinden olusur. Dolayisiyla
Stoac1 bilgi kurami son derece deneysel ve materyalist bir nitelik sergiler.

Akilcilik ve Bilgi

Stoacilara gore yedi yasindan itibaren insanin ruhunda akil gelisir ve yavas
yavas zihnin tamamina niifuz eder, boylece zihin tamamiyla akilsal hale gelir.
Stoacilarin insan zihninin tam akilcihigina dair tezin (Panaitios ve Poseidonios
bu tezi reddederek Platon’un klasik tiglii ayrimini savunurlar), ahlak ve kuram
alaninda da yansimalarn s6z konusudur. Bu tez bir yandan zihnin temsillerin
(veya izlenimlerin) olusumuna katkida bulundugu ve igerigini kavramsallastir-
dig1, dolayisiyla igerigin 6nermeler yoluyla ifade edilebilecegi anlamina gelir.
Ote yandan akil sahibi olmak, 6zneye temsilleri birbirinden ayirt etme ve han-
gisine onay (synkatathesis) verecegini segme becerisi bahgeder. Bir tek Stoaci-
larin “kavrayicilar” (kataléptikai) olarak tammladig: temsiller onay: hak eder;
bunlar dogru olmanin yani sira kendi hakikatlerinin izini sergilerler ve akilli
6zne onlar tanimak i¢in gerekli olan biitiin araglara sahiptir.

Temsillerin ruh tarafindan nasil benimsendigi, zihinsel bir adetin (habitus,
yani davranma sekli) olusumunu belirler; bu zihinsel adet kataleptik temsillere
verilen onay tarafindan belirlendigi zaman, daha 6nce gérdiglimiiz iizere sade-
ce bilgelere 6zgii bir dagarcik olan bilgiyle 6zdestir. Bilgenin zihnindeki temsil-
lerin hepsi kataleptik olup dogru olmak zorunda oldugu i¢in bilge, gnoseolojik
acidan bilgiyle 6zdes olan hakikate sahiptir.

Fizik

Stoacilara gore fizik, dogal olgularin bilgisi anlamina gelir. Bundan dolay1 di-
yalektik gibi fizik de bir tek bilgelere 6zgudiir; bilgenin i¢inde bulundugu ev-
reni yoneten yasalari bilmesi, ona hayatini dogayla uyumlu olarak siirdiirme
becerisini verir. Stoaci felsefede “doga” (physis) terimi, baglamina gore farkli
anlamlarda kullanilir. Her anlam, bu terimin fizigin aragtirma konusu olan ol-
gu evrenine farkli uygulaniglarin yansitir.
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Oturan bir yashimin bagsiz heykeli, genelde Soloili Khrysippos'la
ozdeglegtirilir, I1. ylizy1l, Paris, Musée du Louvre
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Doga Nedir

“Doga” terimi, Stoaci tanimlarindan birine gére evrenin tamamina niifuz eden
olusum ilkesi pneuma'nin birlesme giiciiyle 6zdestir. Stoacilar, evreni doldu-
ran varlklar, dort diizeyden olusan hiyerarsik bir skala dogrultusunda sinif-
landirir. Skalanin ilk diizeyinde sopalar ve taslar gibi inorganik nesneler yer
alir. En st diizeyde de akilli canlilar (hem insanlar hem de tanmnlar) bulunur.
Her diizeyde pneuma'y: olusturan iki unsurun (hava ve ates) birlesme derecesi
giderek yiikselir. Dolayisiyla her diizeye doganin farkh bir tezahiiriiniin teka-
biil ettigini soyleyebiliriz.

Pneuma'nin birlesme diizeyini belirleyen, atese benzeyen unsurunun di-
zeyidir. Akilh varliklar en zeki olanlardir, giinkii ruhlan en seyrek olanlardir;
baska bir deyisle pneuma’daki atesin yogunlugu en st diizeydedir.

Evrensel Zeka

Stoacilarin dogal skalasinin temelinde yer alan evrensel zeka ilkesine gore,
Stoacilarin saf zihin olarak gordiigii Tanri evrenin tamamina yayilmigtir, inor-
ganik nesnelerde unsurlarin birlesmesi, esirde de saf akil (rous) seklinde te-
zahiir eder. Bu da Stoacilara gore sopalar ve taglar dahil olmak tizere pneuma
sahibi her gesit varhigin, ait olduklar1 basamaga gore az veya ¢ok zeki oldugu
anlamina gelir. Esir de, Stoacilarin yasayan ve akilh bir varlik olarak gérdigi
evrenin ruhunun hakim kismiyla 6zdestir. Bu anlamda insamin logosu evrenin
logosunu yansitir, yani mikrokozmos, makrokozmosu yansitir ve evreni yoneten
akilci ilke insan1 da yonetir.

Stoacilara gore bireysel ruh gibi evrensel ruh da maddesel bir dogaya sa-
hiptir. Dolayisiyla evren cisimsel varliklarla doludur: bundan dolay1 var olan
nesneler sadece cisimlerdir. Bag 6zellikleri, eylemde bulunmak ve baska cisim-
lerin eylemine maruz kalmaktir. Evrenin cisimselligi, Stoacilara gére evrenin
disinda bulunan ve cisimsel olmayan boslugu da igerir.

Boslugun disinda cisimsel olmayan baska varliklar da vardir: daha 6nce
soziinii ettigimiz ifade edilebilirlerin yan: sira zaman ve mekan.

Evrenin Sonsuz Dongiisii

Stoacilarin evreni sinirhdir, kiireseldir, hareketsizdir, goguldur (yani gok sayida
gezegenden olusur) ve hem saf akil hem de Stoacilarin bagka bir tanimlamasi-
na gore dogayla 6zdes “zanaatkar ates” (pyr tekhnikon) olan Tanr tarafindan
olusturulmustur. Evren olusturuldugu i¢in bitiin canh varhklar gibi bozulma-
ya ve 6lmeye mahkimdur; bu da, Stoacilarin makrokozmos ile mikrokozmos
arasinda olusturdugu paralelligin bir baska ilging y6niinii tegkil eder.
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Evrenin sonu, hem ¢oziilmesine neden olacak hem de yeni bir evrenin olu-
sumuna kaynak olacak olan biiyiik bir yanginla (ekpyrasis) gerceklesecektir. Ev-
renin tamami ebedi bir déngiide atesten kaynaklanir ve atesle ¢oziiliir. Bundan
dolay1 Stoacilar evrenin hem sonlu hem de ebedi oldugunu savunurlar; evren
simirh ve 6limli oldugu igin sonludur, ama olus ve bozulus dongiisiinden do-
lay1 ebedidir. Her dongiide aym olaylar ayni sekilde tekrarlanir: Sokrates yi-
ne Sophroniskos'un oglu olarak dogar, Atina mahkemesi de Sokrates’i yeniden
6liim cezasina garptirir. Stoacilar “dongiisel doniigler” veya “kozmik periyotlar”
kuramim bazi varyasyonlarla da olsa Platon’un Timaios'undan almigtir. Ancak
bu tez de, evrenin ebedi ve yok olmaz olduguna inanan Panaitios tarafindan
reddedilecektir.

Determinizm ve Sorumluluk

Stoaci felsefenin kat1 determinizmi, “déngiisel doniig” 6gretisinin 6nemli so-
nuclarindan biridir. Evren, tiim olaylarin atfedilebilecegi, ebediyet boyunca
aynen tekrarlanan ilahi yasalarla yonetilir. Diinyay1 yoneten ebedi yasalar her
haliikarda olabilecek en iyi yasalardir; ilahi takdir (pronoia), yani Diinya'ya
en iyi dizeni bahseden Tanri'min kendisi tarafindan dayatilirlar. Dolayisiyla
erdemli insan, evrensel diizenin bir pargas1 oldugunu anlayip kendi kaderini
kabullenmekten baska bir sey yapamaz.

Stoacilara gore doga insana onay aracini bahsettigi i¢in determinizm birey-
sel sorumluluklarla geligmez. Hangi temsillere onay verip vermemeyi belirleme
becerisi, kaderinde zaten belirlenmis olsalar bile, insam kendi segimlerinin ve
eylemlerinin bas sorumlusu haline getirir.

Bahce ve Stoa

MO IV. yiizy1l sonlarinda Atina'min  Platon'un Akademeia’simin yakinla-
felsefe diinyasina Hellenistik d6- rinda kurar. Satin aldig: ev bir bahge
neme ve Imparatorluk déneminin ve bir bostan igerdiginden, Yunan-
bir kismina hakim olacak iki yeni cada hem bahge hem bostan hem de
felsefe okulu dahil olur: Platon'un meyve bahgesi anlamina gelen kepos
Akademeia’s1 ile Aristoteles’in Lyke- olarak bilinegelir. Bahge'ye misafir
ion'una Epikouros'un Bahge'siile Ki- olan Epikourosgular, aralarinda ka-
tionlu Zenon'un Stoa’s1 eklenir. dinlarin ve koélelerin de oldugu bir
dostlar toplulugudur ve bir egitim
programim izlemekten ziyade, ken-
Epikouros okulunu MO 307-306'da, dilerini hocalariin doktrininin bag-
Atina'min  Dipylon kapisimn hemen ica ilkelerinden ilham alinmis bir
d1$mdaki Kerameikos b('ilgesinde, hayat tarzi uygulamaya adarlar ve

Bahge
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Atina'nin siyasi hayatina dahil olma-
ya caligmazlar. Romal: filozof Seneca
Mektuplar'inda soyle diyecektir: “Bii-
yik Epikourosgularnn doktrin degil,
Epikouros'la hagir nesir olmak ya-
ratmigtir”; Seneca ayrica okulun en
temel ogretisinin de “sic fac omnia
tamquam spectet Epicurus” (“daima
Epikopuros seni izliyormus gibi dav-
ran”) oldugunu soyleyecektir.

Bahge'nin hayatinin temel aldig il-
keler, hem bedensel agidan yoksun
(aponia) hem de zihinsel agidan yok-
sun (ataraksia) bireysel bir 6zgurlik
etiginden ve mutlulugun olmazsa ol-
maz unsuru olan kolektif dostluk eti-
ginden ilham almistir. Epikouros'un

miritlerine gére mutluluk hayatin
nihai hedefidir ve “statik” zevke ve-
ya ac1 yoksunluguna, yani bedensel
aponia ile zihinsel ataraksia'ya eris-
mek anlamina gelir. Felsefenin hem
ruhsal 1stirabin (6rnegin tanrlardan
korkmak veya 6liim korkusu) hem de
bedensel acilarin tedavisi olduguna,
ayrica pratik bilgelik (phronesis) ile
beraber mutlugu elde etmenin yolu
olduguna inanilir. Epikouros, 6lme-
den hemen 6nce Idomeneus’a yazdi-
g1 bir mektupta soyle der: “Varlig:-
min en mutlu ve son giininde sana
bu mektubu yaziyorum: mesanem ve
karmim o kadar agniyor ki bundan
daha kotii olamazdi; 6te yandan es-

Etik

Stoacilarin felsefeyi kiyasladig: alegorik meyve bahgesinde etigin meyvelere
tekabiil etmesi tesadif degildir. Meyvelerin (ve sebzelerin) yetismesi, bir mey-
ve bahgesinin varliginin amacini tegkil eder. Bu anlamda mantik ve fizik, ah-
lak igin toprag: hazirlar, dolayisiyla bir tiir 6n hazirlhik olustururlar. Zenon ile
Khrysippos'un ahlak aragtirmalarinin felsefenin diger alanlarindan sonra gel-
mesi gerektigine inanmasi bundandir.

ilgisiz Seyler
Stoaci ahlakin temelinde, erdemsizlik kavraminin ziddi olan erdem kavrami ya-
tar. Erdem nasil tek iyilikse, erdemsizlik de tek koétiliktir. Erdem veya erdem-
sizlik olmayan her sey (maddi milkler, gidalar, saghk, vs) ahlaki agidan ilgisiz-
dir (ediaphoron). Stoacilar tercih edilir ilgisiz geyler ile uygun olmayan ilgisiz
seyleri birbirinden ayirirlar; birinci grup, dogayla uyumludur, yani erdemin
uygulanmasina yoneliktir. Dogaya uygun bir eyleme “gérev” (kathekon) denir.
Burada higbir eylemin, gergeklestigi sartlardan bagimsiz olarak gorev ola-
rak simiflandirilmamasi gerektigini belirtmek gerekir. Ornegin hayatin kendisi,
tercih edilir bir ilgisiz seyle 6zdestir. Ancak sartlar yasayan birinin erdemli
olmak i¢in gayret gostermesine veya bir bilgenin erdemini sergilemesine kesin
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kiden yaptigimiz felsefe sohbetleri-
mizin anmis1 ruhuma biiyiik seving ve-
riyor.” Epikouros, MO 271-270 yilla-
rinda gergeklesen 6liimiinden sonra
okulu baglaminda bir tann veya bir
kahraman gibi sayg: goriir; halefi, en
eski 6grencilerinden biri olan Myti-
leneli Hermarkhos'tur.

Stoa

Okulun kurucusu olan Kitionlu (gii-
niimiizde Kibns'ta Larnaka) Zenon
Fenike asillidir. Baz1 antikgag kay-
naklarina gore Atina’ya MO 311 ci-
varinda, 22 yasindayken gelir ve bu-
rada Akademeia'ci Polemon ve Kus-
kucu Krates'ten felsefe egitimi alir.
IV. yiizy1l sonlarinda Atina'min ago-

ra’'sindaki, Polygnotos'un resimleri-
ni igeren ve okula adini veren boyali
revak Stoa poikile'de ders vermeye
baslar. Stoa, agora'min kuzeyinde,
dolayisiyla Epikouros'un Bahge'sin-
den farkh olarak Atina'nmin kamusal
hayatinin merkezinde yer alir.

Zenon MO 262-261 yillan arasinda
6ldiginde yerini 6nce Assoslu Kle-
anthes, sonra da Soloili Khrysippos
alir; Khrysippos, Stoaciligin dokt-
rinini sistematik hale getirdigi i¢in
Stoa'nin ikinci kurucusu sayilr,
hatta Diogenes Laertios onun igin
“Khrysippos olmasaydi Stoa olmaz-
d1” der.

Carlotta Capuccino

olarak engel olursa, o zaman 6liim hayata tercih edilmelidir. Bu durumda Sto-
acilara gore intihar mesru olmakla kalmaz, aym zamanda yerine getirilmesi
gereken bir eylem olur.

Erdem iyilikle 6zdes olduguna goére, onu hedefleyenlerin tek amaci onun uy-
gulanmasi olmalidir; erdem soézde istiin bir iyiligin elde edilmesine yarayan
bir arag degil, bir amagtir. Bilge, insanlar arasinda erdemi uygulamay1 basaran
tek kisidir ve bundan dolay: mutlu sayilmaldir. Zaten mutluluk erdemler dog-
rultusunda yagsamak anlamina gelir. Bilgelerin ruhu, kendisini niteleyen dogru
karisimdan dolay: tanrilarin ruhuyla ahenk igindedir. Tanrilarn ruhu, insan
ruhu gibi akillidir, ama insan ruhunun tersine bozulmaz ve 6liimsiizdiir, biitiin
canlilar arasinda bir tek tanrnlar nihai felaketten sag kurtulurlar, bundan dola-
y1 da gelecegi insanlara agiklayabilirler. Daha 6nce goriildiigii tizere dongiisel
doniis tezini reddeden Panaitios, kendisinden 6nceki Stoacilar1 kehanete inan-
diklan i¢in siddetle elestirir.

Ruh Halleri

Bilgelerin tersine kozmik olaylarin seyrinden, iyiligin ve kotiiliigiin, dolayisiy-
la da erdemin ve erdemsizligin dogasindan habersiz olan siradan insan, hem
teorik hem de pratik agidan degerlendirme hatalar igler. yiligin ve kétiiligiin
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dogasayla ilgili olan pratik hatalar, Stoacilarin “ruh halleri” (pathé) adini ver-
digi kavrama tekabiil eder.

Ruh halleri fizyolojik agidan ruhun baskin kisminin egilimlerine tekabiil
eder ve pneuma'nin kasilma veya genigleme hareketleriyle 6zdestir. Psikolojik
acidan ise ruh halleri, farz edilen, fiili veya gelecekteki iyilik veya kotiiliikklerle
ilgili yargilar veya goriislerdir. Poseidonios’a gore ise ruh halleri sadece ruhun
akildis1 hareketleri ve Khrysippos basta olmak iizere Eski Stoacilarin israrla
reddettigi iggtidiiselligin ifadesidir.

Dort tiir ruh hali vardir: aci, varsayilan fiili bir kétiiliik konusundaki goriis-
tiir, korku ise varsayilan gelecek kotiiliikk konusundaki goriistiir. Haz varsayi-
lan fiili bir iyilik, arzu da varsayilan gelecek iyilik konusundaki goriistir. Ruh
hallerine dayah yargilar yanlistir, ¢linkii varsayilan iyilik ve kotiilik asla fiili
olarak dyle degildir, baska bir deyisle ruh halinin haber verdigi veya korktugu
varsayilan kotiliik (6rnegin sevilen bir kiginin, hatta insanin kendi 6liimi) bir
erdemsizlik degildir, dolayisiyla da fiili bir kotiilik degildir; aym sekilde in-

Hellenistik Dénemde Dil ve Gésterge Kurami

Aristoteles gibi Stoacilar da goster- ve bunlarin arasinda gosterenin ses
geler konusundaki arastirmalarimi oldugunu (6rnegin “Dion” kelimesi)
iki farkl alanda toplarlar. Ik olarak 6ne siirdiiler; gosterilen, sesle ifade
dil, diistince ve gergeklik arasindaki edilen durumdur ve biz onun diigiin-
iligkilerin analizini kapsayan s6zel cemizle (dianoia) bir arada var oldu-
dil kuramy, ikinci olarak da dilsel ol- gunu algilanz, halbuki Barbarlar, o
mayan gosterge kurami gelistirirler. sesi duymalarina ragmen anlamaz-
Stoacilara gore nesnelerin zihinde lar; var olan sey de bizim digimizda
irettigi imgeler, o nesnelerin bire bir olandir (6rnegin Dion'un kendisi).
seklini yeniden irettikleri takdirde Bunlardan ikisi, yani ses ile var olan
dogru algilarin olusmasina neden sey cisimseldir, biri, yani gosterilen
olurlar. Dolayisiyla bir “ayrinti”’nin  veya ‘séylenen’ (lekton) sey cisimsiz-
ne oldugunu belirlemenin yollarin- dir, dogru veya yanhs olan da odur”
dan biri dilseldir. Kugkucu Sekstos (Sekstos Empeirikos, Mantikgilara
Empeirikos, Stoacilarin dil kurami- Karg:, VIII, 11-12).

n1 ana hatlanyla soyle tarif eder: Lekton ile ifade edilen kavram ge-
“Bazilar1 dogrulugun ve yanhighgin nelde bir beyanda bir nesneyle ilgili
ve dogru gosterilen seyde (to sema- ifade edilen goriis olarak yorumla-
inomenon), bazilarn seste, bazilar1 nir. Dolayisiyla lekton'un en uygun
da diistincenin hareketinde aradilar. terciimesi “sdylenmis sey”dir, boyle-
1k goériigii savunan Stoacilar gos- likle hem “gériigii” hem de “’bir keli-
terilen, gosteren ve var olan geyin me veya bir dizi kelime ile gosterilen
birbirleriyle baglantili olduklarmi durumu”kapsar.
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sanmn tadim ¢ikardigi veya arzuladig: varsayilan iyilik (6rnegin haz veya zen-
ginlik) erdem degildir, dolayisiyla da fiili bir iyilik degildir. Ruh halleri 6zneyi
olumsuz davranmislara iter; bu davraniglar zaman iginde tekrarlandig: takdir-
de tutku temelli yargilan pekistirme ve zihnin erdemsizlige alismasi gibi bir
risk tagirlar.

Erdemi hedefleyenler her seyden 6nce ruh hallerinden kurtulmali ve varsa-
yilan iyilik ile kotiliklerin gercekligini, yani ilgisiz nesneler olduklarini goz
oniline almalidir; bunlarla sadece erdemlere erismeye katkida bulunduklan 61-
cuide ilgilenilmelidir.

Ancak ruh hallerinden kurtulmanin, duygu hissedememe anlamindaki
umursamazlhik tizerinde etkili olmadigini vurgulamak gerekir. Stoaci bilge du-
yarsiz degildir; tam tersine onda ruh hallerinin yerini dogayla daha uyumlu
baz1 duygusal haller almistir (Eupatheiai: nese, ihtiyat, iyi niyet).

Gosterge Kurami s1 felsefe okullarinda gostergenin
Stoacilara gére gostergeler her sey- konumu kokli bir degisime ugrar:
den énce lekton'dur. Stoacilar sézel ~Paslangigta konumlandirildig1 reto-
olmayan gostergelerin temsil etti- "_k. ve diyalektikten genel anla.mda
gi olaylar1 dilsel olarak aktarma ve bilim alanina geger ve felsefenin en
gecerliliklerini sinamak {izere man- ust diizeylerine ulasir. Stoacilar gos-
tiksal cergevelere yerlestirme ihti- tergeyi bilinenden bilinmeyene gegi-
yacm hissederler. Aristoteles gibi ' kanom{( i olarak. 8.°r"1rl_‘31‘:
Stoacilar da gdstergelerin bilgiye Gosterge glivenilir ve hakiki bilgiyi
erismek ve/veya onu geligtirmek bilim gergevesinde saglamaldir.

icin uygun araglar olduklarina ina- Aristoteles’e gore bu sekilde, yliksek
nirlar. Gostergeler bu agidan azami ispat gicl (kesin g(istergelert.e ve-
derecede giivenilirlik sunmak zo- Y@ kanmitlara dayali timdengelimsel
rundaydi. Géstergelerin kullanildig uizerine inga edilebilecek gostergesel
akil yiiriitmelerin mantiksal gegerli- cikarsamalar niteler) ile kesin olma-
ligi sinanarak givenilir olup olma- Yan goste.rgelere dayali tun.ldenge-
diklan teyit edilebilir. Bu konuda limlerdeki g¢ikarsamalar1 niteleyen
Aristoteles’e gére bir fikir ayrihig diisiik kesinlik derecesi arasinda bir
éne sirildikkten sonra, bu felsefi ayrima gidilebilir. "Stoacilar sdy-
prosediiriin farklhilhklar vurgulan- le bir gosterge anlayis1 gelistiriyor:
malidir. Aristoteles tiimdengelimsel Gost:ergef saglz?m" b“_'. 1305“11“ iddia-
bir terim mantigindan faydalamr, D1 O1 bl'lesem [oncultl] olan i art
Stoacilar ise 6nermelere dayah man- Pilesene 1§.arfet ede.n onerl_ne.dlr. Ve
tiga bagvururlar. Aristoteles sonra- Stoacilar bir ifadenin kendini beyan
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eden kendine -tam lekton oldugunu
baslayarak yanhs olanla sonlanma-
yandir [...] Stoacilar dogrudan basa-
yip dogruda sonlanan kosual bagh
iddiamn ilk 6nermesine 6nciil diyor-
lar. Ve bu 6nciil, "eger bu kadin siit
veriyorsa, bu kadin hamiledir" gibi
kosullu 6nermede, "bu kadan siit ve-
riyor" climlesinin "bu kadan hami-
ledir" ctimlesine isaret ettigi goril-
diigiinden, art bileseni sonug olarak
cikarmaya hizmet etmektedir."
Giovanni Manetti'

Kaide tizerinde bir filozo fun heykelcigi,
MO 1. yiizy1l sonu, New York, Metropolitan
Museum of Art




ANTIKCAGDA KUSKUCULUK

Lorenzo Corti

Kuskucu Felsefe ve Kollari

Bir konuda kuskucu olmak, o konudaki yargiy: askiya almak, su veya bu yénde
olumlu bir goriisii desteklememek demektir. “Antik¢ag Kuskuculugu” ifadesiy-
le (“arasgtirma” anlamina gelen Yunanca sképsis kelimesinden tiiremistir) klasik
cagdaYunanistan'daortaya ¢ikan ve bu siradan yaklagimin sistematiklesmesini
saglayan felsefi bir egilim kastedilir; Kuskucu bir felsefe, insanlik konusundaki
arastirmalarin bir kismi (hatta tamami) konusunda yarginin askiya alinmasini
onerir. Uzun bir tarihi olan felsefi Kugkuculugun iki ana kolu vardir. Pyrrhoncu-
larin olugturdugu ilk kol, Elisli Pyrrhon tarafindan kurulmustur ve baglica tem-
silcileri arasinda Phleiouslu Timon, Ainesidemos, Agrippas ve Sekstos Empei-
rikos vardir. Akademeia Kuskuculugu olarak bilinen ikinci kol, Platon'un Aka-
demeia’sinin belli bir agamasiyla baglantilidir ve baglica temsilcileri arasinda
Pitaneli Arkesilaos, Kyreneli Karneades ve Larissali Phylon yer alir.

PYRRHONCULAR

Elisli Pyrrhon

Elisli Pyrrhon gizemli bir figlirdiir. As1l egitimi resim alaninda olup, Sofist Bryson
ve Demokritoscu filozof Antigonos'tan da egitim alir. Antigonos’la ve bagka filozof-
larla beraber Biiyiik Iskender’in Asya ve Hindistan'a yaptig1 sefere katilir. Pyrrhon
hicbir sey yazmadigindan, hayat1 ve diigiinceleri konusundaki bilgilerimizi tarih-
¢i Diogenes Laertios ile Peripatetik Messeneli Aristokles’e borgluyuz; Aristokles,
Pyrrhon’un meslektasi ve sozciisii Phleiouslu Timon'un diigiincelerini stirdiirir.

Phleiouslu Timon

Timon, mutlu olmak isteyen insanin, her seyin dogal halinin nasil olduguna,
onlara yaklagiminin nasil olmasi gerektigine ve bu yaklagimin sonucuna dikkat
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Praksiteles
(okulu), Leto,
Apollo ve
Artemis;
Mantineia'da
bulunmus plaka,
MO IV. yiizy1l

etmesi gerektigini séyler. Timon'a gére Pyrrhon higbir seyin arasinda fark veya
ayrim olmadigini ve duyumlarimizin da gériislerimizin de ne dogru ne yanhs
oldugunu gosterir. Bu durumda goriislerden, egilimlerden uzak durmali, her
seyin “olmadig1 kadar oldugu” veya “oldugu ve olmadig1” veya “ne oldugu ne de
olmadig1” séylenmelidir. Bu yaklagimi gésterenler, 6nce beyanda bulunmamaysi,
sonra da temkinli olmay1 6greneceklerdir. Timon'dan sonra gergek anlamda
Pyrrhoncu bir okul gelismez. Diogenes Laertios, Atina ve Iskenderiye'de
Pyrrhonculugu hayatta tutan birkag kisiden s6z eder, ama bu akimin genelde
“Yeni-Pyrrhonculuk” adi altinda, yenilenmis sekliyle yeniden ragbet gérmeye
basglamasi ancak Ainesidemos'la olur.

Elis'ten
Olympia'ya
giden yolun
kalintilart,
Yunanistan
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AKADEMEIA'CILAR

Pitaneli Arkesilaos

Kuskuculugun ikinci kolu olan Akademeia Kuskuculugunu ortaya atan kisi
Arkesilaos'tur. MO 265 civarinda Akademeia'nin skholarkhés'i olan Arkesila-
os, dogrudan olmasa da halefi olacak olan Kyreneli Karneades'in igbirligiyle
okulda iki yiizyildan uzun siirecek olan Kuskuculuk dénemini baglatir. Arke-
silaos kendi inaniglarinin ve bagkalarinin inaniglarinin temelini amansiz bir
sekilde inceleyen Sokrates’ten ilham alir. Arkesilaos higbir sey yazmadig igin
diisiinceleri ancak Cicero, Sekstos Empeirikos ve bagka ge¢ dénem yazarlarinin
tanikliklarindan elde edilebilir.

Arkesilaos'un felsefesinin en temel 6zelligi, rakip filozoflarin felsefi tezleri-
ni sistematik olarak sorgulamasidir. Arkesilaos Sokrates'in giiriitme yéntemini
6grenir ve Kuskucu olmayan (dogmatik) rakiplerinin 6gretilerinden kendi ¢i-
karsama kurallar yoluyla onlarin da kabul edemeyecegi sonuglar elde etmeye
caligir, boylece dogmatik doktrinlerin yanhshgini kanitlamig olur.

Arkesilaos elestirilerinde, 6zellikle Stoacilarin hakikatin dlgiitiiniin “kavra-
yicl bir izlenim” olduguna dair tezini hedef alir. Stoacilar, insan bir sey bi-
liyorsa onu “6grenmis” olmasi gerektigine, bir seyi 6grenmenin “kavrayici bir
izlenim”in onay1 olduguna inamir; bir seyin izlenimi onunla ilgili olarak ha-
kikiyse, ondan kaynaklanmiyorsa ve bagka higbir seyden kaynaklanamazsa, 6g-
renilmistir. Insanin yagmur yagdigini bilmesi igin yagmurun yagiyor olmasi,
yagmur yagdigina dair bir izlenim yaratiyor olmasi ve yagmur yagiyor oldugu-
na dair izlenimin bagka higbir seyden kaynaklanmamasi gereklidir. Arkesilaos
iglinci sartin asla gergeklesemeyecegini, dolayisiyla 6grenilen izlenimlerin
olmadigini savunur. Higbir sey 6grenilebilir olmadigindan, bilgeler bile hig-
bir sey bilmez. Ote yandan bilgeler salt gériiglere sahip olamaz, dolayisiyla
Arkesilaos’a gore Stoacilar da bilgelerin yargilarimi askiya aldigina inanir. Ha-
kikatin 6lgutii diye bir sey olmadigina gore de, Arkesilaos’un Kugkuculugu onu
her konudaki yargisini askiya almaya iter.

Dogmatikler (6zellikle Stoacilar) Kuskuculara “faaliyetsizlik itirazi"m1 y6nel-
tirler: Kugkucular yargilarimi askiya alirlarsa o zaman eyleme gecemezler ve ha-
yatta kalamazlar. Bu argiimana goére eylemde bulunmak igin diirti, izlenim ve
onay gereklidir. Olmus bir inciri yemek i¢in olmus incir yemeyi isteme diirtiisii-
ne veya arzusuna sahip olmak, o incirin olmus gibi durduguna dair bir izlenim
edinmis olmak ve bu izlenime onay 'verip bir goris olusturmus olmak gerekir (‘o
incir olmus”). Arkesilaos elestirilere cevabinda bu 6nermeyi reddeder: Kugkucu-
larin eylemlerini agiklamak igin bir goriise gerek yoktur, arzu ve izlenim yeter-
lidir; kuskucular olmus incir yemek ister, incir olmus goériiniir, onlar da inciri
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Filozof Karneades'in bagsi. MO y. 150de Atina agora’sina dikilen heykelin Traianus zamaminda
yapurmis Roma dénemi kopyasi, Munih, Staatliche Antikensammlungen und Glyptothek
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yerler. Arkesilaos’a gore bu, Kuskucularin akilci olmayan sekilde, yani hayvanlar
gibi davrandig1 anlamina gelmez. Sekstos Empeirikos’a gore “Her konuda yar-
gisin1 askiya alanlar tercih ettiklerini veya reddettiklerini, yani genel anlamda
eylemlerini akilci olan (to eulogon) dogrultusunda diizenleyecek ve bu 6lgiit dog-
rultusunda hareket edince basariyla davranmis olacaktir.” Kuskucular yapildik-
lar takdirde akli olarak savunulabilecek olan eylemleri yapmayi segecektir.

Karneades

Arkesilaos’'un dislincesi, 6limiinden sonra Karneades'in gelisine kadar
Akademeia’dafazla bir degisim gecirmeden 6gretilmeye devam edilir. Kyrene'de
dogan Karneades, Stoaci1 Babilli Diogenes’le mantik egitimi almak igin Atina'ya
go¢ eder. Akademeia'ya girer ve MO 167-137 arasinda bagkanlifimi yapar.
MO 155'te elgi olarak Atina’dan Roma'ya génderilir ve burada adaletin lehi-
ne ve aleyhine olan argiimanlariyla izleyicileri saskinliga ugratir. Karnea-
des, Arkesilaos’'un Akademeia'ya kazandirdigi Kuskuculuk yoniini yeniler,
Akademeia’nin elestiri dagarcigini ve hedeflerini genisletir. Getirdigi en 6nemli
yenilik, “akla yatkinlik” kavramini ortaya atmig olmasidir.

Karneades Stoacilig: elestirirken tanrilarin varligina ve insanin en is-
tlin iyiligini kesin olarak belirleme iddiasina kars1 argiimanlar gelistirir; ke-
hanet sanatina ve ona bagh nedensel determinizme itirazlar getirir. Arkesila-
os gibi Karneades de 6grenilmis izlenim kavramini elestirir. Yagmur yagdigim
bilmek i¢in yagmur yagdigina dair 6grenilmis izlenime -sadece yagmur yag-
masimdan kaynaklanabilecek bir izlenime- onay vermis olmak gerekir. Ama bu
tiirden izlenimler yoktur; tiim dogru izlenimlerin onlardan ayirt edilemeyecek
birer yanlhs karsilig1 da vardir. Hicbir izlenim 6grenilmis degildir, dolayisiyla
higbir sey bilemeyiz.

Ancak izlenimlerimiz arasinda akla yatkin olanlari (bizi ikna etme egilimi
gosterenleri) akla yatkin olmayanlardan, daha akla yatkin olanlar: daha az akla
yatkin olanlardan, onlara eglik eden izlenimlerle geligenleri gelismeyenlerden
ayirt edebiliriz. Ayrica izlenimlerimizi titiz incelemelere de tabi tutabiliriz; iz-
lenimler yanls olabilir, ama akla yatkin olanlar: akla yatkin olmayanlara, daha
akla yatkin olanlar1 daha az akla yatkin olanlara ve geligmeyenlerle inceleme-
lere tabi tuttuklarimizi biitiin digerlerine tercih etmeliyiz.

Karneades'in “akla yatkinhk” kavrami kaynaklarda bir eylem kriteri olarak
sunulmustur. Bu, Karneades’in Kugkucularin nasil hareket etmesi gerektigini
gostermesinin bir yolu mudur? Kugkucular akilc: bir gekilde, yani akla yatkinhk
dogrultusunda mi hareket etmelidir? Yoksa Kugkucularin herhangi bir gériisten
yoksun olmalarina ragmen nasil eyleme gegtigini aciklamanin ve dogmatiklerin
sandig1 gibi 6lmeye mahkim olmadigim1 sdylemenin bir yolu mudur? Bagka bir
deyisle Kuskucular, 6zellikle akla yatkin olanlar basta olmak iizere edindikleri
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izlenimler temelinde eyleme gecebilecekleri i¢in mi hayatta kalabilirler? Eldeki
kaynaklilar, bu iki ihtimal arasinda se¢im yapmamiza izin vermez.

Larissali1 Phylon

Karneades'in dogrudan halefleri Akademeia’da verilen egitime 6nemli yenilikler
getirmezler; ama Larissali Phylon’la durum degisir. Kleitomakhos'un bagkanl-
gindaki okula on beg y1l kadar devam eden Phylon, MO 110/109 civarinda onun
yerini alir. Atina'min Mithridates tarafindan istila edilmesi tizerine Roma'ya ge-
cen Phylon burada egitim vermeye devam eder ve 6liimiine kadar burada kalir.
Phylon Atina'da, Akademeia’nmin basindayken 6nce Karneades'in Kleitomakhos
tarafindan oOnerilen radikal Kugskucu yorumunu, sonra da Stratonikeiali
Metrodoros'un 6ne siirdiigii doktorin temelli yorumu benimser. Phylon kariyeri-
nin ikinci agsamasinda, Roma‘dayken, daha farkh bir yaklagim sergiler ve 6gre-
nilmis izlenime gelince, seylerin 6grenilebilir olmadigini, ama seylerin dogasi-
na gelince, onun 6grenilebilir oldugunu savunur. Ancak Phylon 6zellikle 6grenil-
mis bir izlenimin sadece kaynaklandig: seyden kaynaklandig: takdirde bu nite-
ligi kazandig tezini reddeder. Dolayisiyla bir seyler bilmek miimkiindiir; Stoaci
anlamda 6grenmenin olmamasi, bilginin olmadig1 anlamina gelmez.

Polykles’e
atfedilen
Herakles'in dev
bagi, MO 1L
yiizyil ortalan,
Roma, Musei
Capitolini
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YENI PYRRHONCULAR

Ainesidemos

MO 1. yiizy1l ortalarinda faaliyet gésteren Ainesidemos, Larissali Phylon lider-
ligindeki Akademeia’nin hakiki anlamda Kugkucu 6zelligini kaybettigine inanir
ve Pyrrhon'un Kugkuculuguna dénmeyi dnerir, hatta kendi versiyonunu gelisti-
rir. Bunun igin, 6zeti Bizanslh Patrik Photios'nun katalogu sayesinde giiniimiize
kadar ulagsmis olan Pyrrhéneioi logoi'nin [Pyrrhoncu Séylemler] adinda sekiz
ciltlik bir eser yazar. Pyrrhoneioi logoi ilk kitabinda Ainesidemos Akademeia
tyelerini belli goriiglere bagli olmakla suglar ve karsiliginda kendi Kuskuculu-
gunu onerir. Buna gore Kuskucular birbirlerine zit izlenimleri ve diistinceleri
g6z oniine alir ve bu yoldan yargimin askiya alinmasina ulasir, onu da huzur
izler; Kugkucular herhangi bir seyi belirlemez, sadece kendi izlenimlerini iz-
lerler. Ainesidemos eserin geri kalan kisminda dogmatik fizik, mantik ve etik
anlayiglarini elestirerek bu alanlarda yarginin askiya alinmasini tegvik etmeyi
amaglar.

“Yarginin askiya alinmasinin on sekli (veya tropos'u)” Ainesidemos’a at-
fedilir. Bu on tropos, Kuskucularin yarginin askiya alinmasimi saglamak igin
basvurdugu argiiman bigimleridir. Bu arglimanlar gdyle isler: x nesnesi S du-
rumunda F gibi goriiniir, ama S* durumunda F* gibi goriiniir — burada F ve
F*, z1t veya uyumsuz niteliklerdir. Ama izlenimler esdegerlidir: S'yi S*'ye (veya
tam tersini) tercih edemeyiz. Dolayisiyla yarginin askiya alinmasina bagvuru-
ruz, yani ne x'in gergekten F, ne de x'in gergekten F* olduguna hiikmedebiliriz.
On tropos arasinda s6z konusu baglamlar agisindan farkhliklar vardir; bunlar,
hayvan tiirleri, insanlar, duyular, ruh halleri, konumlar, mesafeler ve yerler, ka-
risimlar, algilanan nesnenin bilesimi, gorecilik, olgunun siklig1 ve yasalar, 6rf
ve adetler ve hayat tarzlar1 arasindaki farkhliklardir.

Ainesidemos ile Sekstos Empeirikos arasinda gegen iki yiizyilda Pyrrhoncu
hareket hayatta kalir, ama 6nem agisindan daha biiyiik felsefe okullariyla boy
6lglisemez.

Agrippas

Diogenes'in Kugkuculugun miiritleri listesine, muhtemelen I. yiizyi1lin ikinci ya-
risinda yasamis olan Agrippas’1 eklemek gerekir. Agrippas’la ilgili hemen hig-
bir sey bilmiyoruz, ama hem Sekstos hem de Diogenes, Eski Kuskuculugun en
6nemli kavramlarindan biri olan “yarginin askiya alinmasinin bes tropos”unu
ona atfederler. P 6nermesi konusunda onayinizi vermek tizere oldugunuzu dii-
siinin. Ya P'nin lehine bir ey sdylersiniz ya da higbir gey soylemezsiniz. Ama
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Pnin lehine séyleyecek bir seyiniz yoksa, bu 6nerme lehine onayinizi vermeme-
lisiniz (varsayim tropos'u). P'nin lehine bir sey diyecekseniz, 6rnegin Q'yu soy-
leyecekseniz, o zaman Q, P'yle ya 6zdestir ya da degildir. Ama Q, P'yle 6zdes ise,
o zaman P konusundaki yarginiz1 askiya almalisimiz, giinkii aksi takdirde d6én-
gisel, yani gegerli olmayan bir argiimana bagvuruyorsunuz demektir (dongi-
sellik tropos’u). Eger Q, P'yle 6zdes degilse, o zaman ya Q'nun lehine sdyleyecek
bir geyiniz yoktur (bu durumda hem Q hem de P konusunda yargimz askiya
almalisiniz) ya da lehine bir sey s6ylersiniz, yani R'yi sdylersiniz. Q konusunda
soylediklerimizi R konusunda sdyleyebiliriz ve siz yargiy1 askiya almaktan ka-
cinabilmek igin yeni bir 6nerme olan S'yi séyleyebilirsiniz ve bu durum sonsu-
za kadar stirebilir. Ama sonsuza kadar sliremeyecegine gore (sonsuz geriye gi-
dis tropos'u) P'yle ilgili olarak yarginizi askiya almak zorundasiniz.

Sunagin hazirlanmasi, Delos'taki bir evden bir ayrinti, MO 150-100, Delos, Arkeoloji Miizesi
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Topraga sarap dékiilmesi, Delos'taki bir evden bir ayrinti, MO 150-100, Delos, Arkeoloji Miizesi

Sekstos Empeirikos

Baz1 eserlerinin tamami glinlimiize kadar ulagmis olan tek Pyrrhoncu ya-
zar, Yunan Kuskuculugu konusunda baglica kaynagimiz1 teskil eden Sekstos
Empeirikostur. Hekim ve filozof olan Sekstos, II. ylizyilin ikinci yarisinda yasar.
Eserlerinden giiniimiize Pyrrhoneisi hypotyposeis'in [Pyrrhonculugun Ana Hat-
lari) tamam ve Pros mathématikous [Bilginlere Kargi] ad1 altinda toplanmig olan
11 kitap vardir. Pyrrhoneioi hypotyposeis'in ilk kitab1 Kuskuculugun tammini,
ikinci ve giinci kitaplar dogmatistlerin, felsefeyi olusturan mantik, fizik ve etik
alanlarinda savundugu baslica tezlerin sistematik elestirisini igerir. Sekstos'un
tim bilim dallarina yonelttigi elestirileri iceren Pros mathématikous, iki ayn
eserden olusur. Sekstos, Kugkuculugu belli bir yasam tarzini belirleyen felsefi
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bir yaklasim olarak sunar. Dogmatist ve Akademeiaci filozoflar gibi, Kugkucu
filozoflar da arastirmalar yiriitir, ancak Kuskucularin arastirmalar: herhangi
bir sonug iiretmez. Giinkii Pyrrhoncular incelemeler yaparken kendilerine 6zgii
bir 6zellik sergilerler ve duyumsal alginin nesneleri ile diigiincenin nesneleri-
ni hangi sekilde olursa olsun karsi karsiya getirirler; bu becerileri sayesinde ve
nesnelerle kiyaslanan sdylemlerin esdegerliligi sayesinde 6nce yarginin askiya
alinmasini elde ederler, sonra da huzura ulasirlar. Kugkucular aragtirmalarina
baglarken kendilerine olumlu veya olumsuz bir cevap gerektiren bir soru sorar-
lar (“Ilahi takdir var midir?”). Titiz ve becerikli aragtirmacilar olduklarindan, her
iki cevabi destekleyecek her tiirlii sebebi bir araya getirirler ve onlar: inceledik-
ten sonra higbirini digerlerine tercih edemeyeceklerini gériirler. Dolayisiyla ken-
di kendilerine sorduklar: soruya cevap veremediklerinden huzura kavusurlar.
Sekstos Empeirikos'un Pyrrhoncu Kuskuculuga getirdigi tanimlama kap-
saml tartigmalara konu olmustur. Sekstos'un Kuskucular: hangi 6nermeler
konusunda yargilarimi askiya alirlar?. Bazi yorumcular, Kugkucularin her tiir-
li meselede yargilarini askiya aldiklarini ve higbir goriise sahip olmadikla-
rin1 6ne sirmiistir. Bagkalari, Kuskucularin sadece dogmatistler tarafindan
one siiriilen bilimsel-felsefi tezler konusunda yargilarini askiya aldiklarini
ve siradan goriislere sahip olma konusunda 6zgiir olduklarini savunmustur.
Sekstos da Akademeiacilar gibi dogmatistlerin faaliyetsizlik su¢lamasim ele
alir. Insanlarin faaliyetleri, eyleme gegenlerin gériigleri ve arzulan temelinde
aciklamir. Kuskucular herhangi bir goriise sahip degildir, bu durumda eyleme
gecemezler. Sekstos kuskucu eylem o6l¢iitiintii sunarken Kuskucularin herhangi
bir goriise sahip olmayinca eyleme ge¢mek igin izlenimlerine, yasalarla o6rf ve
adetler temelinde olusan aligkanliklarina ve becerilerine bagvurdugunu séyler.
Cevabinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, hem Kuskucularin her eylemini hem
de diizenli toplumsal faaliyetlerde bulunmalarini agiklamaya ¢aligmasidir.
Sekstos'un Kugkucularin dilsel tutumlar1 konusundaki gériisleri ¢ok ilgingtir.
Kuskucular bildirim ctimleleri (x, Fdir) kullanirsa da, bunlar: katakhreésis seklin-
de, yani konugmacinin diginda olan bir durum igin degil (x'in F ol-
mas1), konugmacimn ruh hali i¢in kullanirlar (x'in F gibi goriin-

Sekstos mesi): 6rnegin “ben bir kedi goriiyorum,” “zihnimde bir kedinin
Empeirikos, temsil edildiginden eminim” demektir. Bu gézlemlerin, Kugku-
Kugkuculugun cularin bildirim ciimleleri séyledigi zaman igeriklerini onayla-
amaci diklarina ve onun dogru olduguna inandiklarina dair dogmatik

itiraza bir cevap tegkil ettigi once siirilmiistiir. Sekstos bu ce-

vapla Kuskucu ciimlelerin bildirimler (yani goriis tezahiirleri) de-

gil, gigliklara benzer gekilde egilim tezahiirleri oldugunuséyler. Ayri-

ca Sekstos'un Kuskucularin dogmatik tezleri ve kavramlar1 anlayabildigini kabul

ettigi ve Kugkucularin dogrudan muhataplarinin kullamimini 6rnek alarak dilin
ifadelerini ustalikla kullanabilecegi fikrine sicak baktig1 vurgulanmigtir.
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EUKLEIDES VE
ISKENDERIYE ALIMLERI

Luca Simeoni

Matematigin Konusu ve Teoremler Geometrisi

MO 1V. yiizyilda matematigin fizyonomisi heniiz belirsizlige mahal vermeye-
cek sekilde tanimlanmamistir, bir anlamda durumu degiskendir. Kabul goren,
teoremler geometrisi, yani aksiyomatik olarak diizenlenen geometridir; bu sis-
temde bazi 6nermeler hareket noktasi olarak kabul edildiginde biitiin digerleri
belirsizlige mahal vermeyen ve siki bir diizen dogrultusunda onlardan tiirer.
Genelde bu sonug, Aristoteles'in gelistirdigi matematik anlayisiyla bagdastiri-
lir. Aristoteles matematigi ilk felsefeyle ve fizikle yan yana konumlandirir; bu i¢
kuramsal bilim veya tefekkiir bilimi sadece 6grenme agkiyla gercekligin 6grenilme-

Diizgiin bir
yirmi yiizli
gizmek igin
talimatlar,
Eukleides'in
Elementler
eserinin

XIII. kitabu
dogrultusunda
bir egzersiz,
Elefantinden
(Misir) bir
ostrakon, MO
II1. yiizyil,
Berlin, Bode-
Museum
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sine yoneliktir, dolayisiyla saf ve pratik veya faydaci ¢ikarlardan bagimsizdir. Ma-
tematigin konusu, nicelik bakimindan ele alinan varliktir ve bunun igin kamitlama
iglemlerini dayandirabilecegi kendi ilkeleri vardir. Ashinda matematigin soyutlama
diizeyi, argiimantasyonlarin seyrinin apagik bir gekilde izlenmesine izin verir, ve
bundan dolay: Aristoteles matematigi gikarsamal bilimlerin modeli olarak goriir.

Her haliikarda Aristoteles’in yaklagiminin geometrinin aksiyomatik kabuli
iizerinde veya geometrinin, biitiin bilim dallarinin 6zerkliginin tanindig: bir
bilgi sisteminin tanimlanmasi tizerinde ne kadar etkili oldugunu tam olarak
degerlendirmek zordur. Kesin olan tek sey, aksiyomatik geometrinin giiniimiiz-
de bile matematigi degerlendirirken yararlandigimiz, giizellik, yalinlhk, tutarli-
lik ve diizen gibi “igsel” kriterlere uydugudur.

Eukleides ve Elemanlar

Eukleides’in dogum yeriveya hayatindaki 6nemlitarihlerkonusunda kesin bil-
gilere sahip degiliz; yeni-Platoncu filozof Proklos'un (412-485) sundugu dolayh
bilgilere gére Eukleides'in Elemanlar adl1 inceleme yazisim1 MO 300 civarinda
yazdig sanilir. Hellenistik cagin baglarina denk gelen bu dénemde bir 6ncekine
gore apayr1 bir siyasi ve toplumsal tablo ortaya gikmaktadir. Kiiltiir alaninda
gelisen kapsamh degisim genelde felsefe ile bilimlerin birbirinden ayrilmasi
imgesiyle tasvir edilir. Ozerk bir model ve bir baglam dogrultusunda diizenlen-
meye baglanan bilimlerin merkezi, Kral I. Ptolemaios’un emriyle Iskenderiye'de
kurulan biiyiik Mouseion'dur. Eukleides'in de aragtirmalarini yirittiga ve
ders verdigi yer de Iskenderiye'dir.

Elemanlar 6zgin bir eser degil, Eukleides’in seleflerinin ylirittigi aragtir-
malarin sonuglarimn bir araya getirildigi bir tur derlemedir. Proklos’a gore
Eukleides 6rnegin matematik¢i Knidoslu Eudoksos'un elde ettigi sonuglarin
birgogunu sistematik bir diizene sokar. Eukleides ayrica gegmiste seleflerinin
dikkatsiz bir gekilde kanitladig: sonuglar igin ciliriitiilemez kanitlar sunar.

EUKLEIDES’iN BES AKSiYOMU
Eukleides Elemanlarinda bes aksiyom 6ne siirer:

1ki noktadan bir ve sadece bir dogru gegebilir.

Bir dogru iki noktanin 6tesine sinirsiz olarak uzatilabilir.

Merkezi ve mesafesi belli olunca bir gember cizilebilir.

Biitlin dik agilar birbirlerine esittir.

Sl L2l (R | e

Egerbirdogru iki dogruyu kesiyorsa ve ayni taraftaki i¢ agilarin toplami
iki dik agidan kiigiikse, iki dogru sonsuza kadar uzatildiginda, i¢ agilarin
toplaminin iki dik agidan kiigiik oldugu tarafta kesiseceklerdir.
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Elemanlar'in birinci kitabinda Pythagoras teoremi, ms. Vat. gr. 190, vol. 1, ff 38v-39r,
IX. yiizyil, Vatikan, Biblioteca Apostolica Vaticana

Elemanlar

Elemanlar 13 kitaptan olusur. I. kitap, geometrinin temel ilkelerinin ilaniyla
baslar, tiggenler, paralel dogrular ve giiniimiizde gokgenlerin denkligi olarak
bilinen olguyla ilgili temel teoremlerle devam eder ve Pythagoras’in teore-
miyle sona erer. II. kitapta siradan bir ¢okgenin karelenmesi, yani ginimi-
ziin “geometrik cebiri” ele alinir. III. kitap ¢emberin &zelliklerini konu alir,
cemberin igine ve digina ¢izilmis sekillerin ele alindig1 IV. kitap, bir yoruma
gore Pythagorascilardan kaynaklanmig olabilir. Bu durumda ilk dért kitabin
bir biitiin olarak, MO VI ve V. yiizyi1llarda matematikgilerin bildigi sekliyle,
yani orant1 kuramindan bagimsiz olarak diizlem geometrisini konu aldig:
sOylenebilir. Orant1 kuram1 V. kitapta, geometriyle degil, genel biytklikler-
le baglantili olarak sunulur; daha 6nce de belirtildigi gibi, bu kuramin te-
meli Eudoksos’a dayandirilir. Orant1 kuraminin geometriye uygulanmasiy-
sa VI. kitapta ele alimir. VII, VIII ve IX. kitaplar aritmetige ayrilmigtir; tam
sayilarin 6zellikleri ve tam sayilar arasindaki iligkiler ele alinirken sayisal
orneklere degil, dogru pargalarina ve dikddrtgenlere bagvurulur. Kitaplarin
en karmasik ve genis kapsamlisi olan X. kitapta matematik¢i Theaitetos'un
irrasyonel sayilar konusundaki arastirmalari konu edilir. XI, XII ve XIII.
kitaplarda da tiiketme y6ntemi yoluyla bir biitiin halinde kat1 cisimler geo-
metrisi ele alinir.
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Eukleides, Geometri Elemanlan, ikinci kitap, 5. 6nerme, Oxyrhynchus’tan bir papiris,
75-y.125, Philadelphia, University of Pennsylvania Museum of Archaeology and Anthropology

Gelenegin Gelistirilmesi

Geleneksel igeriklerin ele alinmasi siireci sadece bagtan yazilmalar1 degil, Euk-
leides tarafindan kapsaml olarak gelistirilmeleri anlamina gelir. Burada s6z
konusu olan sadece seleflerinin yiiriittiigii arastirmalar1 gézden gegirmek ve
miinferit yonlerini gelistirmek veya paraleller teorisini titizlikle diizenleyen ve
Eukleides’in adimi alan besinci aksiyomda oldugu iizere eldeki sonuglardan ha-
reket ederek yeniyollar agmak degildir. Eukleides'in asil katkisi, daha 6nceden
ayr: olan konulan sistematik bir gekilde bir araya getirmis olmasidir; bura-
da onermeler siki ve tutarli bir mantik yapisi1 dogrultusunda birbirini izler.
Elemanlar'daki bu birbiriyle baglantili olma durumunun ardinda, digerlerinin
temelinde yatan onermelerden hareketle belirsizlige mahal vermeyen bir 6n-
ciilliik ve sonug diizeni yer alir.

Geometri ilkeleri

1. kitapta, biitiin bu yapinin temelindeki, ortak ilkeleri olusturan terimler, postu-
latlar ve ortak kavramlar agiklanir. Eukleides anlamlarini agiklamaz ve Proklos
konuyu aydinlatmak icin onlar:1 Aristoteles’in gelistirdigi aksiyom, tanim ve hi-
potez kavramlariyla bagdastirir. Eukleides, hipotez, postulat ve aksiyom geklinde
bir ayrnim yapar. Bir 6nerme onu 6grenen agisindan biliniyorsa ve kendinden dog-
ru olduguna inaniliyorsa ona aksiyom denir; bir 6nerme onu 6grenen igin ken-
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diliginden agik degilse, ama kabul edilirse ona hipotez denir; onu 6grenenin ne
bildigi ne de kabul ettigi bir 6nermeye de postulat denir. Ancak bu ti¢li ayrimla
Aristoteles'in ayrimlar: arasinda bire bir denklik olusturmak miimkiin degildir.
Eukleides'in ortak kavramlarinin hepsi ayni genelleme diizeyine sahip degildir ve
Eukleides'in onlar gergekten postulatlara gére daha énemli kanitlara ve zorunlu-
luga sahip olarak gordiigii kesin degildir. Bu terimler ile Aristoteles'in tanim kav-
ram arasinda bir benzerlik oldugu sdylenebilir: érnegin “insan” tanimi cinsten
(“hayvan”) ve farkhhktan (“6limli akilh varlik”) kaynaklamr. Ancak Eukleides'in
bazi terimleri tanimlardan ¢ok gercek anlamda énermeler, hatta teoremlerdir. Hi-
potezlerse daha da sorunludur. Eukleides’in eserinde hipotez kavrami yoktur.

Matematik Nesnelerin Ozellikleri

Eukleides’'e gére matematik nesneler yapilarindan bagimsiz olarak vardir.
Platon'un dedigi gibi deneysel olan1 asan ideal formlar veya Aristoteles'in
savundugu gibi maddeye igckin olan hareketsiz gergeklikler olabilirler. Her
haliikarda, Eukleides onlarin 6zelliklerini kesfeder ve inceler. Bu agidan ba-
kinca Eukleides'in 6nermeleri cesitli kiyaslamalar ve baglantilar yoluyla geo-
metrik gekillerin incelenmesine izin verir. Ornegin birinci 6nermede herhangi
iki nokta bir dogru pargasi yoluyla birbirine baglanir; tigiincii 6nermede esitlik
ve esitsizlik kavramlan dairesel gekil yoluyla ele alimir, ¢iinkii bu sekil, aym
cemberin yarigaplar olan iki dogru pargasinin esit oldugunu belirlemeye izin
verir. Dogru pargalarn ve ¢cemberler, cetvel ve pergel, daha 6nceki kusaklar i¢in
de oldugu gibi; Eukleides’in 6ncelikli araglaridir; geometrinin saf spekiilatif
bilim niteligine zarar vermeden bu alana bir tek onlar dahil edilebilir.

Didaktik Islevin Otesinde

Geometrinin aksiyomatik diizeniyle yazinin nihai olarak kabul gérmesi ara-
sinda derin bir iligkinin oldugu ve inceleme yazis1 seklinde ifade edildigi
6ne suriulmustir. Yazi, dogas: itibariyla, bir terminoloji inga etmek, sabit ve
tekrarlanabilir argiimantasyon modelleri olusturmak, yontemler ve sonuglar
uzerinde siirekli olarak kontrol sahibi olmak ve bilgi birikimine katkida bu-
lunmak gibi gesitli “mantiksal avantajlar” sunar. Bundan dolayi, Elemanlarin
sadece didaktik iglevi oldugu 6ne siiriilmiistiir. Eserin zaman iginde 6nemli bir
egitimci rol ustlendigi, hatta bir dlgiide tistlenmeye devam ettigi kesinse de,
Eukleides'in amacinin sadece 6grenime yardimci olmak olmadig: agiktir. Bu
disiplini 6grenmek i¢in onunkinden daha kisa bir yol olup olmadigini1 soran
Kral Ptolemaios’a “geometride krallar igin ayr: yollar yoktur” diye cevap verir.
Aslinda Eukleides’in eseri, matematik konusunda uzmanlardan olusan bir top-
lulugun merkez aldig bir referans metni olarak degerlendirilmelidir.
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Iskenderiye: Mouseion ve
Kiitiiphane

Giovanni Di Pasquale

iskenderiye: Bilimin Mekanlar:

Klasik cagdan Hellenizme gecis donemine kiiltiir ve bilim alanlarinda 6nemli
degisimler eslik eder. MO 1V. yiizy1l sonlarina dogru Hellenistik kralliklarda
yeni kiiltiir bagkentleri dogar. Atina, Syrakousai, Samos ve Rodos gibi uzun za-
mandir hem edebi ve felsefi hem de teknik bilgi bi¢cimlerinin dogusuna tanmiklik
eden sehirlere Antiokheia, Pergamon ve Iskenderiye eklenir. Atina felsefe faa-
liyetlerinin baglica merkezi olmaya devam ederken, Akdeniz'in karsi kiyisinda,
Iskenderiye'de bilgi, gesitli bilimsel disiplinlerin 6zerkliginin kabul gérmesine
izin veren yeni bir gekilde diizenlenir.

MO III. yiizy1l baglarinda, muhtemelen Atina’dan siiriiliince Iskenderiye'ye
siginan Demetrios Phalereus'un Onerisi tizerine, sehrin kraliyet sarayina bir
kiitiiphane, bir de miize olmak {izere, toplumsal bilincaltinda antik¢ag bilgi
tanziminin zirvesini olusturan iki kiiltiirel referans noktas1 kazandirmak i¢in
caligmalara baglanir. Sarayin igerisinde yer alan Mouseion, bagka yerlerden ge-
lip Iskenderiye'de bir siire kalan alimler i¢in bir bulugma noktasi haline gelir.

Diger Hellenistik kralliklarda da kiiltiir kurumlan ortaya cikar. Kraliyet
sarayinin bir parcasi1 olan Mouseion bir yiiriiyilis yolu, beraber yemek yenen
bir alan, oturakl bir eksedra ve gesitli hayvan ve bitki tiirleriyle dolu genis
bir park igerirdi. Saray icerisinde, Mouseion'la baglantili olarak bir de tnli
Kutiiphane vardy; Aulus Gellius'un aktardig: veriler dogruysa, Ptolemaios ha-
nedan1 déneminde Kiitiiphane 700 bin kadar kitap igeriyordu. Yunan dilinde
yazilmig, rulo seklindeki bu eserlerde, var olan veya var oldugu iddia edilen
biitiin bilgiler mevcuttu. Bu agidan ilging bir bilgi sunan Galenos'a gore, Kral
II. Ptolemaios Philadelphos, Iskenderiye limanina giren biitiin gemilerde bulu-
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Iskenderiye Feneri, Theodorias'ta (Qasr, Libya) ortaya gikarilmis bir mozaikten bir ayrint1



nan metinlerin igeriginin kopyalanmasini emretmisti. Naukratisli Athenaios,
Arkhimedes'in Syrakousai'de inga ettigi ve Iskenderiye yolculuguna gikacak
olan biiylik Syrakousia gemisini tasvir ederken geminin olaganiistii yonleri
arasinda bir kiitiiphaneyi de sayar. Dolayisiyla bu yenilikgi fikir, biitiin halkla-
rin yazili metinlerini toplayarak insanligin sahip oldugu tiim bilgileri devasa
bir kiitiphanede bir araya getirmektir. Ptolemaios hanedani bunun i¢in sayisiz
terciimanin yani sira dénemin en biiylik tarihgilerini, filozoflarini, astronomla-
rin1 ve matematikgilerini bir araya getirir ve hizmetlerine binden fazla katip
verir. Yuzyillar boyunca hayali rekonstriiksiyonlara konu olacak metinlerle do-
lu bu olaganiistii Kiitiphane'nin tadim ilk ¢ikaranlar bu terciimanlardir. Ev-
rensel bir kiitiiphane fikri, farkh temelleri olan bir projeden kaynaklanir: Bir
yandan “Diinya'nin sinirlarim1 agmak” isteyen ve Ninova'ya vardig: zaman gor-
kemli bir kiitiiphane yaptirip Keldani metinlerini terciime ettiren Iskender’in
siyasi plam kiiltiir alanina uygulanir, diger yandan Diinya'ya hakim olmak i¢in
bagka halklarin disiincesini ve dilini, yani metinlerini bilmek gerektigine ina-
nilir. Birgok aragtirmacinin karsit goriigiine ragmen, Iskenderiye Kiitiiphane-
sinin bilimsel eserler de igermis olmas1 miimkiindiir. Iskenderiye'nin kiiltiir
kurumlarinda bes yiizyil boyunca birgok saygin aydinin yer almis olmasi, du-
rumun gercekten boyle oldugunu diigtindiirir.

Kiitiiphanecilerin Kiitiiphane'de muhafaza edilen tiim metinlere birer baghk
ve yazar atfederek titizlikle olugturduklar: simiflandirma sistemi bu eserlere
kolaylikla erigilmesini saglar. Boylece "okuma" "yorumlama ve tartigma", Is-
kenderiye'deki kultiir kurumlarinda faaliyet gosteren ve krallarin finansmam
sayesinde, uzun zaman boyunca bir daha esi benzeri goriillmeyecek bu yeni du-
rumun tadim gikaran alimler i¢in anahtar terimler haline gelir. Kiitiphane'nin
varligl, Mouseion'un kurulusunun bas nedenidir. Mouseion'daki gokbilimci-
lerin gerekli cihazlar igeren bir rasathaneye sahip olduklarini ve Ktesibios,
Byzantionlu Phylon ve Heron gibi pnomatige ilgi duyan mekanik uzmanlar
icin de uygun arastirma mekanlari oldugunu anliyoruz. Boslugun var olup
olmadig1 konusunda tartigmalardan dogan pnématik alaninda arastirmalar
yuritmek i¢in unsurlar arasi yakinligin olaganiistii etkilerinin gozlemlenmesi
amaciyla uygun yerlerde, yani gergek anlamda laboratuvarlarda projelendirilip
insa edilen ve isletilen gesitli cihazlara ihtiyag vardir.

Mouseion'da ayrica hekimler, bazilar1 sehir hapishanelerine 6liim cezasina
carptirilan mahkiimlara ait olmak tizere, cesetlerin izinli tesrihini temel alan
gozlemler iizerinde galigirlar. Celsus, De medicina'nin [Tip Uzerine] girisinde
Herophilos ve Erasistratos adl1 hekimlerin Ptolemaios hanedaninin izniyle idam
mahkimlan tizerinde canh tesrih gerceklestirdiklerini sdyler. Daha sonraki he-
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kimler tarafindan faydasizligindan dolay: siddetle elestirilen bu uygulamadan
daha sonra vazgecilir ve muhtemelen sadece hayvanlar tizerinde denenir. Do-
layisiyla Mouseion'un bu mekanlarinda, Arkhimedes, Apollonios ve Diokles’in
inceleme yazilarinin basinda yer alan mektuplardan da anlasildig: lizere ortak
calismalan da temel alan yepyeni bir arasgtirma bigimi gelismeye baslar.
Elimizdeki az miktarda bilgi, Hellenistik kralliklarin diger merkezlerinde
kurulan kiitiiphanelerin icerigi gibi son derece ilgin¢ olabilecek bir konuyu
ayrintih bir gekilde ele almamiza izin vermez. Antigonos Gonatas'in emriy-
le Makedonya'nin Pella gehrinde bir kiitiiphane kurulur, ama igindekiler, MO
168'de Makedonyalilara kars: kazanilan zaferden sonra Aemilius Paullus ta-
rafindan Roma'ya gétiirilir. Bundan yiiz y1l kadar sonra da Lucullus, Pontos
krali Mithridates'in kiitiiphanesini Roma'ya tasiyacaktir. Her haliikarda bu
kiitiiphanelerin en 6nemlisinin Pergamon kraliyet kiitiiphanesi oldugu sanilir.

Iskenderiye feneri, Theodorias'ta (giiniimiizde Libya'da Kasr)
bulunmus bir mozaikten bir ayrint1
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Bilimlerin Ozerkligi: Felsefeden Ayrilma

Polisle baglantilar kopunca, bilim dallarinin felsefeden ve evrensellik iddiasin-
dan ayrilmasi i¢in gerekli temeller atilir. Aslinda Aristoteles bilimlerin 6zerk-
ligi tezini savunmusg, bilimlerin insanlik yararina biiyiik bir bilgi ansiklopedi-
sinde bir araya getirilebilecegini 6ne slirmiistii. Aristoteles’in ve Aristotelesci
okulun metinlerinde sunmak tizere sayisiz bilimsel veriyi toplayip diizenleyen
dgrencilerinin faaliyetlerinin temelinde yatan yaklagim budur. Iskenderiye'deki
Mouseion kurulunca Straton’un (MO 340-y. 269) Atina'daki Lykeion'da yiiriitii-
len bilimsel aragtirmalan Iskenderiye’ye tagimis olmasi bir rastlant1 degildir.
Krallarin himayesi altindaki Iskenderiyeli alimler, artik geleneksel dinle higbir
baglantis1 kalmamig uzmanlik disiplinleri geligtirirler. Ama tabii bu sartlar al-
tinda ortaya ¢ikan bu yeni disiplinler igerisinde giiniimiizde gegerli olan simf-
landirmalara tekabiil edecek iceriklerin bulunabilecegini diigiinmemek gerekir,
zaten bazi alanlarda bagka disiplinlerle baglantil1 bilgilere de sahip olunmasi
gerektigi acikca savunulur.

Kitiiphane birka¢ defa kismen yerle bir edilecektir, ama Julius Caesar’in
Nil Savag1 déneminde (MO 48-47) kiyamet benzeri bir sona ugradigina da-
ir efsane, en azindan Strabon'un MO 25-20 arasinda Misir'a yaptig: yolculuk
sirasinda burayi ziyaret edip burada galigmis olmasiyla clriitilmistir. Ki-
tiiphane aslinda Aurelianus ile Palmyrali Zenobia arasinda 270-275 civarinda
cereyan eden ve Iskenderiye sokaklarinda gok sert ¢atigmalarin yagandig ih-
tilaf sonucunda yok olmustur. Tarih¢i Ammianus Marcellinus'un dedigi gibi,
“Iskenderiye’de, ok uzun zamandir saygin alimlerin merkezi olan Brukhion ad-
11 mahalle ortadan kalkt1.” Dolayisiyla Kiitiiphane ile Mouseion, MO 48-47'deki
savagtan sonra ii¢ yiizyil daha varligimi siirdiirmiistiir ve Iskenderiye'nin bu
kiiltiirel kurumlan samldigindan daha uzun siire faaliyet géstermeye devam
etmistir, hatta Roma déneminde 6ncelikli bir rol oynayacak diizeydeydiler.



Uzerinde Iskenderiye limam yakinlanindaki kraliyet nekropoliinden bir manzara olan
yag lambast, 1skenderiye, Yunan-Roma Miizesi




DUNYA'NIN SINIRLARI:
HELLENISTIK VE GEG
ANTIKCAG COGRAFYACILARI

Giovanni di Pasquale

Ticaret fligkileri, Kesifler, Kolonizasyon

Antikcagda Diinya'nin fizyonomisi konusundaki bilgilerin temelinde ticaret ve
denizcilik yatar. Zaman iginde karada ve denizde yolculuk yapan gezginlerin
anlatimlarina bilimsel cografya eslik edecek ve II. ylizyil ortalarinda Klaudios
Ptolemaios'un eseriyle zirveye ulagacaktir.

Yunan kokenli olan ve Hellenistik ¢cagda yaygin hale gelen “cografya” teri-
mi, Diinya'nin sekline dair bilgileri sistematik ve akilci bir sekilde diizenleme
arzusuna isaret eder. Bu alanda arastirma faaliyetleri Hellenizmden 6nceki
yiizyillarda da gergeklestirilir, ama var olan bilgilerin organik ve bilimsel bir
biitiin iginde diizenlenmeye ¢aligildig1 asil yer iskenderiye'dir.

Minos Déoneminde Seferler

Daha eski dénemlere ait bilgilerimiz, iiretildikleri yerlerden ¢ok uzak olan bolge-
lerde bulunmus ve ¢ok eskiden, Minos déneminden itibaren uzak diyarlara sefer-
ler yapildigin1 gosteren arkeolojik buluntular: temel alir. Akdeniz'in gesitli bolge-
lerinde bulunmus, Girit uygarhgina dayandirilan sayisiz buluntu Minoslularin
deniz yoluyla anavatanlarindan gok uzak yerlere ulagsabildiklerini gosterir; MO
XV. yiizyilda Girit'ten gemiler Ege, Karadeniz ve Marmara denizinin limanlarina
ulagirlar, Kibris, Suriye, Misir ve italyan yarimadasinin giiney kiyilar1 boyunca
yol alirlar. Giritlilerin izinden giden Fenikeliler Afrika'nin kuzey kiyilarinda bir
dizi askeri iis kurarak Ispanya'nin giiney kismina kadar ulasirlar. Tam tersi yénde
de Kizildeniz'e, hatta muhtemelen Hint Okyanusuna kadar giderler. Homeros'un
eserlerinde ve 6zellikle Odysseia'da, cok eskilere dayanan bu kesif yolculuklarinin
anisinin anlatildigina inamlir; bu eserlerde sunulan cografi bilgiler, giiniimiizde
bile ¢oziime ulastirilamamis hararetli tartigmalara konu olmustur.
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Savag gemisi, bir Attika krater'inden bir ayrinti, MO VIIL. yiizy1l

VIII-VI. Yiizyillar Arasinda Yunan Koloni Hareketi

Ote yandan MO VIII ile VI. yiizyillar arasinda Yunan yarimadasinin sakinleri-
nin dahil oldugu koloni hareketinin Giritli, Myken ve Fenikeli denizcilerin de-
neyimleri yoluyla elde edilen bilgi dagarcig: izerine inga edilmis olmasi da son
derece muhtemeldir. Doguda ve Batida yeni merkezlerin kurulmus oldugu artik
kesin olarak belirlenmis bir veridir; bu sehirlerin olusturdugu ag, bilimsel ve
teknik bilgilerin biiyiik fayda saglayacag bir dizi baglantinin temelinin olus-
turulmasinda belirleyici bir rol oynar. Iyonya'nin hayat dolu merkezleri Yakin
ve Ortadogu'nun bolgeleri, Orta ve Kuzey Avrupa, Afrika'nin i¢ kesimleri, Hint
Okyanusu ve Karadeniz'in dogusunda yasayan insanlar hakkinda yeni bilgile-
rin aktarildigi ve kiyaslandig yerler haline gelir. Homeros metinlerinin karigik
ufkuna kiyasla MO V1. yiizyil baglarinda bilinen diinya ¢ok daha genistir.

COGRAFYANIN DOGUSU

Anaksimandros ve ilk Harita

Iyonya'nin doga filozoflarinin dikkatini geken,iddiali ticaret ve kolonilegtirme gi-
rigsimleriyle baglantili olarak olusan bu pratik bilgi dagarcigidir ve biz bu bilgile-
rin akilcl bir sistem i¢inde diizenlenmesi konusundaki ilk girisimleri bu filozoflara
borgluyuz. Bilinen Diinya'nin ilk haritasi geleneksel olarak Anaksimandros’a at-
fedilir. Anaksimandros'un bu eyleminin amaci, Yunanlarin cografya konusundaki
arastirmalarinin anlamim tam olarak yansitir, ¢linkii Yunanlar idari amaglarla
belli bolgelerin tasvirine degil, Dinyamin bilimsel amaclarla gérsellestirilmesi-
ne ilgi duyarlar. Anaksimandros’un diinya tasviri, Babil ortamlarinda olgunluga
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erigsmis olan gelenegin etkisini yansitmaya devam eder. Nitekim Miletoslu doga
filozofu da, Mezopotamya'da yasayan halklar gibi diinyay1 okyanusla gevrili diiz
bir daire olarak tasvir eder; ii¢ biiyiik kita, yani Avrupa, Asya ve Afrika, sularla
kaph bir alanda, sudan ¢ikmig kara parcalar olarak yer alir.

Hekataios ve Bilimsel Cografyanin Ortaya Cikis1

Anaksimandros’un haritas1 MO VI. yiizy1l sonlarinda Miletoslu Hekataios'un
caligmalar: sayesinde yeni bilgilerle zenginlestirilir. Tarih¢i Hekataios aym za-
manda Periodos Gés [Yeryiiziiniin Tasviri] adl1, glinimiize ulasmamig bir kitap
yazmastir; yazar bu eserde kisisel deneyimlerini sunmus, yolculuklarinda ziya-
ret ettigi Iber yarimadasinin, italya'nin ve illyria'nin tasvirlerine yer vermigtir.

Cografya konusunda bir kitap yazma fikri, Pers Imparatorlugu'nun kurul-
masl ve doguya dogru yayilmasi sonucunda o giine kadar bilinmeyen topraklar
ve halklar konusunda edinilen yeni bilgileri kayit altina alma zorunlulugundan
kaynaklanmig olabilir. Kyros, Dareios ve Kanbyses gibi Pers hitkiimdarlar: do-
neminde bu bélgeler konusundaki bilgiler giderek artar; Dareios'un Hindistan
seferi sirasinda amirali Skylaks'in Indus nehrinden agag inerek Basra kérfezi-
ne kadar ulastig1 ve Arabistan’in gevresini dolastig: sdylenir. Hekataios'u muh-
temelen MO VI. yiizy1l sonlarinda, Anaksimandros'un eserinde var olmayan
bolgeler iceren bir harita yaratmaya iten, uzak diyarlara dair bu yeni veriler
biitiinidiir. Hekataios'un ayn1 zamanda yeni bir edebi tiir olan periplous’larda
[seyir kilavuzlar) bir araya getirilen bilgilerden de yararlandigini vurgulamak
gerekir; denizciler i¢in hazirlanan bu eserler sehir listeleri igerir ve uzakliklar,
yolculuk giinleri ve geceleri seklinde ifade edilmistir.

Dolayisiyla bilimsel cografyanmin dogusunun kokleri, kusaklar boyu deniz-
cilerin, kolonicilerin ve tiiccarlarin biriktirdigi pratik deneyimlere kadar uza-
nir; elde edilen bilgiler aydinlar tarafindan benimsenip incelenir ve gelistirilir.
Anaksimandros ile Hekataios insanlarin sadece iist ylizeyinde yasadig: diiz bir
diinya algisina bagh olmaya devam ederse de, yine de bilimsel cografyanin ku-
rucu babalan sayilabilirler.

Diinya'nin Kiire Seklinde Oldugu Algisi

Diinya'nin kiire geklinde oldugu algisinin benimsenmesiyle Iyonya'nin doga fi-
lozoflarinin cografyasi ¢oker. Pythagoras¢i okulun savundugu bu 6greti, Platon
ve Aristoteles doneminde iyice pekisir. Dilnya'nin diiz oldugu diisiincesinden
vazgecilir ve Diinya'nin kiiresel ylizeyinin bir diizlemde tasvir edilmesi basta
olmak iizere, geometri alaninda yeni problemler ortaya atilir. Bu arada cografi
ufuk, seyahatnameler ve periplouslar sayesinde genislemeye devam eder. Cebe-
litank Bogazinin Gtesine yaptig1 yolculugu ve Afrika'nin bati kiyisinda ziyaret
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ettigi Senegal, Gambia ve Gine koérfezini yazan Kartacali Hannon'un bu girigimi
Yunan diinyasinda uzun siire yankilanir. Hannon'un bu topraklar, orada yasa-
yan insanlar ve fauna hakkinda anlattiklar, giiniimiize Yunanca bir sentez yo-
luyla ulagmistir. Yine bir Kartacali olan Himilko'nun da ayn: dénemde Breton-
ya kiyilarina ulastig: sanilir.

YENIi SINIRLAR, YENi BiLGILER

Biiyiik iskender’in Seferleri

Ancak Asya'nin Akdeniz kiyilarinin dogusunda kalan boélgeler konusunda-
ki bilgilerin gelistirilmesi agisindan asil belirleyici olay, Biiyiik Iskender’in
seferleridir; sayisiz alimin de katildig1 bu seferlerin baslica duraklann Mi-
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sir ve Mezopotamya, Hazar denizinin giiney kiyisina kadar Bati Iran ve
Afganistan'dir. Iskender’in bu yolculuklar sirasinda o ana kadar bilinmeyen
halklar, bitkiler ve hayvanlar konusunda kayda deger miktarda bilgi topladig:
bilinir.

Pytheas’in Kesif Yolculugu

Dolayisiyla cografya alaninda yenibilgilerin elde edilmesi i¢in baglica yéntem-
ler askeri seferler ve ticari iligkilerdir. Zaten Avrupa’nin kuzey bélgeleri hak-
kinda yeni bilgiler kazandiracak olan bir bagka 6nemli deniz yolculugu da,
Asya'nin olaganiistii biiyiikliigi konusunda daha kesin bilgiler elde edilmeye
baslandig1 dénemde gerceklesir. Marsilyali Pytheas'in muhtemelen kehribar ve
kalay bulmak igin Avrupa’nin kuzeyine yaptig: inanilmaz kesif yolculugu, MO
335'te gergeklesmistir. Pytheasin seferini anlattigl, Okyanus’un Tasviri adli
eserin giiniimiize ulagan fragmanlari, yolculugunu ana hatlariyla yeniden kur-
gulamamiza izin verir. Bretonya kiyilarindan yola ¢ikan Pytheas Ingiltere'ye
ulagir ve buranin bir ada oldugunu anlamig goriiniir. Stirekli olarak temas ha-
linde oldugu yerlilerden daha kuzeyde bagka topraklarin oldugunu 6grenir ve
yeniden yola ¢ikarak Kuzey Buz denizinin kenarinda yer alan Thule'ye ulagir.
Buzdan ve ategten bir bélge olarak tasvir ettigi Thule, Ingiltere’den bir hafta

Uzerinde Salamis deniz savaginda kullanilmig bir Yunan savas

gemisinin resmedildigi mihiir, Londra, British Museum
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uzakhkta, Giines'in batmadig: bir diyardir. Antikgagda bile, Pytheas’in ulastig1
bu bélgenin neresi oldugu tam olarak belli degildir; Roma Imparatorlugu'nun
kuzey sinirlarindan fazlasiyla uzak olan Thule'nin neresi oldugu, R6nesans’a
kadar gizemini korur. Vergilius (MO 70-19) buradan, bilinen Diinya'nin sinirin-
da yer almas1 anlaminda “son Thule” olarak s6z eder. Klaudios Ptolemaios MS
11. yliizyi1lda Geographika'da Thule'yi enlemini ve boylamini verdigi bir ada ola-
rak tasvir edince, biitiin siipheler ortadan kalkmis goriiniir. Ancak Thule
Ronesans'in tamami boyunca hararetli ve yaratic1 tartigmalara konu olmaya
devam edecektir.

Biiyiik Iskender’in Dogu seferleriyle Batida gergeklestirilen deniz yolculuk-
larindan elde edilen bilgiler, MO IV. yiizyilda edinilen bilgileri §zetlemek igin
yeni bir harita ¢izilmesini gerektirir.

COGRAFYA ESERLERI

Eratosthenes’'in Geographika'si

Basghig) Geographika [Cografyal olan ilk eser, MO III. yiizy1l ortalarina dogru
iskenderiye'de Kyreneli Eratosthenes tarafindan yazilmigtir. Antikgagda ola-
ganiistii kiiltiir diizeyiyle iin salan Eratosthenes’in bu eseri yazarken Isken-
deriye'deki kiitiiphanenin miidiirii olmasinin ona biiyiikk faydalar sagladig:
kesindir. Eratosthenes ti¢ kitaptan olusan, ama giiniimiize ulagmamis olan
inceleme eserini yazarken temel aldig: referans metinlerini, Ptolemaios hane-
dam tarafindan kurulan bu son derece zengin kiitiiphanede bulmus olmalidir.
Eratosthenes’in amaci, bilinen Diinya'nin sinirlarim gizmek ve onlan ¢izdigi
yeni bir harita yoluyla grafik olarak gorsellestirmektir. Bunun i¢in ilk olarak
Diinya'nin gevresinin dlgiilmesi gereklidir. Eratosthenes ayni meridyen iizerin-
de yer alan Siene ile Iskenderiye gehirleri arasindaki agisal mesafeye dayana-
rak, Diinya'nin gevresini 252 bin stadion, yani 39.960 kilometre olarak verir;
bu rakam, dogruya yakinhgiyla gliniimiizde bile hayranlik uyandirmaya devam
etmektedir (zira giiniimiizde Diinya'nin gevresinin 40.000 kilometreden biraz
fazla oldugu tahmin edilmektedir).

Eratosthenes’in diinyasi, Hannon, Pytheas ve baska denizcilerin yolcu-
luklarindan da goriildiigu tizere, Okyanus'la gevrili tek bir kitadan olusur.
Eratosthenes’in haritasinin ardinda son derece ilging geometrik kavramlar ya-
tar; ana paralel olarak Messinali Dikaiarkhos'un (MO IV-IIL yiizy1l) Herakles
Stitunlarindan basglayip Sardinya, Sicilya ve Peloponnessos iizerinden Asya'nin
i¢ kesimlerine ulasan gizgisi se¢ilmigtir. Eratosthenes bu ¢izgiye, bilinen yerle-
rin enlemi temelinde hesaplanmis bagka paraleller ve meridyenler de ekler. Bu
tir bilgiler, haritanin ana hatlariyla yeniden kurgulanmasina imkan vermigtir.
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Malloslu Krates

Kilikya'da dogmusg Malloslu Krates MO II. yiizyil ortalarinda, Eratosthenes'in
ve tek diinya kuraminin tersine, birbirinden ayr1 dért ana bélge olusturacak
sekilde, birbirine dik deniz yollarinin var oldugunu savunur. Eratosthenes’in
izinden yiiriiyen Apameali Poseidonios ise, Diinya'nin gevresini tahmin ederken
bir 6nceki tahminden daha kiigiik ve gergeginden daha uzak olan 180 bin stadi-
on rakamina ulagir. Ote yandan Klaudios Ptolemaios tarafindan gegerli sayilip
ortagag boyunca Diinya'nin gevresi i¢in bir referans olgiisii olarak benimsene-
cek rakam budur. Okyanus ve Ona Bitisik Karalar Uzerine adli, giiniimiize
ulagsmamis bir inceleme eserinin yazarn olan Poseidonios, gelgit konusunda in-
celemeler yiriitir ve meteoroloji konusunda yine elimize gegmemis olan bir
eser yazarak atmosferolaylarini ele alir.

Thule &

Kuzey Okyanusu

AVRUPA

Toros daglan
\\‘m‘“v"“‘\"“

-
-’
-1

WA Caq,- Aeky;

Atlantik
Okyanusu

Eratosthenes’e gére Diinya haritasinin rekostriiksiyonu

Roma Déneminde Yunan Cografyacilar: Strabon ve
Ptolemaios

Karadenizli bir Yunan olan Strabon kendi dilinde, ama Romalilar igin yazdig:
Geographika'da, amacinin Roma’nin hakimiyetindeki topraklan tasvir etmek
oldugunu anlatir. Strabon’un eseri Diinya'nin yapisim konu alan bir bélim-
den yoksunsa da, cografya tarihinde bir kilometre tas1 teskil eder. Strabon'un
Roma Imparatorlugu'nun hizmetine sundugu evrensel cografya eserinin ama-
c1, iilkeyi yonetenlere bolgeler ve tiriinleri, irklar ve dogadaki mevcut engeller
konusunda genel bilgi sunmaktir. 17 kitaptan olusan Geographika, Strabon’un
seleflerinin eserlerinin oldukga ilging bir sentezini igerir ve yazarin geng
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Octavianus'un yenilik¢i siyasi ve idari projesine duydugu saygiya taniklik eder.
Muhtemelen hakkinda hicbir sey bilmedikleri bolgeleri yonetmeye goénderilen
idarecilere adanan eser, halklarla 6rf ve adetlerini, iklimi ve dogal kaynaklan
tasvir amagh cografyanin manifestosu niteligindedir.

Yunan cografyacilar geleneginin zirvesinde Imparatorluk déneminde ya-
samig olan Klaudios Ptolemaios yer alir. Ptolemaios'un sekiz kitaplik Geog-
raphika eserinin ilk kitabinda haritaciligin, yani yeryiiziiniin kiiresel geklinin
diizlem iizerinde temsil edilmesinin temelindeki ilkeler ve talimatlar tanimla-
nir. Diger kitaplar bir diinya haritasinin olusturulmasi i¢in faydal olabilecek,
yerylziiniin boyutlarindan ulus ve sehir listelerine kadar ¢ok cesitli bilgilerin
heterojen derlemesidir. bilinen diinyadaki yerler, nehir agizlan ve siradaglarin
listesinden olusur.



BILIMSEL YORUMLAR VE
KOLEKSIYONLAR

Giovanni Di Pasquale

i1k Bilimsel Toplulugun Dogusu

Iskenderiye'nin, Mouseion'u ve Kiitiiphanesi'yle, gercek anlamda bir bilimsel
toplulugun ilk tarihi merkezi haline geldigine ve bu toplulugun bir araya gelip
ortak ilgi alanlarini tartigmasina imkan sagladigina siiphe yoktur. Ptolemaios
hanedaninin Mouseion'da bilimsel uygulamalarigin ayirdigi mekanlar arastir-
ma alaninda 6nemli ilerlemelerin elde edilmesine izin verirken, Eratosthenes’in
Mimarlk Sézliigii, Iskenderiyeli sézliik yazar Apollonius'un Denizcilik Séz-
liigii ve Kolophonlu Nikandros'un Calgi Sézliigii gibi bilinen ilk sozliikler de
muhtemelen Kiitiiphane'de giin yliziine ¢ikar. Ginlimiize ulagmamis olan bu
metinlerin Hesykhios, Polydeukes ve X. yiizyilin iinlii Bizans ansiklopedisi Sou-
da gibi s6zliik yazarlarinin eserleri i¢in temel malzemeyi sagladig: donisilir.
Vazgecilmez bir arastirma ve bilgi edinme araci olan Kiitiiphane'den, bilimsel
literatiiriin tarihini konu alan yeni inceleme alanlar1 da dogar; 6rnegin Rodoslu
Eudemos’un geometri ve astronomi tarihi ve Menon'un tip tarihi eserleri bu-
rada yazilir. Hekimlerin ve mekanik uzmanlarinin eserleri konusunda yorum
tiri de burada kendine yer bulur; bu tiir eserler arasinda Heron'un Ktesibios,
Pappos’'un Heron, Proklos'un ve Eutokios'un Eukleides, Arkhimedes ve Apollo-
nios konusundaki yorumlan yer alir. Hellenistik ¢agin bilimine dair bilgileri-
miz genel anlamda metinlere dayanir; Theophrastos, Galenos, Eukleides, Ark-
himedes, Ptolemaios ve Heron gibi baz1 yazarlarin cesitli eserleri giiniimiize
ulastiysa da, Kutliiphanede defalarca ortaya g¢ikan yanginlarda ¢ok miktarda
malzeme yok olmustur. Iskenderiye'de Kyreneli Eratosthenes’le baglantili ola-
rak bilimsel cografya alanindaénemli ilerlemeler saglanmigtir. Cografya tarihi
konusunda bir eserin yazan ve kiipiin iki katinin elde edilmesi gibi klasik bir
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problemin ¢6ziimiine yo6nelik bir
yontemin mucidi olan Eratosthe-
nes, ayrica bir diinya haritasi ¢iz-
mig ve ciftgilerin verileri yoluyla
Iskenderiye ile Assuan arasindaki
mesafeyi belirleyerek antikcag-
da bir daha esi goriilmeyecek bir
tahmin dogruluguyla Diinya'nin
cevresini 6lgmek igin bir yontem
bulmusgtur. Iskenderiye'de bir siire
kalan Arkhimedes, Okiiz Problemi
ile Mekanik Teoremler Uzerine
Yéntem'i Eratosthenes’e atfeder.
Elemanlar gibi ¢ok onemli bir
metnin yazar olan Eukleides de
Iskenderiye'de bir siire kalmigtir.
Mekanik alaninda da burada zir-
veye ulasilir, arastirma alanlan
netlesir ve MO III yiizyilda Kte-
sibios ve Byzantionlu Phylon’la
I. ylizyilda Heron'un eserlerinde
vurguladiklar gibi bu alanin ku-
ramsal kismiyla pratik uygula-
malarinin kaginilmaz olarak bag-
lantilh oldugu belirlenir. Mekanik
alanini olusturan disiplinler ara-
sinda, Ptolemaios saray cevrele-
ri acgisindan tagidiklar1 6nemle

Ktesibios'un tarif ettigi model dogrultusunda
inga edilmis, Roma dénemi pompast, Sotiel
Coronada (Ispanya) MO I-II. yiizyillar

baglantili olarak pnomatik otomatlarin ingasi ve kusatma sanat1 dahil savas
teknikleri biiyiik ragbet goriir. Hellenistik cagda astronomi alaninda goriilen
ve Konon, Samoslu Aristarkhos, Pergeli Apollonios, Hipparkhos ve Klaudios
Ptolemaios’a atfedilen olaganiistii ilerlemeler, gokyiizliniin gézlemlenmesine
ayrilmig mekanlar ve Klaudios Ptolemaios tarafindan tasvir edilmis bir diyop-
ter, bir kiiresel usturlap ve bagka astronomik cihazlar sayesinde de gergeklesir.
Bu gibi araclar, 6zellikle Roma'nin Akdeniz'i hakimiyeti altina almasiyla biiyiik
6nem kazanan astrolojik kehanetleri yapabilmek igin bir takvim olugturmak ve
gezegenlerin konumlarim kontrol altina almak gibi astronominin temel sorun-

larinin ¢6ziimi igin elzemdir.



Mouseion’un Bahgesi: Doga Gozlemleri

Mouseion'da kayda deger bir ilerleme saglanan disiplinler arasinda botanik ve
zooloji vardir. Biiyiik iskender'in Doguya yaptig seferler sirasinda toplanan ve
o ana kadar bilinmeyen sayisiz bitki 6rnegi, botanik alamindaki arastirmalar
acgisindan 6nemli bir dirtdi saglamistir. Ptolemaios hanedani, Kiitiiphane ile
Mouseion'un bahgelerini yaratirken miimkiin oldugu kadar g¢ok ve yeni bitki
tiiriiniin toplanmasini saglar. Iskenderiye’deki Mouseion'da bitkilerin sistema-
tik olarak incelendigine dair herhangi bir bilgi yoksa da, bu kadar g¢ok bitki
tiriinin bir araya getirilmis olmasi, bu alana duyulan ilginin sadece siisle-
me amach olmadigimi diigiindiirebilir. Bilinen bitkilerin ilk sistematik sinif-
landirma girisimini Eresoslu Theophrastos’a borgluyuz. Theophrastos, Bitki-
lere Iligkin Aragtirma, Bitkilerin Koékenleri Uzerine adli inceleme yazilarinda
bitkilerin kisimlarini, farkl yayilma sekillerini ve varliklarinin dogal seyrini
etkileyen hastaliklar inceler. Botanik alanindaki en 6nemli eser hi¢ siiphesiz
Dioskourides'in Peri phyton historia’sidir (Bitkilere Iliskin Aragtirma); 600'dan
fazla bitkinin tanimim igeren bu eser, antikgagda ve daha sonra yuzyillar bo-
yunca ilag yapiminin referans metni haline gelecektir. Biiyiik iskender'in Dogu
seferi sonucunda hayvanlarla ilgili bilgilerde de aniden biiyiik ilerlemeler sag-
landigina dair hipotez genelde kabul gériir. Uzak diyarlara yolculuk yapanlarin
anlatiminda daima egzotik, olaganiistii ve efsanevi hayvanlardan s6z edilir; o
ana kadar bilinmeyen tiirleri yakindan gézlemleme imkani insanlan bu tiirle-
rin muhafaza edilebilecegi mekanlar olusturmaya sevk eder.

Mouseion'da egzotik bitkiler i¢in bir sera, yemyesil bir bahge ve en ender
tirlerden hayvanlarbulunur. Ama bu zaten yepyeni bir yaklagim degildi, ¢linki
Aristoteles ve okulu, havyan biyolojisi alaninda, 6nce hayatin mekanizmasini
anlamak amaciyla deneylere, sonra da bu yeni bilgileri icerecek yazil1 metinle-
rin yazilmasina dayal bir aragtirma geklinin faydasini vurgulamiglardi.

Aristoteles hamisinin comertligi sayesinde gercek anlamda “koleksiyonlar”
olusturmus, kisisel kiitiiphanesini gelistirmis ve doga bilimleri alaninda yiiz-
yillar boyunca gecerli olan siniflandirmanin temelini olusturacak aragtirmalar
yuritebilmisti. Ptolemaios hanedan1 da benzer sekilde, ender tiirlerden hay-
vanlarin “koleksiyonu”nu olusturabilmek amaciyla Hindistan’a ve Arabistan’a
kasifler gondermek igin biiyiik paralar harcamigtir. Ote yandan Ailianos'un sé-
zlini ettigi egzotik hayvanlarin varlig, bir tiir “koleksiyon” olusturmaya y6ne-
lik, sistematik bir arastirma projesiyle bagdastirlabilir. Akdeniz'de seyreden
gemilerle nakliye kolaylig1 ve olumlu iklim sartlar, daha 6zel tiirlerin satin
alinmasini veya avlanip yakalanmasini miimkiin kilar. Zoologlarin ve botanik-
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cilerin gozlemleri i¢in, doganin gesitliligini derleyen bir mekan sunmanin son
derece yenilikgi bir fikir oldugunu vurgulamak gerekir. Hayvan tiirlerinin ana-
tomisini incelemek yerine, en 6nemli 6zelliklerini kayit altina almak amaciyla
davramslan dikkatle izlenir; boylece giigle, keskin goriisle, comertlikle veya
caligkanlikla baglantili gesitli semboller hayvanlarla bagdastirilmaya basla-
nir; bu dénemde hayvanlar bu tir 6zelliklerinden dolay: ilgi goriip yakalanir
ve incelenir.

Gergek anlamda botanik ve zooloji bilimleri gelismezse de, bu biiyiik par-
kin ila¢ yapiminin gelisimi agisindan malzeme sunmus oldugunu varsaymak
mimkindir.

Antikcagda bu “koleksiyonculuk” tiiriiniin kesin kurallar yoksa da, bu olgu-
nun dogal Diinya'nin varliklarimin akilcr bir sekilde.incelenmesine yonelik bir
yontemin yaratilmasina katkida bulundugu bellidir. Mouseion'un bahgesinde
Ozeti yer alan doga artik her tiirlii dogaiistii varliktan arinmigtir; mekanin ge-
niglemesinin beraberinde getirdigi her seye ilgi duyan bu kasifler, cografya
alimleri, gokbilimciler, doga bilimciler ve gezginlere gore doganin hakiki yon-
lerini anlayabilmek i¢in onu gézlemlemek ve siniflandirmak gereklidir.

Tavus kugu, Dioskourides’in De materia medica eserinden bir
illistrasyon, Viyana elyazmas, y. 520
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HELLENISTIK CAGDA
ASTRONOMI

Giorgio Strano

Gokyiizii Olgularinin Aciklanmasi igin Yeni Geometrik
Modeller

Hellenistik cagda astronomi alaninda, merkezinde Diinya'nin hareketsiz olarak
yer aldig1 esmerkezli kiireler modellerine alternatif olusturacak geometrik mo-
deller konusunda aragtirmalar yapilir. MO IV. yiizyilda Knidoslu Eudoksos'un
ortaya attig, Kyzikoslu Kallippos'un gelistirdigi ve Aristoteles’in evren maki-
nesini olusturmak igin benimsedigi esmerkezli modeller, gokyiizii olgularinin
niteliksel agiklamalar1 agisindan ciddi yetersizlikler igerir ve gezegenlerin
konumunu hesaplamak agisindan pek pratik degildirler. Hellenistik donem-
de astronomlar tarafindan ortaya atilan gesitli tezler, Batida astronominin iz-
leyecegi iki ana yolu tamimlar; ilmek modelleri yer-merkezli evren hipotezine
ustiinlik kazandiracak, Gilines-merkezli modellerin ragbet gérmesiyse XVI.
yuzyilin ilk yarisini bulacaktir.

ESMERKEZLI ASTRONOMi MODELLER] VE
SINIRLAMALARI

Esmerkezli Modellerin Sinirlari

Esmerkezli modeller gok olaylarimin (gezegenlerin seyrinin yillar boyu ince-
lenmesi) temel alir ve gergekligin bir kismini yeterli sekilde temsil edebilecek
sayisal parametreler ile tek bir kat1 geometrik cisimden, yani kiireden yarar-
lanirlar. Bu modeller tamimlandiktan sonra hem gozlemlenen hem de gozlem-
lenecek olan olaylarn (6rnegin gezegenlerin gelecekteki konumu) agiklamay:
amaglarlar. Ancak esmerkezli kiire modelleri oldukga belirgin iki sinirlama
sunar.
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Kirenin agurbigi altinda diz ¢oken Atlas (Farnese Atlas'), aynintu. Gesitli kopyalan bilinen,

Hellenistik déneme ait bir eserden ilham alindigi kesin olan bu heykel giiniimiize ulagmis en
eksiksiz gok kubbe tasvirlerinden birini igerir, Napoli, Museo Archeologico Nazionale

11k sinirlama, geriye hareket eden tiim bilinen gezegenlerin (Merkiir, Veniis,
Mars, Jiipiter ve Satiirn) burclar kusaga tizerinde izledigi egriyle ilgilidir. Giinii-
miizde her bir gezegenin ve Diinya'nin hareketlerinden kaynaklandigin bildi-
gimiz bu egri bazen yukariya veya asagiya doniik bir ilmek, bazen de diiz veya
ters bir “S” harfi seklindedir. Bu ilmekler ve “S"ler bazen hem boylam (eklipti-
ge paralel) hem de enlem (ekliptige dikey) olarak genistir (ekliptik, Giines'in
burglar kusag: tizerinde bir yil i¢inde izledigi goriiniirdeki cember seklindeki
yoriingedir). Her egrinin bigimi ve genisligi, s6z konusu gezegene ve geriye ha-
reketini burclar kusaginin hangi takimyildizinin i¢inde yaptigina bagh olarak
degisiklik gosterir.

Birbirinin i¢inde tekdiize bir sekilde hareket eden esmerkezli dért veya beg
kiireden olusan esmerkezli gezegen modellerinde her gezegenin geriye hareke-
tinin egrisi daima kendi kendiyle 6zdestir. Eudoksos'un modelleri bu agidan
goriinen hareketin sadece yaklasik halini sunar. Egmerkezli modeller belirli bir
gezegenin geriye hareketinin agiklamasini igerirse de, ortaya ¢ikan egri, gokyi-
ziinde gézlemlenene ancak yaklasik olarak benzer.
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Bir gezegenin geri hareketinin diyagrami.
Burglar Kusaginin takimyildizlar: arasinda bir yildizin giin giin hareketinin izdiigiimii. Sola
doéniik oklardogru yonde hareketi, saga doniik oklar geri hareketi gosterir. B ve C sirasiyla
birinci ve ikinci sabit noktalardir.

R v

Esmerkezli modellerin ikinci sinirlamasi, geriye hareket eden tiim bili-
nen gezegenlerin goriiniirdeki parlakligiyla ilgilidir. Ozellikle Mars, Jiipi-
ter ve Satiirn’in parlaklig, géz ardi edilemeyecek farkliliklar gésterir. Bu
gezegenlerden biri, sadece Giines'le kavugma anindan sonra oldugu iizere,
ilerihareket ettigi zaman (yi1ldizlara gére batidan doguya) parlakligi olduk-
ca dusuktiir. Gezegen Giines'le kars:1 konumuna ve birinci duragan nokta-
ya yaklastik¢a, parlaklig: artar. Parlakligin azami diizeyi, geriye hareketin
egrisinin merkezinde (gezegenin yildizlara gére dogudan batiya ilerlerken
en yiliksek hiza ulastig1 anda) gergeklesir. Geriye hareket sona erip ileriye
harekete dondiigiinde gezegenin parlaklig: yine azalmaya baslar. Bu olgu
iki sekilde agiklanabilir ve her iki agiklama esmerkezli modellerle celis-
kilidir. Birincisi, Aristoteles’in goklerin degismezligine dair varsayiminin
tersine, gezegenin kendi parlakligini degistirebildigini varsaymak, ikincisi
de gezegenin Diinya'dan uzakliginin periyodik olarak artip azaldigini var-
saymak anlamina gelir. Ne yazik ki bu ikinci agiklama da Aristoteles’in ev-
ren yapisiyla geligkilidir. Biitiin egsmerkezli modellerde gezegen en igerideki
kiirenin ekvatoru iizerinde yer alir (bu kiire Satiirn'le Jiipiter i¢in dérdiinci,
Mars, Venus ve Merkiir i¢in beginci kiire). Gezegenin Diinya‘'dan uzakligi,
tabiat1 geregi degismezdir ve daima onu igeren kiirenin yarigapina esit-
tir. Dolayisiyla parlakliktaki degisimi uzakliktaki degisime dayandirmak
mimkiin degildir.
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Alternatif Modeller: Herakleides Pontikos'un Diinya-Giines
Merkezli Sistemi

Bilimsel bir kuramin sinirlarinin ortaya gikarilmasi genelde o kurami
miikemmellestirmek i¢in yeni unsurlarin dahil edilmesine, baz1 yo6nlerinin
gozden gecirilip degistirilmesine veya uzun vadede tamamiyla reddedilme-
sine neden olur. Esmerkezli modeller agisindan alternatif hipotezler, MO III.
yilizyildan itibaren, Akdeniz'in Yunanlarin kiiltiirel etkisi altindaki bolgesinde
faal olan baz1 matematikgiler tarafindan gelistirilir. Yeni kuramlarin hepsi,
Platon’un ilan ettigi, gezegen hareketlerinin daireselligi ve diizgiinliigi ilke-
sini temel alir. Ancak bu kuramlarin bazilarinda yepyeni bakis agilar1 sunulur
ve Dinya'nin hem kendi ekseni gevresinde hem de Giines etrafinda déniiyor
olabilecegi ortaya atilir.

Herakleides Pontikos Atina’da faal olup bazi Hellenistik matematikgiler
uzerinde etkili olan bir filozoftur. Platon, Pythagoras ve Aristoteles’in digiin-
celerini inceleyen Herakleides, her gezegenin atmosferle gevrili diinya benze-
ri bir cisim oldugu sonsuz bir evren algilar. Herakleides'in eserlerinin higbiri
glinimiize ulagmamistir. Ancak kendisinden sonraki yazarlarin eserlerinde
Herakleides'in eserleri konusunda sdylenenler, astronomi alanindaki son dere-
ce 6nemli iki fikri konusunda temel bilgilere sahip olmamiza izin vermistir. i1k
fikir, sabit yildizlarin dogudan batiya giinliik hareketini, Diinya'nin kendi ekse-
ni gevresindeki ters yondeki rotasyonu yoluyla agiklamis olmasidir. Bagka bir
deyisle hareketsiz olan diinya degil, yildizlardir. Yildizlarin sadece goériiniirde
olan giinliik hareketi, diinyadaki gézlemcinin siirekli olarak konum degistir-
mesinden kaynaklanir. Herakleides'in tanimladig: “karigik” kozmolojik sistem
Diinya ve Glines seklinde, birbirinden farklh iki ana rotasyon merkezi 6ngé-
rir. Dinya'nin kendi ekseni gevresindeki rotasyonu ve Ay'in, Gilines'in, Mars,
Jupiter ve Satiirn'iin batidan doguya agir doniigleri, ilk merkezin gevresinde
gergeklesir. ikinci rotasyon merkezinin gevresindeyse Merkiir'le Venus'iin do-
niisleri gergeklesir ve Giines'ten uzakliklar: azaldikga hizlan artar.

Samoslu Aristarkhos ve Giineg-Merkezli Sistemin ilk
Formiilasyonu

Samoslu Aristarkhos (MO 310-250) Herakleides'in fikrini gelistirir ve diiz-
giin olarak donen bir egsmerkezli kiireler sistemi igerisinde gékyiiziiniin tim
olgularini, yani hem geriye hareketleri hem de gezegenlerin parlakligindaki
ve uzaklhigindaki degisimleri agiklamak i¢in kullanir. Ancak Aristarkhos'un
6ne sirdigi bu agiklama, evrenin yapisinin genel anlamda bastan tanim-
lanmasini gerektirir. Aristarkhos’tan geriye ne yazik ki sadece Giineg'le Ay'in
Boyutlar ve Uzakliklari Uzerine adinda kisa bir eser kalmistir. Bu eserde
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yazar, gozlemleri temelinde belli bagli1 kozmolojik biiyilikliikleri tahmin eder.
Aristarkhos Diinya'yla Ay'in ¢aplan arasindaki iligkiyi, Ay'in tutulma sira-
sinda Diinya'nin gélgesine kag defa s1gdig1 temelinde belirler. Bu karsilagtir-
ma sonucunda Diinya'nin ¢apinin Ay'in ¢apinin ii¢ kat1 kadar oldugunu sap-
tar. Diinya-Ay ve Diinya-Giines arasindaki iligkilerin belirlenmesine gelince
Aristarkhos, Ay'in yaris1 aydinlik oldugu zaman (birinci ve dérdiinci geyrek)
Giines'le Ay'in Diinya'll bir gézlemciye hangi agiyla goriindiigiinii hesaplar.
Aristarkhos'a gore bu ag dik agidan biraz daha kigiiktiir. Bu tahmini onu
Giines'in Diinya'ya oldukga yakin oldugu ve uzakliginin Diinya ile Ay arasin-
daki uzakhgin sadece 18-20 kat1 kadar oldugu sonucuna varmaya iter.

Aristarkhos’un en devrimci fikri, yani Giines-merkezli hipotezinin ilk for-
miilasyoru konusunda bildiklerimizi Syrakousaili Arkhimedes’e borgluyuz.
Arkhimedes, Psammites'te [Kum Sayaci] soyle der: “Samoslu Aristarkhos'un ya-
z1l1 olarak acikladig: bazi hipotezlere gére evren yukarida s6zii edilenden bir-
kag defa daha biiyiik. Aristarkhos sabit yildizlarla Giines'in hareketsiz oldugu-
nu ve Diinya'nin, yoriingesinin merkezinde duran Giines'in gevresinde bir ¢cem-
beri izleyerek dondiigiinii 6ne siiriiyor; ayrica ona gore yine Giines'in gevresin-
de donen sabit yildizlar kiiresi o kadar biiyiik ki, Diinya'nin tizerinde dondigi-
ni soyledigi cemberin, Diinya'nin sabit yildizlardan uzakligina gére orantisi,
bu kiirenin merkeziyle cevresi arasindaki uzakligina gore olan orantisiyla ay-
nv.” Bu birkag kelimeden bile, Diinya dahil tiim gezegenler Giines'in gevresinde
doéndiigiine gore, birbirleri arasindaki uzakliklarin zaman ig¢inde déngiisel ola-
rak degistigi anlagilir.

Ay Glines

0 - ®

87°
D
Dunya

Aristarkhos'un Diinya ile Giines arasindaki uzaklig: 6lgmek igin yontemi

Aristarkhos'un evren mimarisinde geriye hareketler, parlakliktaki degisik-
likler ve bu olgularin gergeklestigi sartlar, Dinya'nin ve gezegenlerin Giines
etrafindaki hareketlerinin sonucu olan zorunlu olaylardir. Ornegin yaklagik iki
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Diinya'nin yériingesinin digindaki bir gezegenin
Diinya’nin yoriingesi digindaki bir gezegenin geriye hareketinin giines merkezli bir agidan
agiklanigi. Bu gemada bir gezegenin geriye hareketi goriiniirde bir olgu olarak agiklamir. Sayilar
Diinya’'nin ve gezegenin kendi giines merkezli yoriingeleri iizerindeki birbiri ardina konumlarim
ve de gezegenin gokyiiziindeki goriiniir konumunu temsil eder.

yilda bir Diinya Marsin yanindan gecip gider. Diinya Mars'in yanindan gegti-
ginde, Mars burglar kusaginin takimyildizlarina gére daha geride kalir gibi go-
runir (geriye hareket), Dinya Mars'in yanindan gegerken bu gezegene en yakin
oldugu noktadan gegctigi icin Mars'in parlakligi, geriye hareketinin en yiiksek
oldugu anda azami diizeye ulagmig gibi durur. Ayrica Diinya Mars'in yanindan
gecerken tam olarak Mars’la Gilines'in arasinda yer alir, dolayisiyla bu iki gék
cismi burglar kusaginin iki zit konumundaymis gibi gérinir (kars: konum).

Giines-Merkezli Hipotezin Karsisindaki Engeller

Giines-merkezli hipotez olgular1 bu kadar iyi acikladigina gore, neden
Aristarkhos'un ¢agdaglar tarafindan ciddiye alinmaz? Neden hemen goz ard:
edilir ve geri kazanilmas1 ancak XVI. ylizyilda, Avrupa’da gerceklesir? Bu kura-
min ¢ ana engelle kars: karsiya kaldigini biliyoruz.

Birincisi, Arkhimedes'in igaret ettigi, sabit yildizlar kiiresini ¢ok fazla bi-
yitme zorunluluguyla baglantihidir. Yer-merkezli sistemde yildizlar Diinya'ya
oldukga yakindir. Antikgagin en biiyiik matematik astronomu olan Klaudios
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Ptolemaios’a (MS IL yiizy1l) gére yildiz kiiresine oranla Diinya bir nokta gibidir.
Eger boyle olmasaydy, iki yildiz, yliksekte olduklan ana gore ufukta olduklan
zaman daha kiigiik bir yayin birlestirme ¢izgisini olugtururlardi, ¢iinki birinci
durumda goézlemciye biraz daha yakin olurlar. Aristarkhos'un sistemindeyse
yildizlann kiiresine gére nokta gibi olan, Diinya'nin yo6riingesidir. Aksi takdir-
de iki y1ldiz Diinya'nin kendi yériingesindeki konumuna bagh olarak farkh bir
yayin birlestirme ¢izgisini olustururlar. Sonugta Arkhimedes'in savundugu gi-
bi Aristarkhos’un Giines-merkezli evrende yildiz kiiresinin g¢api, yer-merkezli
evrendekinin birkag bin kat1 daha biiyiik olmak zorundadir. Béyle bir artig, bu
kadar biiyiik “bog” bir alani agiklamak zorunda kalan filozoflar rahatsiz eder.

ikinci bir engelse, Diinya'nin Giines'in ve kendi eksenin gevresinde bu ka-
dar bas dondiiriicii bir hizla dénmesine ragmen neden yiizeyindeki cisimlerin
Diinya hareketsizmis gibi durdugunu agiklamanin imkansizligidir. Aristoteles-
ci fizige gore diinyevi bolgeye 6zgii olan dikey dogal harekete tabi olmayan bir
cisim, hareket ettirici bir giliciin eylemine tabi olmak zorundadir. Eger Diin-
ya hareket etseydi, tizerlerinde gii¢ uygulayabilecek bir seyler tarafindan ayni
yonde hareket ettirilmeyen her seyin Diinya'yla aym hareketi gergeklestiriyor
olmasi gerekirdi. Bu durumda bulutlar doguya dogru yonelemezdi, ¢iinkii Diin-
ya o yondeki hareketinden dolay1 onlar gegerdi. Bulutlar veya ugan veya ha-
vaya firlatilan herhangi bir nesne siirekli olarak geride kalird1 ve hizla batiya
gidiyormus gibi dururdu. Sonugta Aristarkhos‘un kavrayisinin akla yatkin ol-
masl igin Aristotelesci fizigin yerini yeni bir hareket fiziginin almasi gerekir.

Uglincii engel de, yeni kozmolojik sisteme igkin olan simetri yoklugudur.
Biitlin gok cisimlerinin Diinya'nin gevresinde déndiigi yer-merkezli sistemin
tersine, Aristarkhos'un sisteminde Diinya dahil olmak iizere tim gezegenler
Giines'in gevresinde doéner, tek istisna, Diinya'nin gevresinde donen Ay'dir. Bu,
6nemsiz bir istisna degildir, ¢linkii bilimsel kuramlarin simetrisi ve giizelligi
insanin zihnine daima gekici gelmigtir.

ilmek Kuram

MO III ve II. yiizyillar arasinda egmerkezli kiire modellerine alternatif gezegen
modelleri de ortaya gikar.Yeni modellerde bir yandan gézlemlenen tiim olgular
agiklamak miimkiinken, diger yandan Diinya'nmin merkezi konumundan ve ha-
reketsizliginden de vazgecilmez. Bu girigimi iskenderiye'deki bilimsel gevreyle
baglantihi iki biiyiik matematikgiye, Pergeli Apollonios (MO IIL yiizyil) ile Nika-
ial [znik] Hipparkhos'a (MO II. yiizy1l) borgluyuz.

Ne yazik ki Apollonios'un giiniimiize kismen ulasmig tek eseri, dik dairesel
koninin bir diizlemle (elips, parabol veya hiperbol) kesildigi zaman elde edilen
ve “koni kesitleri” ad1 verilen egrilerin analiziyle ilgilidir. Apollonios'un astro-
nomi alanindaki buluglan hakkinda bildigimiz her geyi, Ptolemaios'un Alma-
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gest olarak da bilinen Mathematiké syntaksis (‘Matematik Kompozisyonu") ad-
11 eserindeki bazi béliimlere borgluyuz.

Esmerkezli
daire

Nmekli-esmerkezli model semas1

Gezegenlerin Geriye Hareketinin Aciklamasi

Ptolemaios’tan, Apollonios’a gore gezegenlerin geriye hareketinin, iki cemberin
ust uste gelmesiyle agiklanabilecegini 6greniriz. Diinya'yla esmerkezli olan ve
bundan dolay: “esmerkezli” olarak bilinen ilk ¢emberin tizerinde, ilmek (“iist
cember”) denen ve lizerinde gezegenin oldugu daha kii¢iik bir cember bulunur.
Gezegen ilmek tizerinde diizgiin bir hareketle batidan doguya dogru kayar, bu
arada ilmegin merkezi de egsmerkezli gemberin tizerinde diizgiin bir hareketle
yine batidan doguya kayar. Satiirn, Jipiter, Mars, Veniis ve Merkiir'iin burglar
kusag tlizerindeki konumlar, rotasyon hizlarina ve iki gemberin gaplan ara-
sindaki orantiya uygun degerler atfedilerek tahmin edilebilir.

“flmekli-Esmerkezli” Gezegen Modelleri

“Ilmekli-Esmerkezli” olarak tanimlanan bu gezegen modellerinde ilmegin mer-
kezi, gezegenin yildiz periyoduyla bir devir gercgeklestirir; bir gezegenin burg-
lar kusaginin tamamini déndiigii siire olan bu periyot Merkiir ve Veniis i¢in bir
yil, Mars i¢in yaklasik iki yil, Jiipiter i¢in bir yildan biraz fazlasidir. Her ge-
zegenin Diinya-merkezli doniigiinde Giines'le kavusum noktasi, ayn1 zamanda
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Diinya'dan en uzak noktasidir. Gezegen bu konumdayken daha az parlak gibi
durur. Ayrica gezegenin ilmek boyunca hareketiyle ilmegin esmerkezli cember
uzerindeki hareketi aym1 yonde oldugu icin gezegen azami hizla batidan dogu-
ya hareket ediyormus gibi goriiniir. Gezegen yavas yavas ilmegin yerétesinden
yerberisine gecer ve Diinya'ya en yakin oldugu nokta, Giines'le karsi konum
noktasidir. Gezegen bu konumdayken ¢ok parlak goriiniir. Bu 6rnekte gezegenin
ilmek tizerindeki hareketiyle ilmegin egsmerkezli cember tizerindeki hareketinin
yonleri birbirine terstir. {1k hareket ikincisine gére istiin oldugu igin gezegen
birkag giin boyunca geriye hareket eder gibi goriiniir.

Nikaial1 Hipparkhos ve Ekinokslarin Presesyonu

Ancak burada bir sorun s6z konusudur. Degisken hizlarda, ama hi¢bir zaman
geriye hareket etmeden burglar kusagini kat eden Giines ve Ay, siradan bir il-
mekli-esmerkezli model veya hareketli dig merkezli model yoluyla tasvir edile-
meyecek istisnalar olugturur. Ptolemaios’a gore bu iki gék cisminin hareketinin
ilk saygin yorumcusu, bir bagka biiyiik matematik¢i olan Hipparkhos'tur.

Hipparkhos hem Giines'in hem de Ay'in hareketsiz olan Diinya'nin gevresin-
de digmerkezli (yani merkezleri aym noktada olmayan) cemberler {izerinde
dondiigiini 6ne strer. Boylelikle 6rnegin Giines digmerkezli cemberin Diinya'ya
daha yakin olan yarnsini kat ettiginde (sonbahar ve kigin) burglar kusag iize-
rinde daha hizli hareket eder gibi goriiniir. Giines digmerkezli ¢emberin
Diinya'ya daha uzak olan yarsini kat ettigi zaman ise (ilkbahar ve yazin) burcg-
lar kusag tizerinde daha yavas hareket eder gibi goriinir.

B

lmekli-egmerkezli bir sistem ile
digmerkezli bir sistem arasinda
kiyaslama semasi. Bu gemada a)
esmerkezli bir gember (diinyay1 merkez
alan bityiik gember) ile bir ilmek
(bliyiik gember tizerinde hareket eden
ve yarigap1 daima kendine paralel olan
daha kiigiik gember) bilegimi ile b) C

merkezi esmerkezli gemberin merkezine
gore ilmegin yarigap: kadar uzakhkta
olan digmerkezli bir gember arasindaki
geometrik 6zdeslik temsil edilmigtir.
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Hipparkhos'un giiniimiize ulasan tek eseri olan Aratos ve Eudoksos’un
Gdk Olaylarina Iligkin Yorumlari'nda, yildizlarin bagka yildizlara gére dogma,
zirveye ulagma ve batma siireleri sunulmustur. Ptolemaios sayesinde, bu goz-
lemlerin, dogrulugu ¢ok yiiksek olmasa da, Hipparkhos'un, birkag yiizyil 6nce
Mezopotamya'da kayit altina alinmig bazi yildizlarin koordinatlar: yoluyla ye-
ni bir gékyiizii olgusunu kesfetmesine imkan verdigini biliyoruz. Zaman gegtik-
¢e yi1ldizlarin ekliptik boylamlamn giderek artar; sanki onlarn igeren kiire bir giin
icinde gokytizii ekvatorunun gevresinde dogudan batiya donmekle kalmaz, ayni
zamanda her yiiz yilda bir ekliptik kutuplarinin gevresinde batidan doguya
bir derece doner. “Ekinokslarin presesyonu” olarak bilinen bu olguda ekliptigin
gokyiizl ekvatoruyla kesistigi noktalar (ekinokslar) batiya dogru hareket eder
gibi gorinir.

Hipparkhos ve Giineis ile
Ay'in incelenmesi

Ptolemaios, Hipparkhos'un ozellik-
le Giines'in ve Ay'in hareketlerinin
incelenmesinde gosterdigi dehadan
soz eder. Hipparkhos, Giines'in eki-
nokslarinin ve giindéniimlerinin tek-
rar tekrar oOl¢imi sonucunda mev-
simlerin siiresinin ayni olmadig: so-
nucuna varir. Sonbahar-kig dénemi,
ilkbahar-yaz dénemine gore birkag
giin daha kisadir. Hipparkhos hizda-
ki bu degisikligi agiklamak igin, biri
ozel turden ilmekli-esmerkezli bir
sistem, digeri sabit dis merkezli bir
sistem olmak lizere iki hipotez 6ne
siirer. 11k sistemde Giines, esmerkezli
cember boyunca kayan kiigiik ilmek
tzerinde hareket eder. Ancak geze-
genlerin tersine Giines, ilmegin mer-
kezinin esmerkezli ¢cember boyunca
batidan doguya diizgiin bir donisi
tamamladig: siirede, ilmek tizerinde
dogudan batiya diizgiin bir dénisi
tamamlar. Bu iki hareketin bilesi-
minden Diinya'yla esmerkezli olan
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dis merkezli bir gember boyunca bir
diizglin hareket daha olusur; bu ha-
reket, Hipparkhos'un 6ne siirdiigi
sabit dig merkezli gemberin alterna-
tif modeline tekabiil eder. Bu ikinci
sistemde dis merkezli déniigiin yonii
ve uzakligi, yani Dinya'nin merke-
ziyle dis merkezli ¢gemberin merke-
zi arasindaki uzakhk uygun sekilde
secildiginde, Giines'in ekliptik iize-
rindeki esit goriinmeyen hareketini
yaklasik olarak temsil etmek miim-
kiindiir. Benzer sekilde, Giines'in go-
riniirdeki ¢apinin kigin daha biiyiik,
yazin daha kiigiik goriinmesini de
agiklamak miumkiindiir.

Hipparkhos, yine burglar kusag:
anomalisine sahip olan Ayin duru-
munu da benzer bir sekilde, ilmekli-
esmerkezli ve digmerkezli geomet-
rik modellere bagvurarak ¢ozer. An-
cak Ay'in hareketi Giines'in hareke-
tinden ¢ok daha karmasiktir ve bu
konuda ti¢ kesfi Hipparkhos'a borg-
luyuz. Bu kesiflerin ilkine gore Ay'in
yoriungesi ekliptikle es duzlemli
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Helios arabasiun tizerinde: Troia'da Athena Tapinagi'min metopu,
MO IIL yiizy1l, Berlin, Staatliche Museen

yaklasik 5°'lik bir agiyla egimlidir.
Ikinci kegif, Ay'in yériingesinin diiz-
leminin bir bagka ozelligiyle ilgili-
dir. Ay'in yoringesinin ekliptigi kes-
tigi iki nokta arasindaki kavugum
cizgisi (“dugim c¢izgisi”), burglar
kusagimin yildizlarina goére daima
ayn1 yonde degildir ve geriye dogru
(dogudan batiya) hareket eder gibi
goriniip tam bir doniigi tamamla-
mas1 neredeyse 19 yil siirer. Ugiincii
kesfe gore de Ay'in yoriingesinin ye-
rote noktasi sabit degildir, sabit yil-
dizlara gére batidan doguya dogru
kayar ve burglar kusag: tizerindeki
donusini yaklasik dokuz yilda ta-
mamlar. Hipparkhos Ay'in kendine
0zgii bu olgularim agiklayabilmek
icin basit digmerkezli model yeri-
ne ilmekli-esmerkezli modeli tercih

eder. Ama iki cemberi yerlestirdigi
diizlem Giines'in durumunda oldu-
gu gibi ekliptikle ayn1 olmayip ona
gore 5° egimlidir. Ayrica bu model-
deki diizlemin 19 yilhik stredeki
geriye hareketi Ay'in diigiimlerinin
presesyon da agiklar. Yer6te nokta-
simn ileriye dogru hareketine gelin-
ce, Hipparkhos Ay'n ilmek iizerinde
dogudan batiya diizgiin rotasyon
periyoduyla ilmegin dis merkezli
cemberi tlizerindeki batidan doguya
diizgiin rotasyon periyodu arasinda
hafif bir fark oldugunu 6ne siirer.
ilk periyot ikinci periyottan biraz
daha uzun olunca, Ay'in yerdte nok-
tasina gelisi her defasinda biraz da-
ha geg olacaktir ve bu durum yeréte
noktasinin ileriye dogru hareketini
aciklar.

Yeni bir Evren Sistemi

Apollonios ile Hipparkhos'un geometrik modellerinin igaret ettigi evren siste-
mi geometrik 6zl agisindan Eudoksos, Kallippos ve Aristoteles’inkiyle benzer-
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dir, ama ayrintilan agisindan biiyiik farklihiklar s6z konusudur. Yeni modeller
gokyiizli olgularinin gériniimiini hem niteliksel hem de niceliksel agidan gok
daha iyi agikladig gibi, egsmerkezli kiire modellerinde akla gelmeyecek hesap-
lama potansiyelleri igerir ve mekanik (gezegen) modellerine donitstiirilebilir.
Esmerkezli astronomide burglar kugag: tizerindeki bir gezegenin konumunu
hesaplamak, birbirlerine gore egimli ve dondiiriilmiis olan birkag kiireyi konu
alan karmasik bir kiiresel trigonometri probleminin ¢éziilmesini gerektirir. I1-
mek astronomisindeyse bir gezegenin konumunun hesaplanmasi, birbirlerine
gore dondiiriilmiis birka¢g gemberi konu alan daha kolay bir diizlem trigono-
metrisi probleminin ¢éziilmesini gerektirir. Burada s6z konusu olan kayda de-
ger sayida pratik avantaj, antikgag astronomlarini giderek daha hassas hesap-
lamalar yapmaya ve gokyizii olgularini daha dogru sekilde 6ngdormeye iter ve
bu siire¢ MS II. yiizyilda Ptolemiaos ile zirveye ulasir.



ARKHIMEDES

Paolo Del Santo

Matematikgi, Fizik¢i ve Astronom

Arkhimedes MO 287'de dogdugu Syrakousai'de hayatinin biiyiik kismini ge-
cirecek (sadece bir siire Iskenderiye'de, o dénemde artik hayatta olmayan
Eukleides'in dgrencilerinden egitim aldig1 sanilir), sehir MO 212'de yagmalan-
diginda, yetmis bes yasinda Romal1 bir asker tarafindan 6ldiriilecektir. Mate-
matikgi, fizik¢i ve astronom olan Arkhimedes antik¢agin tamaminin en biiylik
bilim adamadar.

Kaldirag ve Hidrostatik ilkesi

Arkhimedes fizik konusunda iki eser yazmistir: Diizlemlerin Dengesi ve Yiizen
Cisimler Uzerine. 1lkinde ele aldig1 kaldirag kuraminin temel ilkesi eskiden beri
bilinir: Buna gore iki cisim, agirliklann dayanak noktasina olan uzakliklarina
ters orantili oldugu takdirde dengededir. Bu konuyla Aristotelesciler zaten il-
gilenmisti.

Arkhimedes'in yaklasimi Aristotelesgilerinkinden tamamiyla farklidir ve
¢ift yonli simetrik (ve homojen) cisimlerin dengede oldugunu 6ngoren simetri
O6nermesini temel alir. Arkhimedes ispatina agirhig ¢ok diigiik ve her iki kolu iki
birim uzunlugunda bir kaldiragla baglar. Kaldiracin tizerine ikisi iki kolun ug-
lanna, biri dayanagin {izerine (resimde A konumu) olmak tizere birbirinin aym
t¢ agirlik konur. Bu sistem simetri 6nermesi agisindan dengededir. Sonrasinda
tek bir kol, 6rnegin sag kolu g6z oniine alarak soyle bir gézlemde bulunabiliiz:
bu kol aynm1 6nerme dogrultusunda kendi merkezine gére dengededir (resimde
B konumu). Sistem yeniden bir biitiin olarak ele alindiginda bu durumda daya-
naktan iki birim uzakliktaki soldaki agirlik ile bir birim uzunlugundaki kolun
tzerindeki iki agirlik birbirini dengelemeye devam eder (resimde D konumul).
Bu yontem genellestirilince Arkhimedes seleflerinin spekiilatif yaklagimindan
uzak ve mantik ilkesi agisindan Eukleides’in Elemanlar'dan bagvurdugu yoénte-
me ¢ok benzer, matematik temelli bir yontemle kaldirag ilkesini ispatlamayl
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basarir; boylelikle de ileride modern fizigin temelini olusturacak olan matema-
tik ile mekanik arasindaki baglantiy: ilk olarak kurar.

Mekanik planetaryum Antikythera’nin mekanizmasindan pargalar. Bu kesif, en tnliileri
Arkhimedes’e ait olan mekanik planetaryumlarin varligina dair edebi haberlere deger
katrmugtir, MO y. 150, Atina, Ulusal Arkeoloji Miizesi

Arkhimedes, iki kitaptan olusan Yiizen Cisimler Uzerine eserinde, giinii-
miizde de onun adiyla bilinen {inli hidrostatik ilkesini formiile eder: Buna gore
bir s1ivinin i¢ine konan bir cisim, yer degistiren sivinin agirligina esit bir giigle
alttan yukariya dogru itilir. Arkhimedes efsaneye gére bu bulusu tizerine “Heu-
reka!” [Buldum!] diye bagirmistir.

Matematik

Arkhimedes matematik alanina son derece 6nemli, sayisiz katkida bulunmus-
tur. Arenarium'da, evreni tamamiyla doldurmak igin gerekecek kum taneleri-
nin sayisim1 hesaplar. Bu, sadece akademik bir aligtirmadan ibaret degildir:
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Kaldirag kurami

Arkhimedes, fiziksel anlamdan yoksun bir soyutlama olmayacak ¢ok biiyiik bir
rakam ister. Nitekim bu inceleme eserinin amaci, kendi gelistirdigi, herhangi
bir say1y1 ifade etme potansiyeline sahip usli say:1 sisteminin nasil igledigini
anlatmaktir. Bu amagla s6z konusu biitliin uzakhklar (Diinya'min ¢api, Diinya
ile Glines arasindaki uzaklik, vs.) i¢in o donemde benimsenenlerden gok daha
biiyiik degerler varsayar, hatta o dénemde evrenin yapis1 konusunda fikir birli-
gi olmadigindan hesabini, evrenin jeostatik modellere kiyasla ¢ok daha biiyiik
oldugunu 6ngoéren Aristarkhos'un kurami temelinde yapar.

Daire Konusunda Arastirmalar

Ortagagda gok ragbet goren, Dairenin Ol¢iimii adl1 kisa inceleme eseri, giinii-
miize eksiksiz ulagtig1 varsayilirsa, sadece li¢ 6nerme igerir. Bu 6nermelerden
biri, modern integral hesaplamanin karsilig1 olan tiiketme yéntemi dogrultu-
sunda, dairenin alaninin, dik kenarlari1 dairenin gevresini dogrusallagtiran
segment ile yarigcap: olan bir dik liggenin alanina esgit olduguna, yani dairenin
alaninin n r? olduguna dair teoremin ispatidir. Son derece orijinal olan tligiincii
onerme ise, gliniimiizde “Arkhimedes algoritmasi1” olarak bilinen, n'nin degerini
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yaklasik olarak hesaplamaya yonelik bir yontem igerir. Bu yontemin mutlak
yeniligi, bir anlamda altinda yatan geometriyi ortadan kaldirarak yerine tama-
miyla aritmetige dayaly, istenilen yaklagimi elde etmek i¢in sinirsizca tekrarla-
nabilecek bir iglem getirmis olmasidir.

Arkhimedes'in spirali

Spiraller Konusundaki inceleme Eseri

Arkhimedes, Spiraller Uzerine adl1 inceleme eserinde giiniimiizde onun adiyla
bilinen egriyi sinematik agidan, diizgiin agisal hizla donen yarim dogru tize-
rinde bir ucundan baglayarak diizgiin olarak hareket eden bir noktanin diiz
yeri olarak tanimlar. Arkhimedes, spiral konusunda yiriittiigii arastirmalar
sonucunda iki 6nemli sonuca varnr: spiralin ilk doniigiiniin alaninin hesaplan-
mas1 ve egrinin herhangi bir noktasi i¢in tegetin yoniiniin belirlenmesi (daire
olmayan bir egrinin tegetinin daha 6nce kimse tarafindan belirlenmedigi an-
lasiliyor).

Koni Kesitleri

Arkhimedes ayrica koni kesitleri veya koni kesitleri segmentleriyle sinirlanan
alanlarin hesaplanmasiyla da ugrasir. Paraboliin Karelenmesi adl1 inceleme
eserinde tliiketme yonteminden yararlanarak parabolik bir segmentin alaninin,
tabani ve yiiksekligi parabolik segmentin tabani ve yiiksekligi olan bir iiggenin
4/3'ine esgit oldugunu gosterir. Ancak Arkhimedes koni kesitleri segmentlerinin
alan1 konusunda elips ve hiperbol i¢in de gecerli olabilecek genel bir ¢éziim
elde etmeyi bagsaramaz.
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Kiire ve Silindir

Kiire ve Silindir Uzerine adl1 inceleme eseri bu iki kati cisimle baglantili son
derece 6nemli say1siz teorem igerir; teoremlerden birine gore, herhangi bir kii-
renin hacmi, tabani kiirenin en genis cemberine, yliksekligi de kiirenin yariga-
pina esgit olan bir koninin dort katina esitti; bir bagka teorem de kiiresel ka-
paklar1 konu alir. Ancak bu eser Arkhimedes’in, kendi mezar tagina bir silindir
icine konmus, ¢ap: silindirin yiiksekligiyle esit bir kiire oyduracak kadar gu-
rur duydugu teoremi de igerir: bu iki kat1 cismin hacimleri arasindaki baginti,
alanlar arasindaki bagintiya esittir, yani 3/2'tur.

Yontem

Arkhimedes’in birgok eseri giiniimiize ulagmamigstir. Onun baz eserlerini ige-
ren unli bir palimpsestus'un (palimpsestus’lar genelde pargémen tiizerine el-
yazmalaridir, izerine yeni bir metnin yazilmas: i¢in eski metin kazinarak sili-
nir) hikayesini burada kisaca anlatmak yerinde olacaktir. Arkhimedes'in
palimpsestus'u X. yiizyllda, muhtemelen Konstantinopolis'te yazilmig olup,
XIII. ylizy1l baglarinda bu elyazmasi kazinmig, tizerine ortodoks bir dua metni
yazilmigtir. XIX. yiizyillda dua metninin altinda matematik konulu bir metnin

Muhtemelen Konstantinopolis'te yazilip sonradan pargalanip tizerine dua metinleri yazilan
Arkhimedes’in palimpsestus’undan sayfalar, 6zel koleksiyon, giiniimiizde Baltimore,
Walters Art Museum’'da bulunur
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okunabildigi fark edilince, 1906-1908 arasinda bu elyazmasini inceleyen iinli
Danimarkali filolog Johan Ludvig Heiberg silinen metinlerde Arkhimedes'in
bazi eserlerini tespit etmistir. Sonugta bu elyazmasi, bagka yazarlarin da yani
sira, Arkhimedes'in yedi inceleme eserini igerir ve bunlarin arasinda hig bilin-
meyen Yontem vardir. Bu metnin kesfedilmesi, Arkhimedes'in eserlerinin ta-
maminin yorumlanmasi agisindan 6nemli bir déniim noktasi tegkil eder, ¢linkii
bitiin diger inceleme eserleri, teoremlerinin nihai formiilasyonundan ve ispa-
tindan onceki aragtirmalarina dair neredeyse higbir iz igermez.

Arkhimedes'in yontemi mekanik alanindan 6diing alinmigtir, dolayisiyla
da kendisi tarafindan yeterince hassas sayilmaz. Ancak Arkhimedes yine de
bu yontemin bulgusal agidan degerli olduguna inanir, ¢iinkii yeni teoremlerin
ve ispatlarin arastirilmasim kolaylastiracaktir, bunlara da sonradan tiiketme
yontemi yoluyla daha hassas bir sekilde bigimsellik kazandirilacaktir: “Meka-
nigin yardimiyla sik sik 6nermeler kesfettim ve bunlar1 sonradan geometri yo-
luyla ispatladim, ¢iinkii s6z konusu yéntem gercek anlamda ispat saglamaz.
Bu yontemle meseleler hakkinda toptan bilgi edinmek ve sonrasinda ispati
uzerine akil yiritmek, hakkinda énceden higbir bilgi sahibi olmadan ispatin
aranmasindan daha kolaydir.”

Arkhimedes'in “mekanik” yontemiyle kesfettigi ilk teorem, yukarida ele al-
digimiz, parabol segmentinin alaniyla ilgili olandir. Mekanik alaninda bir kal-
diracin kollarina nasil agirliklar konursa, Arkhimedes de bir tartinin tizerinde
parabol segmentine ait dogru segmentlerini dengede tutmaya galigtigini hayal
ederek 6nermesini formiile etmeyi bagarir.



M1 Epikouros

DOGA KURAMI

Herodotos’a Mektup, 35-44

Epikouros, Herodotos'a Mektup'ta, kendi de belirttigi gibi, Diinya'nin fizigi ko-
nusundaki doktrinini ana prensipleri yoluyla 6zetler.

Doga kuraminin
ozeti

Higbir sey
yaratilmamigtir
ve her sey
degismezdir

Cisimler ve
uzam: evrenin
bilesenleri

Fizik konusundaki yaziarimin hepsini dikkatle aragti-
ramayanlar ve daha uzun eserlerimi ayrnintili bir sekilde
inceleyemeyenler icin, Herodotos, doktrinimin tamaminin
belli basl ilkelerinin yeterli diizeyde hatirlanmasina izin
verecek bir 6zet hazirladim ki doga kuramina kendilerini
adayanlar her firsatta, en 6nemli meselelerde kendilerine
yardvm edebilsinler.

[...] Her seyden once, higbir sey var olmayan bir seyden
olusamaz, aksi takdirde her sey her seyden dogard: ve ya-
ratict tohumlara gerek olmazdi. Kaybolan geyler yok olup
var olmayan seylere doniisseydi, her sey kaybolurdu ¢linki
donlgstiigu sey var olmazdi. Ayrica her seyin toplami dai-
ma su andakine egit olmugstur ve 6yle de olacaktir. Ciinkii
doniisebilecegi bagka bir sey yok. Zaten her geyin toplami-
nin disinda ona niifuz edip o doniisiime neden olacak bir
sey yoktur.

Ayrica, evrenin tamamu [cisimlerden] ve icinde hareket ettik-
leri [uzamdan] ibarettir. Cisimlerin varligina her yerde du-
yular tamiklik eder ve zaten daha once de dedigim gibi, du-
yular yoluyla alguanamayan seylerin akil yoluyla kanitlan-
mast igin de duyumlar lazimdur. Bogluk veya elle tutulmaz
doga adimi verdigimiz uzam olmasaydi, cisimlerin iginde
olacag: ve hareket edecegi bir yer olmazds, halbuki hareket
ettikleri besbellidir. Ama bu iki gercekligin Otesinde herhangi
bir sey oldugunu ne algilama yoluyla ne de var olan seyler-
le analoji yoluyla hayal etmek miimkiindiir. Cisimlerden ve
uzamdan soz ettigimizde, rastlantilar veya gegici 6zellikler
dedgil, kendinden var olan bir seyleri kastederiz.



Cisimler ya
bilesimdir ya
da béliinmez
ve degismez
atomlardan
olusur

Her sey
sonsuzdur

Cisimler de,
bosluk da
sonsuzdur

Atomlarin
bicim gesitliligi
algilanamaz
sayidadir ama
sonsuz degildir

Bosluk, atomlar
ve hareketleri
ebedidir

Cisimlerin de bazilar: bilesiktir, bazilar: da bu bilesik cisim-
leriolusturan elementlerden ibarettir: bu elementler béliin-
mez ve degismezdir, her gsey yok olmaya mahkum dedilse
bu boyle olmak zorundadir, ¢iinkii bilesik cisimler boliin-
diiginde bazuari var olmaya devam edecek kadar guglii-
dur, dogalar kesi ftir, parcalanmalarina imkdn yoktur. Do-
layisiyla cisimleri olusturan ilksel elementler de boliinmez
olmaliydu.

Her geyin bir biitiin olarak sonsuz olduguna siiphe yoktur.
Sonlu olan seylerin bir sitmiri vardir ve bu sinir sadece bas-
ka bir seyle karsuastirilinca tespit edilir. [Ama biitiin, baska
seylerle karsuagstirilarak algilanamaz], dolayisiyla nihai bir
noktas: olmadigina gére simirt da yoktur; sinirt olmadigi-
na gore de sonsuz olmak zorundadur.

Her sey bir biittin olarak, cisimlerin miktar ve uzamin bi-
yukligi acisindan da simirsizdir: uzam sonsuz, cisimler
de sonlu olsaydi, cisimler hi¢bir yerde duramazdi, destek
alamadiklar: ve ¢arpismalar sonucunda geri sigrayama-
diklari igin boglugun sonsuz enginliginde striiklenip du-
rurlardi; uzam sonlu olsayd: da iginde sonsuz sayida cisim
yer alamazda.

Ayrica cisimlerin, bilegimleri olusturan ve bilegimlerin bé-
liintince déntstigi bélinmez ve dolu kissmlarnimin bigim
cesitliligi algilanamaz diizeydedir; bilesimlerin sonsuz ce-
sitliliginin simirli saydaki ayni ilksel bigcimlerden kaynak-
lanmasina imkdn yoktur. Her bir bicim agisindan sonsuz
sayida birbirinin aym atomlar séz konusudur, ama bigim-
lerin cesitliligi gercek anlamda sonsuz degil de algilana-
maz sayidadir, ama boyutlarinin cesitliligi sonsuza kadar
uzanabilir.

Atomlar ebediyet boyunca strekli hareket halindedir, ba-
zilan birbirlerinden ¢ok uzaklara sigrarlar, bazilari da bir
atom bilesimine takildigi veya gevreleri baska atom bilesim-
leri tarafindan cevrildigi takdirde hareketlerini ayni yerde
kalacak sekilde frenlerler. Bunun nedeni, her atomla diger-
leri arasinda bosluk olmasi ve hareketlerini engellemekten
aciz olmasidir; 6te yandan atomlarin kesifligi carpisma so-
nucunda geri sigramalarina neden olur, ama iginde bulun-
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duklan bilesim baglangi¢ noktalarina dénmelerine neden olur. Bu hareketlerin
bir baslangici yoktur, ¢linkii hem atomlar hem de bosluk ezelden beri vardur.

Biittin bu kavramlar ha fizada iz birakirsa, bu séylenenler her seyin dogast
konusundaki kuramlarin yeterli bir 6zetini tegkil eder.

M2 Epikouros

“INSANLAR ARASINDA BiR TANRI GiBi”

Menoikeus’a Mektup, 133-135

Epikouros, Menoikeus’a Mektup’un iinli 6nsoéziinde felsefesinin 6gretileri-
ne uyan insanlarin hayatini “insanlar arasinda bir tanr"nin hayatina benzetir,
insanin erigmek isteyebilecegi azami mutluluk diizeyi oldugunu séyler.

Epikouros'un
ogretileri

Hayatin mutlu
olmasini
belirleyen kader
degildir

Tanrilar konusunda kutsal inaniglart olan, 6liim korkusun-
dan tamamuyla yoksun olan, doga kurallari dogrultusunda
iyi olanin ne oldugu konusunda bilingli olan, iyi olanin sini-
rina ulasmamin ne kadar kolay oldugunu, kétii olanin sini-
rinin ya zaman agisindan kisa, ya da verdigi aci agisindan
hafif oldugunu anlayan insandan daha tstini var mudir?
O insan, bazilarina gére her geyin efendisi olan o gii¢ ko-
nusunda [bazi seylerin zorunluluk sonucundal, bazuarimin
rastlanti eseri yer aldigini, bazuarimin da bize bagh oldugu-
nu séyler; zorunluluk sorumluluk sahibi degildir ve kader is-
tikrarsizdwr, halbuki biz eylemlerimizde é6zgtiriiz dolayisiyla
kinamaya da, évgtiye de tabi tutulabiliriz.

Tanruar konusundaki mitlere inanmak, fizikcilerin dayat-
tigi kaderin kélesi olmaktan daha iyidir: mitler tanriari
onurlandirarak onlar: yatisgtirma umudu sunar, kaderin
zorunluluguna kargt gitkmak ise imkdnsizdir. Béyle bir in-
san, birgoklarina gére eylemleri diizenden yoksun olmayan
bir tanriyr veya temelden yoksun bir nedensel ilkeyi goz
oniine almaz, insanlarin hayatinin mutlu olmasin belir-
leyen iyiligi veya kétiiliigii onlara verenin kader olduguna
inanmaz, sadece genel anlamda iyilik ve kotiliik ilkeleri-
nin ondan kaynaklandigina inanir; béyle bir insan bilge
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“insanlar
arasinda bir
tanr: gibi”
yasamak

ve talihsiz olmanin aptala ve talihli olmaktan daha iyi ol-
duguna inanr, ¢linkii eylemlerimizde aldigimiz bilgece bir
kararin [talih tarafindan édiillendirilmemesi, aptalca bir
kararin] édillendirilmesinden iyidir.

Bunlar: ve bu tiirden dgretileri gece giindiiz hem kendi igcinde
hem de sana benzeyenlerle birlikte diistintirsen ne uykuda ne
de uyanikken asla rahatsizlik duymazsin, insanlar arasinda
bir tanr gibi yagarsin, ¢linki insanlar 6liimsiiz erdemler ara-
sinda yasarlarsa oltimliilere benzer yénleri kalmaz.

M3 Diogenes Laertios

STOACI FELSEFENIN UC KISMI

Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, VII. 39-40

Yunan filozoflarin doktrinlerini inceleyen Diogenes Laertios, Unlii Filozo fla-
rin Yagamlar: ve Ogretileri'nden alinan bu béliimde Stoac: felsefenin kurucula-
rindan s6z eder, bu felsefenin fizik, etik ve mantik olmak {izere iige ayrildigini
dort metaforik imge yoluyla anlatir.

Felsefenin lige
ayrilmasi

Dort
karsilagtirma

Stoacuar felsefe konularin, fizik, ahlak ve mantik olmak tizere
ti¢ boltiime aywwrlar. Bu ayrimu ilk olarak Kitionlu Zenon Man-
tik Uzerine adl eserinde yaprustir, ondan sonra Khrysippos
Mantik Uzerine ve Fizik Uzerine adl eserlerinin birinci kitap-
larinda, Apollodoros ile Syllos Stoa Ogretisine Girig adl eseri-
nin birinci kitabinda, Eudromos Temel Ahlak Unsurlart adl
eserinde, Babilli Diogenes ve Poseidonios onu izlemiglerdir.

Felsefenin bu béliimlerine Apollodoros "alan,” Khrysippos
ile Eudromeos "bigim,” bagkalari da “tiir” der. Stoacilar felse-
feyi canli varliga benzetirler. Mantik kemik ve sinirlere kar-
siliktir, ahlak etli kisimlara, fizik de ruha. Ya da yumurtaya
benzetirler: Kabugu mantiktir; bundan sonraki béliim, ya-
ni aki ahlaktir; ici, yani sansi da fiziktir.Ya da bitek bir tar-
laya benzetirler: Cevresini saran ¢it mantiktir, trtin ahlak,
toprak ya da agaglar da fizik. Ya da saglam surlarla cevril-
migs ve aklin gosterdigi yolda ydnetilen bir kente benzetirler.
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Boliimlerin Ve bazi Stoacilarin séyledigi gibi, hi¢cbir parcas: 6tekinden

siralamasi ayrilmug degildir, tersine hepsi i¢ icedir. Ogretirken de ay-
ri ayn degil, bir arada égretiyorlardi. Baskalar: ilk siraya
mantigi, ikinci siraya fizigi, igtincii siraya da ahlaki koyar-
lar. Mantik Uzerine adli eseriyle Zenon, Khrysippos, Arkhe-
demos ve Eudromos bunlar arasindadr.

M4 Sekstos Empeirikos

KUSKUCULUGUN AMACI

Pyrrhonculugun Ana Hatlari, I 25-30°

Sekstos Empeirikos, Pyrrhonculugun Ana Hatlari'nin bu boliimiinde amag
kavramim tamimladiktan sonra Kugkucularin amacinin ne oldugunu ve neden-
lerini ilan eder.

Soylediklerimizden sonra Kugkucularin amacint agikla-
mamiz gerekir. Amag derken kastettigimiz, blitiin pratik
veteorik faaliyetlerimizin kendine yoneldigi fakat kendisi
higbir sey icin varolmayandir; baska bir deyisle, nihai arzu
nesnesi olan seydir.

Tez: amag Bu durumda Kugkuculugun amacinin, kanaatle baglantilh

siikiinet ve meselelerde siiktiinet (ataraksia) ve kaginilmaz seylere karsi

olcuililitktiir duygulamumda ihimlilik (metriopathcia) oldugu ileri stiirii-
beliriz.

1. argiiman: Kugskucular siikiinetle erigsmek icin duyu izlenimleri hakkin-

siikiinet da yargida bulunmak, bunlarin hangilerinin dogru han-

gilerinin yanls oldugunu belirlemek amaciyla felsefi bir
ugraga giristiginde, kendilerini egit giicte karsit fikirlerin
ortasinda bulmusg ve onlar arasinda bir se¢cim yapamadik-
lanindan yargiyla askiya almiglardy (epokhe) ve onlar tam
bu durumdayken birden kanaatle ilgili meselelere karsi bir
stikiinet hissetmiglerdir; ¢iinki her seyin dogalolarakiyi ya
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Apelles 6rnegi

2. argiiman:
oleiiliilitk

Goriis sahibi
olmaktan
kaginmak

da koti olduguna inananlar, her zaman huzursuzdur; zi-
ra iyi olduguna inandiklan seyden mahrum kaldiklaninda
kendilerine dogal kétuliikler tarafindan eziyet ettirildigne
inanir ve iyi olduguna inandiklan seyin pesine diigerler. An-
cak bu geylere ulastiklarinda daha biiyiik bir huzursuzluga
kapiirlar; gtinkii akil disi ve olgiistiz bir heyecana kapilirlar
ve durumun dedisebilecegi korkusuyla iyi olduguna inan-
diklan geyleri kaybetmemek igin ellerinden geleni yaparlar.
Buna karsin iyinin ve kétiniin doga tarafindan saklandigi
konusunda hicbir belirlemede bulunmayanlar ne bir seyler-
den kagar ne de onlanin pesine diiserler.

Kuskucular, ashinda, ressam Apelles 'in basina gelene benzer
bir deneyim yagsamuglardir. Anlatilana gore, Appeles bir at res-
mi yaparken, resimde atin agzindan ¢ikan képtgi de yan-
sitmak istiyormus. Ama o kadar basarisiz olmus ki sonunda
vazgegmis ve gesitli renklere batirdigu fircasini sildigi siingeri
resme dogru firlatnus. Siinger resme garpinca, atin agzindan
¢ikan képiigii andiran bir gériinti ortaya ¢ikmus. Kuskucular
da goériniislerdeki ve diisiindiikleri seylerdeki aykinliklarla
ilgili bir karara vararak siikinete kavusacaklarim timit et-
misler ve bunu bagaramayinca yarqiy: askiya almiglar ve bu-
nun hemen ardindan, adeta bir nesnesini takip eden bir gol-
ge gibi, kendiliginden ortaya ¢ikan stikuneti hissetmiglerdir.
Bununla birlikte, biz Kuskucularin tamamen huzursuzluktan
yoksun oldugunu déngérmiiyoruz: Kuskuculann kaginilmaz
seylerce rahatsiz edilecedini séyliiyoruz; zaman zaman Ugtiye-
ceklerini, susayacaklarini ya da benzer etkilere maruz kalabi-
leceklerini kabul ediyoruz. Fakat siradan insanlar, -hem bizzat
duygularimin kendilerinden hem de, daha az 6lcekte olmamak
tizere, bu tiur durumlanin dogas: itibariyle kéti olduguna dair
inanglarnndan kaynakl iki kat sarsilirlar. Oysa Kuskucular, bu
seylerin dogas: itibariyla kétii olduguna dair inanct reddettik-
leri i¢ni daha az rahatsizlik duyarlar. Dolayisiyla, Kuskucula-
rin hedefinin gérige tabi seyler acisindan stikiinet, kacinilmaz
seyler acisindan é.¢uliiliik oldugunu séyliiyoruz.

Bazi onemli Kugkucular bu iki seye arastirmalarda yargiyi
askiya almay: eklemiglerdir.



ANTIKCAG ANSIKLOPEDILERI

Umberto Eco

Antikcagdan itibaren bilginin aktarimini saglayan popiiler araglar arasinda
ansiklopediler ve benzer inceleme eserleri yer alir. Ansiklopedilerde bilimsel

Uzerinde Homeros'un
Odysseia’sindan misralar olan bir
papiriis fragmani, MO 285-250,
papirts, New York, Metropolitan
Museum of Art

tirden tanimlamalarin sunulmasi amaglan-
mazdi (6rnegin giintimiizde diyecegimiz gibi
“kopek, memelilerin plasental alt takimin-
dan, etgil takiminin ayrik toynaklh alt taki-
mindan, canidae familyasindan, canis cin-
sinden ve canis familiaris tiriinden bir
canhdir”). Bu siniflandirmanin bize képegin
neye benzedigini soylemiyor olmasi bir ya-
na, bu tiirden ayrintih tamimlamalar g¢ok
daha sonraki doneme aittir ve XVIL. yiizyila
tarihlenen Dizionario della crusca'da bile
kopek, “malum hayvan” olarak tamimlan-
mistir. Ancak antikcagda, gliniimiizde co-
cuklarla oldugu tiizere, hem kopegin neye
benzedigi (veya devenin neye benzedigi veya
Asya’'nin nerede oldugu veya elmasin ne ol-
dugu) hem de bu gibi hayvanlarin, yerlerin
veya taslarin nerede bulundugu merak edi-
lirdi. Gintimizde bu gesit bilgiler “ansiklo-
pedik” olarak tamimlanir.

Antikcag Ansiklopedilerinin
Modeli

Ansiklopedi terimi, Yunan geleneginde
kapsamli egitim anlamina gelen enkyklios

96



paideia'dan tiiremistir. “Ansiklopedi” teriminin kullanilmaya baglanmasi XVI.
yuzyili bulduysa da, bir konunun ansiklopedik agidan ele alinmasa fikri antik-
caga kadar uzanir.

Guniimiize, 6nceki dénemlere ait bilgilerin derlemesi anlaminda Yunan an-
siklopedileri ulagmamagtir. Aristoteles’in eserlerinin mantiktan astronomiye,
hayvanlarin incelenmesinden psikolojiye kadar uzanan bir tiir ansiklopedi sa-
yilabilecegine siiphe yoktur, ancak bunlar ortak bir bilgi derlemesi degil de
yeni bir 6neri niteligindedir.

Yunan ansiklopedi 6rnegi sayilanlar daha gok sira dis: diyarlar veya halklar
karsisinda duyulan merakin veya hayretin tezahiiri seklindedir ve Odysséia’da
bu anlamda ansiklopedik bir egilim tespit edilmistir. Tarih¢i Herodotos'un Mi-
sir'daki olaganiistii seyleri veya Barbar uluslar: tasvir ettiginde bu konulan
ansiklopedik agidan ele aldigim soyleyebiliriz.

iskenderiye Dénemi

Yazildig: tarih tam olarak belli degilse de ve hatali olarak Biiyiik Iskender'in
cagdasi Kallisthenes'e atfedildiyse de muhtemelen Hellenistik dénemin basla-
rina tarihlenen Iskender’in Romani, Makedonyali komutanin bagindan gegen-
ler anlatilirken aslinda olaganiistii varliklarla dolu olaganiistii yerlere yapilan
bir yolculugun rehberi gibidir.

Ancak paradoksografi alaninda birgok eserin, yani olaganiistii olaylarin
ve geylerin anlatimina adanan metinlerin iiretildigi asil dénem, Geg Iskender
Donemidir; bu eserlerin arasinda Lampsakoslu Straton’un sira dis1 hayvanlar
konusunda yazdig1 inceleme eseri, Kallimakhos'un Mirabilia's1 [Olaganiistii
Seyler] ve Karystoslu Antigonos'un eserleri sayilabilir; eskiden Aristoteles’e
atfedilen ve sonradan MO III. yiizyilda ve Hellenistik ortamlarda yazildigina
karar verilen De mirabilibus auscultationibus da [Duyulan Olaganiisti Sey-
ler Uzerine] botanik, mineraloji, zooloji, hidrografi ve mitoloji alanlarinda sa-
sirtic olaylarin bir derlemesinden bagka bir sey degildir. Son olarak, cografi
konularin ele alindig1 Pomponius Mela'nin De situ orbis [Dinya'min Tasviri],
Aelianus’un De natura animalium [Hayvanlarin Dogasi Uzerine] ve Diogenes
Laertios'un Unlii Filozo flarin Yagamlari ve Ogretileri gibi, daha ge¢ doneme ait,
ihtisaslagmis ansiklopedilerden soz edebiliriz.

Romalilarin ve ortagagin ansiklopedilere atfedecegi islev Hellenistik diin-
yada her geyden soz edilen bir kitaba degil de var olan biitiin kitaplarin top-
landaga kiitiiphaneye ve var olabilecek her seyin toplandig1 miizeye atfedilirdi.
Ornegin I. Ptolemaios tarafindan Iskenderiye'de olugturulan miize ve kiitiipha-
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Prieneli Arkhelaos, Homeros'un tanrlastirilmasi: alegorik bir figiir, ardinda
muhtemelen kurban edilecek bogamin oldugu bir sunaga tiitsu serpistirir; diger kigiler
arasinda elinde cithara’siyla Apollo ile dokuz ilham perisi, yukarida bir tahtta oturan
Zeus segiliyor; muhtemelen Iskenderiye’de yapilmis ve Via Appiaiizerinde, Bovillae'd
bulunmusgtur, MO y. 225-205, mermer, Londra, British Museum



ne (burada farkli dénemlerde 500 bin ila 700 bin arasi kitap icerdigi anlatilir),
gercek anlamda bir tiniversitenin gekirdegi ve bilginin toplanma, incelenme ve
aktarim merkeziydi.

Roma Donemi

Ansiklopedik yaklagim asil Roma'da gelisir ve “fethedildi ama sonrasinda mu-
zaffer Romalilar:1 fethetti” denilen Yunanistan'in (Graecia capta ferum victo-
rem cepit) mirasin1 devralmak amaciyla Yunan bilgi birikiminin tamami topla-
nir. Bu gibi 6rneklerin ilki olan ve giiniimiize sadece birka¢ fragmani ulagmig
olan Varro'nun Rerum divinarum et humanarum antiquitates [Tanrisal ve
Beseri Seylerin Eskiligi] eserinin konusu tarih, gramer, matematik, felsefe, ast-
ronomi, cografya, tarim, hukuk, retorik, sanat, edebiyat, Yunan ve Romal1 ileri
gelenlerin biyografileri ve tanrilarin tarihiydi. 37 kitab:1 ginlimiize ulasan Yas-
1 Plinius'un Historia Naturalis [Doga Tarihi] eserinde ise (20 bin olaydan s6z
edilmis ve 500 yazara atifta bulunulmustur) genel anlamda gokytiizii ve evren,
Diinya'nin gesitli bolgeleri, sira dis1 kisimlar ve definler, yeryiizii hayvanlari,
deniz hayvanlari, kuslar, bocekler, bitkiler, bitkilerle hayvanlardan elde edilen
ilaglar, metaller, resim, taglar ve degerli taglar ele alinmigtir.

Plinius’un eseri ilk bakigta diizensiz, yapidan yoksun bir veri birikimi gibi
goriinebilirse de, devasa dizini dikkatle incelendiginde, eserin goklerden bas-
layip sonrasinda cografya, demografi ve etnografi alanlariyla ilgilendigi, daha
sonra da antropolojiye insan fizyolojisine, zoolojiye, botanige, tarima, bahge
bakimina, dogal farmakopiye, tibba ve biiyiiye, en sonda da mineraloji, mimar-
lik ve plastik sanatlara gectigi, dolayisiyla 6zgiin olandan tiiremis olana, dogal
olandan yapay olana bir tiir hiyerarsi olusturdugu goriilir.

Plinius'un kendinden sonraki ansiklopediler i¢in bir model tegkil etmesinin
ikinci nedeni de, kendi deneyimiyle degil de gelenekler yoluyla hakkinda bilgi
sahibi oldugu seyleri ele almis olmasidir ve giivenilir bilgileri efsanevi bilgiler-
den ayirt etmek icin en ufak bir ¢caba sarf etmez (Plinius timsaha da, sahmeran
gibi hayal triini bir hayvana da esit miktarda yer verir. Ortacagda da olaca-
g1 lzere, ansiklopedilerin amaci gergekten var olan seyleri degil, insanlarin
geleneksel olarak olduguna inandig), dolayisiyla da egitimli bir insanin hem
diinyay1 anlamak hem de diinya konusundaki sdylemleri kavramak i¢in bilmesi
gereken seyleri kayit altina almaktir. Hellenistik ansiklopedilerden itibaren go-
rilmeye baglanan bu 6zellik (6rnegin Pseudo-Aristoteles’in De mirabilibus ese-
rinin birgok yerinde “denir,” “anlatilir,” “séylenir” gibi ifadeler kullanilmigtir),
ortacag, Ronesans ve Barok dénem ansiklopedilerinin de degismez bir 6zelligi
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olmaya devam edecektir. Fransiz filozof Michel Foucault (Kelimeler ve Seyler,
II, 3), XVIII. yiizy1lda Buffon'un, XVI. ylizyilda Ulisse Aldrovandi gibi bir do-
ga bilimcinin “belirli bir hayvanla ilgili kesin tanimlari, aktarilmig alintilar,
elestirisiz masallari, anatomi, hanedan armalari, habitat:1 konusunda tartis-
mal1 gézlemleri, mitolojik 6nemini ve tip ile biiyli alaninda kullanim sekillerini
birbirinden ayirt edilemez bir karigim seklinde” sunmasina sasirdigim hatir-
latir. Foucault soyle devam eder: “Aldrovandi'ye ve cagdaslarina gore her sey
Legenda'dir, yani okunmasi gereken seylerdir [...]. Goériilmiis ve duyulmus her
seyi, doga ve insanlar, Diinya'nin dili, sairlerin gelenegi tarafindan anlatilmig
her seyi tek bir bilgi sekli altinda toplamak gereklidir.”

Bu 6zellik antikgag ansiklopedilerine de miikemmelen uygulanabilir. Bri-
tannica veya Treccani gibi cagdas bir ansiklopediyi Hellenistik ansiklopediler-
den veya Yagh Plinius'un ansiklopedisinden ayirt eden sey, efsanevi bilgileri
bilimsel olarak kanitlanmis bilgilerden ayr tutmak igin gosterilen elestirel
cabadir. Ama bu fark bir yana, ¢cagdas bir ansiklopedi de prensipte bize hem
stlfirik asit, hem Apollon hem de Biiyilicii Merlin konusunda sdylenmis her
seyi aktarmay1 amaglar.



Alman okulu, Yagh Plinius Imparator Titus ile birlikte, Yash Plinius’un Naturalis Historia eseri,
XII. yiizy1l, minyatiir, Floransa, Biblioteca Medicea Laurenziana




Romalilarin Felsefesi

Lucretius dogar — MO 94

MO 63 - Catilina komplosu

Cicero retorik ve felsefe egitimini
tamamlamak amaciyla Atina, —[
Anadolu ve Rodos’a gider

MO 79
MO 77

Cicero kendini felsefi _[MO 46— (15 Mart) Caesar’in dldiiriilmesi
eserlerine adar —MO 44

MO 27

MS 14 |- Octavianus Augustus’'un prensligi

- Tiberius'un imparatorlugu
Claudius Seneca'y1 Nero'yu _ yg 33

egitmekle gorevlendirir |
MS 37 -

MS 54 - Nero Seneca'ya intihar

etmesini dayatir

Nero'nun imparatorlugu — MS 65 Julius-Claudius hanedaninin
MS 68 — son temsilcisi

MS 1615

Marcus Aurelius'un
imparatorlugu

MS 180—









ROMALILARIN FELSEFESI

Po6n Savaglari’'nin sonundan Bati imparatorlugunun ¢ékiisiine kadar olan dé-
nemde Akdeniz'in tamami gibi gok daha biiyilik bir alanda geligen felsefeyi La-
tin veya Roma felsefesi diye tanimlamak yaniltici olacaktir. Bununnedeni, halk
arasinda yaygin olan oldukga tisengeg bir goriige gore Roma felsefesinin var
olmamasi degildir, ¢iinkii Cicero veya Seneca veya Marcus Aurelius Hellenistik
doénem basta olmak tizere Yunan kiiltiiriine 6zgii temalar1 yeniden ele alirlarsa
da entelektiiel cogkudan yoksun diigtiniirler degildirler. Bir de tabii Lucretius
gibi dev bir sahsiyet s6z konusudur. Ama doénemsellestirme ile temalastirma
gibi egitimle baglantili iki gereksinim kars: karsiya gelince Roma diisiincesi,
Hiristiyan diisiincesi, Yahudi diislincesi, yeni-Platoncu okullarin gelenegi yo-
luyla Platonculugun yeniden dogusu, Plotinos, IL ylizyi1ldan itibaren Akdeniz
bolgesini bastan basa kateden dini senkretizm, gnosis [sezgisel bilgi] ve ma-
niheizm... hepsi birbirlerinden bagimsiz olusumlar olarak ele alinip incelenir
oldular.

Sanki gelecegin tarihgileri XX. yiizyil kiltiiriini farkh ciltler halinde ince-
lemeye karar vermis ve bir cildi Amerikan kiiltiiriine, birini Sovyet diinyasina,
birini eskiden koloni olan uluslara, ikisini de Hindistan ile Cin'e adamistir.
Ama Ruslarin Amerikalilar1 okudugunu ve Hindu diigiincesinin etkisi altinda
kalmis olabilecegini, Brahmalilarin Hiristiyanlik konusunda ¢ok sey bildigini,
baz1 Polinezyalilarin gidip Sorbonne’da egitim aldigini diisiinmemislerdir.

Bizim farkina varmadigimiz sey sudur: I. yiizyilda hem Seneca hem de Ki-
tab1 Mukaddes'i Yunan diigiince tarzina gére yorumlayan Iskenderiyeli Philon
yasamis ve yazmigtir; II. ylizyllda hem Basilides ve Valentinus gibi Gnostik-
ler, hem Marcus Aurelius ve Aziz Iustinus Martyr, hem de Iskenderiyeli Kle-
mens ve Galenos yasamigtir (Galenos 6ldiigiinde Tertullianus kirk yasindadair).
Seneca’nin 20 yilinda Misir: ziyaret ettigini ve kiltiiriini inceledigini yeterin-
ce g6z 6niine almiyoruz. Biitlin bu insanlarin birbirlerinden haberdar olmama-
sina imkan var midir? Marcus Aurelius, Basilides gibi bir Gnostigi taniyor ol-
mayabilir ve II. yiizy1l baglarinda Traianus’un yeni din konusunda ne yapilmasi
gerektigine karar vermek amaciyla Geng Plinius’u Bitinya'ya inceleme yapmak
tizere gonderme nedeni olan Hiristiyanlar hakkinda fazla bir gey bilinmez; ama
Kilise Babalarn sapkin ilan edecekleri diisiince hakkinda c¢ok sey bilirler ve Hi-
ristiyanlkile yeni-Platonculuk arasindaki temaslar miinferit olaylardan ibaret
degildir.
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FELSEFE TARIHI 2

Felsefe Roma'ya Yunanistan'dan ithal edilir ve imparatorluk dénemindeki
Sextius’lar okulu disinda Yunan felsefe okullarindan ayr bir Roma felsefesi
hi¢bir zaman olugmaz. RomalilarYunanlar gibi soyut akil yliriitmelere egilimli
olmayip geleneklerine ve Roma'nin giiciine ve ihtisamina katkida bulunan her
seye derinden baglidirlar. Felsefe kiiltiirlii bir Romalinin kiiltiirel gelisiminin,
humanitas'inin [insanlik, uygarlk] bir unsuru sayilir, ama bu sinirlar1 agma-
maldir.

Ama Roma felsefesininYunan felsefesinden konular se¢ip mos maiorum’un
[atalarin gelenegi] ahlaki idealinin ve bir siyasetginin kapsamli formasyonu-
nun ihtiyaglarina uyarlarken gosterdigi 6zgiinligii ve yaraticiligi kabul etme-
mek haksizlik olur. Felsefeyi ana ugras olarak benimseyenlerin sayis1 ¢ok az
olsa da, Varro veya Horatius, Vergilius, Persius, Petronius gibi sairler ve tarihg¢i
Tacitus dahil birgok kiiltiirlii Romal felsefenin dolayl etkisi altinda kalmig-
lardir. Stoaci doktrinin ilkeleri hem Scipio’larin hem de onlara kars: olan de-
mokratik Gracchus’'larin temelinde yatar. Imparator Marcus Aurelius da, azat
edilmis kole Epiktetos da, kendinde Epikourosgu, kuskucu ve orta-Platoncu
unsurlari toplayan Seneca da Stoaci olduklarini 6ne siirerler. Cicero’nun felsefi
eserlerinde de Yunan kaynaklan konusunda benzer bir eklektisizm gézlenir.
Lucretius'un (MO y. 99-y. 55) Cumhuriyet déneminin sonlarinda Epikourosgu-
lugun Latince yayi1lmasinda ise Lucretius’un siirleri ve 6zellikle De rerum na-
tura [Doga Uzerine] belirleyici bir rol oynar.

Dolayisiyla Romalilarin felsefeyle iligkileri iki agamada gergeklegir: MO IL
ylizyildanitibaren Yunan felsefesinin Roma’ya niifuz etmesi ve yayilmasi, son-
ra da Yunan felsefesini temel alan ve Latince ifade edilen Roma felsefesinin
olusumu.



CICERO

Anna Maria Ioppolo

Hayat1 ve Egitimi

Cicero MO 106'da Arpinum’'da varhkh ama soylu olmayan bir ailede dogar.
Dolayisiyla siyasetci ve hatip olarak basarisi aristokrat veya zengin olmasi-
na degil, aldigr hukuk, retorik ve felsefe egitiminden kaynaklanmistir. Cicero
Roma'da, amac1 kendine siyasete adamak olan genclerin aldig egitimi alir ve
¢ok gegmeden Yunan felsefesiyle tanigir.

Cicero bu donemde, hakkinda olumlu goriis bildirecegi tek Epikou-
roscu filozof olan Phaidros’tan ders alma, Stoaci1 Diodotos’u evinde agir-
kalacag1 Akademeiac1 Larissali Philon'la zaman ge¢irme imkan:1 bulur.
Cicero ayni zamanda el¢i olarak Roma'ya gelmis olan Stoaci Poseidonios
ile tanigir ve egitimi igin gittigi Rodos’ta onu yeniden dinleme firsat:
yakalar.

Atina Ziyareti

Cicero MO 79-77 arasinda, retorik ve felsefe alanindaki egitimini tamam-
lamak tizere once Atina'ya gider ve burada Epikourosgu Sidonlu Zenon
ile artik Stoaciligin etkisinde olan Akademeia’nin temsilcisi Askalonlu
Antiokhos'un derslerine katilir, daha sonra Anadolu'ya ve Rodos’a gider.
Dolayisiyla Cicero’nun retorik ve felsefe konusunda iyi bir egitim aldig:
soylenebilir.

Cicero Platon’un diyaloglarini okuyup incelemistir, Aristoteles’in ya-
yinlanmig eserlerini tanmir ve kendinden o6nceki birgok filozofun eserlerini
dogrudan okumusgtur. Ona gore Aristoteles 6zellikle diyalektik yontemi ve
Lykeion'un yam sira Akademeia'ya dayandirdig: retorik sanati agisindan or-
nek alinmasi gereken biridir. Zaten Cicero'nun hedefi, ddneminin tiim hirsh
Romalilar gibi, bir siyasetci i¢in elzem olan argliimantasyon tekniklerini 6g-
renmektir.
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FELSEFE TARIHI 2

Muhtemelen Romulus ile Remus arasinda, Ficus Ruminalis agaci yaminda yer alan miicadele

sahnesi. Emilia Basilica’stmuin frizinden bir parga, MO I. yiizyu-MS1. yiizyil, Roma,
Museo Nazionale Romano, Palazzo Massimo alle Terme

Retorik Egitimi
Cicero'nun retorige olan ilgisi Larissali Philon'dan aldig1 derslerle derinlesir:
Philon, kesin bilgiye ulagsmanin imkéansiz veya en azindan ¢ok zor olduguna
inandigindan, olasi veya ikna edici olana ulagmak gerektigini savunurdu. Do-
layisiyla her tiirli bakis agisigegici olarak kabul edilmelidir, ancak goériislerin
gecici olmasi, artilar ve eksileriyle incelemeye tabi tutulmalarini gerektirir.
Cicero De oratore'de [Hatip Uzerine] asil retorik sanatinin ¢ok genis bir ede-
bi, tarihi ve felsefi kiiltiirle beslenmesi gerektigini sdyler. Ona goére Platon en
biiyiik otoritedir, ama bu Platon, bagta Stoac1 Panaitios ile Poseidonios ve Pla-
toncu gelenek basta olmak iizere Hellenistik okullarin yorumuyla sunulandir;
Platoncu gelenege dahil olan iki hocasi Larissali Philon ile Askalonlu Antiok-
hos, Platon'un diisiincelerini ilki kugkucu, ikincisi dogmatik olmak tizere tam
tersi yonde yorumlarlar.

Felsefi Eserleri

Cicero Platon’u ve diyaloglarini 6rnek alarak, bagliklariyla Platon'un iki di-
yalogunu taklit eden, ama yapilarn itibariyla tam anlamiyla Roma'ya 6zgi iki
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siyasi eser olan Devlet Uzerine ve Yasalar Uzerine'yi yazar. Cicero gergekten
de Romalilarin 6rf ve adetleri, toplumsal kurumlarn, devlet yapis: ve “dogal ye-
tenekler yoluyla elde edilen sonuglar” agisindan Yunanlardan istiin olduguna
inanir, ama felsefe alaninda Yunanlarin iistiinliigiinii kabul eder. Yunan felsefe
sistemleri, civitas'in [yurttaghk] gelenekleri ile 6rf ve adetlerinin olugturdugu
paradigmanin 1s1ginda kabul edilmeli veya reddedilmelidir, tersi s6z konusu
degildir. Cicero 6zellikle Devlet Uzerine'yi Roma'nin eskiler tarafindan geligti-
rilmis yapisinin biiyiik Gstiinligiinii kanitlamak amaciyla Roma gelenekleri ile
kiltirini Yunan felsefesiyle kaynastirmaya adamistir.

Mos Maiorum

Cicero hakiki bilginin asil kaynaginin mos maiorum, yani Roma'nin ahlak gele-
negi oldugunu apagik bir sekilde ilan eder. Dolayisiyla hakikatin ve bilginin kay-
nag1 Roma devletinin tarihinde yatar. Cicero felsefeye ilgisini gencgliginden itiba-
ren sergilediyse ve hayat1 boyunca felsefeyle ilgilenmeye devam ettiyse de, felse-
fe konulu eserlerini son yillarinda, MO 46-44 arasinda, yani Caesar’in diktatér-
ligi déneminde siyasi hayatindan vazge¢mek zorunda kaldiginda yazar. Cicero
hemsehrilerine hizmet olmasi igin ve devlet yararina faaliyetlerini siirdiirebil-
mek amaciyla Latince bir “felsefe ansiklopedisi” yazmaya karar verir. Amag¢ Ro-
malilara artikYunanca degil de Latince yazilmis felsefi eserleri sunmaktir.

Cicero’nun biistii, MO 1. yiizy1l
ortalarn, Roma, Musei Capitolini,
Sala dei Filosofi
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Felsefe Ansiklopedisi

De divinatione [Kehanet Uzerine] eserinin ikinci kitabinin baginda Cicero fel-
sefi eserlerini tutarl ve {initer bir planin unsurlar: olarak sunar ve igerikle-
rini 6zetler: Hortensius, Aristoteles’in Protreptikos eserinden ilham alinarak
okurlari felsefeye davet eder; Libri Academici'de [Akademi Kitaplar] kuskucu
Akademeia'nin felsefesi anlatilir; Tusculanae disputationes [Tusculum Tartig-
malan] felsefenin mutluluk elde etmekte oynadig: terapi roliinii ele alir; De
natura deorum [Tanrlarn Dogas: Uzerine] ile De divinatione ve De fato [Ka-
der Uzerine] (bu eseri heniiz yazmamigtir, ama yazacagina séz verir) fizik ve
teoloji kuramlar1 konusundaki tartigmay1 tamamlar. Cicero felsefi diyaloglari
arasinda yaghlik ve dostluk gibi etik temalar ele aldig1 Cato Maior ve Laelius
adl1 diyaloglar: da sayar. Ama en 6nemlisi, retorik konusundaki en énemli ii¢g
eseri olan De oratore [Hatipler Uzerinel, Brutus ve Orator'un da felsefe alanina
ait oldugunu gururla ilan eder. Cicero, miiridi oldugu kuskucu Akademeia'nin
felsefesini Latince olarak yayan ilk kisi olup, giiniimiize ne yazik ki sadece bir
kismi ulasan Libri Academici'yi bu amagla yazar.

Kuskucu Akademeia

Cicero'nun Akademeia’nin kuskuculuguna baghligi ve diyalog bi¢imini seg-
mesi, Hellenistik ¢agin en 6nemli felsefelerinin ilkelerini izah etmesine, onlar1
kiyaslamasina ve her birinin kendine gore en iyi goriinen yonlerini se¢gmesine
izin verir; ancak epistemolojik kayitsizligl, bu felsefelerin hakikatlerini takdir
etmesine engel olur. De finibus bonorum et malorum [lyilik ile Kétiiligiin Si1-
nirlan Uzerine] ile De natura deorum'da farkl felsefe okullarinin temsilcileri
teker teker doktrinlerinin ilkelerini agiklar ve elegtiriye tabi tutulurlar. Cicero,
hakikate en ¢ok yaklagsmanin tek yolunun bu olduguna inanir. Bu epistemolojik
yaklagim bazi felsefe okullarinin digerlerine goére daha “olas1” bakis agilan sa-
vundugu sonucuna ulagmasina ve onlar: kabul etmesine engel olmaz.

0glu Marcus’a hitaben yazdigy, siyasi ve sosyal etik konusunda dogmatik
tiirden bir inceleme yazis1 olan De officiis'te de [Gérevler Uzerine] Cicero Stoaci
doktrini ele alir, ama bu konudaki en ikna edici argiimanlar1 benimseme 6z-
gurliginden faydalanir. Dolayisiyla De officiis Panaitios'un inceleme yazisinin
salt terciimesi olmayip 6zgiin bir gsekilde yorumlanigidir.

Felsefe Dili Olarak Latincenin Kullanimi Konusundaki
Tartigma

Amaci hemgerilerinin Yunan Hellenistik felsefesi konusunda bilgi sahibi ol-
masini saglamak olan Cicero, giiniimiizde de bu felsefe konusundaki bilgile-
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rin 6nemli bir kaynag: olmaya devam etmektedir. Dolayisiyla Cicero'nun felsefi
iretimi Hellenistik felsefenin belli baglar temalar: olan epistemoloji, etik ve
teolojiyi tanitici niteliktedir; Cicero bu konular Akademeia’nin lehte ve aleyh-
te arglimanlar: temel alan teknigi yoluyla sunar, béylece nihai karan okura
birakmis olur. Ozgiin bir felsefe geligtirmediginin bilincinde olan Cicero Yunan
modellerine bagiml oldugunu kabul eder, ama yaptiginin sadece terciimeden
ibaret olmadigini da ilan eder (De finibus, I, 1-6). Cicero felsefi eserlerinin gi-
riginde farkh felsefi gorisleri kendi bireysel yorumlar: dogrultusunda sundu-
gunu, giiclii ve zayif yonlerini ortaya ¢ikardigini ve Roma tarihi ile edebiyatina
atiflar yoluyla zenginlestirdigini soyler.

Latincenin Savunulmasi

Cicero'nun felsefeyi yayma seklinin temelinde kiiltiirli Romalhlarin Yunanca
konustugu ve yazdig, yani ikidilli olduklar: fikri vardir. Cicero'nun terciime
ve Yunan felsefesini tanitma faaliyetlerini gerekcelendirme ihtiyaci hissetmesi
bundandir. Cicero ise tam tersine, Latincenin karmagik bir felsefi diisiinceyi
aktarma kabiliyetini hararetle savunur. Zaten Latince felsefe yapma imkani
konusundaki tartigma, Cicero'nun déneminde biiyiik 6nem tasir; konuyu ele
alanlar arasinda Lucretius Latince konusunda kugkularini ifade etmistir. Luc-
retius Latincenin, “dilin zayi1flig1"ndan ve Roma kiiltiirii baglaminda felsefenin
igeriginin yeniliginden dolay1 Epikouroscu felsefenin kavramlarini tam olarak
ifade etmeye uygun olmadigina inamr.

Latince Felsefenin Kelime Dagarciginin Yaratilmasi

Cicero, bir felsefe kavramim bagka bir dile terciime etmek ve bir doktrini aslina
uygun sekilde aktarmak gerektigi zaman kelimelerin se¢ciminin ne kadar 6nem
tagidiginin bilincindedir. Ve tam da bundan dolays, tistlendigi gérevin biytikli-
guniin bilincindedir, ¢linki Latince ¢ok zenginse de, Yunan teknik terimlerinin
anlamim yansitabilecek teknik terimlerin hepsine sahip degildir. Cicero bu ek-
sikligi karsilamak icin, Latince konusanlarin anlayabilecegi ve kabul edebile-
cegi yeni kelimeler de icat eder. Cicero Yunan felsefesini Romalilara sunarken
bazen Yunanca terimin o kadar teknik olmayan bir karsiligina, bazen Yunanca
bir kelimenin anlamini yansitmak igin birden fazla kelimeye bagvurur, bazen
de Latincede karsilig1 olmadig: takdirde Yunanca kelimenin kendini kullamir.

Teknik Terimler ve Edebi Stil

Cicero'nun icat ettigi qualitas [6zellik], perceptio [algi], probabilitas [ihtimal],
evidentia [kanitlar], moralis [ahlaki], ve indifferens [kayitsiz] gibi bir¢ok terim
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felsefe dilinin bir parcasi haline gelmis ve tarihini belirlemistir. Bir Yunan icad1
olan felsefeyi Latin kiiltiiriine uyarlamanin beraberinde getirdigi zorluklarin
bilincinde olan Cicero, bu kadar 6nemli bir konunun zarif ve etkili ifadeler ge-
rektirdigini takdir eder. Dolayisiyla Cicero’'nun amaci, Yunanlarin siklikla tek-
nik ve miiphem bir dille ifade ettigi doktrinleri zarif bir stille sunmaktir. Bir
hatibin veya bir filozofun séylemini en ciddi sekilde kisitlayan sey, belirsizliktir.
Ancak Cicero felsefe ile retorik arasinda fark oldugunu kabul ederse de, hatip ile
filozofun, en biiylik edebi modeli olan Platon’'da oldugu gibi tek bir kigide birleg-
mesinin faydali oldugundan da emindir. Bu inanci, Cicero'nun kendini kurucusu
olarak gérdiigii Latince felsefi yazilarinin dilsel zenginligine yansir.

Hercules'in dev heykeli, MO 1. yiizy1l, Roma, Musei Capitolini
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ESKIi ROMA’'DA AILE

Eva Cantarella

Familia ve pater familias

Roma’da kullanilan aile (familia) terimi gliniimiizdeki anlamindan (gekirdek
aile olsun, resmi nikahsiz aile olsun, tek ebeveynli aile olsun, escinsel aile ol-
sun, vs.) farkh bir gekilde kullamilirdi. Roma’da bir familia'nin tyelerinin or-
tak noktasi nikah, bir arada yasama, kan bag: veya sevgi bagi degildir. Miithig
yetkilere sahip olan paterfamilias’a [aile babasi] tabi olmaktir; paterfamilias,
grubun lyeleri tizerinde ius vitae ac necis, yani yasam ve 61im verme hakkina
bile sahiptir. Grubun tiyeleri arasinda koleler de (servus) yer alir, ama gocuklar
patria potestas’a [babanin giicii] tabiyken, kéleler dominica potestas’a [sahi-
bin giicii] tabidir.

Babalarin ailenin 6zgiir iiyeleri lizerinde ne kadar yetki sahibi oldugunu
anlamak i¢in MS II. yiizyi1lda Romali Gaius'un (6lim yil1 MS 180’e dogrudur)
Institutiones'te (1, 55) yazdiklarina bakmak yeterli olacaktir: “Bagka higbir
ulusun cocuklar: iizerinde bizimki gibi bir yetkisi yoktur.” Romalilarin patria
potestast gergekten de giiniimiizde gocuklarin iizerindeki yetkiden de (giinii-
miizde gii¢ ilkesi degil de koruma kriteri temel alinir) antik¢cagda baska kiil-
tirlerde (6rnegin Yunanlarda) babalarin gocuklar: tizerindeki yetkisinden de
farklidir: Roma’da gocuklarin babalarina tabi olma durumu (baba onlar: “azat
etme” kararn almadig siirece) gocuklar resit oldugu anda sona ermeyip pater-
familias hayatta oldugu siirece devam eder.

Paterfamilias 61diigli zaman da sadece dogrudan onun soyundan gelenler,
yani ¢ocuklar1 veya onlar 6ldiiyse onlarin soyundan gelenler patria potestas’a
tabi olmaktan kurtulurlar. Paterfamilias’'in 6liimiyle sadece onlar alieni iu-
ris (“bagkasinin hakki”) veya alienae potestatis subiectae (“baskasinin giiciine
tabi”) olmaktan gikip sui iuris (“kendi hakkina sahip”) haline gelir ve hukuki
ehliyet edinirler. Bitiin diger aile tiyeleri yeni paterfamilias'in, yani 6lenin so-
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yundan gelip hayatta kalan iiyenin potestasina tabi hale gelirler. Dolayisiyla
Roma'da, 6zel hukuk alaninda bagka gruplara tiye olanlarla hukuki iligki iginde
olabilecek tek kisi paterfamilias'tir. Grubun bagka higbir tiyesi hukuki agidan
ehliyet sahibi degildir.

Roma'min ilk dénemlerinde bu agidan gocuklar ile koleler arasindaki tek
fark, cocuklarin gelecekte normal ehliyet beklentisi i¢inde olmasidir; koéleler
ise ancak paterfamilias onlar 6zgiirliklerine kavusturmaya, yani manumissio
yapmaya karar verdigi takdirde 6zgiir olurlar (ve ona bagh ehliyetlere sahip
olurlar).

Cato ile Porcia, MO 1. yiizy1l, Vatikan, Museo Pio Clementino

Patria potestas kapsamina giren yetkilere gelince, babalarin ilk yetkisinin,
gruba iliye kadinlardan biri gocuk dogurdugunda yeni dogan bebegi aileye ka-
bul etme ya da ret etme, yani onu kaderine terk etme kararimi 6zerk olarak ve
tartigmasiz olarak vermek oldugunu unutmamak gerekir. Yeni dogan bebek bu
amagla paterfamilias'in ayaginin dibine, yere konur ve paterfamilias ya onu
yerden alip kollarina alir (tollere veya suscipere liberos), ya da oldugu yerde
birakir, boylelikle de kaderine birakilmasi gerektigini zimni olarak emretmis
olur. Bu yetkinin icrasi ilk olarak Romulus’a atfedilen bir lex regia [krallik ya-
sasi] ile sinirlanir ve erkek gocugunu veya ilk dogan kiz gocugunu kaderine terk
eden kisiye ekonomik yaptirim uygulanmas: (servetinin yarisina el konmasi)
o6ngoriilir. Dolayisiyla daha kiigiik kiz ¢ocuklarinin kaderlerine terk edilmesi
yaptirimla cezalandirilmaz (Halikarnassoslu Dionysios, 2, 15, 2). Bukuralin ge-

114



rekgesi bellidir: Baglangi¢ doneminde bir tarim toplumu olan Roma'da kiz go-
cuklarn ergenlige adim attig1 anda evlenip bagka bir aile grubuna katilir ve
yaninda geyiz goétiiriirdii (bir kadinin evlenmemesi ihtimal disiyd1). Dolayisiyla
kiz ¢cocuklarinin ¢ok sayida olmasi ekonomik bir sorun teskil eder. Familia'ya
liye olan gocuklar iizerinde babanin sahip oldugu yetkiler (6rnegin ¢ocuklarina
es se¢mek) arasinda en 6nemlisi disiplin yetkisidir ve buna onlar1 6liim cezasi-
na carptirma yetkisi de dahildir. Bu hakkin icra edilmesini toplumsal olarak
gerekgelendiren (ve babaya o hakki icra etmesini toplumsal olarak dayatan)
davraniglar gocuklarin cinsiyetine goére degisiklik gosterir. Bu kural erkek go-
cuklar agisindan genelde devlete karsisuglar iglediklerinde ve ézellikle prodi-
tio (“ihanet”) veya perduellio (“devlete kars1 sug) yaptiklarinda, yani kurumlara
saldirdiklarinda gegerlidir. Bu gibi suglar normalde devletin kendi tarafindan
cezalandirilirsa da, bir filiusfamilias (aile gocugu) tarafindan iglendiklerinde
sehir babanin yetkisi kargisinda geriye gekilir.

Romalx aile, Vatikan, Musei Vaticani

Kizlara gelince, ius vitae ac necis genelde iffetlerini kaybettikleri zaman
uygulanir. Bagka bir deyisle Romalilarin stuprum adini verdigi gayrimesru
davramstan suglu olmalar gerekir. Roma'da stuprum, iffetli (yani hayat kadim
olmayan) bir kadinin evlilik veya metreslik disinda cinsel iligkiye girmesidir.
Paterfamilias'in gocuklar: tizerindeki bir bagka yetkisi de onlar1 satma hakki
(ius vendendi), yani onlar1 bigimsel olarak kolelikten farkli, ama fiilen aym
olan sartlar altinda (causa mancipi) bagka bir paterfamilias'a aktarmaktir. Bu
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hak baslangigta birden fazla kez uygulanabilir: babanin yetkisi o kadar biyik-
tir ki gocugunu satmasi o yetkiyi feshetmeye yetmez. Cocuk satildiktan sonra
onu satin alan kisi tarafindan serbest birakilirsa veya bagka herhangi bir se-
beple onun yetkisinden kurtulursa (6rnegin onu satin alankisi 61diigiinde vari-
si yoksa) babas1 onun iizerinde yeniden yetki sahibi olur. Ama Roma'nin en eski
yasalari olan On ki Levha Yasalari’'nda (MO 450) séyle 6ngériilmiistiir: si pater
filium ter venum du [uit] filius a patre liber esto (IV. Levha, 2): “bir baba ¢ocu-
gunu ii¢ defa sattigy takdirde, gocuk satildiktan sonra babasindan 6zgiir kalir.”

Babalarin gocuklar: iizerinde ciddi sonuglar olan bir bagka yetki de “6zel”
bir sug igledikleri, yani magdur tarafin talebi tizerine kovusturulan, para ceza-
s1 verilebilecek bir sug isledikleri takdirde onlardan kurtulma hakkidir (noxae
deditio); boyle bir durumda baba cezay: 6dememek i¢in gocugunu magdur ta-
rafa devredebilir, cocuk da kole durumuna diiger.



SENECA

Andrea Piatesi

Filozof ve imparator

Lucius Annaeus Seneca MO 4-1 arasinda Cordoba'da dogar. Varlikh bir aile-
den olup egitimi i¢cin Roma'ya gonderilir. Gramer ve retorik alaninda egitim
aldiktan sonra Sextius'lar okulunda (MO 40 yilinda Quintus Sextius tarafindan
Roma’'da kurulan kugkucu-Stoaci yonelimli bir felsefe okulu) Papirius Fabianus
ve Sotion gibi filozoflardan ve Stoaci Attalos'tan ders alir. Sextius'un miiritle-
ri geng Seneca'ya bir dizi ruhsal aligtirmay: ve ¢ok sert ahlaki katilig1 temel
alan pratik bir egitim sunarlar. Seneca senatoya girdiginde neredeyse kirk ya-
sina gelmigtir. Imparator Claudius MO 33'te onu iivey oglu Nero'yu egitmekle
gorevlendirir. Nero 54 yilinda imparatorluk tahtina giktiginda Seneca kendi-
ni Platon'un hayalini gergeklestirme, yani geng prensi felsefeye yonlendirerek
veya tercihlerini etkileyerek filozof olarak iktidar sahibi tizerinde etkili olma
konumunda bulur. Ancak baglangigta basarili olmasina ragmen, Seneca zaman
icinde 6grencisi tizerindeki etkiyi tamamiyla kaybettigini anlar ve siyasetten
cekilmeye karar verir. Son yillarini aragtirmalarla ve tefekkiirle geciren Sene-
ca, 65 yilinda Nero'ya kars: diizenlenen ve yine basarisizlikla sonuglanan bir
komplonun da etkisiyle ve Nero'nun emriyle kendini 6ldirir.

Eserleri

Seneca, yazilan giinlimiize ulagan ilk Stoaci filozoftur. Seneca’nin engin felsefi
iretiminden geriye Hosgérii Uzerine ve De bene ficiis [lyilikler Uzerine] adl1 iki
inceleme yazisi, Diyaloglar olarak bilinen eser ve 124 adet Ahlak Mektupla-
rn, Doga Arastirmalarni’ndan yedi kitap, dokuz trajedi ve Apokolokyntosis adl1
siyasi bir hiciv eseri kalmigtir. Diyaloglar olarak bilinen eser, en ¢ok taninan
yazilarin bazilarinin da yer aldig: 10 ahlaki eser igerir: De ira [Ofke Uzerine],
Tannsal Ongérii, Bilgeligin Sarsumazligr Uzerine, Yasamin Kisaligi Uzerine,
Mutlu Yasam Uzerine, Ruh Dinginligi Uzerine, De otio [Bos Zaman Uzerinel] ile
Marcia, Helvia ve Polybios’'a yonelik Teselliler.
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Nero’nun ikametgdh: Domus Aureadan bir ayrinti, 64-68, Roma

Latince Felsefe

Seneca’min eserlerinin bas 6zelliklerinden biri, Latince yazilmis olmalaridir,
zira o dénemde Roma’'da felsefe dili Yunanca olmaya devam ediyordu. Ancak
Seneca’nin durumu, Cicero'nun emsalinden farklidir. Cicero felsefi eserlerini
Latince yazarken felsefeyi yayginlagtirmay: amacglar ve Yunan felsefe fikirle-
rini Roma halkina aktarabilmek i¢in temel bir kelime dagarcig: olusturmaya
caligir. Seneca ise Latince disiindiigi i¢in Latince yazmak ister ve voluntas
[irade] terimi ve fikri 6rneginde oldugu tizere okulunun kavram dagarcigini da
zenginlestirmeyi bagarr. i

Voluntas [irade] terimine bagvurmasi bu durumun apagik bir 6rnegini tegkil
eder. Seneca, “Iyi olmak i¢in neye ihtiyacin var?” sorusuna “irade” diye cevap
verir. Bu cevab1 hem Stoacilarin temel aldig: Sokratesgi gelenekle (Sokrates ol-
sayd1 “erdemleri bilmek” diye cevap verirdi) hem de Aristotelesci eylem kura-
miyla (eylemlerimizin gayesini pratik hayat belirler, ama bu gaye daima bizim
igin iyiyse de, kendinde iyi olmak zorunda degildir) gelisir. lyiymis gibi gaye
edinilen seyin gergekten iyi olup olmamasi Aristoteles’e gore failin karakteri-
nin erdemli mi, ahlaksiz m1 olduguna baghdir. Seneca’nin eylemin ilkesi olarak
iradeye verdigi onem biiylik 6lgiide retorik islevlidir, insanin kendini doniis-
tiirmesi ve ahlaki olarak geligim gostermesi i¢in tegvik islevlidir: 6rnegin 80
sayil1 Mektup'ta yazarinsaninkendiruhuyla ilgilenmesi i¢in, spor salonu, gida
ve tonik nitelikli merhemler gerektiren bedenin tersine dig kaynaklara gerek
olmadigini, bunu istemenin yeterli oldugunu séylemeyi amaglar.
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Via Casilina'da bulunmus, iist diizey sahsiyetler icin bir oturma yeri iceren mezar kabartmast,
MO 50-MS 50, Roma, Museo Nazionale Romano, Palazzo Massimo alle Terme

Seneca ve Nero'ya Gosterdigi Stoac1 Muhalefet

Roma'da Seneca zamaninda Stoaci “tarikat”in bazi iyeleri prenslik konusundaki
elestirel tutumlaryla dikkat cekerler ve Nero'ya “felsefi muhalefeti” tegkil ederler Bu
kigiler daha ¢ok senato aristokrasisine tiyedirler. Seneca’nin amicus principis oldu-
gu yillarda bu insanlar siyasette nasil bir rol oynamiglardir? Stoacilarin prenslige
muhalefet ettiginden s6z edilirse de, siyasi bir 6rgiitlenmenin s6z konusu oldugu ve-
ya aralarinda cumhuriyeti yeniden tesis etmeyi ciddi olarak diisiinen komplocularin
oldugu disiiniilmemelidir. Claudius'un yasalar1 defalarca ihlal etmesinden sonra
bu senatoérlerin amagladig sey, prens ile senato arasindaki iligkilerde normal prose-
diirlere déniilmesidir. Ozellikle Nero'nun despotlugundan dolay: tehdit altinda olan
senatonun 6zgiirligiinii ve kamusal ahlaki savunmay: amaglarlar.

Erdemli Prensin Savunulmasi

Seneca De clementia adl1 inceleme yazisinda prensligi savunmak amaciyla yurt-
taglarin baris ve giiven i¢inde yasamasini temin etmekte 6nemli bir rol oynadigim
belirtir. De clementia’'da, hiikkiimdarlarin hem sahip olduklar: sinirsiz iktidar hem
de iktidan icra ederken gostermeleri gereken adil ve iyiliksever tutum agisindan
tanrilarla kiyaslandig: Hellenistik inceleme yazilarinin gelenegi dogrultusunda
erdemli prensin portresi gizilir. Seneca hoggoriiyii vurgular, ¢linki prens tirandan
farkh oldugunu ve her seyden 6nce kendi kendini yonetebilecegini ancak iktida-
nn icrasinda ve 6zellikle cezalarin verilmesinde dlgiilii olmakla gosterebilir.
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Lucilius'a Mektuplar

Mektuplar, kendinden sonraki ede-
bi gelenek iizerindeki etkisinden ve
modern donemde felsefi imajin1 ge-
killendirmede oynadiklarn rolden
dolay1 Seneca'nin en etkili eseri sayi-
lir. Seneca mektuplarimin tamamini
hayatinin son yillarinda yazmistir;
gliniimize sadece bir kismi ulagmig
olan bu eser kurgusaldir. Bagka bir
deyisle gercek bir yazismadan olus-
maylp yaymnlanmak tizere hazirlan-
mistir. Zaten dogal sevkiyat siire-
lerini goz 6ntine almayan bdyle bir
yazigmanin gercekten var olmasi di-
sinilemezdi: Eserin bir kismindaki
zamansal géstergelerden anlasildig:
uzere, Seneca'min 40 gin iginde 32
mektup yazmas) igin, onlann daha
Lucilius'un cevaplarini almadan
yazmis olmas1 gerekirdi.

Bagka felsefi yazismalarin (6rnegin
Epikouros'a atfedilen yazigmanin)
tersine Ahlak Mektuplari kendine
ozgl bir diyalog bigcimindedir: Sene-
ca herdefasinda farkh birkonu seger
ve muhatabinin, kendisinin daha 6n-
ceki mektuplarina karsilik verdigini
ve soru sordugunu hayal eder. Ayrica
anonim bir muhatabin elestirel sesi
de en kritik noktalarda miidahale-
de bulunarak argiimantasyonun ge-
lismesini saglayan olasi itirazlarda
bulunur. Béylece Mektuplar'in ideal
okuru, yazarin muhatabiyla, yani fel-
sefeye ve ahlaki gelismeye giden yola
girmek iizere olan bir insanla 6zdes-
lesmeye egilim gosterir.

Her mektupta farkhh bir konu ele
alinirsa da, derlemenin tamaminin

ozelligi, felsefenin tedavi amaci tagi-
di1g1 kavraminda yatar. Mektuplar’la
yuz yiize gelmek zaten bir aligtirma
teskil eder: “Sevgili Lucilius, kendi
kendimidiizeltmekle kalmayip d6nii-
sime de ugradigimin farkindayim”
(6, 1). Seneca Mektuplar Stoaciligin
hakikatlerini igsellestirme amach
bir giizergah olarak goriir: 6rnegin
tek iyiligin erdem oldugu seklinde
ahlaki bir hakikati beyan etmek, bu
sekilde davranmak igin yeterli degil-
dir, o ilkeyi benimseyip farkli somut
durumlara uygulamak gereklidir; o
hakikati gergcek anlamda tanimanin
tek yolu budur. Seneca masraflarini
kendi cebinden kargilamak zorun-
da kaldig: bir yolculuk sirasinda su
gozlemde bulunur: “Bir kdy yolunda
bir arabanin tizerinde egreti bir ge-
kilde oturuyorum; katirlarin canli
oldugu bir tek yiiriiyor olmalarindan
anlagiliyor; katir suiriiciisti yalinayak
yuriyor [...]. Bagkalann benim dona-
nimin bu oldugunu disiiniirdiye gok
mahcubum [...] ve ne zaman zarif bir
at arabasina rastlasak ytzim kiza-
niyor; bu da o kadar bobiirlendigim
bitliin o takdire deger vecizelerin
heniiz ruhuma saglam bir sekilde
kok salmadigini gosteriyor” (87, 4).
Eger tek hakiki iyilik erdemse, o za-
man Seneca’nin, izerinde yolculuk
yaptig1 arag gibi “ilgisiz” bir nesne-
den dolay1 mahcup olmamas1 —veya
memnun olmamasi- gerekir. Stoaci-
lara gore saglik, zenginlik ve yolcu-
luk konforu degerli seylerdir, yani
zitlarina “tercih edilirler,” ama tek
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Geng Nero, 1. yizy1l, mermer, Paris, Musée du Louvre
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Seneca dogrudan Nero'ya hitap etmekle 6vgii ile uyariy:1 bir araya getiren
bir strateji benimser. Bir yandan speculum principis (“prensin aynasi,” yani
ideal bir prensin uymasi gereken davranig kurallarini anlatan edebi tiir) kur-
gusu yoluyla Nero'ya iistlenecegini umdugu erdemli rolii yansitir, diger yandan
Seneca'ya gore kurtulusunun tek giivenli yolu olan yurttaslarin sevgisini ancak
hoggoriisiiyle kazanabilecegini ona hatirlatir.

Filozof Seneca tezini doga yoluyla teyit eder: arilarin fizyolojisini ince-
lediginde, kralin digerlerinden daha iri oldugunu, ama bir saldir1 silahina
(igne) sahip olmadigini goriir. Dolayisiyla prens, dogayla uyum iginde ol-
mak icin kendi tebasina karsi ayni, siddetten uzak taviriginde olmalidir (De
clementia, 1 19, 3). Seneca'ya gore prens imparatorlugu kendi bedeni gibi
goriirse bu tavr1 benimsemesi daha kolay olacaktir: prens, imparatorlugu
yoneten zihin olduguna gore, tebaasi, yani zihninin y6nettikleri, onun be-
denidir.

Bilgelerin Hayat Stili

Hiikiimdar: savunma rolii Seneca'nin, ¢agdasi olan Stoacilardan uzaklagmasi-
na neden olsa da, Stoaciligin ortodoksluguyla uyumsuz degildir. Eski Stoanin
siyasi diigiincesinin temelinde bilgelerin sehrin siyasi olaylarina dogrudan da-
hil olmas1 ve daha genel anlamda - yiiriirliikteki rejim ne olursa olsun- ortak
payda lehine ¢caligmasi yer alir; 6te yandan devletin olugsumu ve diizenlenmesi-
ne dair meseleler ikinci derecede 6nem tasir.

Aktif Hayat ve Miinzevi Hayat

Seneca doneminde bilgelerin kamusal hayata katilimi ¢ok ilgi ¢eken bir tema-
dir ve Stoacilarin kendi aralarinda hararetli tartigmalara konu olur. Bu mese-
lenin iki yonii vardir: daha genel felsefi nitelikli ilk yoniine gére “pratik hayat”
“teorik hayata” tercih edilmeli midir; bilge karakteriyle baglantili olan ikinci
yoniine goére de bilgenin kamusal hayata katilimini engelleyebilecek nedenler
var midir, bagka bir deyisle kamusal hayat kesin bir zorunluluk mudur, yoksa
miimkiin olmas1igin bir dizi sartin s6z konusu olmasi m gereklidir. Seneca’nin
eserlerinde ve 6zellikle Diyaloglar'a dahil olan Ruh Dinginligi ve De otio yazi-
larinda her iki yon de ele alinmigtar.

Ruh Dinginligi'nde Seneca, MO I. yiizyilda yagsamis bir Stoaci olan ve hem-
serilerinin iyiligi i¢in ¢caligmay: takdir ederken, devletin belirli yozlagma sart-
larinda her tiir kamusal gorevden ve sosyal faaliyetlerden gekilmenin gerek-
tigini savunan Athenodoros’a karsi tavir alir. Seneca tam tersine, tutarlihgin
bilgelerin geri ¢ekilmekte aceleci davranmalarina ve 6zellikle siyaset sahnesin-
den tamamiyla ¢ekilmelerine engel olmasi gerektigini savunur.
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De otio ise insam felsefeye ve dogay1 gézlemlemeye adanmig, miinzevi bir
hayata tesvik eder. Seneca, Stoac1 olmaktan vazge¢meden teorik bir hayatin
tercih edilebilecegini géstermeyi amagclar. Kendini gelistirmek i¢in ugraganlar
baskalarina da faydal olur, “¢iinkii gelecekte onlara faydalh olabilecek birisini
hazirlarlar” (De otio, 3, 5). Bu kadarla da kalmaz. Seneca Stoacilarin iki “seh-
rin” varhigini kabul ettigini g6zlemler: ilki herkesin kendi kaderi dogrultusunda
dogdugu tarihi sehre tekabiil eder; ikincisi hem insanlarin hem tanmnlarn, yani
akil sahibi tiim varhklarin orta evi olan. Kamusal goérevlerden ve diinyevi ug-
raglardan yoksun, 6zgiir bir hayat sayesinde ikinci, daha biiyiik “sehre” faydal
olabiliriz.

Otium Uygulamak

Bu durumda birinci diyalogdan ikincisine gegiste Seneca’nin koklii bir degi-
simden gegtigini mi diisiinmeliyiz? Seneca’nin otium'u [atalet] filozoflarin
kendilerine 6zgili akil yiiriitme faaliyetini uygulamasi i¢in en uygun durum
olarak daima takdir etmis olmasi1 daha mantikhdir. Ruh Dinginligi'nde insa-
nin karakterine uygun bir meslek se¢mesi konu alinir: 6rnegin siyasi kariyer
segenlere, devletin yozlagma halinin diiriist davranmay: zorlastirdigi durum-
larda bile gekilmekte acele etmemeleri tavsiye edilir; fazlasiyla ¢ekingen veya
ofkeye yatkin olduklar: igin karakterleri bu meslege uygun olmayanlara ise
kamusal hayattan uzak durmalar: 6nerilir. De otio'da otium'un faydalan gibi
yeni bir unsur 6ne gikarilir ve Seneca’nin devletin yozlagsmasini temel alan
cekilmeyle ilgili sdyledikleri agikliga kavusturulur. Seneca higbir tarihi devle-
tin bilgelerin dogasina uygun sartlar sunmadigini belirtir; dolayisiyla, siyasi
nedenlerle gekilmeyi kabul etmek, otium'u tercih konusu degil de zorunluluk
haline getirir, bu durumda da sosyal sorumluluk konusundaki Stoaci tavir
kendiyle gelisir gibidir.
Seneca her iki metinde aktif hayattan gekilmenin insanin kendi dogal egi-
liminin incelenmesi sonucu degil de dig sebeplerle, yani res publica'nin ¢6-
kiis haliyle gerekgelendirilmesini reddeder. Bu durum, kuramsal
nedenlerin ardinda, Nero'yu elestirir gibi gériinmekten ceki-
nen filozofun siyasi ihtiyatinin bir dereceye kadar etkili ol-
dugu izlenimini yaratir. Dolayisiyla Seneca siyasete katihm
konusunda da senatoda var olan ve prensin ahlaki ilkelerini
elestirmek amaciyla siyasetten gekilme yéntemine bagvuran
“Stoacilar”in yaklasimindan uzak durur.

Lucius Annaeus
Seneca, Otium et
negotium
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EPIKTETOS VE
MARCUS AURELIUS

Angelo Giavatto

Epiktetos

Seneca ve Marcus Aurelius ile birlikte Imparatorluk dénemi Stoaciliginin
6nemli oyuncularindan olan Epiktetos'un (50-y. 125/130) felsefesinin temelin-
deki kavramlardan biri “se¢cim”dir. Se¢im, Epiktetos'un 6zellikle insanin 6zgiir-
ligi konusundaki diisiincesinin unsurlarindan biridir ve onun géziinde felsefi
faaliyetin hem temelini hem de kriterini tegkil eder.

“Se¢im”in Yunanca karsiligi, prohaireo'dan tiretilmis, ének pro- (“6nce”)
ile haireo'dan (“almak, se¢mek, tercih etmek”) olusan, prohairesis’tir. Bu bile-
simde pro-'nun iki anlami olabilir: biri zamansaldir (zaman agisindan “6nce”),
digeri karsilagtirmalidir (es gegilen bagka bir seye kiyasla “6nce”). Terimin ilk
anlaminin Stoacilar tarafindan kullanildig: ve prohairesis'i “segimden 6nce-
ki segim” olarak gordikleri anlasilmaktadir. Aristoteles ise 6n eke karsilagtir-
mal1 bir anlam atfederek prohairesis ile bireysel muhakeme yoluyla varilan
“oncelikli tercihi” kastetmisti; Aristoteles prohairesis'i “bize bagh olan seyler
konusunda bilingli bir arzu (bouleutiké orexis ton eph’hémin)” olarak tanim-
lard1 (Nikomakhos’a Etik, 3, 5, 1113a 10-11). Epiktetos, Aristoteles’e karsi-
lagtirmali anlamin yani sira, “bize bagli olan seyler” kavramini da borg¢ludur.
Ancak Aristoteles’in tersine, bize bagl olan seylerin sadece prohairesis ile
“prohairesis'i temel alan eylemler” oldugunu séyler; geri kalan her gey (bede-
nimiz, esyalarimiz ve diger bireyler) ise bize bagh degildir. Bize bagh olanlar
prohairesis'in konusu olmayip onunla tamamiyla ortiisgtirler.

Epiktetos se¢im yetisini felsefe yoluyla kendilerini gelistirmek i¢in ugrasan-
lar basta olmak iizere tiim insanlara ait olduguna inanir. Epiktetos’a gore pro-
hairesis, 6zglrligi elde etmek igin gerekli olan aragtir; 6zgiirliik “en yiice iyi"dir,
tim insanlarin erigmek istemesi gereken hedeftir, ¢iinkii dig Diinya'ya ve birey-
sel kontroliin diginda olanlara gére tam bir bagimsizlik halinde yasamaya izin
verir. Prohairesis,insanin bu hale ulagmasini saglayacak olan aragtir, dolayisiyla
bilingli bir eylemin sonucu degil de zihinsel bir yeti veya bir eylem sayilmalidir.
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Marcus Aurelius’un luppiter Capitolinus onuruna diizenledigi
kurban téreni, II. yiizyil, Roma, Musei Capitolini

En Yiice Iyi ve Dis Avantajlar

Prohairesis terimi “se¢im” veya daha dar anlamda “segim yetisi” olarak digiini-
lirse, anlamim bagintisal agidan teyit etmek gereklidir: neyin “se¢imi” veya
neler arasindan “se¢im”? Epiktetos’a gore se¢cim daha genel anlamda dig avan-
tajlar ile en yiice iyi arasinda yapilir; en yiice iyi de, daha 6nce gordigimiiz
gibi, se¢imin en iistiin ifadesidir, 6zgiirligiin elde edilmesidir. Se¢imin se¢im
yetisinin en mitkemmel ifadesi oldugu fikri dongiisel veya totolojik sayilmayip
“ahlaki ontojenez” anlaminda bireysel gelisim baglaminda yorumlanmalidir.
Bu yeti herkese aittir, herkesin kendiliginden iyiligi se¢mesini saglayabilir.
Baslangigta dis etkilerden, yanlis goriislerden ve zihnin bedenin ihtiyaglarina
ve durtiilerine boyun egmesinden dolay: faal olamayabilir. Bu yozlagmaya kar-
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s1 koymak i¢in se¢im yetisinin “kuvvetlenmesi” ve dis etkilere direnmeyi bagar-
masi1 i¢in azimle kullanilmasi gerekir. Bu siirecin sonunda birey dogustan sa-
hip oldugu, kendiliginden ve bagimsiz olarak iyiligi se¢me yetisini yeniden
kazanacak ve tam 6zgiirliik haline ulasacaktir.

Epiktetos'un prohairesis'i iyilikle 6zdeslestirildiginden fel-
sefesi agisindan biiyiik 6nem kazanir. Epiktetos prohairesis

151g1nda Stoaciligin ilgisizler, yani gercekligin ne iyiye ne de Epiktetos,
kotliye ait olan kisimlan doktrinini farkh bir gekilde yorum- .Eng"ellfr B
lar: ilgisizler, prohairesis'in disinda kalan nesnelerdir ve on- Ozgiirlikler

lara prohairesis uygulanabilir. Benzer sekilde insanin iyiligi ve
kotulugi de “belirli bir se¢im tiirii"nden bagka bir sey degildir.

Secim ve Ahlaki Eylem

“Se¢im” Epiktetos icin ahlaki-pratik agidan 6nem tasir. Epiktetos bireylerin felse-
feyi olusturan ii¢ alanda da se¢im yetisini kullandiklarini 6ne siirer:iyi veya kot
olarak goriinen her seyle baglantil olan arzu doktrini (birey arzu durumunda
her tiir tutkusunu sokiip atmal ve sadece prohairesis’e yonelmelidir) uygun olan
veya olmayan her seyle baglantili olan diirtti doktrini (prohairesis'in bir eylemi
olarak tanimlanir); ve dogru veya yanls olan her seyle baglantili olan onay dokt-
rini (zihinsel eylemler olduklarindan diirtii de, onay da prohairesis'in kontroli
altindadirlar).

Epiktetos'un prohairesis'i kuramlastirmasi ve felsefi aragtirmanin merke-
zine yerlestirmesiyle, akil yilriitmenin temelinde eylem yer almis olur ve fel-
sefenin hedefi, “bize bagh olanlar” baglaminda eylemin tam rasyonelliginin
elde edilmesi olur. Prohairesis tiim insanlarin kendi ilizerinde ¢aligmasina ve
bireysel gelismesine dahil olur: biitiin insanlarin dogustan sahip oldugu bu
yeti baslangicta, fiziksel olsun, zihinsel olsun, diger yetiler gibi zayiftir, ama
tim disg kabuklardan yoksun, asil dogal hale donmek igin kendi kendini uy-
gulayacak durumdadir. Se¢im tam anlamiyla uygulandiginda biitiin insanlar
kendi eylemlerini ve diinyadaki varligini tamamiyla bagimsiz bir sekilde idare
edebilecektir: “benim segimimi Zeus bile yenemez.”

Kendine Séylem Olarak Marcus Aurelius'un Kendime
Diisiinceler’i

Marcus Aurelius (121-180, 161'den itibaren imparator) Kendime Diisiinceler’i ha-
yatinin Roma'dan uzakta, savas meydanlarinda gegen son giinlerinde yazar. Mar-
cus Aurelius bu eser yoluyla kendi kendiyle iletisim kurup Stoaciligin ilkelerini
ruhunda canl tutmayi, onlan igsel aleminin daimi bir unsuru haline getirmeyi ve
onlar sayesinde diinya karsisindaki tavrim1 ve davraniglarini belirlemeyi amaglar.
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icsel Soylem

Bu proje, kapsami ve sonucu agisindan antikgagda igsel soylemin ilk anlamh
ornegi sayilabilirse de, daha 6nceki donemlerde Odysseia'nin XX. kitabinda (m.
12-21) Odysseus’un kendi kalbiyle iinlii diyalogu veya Platon'un Theaitetos'un-
da (189e-190a) “ruhun kendi kendiyle konugmas1” gibi diisiince konusunda ku-
ramsal tartigmalar gibi erken dénem ornekleri yok degildir. Marcus Aurelius'un
eseri, insanin kendini ikna etmesinin ve igsel alemine miidahale etmesinin meg-
rulugunu ve imkaninm kabul etmek gibi epistemolojik bir tutumu temel alir ve
belirlenen hedef dogrultusunda, tutarh stil ve konu segimleri 6ngériir.

Marcus Aurelius’a gore kendine hitap etmenin gerekliliginin daha basit bir
agidan somut bir dig muhatabin yoklugunu 6ngérdagi bellidir, ancak bu ge-
rekliligin felsefeyi ilgilendiren daha derin sonuglan da vardir. Marcus Aurelius
toplumsal ve kiiltiirel konumundan dolay: II. yiizyila 6zgii edebi ve felsefi egi-
timin en gelismis ve sofistike halinden yararlanma imkani bulmug, bu sayede
Stoacilik basta olmak tizere dénemin felsefi doktrinleriyle hasir nesir olmugtur.
Marcus Aurelius felsefeyle ilgilenirken, yiikiimliliiklerinin felsefeyi bir meslek
gibi benimsemesine izin vermediginin bilincindedir. Ama hocalarnnin yaninda
yaptig felsefi giraklik Kendime Diigtinceler'de bir yandan bir doktrin birikimi,
diger yandan diyalektik bir kiyaslama modeli, bir hocanin sesiyle bir 6gren-
cinin sesi arasinda soru-cevaplar halinde, iki sekilde yer alir. Marcus Aure-
lius Kendime Diistinceler'i yazarak bu iki sekli birlestirir ve igerik agisindan
hocalarnindan 6grendigi doktrinleri, yontem agisindan da diyalojik ve didaktik
modeli temel alan bir eser yaratir; ancak su da var ki, Kendime Diistinceler'deki
iki muhatap da aym kisgi, yani Marcus Aurelius'tur.

Eserin bolimlerinden birinde (5, 16, 1) Marcus Aurelius soyle der: “en sik
olarak aldigin izlenimler hangileriyse zihnin de 6yle olacaktir: nitekim ruh iz-
lenimleri 6ziimser.” Bu metnin geri kalaninda goriilecegi iizere, zihnin yapisini,
dolayisiyla da davraniglan belirleme becerisine sahip izlenimler (phantasia)
o6nermesel igerige sahiptir; Marcus Aurelius'un kisa bir karsilagtirmay: phan-
tasia 6rnegi olarak sunmasi tesadif degildir: “yaganmas1 mimkiin bir yerde iyi
yasamak da miimkiindiir; ama bir avluda yasamak miimkiindiir; dolayisiyla bir
avluda iyi yasamak da miimkiindir.”

Bireyin Kendine Yeterliligi

Marcus Aurelius'un Kendime Diigiinceler'inin bir bagka béliimiinde (4, 3, 1-9),
kendine yonelik diyalog kavrami ve uygulamasi ayrintili sekilde anlatilir; ken-
dine yonelik séylem, bireyin huzura erismede ve giindelik sikint1 kaynaklarin-
dan uzaklagmakta kendine yetmesi ilkesini temel alir; bu gayeler Hellenistik
dénemden itibaren felsefi okullarin biiyiik kismi tarafindan paylagilmis ve fel-
sefenin kendi gayesi olarak tespit edilmiglerdir.
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Marcus Aurelius’un bir
portresinden bir parg¢a, 170
yilindan sonra, Paris, Musée du
Louvre

Déneminin diger Stoacilarinda oldugu iizere, Marcus Aurelius'da da bu fikir
6zneler aras1 ve dig diinya ile iligkileri kapsayan daha genis bir yaklasimi te-
mel alir: birey bireysel mutlulugunu digaridan, yani maddi nesnelerden ve diger
insanlardan 6zerk olarak, her sekilde muhafaza etmeli, ama ayn1 zamanda, bu-
nun bir celigki gibi gérinmesine neden olmaksizin, kendi sosyal dogasini en iist
diizeyde ifade etmek igin kendini zorlamali, yani 6zellikle Marcus Aureliusunki
gibi sorumlulugu yiiksek bir gérevde bulundugu zaman bagkalarimn iyiligi i¢in
caligmalidir (dolayisiyla daima giindelik ugraslara dénmek gereklidir).

Gergeklerle Uzlagsma

Insanin kendi igine gekilmesi beraberinde acinin ortadan kalkmasini ve ger-
cekligin oldugu gibi kabul edilmesini getirir, her tiirli sagkinlik ve hognutsuz-
lugun uzaklagmasini saglar, ¢inkii gergeklik rasyonel bir diizenin sonucudur,
bireyler tarafindan bu sekilde kabul edilmeli ve “sevilmelidir.”
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Kendi icine cekilme ve ona baglh olarak gerceklerle uzlagma, Marcus
Aurelius'un “itidal” (eukosmia) adim1 verdigi, hem giindelik ugraslarin hem de
insanin hata yapma egiliminin tehdidi altinda olan i¢ dengeyi yeniden olustu-
rabilecek i¢ kaynaklar yoluyla gergeklesirler. Bu boliimiin baginda yapilan goz-
lem dogrultusunda, felsefenin kendi igine gekilme yoluyla dikkat dagitan seylere
ve hatalara verdigi tepki azimle devam ettirilmelidir, béylece kendini geligtirme
girigimi ruhun daimi bir ézelligi haline gelecektir. Marcus Aurelius’'un séziinii
ettigi i¢ kaynaklar, felsefeden ilham alinan “ilkeler"dir, 6nermesel niteliktedirler
ve onlara kolaylikla ulagilmasi ve etkili olmalan igin kisa ve basit olmalidirlar.

Acinin Ortadan Kaldirilmasi

Gergekligin karsisinda acinin ve hognutsuzlugun ortadan kaldirlmasi berabe-
rindeuygunsuzsayilan giidiiler (sohret arzusu) ve bagka insanlarla ve 6zellikle
kotilukleriyle iligkiler, kaderin kabuli, bedensel diirtiilerin idaresi gibi, siklik-
la felsefi diigincelerin konusu olan bagka gergeklik alanlarini getirir.

Marcus Aurelius'un kendi iginden sokiip atmay: amagladig: her tiirli hos-
nutsuzluga onermesel ilkelerin somut érnekleri tekabiil eder: bunlar doga ve
Diinya'nin yapisi konusunda beyanlar olabilir (“rasyonel varliklar birbirleri
icin dogmuslardir”), etik alaniyla daha dogrudan baglantili olabilir (“katlan-
mak, adaletin bir pargasidir”), gerceklige belirli bir bakis agisindan bakma
konusunda gercek anlamda zihinsel deneyler olabilir (s6hret arzusunu diz-
ginlemek i¢in uzamin ve zamanin sonsuzlugunu gézlemlemek) veya daha di-
yalektik, daha kanitlamaya dayal olabilir. Ornegin Marcus Aurelius Kendime
Diigiinceler'de evrenin rasyonel bir yapisinin olduguna dair Stoaci hipotez ile
atomlardan olustuguna ve temelde diizenden yoksun olduguna dair Epikouros-
cu hipotezi diyalektik olarak kars: karsiya getirdiginde bu tartigma, bir yandan
Marcus Aurelius'un Stoaci teze bagliligimi pekistirmeyi, diger yanda da evrenin
diizensiz olmas1 durumunda felsefe yoluyla ahlaki gelisim yolunda azmetmesi
gerektigine dair onu ikna etmeyi amaglar. Dolayisiyla Marcus Aurelius, dokt-
rin igeriginin tartigmasiz kabul edildigi bir baglamda bile onu o icerigi kabul
etmeye gotliren yolu yeniden kat etmekten vazge¢cmedigini gosterir ve boylece
muhatap olarak kendi kendine “diyalektik sayg1” géstermis olur.

Marcus Aurelius’a gére bunlar Kendime Diistinceler'in ayn1 anda hem kaydi
hem de uygulamasi oldugu igsel séylemin epistemolojik 6nermeleri, temalar1 ve
yontemleridir. Marcus Aurelius kendiyle olan bu diyalogda “ac1”y1 ve “hognutsuzlu-
gu” uzaklastirmaya yarayan tiim argiimanlan (evrenin rasyonel ve ilahi yapisi, in-
sanoglunun sosyal karakteri, insanin kendi bedenselliginden bagimsizlig) ele alir
ve doktrin icerigini kendi diislincelerine ve eylemlerine aktarmak amaciyla retorik
ikna y6ntemlerinden (aforizma, kurmaca diyalog, tesvik) yararlanir ve benimsedigi
felsefenin pratik boyutunu kendi 6zerkligi igerisinde gercege dontigtirir.
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LUCRETIUS

Ivano Dionigi

HAYATI

Lucretius De rerum natura [Doga Uzerine] ile Roma'nin kiiltiirel diinyasina,
felsefi diigiince sistemini niteleyen mos maiorum gelenegiyle tamamyla z1t,
azimli bir akilcilig1 temel alan devrimci ve yenilikgi fikirler getirir. Insanin
ruhunu, 6zellikle 6lim korkusundan dolay: religio’ya [kutsal olana saygi]
tabi olmaktan kurtarma niyetiyle hareket eden Lucretius basya- :
pitinda yeni bir kozmik ve ahlaki diinyay: tarif ederken
Epikouros'un fikirlerini ele alir ve yeni ve yenilenmis bir dil

ve bir stil yoluyla Diinya'nin akilci bir yorumunu sunar. Lucretius,
Lucretius’un hayat1 konusunda sahip oldugumuz ¢ok az Epikouros’a
miktardaki bilgi neredeyse tamamiyla Aziz Hieronymus'tan Ovgil

(347-y. 420) kaynaklanir: “sair Titus Lucretius 94 yilinda do-

gar; bir asgk iksiri igtikten sonra aklima1 kaybeden Lucretius,

aklinin basinda oldugu anlarda, sonradan Cicero tarafindan ya-

yinlanan cesitli kitaplar yazdiktan sonra 44 yasindayken intihar etti.” Az
sayidaki bu gibi bilgiler muhtemelen dogru olmadig: gibi, Lucretius'un ma-
teryalizmini ve ateizmini akli dengesizligine indirgemeye yo6nelik gérinir
ve Lucretius’un 6limiinii materyalist ve iyimser Epikourosgu doktrinle ca-
kisir gibi gosterir.

Aklin Onciisii

Otium'a (yani Epikouros’un “gizli yasa” doktrini lathe biosas'a) 6nem ve-
ren ve religio’yu biitlin kétiiliiklerin sebebi olarak goren Epikourosgulugu
savunan Lucretius'un Stoaciligin baskenti Roma’'daki varlig: ¢igir agici bir
rol oynar. Lucretius’'un gayesi, iki temel giinahi insanin ruhundan sékip at-
maktir: bir tanesi agk, siyaset veya ekonomi alanindaki sagliksiz hirs, digeri
tanrilarin kilti ve 6te diinya korkusu yoluyla insanin ruhunu ezen 6lim
korkusudur.



FELSEFE TARIHI 2

Korkudan Kurtulma

Lucretius insanin ruhunu 6lim korkusundan ve dinin diigiimlerinden kurtar-
mak igin “geylerin sebebini tanimay1” amaglayan bir mesaj ilan eder. Demokri-
tos ile Leukippos'un atomculugundan ilham alan, ama hem biiyiik Platoncu ve

Aristotelesci gelenege hem de popiiler kiiltiire yabanci olan yeni Epikouroscgu
doktrinin temel noktalarn sunlardir:




HELLENIZMDEN AUGUSTINUS'A

Bahge resmi, Augustus’un karisi Livia'nin evinin giineye bakan kisa duvan,
I yiizy1l, Roma, Museo Nazionale Romano

1) evrenin iki ilkesi cisimler ve bogluktur;

2) atomlar gergekligin tamamini olusturan bilesenlerdir; kat1 ve ebedi olup
maddenin yaratilmamiglig: ve yok olmazlig: ilkelerini temin ederler;

3) Lucretius’un icat ettigi clinamen, yani atomlarin, cisimlerin olusumuna
izin verecek ve kaderin zorunlulugunu ortadan kaldiracak gekilde yergekimi
glictiniin sabitliginden sonsuz kiigiik ve belirsiz sapmasi;




FELSEFE TARIHI 2

4) hayatin giicleri ile 6limiin giiclerini dengede tutarak birbirine ters giidi-
lerin doniistimli olarak birbirini izlemesine izin veren ve evreni mutlak felake-
te kars1 koruyan ilk ve edebi fizik yasasi olan izonomi;

5) diinyamizin 6tesinde, evrende sonsuz diinyalar vardir. Bu yeni ve sonsuz
diinyalarda tanrilar etkin bir role sahip degildir, sadece izleyicidirler, insan da
merkezde yer almaz, bu atomik devinim igerisindeki sayisiz andan ve fragman-
dan sadece biridir.

Ratio ve Epikouros

Buradan hareketle insanmerkezli evren kavrami reddedilir, ¢linkii doga kanun-
lar1 ve her seyi esitleyen fizigin tstiinligi boyle bir fikri imkansiz hale getirir.
Siirin temel terimi olan ratio “akil,” “yontem,” “agiklama,” “felsefi okul” ve “Epi-
kourosgu doktrin” gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmigtir. Lucretius Epikouros’u
6vip onu dini yikan ve so6zleriyle insanlarin i¢gindeki korkuyu ortadan kaldiran
tanrilarla kiyaslar. Lucretius tanrilari da evrenin baglangicinin ve yoénetiminin
disinda birakir ve eski religio'ya alternatif olarak yeni, laik ve akilci bir pietas”
[gorev, sadakat] ilan eder.

Rhyton (ritiiellerde
kulanmilan vazo),
Pompeii, 1. ylizyil,
Napoli, Museo
Archeologico
Nazionale
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HELLENIZMDEN AUGUSTINUS'A

Evrenin Grameri

Hem kozmik hem de ahlaki yeni bir diizen tanimlamay: amag edinen Lucretius
bunun i¢in yeni bir dile ve yeni bir kelime dagarcigina bagvurur: Epikourosgu
mesajin devrimci yoni ve Latincenin zayiflig: onu bu segime zorlar. Lucreti-
us siirinde “temel fiziksel ilkeler"den, yani cisimleri “olusturan” atomlarin yani
sira, “temel grafik ilkeler”den, yani o cisimlere anlam veren veya onlar1 “s6ze
doken” “alfabenin harfleri"nden soz eder. Res ile verba arasindaki mitekabi-
liyete tersine gevrilebilme ilkesi eklenir. Nitekim Lucretius, atomcu filozoflar
Leukippos ile Demokritos'un kuramini gelistirerek, atom yapisinin diizenleyici
yasalari olarak, ayni1 zamanda klasik gramer ve retorigin teknik terimleri olan
bes faktori belirler: concursus (synkrousis veya symploké, “karsilagma,” “bir-
lesim"”), motus (kinesis, “hareket”), ordo (tdxis, “diizen”), positura (thésis, “ko-
num”), figura (schéma, “bi¢gim”). Bu faktérler atomlara ve maddenin yapisina
uygulandiginda ses elementleri ile diinya elementleri arasindaki miitekabiliye-
ti ve dayanigsmay belirler: dolayisiyla De rerum natura, evrenin gramer yoluy-
la icras1 olarak karsimiza gikar. Bagka bir deyisle sair sanki bize baslangigta
gramerin oldugunu séyler.

De rerum natura’nin yazan eski Diinya'nin krizinin esiginde yeni bir sentez
elde etmeyi dener ve bu amagcla gercekligin diizenine tekabil eden diigiincenin
diizenine yonelen akilci ve olumlu kelimeler, mineraller gibi sert ve dogal, “sef-
faf yap1“ya sahip kelimeler insa eder.

Klasik bir Yazarin Kalicilig:

Gagdaslan tarafindan genelde elestirilen Lucretius Hiristiyan apolojistler ta-
rafindan bazen seytanlastirilacak bazen de Paganlarin sahte ve yalanci tanri-
larina yo6nelttikleri elestirilerde kullanilacaktir. Ortagagda unutulacak, sadece
isim olarak akilda kalacaktir: Dante bile Lucretius’a hi¢ yer vermez; Petrarca
ile Boccaccio'nun da ancak adini andig1 Lucretius, 1418'de bir elyazmasinin
Poggio Bracciolini tarafindan kegfedilmesinden (gliniimiize ulagmamigtir) ve
1473 tarihli birinci baskidan sonra biiylik ragbet gérmeye baglamigtir. Luc-
retius filozof olarak degil de sair olarak yeni-Platoncu hiimanistlerin ilgisini
cekecektir.

Ama Lucretius'un asil ragbet gorecegi dénem XVII, XVIII ve XIX. yiizyillar-
dir: bilim, aydinlanma ve pozitivizm ytizyillarinda Lucretius'un atomculugu ve
rasyonelligi yeniden kesfedilip ¢ok begenilecektir.
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M1 Lucius Annaeus Seneca

OTIUM ET NEGOTIUM

m Bos Zaman Uzerine, 4, 1-2
= ® Ruh Dinginligi, 5, 1-3

Siyasi sorumluluklarla felsefeye adanmis, sakin bir hayati uzlagtirmak miimkiin
miidiir? Seneca, De otio [Bog Zaman Uzerine] ile Ruh Dinginligi'nden alintilanan aga-
g1daki boliimlerde, kendi karakterini ve siyasi ruhuyla felsefi ruhunun uyum iginde bir
arada yer almasi igin gosterdigi araliksiz gabay: yansitan bu 6nemli soruya cevap verir.

iki devlet

Evrensel
devlete hizmet
vermek

iki dogal gérev:

tefekkiir ve
eylem

m Iki devlet hayal etmeye galigalim: biri biiyiik ve gergek
anlamda evrensel olsun, tamirlan ve insanlan kapsasin,
en uzak swrlanimi géremeyelim, sehrimizin simirlann
Gunes'in seyri sayesinde oOlgebilelim; digerine de dogum
amimizin kaderi bizi tayin etmis olsun (Atina veya Kartaca
veya baska herhangi bir sehir olabilir) ve biitiin insanlar de-
gil, sadece bazilanimi kapsasin. Bazi insanlar biiyiide ve kii-
clige, her ikidevleteaynmi anda hizmet versin, bazilar sadece
kiictik olana, bazuan da sadece biiyiik olana hizmet versin.
Evrensel devlete toplumdan uzak yasasak bile, hatta daha
da iyi hizmet edebiliriz, ¢iinkii kendimizi erdemin 6ztni
aramaya adayabiliriz; erdem tek midir yoksa birden faz-
la mudir; insanlan iyi kian dogalarn mudur, kultir muduir;
bu toprak ve deniz buttini ile bu topraklarda ve denizlerde
bulunan her sey bir midir, yoksa tann bu tirden cisimleri
bagka yerlere de dagitnus mudir; her seyi olusturan madde
tek ve kesif midir, yoksa aralikli midir ve arasinda bogluklar
mu vardir; tann nasu bir yerde ikamet eder ve yarattiklarnim
uzaktan seyreder mi, yoksa kendi mi yénetir, onlan disar-
dan sarar mi, yoksa iginde mi yer alir; diinya ebedi midir,
yoksa oliimlii ve gecici seylerin arasina mi dahildir.

Béyle seyler lizerine diigiinenler neden tann tarafindan
takdir edilir? Cinki tanrnnin yarattiklannmin taniksiz kal-
masina engel olur. En buyiik iyiligin dogaya uygun yasa-
mak oldugunu hep soyleriz.
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Atina: huzur
bulmayan bir
sehir

Sokrates: ozgiir
insan drnegi

Sokrates: dzgiir
insan drnegi

Bilgi bir insan
daima 6ne
cikabilir

Sorumluluk
iistlenmek veya
geri cekilmek:
harekete gecme
zorunlulugu

Kusurlarin en
kotiisii: 6lii gibi
yasamak

m m Doga bizi iki gérev igin yaratti: tefekkiir ve eylem.
Atina’'min Otuz Tiranin zulmiine ugradigi zamamindan da-
ha mutsuz bir gehir olabilir mi? En iyilerinden bin ig¢ yiiz
yurttag éldurdiiler, bu ige son vermeyi de diigiinmiiyorlar-
di, ¢iinkt zalimlikleri kendinden besleniyordu. Mahkemele-
rin en saygini olan Areopagus mahkemesinin bulundugu,
Senatonun ve Senato’ya layik bir halkin bulundugu bu se-
hirde cellatlardan olusan sefil topluluk ve tiranlara hizmet
eden sefil Senato her giin bir araya gelirdi. Tiran sayisimin
asker sayisim buldugu bu sehir hi¢ baris iginde yasayabilir
miydi? Ozgiirliigii geri kazanmaya dair kalplerde en ufak
bir umut yoktu ve bu kadar ciddi bir kétiliigi sona erdir-
menin imkdni yok gibiydi. Bu zavalli sehri kurtaracak kadar
¢ok Harmodius nereden bulunabilirdi ki?

Ancak orada, halkin arasinda Sokrates vardi, tiziintili se-
natorleri teselli ediyor, devlete inanci kalmayanlara cesaret
veriyor, mallanini kaybetmekten korkan zenginleri uyarla-
niyla cimriliklerinden pismanlik duymaya itiyordu, Sokra-
tes otuz efendisinin arasinda Ozgtir hareket ederek, onu
taklit etmek isteyenler icin yiice bir érmek teskil ediyordu.
Ancak onu hapisteyken éldiiren Atina'nin kendisiydi; Sokra-
tes bir tiran surusiine cesurca meydan okumustu, 6zgur bir
demokrasi de onun ézgurligine katlanamadi. Sana bunu
soylememin nedeni, devlet baski altinda oldugunda bilge bir
insanin one gikabilecegini bilmen igin; ama refahin ve zen-
ginligin hiikiim strdiigi bir sehre bile zalimlik, kiskanglik ve
kayitsizhiga 6zgii binlerce baska ahlaksizlik hakim olabilir.
Dolayusiyla, siyasi durum ne olursa olsun, kader izin ver-
digi takdirde, sorumluluk iistlenmeliyiz veya geri cekil-
meliyiz; her haliikdrda korkudan hareketsiz kalmamali,
harekete gegmeliyiz. Dort bir tara ftan gelen tehlikelere ve
silahlarla zincirlerin sangirtisina ragmen erdemlerini ne
savunmasiz birakan ne de gizleyen insan gergek bir in-
sandur; bir yana gekilmek kendini kurtarmak demek de-
gildir.

Olii gibi yasamaktansa élmeyi tercih edecegdini séyleyen
Curius Dentatus’tu galiba ve hakliydi. Kusurlann en koti-
st, 6lmeden dnce yasayanlann arasindan aynilmaktir.
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Ozel hayat: Ancak sefil bir siyasi rejim déneminde yasamak zorunday-

giivenilir bir saniz, arasturmalara ve é6zel hayatinmiza daha fazla zaman

liman ayirmanin yolunu bulmalisiniz; denizdeyol almak tehlikeli
hale geldigi zaman nasu hemen bir liman aramak gerek-
liyse, olaylarin sizi altiist etmesini beklemeden onlardan
uzaklagmay: bilmek lazimdur.

M2 Epiktetos

ENGELLER VE OZGURLUKLER

Kilavuz Kitap 9, 14, 19

Epiktetos, Kilavuz Kitap'tan alinma bu bélimlerde arzular, 6zgiirliik ve ter-
cihler arasinda 6nemli bir iligkinin oldugunu belirleyip bizi sadece kontrolii-
miizde olan seylerle ugragmaya tesvik eder.

Hastalik beden agisindan bir engeldir, ama segim yetisi acisindan degildir,
tabii hastaligi isteyen o yetinin kendi dedilse. Topallik bacaklar icin bir engel-
dir, ama seg¢im yetisi agisindan degildir. Karsuastigin her durum karsisinda
kendine bunu séylersen baska acilardan engel olduklarini ama senin igin ol-
madiklarini gorirsin.

Kontroliinde Cocuklarimin, karinin ve arkadaslarinin sonsuza kadar
olan seyleri elde Yasamasum istiyorsan ahmaksin, ¢inki kontrolinde ol-
etmeye calig mayan geylerin kontroliinde olmalarini ve baskalarina ait

olan geylerin sana ait olmasimi istiyorsun. Kélenin hata
yapmamaswni istiyorsan da aptalsin, ¢inki kusurun ku-
sur degil, baska bir sey olmasimi istiyorsun. Ama arzulari-
min hayal kirikligiyla sonuglanmasini istemiyorsan bunu
elde edebilirsin. Dolayisiyla kontroliinde olan seyleri elde
etmeye ¢alig. Insana istedigini vermeye, istemedigini on-
dan almaya giicti olan o insamin efendisidir. Bu durumda
6zgtir olmak isteyenler baskalarinin kontroliinde olan sey-
leri arzulamamal veya onlardan kagmamalidir, aksi tak-
dirde kaginilmaz olarak koleleri haline gelecektir.

Kontroliinde Onurlandinlan veya gii¢ sahibi, ya da takdir edilen insan-
olmayan seylerle lar gordiigiinde, gériiniimlerinden dolay: maceraperest ve
ugrasma mutlu olduklarina karar verme hemen. Iyiligin 6zii bizim
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kontroliimiizdeki seylerde yatiyorsa, ne kiskangliga ne de hasede yer vardir.
Sen de komutan, senatér veya consul olmay: degil, sadece 6zgiir olmay: dile;
bunun tek yolu da kontroliinde olmayan geylerle ugrasmamanda yatar.

M3 Lucretius

EPiKOUROS’A OVGU

Evrenin Yapisi, I 62-79'

Lucretius, Evrenin Yapisi'ndan alinma bu béliimde hocasi Epikouros'u 6ver.
Lucretius’a gore Epikouros’un felsefesi, dinin neden oldugu korkulara ve batil
inanglara (turpis religio) kars: en iyi panzehirdir.

GOz gére gére stiriiniirken insan yasami
Eziciagirligi altinda kér inanglarn,

Asik surath bagnazlik, gégiin

Dort bir yanindan kusatmigken oéliimliileri,

Ik bir Yunanl direngle kafa tuttu,

Ik 0 dimdik durdu ve meydan okudu.

Ne simsek yildirdi onu, ne tann efsaneleri,

Ne g6giin homurdanan éfkesi; hatta tam tersi
Mertligi pekisti bu engellerle ve o, ilk kez o,
Ac¢may diledi doga kapilarina vurulmus kilidi.
Ve utku, gliglii ruhunun oldu sonunda.

Asti 6telere dogru Diinya 'min alevli surlarini,
Ruhunda bir sonsuzlugu dolastu.

Ve utkuyla dondiigiinde, neyin olusabilecegini
Anlatti bize, neyin dogamayacagini: her giiciin
Bir stmiri oldugunu, gecilmez bir kalesi.

Boéylece tepelendi bagnazlik, alindi ayak altina
Bizse utkuyla boylece ytikseldik géklere.

*  Bu paragraf ltalyan sair Giacomo Leopardi (1798-1837) tarafindan yapilmis gevirisinden ahnmistir (g.n.).
t  Lucretius, Evrenin Yapis, gev: Turgut Uyar — Tomris Uyar, lyi Seyler, Istanbul, 2000.
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Romalilarda Bilim

Giovanni Di Pasquale

Uzun bir Teknolojik Durgunluk Dénemi mi?

Antikcagda ve 6zellikle Roma‘da teknolojik durgunlugun s6z konusu olduguna
dair tarihyazim tezi, bagka bir deyigle bilimsel bilgiler konusundaki son derece
olumsuz degerlendirmeler konusunda hemfikir olan bilim tarihgileri, felsefe
tarihgileri, antik¢ag uzmanlan ve arkeologlar yillar boyunca bu durumun olas1
nedenlerini tartigmiglardir. XX. yiizyil tarihyazimi, bu teknolojik blok varsayi-
mindan hareketle teknoloji, ekonomi ve bilimi bir araya getirme konusunda-
ki belirgin kabiliyet noksanligina neden olan faktérlere uzun zaman boyunca
odaklanmigtir. Aslinda Yunan-Roma uygarligs Modern Gagin ve endiistriyel
devrimin baglangicina kadar hayranlikla ele alinmig ve teknik-bilimsel bilgiler
acisindan 6rnek alinmasi gerektigine inanilmigtir. Edebi kiiltiire saygi duyulur,
sanat eserleri ve mimari bigimler incelenirdi, Roma hukuku da Avrupa devlet-
lerinin hukuk sisteminin temelini olusturmustur. Vitruvius'un inceleme ese-
ri Ronesans boyunca Hiimanistler ve sanatgilar i¢in bir deneme tegkil etmis,
terciime edilip resimlendirilmigtir; Iskenderiye'de iiretilmis mekanik konulu
metinler mekanik alaninin kuramsal temelini tegkil ederdi ve Arkhimedes'in
eserleri derlenip yayinlanmigtir.

Makineler ve insan Giicii

Teknolojik durgunluk tezi, 2000 y1l1 agkin bir siire halinde ele alindiginda an-
tikgagin tamaminin, insanhigin kesiflerden ve icatlardan olugsan olaganiistii ge-
lisim tarihine katkisinin asgari diizeyde oldugu inancindan kaynaklanir. Bu
gelisim noksanliginin nedenleri konusunda geligen tartigmalara Diels, Schuhl,
Koyré ve Farrington diizeyinde arastirmacilar katilmig, bizimkine benzer bir
gelisme kavraminin algilanamadigim, diigiik maliyetli insan giiciiniin bol mik-
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Lucius Aebutius Faustus’un iizerinde tanm
aletlerinin tasvir edildigi mezarsteli, Roma,
Museo della civilta romana

tarda bulundugunu, dolayisiyla varlikli siniflarin makinelere yatirun yapma
ihtiyac1 duymadigini, ayrica icatlarin ve yeniliklerin yayilmasimin toplumsal
diizeyde neden olabilecegi sarsintilardan endigse duyan kurumlarile bilim ara-
sinda saglikl iligkilerin s6z konusu olmadigini teyit etmiglerdir.

Alexandre Koyré ayrica, gogu ¢aligmasini niteleyen otoriter yaklasimla, an-
tikgagda bir makine uygarlig: gelistirmenin, insanlarin bilimin geligsmesi igin
elzem olan karmagik hesaplan bilmemesi nedeniyle de imkansiz oldugunu ileri
siirer. Teknolojik durgunluk tezini savunanlarin bazilar1 da Roma biliminden
degil de, Yunanlarin yiiriittiigii aragtirmalarin sonuca ulagtirilamamasindan
soz etmenin daha uygun olacagini 6ne siirer.
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Ekonomi ve Teknolojik Durgunluk

Teknolojik durgunluk tezinin en azindan XX. ylizyilin ikinci yansina kadar
hem bilim tarihgileri hem de ekonomi tarihgileri, Klasik filologlar ve arkeo-
loglar tarafindan desteklenmis olmasi ilgingtir. Is diinyas: konusunda anitsal
eserler yazmis tarih¢i Moses Finley'nin de bu tartigsma iizerinde belirleyici
bir etkisi olmustur. Finley'e gore Romalilarin mekanik teknolojisi yenilik¢i
veya Uretici degildir, bilim ile teknoloji arasinda herhangi bir baglanti olma-
masindan dolay1 marjinal bir olgudur, kéle sayisinin ¢ok yiiksek olmasi, lire-
timin yenilik¢i makineler ve teknolojiler yoluyla arttirilmasina gerek duyul-
mamasina yol agar. Ekonomi tarihgileri meseleyi Modern gaga 6zgi bir bakig
acisiyla ele alarak, bazi makinelerin varligini kabul etmelerine ragmen, on-
larin tiretim diizeyi tizerinde, dolayisiyla da toplum tizerinde etkili olmadik-
larini savunurlar. Bu durumda uygulamal bilim s6z konusu degildir, yapilan
icatlar beraberlerinde herhangi bir yenilik getirmemistir ve bilim, teknoloji
ve ekonomi arasinda herhangi bir baglant1 olmamasindan dolay: ekonomik
durgunluk yaganmigtir.

Farkli Bir Bakis Acis1: Antikcagin Maddi Kiiltiirii

italya dahil olmak iizere gesitli yerlerde maddi kiiltiire odaklanarak metinler-
de kayit altina alinmamisg bilgileri degerlendirme amaci giiden bir inceleme
yonteminin kabul gérmesi beraberinde bakis agisinda 6nemli bir degisim ge-
tirmigtir. Sanat tarihi.ve biitiin antik¢ag uygarlhklar tarihi boyunca oldugu
uzere, bu gibi incelemeler, donemleri simiflandirirken onlar1 olduklar: gibi
degil de klasik bir altin ¢agin 6ncesi veya sonrasi gibi géren bir yaklagim
dogrultusunda konumlandiran tarihyazimini bir kenara birakmak zorunda
kalmigtir.

Yakin Ge¢gmisin Tarihyazimi ve “Teknolojik duraksama”nin
Curiitilmesi

1970’li yillardan itibaren, arkeolojik buluntu, papiriis ve yazit gibi belgeler de-
gerlendirilerek ytriitillen tarihi-arkeolojik arastirmalar teknolojik durgunluk
ve ona baglh ekonomik model imajini ¢lirtitmiigtiir.

Ote yandan teknolojinin marjinal konumunun, bu tiir bilgilerin entelektiiel-
likten uzak sayilmasinin ve agir iglerle ugrasan sosyal siniflara duyulan horgé-
riniin Modern Gagin icad1 olmayip antikgagin saygin yazarlar: tarafindan da
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ifade edildiklerini kabul etmek gerekir. Zaten teknoloji uzmanlarim toplumsal
skalanin en alt basamaklarina iterek bilgilerini gériinmez kilanlar, klasik ya-
zarlarin kendileridir. Platonun kizini bir tamirciyle evlendirmeyi reddettigini
ve Aristoteles’in i¢in heniiz kendi bagina igleyebilecek dokuma tezgahlar: icat
edilmedigine gore koleligin zorunlu olduguna inandigini unutmamak gerekir;
Cicero'ya gore Romalilara zanaatkar olmak yakigsmiyordu, ¢iinkii siradan ve
adi bir meslekti. Seneca da zanaat faaliyetlerinin dogru diizgiin insanlarin isi
olmadigin ilan eder.

Teknoloji ve Zanaat Alanlarindaki Bilgilerin Sayginhg

Arkeolojinin bize kazandirdig: inanilmaz miktardaki insan yapimi objeler ile
zanaatkarlarin kendilerini nasil algilayip temsil ettiklerini anlamamiz agisin-
dan aydinlatici olan diikkan tabelalar1 ve mezar taglar gibi ikonografi tam ter-
si yone isaret eder. Aydinlar kendilerini ellerinde tomarlar veya yazi aletleriyle
tasvir ettirirken, zanaatkarlar ve teknik elemanlar da diikkkan tabelalarinda ve
mezar taglarinda faaliyetlerinde kullandiklar: arag gereglere yer verirler. Zaten
is hayatindan sahnelerin tasvir edilmesi sadece bireylerle baglantili bir olgu
degildir, Traianus Siitunu gibi kamusal bir anitta da 6nemli bir 6rnegi yer alir:
Roma ordusunun elde ettigi bagarilar imgeler yoluyla anlatilirken, Roma ile
digerleri arasinda teknolojik ugurumu vurgulamak amaciyla kamp ve kopri
ingasi, ormam yok etme gibi slireglerden sahneler ve savas makineleri de igeren
askeri harekatlar tasvir edilmistir. Dolayisiyla arkeolojik ve edebi belgelerin
bir arada incelenmesinin Roma toplumunun, giderek daha gelismis teknoloji-
lerin kullanimina bagh olarak hem pratik hem de kuramsal bilgilere yabanc:
olmadigina igaret ettigi anlagilhyor.

Bilimden Teknolojiye Davranis Sekilleri

Imparatorlugun bélgesel 6zellikleri bilinir ve onlardan istifade edilir: Misir ve
Ispanya’da tarim, Ispanya, Galya ve Britanya'da metaliirji éne gikar. Bu kadar
genis bir tabloda, teknolojiyle yakindan baglantili baz1 davranig sekilleri tespit
edebiliriz.

Kent Modeli

Kent modelini, yani siitunlu caddeleri, Forum'u, kaplicalari, amfitiyatrosu, ke-
merli suyollariyla Roma sehirlerinin fizyonomisini géz 6niinde bulundurmak
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yeterli olacaktir. Bu alanin anlaml 6rneklerinden biri, Flavius amfitiyatrosu ile
Roma’'daki bagka 6nemli yapilarin miiteahhidi olan Q. Haterius'tur; Haterius
teknolojiye, yani ingaat alaninda iggiicli ve zamandan tasarruf etmek i¢in ma-
kinelere yatirim yapar. Yapiy: gerceklestiren kisiden ¢ok onu siparis eden kigiyi
hatirlamaya egilimli bir toplumda II. yiizyildan itibaren birgok mimar insa et-
tikleri yapilara adlarimi yazarlar, kendilerinden daha uzun 6miirli olacak olan
eserleriyle kendilerini gururla 6zdeslestirirler.

Tarim Teknolojileri

Bir bagka son derece dinamik davrams sekli de tarim teknolojisiyle baglantili-
dir. Sarap ve zeytinyagi presleri alaninda makinelerin gelistirilmesi ve iretimin
arttinlmas igin stirekli bir arayis s6z konusudur: makineler konusunda gelis-
tirmelere kaplar konusunda arastirmalar da eslik eder ve en uygun agirhk/
boyut orantisinin yakalanmasi amaciyla kaplarda bigim ve kapasite agisindan
degisiklikler goriiliir. Etriisk ve Yunan-italik amforalar ile adlarini onlar: sinif-
landiran Alman bilim adamindan alan, sayisiz varyantlariyla Dressel kaplan,
kaplarin optimum fizyonomisi ve buna bagh olarak o kaplar1 Akdeniz boyunca
getirip gotiirecek teknelerin de yapisi konusunda siirekli olarak aragtirmalarin
yuritildigint gosterir. Bu arada Cato, Varro, Columella ve Palladius tarafin-
dan yazilmig bir dizi eserde de Roma’da tarim biliminde yasanan gelismelerin
ardindaki entelektiiel temelleri tespit etmek miimkiindir.

Bir ingaat santiyesinden bir sahne igeren kabartma, Roma, Palazzo Massimo alle Terme
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Hidrolojik Teknoloji

Uglincii teknolojik model, “hidrolik"tir. Arkeolojik kazilar sonucunda, Hadri-
anus Duvari'ndan Libya ¢oliine kadar suyun tarimda ve evlerde kullanimina
ve galigma faaliyetlerinin mekaniklestirilmesine yonelik drenaji, toplanmasi
ve dagitimi i¢in son derece ayrintih sistemlerin s6z konusu oldugu ortaya ¢1-
karilmigtir. Misirin dillere destan bereketi, Nil nehrinin tagkinlariyla sinirh
degildir, ayn1 zamanda cesitli 6nemli mekanik cihazlar igeren olaganiistii bir
sulama ve kanal sisteminden kaynaklanir. Yagh Plinius bugday: kabugundan
soymak ve 6giitmek i¢in mekanik havanlardan faydalanilabilecegini soyler.
Ausonius, Mosella adl siirinin bir bolimiinde her ikisi de su giiciiyle igleyen,
degirmenler ve mermer kesim makineleri tasvir eder; Frigya'da Hierapolis'te
hidrolik gark imalatgilari loncasinin bir iiyesinin lahidinde (III. yiizyil), merhu-
mun anildig: ve tas kesmeye yonelik ikili hidrolik testereli mekanik bir cihazin
imgesinin yer aldig bir yazit bulunur. Az sayidaki bu tanikliklar, Roma diinya-
sinda suyla galisan is makinelerinin s6z konusu oldugunu ve farkh sekillerde
kullanildiklarim vurgular.

Makinelerin inga Edilmesi

Cumbhuriyetin sonu ile Imparatorluk dénemi arasinda yasamig birgok Latin ya-
zara gore makineler insa edebilmenin, uygarliga sahip olanlari olmayanlardan
ayirt eden bir gosterge olarak goriilmesi ve Romalilarin bunun tamamiyla bi-
lincinde olmasi bir rastlant1 degildir. Almanlarin Roma’nin sinirlarini belirle-
me ciiretini gostermesi lizerine Caesar Ren nehrini gegmeye karar verdiginde,
bu gibi durumlar igin teknelerden miikemmel bir koprii inga etme geleneginin
var oldugundan haberdardir, ama béyle bir ¢6ziimiin Roma halkinin itibarina
uygun olmadigini disiinir. K6prii insas: pratik bir amag giitmenin yani sira,
Barbarlarin haberdar olmadig: bir teknoloji ve kiiltiir standardinmi da simgeler.
Caesar, nehrin genigliginden, sularin hizindan ve derinliginden kaynaklanan
zorluklara ragmen sadece on giin i¢inde, machinationes’in [makine] yardimiy-
la bir koprii yaptirmaya karar verir; bu képri Germenlerin topraklarinda on
sekiz giin kalir ve Caesar istedigi etkiyi yarattigina karar vererek onu yok edip
Galya'ya doner. Koprii, doga kaynakl bir engelin bulundugu yerde bir yol olus-
turarak bu bolgelerin Romalilagmasi igin gerekli olan yenidiizeni yaratir. Zaten
Romalilar ile Barbarlar arasindaki fark, savas makineleri insa etme kabiliyet-
lerinde yatar. Dolayisiyla makineler, Roma’nin diinyada tesis ettigi diizeni ger-
ceklestirme aracglarindan biridir. Zanaat faaliyetlerini siddetle horgordiigiini
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soyledigimiz Cicero’nun kendi bile, Romalilarin pratik becerilerini ve dogayla
verimli iligkiler kurma kabiliyetlerini 6ver: “Ovalarin ve daglarin avantajlarin-
dan faydalaniyoruz, nehirlerle gollerimiz var [...], toprag: sulayarak onu ve-
rimli kihiyoruz, nehirleri yataklarina hapsediyoruz, seyirlerini yonlendiriyoruz,
kendi ellerimizle neredeyse doga igerisinde ikinci bir doga yaratmaya ¢alisiyo-
ruz” (De natura deorum [Tannrlarnn Dogast Uzerine], 2, 150-152)



Roma ‘da Via Appia tizerindeki Vergilius Eurysaces’in mezar kabartmas: tizerindeki biiytik

tarti, MO 1. yiizy1l sonlan, mermer, Roma, Porta Maggiore
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IMPARATORLUK DONEMINDE
YUNAN FELSEFESI

Imparatorluk déneminde Yunan dilinde felsefe kiiltiirii gogalarak Akdeniz hav-
zasinin tamamina yayilir. Onemli okullar kurulur ve bilgi yayiliminin en can-
I1 merkezlerinin sayis1 giderek artar. Atina “filozoflarin gehri” olmaya devam
eder elbet, ama Iskenderiye, Pergamon, Apameia, Harran ve Roma'nin kendi de
Atina'ya eslik eder. Bu dénemde bilimsel diigiince alaninda da matematikgi ve
mekanik hocasi Iskenderiyeli Heron ve biiyiik astronom Ptolemaios gibi énemli
sahsiyetler ortaya gikar. Fikir ahig verigleri ve kargilikli etkilesimler, araliksiz
bir entelektiiel diyalog halinde bir arada varlik gosteren felsefe ve bilim okul-
larina belirli bir fizyonominin atfedilmesini zorlagtirir. Ornek olarak Galenos’'u
ele alabiliriz. Pergamon’da dogan Galenos izmir'de ve Korinthos'ta egitim alir,
sonra Misir'a gider ve burada Platoncu ve Aristotelesci felsefeyle, Stoacilikla ve
Epikourosgulukla tanigir; Misir'dan ilk defa Roma'ya gider, Kibris ve Likya'da
aragtirma yolculuklarina giktiktan sonra yeniden Roma'ya déner ve 169'da Im-
parator Marcus Aurelius'un hekimi olarak ¢aligmaya baglar.

Siyasi ve sosyal temsil agisindan kiiltiirel gogulculuk ile imparatorluk ikti-
dar1 ideolojisi bir arada yagatilmaya galigilir. Farkl uluslar, kiltiirler ve din-
ler arasinda yayilmis olan Yunan geleneklerinin ortak noktasi, aym zamanda
felsefe diigiincesini algilama seklinde uyum anlamina da gelen dilsel birliktir
(koyne). Cesitli okullardaki egitim uygulamalariyla baglantili olarak yorum
seklindeki felsefe tiirii ortaya c¢ikar: I ila IV. ylizyillar arasi, Platon ve Aristo-
teles bagta olmak iizere ge¢misin geleneklerini yorumlar yoluyla orijinal bir
sekilde geri kazanan filozoflar ve felsefeler giderek kabul goriir.

Donemin en onemli 6zelliklerinden biri, kiiltiirel senkretizmdir. I. yiizyil-
dan itibaren, iskenderiyeli Philon ile Yunan felsefesi Ibranice Kutsal Metin'le
tanigir ve ortaya Platon’un, Stoacilarin ve Aristoteles’in diislincesi yoluyla ya-
pilan Kitabi1 Mukaddes tefsiri ¢ikar. Geg antik¢agin en biiyiik filozofu Plotinos,
hem Platon ve Aristoteles’ten hem de Pers ve Hint felsefelerinden kaynaklan-
mi1s temalar:1 ve konulan kendi diigiincesinde 6zgiin ve uyumlu bir gekilde bir
araya getirir. Plotinos Klasik dénemin mirasim1 kendine 6zgii bir sekilde ele
alir: temel 6nermelerini benimser, ama onlan felsefenin merkezini metafizik
alanina kaydirarak yeniden yapilandirir ve ona Yunan diisiincesinin entelek-
tiielizminin mistik deneyimle i¢ ige gectigi yeni bir duyarlihgin 6zelliklerini
katar. Plotinos'un 6grencisi ve biyografi yazar olan yeni-Platoncu Porphyri-



FELSEFE TARIHI 2

os, Aristoteles’in Kategorileri'ne giris niteligindeki Eisagoge'yi yazar; bu eser
Severinus Boethius'un aracilig: sayesinde ortagag distinirlerinin buyik ilgi
duyacag tiineller konusundaki tartigmalarin temel metni haline gelecektir. II
ila III. ytzyillar arasinda Aphrodisiaslh Aleksandros ve daha sonra Themistios,
Ruh Uzerine basta olmak iizere Aristoteles’in eserlerini konu alan ve sonraki
yazarlar ve gelenekler igin birer referans noktasi tegkil edecek, ortagag ve Ro-
nesans diiglincesi iizerinde etkili olacak olan yorum eserleri yazarlar. famb-
likhos yazilarinda Pythagorasgi ve Platoncu temalar: Misirhilarla Keldanilerin
teolojilerinden ve biiyl adetlerinden unsurlarla kaynastirir. V ila VI. yiizyillar
arasinda Proklos ve Damaskios gibi yazarlarla, Platoncu doktrini temel alarak,
Hellenik diigiince geleneginin tamamini pagan dinin ritiielleri ve kiiltleriyle
kaynastiran, gercek anlamda bir diigiince modeli tamimlanacak, organik ve tini-
ter bir sistem olusturulacaktir.

Gesitli felsefi geleneklerin i¢ ice gectigi bu panoramada, varhigin tizerinde
yer alan yilice ve egsiz bir ilkenin varlig: veya insanin ruhsal dogas: gibi baz1
ortak fikirler de s6z konusudur hi¢ siiphesiz, ancak bundan dolay: felsefe ta-
rihinin bu dénemini farkh diigiincelerin tek bir amaca yonelmesi olarak yo-
rumlayamayiz. Bu bélimde ve sonraki bolimlerde, Yunan geleneklerinin tek
bir Uniter doktrine indirgenemeyecek binlerce yorumunun sonsuz verimliligini
inceleyecegiz: bu farkl yorumlarin bir arada var olusu ve aralarindaki diyalog,
o donem filozoflarindan alabilecegimiz en 6nemli derstir.



PLOTINOS

Riccardo Chiaradonna

Yeni-Platonculugun Dogusu

Plotinos, antik¢ag sonlarinin en biiyiik filozofudur. Yeni-Platonculuk olarak bi-
linen ve III-VI. yiizyillan niteleyen felsefi akimin dogusu genellikle ona atfe-
dilir; ayrca klasik felsefenin sonraki ¢aglara aktariminda Plotinos’un etkisi
(bazen dolayh olarak) biiylik 6nem tasir.

Plotinos’un yazilan y. 301 yilinda, 6grencisi Porphyrios sayesinde yayinla-
nir. Porphyrios Plotinos’un eserlerinin bagina onun biyografisini ve biitiin eser-
lerinin listesini igeren bir yazi ekler. Porphyrios yoluyla Plotinos’un hayati ko-
nusunda higbir ayrint1 vermedigi bilinir, zaten dogum y1l1 da, yeri de bilinmez.
Sonraki donemlere ait kaynaklarda Plotinos’un Misir'da, Lykopolis'te dogdugu
one sirulir; ayrica, Vita Plotini'de [Plotinos'un Hayat] yer alan bilgilere gore
de dogum yil1 205 olmalidir. Plotinos neredeyse 30 yagindayken Iskenderiye'ye
gider, burada matematik¢i ve astronom olmanin yam sira tinli bir Platon ve
Aristoteles yorumcusu olan Ammonios Sakkas'in okuluna girer ve on bir yil
(232-243) egitim alir. 39 yagindayken Imparator ITI. Gordianus'un Perslere kargi
diizenledigi sefere katilir. Gordianus'un Mezopotamya'da yenilgiye ugrayip ol-
mesinden sonra Antiokheia'ya siginir, sonra da Roma’ya ddner, yillarca burada
kalir ve hayatinin son déneminde, hastayken, Minturnae yakinlarina yerlesir.

Plotinos Roma’'da yasadig: yillarda filozoflarla edebiyatgilarin yam sira si-
yasetcilerin ve gehrin ileri gelenlerinin dahil oldugu entelektiiel bir topluluk
olugturur. Plotinos, dostu oldugu Imparator Gallienus (y. 218-268) ve karisi
Salonina’nin niifuzu sayesinde Campania bolgesinde Platon’un yasalar1 dog-
rultusunda bir filozoflar sehri (Platonopolis) kurmaya galisir ama basarli ol-
maz.

Plotinos yazmaya bagladiginda yas:1 epey ilerlemistir, ¢iinkii uzun zaman
boyunca Ammonios Sakka'nin 6grencilerinin, hocalarinin 6gretilerini yaziya
dokiip yaymama yeminine bagli kalmaya devam etmistir. Roma’da yagsamasina
ragmen Yunanca yazar, zaten Yunanca felsefe kultiiriiniin dili olarak kalacaktir.
Plotinos 270 yilinda olir.
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Plotinos’un Lahidi olarak bilinen lahitten bir felsefe sohbeti, 260-280,
Vatikan, Museo Gregoriano Profano

Enneadlar

Porphyrios Plotinos’un yazilarini konularina gore diizenlenmis dokuzar yazi-
lik (Enneadlar) alt1 grup halinde toplar. Ilk Enneadlar agirlikh olarak
etik, ikincisi fizik, tiglinciisii kozmoloji, dérdiinciisii ruh, besincisi zi-

Plotinos,
Niyet hin ve altincis1 anlagilir olan ve Bir konulu yazilar igerir. Dolayisiyla
Bildirisi Plotinos, Platon’la beraber, biitiin yazilar1 giiniimiize ulagmis olan

tek antikgag filozofudur.

Platon’un ve Antikcag Yazarlarinin Otoritesi

Plotinos kendinden bir “tefsirci,” yani bir yorumcu olarak s6z eder: 6rnegin iig
metafizik ilkesi kuramiyla ilgili olarak, iistii 6rtiilil sekilde de olsa, eskiden beri
ifade edilmis “diisiinceler”in (logos) s6z konusu oldugunu séyler; simdi sundu-
gu diisiinceler ise eski diisiincelerin tefsiridir ve bu diislincelerin eskiligine
taniklik eden de Platon’un yazilaridir. Plotinos metafiziksel ilkeler aras1 ayrim
ve ruhla beden arasindaki iligki gibi en 6nemli tezlerinden bazilarim Platon’a
ve eserlerinin tefsirine dayandirir. Zaten eserinde otorite olarak bagvurulan
bir tek Platon degildir: Plotinos, gesitli “kadim” filozoflara atifta bulunur, ama
Platon aralarinda ayricalikhi bir konuma sahiptir tabii.
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HELLENIZMDEN AUGUSTINUS'A

Felsefe ile tefsirin arasinda siki baglara dayanan bu temel yaklasim MO
1. yiizyildan itibaren Imparatorluk dénemi ve geg antikgagin felsefi gelenek-
leri (6zellikle Platonculuk ve Aristotelesgilik) arasinda yavas yavas yayilmaya
baslar. Plotinos déneminde “tefsir donemeci” artik kabul géren bir kavramdir
ve Plotinos “yenilik¢iligin” temelde olumsuz bir uygulama olduguna ve hakiki
felsefenin Platon'un dogru sekilde yorumlanmasindan ibaret olduguna inanir.
Porphyrios, Plotinos'un derslerinde belli basgli tim Platoncu ve Aristotelesgi
yorumcularin yazilarinin okunduguna taniklik eder.

II. yuzyilda Platoncular arasinda en ¢ok tartigilan meselelerden biri, Pla-
ton ile Aristoteles’in felsefeleri arasinda uyum olup olmadigiydy; bu soruya
genelde olumlu cevap verilerek sorun ortadan kaldiriyordu. Bu, 6nemli bir
noktadir, ¢linki Aristoteles’in felsefesi Enneadlar'da merkezi bir yere sa-
hiptir. Plotinos aslinda Aristoteles’in savundugu belli baglh tezlere elegtirel
yaklasir, ama Aristoteles ile Peripatetik yorumcularin formiile ettigi tezlere
ve kavramlara siirekli olarak yer verir. Gorebildigimiz kadariyla Plotinos,
Aristoteles’in inceleme yazilar1 ve yorumcularinin eserleri konusunda genis
kapsaml ve derin bilgi sahibi olan ilk Platoncu yorumcudur. Aristoteles’in
Aphrodisiash Aleksandros tarafindan yapilan yorumlarinin Plotinos’un fel-
sefesinin olusumunda belirleyici oldugu kesindir; Plotinos onun vardig: so-
nuglar: reddettiginde bile Aleksandros’un tezlerinin Plotinos'un argiimanla-
rinin temelini olusturdugu apagiktir.

Gnostisizm

Burada goz 6niine alinmasi gereken iki nokta daha vardir. Plotinos'un dénemi-
nin dini ve ruhani akimlarinin tamamen farkinda oldugu kesindir, Porphyrios
da “sapkin Hiristiyanlar” olarak tanimladig1 Gnostiklerin Plotinos'un Roma'da
verdigi derslere katildigina taniklik eder. Bu bilgiler temelinde Plotinos'un fel-
sefesinin belli bagh temalarinin (ve Parmenides’in metafiziksel yorumunun)
Gnostik ruhanilik tarafindan 6ngorildigi ileri strilmistiir. Bu konu hem
Gnostik kaynaklarin tarihlendirilmesinin kesin olmamasi hem de igeriklerinin
degerlendirilmesinin zor olmas: agisindan tartigmaya agik olmaya devam et-
mektedir. One siiriilen gegitli hipotezler arasinda kesin olan tek gey, Plotinos’un
Gnostikleri ele aldig: yazisinda teolojik akil yiiriitmelerini Platoncu metafizik
15181nda elestirdigi, onlar irrasyonel ve insan bigimlilige dair goriigleri savun-
makla sugladigidir: dolayisiyla Gnostiklerin Platon'u temel aldiklar1 dogruy-
sa da bunu yamiltic bir gekilde yaparlar. Bu durumda Plotinos’un felsefesinin
olusumunda Gnostisizmin dneminin abartilmamasi gerekir. Plotinos ile Dogu-
lu gelenekler arasindaki olasi iligkilere 151k tutarken de benzer sekilde (hatta
daha fazla) ihtiyath davranmak gerekir.
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PLOTINOS'UN METAFizZiGi: ON MESELELER

Uc¢ Metafizik ilkesi

Plotinos’un Platon’un yorumlanmasinin sonucu olarak sundugu doktrinler
arasinda tg¢ farkhh metafizik ilke vardir (yaygin olarak “hipostaz” olarak tanim-
lanirlar, ama Plotinos bu terimi genelde bu anlamda kullanmaz):

(1) mutlak derecede yalin olan Bir;

(2) bigimlerin ¢ogullugunun hicbir uzamsal-zamansal sartlandirma olma-
dan birlestigi zihin (dolayisiyla zihin “bir-gok"tur:

(3) ruh, yani hiyerarside daha asagida yer alan ve gogulluk derecesi daha
yuksek olan anlagilir ilke (ruh “bir ve gok"tur.

Plotinos ¢ ilkenin Platon’un Parmenides adl1 diyalogunun ikinci kisminda
Parmenides’in diyalektik aligtirmasinda Bir konusunda ileri stirdiigi ilk ti¢ hi-
poteze tekabiil ettigini belirtir.

Acilia’nin Lahidi, 235-238, Roma, Museo Nazionale Romano,
Palazzo Massimo alle Terme
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Parmenides’in metafiziksel yorumu

Platon'un Parmenides eserinde ele aldig1 meseleler ¢ok karmasik olup bazila-
1 ideolojik olan farkh ve geligkili gériiglere konu olmuslardir. Tarihyazimsal
yorumlar degil de Plotinos'un metinleri temelinde eidos'un birden fazla ay-
n yerde tek ve 6zdes olmas: gerektigi tezi Parmenides’te eidos kuramina bir
itiraz gibi sunulur: bu tir geligkili 6zelliklere sahip olmak, eidos kuraminin
akla yatkin olmasini engeller. Sokrates Parmenides’in itirazina cevap verirken
eidos'un varligini farkl yerlerde olmasina ragmen tek ve 6zdes olan giindiiziin
varligiyla kiyaslar. Parmenides ise Sokrates’e cevabinda eidos'u insanlari 6rten
bir tiile benzetir: felsefe literatiiriiniin gliniimiize kadar ugrastig: bir dizi sorun
buradan dogmustur, ¢iinkii eidos ayni anda birgok nesnede bulununca kaginil-
maz olarak b6liinmiis olacaktir.

Plotinos Parmenides’ten kaynaklanan zorluklara yeniden déner ve bu iti-
razlara kars: koyabilecek bir anlasilir sebepler doktrini, gelistirmeye c¢aligir.
Plotinos’un metafiziginin temelindeki ana fikir séyle 6zetlenebilir:

(1) duyulur diinya i¢in fiziki olmayan sebepler varsaymak gereklidir, ¢iinkii
maddi gergeklik kendi varliginin ve kendi anlagilirliginin ilkesini icermez;

(2) hakiki sebepler higbir sekilde cisimler, yapilan ve varlik bigimleri teme-
linde algilanmamalidir: anlagilir olanlar1 kendi “uygun ilkeleri” (Plotinos'un
Aristoteles'in fkinci Céziimlemeler'inden elde ettigi bir formiil) dogrultusunda
algilamak gerekir. Once Platon tarafindan ilan edilip sonra Aristoteles tarafin-
dan geligtirilen eidos doktriniyle ve ondan kaynaklanan “ayrn” eidos'un
giderek boliinmesi meselesiyle baglantili zorluklardan ancak bu
sekilde kaginilabilir.

Platon'un P ides'ini tafiziksel ilkel Plotinos,
. a o'n un a.rmem es 1.mn metafizi s? yorﬂurﬁm ve '1 eler i Metafizik
hiyerarsisinin diyalogda Bir konusunda 6ne siiriilen hipotez- flkesi

lerle denk tutulmasi, Plotinos’un diigiincesinin karakteristik
yonlerinden birini ve kendinden sonraki Platonculuk tizerinde en
etkili olanlardan birini tegkil eder.

Bir

Plotinos gergekligin zirvesine mutlak derecede yalin bir ilke olan ve her seyin,
varligin ve diiglincenin bile iizerinde yer alan Bir'i yerlestirir; Bir telaffuz edi-
lemez ve igerigini beyan etmek imkansizdir, dyle ki Plotinos siklikla “olumsuz
teoloji"nin, yani en istiin ilkeyle ilgili séylenebilecek tek seyin ne olmadigi ol-
dugu fikrinin ilk temsilcisi sayilir. Bir her seyin kaynagi oldugu, dolayisiyla da
yaratici “kuvve”si oldugundan, kendisine bagl olanlarin hicbir seyi degildir.
11k ilke doktrini Plotinos agisindan biiyiikk 6nem tasirsa da, felsefesini tegkil
eden diger temalardan ayrn tutulmamalidir. Bir doktrini her seyin temelinde
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yatan 6nciil degildir, Plotinos'un felsefi sisteminin tamamini diizenleyen belirli
oncillerin nihai sonucudur. Nitekim Bir'i ilk ilke olarak varsaymak, sebepler
doktriniyle baglantili metodolojik yapinin en u¢ sonucudur. Plotinos'a gore
anlasilir diinya (i¢ hipostaz: igeren diinya), var olan seylerin ilki ve en mii-
kemmelidir, varligin biittinliigiiniin icindeki ilkedir. Dolayisiyla anlasilir diinya
her seyin ilk ilkesi olamaz: daha énce de dendigi gibi, Plotinos Aristoteles’i ilk
ilkeye “dlistincenin diisiincesi” dedigi ve mutlak yalinligini tartigmaya agtig:
i¢in elestirir. Aslinda, sebebin mutlak heterojenligine dair tez dolayisiyla her
seyin zirvesinde, en lstiin anlamda “olan"in bile ilizerinde, ona bagh olanlarin
(varligin ve diigincenin bile) higbir seyi olmayan bir sey olmalidir.

Dolayisiyla Bir, Zihin degildir, Zihinden 6ncedir: Zihin varliklar arasindaki
bir seydir, ama Bir, bir sey degildir, her seyden 6ncedir; Bir, Varlik da degildir,
¢liinkii Varligin bir sekilde kendine 6zgii bir bi¢imi vardir, Bir ise bicimden yok-

Bir Felsefe Tiirii Olarak Yorum: Aphrodisiasli Aleksandros

Aphrodisiasli Aleksandros (II-IIL.
yuzyillar) ozellikle Aristoteles’in
eserlerini konu alan yorumlariyla ta-
ninir. Yorum faaliyetlerinin gelismis
bir gelenege dahil olmasina ragmen,
kendinden sonra Aristoteles'in eser-
lerini konu alacak yorum eserleri
icin temel bir referans noktasi tem-
sil eder. Yorum yazarlar: onun yon-
temini devralir ve onun yorumlarina
atifta bulunurlar.

Aleksandros'un eserlerinden geri-
ye Yunanca yazilmis bir diizine ka-
dann kalmigtir: De anima ve [Ruh
Uzerinel ve De fato [Kader Uzeri-
ne] adh bireysel inceleme yazilan,
Aristoteles'in Metafizik, Topikler ve
Birinci ¢oziimlemeler eserlerini ko-
nu alan yorumlar ve bagka incele-
me yazilarindan olusan derlemeler.
Ama Aleksandros’'un Kategoriler,
De interpretatione [Yorum Uzerine],
Ikinci ¢éziimlemeler, Fizik ve Ruh
Uzerine eserlerini de konu alan yo-

rumlar yazdig1 kesindir (bu eserler
guniimiize ulagsmadiysa da ondan
sonraki yorumcular tarafindan alin-
tilanmistir). Aleksandros'un ken-
dinden sonraki yorumcular tarafin-
dan da benimsenecek olan yontemi
Aristoteles'in metninin ayrintili ana-
lizinden olusur ve her ciimle teker
teker incelenir. Bazen yorumdan 6n-
ce Aristoteles'ten alintilanan climle
sunulur ve o ciimle metnin incelenen
bolimiiniin baglangicini tegkil eder;
bazen de Aristotelesin ciimlesinin
analizi yorumun igerisinde yer alir.
Aleksandros bazen de aym climle-
nin birkag versiyonunu sunarak aym
eserin birkag elyazmasi iizerinde ca-
list1g1 izlenimini verir.

Peki ama neden belirli bir noktada
felsefi yorum tiiri dogmus ve gi-
derek yayilmistir? Aleksandros'tan
onceki gelenegin Hippokratesgi tib-
b1 konu aldigim1 ve yorumlarin te-
rimlerin veya konunun zorlugundan
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sundur. Bir her seyi yaratir ama dogasi hicbir seyinki gibi degildir. Bir “bir sey”
degildir, bir nitelik, bir nicelik, Zihin veya Ruh degildir: hareketli de, hareketsiz
de degildir, belirli bir yerde veya zamanda degildir. Ona “Bir” adin1 vermek, ona
olumlu bir nitelik atfedildigi degil, cogul olanin tamamiyla bastirildig: anla-
mina gelir. Plotinos, ¢ogul olanin olumsuzlamasindan dolay: Bir'den sembolik
olarak Apollon'un adiyla s6z eden (Apollon adinin a-pollon ifadesinden tiire-
digi soylenir) Pythagorasgilarin goériigiine 6vgiiyle atifta bulunur. Dolayisiy-
la “Bir” aslinda ilk ilkeye ancak ihtiyath bir gekilde uygulanabilir ve aym sey
Plotinos’un Bir'e atfettigi diger nitelik olan “Iyi” agisindan daha da gegerlidir.
Bu kullanimin kaynagy, Platon'un Iyi i¢in verdigi, “yiiceligi ve giicii agisindan
Varlhigin 6tesinde” seklindeki tanimidir. Aslinda Plotinos Parmenides'in ilk hi-
potezinde kuramlastirilan mutlak Bir'in statiisiinii, Devlet'te kuramlastirilan
1yi fikrine benzetir: her iki tanimlama ilk ilkeyi temel alir.

Palmyradan (Suriye) mezar kabartmast, mermer, MO IIL
yiizy1l, Roma, Museo Nazionale d'Arte Orientale Tucci

dolay1 gerekli oldugunu biliyoruz. arasina, yeni-Platoncularin yapacag:
Aleksandros siklikla Aristoteles’in  gibi, “Aristoteles’in anlagilmasi ne-
metinlerinin zorlugu konusunda den zordur?”sorusunu sormaz.

gozlemlerde bulunur, ama yorumla- Aleksandros'un yorum  kriterle-
rinin baginda yer alan 6n sorularin ri Aristotelesin eserinin birbiriy-
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le baglantili doktrinlerden olusan
organik ve tutarh bir butiin olarak
gorilmesini 6ngoren sistematik bir
o6nermeyi temel alir. Niyeti daima
metni izah etmek olan Aleksandros
bu dogrultuda Aristoteles’i kendi
kendisi yoluyla agiklama kriteri-
ne titizlikle uygular. Digerlerinden
daha miiphem bélimleri aydinlat-
maya c¢alisgirken Platon'a bagvu-
rur veya Stoacilann etkisinde kal-
mig gibi goriindiigli zaman bile,
Aristoteles'in diger eserlerindeki pa-
ralel boliimleri inceler. Biitiin bun-
lar, Aleksandros'un yorumlarinin
Aristoteles'in metninin az veya gok
metne sadik ve/veya basarih analiz-
ler olarak okunmas: gerektigini di-
siindiirebilir. Ancak Aleksandros'un
yorumlarnn ayni zamanda felsefe
icra etmenin kendine 6zgi bir yo-
lunu tegkil eder. Aleksandros'un
sistematik hedefi onu Aristoteles’in
doktrinlerinin hakiki oldugunu ka-

nitlayacak ¢oziimler ve argiimanlar
aramaya iter ve bu ¢oziimler ile ar-
glimanlar siklikla zekicedir ve bazen
Aristoteles'in sozlerinin “Gtesine”
isaret eder, Aristoteles’e sadakat ile
felsefi 6zguinliik kriterlerinin karigi-
minin Grinidir.
Daha once de degindigimiz gibi,
Aphrodisiasli  Aleksandros ken-
dinden sonraki yorum gelenegi
uzerinde 6nemli bir etki yaratmis-
tir. Yorumlan Plotinos'un okulun-
da ve Aristoteles'in yeni-Platoncu
yorumcular1 tarafindan okunur-
du, ancak bu yorumcular “ilahi”
Platon'un Aristoteles'ten iistiin ol-
dugunu gostermek igin goérevlerinin
“Aristoteles'in dogrudan sdylemeyip
onermelerinin sonucu olan seyle-
ri soylemek” oldugunu ilan eder-
ler (Syrianos, V. yiizyil); boylelikle
Aleksandros'un tefsirinden giderek
uzaklagirlar.

Maddalena Bonelli

ikili Faaliyet Uzerine Doktrin

Bir'in kendisine bagh olanlar1 nasil yarattigim1 agiklamak gereklidir. Plotinos
Bir'in kendi disinda bagka seyler yaratma kabiliyetini ilkelerinin dogasina
baglar. “ikili faaliyet” (energeia) doktrini Aristoteles’in kavramlarini temel alir
ve Plotinos her zamanki gibi onlar1 ele alip kapsamli bir sekilde modifiye eder.
Plotinos’a gore bir seyin dogasina 6zgii bir faaliyet vardir, bir de bu dogadan
tiireyen bir faaliyet vardir; ilk faaliyet seyin kendinin “fiili” halidir, ondan tiire-
yen faaliyet ise o geyden ayndir ve tdziiniin bir sonucudur. Ikinci fiil birincinin
bir sonucu olarak ortaya gikar ve ikinci fiil yoluyla sebep olan bagka seylerde
izini birakir. Dolayisiyla nedensel etkililik, istemli ve maksath bir eylemden
degil, sebep olan gergekliklerin dogasindan kaynaklanir. Plotinos bu doktri-
ni agiklamak igin ates 6rnegine bagvurur: hem t6ziinii olugturan bir 1s1s1 var-
dir hem de ilkinden tiireyen, digsa dogru yayilan ve faaliyetini icra etmesine
izin veren bir 1s1s1 vardir. ikili faaliyet kurami, Zihin'in Bir'den tiiremesi dahil,
Plotinos’un hiyerarsisinin biitlin derecelerini agiklamak i¢in kullanilabilir
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Birgok sorun ¢oziime kavusturulmadiysa ve yorumcular arasinda tartigma
konusu olursa da durum asagidaki gibi 6zetlenebilir:

(1) Bir'den, “fazlaliktan dolay1” bagka bir seyler ortaya ¢ikar: bu sinirsiz ve
ikincil faaliyet hentiz Zihin degildir, Zihin'i yaratacak olan giigtir;

(2) Bir'den tiireyen ikincil ve simirsiz faaliyet, bir tiir “doniis” yoluyla Bir'e
yonelir (epistrophe). Plotinos bu noktada “heniiz gérmeyen goriis”ten, heniiz
tamamlanmamisg, nesnesi olmayan, idraktan yoksun, belirsiz bir goriisten soz
eder. Bir'den fazlaliktan dolay: tiireyen “6teki”hentiz Zihin degildir, Bir'e yonel-
digi zaman Zihin olur;

(3) gorus tamamlandiginda, Bir'den tiireyen “6teki” Zihin haline gelir: ancak
gorus Bir'i Bir olarak degil, anlasilir diinyay1 olusturan gogulluk, yani ideal
Formlarin ¢ogullugu bigiminde goriir. Béylece Zihin dogasi itibariyla kendi
kendinin tefekkiiriine ulagir. {deal Formlar 6nceden var olan bir modelden ha-
reketle olusmayip (Bir, anlasilir olanlarin paradigmasi degildir), Bir'in ikincil
faaliyetinin déniis ve sinirlanma eylemi yoluyla olusurlar ve Bir (olusum ilkesi
islevi gorerek) kendi iginde belirsiz ve belirlenemeyecek kalmaya devam eder.
Zihin'in olugum siireci zaman iginde degil, “ebedi olarak” gergeklesir.

Zihin ve Formlar

Zihin veya Varlik, hiyerarsinin ikinci ilkesidir; Plotinos’un ilahi Zihin'i olus-
turan disiince eylemleri olarak gordigi “Platoncu” anlasilir Formlar Zihin'de
kendine yer bulur.

Nous

Platon'un Sofist'indeki “en biiyiik tiirler” - varlik, aynilik, farklilik, hareket, ha-
reketsizlik- Plotinos’a gore Zihin'in, birlik ile ¢ogullugun miikemmel sekilde
i¢ ige gectigi kendine 6zgii yapisini tanmimlayan temel kavramlar haline gelir.
Ideal evren, anlagilir paradigmalar: igeren miikemmel bir canli olarak algi-
lanir. Aristoteles’e gelince, Plotinos Metafizik'in XII. kitabinin teolojisine gok
sey bor¢ludur: tann diistincenin diisiincesi, fiil ve hayat olarak algilanir ve bu
Ozellikler ayn1 zamanda Plotinos’un zihninin de (nous) nitelikleridir (ama daha
once gordiigimuz gibi, ilk ilke olan Bir'in nitelikleri degildir).

Homou Panta ;

Plotinos'a gore Zihin'de “her sey bir arada”dir (homou panta) ve yapisi gogul-
lugun birlegiminin olabilecek en yiiksek derecesini temsil eder. flahi Zihin'in
bilgisi baslangica aittir, kendine doniiktiir ve sonrasi yoktur. Diigiince ile diigii-
niilen 6rtisir; distinilen, yani her Eidos aym zamanda Zihin'dir. Dolayisiyla
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Bir imparatorluk rahibinin biistii, 260-268, Viyana, Kunsthistorisches Museum
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Zihin kendi disindaki seylerle herhangi bir bagintis1 olmadan gogul igerikleri
distinebilir: zaten diiglince diigiiniilen seyin 6ziinii yakalamakla kalmaz, di-
sliincenin 6zt ile diisliniilen seyin 6zl ayni seydir. Dolayisiyla Nous'un diisiin-
cesinin araglar1 diisiincenin yoneldigi seylerin temsili degildir; Nous'un di-
slincesi “6teki"nin diisiincesi olmayip tamamiyla kendine déntiktiir; diisiince-
nin hakikati digaridaki seylerle degil, kendi kendiyle uyumludur. Bu tiir bir
diisiince “soylemsel” degildir; biitiin nesnelerin bir arada bilir; zorunlu olarak
hakikidir ve kesindir: nesnesini aramaz, onu kendi iginde igerir.

Isi1g1n Metafizigi

Zihin'in faaliyeti zamanin diginda oldugu i¢in ebedidir, dolayisiyla siireden, ek-
siklerden, degisimlerden ve gegislerden yoksundur. Plotinos ayrica, Platon'un
Phaidros ve Solen'de giizellik konusunda sundugu diisiincelerikendinden 6nce-
ki Platonculara kiyasla ¢ok daha fazla derinlestirip gelistirir ve giizelligi ideal
Diinya'nin mitkemmelligiyle bagdastirir. Varligin derecelerine hayat dereceleri
ve aydinlik dereceleri (Zihin'in miikemmel 15181ndan gergekligin en alt derece-
lerinin ve maddenin karanligina kadar) tekabiil eder. Zihin'in Formlar1 goriisi
bir 15181n arada bir dig gérme araci olmadan bagka bir 15181 gormesine benze-
tilir. Plotinos'un metafizigi, 15181n anlasilir diinya ile bagintisinin analojisini
siklikla ve felsefi agidan kullanmasindan dolay: “15181n metafizigi” olarak ta-
nimlanmigtir.

Ruh ve Fiziksel Diinya

Zihin gibi ruh da cisimsizdir, anlagilirdir, uzamdan ve uzamsal sartlandir-
malardan yoksundur. Ancak Zihin'in tersine Ruh'un faaliyeti birbirini izleyen
farkh hallerden olusur: dolayisiyla ruh 6ziinde zamanla baglantilidir ve Ploti-
nos zamani ebediyetin bir imgesi olarak goriir ve onu “bir hayat halinden di-
gerine gegis hareketindeki ruhun hayat1” olarak tanimlar. Ruh anlagilir bir ilke
oldugu i¢in béliimlere ayrilamaz ve gesitli yonleri arasinda temel bir birlik s6z
konusudur; Plotinos bu birligi ifade etmek i¢in bir bilim dali ile gesitli teorem-
leri analojisine bagvurur. Ote yandan ruhun Zihin'den farki, gogulluk diizeyinin
daha yiiksek olmasi ve ruhun cisimler diinyasindaki mevcudiyetidir. Ruhun do-
gasy, anlagilir diinya ile duyumsal diinya arasinda yer almasiyla baglantilidir.
Plotinos ruhun iginde birbirinden ayr1 diizeylerin varligini tespit eder. Genelde
ti¢ diizeyin s6z konusu oldugu diigiiniilir:

(1) evrensel metafizik ilkesi olan ruhun kendi,

(2) Diinya'nin ruhu, yani evreni yéneten, ileri gelen ve miikkemmel, maddi bir
bireyle kiyaslanabilecek ruh,

(3) miinferit bireylerin ruhlari, yani her insanin bedenine inen ruhlar.
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Kadin busti, 111 yizyil

Duyusal Diinya

_Plotinos'un duyusal diinyas, cisimsiz ilkelerin tersine, hakiki nedensel kuvve-
den yoksundur: Plotinos’un fiziksel diinyay, dogasin1 maddi veya fiziksel olma-
yan 6zsel sebeplerin eylemine dayandirmadan agiklama iddiasindaki felsefe-
lere (basta Peripatetikler ve Stoacilar) yonelttigi kapsaml elestirilerin hareket
noktasi budur. Plotinos’a gore bu gibi “natiiralist” felsefeler uzlastirilamaz zor-
luklarla karsilasirlar, ¢linkii duyusal olan, varligini ve anlasilirligini agiklayan
ilkelerden yoksundur. Duyusal olanlarin aporia’lann ancak Platoncu tiirden,
maddi veya fiziksel olmayan 6zsel sebepler varsayilarak ¢oziime kavusturula-
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bilir. Plotinos aslinda bedenin ruhun nedensel kuvvesi tarafindan igerildigini
soyler (tam tersi s6z konusu degildir).

Doganin (physis) madde tizerindeki bigimlendirici etkisi, fiziksel Diinya'nin
dogusundan sorumlu, iiretici bir tefekkiir (theoria) olarak algilanir; doganin
iretmesinin sebebi, tefekkiir olmasidir. Dolayisiyla Plotinos doganin iiretici te-
fekkiiriinii anlagilir tozleri niteleyen kuramsal faaliyetin nihai yansimasi ola-
rak gorir, boylece fiziksel Diinya'nin yapisini, kademe kademe bir metafizik
yoluyla iist diizey 6zsel ilkelere dayandirir.

Plotinos'un evreninin en alt kademesinde madde bulunur. Bu da digerleri
gibi oldukga tartigmah bir doktrindir. Her seyden 6nce Plotinos maddenin st
diizey ilkeler tarafindan tam olarak nasil yaratildigini gercek anlamda agikla-
maz. Ikinci olarak da maddenin statiisii en azindan gériiniirde birbiriyle uyum-
suz olan tariflerle nitelenir. Madde bir yandan saf varlik-olmayan, yoksunluk,
kisirlik, herhangi bir seyi yaratmaktan acizlik (dolayisiyla da kendine 6zgii ne-
densel eylemden yoksunluk) olarak sunulur. Plotinos, bi¢gimlerin maddeye igkin
olmasin1 bigimlerin aynada yansimasina benzetir. Ote yandan madde bazen
rastlantisal olarak hareketsiz olarak degil de, anlasilir Diinya'nin zidd1 olan
cisimlerin niteliklerinin dayandigi “olumsuz” bir ilke gibi tarif edilir. Ayrica
Koétuliiklerin ne oldugu ve nereden geldigi tizerine baghkl inceleme eserinde
maddenin “olumsuz nedenselligi” kotiliigin kaynag ve ilkesi olarak algilan-
mis gibidir.

insan Kavramai: Epistemoloji, Etik, Mistisizm

Bireysel ruhlar anlasilir Diinya'nin bir pargasi olsalar bile, insan bedenine in-
mis normal halleriyle kokenlerini hatirlamazlar. Cisimlesmis ruhlarin biligsel
faaliyeti genelde anlasilir Diinya'ya degil, cisimlere yoneliktir. Bu faaliyetlerin
urini olan bilginin konusunun duyusal diinya oldugu da dogrudur: bu bilgi
baska seylere, yani ruhun disindaki cisimlere yoneliktir. Bu var olma ve dii-
stinme sekli, Plotinos'un “biz” adim1 verdigi kavrama (yani ruhumuzun siradan
var olma haline, normalde 6zdeslestigimiz hale) 6zgiidiir. Ancak bu var olma
hali oldugumuz seyi ve bilebilecegimiz seyleri tamamiyla kapsamaz. Aslinda
Plotinos’a gore her bireyin ruhu bir biitiin olarak bedene inmemistir, “bir kis-
m1” Zihin'i asla terk etmez, onunla homojendir, onun kendine doniik bilgisinin
bir pargasidir, cisimler diinyasina inmemistir ve ruhun bedenle birlesmesi so-
nucunda degisime ugramaz. Biz biiyiik dl¢iide anlasilir bigimlerin bilincinde
degilsek de bu “kisim” (ruhtan s6z ederken “kisim” terimini kullanmak ne kadar
mesruysa), anlasilir bigimleri siirekli tefekkiir halindedir; bizim bilincinde ol-
dugumuz biligsel faaliyet ise daha alt diizeyde gergeklesir.

Bu kuram (“inmemis ruh doktrini"olarak bilinir) Plotinos'un en 6zgiin ve
en tartigmali kuramlarindan biridir. Plotinos'un antropolojisine gére her in-
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san, birbirleriyle bagh olsalar da nedensel agidan farkh iki kavramla baglan-
taly, ikili bir ontolojik ve biligsel nitelige sahiptir. Bir yanda siradan “biz,” yani
cisimlesmis canh vardir, zamana ve degisimlere tabi olan gergekliklerle ayni
ontolojik hali paylasir; diger yanda bizim asil halimiz, anlasilir diinyay:1 terk
etmeyen ve ruhun en iist kismiyla 6zdeslesen hakiki dogamiz vardir. Boylelikle
biligsel yiikselis, cisimlere bagli, duyumsal unsurlann bilgi alanimizdan uzak-
lagtinlmasi olarak algilanir; sonug olarak ruhun tamami, genelde bilincinde
olmasa da basindan beri ona 6zgii olan o iist diizey entelektiiel faaliyetin bilin-
cine varir. Plotinos “kendinin kendine uyanmasi“na benzettigi bu deneyimi (su
unli satirlarda tarif eder.)

Etik

Bedene inmemis ruh doktrini Plotinos'un, daha 6nce de belirtildigi gibi anla-
silir tézlerin kendilerinden, kendilerine 6zgii ilkeler dogrultusunda ve cisimsel
dogalarindan hareket etmeden taninmasi gerektigi fikrine dayanan metafizigi-
nin antropolojik ve epistemolojik temelini olusturur. Bu doktrinin ahlaki agidan
sonuglar da son derece 6nemlidir. Plotinos evrenin temelinde, anlasilir sebep-
lerden kaynaklanan ve farkl yerlerde farkl sekillerde de olsa evrenin tama-

Oynayan ¢ocuklar, bir gocugun lahidinden bir ayrinti, I-111. yiizyil,
Viyana, Kunsthistorisches Museum
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minda bulunan ilahi bir diizenin yattigina inanir. Béyle bir kavram pratik ey-
lemlerin belirsizlik ve 6zgiirliik marjini en aza indirger. Ote yandan Plotinos’un
ahlak anlayisinda anlagilir kendimize atfedilen konumdan ve tecriibi, cisimsel
kendimizin kat1 bir sekilde ikincil hale getirilmesinden dolay1 diglanir. Dola-
yisiyla asil 6zgiirliik, duyumsal olana y6nelik eylemlerde ve tercihlerde ifade
edilen degil, daha hakiki ve tamamiyla zihinsel dogamiza daha uygun sekilde
etkin olmamiza izin veren 6zgiirliiktiir. Bu durumda pratik eylemin ahlaki de-
geri oldukea diisiiktiir, ¢linkii hakiki kendimizin (yani inmemis ruhun) faaliyeti
kuramsaldir ve pratigin digindadir. Boylelikle mutluluk mitkemmel bir hayata
sahip olmakla, yani diisiinen Zihin'in faaliyetiyle 6zdeslestirilir.

Plotinos'un Mistik Yonu

Ote yandan ruhun ige dénmesi ve kokenine yeniden sahip gikmasi, tecriibi ken-
di ile Zihin'den inmemis ruhun en yiiksek kisminin birlesmesiyle son bulmaz.
Ruh, Zihin'in yan1 sira neredeyse erotik (Platon’a 6zgii, arzulanan nesnenin
yarattigl ¢cekim giici anlaminda) bir arzuyla Bir'e yonelebilir. Her seyin koke-
ni olan ve ruhun da bagh oldugu Bir kendinde mutlak diizeyde askindir, ama
buna ragmen “i¢cimizde” mevcuttur, ¢liinkii nedensel kuvvesinin icinde ruhumu-
zu igerir. Plotinos tanrilarin ve asagidaki seylerden kurtulan, Zihin yoluyla ve
Zihin'in 6tesinde Bir'le birlesen kutsanmis insanlarin hayatim1 “yalniz olanin
Yalniz olana gegisi” olarak niteler. Bu deneyim ve “mistik” birlesme tiird, tim
olas1 disiincelerden farkhidir ve zihinsel tiirden bir 6grenme sekline indirge-
nemez.

Plotinos klasik felsefe mirasini son derece 6zgiin bir sekilde ele alarak zi-
hinselligi veya hakiki bilginin sebepleri inceleyen bilgi olmas:1 gibi merkezi
yonlerini benimser. Ancak Plotinos eskilerin felsefesine yeni bir yap: kazandi-
rir, ¢linki distincesi tamamiyla metafizige yoneliktir; ayrica Plotinos'un felsefi
argiimanlariyla mistik deneyimleri arasinda siki baglar s6z konusudur. Plo-
tinos bu agidan hem son biiyiik antikgag filozofudur hem de antikgagin son
yizyillarini ve o Diinya'dan sonraki yiizyillara gegisi niteleyen farkh bir du-
yarhilig yansitan ilk filozoftur. Plotinos ayrica Aristoteles'ten elde ettigi kav-
ramlar1 ve argiimanlar: da uyarlayarak veya modifiye ederek kapsamh gekilde
kullanir. Platoncu bir filozof olmasina ve Aristoteles’i elestirmesine ragmen
hem Aristoteles’in hem de yorumcularinin eserlerini derinlemesine tanir. Ploti-
nos bu agidan da kendinden 6nceki gelenege kiyasla 6nemli bir degisime isaret
eder ve Aristoteles’in yeni-Platoncu yorumcular: tarafindan gelistirilip ortaca-
ga aktarilacak olan felsefe igin zemin hazirlar.
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Kelime Anlamindan Alegoriye: iskenderiyeli Philon

MS L yiizyilda, Roma'nin hakimiyeti
altindaki Misir'da Iskenderiye say1-
ca biiyiik ve kiiltiirel anlamda canh
bir Yahudi cemaatinin merkezidir
ve Philon eserlerini bu baglamda
yazar. Zengin, dinamik ve ¢ok etni-
li bir sehir olan Iskenderiye, MS I.
yizyll baglarinda Yunan disiincesi
ile Yahudi Kutsal Metinler'i gelene-
ginin i¢ ice gectigi baglamdir. MO
III ila II yuzyillar arasinda Kitab:
Mukaddes'in ilk beg kitabinin tama-
min terciime eden 72 Yahudi bilge-
ye atfedildigi icin “Yetmisler” olarak
bilinen ilk Yunanca versiyonu da bu
sehrin kiltiirel ortaminda dogmus-
tur (diger kitaplarinin terciimesi
sonradan yapilmistir).

MO 30 ile MS y. 40 arasinda Misir'da
yasayan Iskenderiyeli Philon'un
diisiincelerinin  hareket noktasi,
Platon'un, Stoacilarin ve Aristo-
telesci geleneklerin felsefesi dog-
rultusunda yorumladigi Kitabh
Mukaddes'tir. Kitab1 Mukaddes'i
felsefi kategoriler dogrultusunda yo-
rumlar. Nitekim Philon‘a gore Yunan
felsefesi ile Kitab1 Mukaddes'te aym
hakikat ifade edilir. Aradaki farkh-
hiklar sadece goriiniistedir ve Kitab1
Mukaddes'in dilini kiiltiirli olmayan
okurlara uyarlama zorunlulugundan
kaynaklanirlar; Philon'un eserlerin-
de Kitab1 Mukaddes'in Tann'y: in-
sanbi¢imli olarak tasvir etmesi, ey-
leme gectigini, 6fkelendigini, vesaire
anlatmas1 da bu sekilde agiklanabi-
lir. Filozoflarin hakikati ile Kutsal
Metinler'de ifade edilen vahiy temel-

li hakikat arasinda uyum oldugunu
gostermek icin kelimesi kelimesine
yorumun ardindaki gizli anlamlan
ortaya ¢ikaracak alegorik bir yoruma
basvurmak gereklidir. Kutsal Metin-
ler Tanr1'nin Kelam’1 oldugundan do-
galan itibanyla sonsuzdur, bu me-
tinlere uygulanabilecek cesit gesit
yorum hem birbirine paralel farkh
anlamlara hem de metnin anlam-
nin farkh diizeylerine isaret eder.
Philon ne demek istedigini anlatmak
icin §oyle yazar: insan akilci ruhuy-
la Kitabh Mukaddes'in kelimelerini
okudugunda, “sanki simgeleri or-
taya cikanp aciklayarak [...] goriin-
mez olanin goriiniir olan vasitasiyla
tefekkiir edilebilmesi igin gerekli
olan her seyi giin 15181na gikarr” (De
vita contemplativa [Tefekkiir Haya-
tt Uzerinel, 78). Dolayisiyla Kitabi
Mukaddes'in karakterleri tarihsel
bireylerden ¢ok metaforlar veya tip-
ler olarak goriilmelidir ve her birinin
hikédyesinin ardinda ancak alegorik
yorumlamalar yoluyla ortaya cika-
nlabilecek derin hakikatler gizlenir.
Tarihsel agiklamalarin yaninda, bu
karakterlerin insam1 Tanri'ya yak-
lastiran bilgilenme seyrinin alegorik
asamalan olarak goriilmesi gerekli-
dir. Ornegin kéyiinden ve anne baba-
sinin evinden aynlan ibrahim, ruhun
bedenden ve metnin kelime anlamim
temel alan yorumundan uzaklasip
Tannsal hakikati zihinsel olarak
anlamaya platonik olarak yaklastifn
siirecin basladiginin alegorisi nite-
ligindedir. Bu durumda fbrahim bir
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insan tipini, yani erdeme ulagmanin
bir yolunu temsil eder.

Ahlak konusundaki diigiinceleri-
ne gelince, Philon erdem kavramini
gelistirirken de Yunan felsefe gele-
negine 6zgi motiflerden yola gikar:
insanin asil hedeflemesi gereken iyi,
erdemdir. Ona ulagmak igin, tutku-
larina hakim olmay1 ve bedenlerine
ruhunun gereksinimlerine boyun
egdirmeyi basaran bilgeler gibi hu-
zura bagvurmak gereklidir. Philon
bu felsefi ideali Kitab1 Mukaddes'te
aciklanan ve insanmin ruhunun yik-
selisi yoluyla Tanri'ya yaklagmasini
o6ngoren dinle 6zdeslestirir. Bu siire-
cin zirvesi, ruhun tikel arzularindan
feragat edip Tanrn'min varligim be-
nimsedigi vecd halidir.

Philon'un  teolojisi de Kitah
Mukaddes'in metni ile Yunan filozof-
larin kuramlar: arasinda uyum sag-
lamaya yo6neliktir. Philon"un Tanr’'s1
saf, ebedi, degismez ve bilinemez bir
varliktir: ancak Tanrn’'nin tamamiyla
agkin bu imgesinin yaninda bir de
evrenle ve yarattiklanyla ilgilenen
sahsi bir Tann imgesi de s6z konu-
sudur. Iskenderiyeli filozofa gére bu
iki imge Kitab1 Mukaddes'te yan ya-
na yer alir. Ote yandan agkin Tann
ile yaratilmig diinya arasindaki me-
safe, Philon'un Platoncu gelenekten
tiirettigi , Tann'min eylemde bulun-
masina izin veren bir “kuvveler” hi-
yerarsisiyle doludur; bunlar ayn ay-
n gergeklikler degil de hem Tanmn'nin
eylemde bulunma sekilleri hem de
Tanrimin insanin goziinde bilinir
olmasini saglayan bicimler olarak

Roma dénemi 6lii masklan, Iskenderiye,
Yunan-Roma Miizesi

algilanmalidir. 1k kuvveler theos ile
kurios, Tann ile Rab, yani Tann'nin
isimleridir. Biitiin bu kuvvelerin iize-
rinde yer alan logos, Philon'a gore
Kitab1 Mukaddes metnindeki Bil-
gelige yakindir. Philon'a gore logos,
Tann'nin yarattig ilk seydir, diisiin-
celerinin ve Diinya'nin yaratilis1 igin
model tegkil eden arketip fikirleri-
nin bulundugu yerdir. Ozellikle Ti-
maios kaynakli bu Platoncu etkiler,
anlagilir diinya ile yaratilms diin-
ya arasindaki diializmde, Tann’'nin
diistincelerinin arketip islevinde ve
yaratilisin temelinde yaraticinin saf
iyiliginin bir eyleminin oldugu di-
stincesinde de kendini gosterir.
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Imparatorluk ve Iktidar
Imgeleri

Claudia Guerrini

Roma'nin hakimiyetindeki diinyada sanat, sonsuz zenginlikte ve karmasiklikta
bir mozaik gibidir, ¢cokyonliiligii, cesitli eyaletlerde 6nceden var olan kiiltiirel
ve figiiratif geleneklere baglidir; ama eyaletlerde sanat ayni zamanda ortak bir
dildir, imparatorlugun dort bir yanina dagilmis kolektif imgelerin ifadesidir
ve Romalilagmanin basgarili bir aracini tegkil eder. Askeri saldirganlik ve fethe
kars1 her tiirli direncin bastirilmasi, Roma'nin emperyalist yayilmaciliginin
baslica araglarini tegkil eder; ancak siyasi istikrar elde edildikten sonra im-
paratorlugun bir biitiin olarak stirdiiriilebilir olmasini temin eden asil unsur,
fethedilen topraklarin tabi tutuldugu Romalilagma siirecidir.

Mesrulastirma ve Entegrasyon

Romalilagma niianslarla dolu, karmagik bir siyasi ve kiltiirel olgudur ve yu-
karidan tek bir megrulagtirma modelinin dayatiliasini gerektirmeyip, etkili ol-
masini biiyiik oranda, eyaletlerin segkin siniflarinin igbirligiyle yerel kurumsal
bigimleri kendi idari mekanizmasina entegre etme, farkli dini gelenekleri hosgo-
riyle karsilama, hatta yerel tanrilarla Roma pantheon'u arasinda 6zdeslestir-
meler yoluyla senkretik kiiltlerin ortaya gikigini tegvik etme ve son olarak, boyun
egdirilen halklarin kiiltiirel 6zelliklerine mimkiin oldugu kadar saygi duyma
yetenegine borgludur. Ideal mekam sehirler olan, zekice planlanmisg bir onay me-
kanizmasi, imparatorlugun ingasinin ve konsolide edilmesinin ideolojik harcini
olusturur: eyaletlerin dort bir tarafinda ortaya ¢ikan kentsel organizmalar im-
paratorlugun, fethe kadar daginik veya en azindan daha basit bir yerlesim mo-
delinin hakim oldugu 6zellikle bat1 kisminda temel bir rol iistlenirken, kentles-
me geleneginin ¢ok eskilere dayandig: ve ¢ok gelismis oldugu dogu kisminda ise
Roma'nin hakimiyeti, 6nceden var olan kentsel dokulara entegre edilen, bazilar
oldukca iddiali kentsel ve mimari miidahalelerle kendini gosterir.
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Roma 'min kigilesmis hali. Tunusda ortaya ¢ikanlan mozaik,
I-1I. yiizy1l, New York, Brooklyn Museum

Roma yurttaglarnnin giindelik hayatinin en 6nemli anlarinin gegtigi, tiyatro-
lardan forum’lara ve kaplicalara kadar kamusal yapilarla donatilan sehirlerde,
yiksek siniflardan tagralilar hem kamusal hem de 6zel hayat alanindaistilacilarin
hayat tarzindan ilham alinan bir hayat tarzin1 benimsemeyi 6grenirler. Fethedilen
topraklarda zafer taklarinin yani sira kurulan biiyiik ingaat miihendisligi eser-
leri, surlar, kent kapilan, yollar, kopriiler ve su kemerleri, bu bolgelerde yasayan
toplumlarin sivil ve ekonomik gelisiminde 6nemli bir rol oynarlar ve urbanitas’'a
[medenilik] erigildigine taniklik eden yapilardir: ispanya’da, Segovia'da bulunan
heybetli su kemerinden Israil’de, Caesarea'da bulunan su kemerine, Trier'deki ha-
rikulade Porta Nigri'den Provence'da bulunan Pont du Gard'a kadar, Avrupa’nin,
Kuzey Afrika'nin ve Ortadogu'nun birgok bélgesini giiniimiizde de nitelemeye de-
vam eden bu yapilar, Roma'nin hakimiyetinin olumlu géstergeleridir.

Salvatore Settis'in tinli tanimlamasina bagvuracak olursak, imparatorluk sa-
nat1 gergek anlamda “gcogul bir sanat"tir, onu niteleyen ¢ok gesitli stiller ve bi-
cimsel egilimlerin kokleri Romalilagma siirecine maruz kalmig gesitli bolgelerin
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farkh kultiirel temellerine kadar uzanir. Bati'daki eyaletlerde varhigin hissettir-
meye devam eden yerel sanat gelenegi sembolik bir ifade diline sahiptir, estetik
olmaktan ziyade anlatim ve anma amagli, Yunan stil formiillerinin natiiralizmin-
den ve organik akilciigindan uzak, dolaysiz bir ifade stili sergiler. Genelde “eyalet
sanat1” olarak nitelenen bu bigimsel dilin baglica dzellikleri, hiyerarsik oranti-
larin kullanimi ve uzam ile derinligin basitlestirilmis kullanimi, heykeltraglikta
figiirlerin plastik bicimlenisini kisitlayan ¢izimsel yone egilim, organik bi¢cimlerin
slisleme anlaminda 6nem kaybetmesi ve figiiratif sahnelerde baslica karakterlere
merkezi konumda yer verilmesi ve cepheden tasvir edilmeleridir. imparatorlu-
gun orta-kuzey bolgelerinde Roma'nin sanat tiretiminin “pleb” egilimlerinin tagra
karsilig1 olarak yine natiiralizmden uzak, dolaysiz bir ifade dili apagik bir sekilde

- 6ne gikar. Tiiccarlarin, yerel yetkililerin, Roma’da ve Italik kentlerde ¢alisan azat
edilmiskolelerinifadesiolan “pleb” sanatininkilerle kiyaslanabilecek bigimlere ve
temalara Bat1 eyaletlerinde 6zellikle az ok Romalilagmis tiiccarlarin, yerel idare-
de ve orduda gorevli insanlarin ve askerlerin 6ne ¢iktig1 siparis sahiplerine atfe-
dilebilecek mezar sanat1 6rneklerinde rastlanir: Paul Zanker'in gézlemledigi gibi,
bu gibi insanlar Roma Imparatorlugu gibi siyasi ve kiiltiirel agidan daha iistiin
olarak algilanan bir organizmaya dahil olunca ve ekonomik refah diizeyleri gide-
rek artinca muhtemelen biling ve kendilerini takdir diizeyleri de yiikselir, mezar-
larinda kendilerini ve hayatlar: konusunda bir geyleri anlatmalarina izin verecek
bir gériiniirliikk arayigina girerler. Oliiler gercek gehreleriyle resmedilirler ve kaba
saba da olsa, bireyselligi amagladiklar: belli olan portreler, s6z konusu kisilerin
ekonomik refahini simgeler, Roma'nin 6rf ve adetlerine bagliliklarini gosterir. An-
cak bu sanatsal uretim alaninda en sik iglenen konu, siparis sahibinin, gururla
toplumda yiikselme araci olarak goriilen mesleki faaliyetidir.

Imparatorlugun Cevre Bolgelerinden iktidar Merkezine:
Antikcag Bicimlerinin Cokiisii

“Pleb-eyalet” figiiratif dilinin, ifade agisindan etkililiginden ve géziin Roma’nin
resmi sanatinin Klasisizmi gibi incelikli anlatim stratejilerine aligkin olmasini
gerektirmeyen, kolay anlasilabilirliginden dolay1 resmi anitlarda kullanildig:
ornekler de yol degildir.

III ila IV. yiizyillar arasinda Roma Imparatorlugu’'nda siyaset, ekonomi ve
toplum alanlarinda goriilen ve toplumsal psikoloji ile imgeler iizerinde de etki-
li olan derin degisiklikler sanat alanina da yansir ve sanatsal dilden hem yeni
iktidar anlayisim etkili bir sekilde ifade etmesi hem de yaygin ruhsallik ihti-
yacina goriinir bir bi¢im kazandirmasi beklenir. Liberator Urbis, fundator qu-
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Alina, Fayyum dan bir portre, keten tizerine tempera,
98-117, Berlin, Staatliche Museum

ietis [Sehri kurtaran, huzuru tesis eden]: zafer alaylarinin diizenlendigi cadde
iizerinde yer alan ve 315 yilinda senato tarafindan Imparator Constantinus’'a
adanan takta imparatora yonelik kullanilan bu giiclii ifadeler, barg 6zleminin
Roma’'da ve imparatorlugun geri kalaninda ne kadar yaygin oldugunu ve ne
kadar 6nem verildigini apagik bir sekilde gosterir.

Bu gecis doneminde, imparatorlugu demir yumrukla y6neterek hayatta tut-
ma gereksinimi lizerine kurulmus yeni bir devlet kavrami ortaya g¢ikar; ayni
zamanda da kat1 bir hiyerarsik piramit dogrultusunda gelisen geg¢ antikcag
toplumu da ortaya ¢ikar: Bu toplum hem zenginlerle yoksullar arasinda hatin
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sayilir derecede esitsizlik hem de kirsal kesimde yerlesimcileri biiyiik arazi
sahiplerine baglayan ve imparatorlugu 6rnek alan otokrat iktidar bigimleri te-
melinde yerel beylerin ortaya ¢ikmasina neden olan tam bagimhilik iligkileri
tizerine kuruludur. Korku, gelecek konusunda belirsizlikler, ekonomik istikrar-
s1zlik, kontrol altina alinamaz, gizemli giiglerin hakimiyetindeki bir gergekligi
yasama duygusunun toplumda neden oldugu ve giderek giiclenen irrasyonel
egilimler ve ruhsallik ihtiyaci, Dogu kaynakl gizem dinlerinin ve kurtulus din-
lerinin (Hiristiyanhk dahil) yayilmasi i¢in miikemmel bir kiiltiirel ortam tegkil
eder. Bu gibi dinler ruhun kurtulusunu vaat etmenin yani sira bireylere, on-
larla esit diizeydeki bireylerden olusan toplum igerisinde siginma ve dayanis-
ma imkani sunarlar; bu gibi egilimler, gegmisin felsefe kiiltiiri dogrultusunda,
yeni-Platonculuk gibi, maddi gercgeklikten kagma arzusunu gerekgelendirecek
gibi goriinen karmasik sistemlerin gelistirilmesinin de temelinde yatar. Top-
lumda en yaygin duygunun derin bir ahlaki istirap oldugu bellidir; III. yizy1lin
sanatsal tezahiirlerinde gehreler endiseli, ac1 geken, giiglii duygular sergileyen
ifadelere sahiptir; bu durum hem lahitlerin savas sahneleri igceren dramatik
kabartmalarindan portrelere kadar bireysel siparis eserleri hem de impara-
tor portreleri dahil, resmi sanat eserleri agisindan gegerlidir. Bunlar, Ranuccio
Bianchi Bandinelli'nin ¢ok giizel, gok 6nemli bir deneme yazisinda (Dolore di
vivere [Yasam Istirabi, 1970) kullandig1 son derece etkili ifadeyle, “yasam 1s-
tirab1” imgeleridir. Belirsizlik ve korku duygularinin yayilmas: ayrica giderek
otokratiklesen iktidar algisinin tanimlanmas: ve hiikiimdarin, insaniistii nite-
liklere sahip, tanrisal kokenli, dolayisiyla da Diinya'ya hakim olan kaosu ida-
re edebilecek, otokratik ve karizmatik bir figiir olarak algilanmas: igin gerekli
olan temel diirtiiyi belirler. Diocletianus’tan Constantinus’a uzanan dénemde
prenslikten hakimiyete gegis siirecinin ve imparatorluk yurttaglarinin mutlak
bir hitkiimdarin tebaasina doniisiimiiniin ardinda bu kavram yatar.

iktidar fkonasi: imparatorluk Portresi

Constantinus barg, huzur ve refah, yani Traianus, Hadrianus ve Marcus Aure-
lius gibi gegmisin biiyiikk imparatorlarinin temsil ettigi altin ¢aga doniisii vaat
eder. Constantinus’un portrelerinde Erken Imparatorluk déneminin hanedan
portrelerini niteleyen huzurlu ve zarif auctoritas [otorite] ve barsgil, huzur
verici goriniim planh bir sekilde ¢agristirilir ve IIIL yiizy1l portrelerinde asker
imparatorlarin enerjisini ve azimli dinamizmini, yani imparatorlugu korumak
icin gerekli olan askeri meziyetleri vurgulayan unsurlar, saldirgan veya endise-
li ifadeler, gergin mimikler, yagtan ve yorgunluktan kaynaklanan sert yiiz hat-
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lar}, hizli keski darbeleriyle gerceklestirilen kisa sakallarin ve takke seklindeki
sanr;"ikesiminin renkli tasviri kesin olarak reddedilir.

§0nstantinus'un yiizinde aym zamanda Erken ve Orta Imparatorluk déne-
minin princeps'inin [prens] mutlak ve tartigmasiz giice sahip bir otokrata do-
niigtim siirecinin genis kapsamini ve karmagikligini da gérmek miimkiindiir; bu
siire¢ sonucunda imparatorun portresi ayni zamanda kisiselligini kaybetmis
bir ikonaya, augusta maiestas'in [yiice imparator] maskesi haline de gelmis-
tir; tasvir edilen kisinin fizyonomisinde bagh kalma, kisiligini yansitma, yiiz
hatlarina hayat kazandirma gibi kavramlarin artik pek bir anlami kalmamistir.

Bu yeni iktidar algisinin tam olarak ifade edilebilmesi i¢in daha net ve daha
etkili bir sanat diline ve izleyicilere dolaysiz olarak dayatilabilecek, onlara ba-
sit ama gii¢li duygular ve kavramlar aktarabilecek bigimlere ihtiya¢g duyulur:
yizyillardir Hellenistik gelenegin rasyonel natiiralizminden ilham alan resmi
saray sanatinin ifadelerinde bile Roma’'da “pleb” sanatini nitelemis, Paleo-Hi-
ristiyan ve ortagag alegorik sanatinin baglangi¢c donemi sayilabilecek sembolik
ve soyut bir figliratif dili olusturmakta olan stillerin kabul gérmesi bundan-
dir. Ornegin Constantinus Taki'nin dig gevresi boyunca yer alan kabartmalarda
Mazxentius'un yenilgisine yol agan en 6nemli olaylarin ve muzaffer imparatorun
ytuiceltildigi anlarin anlatimi Klasik karsiti, metafiziksel bir dille ifade edilir; bu
dil yoluyla insanlarla seyler arasindaki ve insanlarin kendi aralarindaki dogal
orantilar degistirilerek tasvir edilen kisilerin rollerini ifade etmeye uygun hi-
yerarsik orantilara bagvurulur, uzamin ve derinligin natiiralist tasvirinin yeri-
ni de genel tasarim agisindan “yanlis,” ama gosterilmesi gereken her seyi en net
sekilde gostermek agisindan son derece etkili, garpitilmis bir perspektif alir.

Doénemin Hiristiyan sanatinda da ayni sembolik dile bagvurulur: Ruhani
glciini simgeleyen bir 151k anlamindaki halesi ile duygu dolu bakiglarinin yani
sira omuzlarina dékiilen uzun saglar: ve sakal, Isa'nin portresi ile ge¢ antik-
cagda filozof imgesinin ortak unsurlar: arasinda yer alir; kutsal ve karizmatik
bir y6n kazanarak theios aner (“tanrisal insan”) haline gelen filozof, 6limli
bedenini hor goren, ¢ileci, insaniistii bir varlik gibi goériiliir, bedenini arindirma
islemlerine ve oruca tabi tutar, yarattig1 mucizeler, dogaiistii olgular ve keha-
netler yoluyla insaniistii ve sihirli giiglere sahip oldugunu gésterir. Tanriyla
dogrudan temas edebilen ayricalikli bir insan s6z konusudur; zihinsel yetileri
ve akilcilig1 agsan bu mistik olgu ge¢ antik¢ag filozoflarinin Klasik veya Helle-
nistik ¢ag filozoflarindan ¢ok farklh sekilde algilanmasina neden olur.

Roma, Atina, Konstantinopolis ve Aphrodisias kaynakli, kalite diizeyi
yiksek bircok ornegi giliniimiize ulagsmis olan bu “tanrisal insan” portreleri,
Aristoteles’in veya Epikouros’un sergiledigi diisiinceliligi ve entelektiiel derin-
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Constantinus’un dev bagt, Massentius Basilica’sindan,
mermer, MS y. 312, Roma, Museo del Palazzo dei Conservatori

ligi degil, duygulu bir vecd halini yansitir, gozler kendinden geg¢mis bir bakisla
goge doniik, kaslar yukarida, alin burusuktur: bu ifadelerin ardinda Tanri'yla
mistik temasin beklentisini ve heyecanim1 gérmek miimkiindiir. Bu dénemde
paganlarla Hiristiyanlar arasindaki ortak noktalardan biri olan Tanri'nin vii-
cut bulmas ihtiyaci, ge¢ antikgag filozoflarinin ikonografisi ile havarilerin ve
isa’'nin kendisinin ikonografisi arasindakibenzerlikleri agiklar: ancak “tanrisal
insanlar”in neredeyse kendinden gegmis halinin, Isa’nin yiiziinden yayilan ul-
vi huzurla higbir ilgisi yoktur. Bu pagan filozoflar kendilerini pargalanmakta
olan bir Diinya'nin, gegmisin biiyiik felsefi okullarinin uygar, kiiltiirli ve saygin
diinyasimin son savunuculari olarak hissederler ve Klasik kiiltiirii her yoniiyle
devam ettirme gorevine sahip olduklarina inanirlar.
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. YENI-PLATONCU OKULLAR

| Alessandro Linguiti

Yeni-Platonculugun Baslangici: Filozoflar ve Sehirler

Geg antikcagin felsefesine Platoncu veya XIX. yiizyil baslarinda Plotinos ile
haleflerinin diistinceleri i¢in kullanilmaya baglanan terimle yeni-Platoncu okul
hakimdir. III-VI. yiizyillar arasindaki dénemde gergek anlamda canlh kalmay:
ve bagka gelenekleri kendi igine alip gelistirmeyi bagaran tek felsefe akimi Pla-
tonculuktur.

Plotinos entelektiiel toplulugunu 244 yilinda Roma’da kurar. Porphyrios’un,
hocasinin éliimiinden sonra (270) Roma’da ders vermeye devam edip etmedigi
kesin degildir; kesin olan tek sey, o tarihten sonra yeni-Platoncularin faaliyetle-
rinin devam ettigi ve bagka yerlerde gelistigidir. Porphyrios'un Khalkis'te dogan
dgrencisi famblikhos énce Apameia'da, sonra da muhtemelen Antiokheia'nin
[Antakya] dis mahallesi Daphne’de birer okul kurar.

Yeni-Platonculuk Priskos (y. 305-396) sayesinde Atina’ya kadar yayilir ve bu-
rada “Biiylik” olarak bilinen, Platon ve Aristoteles yorumcusu Atinal Ploutark-
hos tarafindan (ideal olarak Platon'un sanli Akademeia’sinin yerini aldigina
inanilan) bir okul kurulur. Ploutarkhos 6ldiigiinde (432) okulun liderligini 6nce
Syrianos, ardindan Atina yeni-Platonculugunun en biiyiik temsilcisi Proklos
iistlenir. Akademinin son iinlii temsilcileri arasinda Damaskios, Simplikios ve
Lydiali Priskianos’u sayabiliriz. Imparator Iustinianus’un 527'de ve 6zellikle
529'da yayinladigl, Hiristiyan olmayanlarin halka egitim vermesini yasaklayan
emirnameler okulun kapanmasina neden olur; o dénemde okulun basinda olan
Damaskios ile Simplikios, Priskianos ve dort meslektaglar1 Atina’dan ayrilip,
tarihgi Agathias'in anlattig iizere, Perslerin aydin kral Hiisrev'in yanina s1g1-
nirlar. Pers krali 532'de Iustinianus ile baris antlagmas: imzaladiginda filozof-
larn hayatinin teminat altina alinmasimi ve Yunanistan'a doniip orada huzur
iginde yasamalarini ister; Simplikios dahil bazilar1 (hatta belki de hepsi), Bi-
zans Imparatorlugu sinirlan iginde, ama aslinda Perslerin etki alaninda yer
alan Yunan-Arap-Suriye sehri Harran'a (Karrhai) yerlesirler.
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Térénouthis’ten (Misir), Yunanca bir yazit igceren bir kabartma, I11. yiizyilhn ikinci yans,

Paris, Musée du Louvre

Yeni-Platonculuk agisindan adi anilmasi gereken bir gsehir daha vardir, o da
Iskenderiye'dir: Plotinos yirmi sekiz yasindayken burada Ammonios Sakkas'in
derslerine girmeye baglar ve Platoncu-Pythagorasg:i gelenek, Hypatia ve
Synesios'tan gériilecegi iizere burada hep canli kalir. V ve V1. yiizyillarda isken-
deriye'deki bir¢ok yeni-Platoncu aydin son derece faalse de, burada Atina'daki
gibi kurumsal sekilde diizenlenmis bir okul olma ihtimali diigiiktiir. Ama iki
merkez arasinda yogun temaslar ve alig verisgler s6z konusudur. Bu isimlerin en
énemlisi olan Ammonios 440 civarinda Iskenderiye’de dogmustur, matematikgi
ve astronom olarak da taninir. Ammonios felsefe alaninda Platon ve Aristoteles
yorumcusu olarak taninmir; Platon’u konu alan yorumlar kaybolduysa da, ona
atfedilen ve Aristoteles’i konu alan sayisiz yorum giiniimiize ulagmistir.

Ortak Metodolojik ve Kuramsal Nitelikler

Yeni-Platoncular, Plotinos gibi, kendi felsefi faaliyetlerini 6zgiin ve bagimsiz
caligmalar olarak degil, “kutsal” Platon'un diisiincesinin giderek daha ayrintil
ve daha derin yorumundan ibaret olarak gériirler. Ancak yeni-Platonculara gére
tek otorite kaynag: Platon degildir, zira Platoncu gelenegin bagka biiyiik tem-
silcilerinin, Aristoteles ile yorumcularinin ve Stoacilarn goériigleri ile Hellenis-
tik ve Dogu teolojileri baglamindaki eserlere de biiyiik 6nem verirler. Gelenege
verilen deger, edebi yorum tiiriiniin kullanilmasim tesvik eder: Giintimiize ula-
san veya ulagmayan eserlerin biiyiik kismi agirlikh olarak Platon’un eserlerine
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getirilen yorumlardir. Ancak bagimsiz inceleme yazilan geklinde yazilmis eser-
ler fle yok degildir ve bazilar ¢ok tinliidiir: Bunlarin arasinda Porphyrios'un
Sentlentiae'sini [Hiikiimler], Proklos'un Elementatio theologica's1 [Teolojinin
Unsurlari] ve Damaskios'un De principiis'ini [tikeler Uzerine] sayabiliriz.

Gelecegin filozoflarinin egitiminde de Platonun incelenmesi elzemdir: Ogren-
ciler i¢in ongoriilen egitim 6nce Aristoteles’in mantik konulu eserlerinin, sonra
da Platon’un iki agama halinde incelenmesini éngériir. famblikhos tarafindan
belirlenen kanon dogrultusunda ilk asama derslerinde Platon'un on diyalogu,
6nceden kararlagtirilan siralamayla incelenir. Bir iist agamada ise Platon'un da-
ha “ilahi” bir ilhamla yazdig: iki eser, yani fizik doktrinleri konusunda Timaios,
teoloji doktrinleri konusunda da Parmenides incelenir. Sonraki dénemin yeni-
Platoncular, Plotinos'un o6nerisini izleyip kendilerine 6zgii sekillerde gelistire-
rek Parmenides'in diyalektik hipotez diziliminde en iistiin ilkeden maddeye ka-
dar ulasan farkh gergeklik diizeylerini veya “hipostazlar” belirlemeye ¢aligirlar.

Biitiin yeni-Platoncu disiiniirlere ortak olan kuramsal ozellikler arasinda
Parmenides'in etkisinden dolay1 genelde “Bir” olarak bilinen en iistiin ilke kavrami
vardir; yeni-Platonculara gore anlasilir Eidos’lar diinyasina tekabiil eden varligin
uzerinde yer alir. Aslinda yeni-Platoncularin hemen hepsi varligin tizerinde birden
fazla ilkenin var oldugunu 6ne siirer; “olumsuz teoloji” olarak bilinen sdylem sekli
biitiin bu 6z st ilkelere az veya gok 6lgiide uygulanir: varhgin Gtesinde olan ve
dogas1 geregi belirlenimden yoksun olan, bu nedenlerden dolay: telaffuz edilemez
ve bilinemez; dolayisiyla ondan sadece olumsuz olarak s6z edilebilir, yani ona “se-
bep,” “ilke,” “tanr1” veya “bir” gibi nitelikler bile atfedilmez, ¢iinkii hi¢bir nitelik
onun o mutlak ve agkin yalinhigim gergek anlamda yansitamaz. En istiin ilkenin
Plotinos’a 6zgii bu tarif bicimi yeni-Platoncular tarafindan daha da gelistirilerek
Bir'le ilgili her tiirli soylemin tamamiyla ortadan kaldirilmas: kuramlagtirilir.

ilk sebebin miikemmel birliginden, kuvve fazlalig: itibarnyla, gogulluk de-
receleri giderek artan sonraki gerceklik diizeyleri tiirer. En yiiksek g¢ogulluk,
dolayisiyla da kusurluluk ve diizensizlik diizeyine duyusal seylerde ve mad-
dede ulasilir. Yeni-Platonculara goére her seyin Bir'den tiiremesi bogluklardan
yoksun, kendine 6zgi fizyonomi ve 6zellik sahibi gergeklik diizeyleri veya hi-
postazlar halinde geligen bir siire¢ seklinde gergeklesir. Plotinos maddi olma-
yan alam Bir, Zihin ve Ruh geklinde bélerken, yeni-Platoncular isi daha da ileri
gotiirerek tli¢ hipostazi biiyiik 6l¢iide ti¢lii gruplar seklinde toplanmis ilave bo-
liinmelere tabi tutarlar.

Biitlin yeni-Platoncular igin ahlaki agidan en 6nemli konu, ruhun ruhsal do-
gasim bedenle, zevklerle ve tutkularla baglantili yozlagsmadan uzak tutmak ve
onu baglangi¢ noktasi olan anlasilir olana ve en nihayetinde Bir'e geri gotiirmek-
tir. Yeni-Platoncular bu amagla hayatlarini arastirma, gége ytikselis ve 6zellikle
famblikhos agisindan kiilt ve biiyii uygulamalar dogrultusunda yagsamaya gali-
sirlar ve ruhunilkeyle yeniden birlesmesini gergeklestirmeyi amaglarlar.
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Kadim Bilgelik: Platoncu-Pythagorasci Gelenek !

Hellenistik donemde Platon'un
Atina’da kurdugu Akademeianin et-
rafinda toplanan filozoflar, hocala-
rnin diyaloglarina dayandirdiklan
kuskucu-aporetik tiirden bir felsefi
yonelimi benimserler. Onlara gore
Platon'un diigiincesinin ana 6zellik-
leri elestirel yaklasimi, kesin felsefi
teoremlerinin olmayisi, genel ihtiyat
tutumu, muhakemeyi askiya almay:
tesviki ve son olarak hakikate eris-
mek imkansiz oldugundan insanin
erisebilecegi tek boyutun “akla yat-
kanhk” (pithanon) oldugunu kabul
etmis olmasidir.

Bu tiirden bir felsefi diigiincede MO 1.
yiizy1lin ilk yarnsinda kriz yaganir ve
Platoncu filozoflar akimlarimin lideri-
ne kesin doktrinler benimseme anla-
minda “dogmatik” bir tutum atfeder-
ler. Dolayisiyla Platonculuk tutarh
ve kompakt bir kuramsal yap: olarak
ortaya cikar. Platon’u “sistematikles-
tirme”girisiminekatkidabulunan ya-
zarlarin ortak noktalar arasinda iki
tanesi 6zellikle 6ne gikar: Platon'un
yazilannin tefsirine biyiik 6nem ver-
me, eserleri gergek anlamda metinsel
yorumlara tabi tutma ve Aristoteles-
cilik ve Pythagorascilik basta olmak
tuzere bagka felsefe okullarindan
kaynaklanan kavramlarin katkisina
bagvurma. Ikinci ézellik, sistemin in-
sasl i¢in ugrasan Platoncular igin bir
anlamda ideal “miittefikler” olan Aris-
totelescilik ve Pythagorascilik agisin-
dan ozellikle gegerlidir.

Ashnda bu dénemde faaliyet gos-
teren Platoncular arasinda ortaya

¢ikmaya baglayan ve sonraki do-
nemde 6nem kazanacak olan ypk
lasim, Pythagoras'tan kaynaklanan
ve belli bashh kesisme noktalan
Platon ve Aristoteles’le sergilenen
“felsefi soyagaci’min yeniden kur-
gulanmasini temel alir. Platoncular,
Platon'un kuskucu imajinin yayil-
masina yardimci olan Sokrates'in
yerine Pythagoras'a Onem verirler.
I ile I yiizyillar arasinda yasamig
sayisiz yazara gore Platon ile Pytha-
goras ayni gelenege aittir. Bu gori-
se sahip filozoflar arasinda yer alan
Thrasyllos, Platon'un eserlerini dort
diyalog grubunda toplamaktan so-
rumludur.

Orta-Platonculuk:
Ploutarkhos ve Noumenios

Plotinos'tan 6nceki, kuskucu Platon-
culuk ile yeni-Platonculuk arasinda-
ki gecis niteliginden dolayi orta-Pla-
tonculuk olarak tanimlanan gelene-
gin en ilging sahsiyetleri Khaironeali
Ploutarkhos (MS 50-y. 120) ile Apa-
meiali Noumenios'tur (MS II. yiizyil).
Ploutarkhos ile Noumenios'un orta-
Platonculuga ait oldugu, her ikisinin
de “varlik” ile “olus” arasindaki kla-
sik ayrimi yeniden ele almalarindan
apagcik bir sekilde gorilebilir.

Delphoideki E adh diyalogunda
Geng Ploutarkhos Delphoideki sim-
genin Yunan alfabesinin besinci har-
fi olan epsilon oldugunu ve 5 sayisi-
na isaret ettigini 6ne siirer; Pythago-
rasgilara gore 5'in sira dis1 bir anla-
m1 vardir ¢iinki ilk ¢ift say: olan 2

180



HELLENIZMDEN AUGUSTINUS'A

ile ilk tek say:1 olan 3'iin toplamidir
(fythagorasgllara gore 1 bir say1 de-
gil, sayilarin basidir), ayrica gergek-
ligin yapisinin ifadesi olan boyutsal
dizinin (nokta-gizgi-alan-ii¢ boyut-
lu cisim-canli, yani hareket halinde
¢ boyutlu cisim) sonudur. Yazarin,
yani Ploutarkhos'un sozciisii konu-
mundaki Ammonius’a gore ise ma-
tematik “felsefenin goz ard: edileme-
yecek bir y6nii"nii temsil eder elbet,
ama nesneleri, yani sayilan varhkla
Ozdeslestirilemez. Dolayisiyla Delp-
hoi tapinagindaki E bir sayiy1 ¢ag-
ristirmayip “olmak” anlamina gelen
ei fiilinin simdiki zaman ikinci tekil
kisisi, yani “sensin” anlamina gelir;
miiminler tapinaga girerken tanriya
bu sekilde hitap ederler. Boylelikle
tannnin mitkemmel, ebedi ve degis-
mez bir varlik oldugunu kabul etmig
olurlar. Noumenios da Peri Tagat-
hou [lyilik Uzerine] adl yazisinda
Platon'un etkisini sergiler. “Varlik
nedir?” sorusuna verdigi cevapta de-
gismez, ebedi ve “simdiye yogunlas-
mig” anlagilir varhikla bir oldugunu
soyler.

ilkelerin Diializmi ve lyi ile
Kotii Arasindaki Miicadele

Ploutarkhos'un da, Noumenios'un
da hararetle savundugu ve hem
Pythagoras’a hem de Platon'a da-
yandirdig: diializme goére gergekligin
tamamu, biitiin yonleriyle, biri iyinin,
digeri kotiiniin sebebi ve kaynag:
olan iki zit ilkeyi temel alir. Olum-
lu ilkeyi Tanr-lyi-Bir, yani anlagilir
diinya temsil eder, karmasanin ve
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Diinya'nin merkezinin sembolii olan
omphalos tasi, Apollon Tapinagi'ndan,
Delphoi, Miize

kétliniin bagli oldugu olumsuz ilke
ise, evrende var olan diizensiz ve ir-
rasyonel hareketin sebebi olan koz-
mik 6ncesi bir ruhtan olusur. Plou-
tarkhos da, Noumenios da, her seyi
iki mutlak ilkeye, yani Bir ile belirsiz
Dyad'a [iki] dayandirir.

Kadim Bilgelik

Ploutarkhos’a gore Pythagoras-
¢l tezler Platonculuk ile entegre
olduklar1 takdirde benimsenme-
li, Platonculuktan uzaklastikla-
n takdirde ise diizeltilmelidirler;
Noumenios'a gore ise Pythagoars'in
diistincesi Platon'un disiincesiy-
le aynidir. Noumenios diigtincenin
tamaminin tarihini Pythagoras’in
formiile ettigi, Sokrates'in yeniden
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ele aldig: ama bir tek Platon’un ta-
mamiyla kavrayabildigi, hakikatten
“kopmak”la 6zdeslestirir. Ancak ha-
kikati ne Pythagoras ne de Platon
kesfetmistir, cinkli hakikatin kok-
leri ¢ok eskilere uzanir ve Yunanla-
rin disinda bagka halklarin da da-
hil oldugu siirsel-dini bir bilgelige
dayanir: Hakikat Homeros, Hesio-

dos, Herakleitos ve Parmenides'te
de, Brahmanlarda, Misirhlarda ve
Yahudilerde de bulunur. Kadim ha-
kikat gizemli bir sekilde ifade edilir
ve sadece bu felsefi geleneklere ait
metinlerin alegorik tefsiri yoluyla
aydinlatilabilir.

Franco Ferrari

Galerius Taku, y. 297-305, Selanik

Baslica Temsilciler: Porphyrios, iamblikhos,

Proklos ve Damaskios

Plotinos sonrasi yeni-Platoncular arasinda diisiincelerinin 6zgiinliigi ve kiil-
tiirel etki agisindan en ¢ok 6ne gikanlar muhtemelen Porphyrios, lamblikhos,

Proklos ve Damaskios'tur, ama yeni-Platoncu Aristoteles yorumcular: arasinda
da 6zellikle Simplikios ile Philoponos'u unutmamak gerekir.
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Porphyrios

Fenike'nin Tyro kentinde dogan Porphyrios Atina'da egitim alir. 263'te Roma'ya,
Plotinos’un okuluna gelir ve burada alti1 yi1l kalir; hocasinin 6limiinden otuz
yil kadar sonra onun Enneadlar eserini yayinlar. Porphyrios'un Plotinos’un
etkisinde kaldig: kesinse de, iki filozof arasinda 6nemli farklar da s6z konusu-
dur: Plotinos tamamaiyla felsefi meselelere ilgi duyup farkli konumlar arasin-
da uzlagma saglamak yerine “Platoncu” ¢oziimiin gelistirilmesine egilimliyken,
Porphyrios'un neredeyse ansiklopedik kapsamli, ¢ok cgesitlilik gosteren ilgi
alanlamn vardir. Dini olgulara biiyiik ilgi duyar (6rnegin Hiristiyanlara gesitli
elestiriler yoneltir) ve Platonculuk ile diger felsefi akimlar arasinda ortak nok-
talar bulmaya ¢aligir. Porphyrios giiniimiize ulasmamig bir yazisinda Platon ile
Aristoteles arasinda temelde var olan uyum noktalarin1 kanitlamak igin ¢aba
gosterir.

Porphyrios’un ilk ilke kavraminda yer alan bazi geligkili yonlerin Plotinos'un
tezleri ile ondan 6nceki Platonculuga 6zgii unsurlarin uzlagtinnlamamis olma-
sindan kaynaklanmig olmasi muhtemeldir: Nitekim Porphyrios bazi yazilarin-
da Bir'i diger hipostazlardan apayr, dolayisiyla da varligin tizerinde tutarken,
bagka yerlerde onu anlasilir fikirler tarafindan belirlenen varliktan ve her tiir-
li belirlenimden 6nceki saf varlikla esdeger tutar.

Porphyrios ahlak alaninda ruhu bedensel tutkulardan uzak tutmak icin ¢i-
leci bir hayat siirmenin zorunlu oldugunu iddia eder. Béyle bir davranig tarzi
stirekli tefekkiirle (sadece bilgi birikimi degil de felsefi bir hayatin gergekles-
tirilmesi anlaminda) birlestirildiginde ruhun Tanr1'ya dénmesine ve ona bagh
olarak yeniden dogus déngiisiinden kurtulmaya izin verecektir. Ahlaki yiikse-
lisin gergeklesmesine izin veren erdemler Porphyrios tarafindan dért diizey-
den olusan bir hiyerarsik skala seklinde siralanir (bu skala ge¢ antikgag ve
ortagagda birgok filozof tarafindan ele alinip gelistirilecektir): i1k diizeyde
Aristoteles’in temel ahlak kavrami dogrultusunda tutkularin 6l¢ili olmasini
temel alan ve bireysel ile toplumsal iligkilere yansiyan kamusal erdemler yer
alir; ikinci diizeyde bedenden ve Diinya'dan kopmaya izin veren ve hedefleri
Stoacilann izinde tutku yoklugu olan arindirici erdemler bulunur; tigiinci di-
zeyde, ruhun bakigini araliksiz olarak zihne ¢evirmesine izin veren tefekkiir/
temasa erdemleri vardir; dérdiincii diizeyde de erdemlerin varlik-zihinde bulu-
nan ideal modelleri yer alir.

ifamblikhos

famblikhos'un (y. 250-y. 330) eserlerinin biiyiik kism1 kayiptir, ama muhafaza
edilen yazilan ve kendinden sonraki filozoflarin ona dair tanikliklar1 Suriye
okulunun kurucusunun yeni-Platonculugun tarihinde ne kadar énemli bir yer
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tuttuguna isaret eder. Pythagorascgiligl konu alan on kitaplik eseri sayesinde,
hayat tarzinin safligi, matematige deger verilmesi, sinirh ilke-sinirsiz ilke iki-
lisine diialist diisiince bigimini uygulama egilimi gibi Pythagorasc: gelenegin
baz1 énemli nitelikleri bu okulun daimi mirasi haline gelmistir. famblikhos,
En Miikemmel Keldani Teolojisi adl1 giiniimiize ulagmayan eserinde, II. ylizyila
tarihlenen Keldani Kehanetleri baglikli, tanrilara ve insan ruhunun kaderine
dair bilgiler iceren esere 28 kitap ayirr, boylece insanin ruhunu arindirma ve
zihinsel arasgtirmalara bagvurmaya gerek olmadan ilkeyle yeniden ve nihai ola-
rak birlesmesini saglama kabiliyetine sahip biiyli uygulamalarina ve ilahi gii¢-
lere 6ncelikli bir yer vermis olur.

famblikhos, égretim kanonunu belirlemenin yan1 sira, Platon'unkiler basg-
ta olmak tizere metinleri okuma ve yorumlama yontemine kapsaml yenilikler
getirir: Porphyrios'ta genelde ilmi arastirmalar 6ne gikarken ve gesitli olasi
alegorik yorumlara énem verilirken, famblikhos daha sistematik bir amag edi-
nir: Platon’un her diyalogunda 6nce felsefi agidan 6nemli olan temay (skopos)
belirlemek, sonra da o diyalogun icerigini o temanin 1s1g1nda yorumlamak ge-
reklidir. lamblikhos'a gore ayrica, Platon'un her beyani fizik olsun, ahlak olsun,
metafizik olsun, bir analiz alanina aittir, ama aslinda gegerliligi ii¢ alani birden
kapsar, ¢iinkii aynm hakikat fiziksel, ahlaki veya metafiziksel acidan da ifade
edilebilir. Dolayisiyla yorumcunun gorevi, evrensel miitekabiliyet ilkesi 15181n-
da ii¢ alan arasindaki baglantilar: tespit edip 6ne ¢ikarmaktir.

Daha dar anlamda felsefi agidan famblikhos'a ilk olarak Bir'den de iistiin
bir ilkenin kuramlastirnilmasini borg¢luyuz: bu tema Damaskios tarafindan da
ele alinip gelistirilecektir. famblikhos ayrica Plotinos'un éne siirdiigii, varlik
ile dustincenin 6zdeslesligi fikrine de kars: gikarak, Bir'den sonraki hipostaz
icerisinde anlagilir niteligi zihinsel 6zellikten 6nce konumlandirir: Bagka bir
deyisle varligi olusturan fikirler 6ncelikli olarak diigiince nesneleri,ikincil ola-
rak da diisiinceyi en mitkemmel derecede icra eden 6znelerdir.

Proklos

Proklos'un (412-485) Geg yeni-Platoncular arasindaki 6nemi hem diigiiniir ola-
rak konumundan hem de kendinden sonraki felsefe tizerinde yarattig: olaga-
nisti etkiden kaynaklanir. Nitekim Platon'un antikgagdan ortagaga ve
Ronesans’a aktarilacak olan imajinin biiyiik 6l¢iide Proklos’tan kaynaklandig:-
nm soylemek yanlis olmayacaktir. Proklos'un genelde diisiincesinin 6zgiinlii-
gunden ¢ok sisteminin tutarliligi ve argiimanlarinin berraklig: takdir gériir. En
6nemli eserlerinden biri olan Zroyginoig Beoroyikiyde [Teolojinin Unsurlari] 211
onerme ile tanitlarindan olusan ilk eserde metafizik bilimini geometrik ¢ikar-
sama yontemiyle elde eder ve Bir, henad'lar, zihinler (yani varlik alani) ve ruh-
lar gibi gesitli cisimsiz gergekliklerin dogalarini ve aralarindaki iligkileri ele
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alir. Proklos’a gore henad'lar mutlak anlamda yalin Bir'den 6nceki ilk varlik-
lardir: initerdirler ve neredeyse her agidan ilkeye benzerler, ama gogul olduk-
lar1 ve her biri kendine 6zgii bir nitelige sahip oldugu i¢in gogullugun ve fark-
hliklarin ortaya cikisindan sorumludurlar. “Katihimsiz” olan Bir'in tersine
henad'lar “katilimhi”dir ve “katilimda bulunan” gesitli diizenlerin atalar1
sayilirlar; bagka bir deyisle duyusal seyler karsisinda idealarinki-

ne benzer bir iglev goriirler, ama idealarin 6zler iistii sebepleri-

dir. Henad'lardan iistiin olan sinir ve sinirsizlik ilkelerinin bir- Proklos,
lesimi olan “karigim” da varligin ilk tezahiiriine tekabiil eder. Henad'larin
Sinir, sinirsizlik ve karigim seklindeki ti¢lii grup, birbirini izle- Henad1

yen gesitli gergeklik diizeylerinde tekrarlanir ve benzer yapilarin

modelini tegkil eder; 6rnegin Proklos'un tiim ilkelerin eylemini

yoneten dinamik ve dongiisel yasayi ifade etmesine izin veren kalicilik-
devamllik-déniisiim tiglisi boyledir: Bir veya bagka herhangi bir sebep 6nce
kendinde, mitkemmelliginde “kalicidir”; sonra gii¢ fazlaligindan dolay1 kendin-
den gikarak “devamlilik” haline geger, béylece sebebin agilmig ve gogullagmis
bi¢ciminden baska bir sey olmayan lirtiiniinii yaratir. Sebep ile sonug arasindaki
benzerlik sonucun kaynagina dogru dénmesine, yani “déntigsmesine” ve baglan-
gictaki mitkemmelligi geri kazanmasina izin verir.

Proklos Ilepi tiig katd [IAatwva Beoloyiag'da [Platon’un Teolojisi] Platon'un
diyaloglarinda tespit edilebilen ve Parmenides’te sistematik bir gekilde di-
zenlenmis olan biitiin “teolojik” 6gretileri, yani metafizik ilkeleriyle baglantili
olanlar1 hem derleyip yorumlamay: hem de Keldani kehanetleriyle, Orpheus
teogonileriyle, Homeros-Hesiodos mitolojisiyle, (Yeni) Pythagoras¢i doktrin-
lerle entegre etmeyi amaglar. Ztotyeiwoig Beoloywi'ya kiyasla burada ilahi hi-
yerarsi daha karmasik olup zihinsel ve ruhsal hipostazlarin igerisinde ilave
ayrimlar ongorilir. Gergeklik diizeylerindeki bu dikkat gekici gogalma iki belli
basli gereksinime cevap verir: biri metafiziksel hiyerarside biitiin geleneksel
tanrilara yer bularak felsefi ve dini bakis agilarini birlestirmek, digeri Birden
duyusal ¢ogula gegise miimkiin oldugu kadar aracilik yaparken, bogluklardan
veya “sigramalar”dan yoksun gergeklik diizeyleri tespit etmektir.

Damaskios

Proklos, sira dis1 elestirel ve diyalektik kabiliyetleriyle dikkat c¢eken
Akademeia'nin son liderinin hedeflerinden biri haline gelir, ¢inkii Damaskios
(V-VIL. yiizyillar) ge¢ dénem yeni-Platoncu metafizigin yapisini genel anlamda
tartigsmaya agmazsa da, elestirileriyle ve alternatif yorumlariyla seleflerinin
¢ogu beyanina midahalede bulunur. Damaskios, Aporiai Kai Lyseis Periton
Proton Arkhon'un [flkeler Hakkinda Siipheler ve Gdziimleri] adl1 inceleme ese-
rinin ilk béliimiinde ilke kavramina ciddi bir elestiri yéneltirken famblikhos’un
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tezlerine destek verir: Bir her geyin ilkesi oldugu i¢in bir sekilde onlarla ko-
ordinedir ve var olmasi ve digiiniiliyor olmasi1 miikemmellikten uzak olma-
sina ve tamamiyla agkin olmamasina neden olur; dolayisiyla ondan iistiin bir
varligy, her agidan ayn ve askin olan, tamamaiyla tarif edilemez, bagkalaryla
arasinda bir iligkinin olmasim gerektiren “ilke” ve “agkin” niteliklerinin bile
uygulanamayacag: bir ilkeyi varsaymak gereklidir. Bir'den 6nceki, tarif edile-
mez ilke konusunda sadece miiphem bir 6nsezi hissedebiliriz ve onun her tiirli
rasyonel tarifinden vazgegmemiz gerekir.



GALENOS

Valentina Gazzaniga

Tip Yazari

129 yi1linda Pergamon’da dogan Galenos antikg¢agin en iiretken ve kiiltiir agisin-
dan en zengin tip yazaridir ve son derece zengin eserleri Hippokrates'inkilerle
beraber, Yunan kokenli tip bilgilerinin ortagag gelenegine aktarilmasini sagla-
yan asil kaynagi teskil eder. Nikon adl1 iinlii bir mimarin oglu olan Galenos do-
neminin en iyi hocalarindan faydalanma ve onu Misir’a kadar gétiirecek egitim
amagch yolculuklara ¢ikma imkam bulur. Bu gibi faaliyetleri hem tip konusun-
daki bildiklerini ve anatomi kiiltiiriinii derinlestirmesine hem de Platoncu ve
Aristotelesci felsefeye, Stoaciliga ve Epikourosguluga agilmasina izin verirler.

Egitimi

Pergamon’a dondigiinde bir siire gladyatorlerin hekimi olarak faaliyet goste-
ren Galenos, Iskenderiye’de metodolojik degerini 6grendigi anatomi gézlem-
lerini ilerletme imkam bulur. i1k olarak 162'de Roma'ya gelen Galenos filozof
Eudemos’u iyilestirmeyi basarinca atesli hastaliklarin seyrini tam olarak
tahmin etme ve sonucunu 6ngérme kabiliyetiyle iin kazanir. Roma'dayken iist
diizey bir kiiltiirel cevreye dahil olur; hasir nesir oldugu sahsiyetler arasinda
yer alan consul [ist diizey yonetici] Boethus onuruna yazdig: anatomi eserleri
arasinda iki kitaptan olusan ilk De Anatomicis Administrationibus [Anatomi
Prosediirleri Uzerine]; diseksiyon ve viviseksiyon konusunda kitaplar; kendi
inamiglar1 dogrultusunda uyarlayarak “yeniden kurguladigl” Hippokrates'in
eserleri lizerine yorumlar, De Usu Partium Corporis Humani'nin [Viicudun
Farkl Kisimlarimin Faydasi Uzerine] ilk kitab: ve giiniimiize ulagmamig, solu-
num konulu bir inceleme eseri vardir. Meslektaglarinin kiskangligini bahane
ederek, ama muhtemelen bir ¢icek salginindan ka¢mak i¢in 166'ta Roma’dan
ayrilir. O yillardaki faaliyetleri konusunda bilgi sahibi degiliz, ama Kibris'a ve
Likya'ya gitmis olabilir. 169 yilinda Roma'ya kesin doniis yaptiginda Marcus
Aurelius'un kiigiik yastaki oglu Commodus’u tedavietmeyibagarinca Roma'nin
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yiiksek sosyetesi arasinda lin kazanir ve Marcus Aurelius’un sahsi hekimi olur.
Onemli gahsiyetleri tedavi etmek ona hem para hem de siyasi gii¢ kazandirir.

Galenos Roma’da

Galenos'un yiiksek ekonomik ve sosyal konumu, her siniftan hastalar: ticretsiz
tedavi etmesine, 6grenci yetistirmesine ve en 6nemlisi, anatomi arastirmala-
rina kendini yogun bir sekilde adamasina izin verir; dogrudan Afrika’dan ge-
tirttigi kii¢lik maymunlarin {izerinde viicudun farkh kisimlarinin yapisim ve
islevlerini inceler, gozlemlerinin sonucu dogrultusunda yarattig1 anatomi eseri
de 1543'te Vesalius'un De humani corporis fabrica [Insan Viicudunun Yapt-
si] eserinin yayinlanmasina kadar Bati tibbinda kullanilacaktir. De Anatomi-
cis Administrationibus'un baz: kitaplar: gibi anatomi agisindan 6nemli baz1
eserler Galenos'un Roma'da gegirdigi ikinci doneme tarihlendirilir. Galenos'un
kesin 6liim tarihi konusunda bilgi sahibi degiliz, ama Piso’ya hitaben yazdig:
Yilan Panzehiri Uzerine adl kitabin bazi notlar1 géz éniine alinirsa bu tarih
204 veya 207 yilindan sonra olmalidir.

Anatomi Arastirmalari

Galenos'un tibbi, viicudun isleyis seklinin anlasilmasini ve dogru tedavilerin
uygulanmasini saglayan anatomi bilgilerini temel alir: Hekimler cesedin seksi-
yonunu yapamadigindan iskelet konusunda arastirmalara, “ylizeysel” anatomi-
ye, maymunlarin ve yap: agisindan insanlara benzeyen bagka hayvanlarin di-
seksiyonuna bagvurmak zorunda kalirlar. Galenos'un anatomi arastirmalar:
¢ok ileri diizeydedir; kemikbilim neredeyse miilkemmeldir ve sinir sistemi de
¢ok ayrintih bir gekilde tasvir edilir.

Cerrahi miidahale, 140, Ostia, Museo archeologico ostiense
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Kismen analojik yontemden, kismen de Galenos'un gézlem agisindan olusan
biitiin eksiklikleri zihinsel olarak doldurma zorunlulugundan kaginilmaz ola-
rak kaynaklanan hatalar R6nesans dénemine kadar anatomi alaninda énemli
bir engel teskil etmistir. Bu sekilde gozlemlenen viicudun, dogas: itibariyla ve
ylice yaraticis1 Demiourgos sayesinde, her biri kendine 6zgii bir islevi olan ki-
simlardan olustugu goriiliir: Galenos'un viicut kavraminin ilham kaynaklarin-
dan biri Aristoteles¢i gayecilik, digeri de Platon’un viicudu olusturan sistemle-
rin lge ayrildig fikridir. Viicut, her biri bir sistemden sorumlu olan ii¢ organin
etrafindan diizenlenmistir: psisik pneuma’nin merkezi olan ve duyum, biling
ve istemli hareket sinir sistemlerinden sorumlu olan beyin; kanla birlikte da-
marlarda dolasan yasamsal pneuma’nin merkezi olan kalp; kanin kaynag olan
ve damarlarda dolagarak viicudun beslenmesini saglayan bitkisel pneuma’nin
bulundugu karaciger. insanin saghikl olmasi igin viicudun her kisminin iglevi-
ni dogru sekilde yerine getirmesi gerekir, bu da dogal hallerine uygun ve (tas-
tamam) durumda olmalarina baghdir.

Deneyim ve Akil Yiiriitme

Tip, klinik agidan elzem iki unsur olan deneyim (empeiria) ve akil yiiriitmeyi
(logos) temel alir: Galenos'un yatan hastalan goézlemlerken gosterdigi biiyiik
kabiliyet, hastalarin aldatmacalarini belirlemesine, psikolojik durumlarini an-
lamasina izin verir. Logos sayesinde sebeplerini tespit edebildigi hastaliklar ii¢
gruba ayrilir: viicudun disindan kaynaklanan pro-katharsis hastaliklars; viicu-
dun egiliminden kaynaklanan evvelki hastaliklar ve iglevlerin gerceklesmesine
engel olan anatomik degisimlerden kaynaklanan dogrudan hastaliklar.

Hastaliklarin sebebinin dogru sekilde tespit edilmesi, hekimin teghiste bu-
lunmasina, dolayisiyla da hastanin giivenini kazanmasina ve otorite sahibi gé-
riinmesine izin verir. Galenos hakl olarak, en azindan XX. yiizyilin ilk yarisina
kadar tip tarihini niteleyen ataerkil tip geleneginin babasi sayilir.

Galenos'un farmakoloji alanindaki eserleri de biiyiik 6nem tasir: Ona gore
ilaglar, i¢ dynamis’leri [gli¢] sayesinde viicudun durumunu degistirme kabi-
liyetine sahiptir. Galenos dért temel 6zellige (Hippokrates'in Insanin Dogast
Uzerine'de 6ne siirdiikleri) tozlerin viicut igerisinde hareket etme yetisinin
bagh oldugu “incelik” veya “kalinlik” seklindeki “madde” kriterini ekler. Galenos
ayrica ilacin yogunluk derecesinin degerlendirmesini temel alan yeni bir sinif-
landirma kriteri de 6ne siirer: Is1 veren bir dynamis zayif, giiclii veya gok gigli
olabilir ve bu siniflandirmalarin her biri az, orta ve ¢ok dereceleri de 6ngoériur.
Ortaya ¢ikan karmasik farmakolojik sistemde deneysellik temel bir rol oynar,
cliinkii dogal 6zelliklerin viicudun durumu, mevsim ve hastanin yasi ve cinsiye-
ti gibi gesitli degiskenlerle etkilesimi s6z konusudur: Bir tedavi herkese uygun
olamaz, her tedavi miinferit bir hastaya uygulanir.
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Mimarhktan Matematige Makineler: Vitruvius ve

iskenderiyeli Heron

Roma dénemindeki makineler konu-
sunda bilgilerimiz agirhikli olarak
Vitruvius'un (MO 80-y. 15) Mimarlik
Uzerine'nin onuncu kitabinda yaz-
diklarim1 ve Unli mucit ve matema-
tik¢i Iskenderiyeli Heron'un (L. yiizy1l
ortalar) Mekhanika [Mekanik] eseri-
nin G¢iinct bélimiini temel alir.

Vitruvius'un De
architectura’si

Vitruvius'un eseri, o dénemde dola-
simda olan ve yapilarin ingasini konu
almus metinlerin bir 6zeti niteliginde-
dir. Vitruvius ayrica makineler hak-
kinda yazilmig eserleri de inceleyip,
bu konudaki en 6nemli bilgileri 6zet-
lemistir (De machinationibus [Maki-
neler Uzerinel). Bu sentez isleminin
sonucu gergek anlamda bir antoloji-
dir; Vitruvius bu antolojide hem barig
hem de savas zaman ige yarayacak
makineleri tarif ederek, mimar olmak
isteyip makine biliminin temellerini
ogrenme gereksinimini hissedenlere
o6nemli bilgiler sunar. Zaten giintimii-
ze ulasan tek makine tanim, eksik ve
yetersiz olsa da, Vitruvius tarafindan
sunulmustur (Mimarlik Uzerine, X,
1): “Makine, yiikleri hareket ettirecek
derecede olaganiistii bir kapasiteye
sahip, birbiriyle birlesmis malzeme-
ler butinidir. Yunanlarin kyklike
kinesis dedikleri yapay dairesel hare-
ketlerle caligir. Bir gesidi vardir, yu-
kar1 gikmaya yarar. Yunancada buna
akrobatikon denir. Diger bir cesidi
vardir, hava basmncyla is gorir; Yu-

nanlar arasinda pneumatikon olarak
bilinir. Bir t¢linci gesidi vardir, yik-
leri ¢ekmeye yarar; Yunanlar buna
baroulkon der.”

Vitruvius daha sonra (Mimarlik Uze-
rine, X, 1, 3) makine ile alet arasin-
daki farkin, verimli bir sekilde kulla-
nilabilmeleri i¢in gerekli olan insan
sayisina bagh oldugunu soyler: Ma-
kineler birden fazla is¢i gerektirir-
ken, aletler tek kisi tarafindan g¢alis-
tirlabilir.

Odometre

Vitruvius'un tarif ettigi en ilging
mekanik cihazlardan biri, eski-
lerden kalma oldugunu sdyledigi
odometredir. Yazarin “eskiler’le ki-
mi kastettigi belli degildir, ginkii
Vitruvius bu konuda daha ayrintil:
bilgi sunmaz; ancak odometre teri-
minin (“ylrinen yol dlgeri”) Yunan
kokenli oldugu apagik oldugundan,
Vitruvius'un kaynaklarini Hellenik
dinyada aramak gerekir. Bir ara-
banin tek bir tekerlegine takilmak
lizere tasarlanan bu cihaz, teker-
legin her doniisiinde islevsel hale
gelir. Antik¢ag edebiyat1 bir baska
odometre tasviri igerir, o da Heron
tarafindan Dioptra’da sunulandir;
bu cihaz Baroulkos'ta tarif edilene
benzer bir ¢arkl: sistemini temel al-
digindan ¢ok daha karmasiktir.

iskenderiyeli Heron

iskenderiyeli bilim adamlarinin va-
risi sayilan Heron MS I. ylizyilda ya-
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sar. Say1siz eser yazmasinin yani si-
ra Iskenderiye Miizesi'nde mekanik
ile bagka teknik alanlarda ders veren
Heron, hem kurami hem de uygula-
mayl kapsayan biitiincil egitimin
zorunlulugunu vurgular.

Heron matematik ve geometri konu-
lu eserlerinde (Definitiones, Geomet-
ria, Geodaesia, Stereometrica, Men-
surae, Metrica) 6lgim konusundaki
problemleri ¢ézmek igin dahiyane
sistemler 6nerir, miikkemmel kareler
veya kiipler olmayan sayilarin kare
kok veya kiip koklerini tahmin etmek
icin bir yontem agiklar ve bir iicge-
nin alanini kenarlan yoluyla hesap-
lamak i¢in (Heron'un formiili olarak
bilinen) bir formiil ortaya atar. Optik
alaninda da 6nemli aragtirmalar yi-
riten ve yansima yasalarini dogru
tanimlayan Heron, pnomatik konulu
eserinde de kuramsal bir giris son-
rasinda su, buhar ve sikigtirilmig ha-
va basinciyla hareket ettirilen gesitli
cihazlan tarif eder. Pneumatika adli
bu eserinde Heron ayrica uygun se-
kilde hapsedilen 1sinin, metalik bir
kiire igerisinde 1sitilan sudan elde
edilen basing yoluyla mekanik ener-
jiye dontsturilmesine izin veren ae-
olipyle adl1 cihaz tarif eder. Heron,
XX. yuzyilda antikcagda makine
alaninda pek gelisme yasanmama-
sinin s6zde nedenleri konusundaki
tarihyazimsal tartigmalarin biyik
kisminin bu cihazin ingasinin ve
isleyisinin ayrintili tasvirini temel
alacagini tahmin edemezdi. One sii-
rillen sebepler arasinda bu gelisme
noksanliginin Yunan toplumunun ve

ekonomisinin yapisindan kaynak-
landigl, kole kullaniminin makine
kullanimim1 gerektirmedigi hipote-
zi vardir. Aralarinda bilim tarihgisi
Alexandre Koyré'nin de (1892-1964)
yer aldigr bagka arastirmacilar bu
hipotezi reddetmezse de, Yunan ilmi-
nin tamamiyla kuramsal olduguna,
dolayisiyla da bilim ve teknolojinin
pratik yonlerine ilgi duymadigina
dikkat gekerler. Kendi de pratik is-
levlerden yoksun, sirf eglence amag-
I makineler ve otomatlar insa eden
Heron, Automata [Otomat) adl1 ese-
rinde o donemde biiyilik ragbet goren
otomatik tiyatrolar tasvir eder: Ba-
gimsiz dogrusal ve dairesel hareket
kabiliyetine sahip olan bu tiyatrolar
gosterinin tamami boyunca iglemeye
devam edebiliyordu.

Heron'un mekanik alanina katkilar
¢ok onemlidir ve yazdig1 eserle me-

Yangin pompasi, Heron'un cihazinin
XVI. yiizyula ait bir kitapta bulunan
rekonstriiksiyonu
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Iskenderiyeli Heron'un Mekhanika‘sindan odometre

kanik biliminin igerigi degismistir.
Ancak bu konuya adadigi eserden
gliniimiize ancak birkag fragman
ulagmisgtir. Heron bu metinde ku-
ramsal ve uygulamali yonlerini ni-
hai olarak sistemlestirir; bunu da is-
leyisleri kaldirag ilkesine bagh olan
makara ve vida gibi basit makinelere
dayandirir. Eserde kuram ile uygula-
ma tamamiyla birbiriyle baglantili
olarak sunulur. Heron, Eukleides'in
bilimsel gelenegine ozgii saf mate-
matik kuramindan ziyade mekanik
alaninin teknolojik uygulamalarina
ilgi gosterir. Zaten ilk kitapta ele al-
digy, duz ve kat1 geometrik sekillerin
belirli bir oranda biiytitmek veya kii-

¢ultmek, iki verili dogru arasinda iki
ardisik orta orantiliyr bulmak gibi
geometrik problemleri yoluyla on-
lara bagh olan pratik uygulamalar:
anlatir. Ikinci kitapta biitiin basit
makinelerin nasil ¢aligtig1 kuramsal
olarak anlatilir ve ne sekilde kulla-
nilacaklan belirtilir. Sonug olarak,
Heron Mekhanika’'da muhtemelen
kendinden oOncesine ait kuramlan
ele alip gelistirdiyse de, onun bu ese-
ri mekanigin ana konusu olan maki-
neleri siniflandirma ve kavramsalla-
sirma alaninda bilinen ilk girigimi
tegkil eder.

Giovanni Di Pasquale
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Antikcagin En Biiyiik Astronomu: Ptolemaios

imparatorluk  déneminde  Isken-
deriye'de yasayan Ptolemaios (MS IL
ylizy1l) iniinii astronomi konulu dort
eserine borgludur: sonradan Batida
Almagest (‘biiylik” zimnen “derle-
me,” anlamina gelen baslig1 &nce
Yunanca megiste, sonra da Arapga
al megisti'den tiremistir) olarak bi-
linecek olan Mathematiké Syntaksis
[Matematik Bislesimil, Procheiroi ka-
nones (Pratik Cizelgeler), YnofBéoeig tdv
mavopévev [Gezegenler Uzerine Hipo-
tezler] ve Tetrabiblos (“Dort Kitaptan
Olusan Eser”). Bu eserlerde sirasiyla
matematik temelli astronomi, gezegen-
lerin hareketinin hesabi i¢in gizelgeler,
kismen Aristoteles'inkine alternatif
bir kozmoloji sistemi ve adli astrono-
minin (astroloji) temeli ele alinmigtir.

Almagest

13 kitaptan olusan Almagest mate-
matik temelli astronominin siste-
matik bir derlemesidir. Ptolemaios,
Diinya'nin hareketsiz oldugunun is-
patindan yola gikarak, gezegenlerin
hareketleri konusundaki teoremleri
ele almak i¢in gerekli olan matema-
tiksel kavramlar1 siralar. Gezegen-
lerin hareketlerinin agiklanmasi
belirli 6l¢iim cihazlar1 gerektirir ve
Ptolemaios gozlem verilerinin belirli
bir gezegen modelini tanimlamaya
nasil izin verdigini anlatmadan 6n-
ce bu cihazlar tarif eder. Almagest
ozellikle Giines'in seyrini konu alr.

Ptolemaios'un birkag yiizyili kapsa-
yan gozlemleri Almagest’in’in yaza-
rinin yedi klasik gezegenin hareke-
tini daha 6nce goriilmemis bir has-

sasiyetle tanimlamasina izin verir.
Iskenderiyeli astronom her gezegen
orneginde Apollonios ile Hipparkhos
tarafindan 6ne siiriillen kuramlardan
yola cikarak gelismis gezegen mo-
dellerini tamimlar. Procheiroi kano-
nes eseri de Almagest'i tamamlayici
niteliktedir. Ptolemaios, gezegen ha-
reketlerinin geometrik yonlerini de-
rinlemesine incelemek istemeyenlere
yonelik yazdig1 bu eserde gezegenle-
rin konumunu ve bagka astronomi
olgularini toplama, ¢ikarma ve g¢arp-
mayla simirli matematik iglemleri
yoluyla belirlemek i¢in gerekli olan
hesap tablolarini toplamistir.

Gezegenler ve Kozmosun
Yapis1 Uzerine Hipotez
Ptolemaios dikkatini biiyiik 6lgiide ge-
zegen modellerinin 6ngéri potansiye-
line verirse de, kozmosun yapisini da
bastan tamimlamay: dener. Kullandi-
81 cihazlar Ay'in Diinya'dan ortalama
uzakligim1 Diinyanin yaricapinin 60
kat1 seklinde belirlemesine izin werir.
Ptolemaios, Diinya'nin Ay'dan uzaklh-
g1ny, her ikisinin ¢apim ve Ay tutulma-
s1 sirasinda Diinya'nin Ay'a diisen gol-
gesinin ¢apini birlestirdigi bir yéntem
yoluyla Giines'in Diinya'dan uzakhigi-
nin Diinya'nin ¢apinin 1210 kat1 kadar
tahmin edebilecegine inanir.
Ptolemaios, YnoBéceg v mAavapivav
adll eserinde Diinya'nin mekanizma-
siin yapist konusunda giincellen-
mis bir kurama yer verir. Buna gore
kozmos Platoncu gelenegin, yedisi
gezegenlere, biri de sabit yildizlara
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ait sekiz esmerkezli kiireden olusur.
Ancak her gezegen kiiresinin kendine
ozgl bir yapisi vardir ve ilmekli ve
sabit digmerkezli bir ¢ember mode-
linin fiziksel karsiligidir. Belirli bir
gezegenin (6rnegin Jipiter'in) kiiresi,
Diinyanin esmerkezli iki kiire seklin-
deki kabuklarinin arasinda yer alr.
Dis kabuk hareketini bir tzerindeki
gezegenin (Satiirn) i¢ kabugundan alr-
ken, i¢ kabugu da bu hareketi altin-
daki gezegenin (Mars) dig kabuguna
aktanr. Gezegen kiiresinin esmerkezli
iki kabugunun arasinda digmerkezli
iki kiiresel kabugu yer alir. Bunlarin
arasindaki boslukta da yine bir kiire
olarak algilanan ilmek doner. Dairesel
hareket sirasiyla en digaridaki egmer-
kezli kabuktan ilk digmerkezli kiiresel
kabuga, ondan ilmege, ilmekten ikinci
dismerkezli kabuga, ondan da en igte-
ki esmerkezli kabuga aktanhr.

Ptolemaios kendi kozmolojik hipotezi-
ni tamamlamak i¢in esmerkezli kabuk-
lar, dismerkezli kabuklar ve ilmekle-
ri, aralarinda hi¢ bosluk kalmayacak
sekilde i¢ ige yerlestirir. Boylece orta-
ya, Ptolemaios'un gezegen modelleri
ile Aristoteles'in kozmos mekanizma-
si1 dahiyane bir sekilde birlestiren,
oldukga kiigiik boyutlu bir kozmolojik
sistem cikar. Bu sisteme “Aristoteles-
Ptolemaios” olarak bilinecektir.

Tetrabiblos ve

Yildizlarin Etkisi

XVII. yuzyil baglarina kadar mate-
matik temelli astronomi yildizlarla
baglantili olaylarin astroloji agisin-
dan yorumlanmasiyla baglantihdir.

Dolayisiyla Ptolemaios'un kozmosun
matematiksel ve fiziksel yonlerini
tanimlamanin yam sira Tetrabiblos
eserinin tamamim gokyiizi olgula-
rnna bagh isaretlerin yorumlanma-
sina ayirmasl sasirtict gelmemeli-
dir. Bu eserin 6zglin yani, astroloji
konusundaki bilgilere de sistematik
bir yaklagimi temel aliyor olmasi-
dir. Ptolemaios Tetrabiblos'ta astro-
nomi konusunda bazi genel bilgiler
sunduktan sonra yildizlar ile Diin-
ya arasindaki geometrik karsilikla-
n agiklar ve gokyiiziiniin atmosfer,
uluslar, sehirler, yapilar ve bireyler
tizerindeki etkilerine dair bazi so-
nuglara varir. Astroloji bu agidan her
tirli buyult veya gizemli niteligin-
den yoksun olup karsimiza matema-
tik temelli astronominin pratik bir
uygulamasi olarak cikar. Yine karsi-
liklan ve diizeni temel alan astroloji
boylelikle, yildizlarin ve gezegenle-
rin konumunu 6ngoérebilecek ve an-
lamlarin1 kavrayabilecek herkesin
erigebilecegi bir bilim haline gelir.
Giorgio Strano

i 1
Ptolemaios'un gezegen modelinin
diyagrami
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Galenos'un Gordiigii Ragbet

Galenos bir dizi karmasik nedenden dolay: uzun siireli ve istikrarh bir sekilde
ragbet gormistiir: Bunlarin arasinda Hiristiyanhk karsisinda aldigy, felsefi agi-
dan saf, ahlaki agidan ileri diizey sayilan yaklagim; doganin miikemmel olup,
viicudun yasalar: gibi mimar bir tanrinin 6ngérdiigii diizene uyduguna dair tele-
olojik fikri; anatomi konusunda, tip alaninda uzun bir dénem boyunca temel ali-
nacak engin ve ileri diizey diisiinceleri; tip konusundaki diisiincelerinin felsefi
acilimy; ve son olarak rakiplerini yok ederek kendini Hippokrates'in hakiki yo-
rumcusu ve ideal 6grencisi, tedavi sanatu ile felsefeyi uzlagtiran miikemmel he-
kim ve hemen her patolojik sorunu ¢oziime kavusturmay: basaran miithis tip
hocasi olarak sunmasina izin veren olaganiistii miinazara ve kendini pazarlama
kabiliyeti vardir. Bu iddialarin tarihi gergekligi ne derecede yansittig: belli degil-
dir; ama Galenos'un ne derece etkili oldugu, Bizans ve Arap diinyalarinin onun
caligmalarina ne kadar 6nem verdiginden ve Batida sonraki kusaklarin tip ala-
nindaki diisiincelerine eksiksiz olarak ulagmasini saglamalarindan anlagilir.

Galenus ve grubu, “Codex Aniciae Iulianae”den bir minyatir,
512'den 6nce, Viyana, Osterreichische Nationalbibliothek
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M1 Plotinos

NiYET BIiLDiRiSi

Enneadlar

mV1][10],8.10-14;
== IV 8[6],1.23-50

Plotinos, Enneadlar'dan alinan bu iki béliimde 6nce eserinde izlemek iste-

digi yontem konusunda niyet bildirisinde bulunur ve bir 6rnegini sunar.

m Platon, Iyi'den zihnin, zihinden de ruhun tiredigini biliyordu. Bu séy-
lemler yeni degildir, sadece gtintimiize ait de degildir, agik bir sekilde olmasa
da eskiler tarafindan da ifade edilmistir: simdi séylediklerimiz o séylemler
lizerine bir yorumdur, Platon’un yazilaninin tanikligini temel aldigindan bu
gorigiin ne kadar eskilere dayandigini gésterir.

Goriniir
celigkiler

m m Geriye muhterem Platon'dan bagkast kalmiyor; Platon
ruh konusunda birgok gtizel sey séyledi ve yazilaninda sik-
likla ruhun buraya ulagsmasindan soz etti, dolayisiyla onun
sayesinde biraz aydinlanmayt umabiliriz. Ne diyor peki fi-
lozofumuz? Onun, tam olarak ne diistindigiuni kolayca
anlayamayacaginuz tarzda her yerde aym seyi soylemedi-
gi goruluyor. O, her haliikarda, her firsatta duyusal olana
horgoéristnii dile getirmekte, ruhun bedenle birlegsmesini
kinamakta, ruhun bedenle iliskisini bir “zincire” vurulma,
bir mezara girme olarak elestirmekte, Gizem Dinlerinin ru-
hun bu dinyada “hapiste” bulundugunu ilan eden sézle-
rini buytk bir dogru olarak savunmaktadir. Ayrica bence
Platon’un “magarasi” ve Empedokles'in “oymagi” “zincirler-
den kurtulma”min ve “magaradan ¢ikma “min ona gore ru-
hun “akilla anlagilir olan”a yolculugunu temsil ettigi bir ev-
rene igaret eder. Platon, Phaidros‘ta kanatlarnini kaybetmesi-
ni ruhun bu diinyaya diismesinin nedeni oldugunu belirt-
mektedir; ona gore yiikselen ruh belirli déngiiler sonucunda
yeniden asadgiya déner ve yarguann yam sira kader, talih
ve zorunluluk da ruhlann yeryiiziine inmesine neden olur.
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Diinya'nin ruhu
ve insanin ruhu

M2 Plotinos

Platon bttin bu agiklamalannda ruhun bedene geligini
bir sug olarak nitelerken, Timaios ta iginde yasadigumiz ev-
renden s6z ederken bu kez kozmosdan 6vgiiyle bahseder ve
onun “kutsal bir tann” oldugunu séyler ve ruhun var olan
seylerin buttuniiniin akla sahip olmas: i¢gin Demiourgos‘un
iyiligi sonucu evrene génderilmis oldugunu savunur; zi-
ra evrenin akuli olmasi planlanmigti ve ruh olmadan bu
olamazdi. O halde, bitiin bu seylerin ruhunun, Evren
Ruhu'nun Tann tarafindan evrene gonderilmesinin bir
nedeni vardir. Bizim her birimizin ruhu da ayni gekilde ize
Tann tarafindan evrenin miikemmel olabilmesi amaciyla
génderilmistir. Akil yoluyla anlasilir diinyada var olan bii-
tiin tirlerin, bitiin canl tirlerinin duyusal dinyada da
var olmasi gerekliydi.

UC METAFiziK iLKESi

Enneadlar

mll9, 1.1-18;

mmV 3-10

Plotinos, Enneadlar'dan alinma bu béliimlerde ti¢ farkh birim derecesine
tekabiil eden li¢ metafizik ilkesinden veya “hipostaz”dan s6z eder. Bu doktrin,
Plotinos'un Platon'un Parmenides eserini konu alan yorumunun sonucu olarak
sunulur ve Plotinos’un diislincesinin kendinden sonraki Platonculuk iizerinde-
ki etkisinin 6nemli yoénlerinden birini tegkil eder.

iyi ve Bir

m Iyi olamin basit ve ilksel dogasim gérdiigiimiize gére ve
ilksel olmayan her gey basit olamayacadgina gére, kendinden
bir seyi icermedigine ama tek bir gergeklik olduguna gore ve
Bir olarak bildigimizin dogast da boyle olduguna gére -za-
ten once bagska bir sey Bir oldu dedil, ya da Bir daha dnce
bagska bir seydi, sonra lyi olana degisti de degil- “Iyi” olan-
dan séz ettigimizde séz konusu doganin aynist oldugunu
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U¢ metafizik
ilkesi

Ruh

diigiinmeliyiz, “Bir” oldugunu séyledigimizde de ona bir sey
atfetmiyoruz, onu kendi agimizdan miimkiin oldugu kadar
anlagibir kilmaya ¢alisiyoruz. Ondan “Birinci”diye séz ettigi-
mizde de mutlak anlamda basit ve kendine yeterli oldugunu
kastederiz, ¢linki farkh kissmlardan olusmaz, aksi takdirde
o kissmlara bagimh olurdu; ayrica baska yerde olmadigini
da séyleriz, ¢iinkii baska yerde olan her sey baska seyden
turemistir. Bu durumda baska bir seyden tiiremedigine ve
baska bir yerde olmadigina gore ve farkh kisstmlardan olus-
madigina gore, higbir sey onun tizerinde olamaz.

Bu durumda bagska ilkeler aramamiza gerek yok, Bir'i ka-
rarlagtirdik mi ondan sonra birincil diigiinir olan Aku
gelir, Aku'dan sonra da Ruh gelir. Doganin diizeni budur;
akil yoluyla anlasilir Diinya'ya bundan fazla veya bundan
eksik bir sey koymamalyiz. Bundan eksigine inananlar,
Ruh ile Akulin veya Akl ile Birinci'nin aym sey oldugunu
soyleyeceklerdir. Ama farklh olduklanini zaten defalarca
gosterdik.

m m Dolayisiyla ruh, akiudan tiredigine gére, zihinseldir
ve akil yuriitmelerden ibarettir, miikemmelligi de, oglunu
kendi gibi miitkemmel yaratmayip onu yetistiren bir baba
gibi, zihinden tiirer. Dolayisiyla ruh gercekligini akildan
alir ve akh diigtindiigii zaman bilfiil aku yiritme haline
gelir. Ruh bakisini akla ¢evirdiginde diisiincesinin ve faa-
liyetinin agina nesnelerini onun iginden alir. Ruhun faali-
yetleri bir tek bunlar, yani kendi iginden gelen zihinsel fa-
aliyetlerdir: daha alt diizey faaliyetleri ise baska yerlerden
kaynaklamir ve onlan iceren ruhun duygulandir. Bu du-
rumda akil ruhu daha da ilahi kilar, ¢tinkii hem onun ba-
basi gibidir hem de onun iginde yer alir; aralaninda farklh-
hiklarnindan bagka bir gey yoktur ve ruh sonradan olanlara
ve aldiklarnina tekabiil eder, akil ise bigime tekabiil eder.
Ote yandan aklin maddesi de giizeldir ¢iinkii akla benzer
ve basittir. Aklin dogasinin ne oldugu ise, aklin bu kadar
biiytik olan ruhtan istiin olmasindan anlagilir.

[...] Ruh akla yaklasip bir anlamda onunla bir oldugun-
da bu Tann'y, bu ¢ogulluktan énce var olan ve yalin olan
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M3 Proklos

Tanri'yr kimin yarattigimi, bu Tanri’min var olmasinin ve
¢ogul varliginin sebebini, sayiyr kimin yarattigini sorar.
Nitekim sayu birinci degildir, dyad'dan 6nce Bir vardir ve
Bir'den sonra gelen, ondan tiremis olan ve belirsiz dyadin
belirleyeni Birdir; belirlendikten sonra say: haline gelir,-
ama 6z olarak saywdir. Ruh da bir sayidir. Birinci olan bir
kiitle veya bir buytkliik degildir;, duyularin gergek sandi-
g1 bu somut gergeklikler en sonda olugur. Tohumlarda bile
nemli olan dedgil, goriinmez olan dederlidir, o da sayidir ve
akulc ilkedir.

[...] Aklin Bir'in imgesi oldugunu séyleriz, ¢linkii daha
acgikga konusmamiz lazimdir. Her gseyden énce, olanlarin
zorunlu olarak birinci ilke oldugunu, birgok 6zelligini mu-
hafaza ettigini ve ona i51gin giinese benzemesi gibi benze-
digini soyleriz. Ancak Bir, akil degildir. Bu durumda Bir, ak-
L nasu yaratir? Ciunki akil ona dogru déndigiinde gorir,
gorme eylemi de akildir.

[...] Suna inanmak gerektigi kararlastirnilmistir: konugsmaniz-
da kamitlamak istedigimiz tizere, bu gibi argiimanlar: kanit-
lamak ne derecede miimkiinse, Bir, varligin 6tesinde vardur,
hemen sonrasinda varlk ve akil gelir, ruh da tgiinci sirada-
dir. Ama s6z konusu bu ig gergeklik dogada nasu varlarsa
bizde de olmalidirlar: duyusal alandan dedgil -ayn gergeklik-
ler s6z konusudur, duyusal alamin iizerinden, digindan séz
ediyorum; “digart” derken bu gercekliklerin gokytiziiniin di-
sinda olduklarymi kastediyorum; Platon’un “i¢sel insan”dan
s6z ederken dedigi gibi, bu gergeklikler insanda da vardur.

HENAD'LARIN HENAD'I

Platoncu Teoloji, IIT 7

Proklos'un diiglincesinde “henad” terimi gogul olarak kullanildiginda su
anlama gelir: “bir ile ¢ok arasindaki ara gergeklikler olup,insana en yakin ola-
nin ona en ¢ok benzeyen sey oldugu ilkesini temel alir. Henad'lar Bir'le 6z-
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Her seyin
tizerindeki,
tasvir edilemez,
ifade edilemez
tek Sebep

Sebep’in
ozellikleri

deslestirilmezse de, bir birim ¢ogullugundan ibarettir ve
Proklos’un “biitiin henad'larin henad'” olarak tanimladig:
[...] Bir'le ayni 6zelliklere sahiptir.”

[...] Bu noktada Bir konusundaki mistik doktrini yeniden
ele almali ve Birinci Ilke'den hareketle “kendi yolumuz”
dogrultusunda Her Sey'in ikinci ve tgtincu ilkelerini yu-
celtmeliyiz. Biitiin varliklardan ve varliklar: yaratan tan-
rilardan dnce tek bir Sebep vardir, her seyin tzerindedir,
katihmsizdir, tasvir edilemez ve herhangi bir akil yiiritme
yoluyla ifade edilemez, herhangi bir bilgi yoluyla bilinemez
ve anlagsilamaz; bir yandan her sey ondan ortaya ¢ikar, di-
ger yandan anlatilamaz bir sekilde her seyden énce vardir,
bir yandan her seyi kendine gevirir, diger yandan her seyin
en ytlice sonudur. Butiin diger sebeplerin fiili olarak tizerin-
de ve onlardan ayri olan, bir yandan biitin ilahi gergeklik-
lerin henad'larini, diger yandan biitin cinsleri ve varlikla-
rin devambiliklarvm tiniter bir sekilde var eden bu Sebep’e
Sokrates Devlet'te “Iyi” der ve Giineg 'le analoji kurarak an-
lasilir olan her seye gore harikulade ve anlasilmaz tistiin-
liigiini ortaya ¢ikarir. Parmenides ise ona Bir adini verir
[...] ama Dionysios'a Mektuplarda Sebep gizemler yoluyla
“cevresinde her seyin oldugu” sey ve “gtlizel olan her seyin
sebebi” olarak yiiceltilir; son olarak Sokrates, Philebos'ta
Sebep'i her seyi var eden ilke ve tanrilarin ardindaki sebep
olarak yticeltir; zaten biitiin tanrilar, Birinci Tanri sayesin-
de tannridirlar.

Dolayisiyla ister “ilahi doganin kaynagi,” ister “her seyin
krali,” ister “biitiin henadlarin henadi,” ister “hakikati
yaratan iyilik,” ister “buittin gergekliklerin tizerindeki Ger-
geklik” ve baba olsun, yaratici olsun, “biitiin sebeplerin Gte-
sinde” diye nitelensin, bu Sebep bizim tarafimizdan sessiz-
likle ve sessizlikten onceki birlesmeyle onurlandirilsin ve
ruhlarimiza uygun olan “mistik gerceklesmenin kaderini
aydinlatsin; ondan ve ondan sonra tireyen iki ilke tirii
de akul yoluyla ele alinsin. Zaten evrensel ilahi doganin bir-
liginden sonra ilkelerin dyadindan baska ne gelebilir ki?
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Antikcagin Isitsel Peyzaji

Maurizio Bettini

Antikcag insaninin ses kiiresi, yani isitsel peyzaj1 nelerden
olusurdu?

Gagdas dinyada oldugu gibi, antik¢gagda da insanlarin trettigi seslerin ve bagi-
riglarin yer aldigini diigtinebiliriz. Ama bu kiiglik kesisme alani disinda, bagka
ortak noktalar belirlemek zordur. Bu durumda atalarimizin ortalama ses kiiresi
bizimkinden daha ince, daha hafif olmaliydi. Ama en 6nemlisi, bilesimi gok farkl
olmaliyds, ¢linkii uygarlik diizeyindeki gesitli degisikliklerden dolay: diinyamizda
artik var olmayan sesleri ve giiriltiileri iceriyor olmaliydi. Ornegin Romalilarin
malleus veya marculus adim verdigi ve giinlimiizden ¢ok daha fazla kullanildig:
(demirciler, kalaycilar, nalbantlar ve marangozlar tarafindan) kesin olan gekigten
cikan darbe seslerini sayabiliriz; degirmencilerin kullandig: ve koéleler veya esek-
ler tarafindan itilerek bugday 6giiten degirmen taglarn biiyiik bir girilti gikarir;
ayrica kentin tag dogeli sokaklarindan gecerken sarsilan arabalarin gicirtisimi da
goz oniine almak gerekir. Sair Kallimakhos séyle yazar: “Caddeye yakin oturanlar,
arabalarin altindaki dingilin gicirtisina uyanir ve atesi koriikleyen sefil demirci-
lerin darbelerinden gok gekerler” (Hekale, fr. 351). Ancak antik¢agin ses kiiresine
daha ugursuz ve bizim agimizdan daha sasirtici sesler de dahil olabiliyordu.
Seneca I. yiizyillda Pedo Albinovanus’un Sekstus Papinius‘un ist katinda
oturdugunu anlatir; Papinius “1s1ktan kagan” biridir, yani siradan giindelik fa-
aliyetlerin hepsini gece gergeklestirir, buna bagh olarak gesitli giiriiltiiler de
gece yasanir. Bu giiriiltiileri duyan (ve muhtemelen bunlardan rahatsiz olan)
Pedo onlamn titizlikle kayit altina almaya baslar: “Gecenin tigiine dogru kirbag
sesi (flagellorum sonus) gelmeye baslar. Papinius'un ne yaptigini soruyorum,
bana hesap tuttugunu soéyliiyorlar.” Roma'da hesap makinesi genelde “beseri
bir cihaz,” yani ayn1 zamanda katip islevi géren bir kdleden ibaret oldugundan,
muhasebe isleri sirasinda duyulan ses hesap makinesinin tuslarina basilinca
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cikan ses degil, kirbag sesidir. “Saat altiya dogru,” diye devam eder Pedo, “heye-
canli baginglar (clamor concitatus) duyulur. Ne oldugunu soruyorum, ses alig-
tirmalar (vocem exercere) yaptigini soyliyorlar. Saat sekize dogru o tekerlek
glrultisiiniin (sonus rotarum) ne oldugunu soruyorum, arabayla evden ayril-
digim soyliyorlar” (Ahlaki Mektuplar, 122, 16).

Kegi sagan adam, V. yiizy1l, mozaik, Istanbul, Imparatorluk Saray1

Ancak antik¢agin ses peyzajina dahil olan 6nemli bir “sesi” daha goz 6niine
almak gerekir, o da hayvanlarn gikardig: seslerdir. Antik¢agda hayvan sesleri
glniimiize gore ¢ok daha fazlayd: ve yaygindi, ¢iinkii bu seslerin “kaynagi,” o
Diinya'nin ekonomik toplumsal, hatta beseri dokusunun 6nemli bir pargasiydi.
Ayrica antikgagin ses kiiresi cagdas Diinya'ninkine gére daha bog oldugundan,
hayvan sesleri de giiniimiize gére daha kolay duyuluyor olmaliydi. Bu seslerin
anlaml sayilmasinin bir sebebi de bu olmalidir, bu da o donemin ses kiiresiyle
glnimizinki arasindaki en ilging farkhiliklardan biridir. Bir esegin anirmasi
veya bir kusun civildamasi bizim i¢in sadece sayisiz sesten biridir. Antikgagda
ise, tam tersine, kug civiltilan ve esek anirmalar gibi hayvan sesleri anlaml
seslerdir. Boyle sesler hava durumunu 6nceden haber verir veya mevsim de-
gisikliklerini ilan ederler, bundan dolay: da ciftgiler ve denizciler tarafindan
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ilgiyle dinlenirler. O dénem insanlarinin, kehanet agisindan en 6nemli hayvan-
lardan biri sayilan kuzgunu ne kadar dikkatle gozlemlediklerini, daha dogrusu
dinlediklerini hatirlamak yeterli olacaktir. Romali1 kehanet uzmanlarinin kitap-
lar1olan aruspices’te bu kusun sesine 64 farkh anlam atfedilmistir. III. yiizyil-
da yasamis Yunan filozof ve teolog Porphyrios da Yunan kahinlerin kuzgun ve
kargalarin sesleri arasinda tespit edilebilen sayisiz farkhh tonun yorumlarini
kayit altina aldiklarim belirtir; ancak onlar da bir yerden sonra vazgegerler,
ciinki insan kulaginin bu farklardan bazilarini tespit etmesi imkansizdir!

Ancak kus civiltilar, gelecekteki olaylarin bilgi kaynag: olmanin yani sira,
sairlerin ve miizisyenlerin sanatlarini icra ederken kullanabilecegi olaganiistii
bir igitsel ani1dagarcig teskil ederler. Yunan sair Alkman, kendini siirsel olarak
tasvirederken soyle der: “Alkman kekliklerin sesini dil yoluyla besteleyerek ke-
limelerini ve siirini buldu” (Alkman, fr. 39). Karsimizdaki sanatgi, bir anlamda
“modernligi” sayesinde i¢ginde bulundugu ses peyzajindan unsurlar: kendi siir-
sel ve miizikal diline aktarmay bagarir. Ornegin kerkolura diye tanimladig: bir
calginin sesinden s6z ettigi zaman kast ettigi, “kerkis’in sesini yankilayan bir
lir"dir, kerkis de dokuma tezgahlarinin makarasidir (fr. 196). Ancak Alkman'la
ilgili asil anmamiz gereken sey, kuslarin diinyas: konusundaki 6zel duyarlih-
g1dir. Belki de gliniimiize ulagan en tinlii misralarinda yash sair kendini “halk-
yon'larla beraber dalgalara teget gecerek ucan bir kerylos [balikgil]” olarak go-
rir (burada halkyon'lar koroda yer alan geng kizlan temsil eder); Hagesikhora
“bir kugu gibi sark: sdylerken” onun altinda yer alan diger kizlar kendilerini
“kirigin tizerinden nafile bagiran bir baykus” gibi hissederler.

Antikgagda miizigin ve siirin kokeni konusunu ele alan filozoflarin, sairlerin
ve aydinlarin sdyledikleri de ses kiiresi ile siir-miizik tiretimi arasindaki etkile-
sim acisindan son derece ilgingtir. Alkman‘in keklikleri konusundaki fragmani-
m aktaran yazar Athenaios bu metni apagik bir sekilde yorumlar: “{Alkman]
boylelikle sark: sdylemeyi kekliklerden 6grendigini agiklar.” Dolayisiyla kuslar
saire 6gretmenlik yapmistir. Bu beyanin ardinda siir ve miizigin dogusuna dair,
Yunan ve Roma kiltiiriinde tekrar tekrar ifade edilen bir kuramin yankisini
duyabiliriz. Athenaios, Alkman alintisindan sonra Khamaeleon Pontikos‘un bir
beyanina yer verir: “eskiler miizigi, licra yerlerde sarki séyleyen kuslar1 6rnek
alarak icat etmistir” (Deipnosophistai [Sofistler Séleni], 9, 389 f-390). Hayvanla-
rin akil sahibi oldugu tezinin hararetli bir savunucusu olan Ploutarkhos da en
iyi sairlerin en giizel “siirlerini ve melodilerini” kugularla biilbiillerin “sarkila-
r1” dogrultusunda sekillendirdigini 6ne siirer: hatta “sark1” konusunda kugular-
la bulbiillerin 6grencileri oldugumuzu ortaya atan Demokritos'tur (Ploutark-
hos, De sollertia animalium [Hayvanlanin Akli Uzerinel, 19 vd) Lucretius da
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(De rerum natura [Doga Uzerinel, 5, 1379 vd.) sdyle bir diizeltmede bulunur:
“insanlarin kuslarin tiz sarkilarini agizla taklit etmeleri sanati, kulaklara zevk
veren siirler yazacak durumda olmalarindan epey 6nce baglamigtir”

Elinde liri ve gevresinde hayvanlarla Orpheus, MO 1II. yiizy1l, tag, Roma, Musei Capitolini

Antikcag insanlarinin bu beyanlar: beklenmedik bir sekilde Modern ¢agin
miizik deneyimlerini ve kus sesleri basta olmak iizere ses peyzajindan ilham
almis bestecileri ¢agnstinr. Ozellikle Olivier Messiaen (1908-1992) hayat1 bo-
yunca kuslarin seslerini dinlemis ve kaydetmis, bu deneyimlerini Traité de
rhytme, de couleur et d’ornithologie [Ritimler, Renkler ve Ornitoloji Uzerine
Inceleme] adli yedi ciltlik anitsal bir eserde toplamis, ayrica Quatuor pour la
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fin du temps'in [Zamanin Sonu Igin Dértlii] ligiincii béliimii (solo klarnet igin
Abyme des oiseaux [Kuglarnin Ugurumul) veya Catalogue d’oiseaux per piano-
forte [Piyano Igin Kus Katalogu) gibi eserlerde islemistir. Igor Stravinsky'nin
(1882-1971) Sacre du printemps [Bahar Ritiieli] eserinin bir bolimi olan Dan-
se sacrée de [Kutsal Dans] bir o kadar ilgingtir. Besteci bu eserde Acrocephalus
schoenebaenus [kindira kamiggini] bagta olmak tizere bazi kuglarin ritimlerini
cagristirmayl amaglar. Bu kusun sesi, ii¢ ses objesi arasindaki “oyunu” temel
alir: bu seslerden biri, belirli bir ritmik motif dogrultusunda defalarca tekrar-
lanir. Stravinsky de Danse sacrée'de benzer formiillere bagvurarak ses tekrar-
larim son derece etkileyici bir sekilde kullanir (tekrar, bosluk doldurma amagh
veya hayal giiciiniin tikanmasinin iriini degildir, “yaraticiigin temel bir arac1”
seklinde kullanilir). Stravisnky Sacre de printemps'1 Ustilug'da, Bug nehrinin
kiyisinda bestelemistir; kindira kamiggini gibi ritmik motifler kullanan su kus-
lar1 bu boélgede ¢ok yaygin olmaliydi. Ancak besteci ile bu kuglarin ses diinyas:
arasindaki somut, yani gercek iligkilerin olasilig bir yana, asil hatirda tutul-
mas1 gereken, Sacre de printemps eserine, ilkel bir diinyay1 yeniden yaratma
fikrinin hakim oldugudur.

Bu durumda gururla “ben biitiin kuslarin melodilerini taninm” diye ilan
eden Yunan sair Alkman yalniz degildir. Kuslarla ilgili siirsel diisiinceleri ve
kekliklerin sesini sanatsal olarak gelistirmesi bazilarnnin 6ne siirdiigii gibi ba-
sit bir “metafor” olmak séyle dursun, miizisyenlerin ve havada yasayan canlila-
rin bir arada kat ettigi uzun bir gilizergdhin (bilinen) ilk asamasidir. Bu
glizergahi olusturan etkilesimlerin bazilari, Alkman veya Messiaen 6rneginde
oldugu iizere, sozle ifade edilmistir, bazilarini da sadece sezmek miimkiindiir,
ama her haliikarda, ortaya gikan olaganiistii sonuglar, antik¢ag insaninin hara-
retle savundugu, iki ses diinyasi arasindaki kaynasmanin miizik tarihinin te-
mel bir yéniinii olusturduguna taniklik eder.

Impeii Forum’unda giindelik hayattan sahneler: kumag ve bronz tencere saticiart, fresk, Pompeii, lulia Felix'in Evi
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Gec¢ Antikcagda Felsefi ve Dini Gelenekler
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GEC ANTIKCAGDA FELSEFI VE
DINI GELENEKLER

Traianus'tan Constantinus’a kadar uzanan dénem (MS I-IV. yiizyillar) ve ge-
ligkilerle doludur. Bir yandan uygarlik, siyasi diizen ve baris ¢aginda yasanir,
imparatorlugun biitiin halklar tek ortak dil ve kiltir altinda birlesmistir,
hatipler gehir gehir dolagarak s6ylevler verirler, tip alaninda biiyiik ilerleme-
ler saglanir, matematik, miizik, astronomi alanlar1 gelisir, pnématik cihaz-
lar ve sofistike savas makinalar icat edilir, optik alaninda miithis gelismeler
kaydedilir. Kisacas: kiiltiir biiyiir ve egitim o kadar organik sekilde gelisir ki
biitiin disiplinler konusunda bilgi sahibi, eksiksiz bir insan yaratmay:1 amag-
layan enkyklios paideia, yani genel egitim kavrami bu dénemde tanimlanir.
Ote yandan gergek anlamda 6zgiin icatlar yapilmaz; ge¢misin kiiltiiri bilinir,
gelistirilir ve yorumlanir, ama kesiflere kiyasla halk diline uyarlamalar 6ne
cikar.

Rasyonel gelenege, Aristoteles’in, Stoacilarin veya Epikouroscularin diigiin-
cesine karsi farkli mistik gelenek ve vahiy bigimlerini (filolojik kaygilar s6z ko-
nusu olmadan) birlestiren, sonradan senkretizm olarak tanimlanacak bir dini
diisiince bigimi geligir. Senktretist bakis agis1 geleneksel dinlere de niifuz eder.
Imparatorlugun dini artik tamamiyla bigimseldir, bir baghlik ifadesidir, her
halk kendi tanrilarini muhafaza eder ve o tanrlar celigkilere, esanlamliliga
veya esadliliga bakilmaksizin Latin pantheon'una [tanrilar biitiinii] dahil edi-
lir. Bu tanrilarin baglangigta her halk i¢in derin bir anlami vardi, ama impa-
ratorluk miinferit lilkeleri feshederken cesitli tanrilarin kimligini de fesheder
ve hepsini bir tiir mitolojik eritme potasi iginde kaynagtirir. Ornek olarak Isis
gibi bir Misir tanrigasinin kismetine diigenlere bakalim: isis sirasiyla Deme-
ter ve Kybele, Siiryanilerin Aphrodites’i, funo, Perslerin Anaitis’i ve Hintlilerin
Maya's1 olur. Her tiirli ismi ve iglevi iistlenir. Birbirinden ayirt edilemeyen, etki
alanlar1 karmasik, ¢ok fazla tanri s6z konusudur.

Bu senkretizm ve kugkuculuk haline Hiristiyanlhigin bir ¢oziim tegkil edip
etmedigini sorabiliriz. Ama bu dénemdeki Hiristiyanligl yaygin ve herkesge
bilinen bir din olarak diigiinmemeliyiz. Hiristiyanligin devlet dini ilan edilip
yonetici sinifin da onu dahil olmas1 daha sonra gercgeklesecektir. Bu dénemde
Eirenaios, Tertullianus, Klemens, Origenes ve Kapadokyal Kilise Babalar1 da
yasamis olmasina ragmen, Hiristiyanlik heniiz kélelerin dinidir ve bilgelerin
goziinde, s6z edecegimiz sayisiz mistik tarikattan biri gibi gériinir.
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FELSEFE TARIHI 2

Tanrilardan dolay: hayal kirikligina ugramis insanlar arasinda daha genis
kapsaml bir dindarlik tezahiir eder ve Diinya'nin evrensel bir ruhunun oldugu,
hem yildizlarda hem de yeryiiziinde var oldugu ve bireysel ruhumuzun onun
bir pargasi oldugu diisiiniiliir. Yeni-Platonculuk da bu kozmik dindarlik ruhu
uzerine inga edilecektir.

Ancak kugkuculugun ve genis kapsaml dindarligin yaninda tgiincii bir se-
cenek s6z konusudur, o da mistisizmdir. Filozoflar en biiyiik meselelerde akilla
desteklenen higbir hakikat sunamadiklarina gére geriye aklin 6tesinde, dogru-
dan disler ve kutsal bir vahiy yoluyla elde edilecek bir vahiy aramaktan bagka
bir sey kalmiyordu.

Dindar ruh psikolojisine gére inanmaya karar vermis bir insan igin bir tan-
11 bulmaktan daha kolay bir sey yoktur. Ama farkl bir inang, bagka bir inang
arandig igin, bu inancin ve bu vahiyin, var olduklar takdirde, meghul ve gi-
zemli olmalar gerektigini hissetmemeye imkén yoktur. Hellenistik mistisizmin
6zelligi budur: bir hakikat vardir, ama gizlidir. En yiice tanri bilinemez.



GNOSIS

Umberto Eco

Gnostisizmin Dogusu ve Gelisimi

MS II. ylizyilda gnosis (veya Gnostisizm) olarak bilinen akim da gelisir. Yunan
rasyonelligi geleneginde gnosis “varligin hakiki bilgisi” demektir ve basit alg:
(aisthesis) ile sanidan (doxa) farkhidir. Ama II. yiizyilda bu terim giderek meta-
rasyonel, sezgisel, zihnin siradan yetileri yoluyla elde edilemeyecek bilgi anla-
min kazanmigtir.

Gnostisizm bir doktrin biitiinii olarak dogar ve c¢esitli mezheplerin ortaya
cikisina neden olur. Modern dénem arasgtirmacilari gnosis'in biri Yunan-Ba-
bil, biri Misur, biri Iran ve digerleri bunlarin Yahudi-Hiristiyan unsurlariyla
olusmus karisimlar olmak iizere gesitli kokenleri oldugunu 6ne siirmiigler-
dir. Ashnda Gnostisizm, Hiristiyanhigin ilk yiizyillarindaki senkretist egili-
min {iriiniidiir. Ote yandan, bu akimin birlegik yapisinin yam sira, yiizyillar
boyunca Gnostikler konusundaki belgelerin sadece Hiristiyan yazarlarin (ve
Plotinos ile Kelsos gibi birka¢ Pagan yazarin) onlarin doktrinlerini giiriitme
amaciyla eserlerinde sunduklar atiflardan kaynaklandig1 da géz 6niinde bu-
lundurulmalidar.

Nag Hammadi Papiriisleri

Gnostik diisiince konusundaki bilgilerimiz 1945ten sonra, birincil kaynaklar
sayesinde zenginlesmistir. Bu kaynaklar, 1970'lerde Ortadogu Misir'da, Nag
Hammadi'de bulunan, Kipti dilindeki gesitli papiriislerdir. Toplam 1153 sayfa
halinde 53 yazi igeren bu 13 kitabin yiizde 41'i o ana kadar bilinmiyordu (geri
kalani gesitli versiyonlar yoluyla tanidikti). IV. ylizyila tarihlendirilen bu papi-
rislerdeki metinlerin Yunanca orijinalleri II veya III. yiizyila aittir. Bu metinler
sayesinde II. yiizyilin gnosis'in farkh yonleri konusunda daha ayrintili bilgi
sahibi olmak miimkiindiir.
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FELSEFE TARIHI 2

HIRISTIYAN ANLATISI VE GNOSTiK ANLATI

Hiristiyan ve Gnostik edebi iiretim 6zellikle MS II ile IV. ylizyillar arasinda yogun-
luk kazanir: Gnostisizm de, Hiristiyanlik da, doktrinlerini tanimlamak ve yaymak igin
anlatilardan faydalanirlar. Hiristiyan anlatisi ile Gnostik anlat1 arasinda s6z konusu
olan ve temel teorik fikir ayriliklarina dayandirilan bazi 6nemli farklhiliklar, iki akimin
tarih i¢inde gordigi farkh diizeydeki ragbeti agiklayabilir.

Hiristiyan anlatist Gnostik anlati
Halklan fetheder Aristokrasileri fetheder
Herkese agiktir Gizemlidir

Tarihsel geligme vaat eder (bedenin diriligine dogru yolculuk)

Baglangica déniisii vaat eder: tarih karsitidir

= T

Zaman, -dan ar bir pargasidir

Zaman, yaratihgin bir hatasidir

Dinidir, ama sekiilerlesmeye tahammiil eder

Sekiiler olarak Jur ama yad: k derecede dinidir

Tann geligki degil birliktir Diializm. Tann'nin kendi androjendir
Tann insandan farkhdir Tann'min ve Insan‘in birligi
Tann Diinya'y1 sever Tann Diinya'dan nefret eder
Tann bilinemez. Akl onu bilemez, onu anlamak igin
Tann akil yoluyla da bilinebilir aydinlanma ve mit gereklidir
Diinya Tann'nin eseridir Diinya Demiourgos'un eseridir
Diinya iyidir Diinya kétidir
(sa viicut bulur) Beden dirilecektir Beden éldiirilmelidir

Tann Diinya'y aracisiz yaratir

Tann ile Diinya arasinda aracilar vardir: Demiourgos,
Arkonlar, Melekler

Kotiiliik yaratihgin bir hatasidir Kétiiliige karg: koymak insan

Kétiliikk Tann'min ve Diinya'nin bir pargasidir. Insan

icin bir 6zgiirliik eylemidir Kotiilik'ten sorumlu degildir
Kotiligi reddetmek lazimdir Kotiiligii bilmek lazimdir
Tarih, giinahlardan annma siirecinin bir amdir Tarih digiisiin bir amdir

Tann ile Diinya arasindaki iligki diigiince yoluyla anlagilir

Tann ile Diinya arasindaki iligki mistik 6nsezi yoluyla anlagilir

Hakikat ifade edilebilir Hakikat ifade edilemez
Hakikat herkese agiktir Hakikat gizlidir

Ugiinciiniin olmazlig ilkesi gegerlidir. uiae s i
Ya Adrr, ya da A degildir Zitlan ikisi de hakiki olabilir
Teoloji akilc: bir séylemdir Teoloji mitolojik bir anlatidir

Giinahtan kurtulabiliriz, bunu herkes yapabilir

Giinahtan sadece segilmigler kurtulabilir

Kurtulus zor bir bilgi edinmeyi gerektirmez

Kurtulus zor bir bilgiyi gerektirir. Gok az kigi kurtulusa
erigebilir

Ruhu yoksul olanlar kurtulur. Kéleler de kurtulur

Sadece segilmigler kurtulur

Teoloji dogal aydinlanmay: ortaya gikanr

Kurtulus ¢ok az kigiye agiklanan bir sirdir

Kilise misyonerlik ruhuna sahiptir

Gnosis mezhepgi bir ruba sahiptir

Kurtulug Tann'ya dénistir

Kurtulus yeniden Tann olmaktir
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Agnano ilham perilerinin heykel grubu, 11, yizyll, Frankfurt, Liebieghaus

Gnostisizmin Baslangicinda Klasik Temalar

Gnostisizmin belli bagh diigiiniirleri arasinda ilk olarak Elgilerin Isleri kita-
binda adigegen Simon Magos (kutsal esyalarin ticareti anlamindaki “simonia”
terimi, onun havarilere, mucize yaratma sirlarinin karsiliginda para 6deme
onerisinden dogmustur), Basileides, Valentinos (disiincesi Yahudi-Hiristiyan
geleneklerinin, Adem'in ligiincii oglu ve sézde “ruhaniler”in atasi1 Seth'den [Sit]
dolay1 Sethian olarak bilinen gnosis ile birlesiminden dogmustur), Karpokra-
tes, Markion ve Edessal1 Bardaisan vardir. Gnosis hocalarinin kuramlar: kendi
aralarinda biiytiik farklihik gosterir. Ayrica Gnostisizm konusunda bildigimiz
bitlin yazilar felsefi-teolojik nitelikte olmayip mit seklindedir. Bu da bu eser-
lerden tutarh bir teolojinin elde edilmesini zorlagtirir. Mitik séylem dogasi
itibariyla anlatimsaldir, kavramlar: imgeler yoluyla sunar ve bazen ayni mi-
tik karakter birbirine zit kavramlar: sembolik veya alegorik olarak temsil ede-
bilir veya farkh kavramlar aym kisi veya varlik tarafindan temsil edilir. Her
haliikarda Gnostisizmin baz klasik temalarini belirlemek miimkiindiir.

Diializm

Her seyden 6nce Gnostisizm temelde diialist bir doktrindir, evreni birbirine zit
ve esit derecede 6zerk ve giiglii iki ilke olan lyilik ile Kétiiliik arasindaki mii-
cadelenin sahnesi olarak goriir. Ancak, kokli dializm (iki ilkenin esit derecede
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ebedi oldugunu savunan kokten diializim) ile olumsuz ilkenin yaratihig sira-
sinda ilahi Diinya'min esiginde meydana gelen bir kazadan dolayl, sonradan
ortaya ¢iktigini savunan 1limh diializmi birbirinden ayirt etmek gerektigi ileri
stirilmistir.

Ancak Gnostik dializmin ana 6zelligi, yaratilmis evreni onaylamamasidir.
Gnostik evren, yukarida da belirtildigi gibi, “gériinmez olanin biirokrasisi"nin
sahnelendigi yerdir. Kutsal olanin biitlinliigii olan Pleroma, Aeon'lardan olu-
san karmasik bir hiyerarsidir. Valentinos'a goére Tann ile yaratilmig evren ara-
sinda yer alan bu ara varliklar syzygy, yani ¢iftler halinde vardir (maddeye
kadar inen azalan bir hiyerarsi seklinde diizenlenmislerdir) ve her giftte eril ile
disil ilke arasinda diyalektik s6z konusudur. Aeon'lar evrenin mitkemmel bir
sekilde taklit ettigi, Platoncu tiirden ebedi modellerdir.

Yaratilig

Diinya rastlant1 sonucu yaratilmistir. Baz1 akimlara goére yaratilis siireci tiirim
yoluyla gergeklesir (yeni-Platonculara gore de tiiriim elzemdir, ¢iinkii baglan-
gictaki Bir yayilarak evreni yaratmak zorundadir, evren de koti degildir ¢inki
bir kaynaktan nasil 1s1 yayilirsa o da bir kaynaktan yayi1lmis olan ilahi olandan
baska bir sey degildir). Bagka akimlara gore de Tanrn'nin herhangi bir sey ya-
ratmasina gerek yoktu ve yaratilig bir hatanin sonucudur. Bu anlamda Gnostik
kozmogonide zaman da bir kusurdur, ebediyetin soluk bir taklididir.

Bir kabartmadan ayrinti, I1. ylizy1l, Aquileia, Museo Archeologico
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Beceriksiz Demiourgos

Birgok Gnostik akima gore evrenin yaratilmas1 Demiourgos'un igidir. Gnosti-
sizm konusunda bildiklerimizin biiyilik kisminin kaynag: olan Hiristiyan yazar
Hyppolitos'a gore Demiourgos kot kalpli degildir ama beceriksizdir: “Mar-
kosgular [Gnostik Markos'un miiritleri] Demiourgos'un Ogdoad'in [sekiz tann
grubu] sonsuz, ebedi, sinirlara ve zamana yabanci dogasini taklit etmek istedi-
gini, ama kendisi de bir kusurun sonucu oldugundan sabitligini ve ebediligini
yeniden tiretemedigini sdylerler. Boylece Ogdoad'in ebediyetine yaklagabilmek
icin zamanlar ve anlar, sayisiz yil dizileri yaratmis ve bu zamanlarin birikimi
sonucunda Ogdoadin sonsuzlugunu taklit ettigini hayal etmis” (Philosopho-
umena, 6, 5, 55). Baz1 Gnostiklere gore Demiourgos Yahudilerin taptig1 sahte
tanr Sabaoth veya fldabaoth’tur. Bu durumda Yahudilerin Yahweh'i basit, kaba
saba ve cahil bir zanaatkar gibi goriiniir. Bu durum Gnostiklerin neden genelde
Eski Ahit'i reddettiklerini agiklar (Kilise Babalar, Gnostik sapkinliklara tepki
olarak Eski ve Yeni olmak tizere iki Ahit'in bir oldugunu ilan etmistir).

Genelde Demiourgos'a sonsuz bir olumsuz hipostaz dizisi eslik eder;
Pleroma’nin Aeon'larimin karikatiirleri olup Melekler, Bagmelekler, Arkonlar,
Tiranlar, Gii¢ler, Kivilcimlar ve Yildizlar gibi II. ylizyilin rubaniliginin tamami-
na ortak olan ara tanrisal giigleri temsil ederler.

Tanr1’nin I¢indeki Kétiiliik

Kozmik kazanin, dolayisiyla da kotilugiin ilkesi zaten Tanr'nin kendi iginde
vardir. Bu kokli diializm bi¢iminin karsisinda da, kétiligin ve karanhigin
Tanr'min tiirimiinin sonucu oldugunu savunan yeni-Platoncu doktrin yer alir;
buna goére her seyin kaynaginda yer alan Bir erigilmezdir, butiinliktir, 1s1ktir
ve iyiliktir,diinya da Tanri'dan uzaklastig 6lgiide kétiidiir. Gnostisizme gore ise
kotulik bir kaza degildir, Tanr'min diigsmani da degildir, Tanri'nin diger kismai-
dir. Gnostik kozmogonide Tann siklikla androjen sayilir, iki cinsiyetin kutsal
evliligi yoluyla doguran ve tireten bir ¢ifttir. Protoennoia veya Ennoia, Babanin
kendi kendini diiginme imkanidir. Ama bu istikrar ilkesi ayni zamanda bir hu-
zursuzluk ilkesidir, ¢iinkii ad1 Ennoia olsun veya Sophia (Bilgelik) olsun, Baba-
nin istikrarini bozar ve onu bir geyler yaratmaya iter. Ennoia yaratilisa neden
olurken ilahi 6zt zayiflatir. Ennoia hem yaraticiligin hem de kozmik hatanin,
dolayisiyla da kétiiliigiin sebebidir.

Sophia ve Meleklerin Tiranlig1

Sophia evrene hayat verme hatasini yapmakla esiri olacag: bir diinya yaratir.
Ona asik olan ve onu kiskanan melekler onu disil bir beden i¢inde tutmuslar
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Erotik bir sahnenin tasvir edildigi mozaik bir madalyon,
I-III. yuzyillar, Piazza Armerina, Villa Romana del Casale

(o beden ytizyillar boyunca farkl sekillerde dirilecektir) ve ona her tiirli eziyet
cektirmiglerdir. Ama ayni zamanda Rubh, yani meleklerin tiranligindan kurtul-
may1 bagarirsa kurtulus ilkesi de bu Diinya'ya aittir. Sophia’'nin olas1 kurtulu-
su da, gorecegimiz gibi, insanin olas1 kurtulusuna baghdir.
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Sophia bereket ilkesi olarak muglak bir ilkeyi temsil eder, bir yandan baki-
redir, diger yandan yaratihis ilkesidir ve bazen de kutsal hayat kadin1 goziiyle
bakilir.

Perskrali Sapur'un Romal bir imparatoru yenilgiye ugratmasi,
111, yiizy1l, Iran, Nagsh-e-Rostam

Gnostisizmde insan

Gnostisizmde ilk hatanin iriinii olan insan diinyada siirgiinde yasar, kendi
sefaletinin kurbanidir. insan bedeninin kurbanidir, bedeni mezar, hapishane,
saldirgan veya diisman olarak tamimlanir. Var olmak kétiidir, evren kokten ko-
tiidiir, zaman ve tarih birer hapishanedir. Gnostikler kendilerinin bu Diinya'ya
ait olmadiklarinm, Sophia gibi, kozmik bir kazadan dolay: gegici olarak siirgiin-
de olan ilahi varligin birer kivilcimi olduklarim bilirler. Dolayisiyla insanin
Tanri'ya déonmesi lazimdir, déndiigi zaman yeniden ilkesiyle birlesmekle kal-
mayacak, onun yeniden dogusuna, baslangigtaki o hatadan arinmasina katkida
bulunacaktir.

Diinyada Siirgiin ve Kurtulus

Dolayisiyla Gnostiklere goreinsan, hastalikli bir diinyada tutsak olmasina rag-
men, ilahi varligin yeniden dogusunun aracidir. Tann baglangigtaki o gatlag:
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sadece insanin igbirligiyle tamir edebilir. Ama insanin kurtulusu yaptiklariyla
degil, ulvi bilgiler yoluyla gergeklesir. Insanlar ii¢ gruba ayrihir: maddeye bag-
11 olup kurtulus umudu tasimayan maddeciler (hyle), nefsciler (baz1 akimlara
gore Hiristiyanlar) ve bilgi yoluyla Tanr'yla yeniden birlesme umudu tasiyan
ruhaniler (pneuma). Gnostisizm aristokratiktir, sadece Miikemmel olanlar kur-
tulacaktir.

Insan Diinya'nin kurbanidir ve Tanri'yla yeniden birlegmek i¢in maddi do-
gasindan nefret etmelidir. Gnostisizmin en 6nemli unsurlarindan biri bedeni
ve ireme faaliyetini horgérmektir. Bu gibi unsurlar Katharizm gibi sonradan
gelisecek Gnostik hareketlerin de bir pargasi olacaktir, hatta bedenin horgoril-
mesi insani intihar ritiieline (endura) kadar gétiirecektir.

Beden ve Bedensel Deneyimler

Bedenin ve Diinya'nin horgoriilmesi bazi Gnostik akimlarda paradoksal bi¢im-
ler alir. Karpokrates’e gore insan evrenin efendileri olan meleklerden kurtul-
mak i¢in olabilecek en korkung seyleri yapmalidir. Yani her tiirlii bedensel de-
neyimi yagamalidir. Bu yaklagim bazen bagka bir inanista teselli bulur: ruhani,
yani miikemmel olanlar, vahiyi elde ettikleri 6l¢iide kendilerini iyiligin ve ko-
tiligin 6tesinde bulurlar. Kurtulduklarim bilen ruhaniler kendilerini her tiir-
li asiriliga birakabilirler, giinkli yok etmeleri gereken bedenlerini asagilamis
olurlar, ruhlari ise zaten kurtulmustur. Kilise ne zaman bir hareketi mahkim
etmek istediyse ona ilk apolojist Kilise Babalarinin Gnostiklere atfettigi sefa-
hat ritiellerini atfetmigtir.

Gnostisizmin Sonraki Asamalar

Gnostisizmi temel alan baska doktrinlerde gnosis arzusunu belirlemek mim-
kiinse de bu akimlar klasik Gnostisizmin biitiin fikirlerini icermez. Gnostisizm-
den ilham almig gesitli diialist sapkinliklardan biri de Iran'da Mani tarafindan
baslatilan Maniheizmdir (III. yiizy1l). Maniheizme gore iyilik ile kotilik ger-
ceklikte iki ayn ilke olarak, Isik ve Karanlik olarak faaliyet gosterirler. Diinya
olumsuz ilkenin sonucudur. Maniheist ahlak, bedenin, tiremenin, evliligin ve
belirli ¢ileci adetlerin horgériilmesi (dinleyenler ile se¢ilmisler arasindaki fark)
yoluyla ilahi ben’e déniilmesini 6ngoériir. Sonraki ytizyi1llarda Maniheist temelli
cesitli mezhepler ortaya gikacaktir, ama hangilerinin Gnostik, hangilerinin Ma-
niheist, hangilerinin Senkretist kokenli oldugu da belli degildir.
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Ortodoksluktan Cogulculuga:
Aziz Pavlus’un Mektuplar’i ve
Hiristiyanligin Yorumlanmasi

Enrico Norelli

Hiristiyanligin Mesaji1

Nasirali Isa’'min hayat1 ile III. yiizy1l arasindaki dénemde Hiristiyanlik 6zerk
bir din olarak giderek gelisir. Filistinli bir Yahudi olan Isa’nin amaci yeni bir
din yaratmak degil, kotiligi yok ederek evreni degistirecek olan tanrsal mii-
dahaleyi beklerken Israil’e Tanri'nin mesajin1 ve Isa'nin kendi faaliyetleriyle
olugmaya baglayan “kralligi"na dahil olma davetini iletmektir. Ne Isa’nin dog-
rudan miiritleri ne de Tarsoslu Pavlus yeni bir din yaratmayi planlarlar: isa’'nin
6liimiiniin ve dirilisinin ge¢gmigte Israil’in ayricaligi olan gelecegin biitiin halk-
lara acgildig1 déniim noktasina igaret ettigine inanirlar.

Elimizdeki tarihi kaynaklara gore I. ylizyilin 20°li yillarinin sonuna dog-
ru, bazilarina gore bir kiigiik zanaatkar, bazilarina géreyse bir ¢ift¢i, dogdugu
bélge olan Celile ile muhtemelen Israil topraklarina komsu birkag bélgenin
koylerini karizmatik gezgin faaliyetlerine dahil eder; biiyiik sehirlerden uzak
durur, ama Yehuda'ya, Kudiis'e bir veya daha fazla sefer giderek Tapinak'in ya-
kinda yikilacagi kehanetinde bulundugu anlatilir; ayni yillarda baska Yahu-
di “kahinler” de benzer bir kehanette bulunmustur. Isa, o dénemde Yehuda'y:
kontrolleri altinda tutan Romalilar tarafindan goéz altina alimir ve muhteme-
len 30 yilinin Nisan ayinda ¢armiha gerildigi sanilir. Etrafinda toplanan miirit
grubu Isa’nin 8liimiinden sonra dagilir, ama sonra, utang verici éliimiine rag-
men, daha dogrusu ondan dolay: onu ve davasim yine de desteklemeye devam
ettiginden emin olarak yeniden toplanir.

Cesitli kadim kaynaklarda vaazinin Tanr'nin kralligini temel aldig: anlati-
lir. Tann'nin evrenin krali oldugu kabul géren bir ilkedir; ancak Israil'deki baz1
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Aziz Pavlus, fresk, VI. yilizyll, Aziz Pavlus'un Magarasi olarak bilinen magara,
Ephesos yakinlan (Tiirkiye)
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gevreler Tanri'min k6tli ruhani giiglerin Diinya'ya hakim olmasina izin verdi-
gini, ama yakinda onlar1 yenmek ve diinya iizerindeki hakimiyetini ve Israil'in
diger uluslar lizerindeki hakimiyetini nihai olarak kurmak i¢in miidahalede
bulunacagin 6ne siirerler.

Isa’'nin baglattig1 hareket baglangigta Israil igerisinde, Kudiis merkezli ve
On Iki havariler tarafindan yénlendirilen bir “uyanig” hareketidir. Hiristiyanh-
g1n mesaj1 sonradan gesitli yonlere yayilir ama giderek daha biiyiik husumetle
kargilanir ve Yahudi dini yetkilileri,Yasa'dan gok Isa’ya éncelik veren Yahudilere
kars1 agir 6nlemler almaya iter. Bu sert 6nlemler doneminde Kilikya'da, Tarsos’ta
[Tarsus] dogmus ve hem Sami Saul hem de Yunan Pavlus adlariyla bilinen bir
Yahudi 6ne ¢ikar. Yillar sonra yazacag1 mektuplarinda dirilmis Isa'dan ona bir
vahiy geldigini, buna gére Israil Tanr’sinin onunla uzlagmak igin Isa’ya inan-
masindan bagka bir sey istemedigini ve bu haberi Yahudi olmayanlara iletmekle
gorevlendirdigini anlatir; bu inang artik Tanri1'nin Yahudilerden ve Yahudi olma-
yanlardan olusan yeni halkini tanimlar ve Yasa'ya baghilik bu halkin kimliginin
bir unsuru degildir artik. Pavlus vahiy sonrasinda Anadolu ve Yunanistan'da bii-
yik olgekli misyonerlik faaliyetleri yliriitmeye devam eder, ancak Yasa'ya bag-
I1 olmaya devam eden ve Yakup'un otoritesine uyduklarini iddia eden Yahudi-
Hiristiyan gevrelerin husumetini itizerine geker. Romalilar tarafindan Kudiis'te
gobzaltina alinip muhtemelen 58 yilina dogru Roma'ya gétiiriiliir ve biiyiik ihti-
malle 64 yilindaki 6limiine kadar orada kalir. Pavlus'un etkili dostlarinin yar-
dimiyla da yiiriittiigii karmasik ama iyi planlanmis ve diizenlenmis misyonerlik
etkinligi, iletisimin ve ulagimin ge¢mise goére kismen daha kolaylagsmis olmasi
sayesinde miimkiin olmustur. Pavlus'un kurdugu kiliselere ve Roma kilisesine
yazdigr mektuplar giintimiize ulagmis en eski Hiristiyan belgelerini teskil eder
ve bu olaganiistii sahsiyetle, Israil Tanr1’sinin oglu Isa'nin 6liimiiyle ve dirili-
siyle tersine gevirdigi degerleri temel alan derin ve radikal teolojik diigtincele-
rini tanimamaiza izin verirler. Biylk 6l¢ide mektuplarini yazdig1 cemaatlerin
ihtiyaglariyla baglantili olan diislinceleri, gercek anlamda bir teoloji sistemine
dayali degilse de, Hiristiyanligin tarihinin tamami ve bundan sonraki doktrinle-
ri agisindan baz1 temel éngériiler igerir. Elgilerin Isleri kitabina gére Pavlus bir
sehre ulastiginda ilk i Yahudilerle temas kurar, onlarin arasinda miitevazi bir
basar elde edip giiglii bir direngle karsilagtiktan sonra Yahudi olmayanlara y6-
nelir ve onlar1 daha agik fikirli bulur ancak olaylarin hep bu sekilde gergeklesti-
gi fikri Elgilerin Isleri kitabinin yazarina ait olabilir. Pavlus, kendisinden énce de
cemaate giris ritiieli olarak bagvurulan vaftizi, Isa'nin éliimiine mistik katilim
ve ilerideki diriligine katilim vaadi olarak yorumlar; boylelikle cemaat, kurulu-
sundan hemen sonra Pavlus'un rehberliginde bir ruhsal gelisim giizergahina
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baslar ve bu gelisim siireci Pavlus'un oradan ayrilmasindan sonra da devam
eder; Pavlus cemaati mektuplar yoluyla izlemeye devam eder.

Hiristiyanhigin 6zelliklerini kesin olarak belirleyen siiregler II yiizyilda yer
alir: her yerel grubun tek bir piskopos tarafindan yoénetildigi bir iktidar sistemi
gelisir; baslangicin anisin1 muhafaza etme amagh yazili metinler hazirlanir ve
zaman iginde aralarindan segilenlerle Yeni Ahit olugturulur; Isa’ya inanan ama
Yasaya uymaya devam eden miiminler ile Isa’y1 salt insan olarak algilayan mii-
minler diglanir; maddi diinyay: hor gérerek Isa’nin mesajin1 Israil’de tezahiir
edenden farkli, daha biiyiik bir Tanri'ya dayandiran Hiristiyan teolojileri red-
dedilir; Hiristiyanlig olabilecek en miikemmel din, dolayisiyla da toplumun
Tanr'nin iradesine tekabiil etmesi i¢in siyasi otoritelerin benimsemesi gereken
din olarak tanitmak i¢in ugras verilir.

Petrus’un birinci ve ikinci mektuplari, Bodmer VIII papiriisii, P72, ITI-IV. yiizyillar

Isa'min 6liimiinden sonraki ilk yillarda bile Hiristiyanligin farkh bigimleri
s6z konusudur. Gesitli yazilarda Isa’min ve kurtulugu saglama geklinin farklh yo-
rumlan sunulur. Giiniimiize ulagmis en eski Incil olan Markos'ta (y. 70) isa'nin
Mesihliginin, mesihlerle ilgili tiim beklentilerin tersine, Cilesiyle ve 6liimiyle,
sonrasinda da dirilis yoluyla Tann tarafindan yiceltilmesiyle tezahiir ettigi
vurgulanir. Matta Incili'nde (70'ten sonra) Isa Yasaya uyar, ama Farisilerin yo-
rumlarina karg: gikar ve Yasa'nin radikallesmesinden yanadir. Luka Incili'nde
(muhtemelen I. yiizy1l sonu) Isa, Tanr'nin artik herkese agik olan merhametini
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getirir: bu Incil'in yazarinin Elgilerin Igleri'ni de yazarak baglangigta Israil'e
yonelik olan Incil'in nasil sonradan Yahudi olmayanlara da gétiirildiigiini ve
onlar arasinda daha iyi kargilandigini anlatmas: tesadif degildir; anlatinin
Kudiis'te baglayip Roma'da son bulmas1 bu gegisi simgeler. Yuhanna Incili ise
I. yiizy1l sonu ile II. yiizy1l arasina tarihlenir. Tomas'in Incil'inde Isa kurtuluga
giden yolun her insanin, ruhu bu Diinya'nin degerlerinden uzaklastiran riya-
zet yoluyla Tann'y:l kendi i¢inde kesfetmesinden gectigini soyler; giiniimiize
sadece fragmanlar1 ulagan Yahuda Incili'nde Isa Tanmn’'nin bagka higbir pey-
gamberin icine yerlesemeyen Bilgeliginin/Ruhunun nihai mekanidir, isa “diin-
yay1 ebediyen yénetecek olan ilk dogan oglu”dur; Petrus'un Incil'inde Isa'nin
Gilesinin Kutsal Metinler'i harfiyen yerine getirdigi titizlikle anlatilir; Yesaya
Incil'inde ilahi bir varligin géklerden gizlice inip goriiniirde bir insana déniig-
tigi anlatilir. Bunlara bir de Hiristiyanligl zamanin biiyiik felsefe meselelerine
din yoluyla ¢6ziim bulacak sekilde yorumlamaya galigan bazi Hiristiyan hoca-
larin teolojik sistemleri eklenmelidir. Aralarinda rakipleri tarafindan “gnostik”
olarak tanimlanan doktrinler de vardir. 140 y1l1 civarinda faaliyet gosteren bir
bagka teolog olan Markion da bu meselelere baz1 agilardan Gnostik mezheple-
rinkine benzer bir ¢éziim bulur; Markion Israil'de kisitli ve sefil bir tanr oldu-
gu anlagilan yaratici Tanri'nin tizerinde bagka, miikemmel bir Tanr oldugunu,
askin ve ruhani bir diinya yarattigini ve dogasinin sevgiyle 6zdeslestirilebi-
lecegini 6ne siirer. Insanlar altindaki Tann tarafindan yaratilmis olarak gé-
ren, onun zulmiine ugradiklarini diisiinen ve hallerine aciyan miikemmel Tanr1
onlar, kurtuluslar1 karsiliginda yaraticilar: gibi kotiiliige kotiilikle karsilik
verilmesini gerektiren ve her insanin bagkasinin iizerinde hiikiim kurmasini
amaglayan Yasa'ya uyma zorunlulugundan kurtarmak igin Isa'y1 géndermis-
tir. Isa'y1 Pavlus'tan bagka kimse anlamamigtir: dolayisiyla onun mektuplar
ve Markion'un Pavlus'tan ilham alindigina inandig1 Luka Incili, hakiki Incil'in
bulunabilecegi tek yerlerdir. Ancak Markion Incil’i gézden gegirmeli, onu Ya-
hudilerin Kutsal Metinler'ine dair olumlu yorumlardan arindirmahdir. Burada
ilk defa Hiristiyanlik konusunda kapali, normatif bir yaz1 derlemesi olusturma
fikri s6z konusudur: bdylece gesitli Kiliselerde dolasimda olan farkl gelenek-
lerin ne derece giivenilir oldugu meselesi ortaya gikar. Boylece, kabul edile-
mez sayilan ve/veya Isa'nin miiritlerine ait olmadiklar: belirlenen yaklagimlar:
temsil eden yazilarin dahil edilmedigi bir derleme olarak Yeni Ahit olugsmaya
baslar ve bu meseleye “ortodoks” bir ¢6ziim teskil eder.

Yiizyilin ikinci yansinda (baglangig tarihi tartigmalidir: ya 155/160’a, ya da
170’e dogru) Anadolu'nun Frigya bolgesinde gelisen Montanizm ¢ok farkl bir
olgudur, ama II ylizyilda Hiristiyanligin i¢cinde var olan anlayiglarin ve uygu-
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lamalarin ¢ogullugunun giizel bir 6rnegidir. Kendini “yeni kehanet” olarak ta-
nimlayan bu hareket geleneksel doktrinleri veya Kutsal Metinler'i reddetmeden
vahiyin heniiz tamamlanmadigini ilan eder ve yeni peygamberlerin kehanetleri
yaziya dokiilerek kutsal metin statiisiine yiikseltilir. Hiristiyanligin farkli mo-
dellerinin bir arada var olmas ve birbiriyle rekabet etmesi, isa’nin ve miiritle-
rinin vaazlarina gergekten sadik olarak goériilen anlayiglarin tanimlanmasina
ve ilk iki ylizyilda Hiristiyanlarin kargisina gikan, Tanri'nin dogasi, yaratilmig
diinya ve insanlikla iligkisi, Israil'le iligkisi ve Israil'e yonelik vahiyin degeri,
Isa’'nin gahsiyeti ve faaliyetleri, Isa ve Incil konusundaki gelenegin gegerlilik
kriterleri, Isa'ya inang ile ondan énceki felsefeler ve dinler arasindaki iligki
gibi biiyiik sorunlar1 ¢éziime kavusturabilecek bir model gelistirmeye yonelik
bir tepki yaratir.



KLEMENS ILE ORIGENES

Marco Di Branco

Gnostisizme Kars1 Saldir1

iskenderiye, Gnostik doktrinlerin gelistirilip yayi1ldig1 en 6nemli merkezdir. An-
cak Iskenderiye'nin Hiristiyanlig1 igerisinde bagka doktrin akimlar1 da vardir
ve sehir II. ylizyilin sonlarindan itibaren Gnostisizme karsi bir saldiriya sahne
olur; bu akimin baglica temsilcileri arasinda Iskenderiyeli Klemens ve Orige-
nes yer alir.

iskenderiyeli Klemens

Klemens 150 yilina dogru Atina'da dogar, ama felsefi-dini faaliyetlerini 180 ile
III. yiizyihin baglar: arasinda Iskenderiye'de gergeklestirir. 211-215 arasinda
Anadolu’da oliir.

Klemens'in en 6nemli eseri olan Stromata'min (kelime anlami “halilar” veya
“doseme” ise de, bu terim ilmi derlemeler i¢in kullanilir) Hakiki Felsefeye Gére
Gnostik Notlar seklindeki alt basglig1 eserin felsefi-dini baglamina igaret eder.
Hypomnemata (notlar) edebi tiiriine ait olan bu metin okurun 6zel katkisimi ve
entelektiiel yetilerini kullanmasimi gerektirir. Dolayisiyla Stromata bir anlam-
da ezoterik bir eserdir, kasti olarak organik degildir, ama sadece okullarda ve
6grenci-hoca arasindaki tartigmalarda kullanimi 6ngéren kadim felsefe gelene-
gi dogrultusunda yazilmistir. Eserin merkezinde Kitab1 Mukaddes metinlerinin
dikkatle olusturulmus bir hiyerarsisi yer alir: yazar buradan hareketle teolojik
kavramlarim geligtirip diizenler ve temelinde inang (pistis) kavrami, “gnosis”
[sezgisel bilgi] ve Gnostik fikri, sembol ve alegori kavrami, Hiristiyan kiilti ve
sehitligin yer aldig1 tamamiyla tutarl bir teolojik-felsefi sistem teskil eder.

Klemens'in Gnostisizme yonelttigi elestirinin baslica noktalar1 arasinda
Eski Ahit'in adil Tanri's1 ile Yeni Ahit'in iyi kalpli Tanr1's1 arasindaki ayrim ile
insanlar arasinda farkh dogalarin varligidir. Yazar ilk konuyu kesin olarak red-
dedip hem adil hem de iyi kalpli tek bir Tanri'nin var oldugunu hararetle 6ne
slirerken, ikinci mesele Aziz Pavlus'unTanri 6niinde biitiin insanlarin esit oldu-
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Roma harabeleri, Iskenderiye

guna dair beyam temelinde ciiriitiiliirse de, Klemens'in 6zgiin bir diisincesine
ilham kaynagi olur. Klemens gnosis dogrultusunda kuramlastirilan ikili diizeyi
yeniden 6ne siirer, ama Gnostisizmin ikili diizeyin dogal bir ontolojik ayrima
tekabiil ettigi seklindeki temel fikrini reddeder ve ayrimin iradenin 6zgiir kul-
lanimina dayali oldugunu savunur: Biitiin Hiristiyanlarin 6niinde sade inang-
tan hakiki gnosis'in bilingli inancina gegme segenegi vardir. Boyle bir ilerleme
biitiin Hiristiyanlar i¢in miimkiindiir, ama ¢ok az1 bu yola girer ve biiyiik ¢a-
balar gostermek zorunda kalirlar. Bu diyalektik ve ruhani siire¢ Platonculugun
etkisini apacik bir sekilde gosterir: Tanri1'nin logosuyla aydinlanan ve hocasi-
nin rehberliginde Kutsal Metinler konusunda giderek daha derin bilgi sahibi
olan miiminin ruhu yavas yavas bedeninin ve tutkularinin yiikiinden kurtu-
larak Diinya'min ¢ogullugundan Tanrimin kayitsiz birligine ulasir. Gnostikler
kendilerini gelecekten, yani agk umudunun gercege déniismesinden ve anlasi-
Iir olandan, yani tefekkiirden ayiran uzamai en aza indirgeyerek Hiristiyanligin
umuduyla yasamasini bagardiklari igin Gnostiktirler.

Origenes

185 y1l1 civarinda muhtemelen iskenderiye'de dogan Origenes'in anne babasi
Hiristiyan'dir. Origenes on sekiz yaslarindayken babasi, Spetimius Severus'un
zulim déneminde (202-203) 6lim cezasina ¢arptirilir. Babasinin 6lim cezasina
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carptirilmasindan sonra miilklerine de el konur, dolayisiyla gocuklarinin en
biiytigi olan Origenes ailesini gegindirmek igin okul 6gretmenligi yapmak zo-
runda kalir. Patrik Demetrios ¢ok ge¢meden geng 6gretmenin yeteneklerinin
farkina varir ve vaftiz olmak i¢in Hiristiyan inancim1 6grenmesi gereken aday-
larin egitimini ona emanet eder. Origenes yeni gorevine cogkuyla sarilir ve bii-
yik basan kazanir. Okuluna putperestler de katildigindan Origenes Yunan fel-

Romal lejyoner kibhginda Anubis, I-1L yiizyillar, Iskenderiye,
Kom esh-Shuqaka katakomblan
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sefe kultiirti konusundaki bilgilerini gelistirmek ister ve bu amagcla, sonradan
yeni-Platonculugu kuracak olan Plotinos’un da (y. 203-270) hocaligini yapacak
olan Platoncu filozof Ammonios Sakkas'tan (y. 180-242) bir siire ders alir.

Origenes ‘e gore 6gretim, faaliyetlerinin sadece bir pargasidir, dolayisiyla za-
maninin biiylik kismini Kitab1 Mukaddes tefsirine ayirmaya baslar. Origenes’in
eserleri arasinda, Kitab1 Mukaddes'i konu alan sayisiz yorum eserinin yanin-
da, Peri Arkhon [ilk Ilkeler Uzerine] adl1 doktrin eseri ile Hiristiyanlik kargit1
bir yaziya kars: yazdig1 Kata Kelsou [Kelsos’a Karsi] adl1 tinli eseri 6ne gikar.
Ginimize ulagmayan diger eserleri arasinda yaratilisin anlatimim ve ilk gi-
nah temasini konu alan Commento alla Genesi [Yaratilisa Yorum] biiyiik 6nem
tagiyor olmaliydi.

Doktrinin Temeli: Diinya'nin Ebediyetinden
Apokatastasis’e

Origenes’in diistincesinin en temel unsuru, Platonculuktan ilham aldig: belli
olan, duyusal diinya ile anlasilir diinya arasindaki ayrimdir. Dolayisiyla Hiris-
tiyanlarin gorevi, duyular yoluyla algiladiklar: hakikat diizeyinden ruhsal ha-
kikat diizeyine yiikselmektir. Kurtulus az sayida kiginin elde edebilecegi bir gey
degildir, biitiin halklara ve biitiin siniflara agiktir: ancak bilgiye dayali rasyonel
inang, basit insanlarin o kadar saglam olmayan, Tanr1 sevgisinden ziyade Tanr1
korkusundan kaynaklanmas! miimkiin olan ve ilahi gizemleri kesfetme amaci
tasimayan inancindan tistiindir.

Kutsal Metinler’'in Tefsiri

Kutsal Metinler'in tefsirinin ve biiyiik bir filolojik titizlikle agiklanmasinmin
6nemli olmas1 bundandir. Hiristiyan filozoflar kendi metinlerinin kiiltiinde Pla-
toncu filozoflara paralel hareket etmis olurlar, ama aralarinda 6nemli bir fark
vardir, o da Kitab1 Mukaddes'in dogrudan Tanri'dan ilham alinmis olmasidir.

Origenes’e gore Kitab1 Mukaddes ¢ogul anlamlara sahiptir ve Eski Ahit Yeni
Ahit'in habercisidir: iki Ahit bir arada, Tanri'nin cisimsiz ve bilinemez Birligi-
ni temel alan, bir birlik olustururlar. Insanlarin Tanri’'nin dogasini anlamasi
ancak dolayh yoldan miimkiindiir, ¢iinkii Tanri-Baba, kendisine tabi olmasina
ragmen Baba ile ayn1 dogaya sahip olan Oglu veya Logos’u ebediyette yaratir.
Bu “ikinci Tanr1” Babay: bilir ve diger varliklar icin bilgi kaynagur. Logos'tan
Kutsal Ruh dogar ve her sey yasamsal nefesini veya pneuma’sini ondan alir.

Origenes’e gore Tanr1 igerebilecegi ve takdirinin altinda toplayabilecegi ka-
dar varlhiklar yaratir ve diizenleyebilecegi kadar madde hazirlar. Onu yaratmaya
iten tek sey iyiligidir. Origenes’in yaratilis1 ebedi saymasi bundandir, Tanri'nin
iyiligi at1l kalamaz.
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Hellenizm Déneminden Geg
imparatorluk Dénemine
Yurttaslarin Egitimi

Hellenistik dénemde Atina'nin ya-
n1 sira bagka Yunan sehirlerinde
de felsefe egitimi giderek genglerin
yetigkinlige adim atip yurttaghga
kabuliinden 6nce almalar1 gereken
paideia'min [egitim] bir unsuru ola-
rak goriilmeye baglanir. Diger Yunan
sehirleri gibi Atina da artik felse-
feye tistiin bir hayat modeli olarak
degil de miikemmel yurttas haline
gelecek olan insan tipinin formas-
yonunun hazirlik agamasi olarak
bakar. Akdeniz bolgesinde okullarin
ve liselerin varligi Yunan sehirleri-
nin kimliginin bir gostergesi haline
gelir. “flkokullar"da okuma, yazma
ve hesap yapmay1 6grenmekten iba-
ret olan geleneksel egitim verilmeye
devam edilir. Bu dénemde gelismeye
baglayan enkyklios paideia idealini,
sonradan gelisecek olan “ansiklope-
di” kavramyla karigtirmamak gere-
kir. Bu ideal, zaman iginde yedi bege-
1i sanat gseklinde gelisecek, sonradan
trivium (gramer, retorik, diyalektik)
ve quadrivium (geometri, aritmetik,
astronomi ve miizik teorisi) seklinde
kategorilere ayrilacaktir. Bu baglam-
da retorik ile diyalektigin sorunsuz
bir sekilde yan yana yer almas: il-
gingtir.

Roma'nin hakimiyetiyle bu durum-
da bir degisiklik yagsanmaz ve felsefi
paideia agirhkh olarak kigisel ni-
telikte olmaya devam eder. Marcus
Aurelius doneminde ise Atina'da Pla-
tonculuk, Aristotelesgilik, Stoacilik
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ve Epikourosguluk seklindeki dort
ana felsefi akimin 6gretilmesi igin,
maaglarnn kamu tarafindan karsila-
nan dort kiirsii olugturulur. 425'te
Imparator Theodosius (y. 347-395)
Konstantinopolis'te hem Latince
hem Yunanca, bir felsefe hocasi, iki
hukuk hocas: ve retorik ile gramer
hocalarindan olusan bir tir devlet
universitesi olusturur. Bu tabloda
felsefe sadece kiigiik bir rol oynar ve
herhangi bir istiinlik iddias1 yok-
tur. Ancak Roma’'da da felsefe zaman
icinde st sinif ailelerden genglerin
egitiminin bir parcasi olarak kabul
edilmistir. Egitimi Yunanistan'a ve
ozellikle Atina'ya giderek tamamla-
mak adet haline gelir. Paideia'nin
sonucu, Latinlerin humanitas de-
digi, insanin hem zihinsel hem de
ahlaki o6zelliklerini gelistirmesine
izin veren bir kiiltiirdiir. Ancak iki-
dillilik, birkag¢ yiizyi1l boyunca kiil-

Tomar okuyan geng, Herculaneum'dan
bir fresk, MS 1. yizy1l, Napoli, Museo
Archeologico Nazionale
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llyada'dan ve Odysseia'dan olaylan igeren llyada Cizelgesi, muhtemelen didaktik isleve
sahipti, Boville'de bulunmug mermer kabartma, MS 1. yiizy1l, Roma, Musei Capitolini

tirli Romalilar: nitelemeye devam
eder: Yunanca da felsefenin egemen
dili olmay1 siirdiiriir. Ama felsefe
okullarinda felsefi egitimin teknik
acidan giderek gelistigi gorilir ve
felsefenin Ggrenilmesinde matema-
tik disiplinlerin hazirlayic roli ka-
bul edilir. Bu egitim sekli sayesinde
Arkhimedes'in eserleri gibi antikca-
gin matematik alamindaki en 6nem-
li metinlerinden bazilar1 giiniimize
kadar ulagmistir. Bu baglamda ma-
tematik disiplinler, Platon'da oldugu
uzere sadece diyalektik i¢in hazirhk
teskil etmekle kalmaz, teoloji i¢in de
bir temel olusturur. Felsefi paideia
giderek Bir'le, ilahi ilkeyle birlesme-
yi amagclayan, hatta vecd halinde

onunla bir olmay: saglayan dini bir
glizergahin niteliklerini edinmeye
basglar. Siradan hayatin gercek an-
lamda felsefi hayata doniigiimii gide-
rek daha dini 6zellikler kazanir, ama
yeni Hiristiyan dinine baghihgin ar-
dindaki ¢ok daha giiglii inangla reka-
bet edecek diizeyde degildir. Nitekim
Hiristiyanhik sadece dar bir segkin-
ler grubuna veya sadece Yunanlara
degil, herkese yoneliktir. Hiristiyan-
ligin erken déneminde felsefi paide-
ia ya Tertullianus 6rneginde oldugu
uzere reddedilir ya da Hiristiyanhk
doktrinine ve ona adanmis bir haya-
ta hazirlik olarak sadece ciddi ele-
meler sonucunda benimsenebilir.
Giuseppe Cambiano
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Ruhlarin Tarihi

Ruhlarin tarihi de bu ebedi siire¢ igerisinde yer alir: ruhlar baglangigta saf
zihin olarak yaratilirlar, ama baslangictaki miikemmelligi hepsi muhafaza
edemezler ve kendilerini kabul ettirme kibiriyle Tanri'ya isyan eder ve giinah
iglemis olurlar. Kefaret, yani giinahlardan arinma, sadece insam degil, biitiin
varliklar1 kapsar: hi¢ kimse, hatta seytan bile bu siirecin disinda kalamaz, aksi
takdirde kefaret tam olarak gergeklesemez. Bu durumda sonugta biitiin var-
liklar kurtulacaktir: Origenes’in apokatastasis dedigi, yani kelime anlamiyla
Tanr'nin baglangigtaki miilkemmelliginin “yeniden tesis edilmesi” de budur.
Apokatastasis'ten sonra ebediyet dongiisel bir seyirle yeniden baglayacaktir.



EIRENAIOS VE TERTULLIANOS

Federica Caldera

Lyonlu Eirenaios'un Gnostisizm Elestirisi

II. yuzyihn ikinci yarisinda faaliyet gosteren Lyon Bagpiskoposu Eirenaios'un
diistincesi iki temel kavram etrafinda geligmistir: Hiristiyan inancinin hakikati
ve Tanr'nin gizeminin kavranmasi. Eirenaios’'a gore insan, dogas: itibariyla
Tann'y1l bilmek igin elzem bir sart olan vahiy temelli hakikatin kavranmasina
egilimlidir. En 6nemli eserlerinden biri olan Adversus haereses’te [Sapkinlikla-
ra Kargi] Eirenaios Tanri1'nin hakikatini agiklama gérevinin yerine getirilmesi
icin Kutsal Metinler'de agiklanan hakikatlere uygun olmayan doktrinlerin ¢ii-
riitiilmesi gerektigini 6ne siirer.

Tanr1'y1 Bilmek

Eirenaios, Tanri'nin bagkaligini ve agkinligini eksiltmeden ve yaratilmamis ya-
raticl Tann ile yaratilmig ve hata yapmaya egilimli, her seyini kendisini yara-
tandan alan insan arasindaki kokli ayrimi kabul ederken, insanin Tanr'y: bil-
mesinin miimkiin oldugunu ve bu imkanin Tanr'nin insana besledigi sevginin
dogrudan sonucu oldugunu soyleyerek Gnostiklerin argiimanlarini ¢liriitir.
Insanlik tarihinde Tanr dereceli bir sekilde tezahiir ettigi i¢in de ortaya gergek
ve kayda deger bir bilgi cikar. Eirenaios'un dediklerini anlamak i¢in diiglincesinde
“hakikatin ti¢lii ritmi” konusundaki diigiincelerin onun teolojisinde 6nemli bir yer
tuttugunu hatirlamak lazimdir. Eireneios bu ifadeyi Tanr'nin tezahiirii ile insanog-
lunun tarihinin Teslis'in kisileri arasindaki iligkinin dinamizminin etkisi altinda
oldugunu savunmak i¢in kullanir. Eirenaios tezahiiri, Tanr sevgisinin onu bilmek
ve gizemleri anlamak i¢in esas sart ve ilke oldugu bir olugum siireci olarak gorir.

Yaratilis

Eirenaios yaratilisin var olan her seyin, iradenin ve her seyin kaynag:
olan maddenin mutlak ilkesinin, yani Tanri'nin 6zgiir eyleminin sonucu
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Mozaik, 11. yiizy1l, Loupian (Fransa), Galya-Roma villa's1

oldugunu ileri stirer. Yaratilig siirecinde de, tarihte de ti¢glii dinamizm ken-
dini gosterir: zaten Eirenaios’a gére Tanri, Ogulun ve Kutsal Ruhun yardi-
m1yla kendi kendini yaratir (onlar Tanri'nin “elleri”dir).

Eirenaios, miikemmel gnosis'in (inancin zihne niifuzun en tam hali) Ba-
banin bilinemez ve kavranamaz oldugunu anlamaktan gectigi fikrine tepki
olarak teolojiyle ilgilenmenin bize hayat ve bilgi veren Tanri'nin gizemine
niifuz etmek anlamina geldigini 6ne siirer. Tarih, Tanri'nin insanla giderek
daha siki bir iligki gelistirerek kendini ona tanittig: ideal senaryoyu temsil
eder. Ilahi gizemlerle yiizlesme yoluyla ulasilan hakikat, elbette Hiristiyan
inancidir ve onu dogrudan Tanri'dan elde etmis olan Kilise tarafindan ya-
yilir. Hakikatin mekan1 olan Kilise, Tanri'nin tezahiir eyleminin tGrintadir
ve insanin Tanri'y1 uygun sekilde algilamasina imkan verir. Isa ile birlik ve
Kutsal Ruh’un varlig: Kiliseyi Tanri'yla iligkinin tarihte gercege dontistigi
mekan haline getirir.
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Tertullianus ve Din ile Felsefe Arasindaki iliski

165-170 yillan civarinda Kartaca'da dogan Tertullianus dénemin klasik kiiltii-
riiyle beslenir. Yunanca bilen Tertullianus, II. yiizyilda yagsamig, ortodoks Hi-
ristiyanligi yabancilarin muhalefetine kars1 savunan Hiristiyan apolojistleri ve
Lyonlu Eirenaios'u okur. Ayrica felsefe ve hukuk alanlarinda saglam bir egitime
sahiptir.

Tertullianus’un ana amaci inancin hakikatini sapkinlarin saldirilarindan
korumaktir. Tertullianus Apologeticus [Savunma] adl1 eserinde, ayn1 dénem-
de yazilan birgok sapkin esere benzer sekilde Pagan kiiltiiriinii kesin olarak
reddeder. Nitekim Hiristiyanligin ilk ylizyillarinda felsefe ile Hiristiyanlik ara-
sindaki iligkilerin tarihi agirlikl olarak birbirini anlamamaktan kaynaklanir.
Tertullianus felsefeden uzak durma yaklagiminin sebeplerini daha iyi anlama
acgisindan 6nem tagir.
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Kapadokyali Babalar

Basileios

Basileios 330 yih civarin-
da Anadolunun tarihi boélgesi
Kapadokya'da bulunan Kaisareia'da
[Kayseri]l zengin ve niifuz sahibi,
Hiristiyan bir ailenin oglu olarak
Diinya'ya gelir. Annisi'deki manastira
cekildikten sonra arkadas1 Gregorios
Nazianzenos ile birlikte Origenes'in
eserlerinin bir derlemesi niteligin-
deki Philokalia'yr yazar. Birkag yil
sonra Basileios, Kyzikos piskoposuna
cevaben en 6nemli teoloji eseri olan
Contro Eunomio’yr [Eunomios’a Kar-
1] yazar. Piskopos Eunomiosun (335-
394) destekledigi Teslis kavramina
gore, Baba Ogulu yaratirken ona ken-
di tozinii aktarmamigstl. Dolayisiyla
Ogul Babadan farkhydi. Basileios'un
cevabi nettir: Teslis'in birligi igin-
deki Baba ile Ogul ortak tézden olu-
surlar, isimlerinin farkh olmas: ise
ortak tozleri tizerinde herhangi bir
etkisi olmayan kendilerine 6zgii ni-
teliklerini yansitir. Basileios bir siire
sonra yeniden Kaisareia'ya yerlesir
ve 370 yili civarinda Kaisareia Pisko-
posu olur ve o dénemin kiiltiirel or-
tamini ¢ok iyi yansitan eserlerinden
birini yazar: Ipdg Todg véoug, dnwg &v
€€ EMnvikdv ogeloivto Adyov [Genglere
Séylev]. Basileios bu eserde dindis1
kiltiire nasil yaklagilmas: gerektigi-
ni tarif eder, bu yéntemin Hiristiyan
egitiminin temel tas1 olan Kutsal
Metinler'in okunmasinda da (elesti-
rel bakis agisin1 da muhafaza ederek)
uygulanmasi gerektigini soyler.

Basileios'un Bizans yonetimindeki
bin yila biraktigi 6nemli miraslar-
dan biri, Pontos ve Kapadokya'da ku-
rulmus, kesislerin yasadigi manas-
tirlar i¢in tasarlanan “kurallar”dir.
Eserin merkezinde 80 kural seklinde
toplanmig etik 6gretiler yer alir. Ay-
rica Kiiciik Asketikon'da Hiristiyan
doktrini konusunda “soru ve cevap-
lar,” Biiyiik Asketikon’'da da manas-
tir hayati i¢in talimatlar vardir.

Nyssal1 Gregorios

332-340yi1llan arasinda Kaisareia'da
dogar. Basileios'un tersine, Nyssali
baslangigta ruhani hayat tarzindan
uzak durmaya galigir gibi goriiniir,
evlenir ve babas1 gibi hatip olmaya
karar verir. Ancak Gregorios, Basilei-
os tarafindan Nyssa piskoposu tayin
edilir. Ancak 380'1i yillarin ortalarin-
dan sonra manastir hayatini seger ve
Basileiosgu bir manastira gekilerek,
6lim yil1 oldugu sanilan 394’e kadar
hayatinin geri kalan kisminda kendi-
ni edebi faaliyetlere adar.

Nyssal1 Gregorios'un eserlerinde, Ka-
padokya Babalannin ve kiiltiirel gev-
relerinin karakteristik niteligi olan
“dis paideia” (yani dindis1 egitim) ile
“i¢ felsefe” (yani Hiristiyan) arasin-
daki kaynasma kendini giiglii sekilde
gosterir. Bu kaynasma Gregorios'un
kullandig: ebedi tiirlerden de goriile-
bilir: Vita di Macrina [Makrina’nin
Hayati] ve Sull'anima e la resurrezi-
one [Ruh ile Dirilis Uzerine) eserleri
bu agidan birer 6rnek tegkil eder. Gre-
gorios ilk eserde azizlerin biyografi-
lerinin yapisindan faydalanarak, eg-
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lence amagh Pagan edebiyatina 6zgii
anlatim stillerinin yeni okur kitlesine
uyarlanabilecegi bir tir Hiristiyan
“roman1” yaratir. fkinci eserdeyse
Gregorios, Platon'un Phaidon'unun
yapisindan faydalanarak ve yeni-Pla-
toncu felsefi diiginceden bazi unsur-
lan entegre ederek Hiristiyan psi-
kolojisinin ve ruh-beden iligkisinin
organik bir agiklamasini sunmaya
gayret eder. Ruh da, beden de birey-
sel kimligin tammmlanmasina katkida
bulunur. Beden 6liimden sonra ve di-
rilisgten 6nce de ruhun ve varhigimn
biligsel siireglerinin 6nemli bir unsu-
ru olmaya devam eder.

Gregorios, De opificio hominis'de [In-
sanlann Yapumu Uzerine] insanligin
yaratihig1 gibi zorlu bir konuyu da
ele alir ve insanhgin zihinsel agidan
Tann'nin dogrudan sureti olarak ve
bir biitiin olarak yaratildigini, sonra-
dan miikemmellesip bireysel varliklar
halinde tam hale geldigini 6ne siirer.
Gregorios'un mistisizmine gelince, ana
noktalarindan biri epektasis kavra-
mi, yani Tann'nin sonsuzlugundan ve
sinirsizligindan dolayl tamamlanma-
yan bir siiregle ruhun Tann'ya dogru
araliksiz yukseligidir. Ayrica 380-384
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arasinda, Teslis iginde Baba ile Ogul
arasindaki iligkileri Nikaia Konsiline
uygun sekilde agiklamay1 amaglayan
Contro Eunomio'da [Eunomios’a Kar-
su] gosterdigi ciddi dogmatik gayreti
de unutmamak gerekir.

Gregorios Nazianzenos

326 ile 330 arasinda Kapadokya'daki
Karbala'da dogan Gregorios Hiristiyan
olarak yetistirilir. Gregorios, en 6nem-
li eseri olan bes Discorsi teologici'de
[Teolojik Séylevier] Teslis'in birligine
ve aym tozden olduguna dair 325 y1-
linda Nikaia Konsilinde varlan kararn
destekler. Nazianzenos temelde apo-
fatik olan teolojik sdylevini tanrsal
ozin soylemsel akil veya diyalektik
araclar yoluyla bilinemeyecegi inan-
cina dayandinr. Vaazlann bir bagka
6nemli kismi da Basileios'un toz ile
hipostaz arasindaki ayrimini temel
alan Nikaia Konsilinin homoousios
doktrinine ayrnlmistir. Kutsal Ruhun,
Ogul gibi yaratilmadan Babadan nasil
kaynaklandigini agiklamak i¢in “de-
vamlilik” terimini ilk olarak kullanan
da Gregorios'tur. Bu terminoloji son-
raki ytizyillarda Bizans teoloji yazila-
rinda da yankilanacaktir.

Ortodoks inanct
Aryanizme karst,
parsémen tizerine
minyatir, y. 880, Paris,
Bibliothéque Nationale
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Saturnus Tapinagi'ndan kurban téreni sahnesi, Jebel Boukornine,
Kartaca yakinlar, y. 195, Tunus, Kartaca Arkeoloji Miizesi

Atina ve Kudiis

Atina ile Kudiis arasindaki tezadi Pagan felsefesi (Atina, yani Yunan alemi) ile
Hiristiyan inanci (Kudis, yani Kutsal Metinler gelenegi tizerine inga edilen Ya-
hudi-Hiristiyan alemi) arasindaki kiyaslamanin hareket noktasi olarak kulla-
nan ilk yazar Tertullianus'tur. Antikgagin Paganligina tepki olarak filozoflarin
doktrinlerini, kendisine gore genelde sapkinca sonuglara vardiklar i¢in asa-
gilar. En uzun teolojik eseri olan Contra Marcion'da [Markion’a Kargi] biitiin
sapkinliklar: cgiirtitmeye galisir, De praescriptione hereticorum'da ise [Sapkin-
lara Karg: Talimatlar] Kilise gelenegi icerisinde havarilerin inancinin aktarimi
konusunda gok dogru bir diisiince gelistirir.

Felsefenin sapientia saecularis’ini [yiizyillarin bilgeligi] ve beyhudeligini
elestiren Tertullianus filozoflara agir ithamlarda bulunur, hatta onlar igin asa-
gilayici tanimlamalar kullanir. Bilimiyle gurur duyan Platon’u Tanr1'y1 bulduk-
tan sonra onu ¢evresine anlatmayi bagaran ve inancina kendi hayati yoluyla ta-
niklik eden siradan, miitevazi, Hiristiyan bir “ig¢i”yle karsilagtirir. Tertullianus
hem Apologeticus'ta hem de De praescriptione hereticorum'da Hiristiyanhg:
savunurken Hiristiyanlarin inancini eylemlerle kanitladigini, bos gururla dolu
olan filozoflarin ise dgretilerden gok sézlerle insanlar: ikna etmeye ¢galigtiginmi
ortaya koyar. Atina, dindis1 bilgeligin simgesi, Akademeia ile filozoflar1 agirla-
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Teslis’in Dogusu: Arius ve Nikaia Konsili

Hiristiyanhigin ilk ylizyillarinda ina-
nanlann karsilastigi ilk sorunlardan
biri, Tann ile Oglu arasindaki ilig-
kinin tam olarak tanimlanmasidir.
Bu mesele baslangicta Katolik Kili-
se igerisinde bu iligkiyi yukarida ve
asagida iki ucu olan dikey bir eksen
iizerinde yapilandiran bir doktrin
gelistirilir: en yukarnda Tanm, en
asagida dinya, ikisinin arasinda da
Bilgelik (Sophia) ve Tanr'ya ebediy-
yen ickin olan Kelam’ (Logos) anla-
minda Isa yer alir. II. yiizyilda gelis-
tirilen bu gériige gore Isa Tann tara-
findan zamandan o&nce, yaratiligin
hiikiimdan ve diinya ve insanla araci
iglevli olarak yaratilmigtir. Ancak bu
formiil evrensel olarak kabul gor-
mez, ¢iinki bazilarina gore Tanmn'nin
birligi kavram tartigmah hale gelir,
bagkalarina gére de Isa'nin ilahi do-
gasma yapilan vurgu onun insani
yoniine zarar verir.

Antiokheia'min  altinci  patrigi
Theophilos'un (6. 183) dusilincesi-
nin temelinde bu tartigmalar yatar.
Theophilos’a gore Tann'nin yaratma
eylemine hem Logos hem de Bilgelik
katkidabulunur. Ortaya ¢ikan “liggen
sema”da yaratici Tann'nin yaninda
“elleri” olarak Logos ve Bilgelik yer
alir. Dolayisiyla tgli bir yap: ortaya
cikar: Antiokheia patriginin “teslis”
terimini kullanan ilk Katolik yazar
olmas:1 tesadif degildir. Kisa siire
sonra Hippolytos adh bir piskopos
Theophilos'un doktrinini ele alip ge-
listirerek Baba ile Ogul i¢in ilk defa
“kisi” seklinde bir terim kullanmir ve

bu terim teolojik kelime dagarci-
ginda olaganiistii ragbet gorir. Bu
cogkulu yorum dalgasinin baslica
sonuglarindan biri, Katolik Kilisenin
inang beyanini (gliniimiizde bilinen
en eski inang beyamdir) belirleme-
sidir. III. yuzyil ortalarinda ortaya
¢ikan “jki Dionysius meselesi” (Is-
kenderiye patrigi Dionysios ile Roma
piskoposu Dionysius) Teslis doktri-
ninin olusum siirecinin 6nemli bir
safhasim teskil eder. Iskenderiyeli
Dionysios, Oglun Baba tarafindan
“yaratildigim” 6ne siirer. Bu formi-
lasyona sert bir tepki veren Romal
Dionysius da meslektagim1 Tanmn’nin
u¢ ayn hipostazi, yani ti¢ ayn Tan-
11 oldugunu savunmakla suglar. Bu
suglama karsisinda Iskenderiyeli
Dionysios Ogul konusunda sdyledik-
lerini geri alir, Ogul ile Babanin aym
tozden olustugunu o6ne stirer.

Acilann Havarileri lahidi’'nden ayninti, IV.
yuzyll, Arles, Musée Départemental Arles
Antique
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yan linguata civitas'tir [konusmacilarin sehri]; giilliing bir bilgelik birikimine
sahip olan filozoflar, sagliksiz bir merak sonucu Yaraticidan gok yaratilanlarla
ilgilendikleri i¢in sapkinlara ve sarlatanlara benzerler. Felsefe yapma faaliyeti,
vahiy ayn tutularak hakikate ulagsma iddias1 tasir ve Tertullianus’a gére inang
icin bir tehdit teskil eder.

Tertullianus korii koriine irrasyonel biri olarak diisiinmemelidir: amaci
inangla uzlagmazligindan dolay: akli mutlak olarak reddetmek degil, putpe-
restligi ve goktanriciligl agsamamais filozoflar: elestirmek, dolayisiyla da Hiristi-
yanligin ne kadar degerli oldugunu gostermektir.

Tertullianus’un Antropolojisi

Tertullianos insan1 Tanrimin vyaratilis projesinin merkezine yerlestirir.
Platon'un ruhun elle tutulamazlig1 konusundaki argiimanlarinin bos oldugunu
gosterir, insanin ruh ile bedenden olustugunu anlatir. Tertullianus ruh ile be-
denin birbirinden 6zerk ve ayri iki 6z olmadiklarini ve homo [insan] teriminin
sadece bu iki 6z bir arada oldugu zaman dogru sekilde kullanilmig

olacagini one siirer. Zaten ruh ahirette sadece dirildikten ve be-

deniyle birlestikten sonra odiillendirilecek veya cezalandirila- Tertullianus,
caktir. Ruhu bireysel 6liim ile nihai yargilama arasindaki do- Hiristiyanhgin
nemde nasil bir kaderin bekledigi konusunda da Tertullianus Savunmasi

zamanin sonuna dogru Isa'nin yeryiiziinde Géklerden inmig bir

Kudiis ve bin yildan uzun siirecek diinyevi bir krallik olusturaca-

gin1 ve adil olanlarin dirilip bu kralligi Isa'yla beraber yénetecegini

one siirer; ilk diriligler bu bin yil boyunca kademe kademe gerceklesecektir,
¢iinkii bazilarinin suglarinin cezasin yeraltinda (carcer, deversorium, inferi)
cekmesi gereklidir; bin yilin sonunda da biitiin 6liler dirilecektir: algaklar yar-
gilanip mahkim edilecek, adiller yeryiizii krallhigindan goklerdeki kralliga ge-
cecektir.



CORPUS HERMETICUM

Umberto Eco

Corpus’un Temeli

Corpus Hermeticum terimiyle I. ylizyildan itibaren farkh zamanlarda ve farkh
yazarlar tarafindan yazilmig ve VI ile IX. yiizy1l arasinda derlenip sistematik
hale getirilmis, felsefe-din konulu yazilardan olusan bir derleme kastedilir.
Eser adini tanr1 Hermes'ten alir.

Yunanlar Misir tanrisi Thoth’a Hermes derlerdi (Romalilara gére Mercuri-
us). Bu tanr1 Platon'un Phaidros'unda yazinin mucidi olarak geger. Ay’'la 6zdes-
lestirilen Toth'a, Orta ve Asagi Misir'da zaman dl¢iisiiniin tanrisi olarak tapilir.
Osiris mitlerinde Thoth onun katibidir, dolayisiyla yazinin ve dilin mucidi ola-
rak nitelenir. Sonradan biiyii, astronomi, astroloji ve simyanin da mucidi ola-
rak bilinecektir. Yeralt1 diinyasinda Thoth, Dante’'nin Minos'una benzer sekilde,
hiiktimleri tabletlere yazar.

Thot ve Hermes

Yunanlar Misir mitolojisiyle tanigtig1 andan itibaren Thothu tanrilarin haber-
cisi Hermes'e benzetirler. Platon Phaidros'ta Thoth'u yazinin mucidi olarak su-
nar ama onu hentiiz Hermes'le 6zdeslestirmez; ancak bu 6zdeslestirme II. yiiz-
yilda yaygin olarak kabul goriir. O noktada Hermes'in etimolojisi, “ifade etmek,
yorumlamak” anlamina gelen hermeneuein’i temel almaya baglar.

Dolayisiyla gizli ve ayricalikl bir bilgiyi temel alan bir gelenek yaratildigin-
da onun Hermes-Thoth’a atfedilmesi mantiklidir. Hermes bir otorite ilkesi igle-
vi goriir ve birileri yazdiklar: bir seyin ilahi ve kadim bilgelik gelenegine atfe-
dilmesini istediklerinde, yazdiklarin1 Hermes'e aitmis gibi gostermek isterler.
Platon'un kendi kuramlarinin yaraticisi olarak Sokrates’i gosteren diyaloglar:
nasil sahtekarlik yapmak amaciyla yazilmadiysa, baglangigta bu Pseudo-Her-
metik yazilar da sahtekarlik yapmak amaciyla yazilmamistir. Edebi bir kurgu
soz konusuydu ve Hermes karakteri asil yazarin beyanlarina otorite bahgetmek
icin miidahalede bulunuyordu.
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Ptolemaios ve Hermes olduklar: belirtilen iki filozo fun tartismast,
guimiis plaka, muhtemelen VI. yiizy1l, Malibu, J. Paul Getty Museum

Hermes Trismegistos

Yiizyillar sonra, Hiimanizm déneminde Italya'ya ulagip Hermes Trismegistos (“ii¢
kere biiyiik”) mitinin dogumuna yol agacak olan asil eser, Corpus Hermeticum
[Hermetik Kiilliyat] olarak bilinen derlemedir. Her ne kadar énce Hermetik gele-
nek, sonra da italyan hiimanistler bu eseri, bazen Musa ile 6zdeglestirilen Hermes
Trismegistos’a atfederse de, Corpus Hermeticum aslinda hepsi de Yunan kiiltiir or-
taminda yagamig ve Misir ruhaniliginin etkisinde kalmig, ayrica muhtemelen yeni-
Platoncu ortamlarda faaliyet gosteren farkh yazarlara ait yazilarin derlemesidir.

Bu yazilar kesin olarak I. ylizyilldan sonra yazilmigtir. Corpus’un kitapla-
rindan biri olan ve sadece Latince versiyonu yoluyla bildigimiz Asclepius ayr1
olarak ele alinmalidir (Yunanca orijinali kayboldugundan bu yaz1 ortagagda bu
versiyonuyla bilinirdi).

Corpus'tahem Platoncu hem de Stoac1 unsurlar vardir ve boyle bir senkretizm
sadece MO I. yiizyilda gériiliir. Misir kaynaklarn meselesinde, Corpus'un higbir
yazis1 Misir diisiincesine dair bir sey icermez, inanca sayginin bazi yonleri ise II.
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ylizyilda ve sonrasinda imparatorlugun neredeyse her yerinde yaygindi. Hiristi-
yan diigiincesine gelince, Corpus’ta isa Kurtaric1 anlaminda ele alinmaz ve Logos
da genelde ilahi bilgelikle 6zdeslestirilir (hattaYahudikoékenli bile olabilir). S6zi
edilen “ikinci Tanr1"ya gelince, Hiristiyanhigin Oglu degil, Dinya veya Giineg'tir.
Bunlar da Hiristiyan degil, Platoncu unsurlardir (Timaios). Her sey Hellenizm et-
kisi altindaki bir bilgenin yiiriittiigi senkretist derlemenin sonucu gibi durur.

Asclepius’ta Misir'in Barbarlar tarafindan istilasindan kiyamet olarak sz
edilir (ama Imparatorluk déneminde kiyamet edebiyat1 oldukga yaygindi). Ama
Misir'in Barbarlar (yani Romali veya Yunan olmayanlar) tarafindan istilasi 270
yilina dogru gerceklesmistir. Bu durumda Asclepius III. ylizyil sonlarina tarih-
lendirilebilir.

Heterojen Yazilardan Olusan bir Derleme

Metinler arasinda sistematik bir bag yoktur. Ornek olarak Corpus’u olugturan
17 soylemden (logos) birincisi olan Poimandres'in temalarini 6zetlemek, bu
metinlerde Misir, Platonculuk, Stoacilik, yeni-Platonculuk, Kitab1 Mukaddes ve
Gnostisizme dair unsurlar ile astrolojik etkilerin nasil i¢ ice gectigini gérmek
icin yeterli olacaktir; Corpus, o dénemin dini ve felsefi senkretizminin en tipik
urtnlerinden biridir.

Poimandres

Poimandres'te Hermes bir diis sirasinda Nous'u gorir. Nous, farkh filozoflara
gore farkhh anlamlan olabilen Yunanca bir terimdir: Aristoteles’e gore algila-
diklarimizi incelememize izin veren, 6zetle bir insani insan, bir gigegi gigcek
olarak gérmemizi saglayan zihnimizdir. Bu iglemin mistik veya anlatilamaz bir
yoni yoktur, ama Aristoteles’e gore zihnin seylerin 6ziinii zorlanmadan kavra-
mamiza izin veren hiz1 ve sezgiselligi, dianoia (Platon’a gore diisiin-

ce, rasyonel faaliyet) gibi baska ruhsal faaliyetlerin daha karma-

Hermes sik igleme sekline zittir. Nous, bilim olan episteme’den, hakikat
Trismegistos, tzerine tefekkiir olan phronesis'ten daha hizhidir. Boylece,
Nous’un Platon’a gore idealar: algilama yetisi, Aristoteles’e gore de toz-
Tezahiirii leri t6z olarak gormemizi saglayan giindelik faaliyet olan Nous

Hellenistik mistisizmde mistik sezgi yetisine, rasyonel olmayan
aydinlanmaya, sdylemsel olmayan anlik bir goriiye déniisir.

Corpus’ta Nous, asagidaki karanligin karsisina c¢ikan 1sikla 6zdeslestirilir.

Isik, Baba Tanr, Logos da Oguldur. Isik sayisiz Kuvve seklinde kendini géste-

rir. Kuvvelerin aydinlik diinyas: ideal arketiplerin diinyasidir, duyusal diinya

da Logos sonrasinda arketip diinyay: taklit etmek isteyen Tanr'nin iradesinde

gelisen bir tiir béliinme sonucunda olugur. ilk Nous olan androjen Baba Tann
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ikinci bir Nous olarak Demiourgos'u yaratir, o da yedi gezegen ¢cemberini yo-
neten Yedi Yoneticiyi yaratir; gezegenlerin yonetimi de Kaderdir. Logos nemli
dogasin terk edip Demiourgos’la birlesir ve beraberce yedi ates cemberini ya-
ratirlar; ates gemberlerinin hareketi hayvanlar var olmaya geker, dért unsurun
her biri de kendi hayvanlarim yaratir.

Atina, MS 529: Akademeia’'nin Sonu

Atina, Roma'nin hakimiyeti altinda
oldugu donemde Antiokheia [Antak-
yal, Konstantinopolis ve Iskenderiye
ile birlikte imparatorlugun 6nemli
kiiltiir merkezlerinden birini tegkil
eder. Ancak Atina uzun bir gelenek-
ten dolay1 6zeli bir yere sahiptir,
clinkii Atina “filozoflarin sehri“dir.
Okullarina Geg¢ Antik Caga kadar
imparatorlugun dért bir yanindan
ogrenciler gelir, ama ayni okullar II.
ylizyilda Tertullianus'un yaptig: gi-
bi, onlan pagan bilgilerin semboli
olarak gorenlerin hedefi haline gelir:
Atina, Hiristiyan inancinin sadeligi-
ne ve hakikatine felsefenin incelikle-
riyle karg1 ¢ikan yeni Babildir. Ote
yandan Atina, IV. ylizyihn ikinci ya-
nsinda paganizmi kisa siireli de olsa
enerjik bir sekilde canlandirmak i¢in
ugrasan ve Hiristiyanlan o6gretim-
den diglamaya yonelik bir kiltiir po-
litikas: geligtiren Imparator (Dének)
fulianus'un felsefi formasyonunda
6nemli bir rol oynar.

Hiristiyanhgin yayillmasiyla ve dev-
let dini ilan edilmesiyle pagan bilgi
merkezlerinin bir baski siirecine tabi
tutulmasina neden olur. 11k olarak II.
Theodosius'un 425 yilinda yayinla-
dig1 emirnameyle “Konstantinopolis
Universitesi” olarak bilinen kurum
acilir. Tarihte ilk defa imparatorluga
bagh bir felsefe kiirsiisii olusturulur;

baylelikle bilginin 6gretilmesi de, ya-
yilmasi da Atina okullarindakiler gi-
bi 6zel hocalarin elinden alimp siyasi
iktidarin kontroliine verilmis olunur.
V. ylizyilin son geyreginden itibaren
pagan dini ve kiltiiri giderek sid-
detlenen hosgoriisiizliikle kars: kar-
siya kalir. Roma'da Zafer Sunagi'nin
Senato'dan alinmasi, sehrin pagan
tarihinin sembollerinden birine bi-
yik bir darbe indirir. Atina'da ise ana
hedef hig siiphesiz Akademeia'dir:
hala ¢ok sayida Ggrenciye sahip olan’

Isa’min monogramuyla siislii kalkanlar
tagiyan askerler, lustinianus ve maiyeti
mozaiginden ayninty, y. 548, Ravenna,
Basilica di San Vitale
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okul zengin ve bagimsizdir ve Proklos
ile Damaskios gibi filozoflarin orada
ders vermesi okula sayginlik ve siyasi
6nem kazandirr.

Imparator Iustinianus'un pagan
diisiinceye karsi nihai saldinsi 527
yilinda baglar. Imparatorun o yil
yayinladigy bir yasayla biitiin sap-
kinlar, Yahudiler ve Hellenler (yani
paganlar) hem devlet y6netiminden
dislanir hem de der verme hakkindan
mahrum edilir. Halka egitim verme
imkam ortadan kalkinca felsefe okul-
lannin entelektiiel diyalogdaki rolii
de engellenmis olunur. Bagka bir dii-
zenlemeyle de Akademeia'nin finans-
mam kesilir, pagan kiiltler ve kurban
torenleri yasaklanir: “Hellenlerin de-
liligi” (527 yilinda yaymlanan diizen-
lemede pagan felsefesinden boyle s6z
edilir) ortadan kaldirlmahdar.

Bu baglamda MS 529'da ¢ok 6nem-
li bir olay gergeklesir ve imparator
lustinianus'un Atina'da felsefe egiti-
mini yasaklayan bir emirname yayin-
lar, boylece neredeyse bin yillik bir
gelenek sona erer. Bu emirnameyle
Yunan felsefe modelinin iki temel de-
geri darbe alir: parrhesia ve politeia,
yani ifade 6zgiirliigi ve siyasi sorum-
luluk. Boylece Iustinianus, potansi-
yel bir muhalefet merkezi sayilan bir
yeri kontrol altina almis olur, zira
Akademeia'nin son skholarkes'i Da-
maskios, Platon'un Devlet'te sundugu
felsefe modeli dogrultusunda okulun
siyasi alanda sorumluluklarim yeri-
ne getirmesini tegvik etmigti.

Atinal1 filozoflanin emirnameye na-
s11 bir karsihk verdigi konusunda
bilgi sahibi degiliz, ama bu kararn
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gec antikgagin entelektiiel dinya-
sinda biliyiik tepki uyandirmadif
anlasihiyor. Ancak tarih¢i Agathias
Scholasticus'un aktardigy, 531 yilin-
da yer alan bir olay, ustinianus'un
diizenlemesine bir cevap niteliginde
olabilir: buna gore aralarinda skho-
larkes Damaskios'un da bulundugu
yedi filozof Roma Imparatorlugu'nda
aynlip Pers imparatoru Hisrev'in sa-
rayma siginmis. Agathias'a gére bu
yedi filozof Platon'un Devlet'indeki
modeli 6rnek alan, “felsefe ile siya-
setin bir oldugu” Pers devletini daha
adil bir devlet olarak gérmiigler.
529, tarihi bir ¢ag1 tanimlamak igin
elverigli bir tarihtir. Ancak bu ta-
rih ne antik¢ag disiincesinin ne de
pagan egitiminin son bulduguna
isaret eder: Harran (Tirkiye'nin gii-
neydogusundaki kadim Carrhae) ve
iskenderiye gibi énemli merkezler-
de faaliyetlere devam edilir. Ancak
fustinianus'un emirnamesinin an-
tikgcagin tamamim belirli bir devam-
lihikla niteleyen bir felsefe yapma
seklinin ¢okiigii anlamina geldigine
siiphe yoktur. Bu emirname ayrica,
Bat ilminin uygulamalarini ve cog-
rafyasin1 derinden etkileyecek olan
Hiristiyan kiiltir modelinin nihai
olarak dayatilmasina igaret eder:
fustinianus'un emirnamesinin ya-
yinlandig: yi1la Norcial1 Benedictus,
erken ortacagda Hiristiyan kiiltii-
riniin yeni okullarim tegkil ede-
cek olan manastirlardan olusan sik
agn ilk diigiimii olan Montecassino
Manastir1'ni kurar.

Roberto Limonta



HELLENIZMDEN AUGUSTINUS'A

Arketip ve Demiourgos insan

11k Nous kendi sureti olarak arketip Insani yaratir. insana demiourgos olarak
faaliyet gosterme izni verilir. Yoneticiler insan1 severler ve onu aralarina alir-
lar. Insan kendini Dogaya gosterir, doga onu sever ve insan dogayla birlegir.
Dolayisiyla insan diigmiigtiir ve ruh ile beden karigimindan olugur. insan tara-
findan doéllenen doga Yedi Yoneticiye tekabiil eden yedi androjen, diinya insani
yaratir. Bu dénemin sonunda Tann biitiin hayvanlar: ve insanlar erkek ve disi
olarak ikiye ayirir. Bu varliklar birlegip ¢ogalirlar. Oliimsiiz oldugunun bilin-
cinde olan insan iyiligin fazlalik derecesini hedefler, bedenini seven insan ise
karanlikta ve 6liimde yasar. Nous sadece erdemli insanlara bahsedilir.

Beden degisime tabidir ve goérsel bi¢imi ortadan kalktig1 zaman manevi kis-
m1 seytanlarin eline geger. Ama insan ruhu gezegen gcemberleri arasinda yiikse-
lip,inigisirasinda iistiinii kaplayan ilinekleri ve tutkulary, tizerinden giysilerini
cikarir gibi yedi alanin her birine iade edebilir. Ciplak halde Ogdoad'a ulasir,
ust Kuvvelerin grubuna girer ve kendi de bir Kuvve haline gelir. Tanri1'nin igine
girer ve Tanri olur. insanin tanrilagmasi da, Ogdoad kavrami da Gnostik un-
surlar andirir. Ogdoad ile kastedilen, yedi gezegen ile gesitli yazilarda Giines
veya bagka bir sey olarak gegen bir iist varhiktir. Kuvveler grubu Ogdoad'in
tizerinde yer alir. Corpus’un yaratilis anlatimi Yaratilig kitabiminkine benzer,
ama Corpus'ta insan ilahi bir-dogaya sahiptir ve Tanr1 haline gelebilir.

Asclepius ayri olarak ele alinmayi hak eder. Aziz Augustinus ile gesitli Sko-
lastik distinirlerin de atifta bulundugu Asclepius’ta mitik bir kozmogoni
sunulmaz, genel anlamda kotiiliik saplantisi icermez ve ¢ogalma methedilir.
Latinceye terciime edilmis olmas1 ve 6nce Patristik ortamlarda, sonra da or-
tacagda dolasimda olmus olmasi1 da muhtemelen bu motiflerle baglantilidir.
Corpus’un ge¢ doneme ait bir metin oldugu XVII. yiizyi1lda Isaac Causobon ve
hakl filolojik argiimanlar: sayesinde kabul gérmiigtiir. Ancak buna ragmen gi-
zemci topluluklar arasinda daima kadim bilgeligin hakiki bir belgesi olarak
gorilmustir ve gliniimiizde de dyle goriilmeye devam etmektedir.
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M1 Tertullianus

HIRISTIYANLIGIN SAVUNMASI

Savunma 24, 5-6; 30, 1, 3-4; 37,4-6

Hiristiyanligin savunmasi, Tertullianus’un elestirel bir bakis agisiyla Hi-
ristiyanlik ile pagan dininin inaniglar1 arasinda giittiigii ayrimi temel alir:
Tann ile fuppiter, dolayisiyla da Hiristiyanlarin Tanri’s: ile pagan tanrlarin
ve doniigiimleri (bu gibi 6rmekler arasinda “kog”u sayabiliriz) arasindaki tezat
Tertullianus’un goéziinde Hiristiyanlarn tabi tutuldugu inang 6zgiirligi kisit-
lamalarinmi daha da kabul edilmez kilar.

Eger inang, “kime istersem taparim” demekse, imparatora tanriymis gibi
hitap etmek de, Hiristiyan oldugunu beyan eden biri igin hem ahlaki agidan
kabul edilemez hem de felsefi agidan geligkilidir: imparator olmadan 6nce in-
san olan hiikiimdarin giici, Tertullianus’a gore biz Hiristiyanlarin imparato-
ra yardimci olmasi i¢in yakardig: o Tanmn'dan kaynaklanmistir. Tertullianus
Apologeticus'un [Savunma] bu bolimiinde Hiristiyanlig: hem pagan inamiglara
hem de siyasi iktidara kiyasla savunur.

Tanri'ya tapmak Birisi Tannr'ya, digeri Iuppiter’e tapsin; biri ellerini yaka-

ve fuppiter’e nircasina gokytizine uzatsin, digeri tannga Fides'in suna-

tapmak gina; biri (siz boyle yaptigimi dugstintiyorsaniz) dua eder-
ken bulutlan, digeri tavandaki kirigleri saysin; biri ruhunu
kendi Tann'sina, digeri bir kogca adasin.

Inang Inang 6zgiirliigiini kisitlamanin ve tann segimini yasakla-

ozgiirliigiiniin

savunmasi

manin, istedigime tapmama izin vermemenin ve beni iste-
mediklerime tapmaya zorlamamnin bir dinsizlik géstergesi
olup olmadigimi bir diistintin. Kimse, bir insan bile kendisi-

el I ne zorakiolarak tapilmasini istemez. [...].
Tanr’'ya inang

ve imparatora
sadakat

Imparatorlanin refahu igin, imparatorlanin kendilerinin
merhametini tercih ettigi ebedi Tann'ya, hakiki Tann'ya,
yasayanlarnn Tann'sina yakanyoruz. Onlar kendilerine
imparatorlugun komutasini kim verdigini bilirler; kendi-
lerine insan olarak nefesi kimin bahsettigini bilirler; tek
Tann'min o oldugunu, onun gictnin kapsamina girdik-
lerini bilirler; ona gore ikinci diizeyde olduklanini, ama
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ondan sonra birinci olduklarimu bilirler [...]. Imparator biiytktir, ¢iinki
Tann'min altinda yer alir; gékytiziine ve biitiin varliklara sahip olan O'na ait-
tir. O imparatordur, ¢iinki. imparator olmadan once insandi; giicii de, ona
hayat veren nefesi bundan kaynaklanir [...].

Gizli intikamcular degil de apacgik diismanlar olarak davranmak istesek,
kalabaliklarnin ve birliklerin giiclinden mahrum mu oluruz? [...] Daha diine
aitiz, ama sehirlerinizi, adalarnnizi, kéylerinizi, kalelerinizi, kasabalannizi,
mahallelerinizi, hatta karargdhlannizi, kabilelerinizi, birliklerinizi, saraylari-
nizi, senatonuzu, forum’unuzu, her yeri doldurduk, size sadece tapinaklan
biraktik [...].

M2 Hermes Trismegistos

NOUS'UN TEZAHURU

Corpus Hermeticum

Corpus Hermeticum'un biitiin eserlerinde goriildiigii lizere, bu metinde
de Platoncu ve yeni-Platoncu, Stoaci, Misir'dan ve Kitab1 Mukaddes'ten alin-
ma ve Gnostik temalar i¢ ige ge¢cmistir. Hermes'in yasadigl, neredeyse bir rii-
ya gibi tanimlanabilecek bir diis veya zihinsel yiikseliste karsisinda her seyin
ilahi bilgisine sahip olan nous [zihin] ¢ikar. Nous, Hermes'i aklinin anlayabi-
lecegi ve muhafaza edebilecegi seylerin agiklanmasina hazirlar; bu tezahiir
soylemsel bir siire¢ degil de, mistik ve “sonsuz bir diis” yoluyla gergeklesir.
Poimandres kozmogonisinde nous-Baba'dan dogan isiltih ve ruhsal logos
(Tann'nin oglu) ile maddi ilkenin karanlig: arasindaki ¢arpigmayi, maddi il-
kenin ilahi logos'un 1g1g1na nasil yenildigini tarif eder. Bu béliim, Corpus’u
olusturan on yedi “konugma”dan biri olan Poimandres'in bagindan alinmistar.

Zihinsel diig Bir giin varliklar tizerine digstinmeye koyuldugumda ve
aklim yiikselip duyularnnm da agir bir yemek sonrasi veya
bedensel yorgunluk sonucunda derin uykuya dalanlar-
da oldugu gibi engellendiginde, devasa boyutlarda, son-
suz biiytkliikte bir varlhk gériir gibi oldum ve bu varlik
bana adimla seslenip “Ne duymak ve gérmek istiyorsun?
Diisiince yoluyla ne égrenmek, ne bilmek istiyorsun” diye
sordu.
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Nous

Nous'un
doniisiimii

Poimandres’in
aciklamasi

Ben deona, “Kimsin sen?”diye sordum.”“Ben Poimandres’'im,
hakiki ve mutlak nous'um. Ne istedigini biliyorum, seninle
her yerdeyim,” dedi o.

Ben de, “Varliklary 6grenmek ve dogay: anlamak, Tanr'yr
bilmek istiyorum. Bunlari dinlemeyi ¢ok isterdim!” dedim.
O da, “Ogrenmek istedigin her seyi zihninde muhafaza
edersen sana onlari 6gretecegim,” diye cevap verdi.

Béyle dedikten sonra gortiniimii degisti ve bir anda her sey
bana acikga goriindi ve sonsuz bir diis gérdiim, ¢iinki, her
sey aymi anda hem huzurlu hem de sevingli bir 1siga doé-
niistii, ben de ona bakarken ona asik oldum. Bir stire sonra
korkung ve dehset verici bir karanhk ¢ékmeye basladi, bas
donduritct bir sarmal seklinde doniyordu ve gordigim
kadaniyla bir yilana benziyordu. Bu karanlik bir tiir nemli
dogaya doniistii, kelimelerle anlatilamayacak derecede si-
kintiliyds, icinden atesten yiikselir gibi duman yayiliyordu,
derken ¢ok hiiziinlii ama tarif edilemez bir ses duyuldu.
Atesten bir sese benzetebilecegim bu sesten, anlasimaz bir
ciglik yiikseldi.

O 1siktan yayilan kutsal bir Logos dogay: 6rttii ve yukari-
lardaki nemli dogadan saf bir ateg ortaya ¢ikti; ayni anda
hem hafif hem de canli ve aktifti; hava da hafif oldugun-
dan o nefesle birleserek topraktan ve sudan atese kadar
ylikseldi, ona asili gibi duruyordu. Toprak ve su olduklar:
yerde kaldilar, birlesik haldeydiler, topragi sudan ayirt et-
mek imkdnsizdi; onlart hareket halinde tutan, kulagimla
algiladigim kadaryla, tizerlerini kaplayan ruhsal Logos ‘tu.
Poimandres géyle dedi: “Bu diigiin ne anlama geldigini
anladin mi?.” Ben de, “Anlayacagim,” dedim. O 151k soyle
dedi: “Ben Nous'um, senin Tanri'mim, karanliktan ortaya
citkan nemli dogadan 6nce ben vardim. Nous'tan ortaya
gikan siltili Logos da Tanri'min oglu.” “Bu nasil oluyor?”
diye sordum ben. “Béyle anla ve bil; senin gordiiklerin ve
duyduklarin, Tanri'nin Kelam, Nous da Tanri Baba: onlar
birbirlerinden ayr dediller, bir olmalarihayatin kendisi.”



Antikcagdan Ortacaga
Hayvanlarin Ruhu ve Dili

Umberto Eco

Platon'un (bir miktar ironiyle de olsa) kisaca soziini ettigi kopek ile filozof
arasindaki analojiyi herkes bilir (Devlet 11, 375a-376b). Cins kopekler beraber
yasadiklar1 insanlara karsi uysal, yabancilara kars: vahsi davranirlar, bu da
dogalarinin harika bir 6zelligine, “gergek anlamda felsefi bir karaktere” sahip
olduklarina igaret eder. Képek dost olanlarla diisman olanlan sadece birini
taniyip digerinin tanimiyor olmasi temelinde ayirt eder: dostlarinmi ve diis-
manlarini sirf bilgi ve cehalet dogrultusunda ayirt edebilen birinin belirli bir
diizeyde bilgi sahibi oldugunu nasil inkar edebiliriz? Aristoteles sade ses ile
insan sesini birbirinden ayirt eder ve Ruh Uzerine'de (II, 429b) sesin sadece
canli bir varhik tarafindan c¢ikarildiginda ve bir anlami oldugunda (semanti-
kos) insan sesi olarak tanimlanabilecegini soyler; 6te yandan akciger sahibi
hayvanlara anlaml bir ses atfettigi sdylenemez. Zaten hayvanlar seslerini bir
gelenek dogrultusunda ¢ikarmazlar (sesleri sembol degildir, bir semptomun te-
zahiiriidiirler) ve agrammatos'tur, yani béliinemez (6rnegin Yorum Uzerine 16a
ve Poetika 1456b).

Bunlarin yani sira Aristoteles Politika'da insanin dil yetisine sahip tek hay-
van oldugunu dne siirer, ama bu bizim a¢imizdan pek bir sey ifade etmez, ¢iin-
kii gorecegimiz lizere, antikcagdan beri hayvanlar konusunda ii¢ mesele s6z
konusudur: (i) hayvanlarin ruha veya bir gesit zekaya sahip olup olmadiklar;
(ii) hayvanlarin kendi aralarinda veya bizimle iletigim kurup kurmadiklary; (iii)
haysiyetlerine sayg1 duyup onlan 6ldirmekten ve etlerini yemekten kaginma-
miz gerekip gerekmedigi.

Aristoteles’in metinleri (i) konusunda biiyiik tartigmalara konu olmustur
clinkii Aristoteles, ruhu “organ sahibi bir bedenin ilk fiili” olarak tanimladigin-
dan (Ruh Uzerinell, 412a) hayvanlarin ruh sahibi oldugunu inkar edemezse de,
onlara hangi gesit “zeka"y1 atfettigi belli degildir, ¢inki hem duyusal ruh ile

251



Euphranor'a atfedilen Kiigiik kéle ve képek, flissos’ta bulunan Attika dénemi
stelden ayninti, MO y. 340, Pentelikon mermeri, Atina, Ulusal Arkeoloji Miizesi

zihinsel ruhu birbirinden ayirt eder hem de (Ruh Uzerine 11, 413b-414a) fazla
ayrintiya girmese de, farkli hayvan tiirlerinin farkh zihinsel 6zelliklere sahip
oldugunu 6ne siirer.

Her haliikarda, 6rnegin Ton peri ta zoia historion'da [Hayvanlarin Tarihi
Uzerine] (VIII ve IX) birgok hayvanin ruhsal 6zelliklerden izler tagidig: (insan-
larin ruhsal 6zelliklerine sadece benzerler) ve hayvanlarin sevecenlik ve cesa-
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ret, irkeklik, korku ve kurnazlik, hatta siklikla basirete benzer bir tavir sergile-
digi ve bu niteliklerin insanlarnnkinden sadece derece agisindan farkl oldugu
soylenir. Hatta Aristoteles, kesin hatlarla ayrilmamis evrimsel bir gelisimden
soz eder gibi goriiniir (bitkilerden hayvanlara, hayvanlardan da insanlara).
Metafizik'te (A, 1) hayvanlarin dogalar itibariyla duyu sahibi oldugu ve sadece
duyulan yoluyla hafiza sahibi olanlarin daha zeki oldugu ve hafiza sahibi ol-
mayanlara kiyasla 6grenmeye daha yatkin olduklari ileri siiriiliir (k6pek de bu
grupta iste). Ses duyma yetisine sahip olmayan biitiin hayvanlar (6rnegin amn)
zekidir ama 6grenmeye yatkin degildir, hafizanin yani sira isitme duyusuna
sahip olanlar ise 6grenmeye yatkindir. Son olarak Nikomakhos'a Etik'te (VI, 7,
1141a) ge¢misi hatirlayan en iistiin hayvanlarin kendisine uygun olan seyleri
6ngorme yetisine sahip oldugu 6ne sirilir.

Stoacilar ickin akil olan logos endiathetos ile digtan tezahiir eden akil
olan logos prophorikos'u birbirinden ayirt eder. Hayvanlara herhangi bir lo-
gos tiiriniin atfedilip atfedilemeyecegi meselesi bu diisiinceden kaynaklanir.
Epikouros’a gore hayvan sesi ile insan sesi arasinda sadece derece agisindan
fark vardir; Stoacilara gore de isimler akilci bir zihnin karan yoluyla bahsge-
dilir, dolayisiyla hayvanlara atfedilebilecek gesitli yetiler ancak dogustan var
olan bir kendini koruma iggiidiisiinden kaynaklanabilir. Seneca da (Ad Lucili-
um [Lucilium’a Mektuplar] 5-13) benzer bir ¢izgiyi izleyerek hayvanlarin ken-
di yapilannin bilincinde oldugunu, bunun sayisiz kabiliyetlerini agikladigini,
ayrica bazi bilgilere dogustan sahip olduklarindan dogduktan hemen sonra
faydal olan seyleri zararh seylerden ayirt etmesini bildiklerini, ama akildan
mahrum olduklarini belirtecektir. Yeni Akademeia'nin miiritleri ise tam tersi-
ne, hayvanlarin zihinsel yetileri konusunda daha hoggoriilii tezler savunurlar.

Ama tam da Stoaci tartigma baglaminda, Khrysippos'a atfedilen ve sonradan
cok ilgi gcekecek bir argiimanin iki versiyonunu burada sunuyoruz. Giniimiiz-
de daha iinlii olan versiyon Sekstos Empeirikos'un Pyrrhoneisi hypotypaéseis'te
[Pyrrhonculugun Ana hatlan] (I, 69) atifta bulundugudur:

“Akildan mahrum hayvanlara ¢ok da sicak bakmayan Khrysippos’'a gore
kopek insanla ayni diyalektigi paylasir. Dolayisiyla bu filozof, kdpek li¢ yolun
kesistigi yere gelip izledigi avin bu yollardan ikisine girmedigine koku duyusu
sayesinde karar verip hi¢ koklamadan dogrudan tgiincii yola daldiginda, farkh
dallardan olusan besinci tiir tanitlanamaz tasima bagvurdugunu séyler. Ashin-
da bu kadim yazarin s6ylediklerine gore kopek soyle akil ylritir: ‘Avim ya bu,
ya su, ya da o yola girmistir, fakat ne bu ne de su o yola girmistir’.”

Sekstos, Khrysippos'un argiimanina kiyasla Akademeiac1 yaklasima da-
ha benzer bir yaklasim sergiler (Porphyrios da Stoacilan elestirerek De
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abstinentia'da [Riyazet Uzerine] bu tavr1 benimseyecektir). Zaten Sekstos da
(yine Pyrrhoneioi hypotypéseis'te [I, 65-77]) kopeklerin davraniglar: yoluyla di-
slince ve 6grenme kabiliyetlerine sahip olduklarini gosterdiklerini hatirlatir:
kopek faydal ve zararlh yiyecekleri birbirinden ayirt etmesini bildigi gibi, av-
lanarak yiyecek bulur, tamidiklarinin yaninda kuyruk sallayip yabancilara sal-
dirarak bagkalarinin eylemlerini anladigimi gésterir (adil olan ve olmayan kav-
ramlarim bilir), siklikla ihtiyatli oldugunu gosterir ve kendi hislerini anlayip
onlari hafifletmeyi bildiginden, batan kiymiklar: ¢ikarmasini, yaralarini temiz-
lemesini bilir, hasta uzvunu hareket ettirmez, agrilarini hafifletecek otlar: bilir,
yani logos’a sahip oldugunu gosterir. Hayvanlarin gikardig: sesleri anlamayiz,
dogru, ama Barbarlar’l da anlamayiz, ki onlar konusmasim bilirler; dolayisiyla
hayvanlarin konustugunu diisiinmek olmayacak bir gey degildir. Képekler de
farkli durumlarda farkh sesler gikarirlar.

Ancak Sekstos'un sundugu bu bilgi MS II ila III. yiizy1l arasinda yayimlanir,
halbuki bu argiiman daha éncesinden beri dolagimdaydi. Ornegin MS I. yiizy1l-
da Iskenderiyeli Philo'nun Alexandro adl1 diyalogunda da sunulur.

Aslinda Khrysippos’'a gére bu argiimanla kanitlanan tek sey, hayvanla-
rn icgidisel davraniglarinin mantikli bir davramig 6ngordigidir, Philo da
Aleksandros’a elestirel bir cevap verirken Stoaci yaklagimi benimser:

“Yabani hayvanlarin izindeki av képegine besinci tiirden karar verme yetisi
atfedenlerin bu goérisi yok sayilmahdir. Aym sey deniz kabugu koleksiyonu
yapanlar veya herhangi bir seyi arayanlar i¢in de sdylenebilir: onlar da gori-
niirde diyalektik bir yontemle bir seylerin izini siirerler, ama felsefe yapmak
akillarinin ucundan gegmez. Zaten bir seyler arayan ve besinci yolu uygunsuz
sekilde kullanan herkes i¢in aym seyler gecgerlidir... Biz ise miinasip seylere,
insana uygun olan seylere ve insanin kurtulusuna ve saghgina faydas1 doku-
nan birgok miilke kiyasla, evrensellere dayal bilgiye sahip olmayan, sadece
kendi tiirlerine 6zgii olan kesinlige sahip olan varliklarin da gekici olabilecegi-
ni savunuyoruz. Ancak dogrusunu séylemek gerekirse, bagka yerlerde akilci bir
sekilde davranmak gerekirken, burada imkani yoktur.” (Alexandros 84).

Bu konudaki temel metinlerden biri Ploutarkhos’un MS 70-90 yillarn arasin-
da yazdig1 sanilan De sollertia animalium [Hayvanlanin Zekdst Uzerine] ese-
ridir. Stoaciliga tamamiyla karsiolan Ploutarkhos, sonradan Porphyrios'un De
abstinentia’'sinda da goriilecegi iizere, hem hayvanlarin zekasi oldugunu hem
de onlara sayg: gostermemiz gerektigini savunur. Eserin Yunanca basghg Hay-
vanlar Arasinda En Zekisinin Kara Hayvanlarn Mi Su Hayvanlarn Mi Oldugu
seklindeyse de, Ploutarkhos’un hayvanlarin akilci oldugu tezini savundugu ve
akilcl olduklarim inkar eden doktrinleri elestirdigine siiphe yoktur. Hayvanla-
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rin akilcihigl insanlarinkiyle kiyaslaninca eksik kalir elbet, ama (bu gibi tartig-
malarda hep sunulan argiimana gore) insanlar arasinda da bu tiir farkhiliklar
s6z konusudur. Biitiin canhlar duyarlik, hayal giicii ve algilama giicii sahibi-
dir; ancak akilc1 bir miidahale olmadan alg: miimkiin degildir, ¢iinkii algilanan
veriler, onlar: ortaya ¢ikarip yorumlayacak zeki bir davranis olmadan dikkat-
sizlige kurban gidebilir (akli yetiler olmadan, gozlerin ve kulaklarin deneyimi
higbir duyum olusturmaz). Bu, ¢agdas biligsel kuramda da son derece giincel
bir arglimandir. Ploutarkhos’a gére durum béyle olmasaydi, hayvanlarin hem
olaylar: algilamasi hem hatirlamasi hem de onlardan bilgiler elde ederek onla-
ra hayatta kalmak agisindan faydal eylemleri dayandirmalar: agiklanamazda.

Bu noktada baglayan tartigma uzaktan genel anlamda Aristoteles’e ve Stoa-
cilar gibi hayvan davraniglarinin akilci bir davranig oldugunu savunan herke-
se yoneliktir. Ploutarkhos'un argiimanina gore kirlangiglarin yuvalarini hazir-
lamasinin, aslanin sinirlenmesinin, geyigin korkmasinin veya daha da ilginci,
hayvanlarin gérmesinin, sesler ¢ikarmasinin, yagsamasimn hep akilci davranig-
lar oldugu séylenebilir.

Kdépek bagi seklinde rhyton, MO V. yiizy1l, Aleria (Korsika),
Musée Départemental Jérome Carcopino
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Gergi farkh farkli yetenekler s6z konusudur ve insanlarin arasinda nasil
farkhliklar varsa hayvanlarin arasinda da vardir, ama bazi canlilarin akli yeti-
lerinin bagkalariminkine gore daha zayif oldugunu séylemek, boyle yetilere hig
sahip olmadiklar1 anlamina gelmez: “Gorusi zayif, bugulu bir goéz gibi,
zekalarinin zayif ve bulanik oldugunu séyleyebiliriz.” Ploutarkhos hayvanlarin
amaglara, hazirliga, hafizaya, duygulara, yavrularina bakmaya, kendisine iyilik
yapanlara minnettarlik, ac1 gektirene hing, cesaret, sosyallik, itidal ve alicenap-
lik sahibi olduklarini géstermekle akil sahibi olduklarini sdylediginde Akade-
meia’cilara atifta bulundugu kesindir. Ardindan hayvan davraniglarinin goz-
lemlenmesinden elde edilen gok miktarda 6rnekler sunar, derken nihayet (969
B) Khrysippos konusuna gelir. hemen 6ncesinde bazilarinin buzun saglamligini
6lgmek icin faydalandig tilki 6rnegini sunar: tilki buzun altindaki akintinm
sesine kulak vermeye ¢aligsarak yavas yavas ilerler ve o sesi duyarsa kabugun
ince oldugu sonucuna vararak durur. Khrysippos'un képegi de boyledir. Bu

Kopek ve kemigi, T harfi,
Lombardia‘da yaratilmig bir
“Sehit Azizlerin lgleri"nden,
ms. Lat. 791, f. 5, XI-XII.
yizyllar, Paris, Bibliotheque
Nationale de France
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noktada Ploutarkhos’un bu kanitin giicliinii yumusatmaya ¢aligtigr dogrudur:
kopegi yonlendiren sey tiimdengelim degil, izledigi hayvanin saldig1 kokuyu
algilamasidir. Ancak Khrysippos'un arglimanimin hafife alinmasi, vardig: ni-
hai sonug iizerine etkili olmaz: hayvanlar: akildan ve zekddan mahrum géren-
lerle miicadele etmek gereklidir.

Aelianus’un (MS III yiizy1l) De natura animalium [Hayvanlarin Dogasi
Uzerine) eserinde, insanlara agik olan képekler bir yana birakilarak, kdpek-
lerin ev igleriyle ilgilenebilecegi, dolayisiyla yoksul birinin bir hizmetkar ye-
rine bir kdpek sahibi olmasinin yeterli oldugu séylenir: VI, 26'da sahiplerinin
cesedinin yaninda yavas yavas 6len kopeklere veya Lysimakhos’'un, kurtulma
imkan1 olmasina ragmen sahibinin kaderini paylasmaya, yani 6lmeye karar ve-
ren képegine dair, muhtemelen Plinius‘tan alinma haberler aktarilir. Aelianus
da Khrysippos'un argiimanina yer verir (VI, 59): “Eger hayvanlar da incelikli
bir gekilde akil yiiriitmeyi biliyorlarsa, diyalektigi anhiyorlarsa ve bir sey ye-
rine bagka bir seyi se¢meyi biliyorlarsa, Doga'nin bilginin biitiin dallarinda
emsalsiz bir égretmen oldugunu sdylemekle hata etmeyiz. Ornegin diyalektik
konusunda belli bir deneyimi olan ve ava biiyiik tutku besleyen biri bana séyle
bir anekdot anlatt1. Bir av képegi bir tavsanin izini siirliyormus. Tavsan he-
niiz goériiniirde yokmus, ama kdpek onun izini siirerken bir hendege ulagmas;
burada i¢ini siiphe sarmis, kovalamacay: saga dogru mu yoksa sola dogru mu
slirdiirecegini bilememis. Ama epey diigsiindiikten sonra hendegi bir sigrayigta
gecmis ve diimdiiz yoluna devam etmis. Ayn1 anda hem diyalektik¢i hem de
avci oldugunu 6ne siiren adam iddialarini bu gekilde kanitlamaya galigti: k-
pek durdugunda diigsiinmeye koyulmus ve kendi kendine géyle demis: ‘tavsan
suraya veya buraya dénmiis veya diimdiiz kogsmaya devam etmis olabilir. Ama
ne saga ne de sola saptigina gére diimdiiz gitmis olmali’. Onun bu sekilde So-
fistler gibi olmak istedigini sanmiyorum, ama hendegin yakininda izler olma-
digindan, tavsanin hendegi atladig1 sonucuna varilabilirdi. Dolayisiyla képek
de tavsan gibi yapmais, boylece iz siirmekte bagarili oldugunu ve koku alma
duyusunun gii¢li oldugunu gostermis.”

Sonraki kusaklarin bu argiimani Philo’dan ziyade Sekstos'un kastettigi se-
kilde anladigr anlasiliyor. Porphyrios'un (MS III-IV. yiizyillar) De abstinentia
eserinin li¢linci kitabi apagik bir sekilde Stoacilik karsitidir ve hayvan zekas:
lehine argiimanlar, 6ldiirilmelerine kars: “vejetaryen” bir tezi savunmak igin
kullanmilir. Hayvanlar igsel hallerini ifade ederler ve bizim onlar1 anlamiyor
olmamiz, Hintlilerin veya Iskitlilerin dillerini veya diigiincelerini anlamiyor
olmamizdan daha utang verici degildir (hatta hayvanlarin dilini anlayabilen
insanlar ve uluslar da vardir). Dolayisiyla sirf hayvanlar1 anlamiyoruz diye on-
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larin akil sahibi olmadiklarini diisiinemeyiz. Ayrica insan dillerini sadece kuz-
gun ve saksagan gibi az sayida hayvanin taklit edebildigi dogrultusunda bir
argiiman one siirmek de dogru degildir, ¢iinkii insanlar hayvan dillerini taklit
etmeyi bilmedikleri gibi insanligin bes (sic) dilinin hepsini de anlamazlar.

Sonrasinda her zamanki gibi hayvanlarin gesitli yeteneklerinden ve kopek-
lerin sahipleriyle zeki bir etkilesim i¢cinde olmasindan, onlarla iletigim kurma-
larindan s6z edilir. Daha sonra da (6, 1) Khrysippos'un argiimanina gegilir ve
Empedokles, Pythagoras, Platon ve Aristoteles’e gére kopeklerin de sdylemde
bulunabildigi ve Aristoteles’e gore i¢ sdylem ile dis séylem arasindaki tek far-
kin ¢ok ile az arasindaki fark oldugu belirtilir. Bu kadarla da kalmaz: Hay-
vanlar kendi yavrularin egitmesini bilirler, erkek disinin dogum sancilarini
paylasir, hayvanlar gii¢lii bir adalet duygusuna ve sosyal yasama sahiptirler,
duyumlan bizimkilerden daha keskindir ve akilc1 yonleri bazen bizimkinden
daha zayif gibi goriiniirse varligini inkar edemeyiz.

Gelelim ortagaga. Ansiklopedi tiiriiniin tamami Plinius'u temel alir ve
Khrysippos'un “képek argiimam” Kilise Babalari1'nin kiiltiiriinde ve hayvanlar-
la ilgili birgok kitapta ele alinir ve daha sonra Riminili Gregorius tarafindan
da sozii edilir.

Ancak hayvanlarla ilgili kitaplarda hayvanlar konugmaktan ziyade tanri-
sal bir dilin sembolleri olarak sunulurlar. Bilmeden de olsa birgok sey “soyler-
ler” Hayvanlar ve yaptiklar1 seyler bagka bir seylerin sembolidiir. Digito Dei
[Tanr'nin parmagiyla) yazilmis bir kitabin karakterleri olan hayvanlar bir dil
uretmezler, kendileri sembolik bir dilin kelimeleridir.

Ote yandan, hayali olmayan gézlemler temelinde hayvan davramiglarina
atifta bulunulan bir sdylem alam vardir, o da hem gramer &alimlerinin hem
de filozoflarin ve teologlarin dil konusundaki incelemeleridir: Bu gibi eserler-
de hem gelismis dillere hem de gesitli nidalara veya hastalarin iniltisi, o6kii-
ziin bogirtisi, tavuklarin gidaklamasi, saksaganlarla papaganlarin pseudo-
dili ve kopeklerin havlamasi gibi seslere kanonik atiflarda bulunulur. Aziz
Augustinus'tan Ge¢ Skolastik déneme kadar uzanan genis kapsamli bu gibi
incelemelerde hem hayvanlarin bizimle kurduklar: iletisim ile kendi arala-
rinda kurduklari iletisim hem de hayvanlarin kasti olarak gikardiklar: sesler
(6rnegin horozlarin tavuklara hitaben 6tmesi) ile bizim o seslere getirdigimiz
semptomatik kullanim (horozun 6tmesini Giines'in dogdugunun isareti olarak
algilariz) ayirt edilir.

Ancak ortagag hayvanlarin haysiyeti ve bizim onlarin etleriyle beslenmemiz
konusunda pek merhametli degildir (oldukga zorlu gegen bu g¢agda, Rodulfus
Glabrus'un anlattiklarina gore kitlik donemlerinde insan bile yenmis). ortagag-
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hlar riyazet konusunda Porphyrios'u bilmezler, ondan Hieronymus (Adversus
Jovinianum [Jovinianus’a Karsi)) ve Augustinus (Civitas Dei [Tanri'min $ehri]
ve Itiraflar) yoluyla haberdar olurlar, ama bu yazarlar da riyazeti putperest-
lerin saplantis1 olarak goriip 6nem vermezler. Hayvanlara sadece bitkisel ruh
ve duyusal ruh atfedilir, ama duyusal bir ruhun iggiidiileri olsa da, Thomas
Aquinas'in da tam da Khrysippos'un argiimanindan yararlanarak dedigi gibi
(Summa Theologiae [Teoloji Derlemesil, I-11, 13, 2), akilcilig1 veya 6zgiir segim
gibi bir yetisi yoktur.

Ayrica duyusal ruh éliimsiiz de olamazdi. Hatta Aquinas, akilcl (ve 6liimsiiz)
ruhun Tann tarafindan cenine rahme diigmesinden birkag ay sonra bahgedildi-
gini savunur ve sadece duyusal ruha sahip olan insan embriyolarinin bedenin
diriligine tabi olmayacaklari sonucuna varir.

Thomas Aquinas bu sekilde insanlarin beslenme amaciyla hayvanlar: 61-
diirmesini gerekgelendirme imkani bulur: insanin altinda yer alan yagsam bi-
cimleri, tistlerinde yer alanlarin hayatta kalmasi i¢in yaratilmigtir, dolayisiyla
hayvanlar bitkilerle, insan da hayvanlarla beslenir.



Antikcagdan Ilham Alanlar

Augustinus, Roma'nin Africa proconsu- — 354
laris eyaletindeki Thagaste'de dogar |

Augustinus Roma'ya yerlesir — 383

385

397

Augustinus [tiraflar yazar*l: 1
403

410 —

Augustinus De doctrina
christiana’yr yazmayl tamamlar __ 45
Augustinus De civitate Dei'yi |
yazmay1 tamamlar; Pelagius'un — 427
muhtemel 6liim tarihi

Augustinus Hippo
piskoposluguna getirilir

(24 Agustos) Roma, Alaric liderligindeki
Gotlar tarafindan yagmalanr

510 — Boethios consul olarak atamir

—y.

Boethius hapisteyken Felsefenin
Tesellisi'ni yazar

523

lustinianus Atina'da felsefe egitimi
yapilmasim yasaklar, halka agik okullarin
kapatilmasini dayatir Norcial1 Benedictu#

529 — Montecassino Manastirn'ni kurar
530 — Benedikten Kural1 yazilir

Yorklu Alcuinus, Sarlman’in istegi
uzerine Schola Palatina'y1 kurar

Dindar Ludwig'e, Dionysios

827 — Areaopagitrs’e atfedilen eserleri

Scotus Eriugena,
ilahi takdir konusundaki — gs)
tartigmaya miidahale eder

iceren bir elyazmasi armagan edilir









ANTIKCAGDAN ILHAM ALANLAR

Giiniimiizde okullarda O6gretilen tarihlere gore ortagag Bat1i Roma
Imparatorlugu'nun ¢okiig yili olan 476'dan Amerika kitasinin kesfedildigi
1492'ye kadar uzanir. Bin yillik bir siire s6z konusu olunca iiniter bir diigiin-
ceden s6z etmek miimkiin degildir, zaten bu dénem de homojen degildir, zira
Roma sehirlerinin yikilisindan ve Barbar istilalarindan ilk ulus devletlerin ku-
rulusuna ve matbaa ile barutun icadina kadar uzanir.

Ortagagin felsefi diisiincesini tanimlamak veya tutarhilik gosteren bir yo-
niind belirlemek gerekirse, ancak diisiincenin yiizyillar gegtikge siirekli yeni-
lenmesi sonucunda tutarlihigin yoklugundan séz edilebilir. Bu “yenilenme”leri
tespit etmek bazen g¢ok zordur, ¢iinkii modern diigiiniirler daima kendilerini
yenilikgi olarak sunmaya galisirken, ortagag filozoflar: tam tersine kendilerini
gelenegin sadik muhafizlar: olarak sunmaya galigirlar, dolayisiyla yenilikgi bir
yaklasimda bulunsalar bile belli etmemeye galigirlar.

Ortagag diisiincesinin tamamina Hiristiyanligin hakim oldugundan siiphe
yoktur, ancak yanls bir aligkanlig: siirdiirerek ortagag olarak tanimlamaya de-
vam ettigimiz bin y1llik siirede bu “Hiristiyan” felsefesi, farkl geleneklerin dur-
maksizin ig ige gegmesiyle siirekli olarak déniisiimden geger. Illa ortak bir ilke
tespit etmek gerekirse, imgelere bagvurup ortagag kiltiiriiniin bir kiitiiphane
gibi dogup gelistigini, en 6nemli niteliginin, herhangi bir aragtirmaya giris-
meden once insanin kargisindaki metni -bu metin, bir kitap olarak algilanan
evren de olabilir- okumasi ve anlamasi gerektigi olduguna dair ortak bir biling
oldugunu séylemek daha dogru olacaktir.

Ortagagin zengin felsefe geleneklerini ortak bir unsura indirgemenin ne ka-
dar zoraki olacagini daha iyi anlamak i¢in, Roma Imparatorlugu ¢éktiigiinde
6len Augustinus ile Thomas Aquinas arasinda sekiz yiizyil oldugunu, Aquinas
ile aramizda da bir o kadar ylizyilin gegtigini géz 6niine almak yeterli olacaktir.
Yasam ve diiglince tarzinin bin yi1ldan uzun bir siire boyunca hep aym kaldi-
g diisinmek zordur. Dolayisiyla ortagag diisiincesine yaklasirken, ortak bir
nokta s6z konusuysa, onu olusturan geleneklerin ¢ogullugunda ve bir arada
varoluslarinda yattiginin bilincinde olmak gereklidir.

Ortagag felsefesi, geleneksel donemsellestirmelere meydan okurcasina,
ortagagin resmi baglangicindan neredeyse bir yiizyil 6nce baslar. Nitekim IV.
yizyila ve V. ylizyilin baslarina biitiin ytizyillarin en biiyik ve niifuzlu disi-
niirlerinden biri olan Hippolu Augustinus hakimdir. Augustinus, Tanri'nin Ke-
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lamiyla yaratilmig her geyin anlami ve diizeni konusunda gelistirdigi sonu
gelmez diisiinceleri yoluyla, Itiraflar basta olmak iizere eserlerini dolduran
imgelerden, analojilerden, anilardan ve duygulardan, metaforlardan olusan bir
zihniyeti ortagag diisiincesine aktarir.

Augustinus'tan sonra felsefe, her donemde zulme ugrayanlar igin bir kilavuz
tegkil eden Boethius’'un Felsefenin Tesellisi eserinde ona rehberlik eden harika
kadin gibi, gencliginin bahar ge¢gmesine ragmen giizelligini yitirmemis bir ka-
dina benzer (XVIII. yiizy1lda Casanova Venedik'te, Piombi hapishanesindeyken
bile bu basyapit1 okur). Boethius'u teselli etmeye gelen Felsefe onu antikgagin
toplumsal degerlerini ve kiiltiirel geleneklerini yeniden canlandirip yaymaya
yardimci olacaktir. Boethius gercekten de antik¢ag insanlarinin sonuncusudur:
Ona gore felsefe diinyevi seylerin iizerinde, degismez bir hakikate sahip olma
arzusu olmaya devam eder.

Kendilerini antikgagin ideal devami olarak goren erken ortagag yazarlari-
nin giinlimiize miras biraktig: felsefe algisi, studium et amor sapientiae'dir
[bilgelik meggalesi ve sevgisil. Bilgiyi arastirmak ve sevmek, Kutsal Metinler'le
beraber antikcag yazarlarinin eserlerini de aktarmak, muhafaza etmek, kurtar-
mak ve 6gretmek demektir. Ortacag felsefesinin ve teolojisinin temel metinleri
Benedikten manastir cemaatlerinde ve Irlanda monastisizminin misyonerlik
diirtiisii sayesinde muhafaza edilecek, yaziya dokiilecek ve yorumlar yapi-
lacaktir. 1000 yilindan 6nce, Alcuinus'un arastirma ve 6greti merkezi Schola
Palatina’y: [Saray Okulu] kurmasiyla Sarlman’in sarayinda felsefe “yeniden do-
gar.” Periphyseon gibi bir felsefe bagyapitinin yazar Irlandali Johannes Scotus
Eriugena'min dusiinceleri de Karolenjlerin saray ortaminda olgunluga erise-
cektir. Sevillali Isidorus’un ve Bede'nin Plinius'un ve Hellenistik dénemin hay-
van ve harikalar tizerine kitap geleneginde ilham alarak yazdig: ansiklopedik
eserler de aslinda, modern akilcilik kriterlerine tam olarak tekabiil etmeseler
de, belirli bir diizen kriteri dogrultusunda yazilmistir.

Son olarak ¢ok uzun zaman boyunca, 31 Aralik 999 tarihinde insanlarin ki-
liselere s1g1narak Diinya'nin sonunu bekledigine, ertesi sabah ise rahatlayarak
sarki soylemeye koyulduklarina inamilmigtir. Halbuki o doneme ait metinler-
de boyle bir korkudan higbir iz yoktur: O dénemde alt siniflar 1000 yilinda
yasadiklarim bile bilmezlerdi, ¢iinkii fsa'nin dogumunu temel alan tarihlen-
dirme sistemi heniiz yaygin olarak kullamilmiyordu. Bu arada XI. yiizyilin ilk
yillarindan itibaren Hiristiyanlik kiltiiri kiitiiphaneler ile okullar sayesinde
yenilenir ve tarih¢i Rodolfus Glaber’in deyimiyle “kiliselerden olusan beyaz bir
mantoyla” kaplanir.
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AUGUSTINUS

Massimo Parodi

Augustinus’un Diisiincesi: Sonu Gelmeyen bir Arayis
Augustinus'un felsefi glizergahi iki temel yon takip eder. Biri iginde yasadig:
Diinya'dan kaynaklanan digsal algilamalardan hakikatle mutluluk arayisinin
i¢sel yollarina dogrudur; digsaridan igeriye dogru olan bu hareket ayni zaman-
da ruhun kendi arayigini gerceklestirdigi yaratilmig diinya olan alt diizeyden,
nihai nedenlerin ve cevaplarin bir anligina goriinebilecegi igsellik olan iist
diizeye dogru bir hareketi de gerektirir. Augustinus'un akil ile inan¢ aragla-
n1 arasindaki bocalamasi otobiyografik anlatiminda da 6nemli bir rol oynar.
Inang, derinlemesine incelemeyi ve akil iizerine kurulu kapsaml bir anlayisa
dahil edilmeyi gerektirirken, akil kendi basina saglayamayacag: olasiliklar: ve
onsezileri inangta bulur. Hakikat arayisimin varolugsal olaylardan ayrilamaz
bir giizergah olduguna inanan Augustinus'un teorik onerisi ve felsefi akil yii-
riitmeleri de genel anlamda onlan gelistiren 6zneden hi¢bir zaman bagimsiz
olarak diistiniilemez: ara sira nihai gibi goriinen sonuglar da farkh bakis agi-
larindan incelendiginde yeni sorunlar ve yeni sorular sunar ve yeni inceleme
konulan haline gelir ve boylece her daim yeniden tartisma konusu olur.

itiraflar: Otobiyografik bir Eser

Augustinus'un 397 ile 401/403 yillan arasinda yazdig: biiyiik otobiyografik eseri
Itiraflar, diisiincelerinin incelenmesi agisindan énemli bir bakis agis1 sunar, ¢iin-
kii Augustinus bu eseri Hippo piskoposu olarak tayin olup varolus giizergahinda
bir déniim noktasina geldigi zaman yazilmigtir. Itiraflar'da Augustinus'un on
yedi yasinda bir 6grenciyken tagradan Kartaca'ya gelip kent hayatinin tadim ¢i-
karmasindan, bir kadinla on i y1l siirecek ve onu Adeodatus adl1 bir ogul sahibi
yapacak iligkisine (geng yagta 6lecek olan oglu, De magistro [Ogretmenler Uze-
rine] adl1 diyalogun kahramanidir), oradan da Hiristiyanlig1 kabuliine, annesi
Monica'nin 6limiine ve Augustinus'un Afrika'ya doniisiine kadar olan dénemi-
ni kapsar. Bigcim ve retorik agisindan bir bagyapit ve felsefi diisiincenin Klasik
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Laterano Ustasi'na ait Aziz Augustinus, Laterano Sarayi'min Kiitiiphanesinin
harabeleri, , VI. ylizy1l, Roma, Scala Santa
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eserlerinden olan [tiraflar, Augustinus'un en ¢ok okunan eseridir, olaganiistii bir
sekilde aym anda hem otobiyografik bir anlatim1 hem kiiltiirel ve dini gelisim
deneyimini hem de yazarin igselliginin ayrintih incelemesini sunmay: basaran
bir eserdir. Itiraflar Augustinus'un sonradan diigiincesinin ana temas1 haline ge-
lecekolan ilahi inayet ile insanoglunun kurtulusu arasindaki iligkiyi belki de ilk
kez ele aldig1 yillarda yazilmigtir. Bu durumda itiraflar, Augustinus'u Hiristi-
yanlig1 kabul etmeye ve felsefi diistincelerini gelistirmeye gotiiren biyografik ve
entelektiiel giizergahin yeniden kat edilmesi olarak da goriilebilir.
Hiristiyanligin Tann'sina tam inancin kabulii Itira flar'da merkezi bir rol oy-
nadig gibi, yagsantisinda ve diigiincelerinde siirekli olarak tekrarlanan bakis agi-
sindaki dontisiimlerin en 6nemlisini de temsil eder. Ancak Augustinus'un gegir-
digi bu doniigiim, arayisinin nihai olarak son buldugu anlamina gelmez: nitekim
Hiristiyanhgi kabul edip Tann'nin varlig: konusunda higbir siiphesinin kalmadi-
g1n1 ok acik bir sekilde dile getirdikten birkag satir sonra s6ziini ettigi ve hitap
ettigi bu Tann'nin ne anlama geldigini kendi kendine sorar. Hiristiyanligin ka-
bulii gergeklesmistir, ancak bakis a¢isinin degismesiyle arayis devam etmelidir.

Hayat1 ve Eserleri: Bir Giizergah Olarak itiraflar

Augustinus 354 yi1linda Kuzey Afrika’da, Thagaste sehrinde dogar; babas1 Pat-
ricius bir pagandir, annesi Monica ise Hiristiyanlig: kabul etmistir, dolayisiyla
Augustinus hayat1 boyunca Hiristiyanliga aginadir ve onu tam olarak kabul
etmeyi basaramadig1 genglik zamanlarinda bile ondan hi¢bir zaman tama-
miyla uzaklagmaz. Jtiraflar'in ilk dokuz kitabinda anlatilan biyografik olaylar,
Augustinus'un gelisim siireciyle i¢ ice gecen arayiglarinin tarihini kat eder.

Madaura ve Kartaca'da gramer ve retorik alaninda egitim goéren
Augustinus’un, Cicero'nun (MO 106-43) Hortensius eserini okuduktan sonra
icinde dogan bilgi aglig1, annesinin de etkisiyle onu Kutsal Kitaplar okumaya
iter. Ancak Eski Ahit'in igeriginin annesinin aldig1 Hiristiyan egitiminden gok
uzak olmasindan ve o giine kadar inceledigi klasik yazarlarla boy 6l¢iiseme-
yen stilinden dolay1 bu eserden uzaklasir. Boylece Augustinus, Diinya'nin akilci
agiklamasimi ve kotiiliigin varligr gibi giderek 6nem kazanan bir meselenin
¢Ozlimiini aramaya koyulur. Bu ¢6ziimi, kotuliigi biri iyi, digeri kot, birbir-
lerine karsit iki ilke yoluyla agiklayan Pers rahibi Mani'ye (MS III yiizy1l) atfe-
dilen Maniheizm adli doktrinde bulduguna inanir; Maniheizme gore kotiiliik,
bir déngii icerisinde kétii ilkenin iyi ilkeye baskin olmay1 basardig: asamadan
kaynaklamir. Ancak Augustinus, hem iinlii Maniheist hocalardan Faustus ile
olan karsilagmasi sonucunda hem de doktrinin kat1 ahlak kurallar ile se¢ilmis
olduklan i¢in ahlak kurallarindan muaf olduklarina inanan miiritlerinin dav-
raniglan arasindaki geligkiden dolay:1 hayal kinkligina ugrayarak ¢ok gegme-
den Maniheizm'den uzaklasir.
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San Vittore in Ciel d'Oro Kilisesinin bir mozaigindeki Aziz Ambrosius,
V.yizyil, Milano, Sant’Ambrogio Basilica's1
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Ambrosius ile Tanigma

Itiraflar'da yazdig) iizere Kartaca'daki egitimden hognut kalmayan Augustinus
383 yilinda 6nce Roma'ya sonra da Milano'ya tasinir. Burada retorik 6gretmeni
olarak faaliyet gosterirken bir yandan da Piskopos Ambrosius’un (y. 339-397)
vaazlarini dinleme firsati bulur ve aldig1 Klasik egitimden dolay: eskiden kaba
saba buldugu Eski Ahit’e kattig1 alegorik yorumu takdir eder. Hakikate ulagma
konusunda hissettigi kusku onu Platon'un Akademeia’sinin baz temsilcileri-
nin 6ne sirdiigi kuskucu tavirlara yakinlagtirir.

Ancak muhtemelen Plotinus ve Porphyrius gibi Yeni-Platoncu yazarlarin
giicli etkisi altinda edindigi temel metafiziksel kavramlar sayesinde kugkucu-
luk geleneginden uzaklagarak yeniden Hiristiyanliga yaklasir.

Diyaloglar ve Felsefi Eserleri

Augustinus'un Hiristiyanliga kabul etmesine neden olan belirleyici olay
Itiraflar'in sekizinci kitabinda anlatilmigtir: diinyevi arzularim gergeklestirme
istegi ile Hiristiyan inancina giderek artan baglilig: arasinda kalan Augustinus
diisiincelere dalmig bir halde bir bahgede dolasirken bir sesin ona tolle, le-
ge (“al, oku”) dedigini duyar. Uzerinde diigiindiigii Aziz Pavlus’'un mektuplarim
rasgele bir sayfada aginca Pavlus'un insanlar1 bedensel zevklerden vazgegcmeye
ve Isa’'nin 6gretilerini izlemeye tesvik ettigini okur.

Augustinus Hiristiyanligi benimsedikten sonra hocaligi birakir ve
Brianza'da, Cassiciaco'da bir eve cekilir ve san, seref, zenginlik ve duyusal haz-
lar gibi dis kaynakh doyum arzusundan kurtularak diigiinsel ve ruhsal agidan
bir arinma siirecini baglatmaya ve kendini hakikatin arayisina adamaya karar
verir. Contra Academicos [Akademeiacilara Karsi], De beata vita [Mutlu bir
Hayat Uzerinel, De ordine [Diizen Uzerine] gibi diyaloglar ile Soliloquia [Mo-
nologlar), De immortalitate animae [Ruhun Oliimsiizliigii Uzerine], giiniimii-
ze ulagmamig De grammatica [Gramer Uzerine] ve De musica [Miizik Uzerine)
gibi eserler de bu déneme aittir. {lim arayisiyla mutluluk ve iyilik arayiginin
6zdes olduguna inanan Augustinus bunu De beata vita ile bu déneme ait olan
ve Evodius gibi baz1 6grencileriyle annesi Monica'ya yer verdigi diyaloglarda
one siirer; annesi bu felsefi tartigmalarda yer aldiginda felsefeyle (veya zihinle)
biitiinlesmis inancin bakis agisini temsil eder.

Kusku, Arayis ve Bilgilerin Diizeni

Arayis icin iki yolun -zihin ve inancin otoritesi— bir arada var olmasi, Contra
Academicos eserinde, Platoncu gelenek icerisinde olgunluga erigen kuskucu
tavirlarla ilgili olarak yer alan tartigmada da goriilir. Mutluluga ulagmak igin
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Augustinus ve Bilgi Felsefesi

Augustinus, bilginin itici giiciinin
duyularin degil, ruhun faaliyeti ol-
dugunu belirler. Augustinus’a goére
duyum mekanizmasi tamamaiyla fiz-
yolojiktir: “beyin [...] bir merkezmis
gibi oradan baslayan kiiciik tiinel-
ler sadece gozlere degil, diger du-
yulara da ulasir [...] ve duymaya, ko-
kulan almay: ve tat almay: saglar”
(De Genesi ad litteram [Yaratilisin
Diiz Anlami], VII, 13, 20). Algilama
sadece fizyolojik degildir, ruhsal bir
sliregtir, ruh ile beden arasindaki
etkilesim tarafindan belirlenir. Bu
etkilesim sirasinda ruh duyusal or-
ganizma tlizerinde etkili olur, tam
tersi s6z konusu degildir: dogasi
itibanyla her tili maddi gercek-
likten iistiin olan ruh bedene tabi
olamaz, onun tarafindan modifiye
edilemez. Augustinus bireylerin
algiladiklann nesne tarafindan onu
ogrenmeye itildiklerini kabul eder,
ama gergek anlamda algilamanin
ruhun, bedenin tabi oldugu duyu-

sal diirtiilere yonelttigi diisiinceden
kaynaklandigini vurgular. Duyular
bize algiladiklarin iletirken daima
hakikati soOylerler: hatalar, zihin
gorinir olan konusunda gorisini
ifade ettiginde gergeklesir.

Koku alma, gérme, isitme, dokunma
ve tat alma duyulan birbirlerine
kangir, siirekli olarak birbirlerini
diizeltir, birlegirler. Ornegin dokun-
ma ve gorme duyularn nesneleri be-
lirlemek i¢in bir araya gelirler, bir
seyin tad1 ise gérme, koku alma, tat
alma, hatta igitme duyulan olma-
dan diisiiniilemez. Bes duyudan ge-
len ve kendi baslarina algilanama-
yan farklh duyumlarn birlegtirmek
de “i¢ duyu"nun (sensus interior)
gorevidir. Zihnin gorevi de biitiin
algilar desifre etmek ve i¢c duyunun
verilerini yorumlamaktir. Bagka bir
deyigle, gozler gormez, kulaklar
isitmez, eller dokunmaz, burun ko-
ku almaz ve agiz tat almaz; biitin
bunlan yapan, zihindir: “duyular

hakikate ulagsmanin mi1 gerektigi, yoksa kesin sekilde hakikate sahip olma id-
diasinda bulunmadan sadece onu aramanin yeterli mi oldugu sorusundan ha-
reketle, Augustinus kuskucu slipheyle yiizlesir, insanin kendinin ve gergekligin
bile tartigmaya agilmasini gerektirdiginden radikal formiilasyonunun onayla-
namayacagini ve gorinir sonuglar karsisinda aceleci bir onayin kabul edile-
meyecegini one siirer.

Antikcagda Diinya'yla ilgili bilgilerin diizenlenme seklini temsil eden yedi
beseri bilimin (gramer, retorik, diyalektik, miizik, astronomi, matematik ve ge-
ometri) seyrini dikkatle izlemek, bireylerin kiiltiirel gelisiminin olusma siireci-
nin de diizenlenmesini saglar. Boyle bir seyrin 6ne siiriildiigi De Ordine, insa-
noglunun yaratilig diizenini bir biitiin olarak kavrama ve bilginin ¢ogullugunu
birlige baglama olasiligin1 da sorgular.
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poralis [bedensel gorti] ile sonugla-
nir. Bu imge, Augustinus'un visio
spiritualis [ruhsal gori] adim ver-
digi bir bicimde hafizada iz birakir
ve zihin onu ne zaman hatirlamak
istese diisiinceyle geri getirilir. Vi-
sio spiritualis aym zamanda zihin-
sel diisincenin kaynag olan yeni
bir zihinsel eylemin temelinde de
yatar. Ruh bakisini, aklin, bedenden
en uzak ve duyusalliktan arndinl-
mig bir i¢ gori seklinde ifade ettigi
zihinsel imgeye yoneltir: bu da vi-
sio cogitantis'tir [diistinsel gorii],
onceki goriiler gibi nesneyi temsil

“Danyal aslanlann arasinda”
olarak bilinen mozaik, IV. yiizyl,
Tunus, Bardo Miizesi

bedenin 6zelligi degil, beden yoluy-
la ruhun 6zelligidir” (De Genesi ad
litteram, II11,5). Ruh, bedenin tabi
oldugu duyusal dirtiilerin derhal
farkina varr ve onlan zihinsel bir

etmez, seyin (res) disiincesidir, gii-
niimiizde diyecegimiz gibi, kavra-
midir. Son olarak bu bilgiyi ifade
eden de kalbin kelimesidir (verbum
in corde): Augustinus’a gore diisiin-

mek, insanin kendi kalbi iginde, ig-
sel olarak konugmasaidir, kullanilan
dil de belirli bir dille 6zdeslesmez,
nesneleri ruhun 15181nda, isaretler-
le gosterir.

eylemle degerlendirir, dolayisiyla
duyum, zihinsel bir eylemdir.

Algillama siireci, nesnenin biitiin
duyusal ozelliklerini temsil eden
bir imge (similitudo) olan visio cor-

Roma Diyaloglar1

387 yilinin Paskalya arifesinde Ambrosius tarafindan vaftiz edilen Augustinus
Afrika'ya donmeye karar verir. Annesi Monica'yla birlikte Thagaste'ye dogru yo-
la ¢ikarlar ancak Ostia'ya vardiklarinda annesi 6liir. Kétii havalarin baglamasi
ve siyasi durumun istikrarsizlig lizerine Augustinus gidisini erteleyip bir siire
Roma’'da kalmaya karar verir ve burada yazdig: diger 6nemli eserlerde felsefi
arayislarina devam eder. De quantitate animae'da ruh konusunda gesitli soru-
lar ortaya atilir, ama eser asil ruhun biiyiikliigiine -biitiiniiyle ruhsal anlamda-
ve bedenle olan iligkilerine odaklanir. Bilginin de 6znesi olan ruh, duyusal bilgi
aninda tamamiyla pasif bir rol iistleniyor olamaz. Kendi igine bakisg ve odak-
lanma yoluyla Kendime déndiim ve ‘Sen kimsin?' diye sordum. ‘Bir insan'. Igte:
beden ve ruh, biri diganda, biriigeride” (itiraflar, X 6, 9); béylece ruh kendi kendi-
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nin ve algilama faaliyetinin bilincine varir, ¢iinkii ruh bedene olanlarin higbirini
kagirmaz (non latet) ve bilgi, ruhun duyusal nesnelere yonlendirdigi dikkatin
(intentio) ve algilama siirecinin sonucundan bagka bir sey degildir.

Ayn1 dénemde yazilmis olan De musica’da [Miizik Uzerine] ruh konusundaki
inceleme daha ayrintilidir: Ruhun duyu organlarn tizerindeki canlandiric etki-
si digsaridan kaynaklanan etkilerden ya yardim alir ya da engellenir, boylelikle
ya hos ya da nahos bir duygu olusur. Bu eserde ses, duyma algis1 ve duymak-
tan kaynaklanan zihinsel yargi konularina 6zel 6nem verilir. Augustinus'un 6ne
siirdiigli analiz oran, 6l¢ili ve ahenk kavramlarina dayalidir ve bir dereceye ka-
dar “estetik” sayilabilir.

De libero arbitrio ve Kotiilitk Meselesi

Augustinus 388'de, Roma'dayken De libero arbitrio'yu [0zgiir Irade] yazmaya
baslar ve eseri 391 yili civarinda, dogum yeri olan Thagaste yakinlarinda yer
alan ve 295'te piskoposluguna atanacag: Hippo'da (giiniimiizde Kuzey Cezayir
kiyisindaki Annaba kenti) tamamlar. Bu diyalogda Tanr'min her seye kadir ol-
masina ve takdirine, her seyi 6ngoérip planlamasina ragmen insanin 6zgiir ol-
dugu 6ne siiriiliir. Augustinus, insanin sorumluluguna ve inisiyatifine fazlasiy-
la yer biraktig: i¢in bu yaklagimindan daha sonra vazgegecektir.

Mozaik, IV. ylizy1l, Montréal du Gers (Fransa), Villa di Seviac
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De libero arbitrio Tanr1'nin kétiiliigiin kaynag: olup olmadig: sorusuyla bag-
lar. Kotiilik iki yonli olarak sunulur: bir yanda varligin yoklugu, yani higliktir,
diger yandan Tanri'ya degil de gergekligin daha alt kademelerine yonelik bir
irade eylemidir.

i1k yén konusunda Augustinus varligin, en yiice iyilik olan Tanri'dan kay-
naklandigi igin iyi oldugunu savunur; dolayisiyla canlilar, var olduklar igin
iyidir. Varhk, var oldugu i¢in iyidir, kotiilik de varligin, yani iyiligin yoklugu-
dur: Ancak Tanri'nin evren tasarimi kotiiligli de kapsar, ¢linkii her varhk ona
uygun olan konuma ve dereceye sahiptir ve Yaraticl'nin ona bahsettigi sinirlar
igerisinde iyidir.

irade agisindan ise kétiiliik, canlilarin Tanrn tarafindan belirlenen diizenden
bilingli olarak uzaklasinca isledigi giinahtir. Bunun sonucunda verilen cezalar,
kott eylemleri bile ilahi adaletin yonetimindeki diizene yeniden dahil eder.

Dolayisiyla Augustinus, Itiraflar'da kétiliik konusundaki kla-
sik soru haline gelecek olan soruya (Unde malum?, yani “kétiiliik

nereden geliyor?”) cevap verirken, kétiiliigii hiclik olarak tanim- Augustinus,
lar. Boylelikle Tanr'y1 canlilarin gektigi acilarin ve 1stirabin so- ~ Pdzen, Kotiilik
ve Hatalar

rumlulugundan kurtarir. K6tiilik, insanin bakis ag¢isinin hatasi
disinda yoktur, ¢linkii insan yaratilmig evrenin ahengini ve aciyi,
glinah1 ve kotiiligt de kapsayabilecegini kavrama yetisine sahip
degildir.

Ruh ve Sayilar: Augustinus’a Gore Miizik

Miizik, Liberal Sanatlar ve bundan dolay1 da De musica [Mii-
zik Uzerine] baghkli, bes diyalogdan
olusan bir eseri (quadrivium'a dahil
olan) bu bilimsel disipline adamistir.
Eserin konusu, Klasik Roma ritmi-
nin ve vezninin yapisini temel alan
6l¢ii bilimi anlaminda miiziktir (ve-
zinle manzum misralarin hece say1-
sina veya uzunluguna dayali olmas1

Diinya'nin Diizeni

Augustinus'a gore Tanm'min yarat-
tig1 Dinya'ya getirdigi diizeni kav-
ramak, trivium (gramer, retorik ve
diyalektik) ve quadrivium (aritme-
tik, geometri, miizik ve astronomi)
seklinde bolinen liberal sanatlar sa-

yesinde mimkiindiir. Augustinus’a
gore bu sanatlar yoluyla insan zihni
doganin milkemmel ahengine hay-
ranliktan cisimsiz gergekliklerin, ya-
ni Tanri'nin tefekkiiriine ulagabilir.
Augustinus'un duyumlardan giderek
soyutlanma siireci miizikle baslar,

kastedilir). De musicamin basinda
“sesi Ol¢li dogrultusunda hareket
ettirme”nin, yani kelimeleri sayisal-
ritmik bir dizilis temelinde telaffuz
etmenin ne anlama geldigi konusun-
da bir tartigma yer alir. Augustinus’a
gore muzik tam da bunu yapmay: 6g-
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retir, dolayisiyla musica est scientia
bene modulandi (I, 2, 2), yani “miizik
sesi ritim ve vezin dogrultusunda,
uygun bir sekilde modiile etmeyi 6g-
reten bir bilimdir.”

Ritim ve Miizik

Augustinus bu aragtirmalarinin so-
nucunda eserin altinc1 kitabinda,
ritmik sayilarin birlestirici ilkesi te-
melinde duyum kuramini gelistirir.
Duyusal ritim, yani vezinleri ve dog-
ru ritim dogrultusunda telaffuz edi-
len kelimelerin ritmi ruh tarafindan
kavranabilir, ¢linkii ruh da benzer
iligkileri temel alir; ruh da, miizik de
sayilar ve bedeninkilere benzer ri-
timler yoluyla faaliyet gdsterir. Boy-
lelikle misralar ruhun sayisal oran-
tisina uydugu takdirde dinlenmesi
zevkli olur, uymadigi takdirde de na-
hos olur. Ruhun yetilerinin hiyerar-
sik diizenlemesine gore de zihinsel
yarg giicliniin sayilar, biitiin diger
sayilardan, yani hafiza ve duyu ye-
tilerinde var olan sayilardan iistiin-
diir. Biitiin sayisal bagintilarin en
mitkemmel bagint1 olan esitligi (1:1)
temel aldigim1 kabul etmek gerekli-
dir. Bu, Tann'min ruhta tesis ettigi

Siyahi nefesli alet ¢algicist,
V. yiizy1], Riggisberg (Isvigre),
Abegg-Stiftung Museum

ve yarattigl Diinya'nin biitiin oranti-
larinda ornek aldig1 ebedi modeldir.
Bu durumda Diinya'nin ve insanin
temelinde yatan ve giizellik kavra-
minin dayah oldugu ritme ve ahenge
dogustan duyulan saygy, bu evrensel
yasanin temelinde tek bir yaratici
oldugunu gosterir. Augustinus do-
layisiyla su sonuca vanr: “Tann’'nin

Afrika’ya Doniis

Annesi Monica'nin 6liimiinden sonra Afrika'ya dénen Augustinus italya'da bag-
ladig: baz1 yazilarini tamamlar ve bilgi teorisi ile aydinlanma doktrini olarak
sozi edilen yoniini anlamak agisindan temel 6nem tagiyan De magistro’yu ya-
zar (388-391 arasi). Eserin ilk kism dili olusturan terimlerin igsaret ve islevinin
ayrintili analizine aynlmigtir. Augustinus'un bu konudaki diisiincelerinin ha-
reket noktasi, sarki ve dua olmak tizere dilin iki sorunlu kismidir.
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biitiin canlilarn yaraticisi oldugu ve
her tiirli faydanin ve ahengin yara-
ticist olduguna inanilmas gerektigi”
apagiktir (De musica VI, 8, 20).

Sozsiiz Sarkilar

Augustinus miizik konusunu Itiraf-
lar ve Enarrationes in Psalmos [Mez-
murlar Konusunda Aciklamalar]
basta olmak tizere, litiirjik ayinler-
de mezmurlarn ve ilahilerin icrasi-
nin igleviyle baglantili olarak bagka
eserlerde de ele alir. Mesele, sesin
fiziksel giizelliginden zevk almanin
mesru olup olmadigidir. Augustinus
bu konuda bir miktar muglaklk ser-
giler, ¢inki bir yandan melodinin
verdigi zevkten uzak durmaya gali-
sirken diger yandan biiyiileyici oldu-
gunu inkar edemez. Augustinus'un
bu tereddiitlerini nasil agiklamali?
Augustinus’a gore kutsal ilahilerin
icrasimin verdigi fiziksel zevk, Ki-
tab1 Mukaddes'in sozleri de dahil,
seslerin melodisinden ve ritmin-
den kaynaklanir. Ne yazik ki sesler
fazlasiyla “biuyiileyici” oldugunda
metne aracilik etmek yerine insanin
dikkatini dagitirlar. Bundan dolay:
Ambrosius tarafindan bestelenen ve

Augustinus'un Milano'da dinledigi
tirden ilahileri icra etmek kendin-
den olumlu bir deneyimdir, ancak
miiziksel sesin biiyiileme giicii dik-
kati dagitir. Ozetle, melodilerden
zevk almak kaginilmazdir, ama ru-
hun “sayisal” dogasindan kaynakla-
nir. Buradaki mesele, kutsal ilahi-
leri benimseyip benimsememenin,
ilahinin giizelliginin etkisinde kalip
da kelimelerin anlamini kavrayama-
maktan kaginmak i¢in onu dinleme
zevkini engelleme zorunlulugundan
m1 kaynaklandigidir. Ama bir de,
sozsliz olmasina ragmen insanlarin
dikkatini dagitma riski tasimayan
kutsal ilahiler vardir. Sézler olma-
dan vokal olarak seslendirilen iubi-
lum, ruhun Tanri'nin varhgini “duy-
ma” mutlulugunu ifade ettigi egsiz
bir deneyimdir. Tann, kendisine
stikretmek isteyen insanlarn yiire-
gine ses saliminin “dogru Glgisi"ni
onerir: kelimeler ige yaramaz, giinkii
iubilum, yani cogkulu sark: syleme
sekli, hecelere, dolayisiyla da énce-
den kararlastinlmig ritim ve vezin
yapilarina uyarlanamayan Tanri’'nin
kelamim algilamaktir.

Cecilia Panti

ikinci kisimda dilin iletigim ve 6gretim iglevine gegen Augustinus, ona 6z-

gu olan bir yontemle, ilk bakigta ¢6ziimi yokmusg gibi goriinen bir geligkiye
ulasacak sekilde akil yiiriitiir: Once isaretler yoluyla olmadik¢a 6gretmenin

imkansiz oldugunu gosterir, hemen ardindan da isaretlerin bir sey 6gretecek

durumda olmadiginy, isaret sayilabilmeleri i¢in anlamlarinin zaten biliniyor

olmasi gerektigini sdyler. Kelimeler genelde egitim ve hatirlatma amacl isa-

retlerken, dualamn olusturan kelimeler “kendi iginden konusmak” (De magist-
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ro, 1, 2) anlamina gelir ve digaridan duyulmasina gerek yoktur. S6zel dilin isa-
retleri bildigimiz objeleri gostermeye ve hatirlatmaya yarayan uzlagimsal bir
sistemken, Augustinus’a gore i¢sel dil (verbum cordis, yani “kalbin kelimesi”)
insanin biligsel yetileri ile nesneler arasinda bir uzlagmay: temsil etmeyip
dogrudan nesnelere isaret eder. Augustinus bdylelikle dili incelerken keli-
melerden ziyade kelimelerin igaret ettigi seylerin onceligine atifta bulunur.
Eserin ikinci kisminda dilin iletigim ve 6gretim amagli kullanimina dikkat
cekerken de, kendine 6zgii bir akil yiiriitme sekliyle arglimaninmi goriiniirde
¢ozlimsiiz olan bir geligkiyle sonuglandinr: 6nce isaretler olmadan higbir ge-
yin 6gretilemeyecegini gosterir, hemen ardindan da isaretlerin herhangi bir
sey 6gretmesine imkan olmadigini, ¢iinkii nelere igaret ettikleri dnceden bi-
linmedigi takdirde yeni bilgilerin edinilmesine izin vermediklerini gézlemler.
Bu noktada Kitabr Mukaddes'te i¢cinde miiphem “sarabare” teriminin gectigi
bolimi (Daniel, 3, 94) 6rnek gosterir. Bu kelime “sarabare”nin ne oldugunu
bize gosterme yetisine sahip degildir, tam tersine, bir kelimenin anlamini 6g-
renmeye izin veren tek sey, isaret ettigi seyin ne oldugunun bilinmesidir: “bir
igaret yoluyla bir seyden ziyade bilinen bir sey yoluyla isaret 6grenilir” (De
magistro, 10, 33).

Bu zorluk igsel 6gretmen yoluyla atlatilabilir: Bize iletileni 6l¢me kabiliye-
tine sahip olmamizin yam sira Tanr tarafindan bir tiir aydinlanma sayesinde
duyduklarimizin gegerliligini algilamamiza izin veren bir yarginin da varlig:
séz konusudur. Augustinus bu igsel égretmenin Isa oldugunu éne siirerek fel-
sefe ile inang arasindaki siki iligkiye bir 6rnek vermis olur; bu felsefi doktrin,
Hiristiyan inanciyla desteklenmis olur, ¢linkii en azindan tarihin bir aninda,
yaratiligin anlaminin merkezi olan Kelime insan haline gelir, yani diger isa-
retler arasinda bir igaret olur. Dolayisiyla insan ile Tann arasindaki karsilag-
ma ruhun derinliklerinde gergeklesir, ¢linkii in interiore homine habitat Veri-
tas (“Hakikat insanin iginde yer alir,” De Vera Religione [Hakiki Din Uzerinel,
XXXIX, 72).

De doctrina christiana

Augustinus'un piskopos olarak tayininden (395-396) hemen sonra yazmaya
bagladig1 De doctrina christiana [Hiwristiyan Doktrini Uzerine], bir anlamda
rahiplik faaliyetlerinin baglangicina isaret ederek bu yeni sorumluluklan ist-
lenirken ve hem varolugsal hem de zihinsel bir yola baglarken gosterdigi cid-
diyeti ve kararliligy sergiler. Augustinus, bir siire ara verip 420 yil1 civarinda
tamamladig: eserle Hiristiyan doktrinini biiyiik klasik retorik gelenegine dahil
etmeyi bilingli olarak seger; boylelikle hem yeni Hiristiyan kiiltliriinii yaymak
hem de Kutsal Metinleri yorumlamak igin gerekli olan araglar bu gelenekle
iligkilendirilmis olur.
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Hiristiyan inanciyla pagan kilti-
ri arasindaki iligki meselesi Hiristi-
yanhgin ilk yiizyillarinda ¢ok tartisi-
Iir ve Augustinus da Hiristiyanligin
kendisinden onceki kiiltiire kars1 agik
bir tavir sergilemesine en ¢ok katkida
bulunan yazarlardan biridir. Yeni-Pla-
toncu felsefeden yararlanmanin yam
sira Augustinus klasik dénemlerden
kaynaklanan besgeri bilimlere onyar-
gisiz bir bicimde bagvurmay1 da 6ne-
rir. De ordine'de sanatlar arasinda bir
hiyerarsinin var oldugu ve her seyin
baslangicina ulagmay1 saglayabilecegi
zaten onerilmisti. Aynm1 kavram De doct-
rina christiana’da da, sonraki ytizyil-
larda gok yaygin hale gelecek olan “kut-
sal hirsizlik” metaforuyla bir arada yer
alir: Yahudilere, Misir'daki tutsaklikla-
rindan kagarken topraklarina dénmek
icin gerekli olan paray: ve araglar1 Mi-
sirlilardan alma hakki tanindig: gibi,
Hiristiyanlar da yeni bir diinya goriisi
insa ederken pagan kiiltiiriiniin hazine-
lerine el koyma ve onlara yeni bir deger
kazandirma hakkina sahiptir.

Tabraka'dan Mezar mozaigi, V. yuzyil,
Tunus, Bardo Miizesi

DE TRINITATE, HAFIZA VE ANALOJI

Haf1za, Zaman

Itiraflar'in onuncu ve on birinci kitaplarinda hem zihinsel ve biyografik olaylar
arasindaki baglanti sona erer hem de daha iist bir diisiince diizeyinde Augusti-
nus hafiza, zaman ve ilahi yaratilig konularini iglemeye baslar. Hayatinin gegen
zamanini anlamak amaciyla, kendini bulmak i¢in anilarinda giktig: yolculuktan
sonra, Itiraflar'in son kitaplarinda bu konulan kuramsal agidan derinlestirir.
“Ey Tannm, hafizanin bu giicii fazlasiyla biiyiik: derin ve sinirsiz bir kripta san-
ki” (Itiraflar, X, 8.15): hafiza sadece duyusal bilgiden kaynaklanan imgelerin degil;
ayni zamanda bilimin, duygularin, insanin kendisine yonelik bilincinin de kokleri-
nin yeridir ve kimligin inga edilmesini saglar. Augustinus, “hafizanin engin alanla-
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nnda ve genig saraylarinda” (itiraflar, X, 8.12) ger¢ek anlamda zihinsel bir uzam-
dayms gibi ilerler. Insan1 Tanrn arayigina sevk edecek sonsuzlugun ve hakikatin
izleri sadece hafizada bulunabilir; zaten Tanr1 insanin en mahrem ve ayn1 zamanda
en yiiksek olan yerinde bulunur. Augustinus'un séziini ettigi Tann tamamiyla igsel
olamaz, ama uzak ve kavranamaz bir ilkeymis gibi, tamamiyla insanin digindaymis
gibi de digiiniilemez. Zamanin gergekligi de, artik var olmayan ge¢migle heniiz var

Augustinus ve Zaman Meselesi

Itiraflar'in X1. kitabin zaman konu-
sunda felsefe tarihinin belki den en
unlii diigtincelerini igerir: “Nedir peki
zaman? Bu soruyu bana kimse sor-
mazsa, cevabim biliyorum; ama bu
soruyu soracak birisine anlatmam
gerekse, cevabim bilmiyorum” (XI,
14.17): Augustinus'un zamanin do-
gas1 konusunda kendini sorguladig:
sayfalar bu sozlerle baglar. Augus-
tinus distincelerinde bu meseleyi
Diinya'nin ex nihilo (“yoktan”) yarati-
lisiyla baglantili meseleler baglamin-
da ele alir. Tanr diinyay:1 yoktan var
ettiyse, diye sorar Augustinus kendi
kendine, “Tann gokyuzini ve yeryu-
ziinil yaratmadan 6nce ne yapiyordu?”
Bu, bos bir soru degildir: Tanri'nin
hi¢bir sey yapmadigim1 veya bagka
seyler yaptigim soylemek, Tanri'min
faaliyetlerinde degisiklik oldugu-
nu, dolayisiyla da miikemmelliginin
azaldig1 anlamina gelecektir. Bu soru
ayrica ¢oziime ulagtirilmas: gereken
bagka zorlu meselelerin de ortaya ¢ik-
masina neden olur: Tanr1 neden diin-
yay1 o anda yaratti? Yaratilig Tanri'nin
iradesinin 6zgir bir eyleminin mey-
vesiyse, neden Tanri, imkan1 olmasi-
na ragmen, Dinyanin ve canhlarin
varhig: gibi bir armaganin daha 6nce

gerceklesmesini istemedi? Yaratiligin
o anda gerceklesmesi i¢in bir sebep
soz konusuysa da, yaratilig eyleminin
ozgur degil de zorunlu oldugu, dolay-
siyla da Tanri'nin kendi igin baglayici
oldugu anlamina mi geliyor?

Zaman ve Ebediyet

Bu karmagik sorularin cevabinin
tek olas1 hareket noktasi, zaman ile
ebediyet arasindaki ayrimdir. Ebe-
diyetin ana 6zelligi istikrar1 ve de-
gismezligidir: Ebediyet, her seyin
simdiki zaman oldugu bir anda aski-
dadir. Zaman ise akar ve tamm iti-
bariyla istikrarsizdir. Zaman ve ebe-
diyet birbirinden ayn ve olgiilemez
boyutlardir. Dolayisiyla Tann'min
diinyay: yaratmadan “6nce” ne yap-
t1gin1 sorgulamak, Tanri'ya ebediyet-
le degil de zamanla, dolayisiyla da
Diinya'yla baglantili bir siniflandir-
mayi (“6nce” ve “sonra”) uygunsuz bir
sekilde atfetmek anlamina gelir.

Zamanin Gizemli Dogasi

Ancak zaman ile ebediyet arasindaki
aynm, zamanin dogasi konusundaki
kugkulan ortadan kaldirmaz. Zaman
u¢ boyuta aymlhr: gegmis, simdiki za-
man ve gelecek. Gegmis artik yoktur,
gelecek heniiz yoktur ve simdiki za-
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olmayan gelecegi simdiki zamanda baglayan hafiza sayesinde vardir; bu durumda
da zamana birlik kazandiran 6znedir, zaman da distentio animi, yani ruhun gegmi-
se ve gelecege dogru uzanmasi anlamina gelir. Kiiltiirliyle zaman i¢indeki ve diin-
yadaki varhigina anlam kazandirma gorevini yerine getirecek olan bireydir; zaten
Augustinus, Kitab1 Mukaddes'teki “biiyliyiin ve ¢ogalin” seklindeki emri, diinyay
yorumlarinizla doldurarak onu kendinize tabi kilin geklinde yorumlar.

man siireden yoksun bir andir, piirtiz-
siiz bir gekilde akar ve derhal ge¢mise
doniigiir. Dolayisiyla zaman yoktur,
somut degildir, dolayisiyla olgiilemez.
Ancak zaman olmasa da insanlar onu
oOlgerler. Augustinus'un buldugu ¢6-
ziim, ruhun ge¢misin, simdiki zamanin
ve gelecegin somutluk kazanip olgiile-
bilir hale geldigi bir uzam olusturdu-
gudur. Ruhun icinde geg¢mis, gegmiste
olanlarin simdiki zamandaki disiin-
cesi (gegmisin simdiki zamani), sim-
diki zaman, su anda olanlarnn bilinci
(simdiki zamanin gimdiki zamam), ge-
lecek de gelecekte olacaklarn beklen-
tisi (gelecek zamanin gimdiki zamani)
olarak vardir. Augustinus‘un algiladig:
sekliyle zamanin bu ii¢ boyutuna ru-
hun bir seylere dogru hareket ederken
eyleme gectigi li¢ yontem tekabiil eder:

Roma dénemi mezar steli, ayninti,
Timgad (Cezayir), Arkeoloji Miizesi

hafiza (ge¢misin), 6nsezi (simdiki za-
mamn) ve beklenti (gelecek).

Ruhun Distentio’su

Dolayisiyla zaman ancak onu 6lgen
ruhun iginde vardir: “Ey ruhum, za-
man1 senin iginde 6lgiiyorum” (Iti-
raflar, XI, 27.36). Bu durumda zaman
ruhun kendinin geg¢mise, simdiki
zaman ve gelecege dogru uzanmasi
(distentio) anlamina gelir. Dolayis1y-
la zaman degisen seylerin i¢inde de-
gildir, ¢linkii antik¢agda insanlarin
zamanla 6zdeslestirdigi goklerin ha-
reketi sekteye ugrasa bile zaman ak-
maya devam edecektir; zaman insan
ruhunun ig¢indedir; ruh sanki kendi
bilinci iginde her seyin akigim dur-
durur, onu 6lger ve onu gegmis, sim-
diki zaman ve gelecek seklinde 6lger.
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De Trinitate

Augustinus Itiraflar'in, Kitab1 Mukaddes'in ilk misralarinin tefsirine ayrilmig
olan son kitabinda insanin ti¢li dogasindan —varlik, bilgi ve irade- s6z ederken
iradeye 6zel bir rol atfeder. Bu farkli, ama birbirinden ayrilmaz ii¢ yon ilahi
Teslisle bir analoji olusturur ve Augustinus’un bir bagka bagyapit1 olan De
trinitate'de [Teslis Uzerine] derinlemesine ele alinacak olan ilahi ézelligin izle-
rini tagiyan ilk 6rnektir. 399'da baslanip 420 yilinda tamamlanmis olan bu eser
tefsir, yani Kutsal Metinler'in yorumlanmasi alanindaki sorunlar1 konu alir;
Augustinus ilk kisimda Aryusguluk gibi, insanlarn teslis karsisinda ikin-

cil konumda goren her tiirlii yoruma karsi gikarak teslisin tamami-

nin tim ilahi eserlerde rol aldig: ve ayni soyutlugu paylastig:

Augustinus, konusunda 1srar eder.
Zaman Augustinus teslis doktrinini savunurken ve agiklarken Tanri
Meselesi kavraminin Latin Bati diinyasinda gegirdigi déniigime 6nemli

bir katkida bulunur. Burada felsefi agidan da 6nemli ¢ikarimlar

soz konusudur: Geleneksel Aristotelesgi doktrine gore bir yiiklem

bir 6zneyle birlesip t6ziini veya ilineksel bir 6zelligini agiklayabilir,

ama sadece Tanr1 6rneginde kisi yiiklemleri -Baba, Ogul ve Ruh- birbirine bag-

1 yiklemler olup ii¢ farkh toze igaret etmezler ve buna ragmen rastlantisal
degillerdir.

Brescia kutsal emanetler mah fazas:, iizeri Eski ve Yeni Ahit'ten boliimlerle
stislenmigtir, Kuzey Italya’da, muhtemelen Milanoda imal edilmistir, IV.
yuzyilin ikinci yansi, Brescia, Santa Maria in Solario Kilisesi
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Klasik diinyada t6z kategorisinin bir tiir mutlaklagtirilmas: olarak gériilen
baslangig¢ veya Tanr kavrami, Augustinus ve onunla baglayacak gelenek igin
baglant: kategorisinin mutlaklastirilmasi haline gelir; Tanri'dan agktan s6z
eder gibi s6z edilir, ¢iinki birbirini seven iki 6zne ve onlar: birlestiren agk ba-
ginin saf yapisi temsil edilir.

Bir bilgi Araci Olarak Analoji

Eger insan Tanr1'min imgesiyse ve ona benziyorsa, Tanr1'y1 diistinmek igin bas-
vurdugumuz teslis kavraminin gdstergesi, insanin dogasinda da bulunmalidir.
De Trinitate'nin ikinci kismi insanlarin bilgisi ile flahi Teslis arasinda giderek
gelistirilen analojiler konusunda olaganiistii bir arayistir; bunlar duyusal go-
riiglin ayrintilarindan -6zne, nesne ve 6znenin nesneye gosterdigi ilgi— farkh
tozler olmayip bilgi edinme siirecine dahil baglantilardan olugan bilgi yetile-
riyle -haf1za (notitia), zekéa (mens) ve irade (amor)- yapilan en iistiin analojiye
kadar uzanir; tek bir tézden olugan tek bir hayat, neden oldugu hareketlerin
arasinda baglantilar kurar.

Yukarida da séyledigimiz gibi hafiza, insanoglu tarafindan olusturulmusg
farkli farkh bilimlerin koklerini igerir; zihin, hafizadan kaynaklanan verileri
ele alir ve onlar: analitik bir gekilde inceler; irade ise zihin ile hafiza arasinda
bir bag kurar ve aralarindaki etkilesimi temsil eder. Hem Augustinus'un in-
celemelerinin temel bir araci olan hem de bu arayisin konusu olan Diinya'nin
yapisin1 olusturan analojinin rolii burada g¢ok agik bir gekilde ortaya cikar.
Bir benzerlik iligkisi degil de a:b=b:c denklemiyle 6zetlenebilecek, iligkilerin
benzerligi olan analoji bilgisinin verilerinin ¢ogullugunda ve Varlik'in farklh
diizeylerinde birlik saglamay1 miimkiin kilar, ama bunun i¢in ayrimlari, benze-
meyen yonleri ve mitkemmellik hiyerarsisini agmak gerekli degildir. Bu temel
distinsel kesif Augustinus’un incelemelerinin tamamina 1s1k tutar ve arzunun
mantiginin, yani flahi Teslis érnek alinarak inga edilmig iligkilerin mantiginin
hakimiyetinde oldugunu gosterir.

Piskopos ve Ortodoksluk: Sapkinliklarla Miicadele

Augustinus'un diisiincesinin en dikkat gekici 6zelligi olan iligkilerin ve analoji
bagintilarinin 6nemi, hayatinin son déneminde, 6zellikle Donatistlerle ve Pela-
giusgularla tartigmalarinin en canli déneminde yazdig: eserlerde yavas yavas
ortadan kaybolur.

Augustinus Afrika’ya doéniip piskopos tayin edilince (395-396) hem Roma’nin
merkezi iktidarinin hem de imparatorlugun eyaletlerindeki yerel iktidarlarin
saglam olmadig bir diinyada iistlendigi sorumluluklarin ve kilisenin giderek
edinmekte oldugu siyasal ve kurumsal roliin tamamaiyla bilincindedir.
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Donatizm Hareketi

Ozellikle Kuzey Afrika'da, kaynag: belli olmayan, hizip¢i Donatizm hareketi s6z
konusudur (adin1 destekgilerinden biri olan Casae Nigrae piskoposundan alir);
Hiristiyanligin Constantinus tarafindan taninmasindan 6nce gergeklesen kanl
zuliim dalgasinin baskisiyla kiliseyi terk etmek zorunda kaldiktan sonra kilise-
ye yeniden dénmek isteyenler konusunda son derece hoggoriisiiz bir harekettir.
Augustinus Donatistlerin teolojik goérislerine, yani Donatist Kilise'nin digin-
da yapilan vaftizin gegerliliginin reddi, sapkin rahipler tarafindan yiritiilen
ayinlerin gecerliliginin reddi ve kilisenin, glinah ve yolsuzluk dolu bir diinyada
saf ve kutsal insanlardan olusan bir kurum olarak yorumlanmasina kesin bir
sekilde karg: ¢ikar.

Augustinus, dig Diinyanmin eksikliklerini de igeren ve toplumsal kimligini
kendi igine kapanmakta degil misyonunun bilincinde bulan kilise kavramim
savunur. Kismen alayc: bir edayla séyle der: “Gokytiziindeki bulutlar gok gii-
riltisi gibi bir sesle yeryiiziinde Tanr1'nin evinin inga edildigini ilan ederken
batakliktaki birkag¢ kurbaga, tek Hiristiyan biziz, diye bagiriyorlar” (Expositio
in Psalmos [Hlahilerin Agiklamasi], 95, 11). Donatistlerle dostane ve diyalektik
bir ylizlesmeden sonra Augustinus devlet iktidarinin gsiddet kullanimim bile
onaylar, ama higbir zaman kéktenci bir tavir takinmayip olanlar: tarihsel ko-
sullarin neden oldugu bir gereklilik olarak gorir.

Pelagius’a Karsi
Pelagius (y. 354-y. 427) ile Augustinus'un ¢agdasi olup genelde Pelagiusgu ola-
rak nitelenebilecek olan diger teologlar, ilk giinahin Adem'in soyundan gelen
herkese miras kalmadigina, dolayisiyla da insan dogasinin Tanri'nmin yardimi
olmadan da giinah islememe kabiliyetine sahip olduguna inaniyordu. Augusti-
nus ise ilk giinahin cinsel lireme yoluyla aktarildigim, dolayisiyla yeni dogan
cocuklarda bile bulundugunu, gocuklara gebe kalma anina eslik eden cinsel
zevkin bunun igareti oldugunu 6ne siirer. Felsefi agidan bakildiginda Augusti-
nus, kotiliigin silinmez izlerini tagiyan ve kendi basina ylikselmek i¢in boguna
caba sarf eden insanoglu kavramini temel alan genis kapsaml antropolojik
bir goriis sunar. Pelagiuscular yiikselmek i¢in gerekli giice sahip saf, iistiin ni-
telikli insan fikrini savunurken Augustinus bu kavrami da reddeder ve buna
tamamayla zit sekilde, insanligin tamamin lanetlenmis bir kitle olarak goériir.
Siipheyi elden birakmayan, bakis agis1 yontem agisindan déniigiime ugra-
yan ve insan ile Tanr1 arasinda analoji olduguna inanan eski Augustinus gok
uzakta kalmig gibidir. Ancak Augustinus hayatinin bu noktasinda bu tiirden
sOylemleri siyasal uygulamalar, onay mekanizmasi ve ideolojik gatigma igin
arag haline getirmeye karar verir ve onlar1 gergek anlamda birer dogmaya do-
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Pelagius'un mezar mozaigi, IV-V. yiizyillar, Paris, Musée du Louvre
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niigtiirir. Gunah, kotilik, 6lim ve kurtulus tanmimlanabilir nesneler haline
gelir, daha 6nceden sahip olduklar: iligkisel 6zellik kaybolur. Karsimizdaki
baska bir Augustinus degildir, Brianza'da kendini felsefi diisiincelere adayan
distinirdir, ama tarihin aciliyeti olarak gérdiigi durum karsisinda hareke-
te gecmeye, diinyada fail olma iradesini kullanmaya, hatta De civitate Dei'nin
[Tann'nin Sehri] sayfalarinda goériildigi tizere, onu biitiinligu igerisinde sa-
vunmaya karar vermigtir.

Tarihe Meydan Okuyan Bir Piskopos: De Civitate Dei

Klasik Diinya'nin géziinde tarih, uygarlik ve kiiltiirle 6zdeslestirilen Roma 24
Agustos 410 tarihinde Alarik komutasindaki bir ordu tarafindan yagmalanir,
yakilip yikilir. Bu haberin imparatorlugun doért bir tarafina ulagmasi ne kadar
zaman almigtir, belli degil, ama hayal edebilecegimizden gok daha yikici bir
etki yaratmig olacag: bellidir. Agustos 410'da sadece tarihi bir ¢ag degil tari-
hin kendi sona ermis, sadece bir uygarlik degil, uygarligin kendi ¢ékmiis, bir
siyaset, bir ekonomi, bir kiltiir degil, siyasetin, ekonominin, kiiltiirin kendi
altiist olmustur. Kilise Babasi Aziz Hieronymos mektuplarindan birinde “Roma
da 6lecekse, giivenebilecegimiz ne kaliyor geriye?” diye sorar.

Augustinus, Latin diinyasinin karsilasmak tizere oldugu firtinalara karsi
koyacak kurumsal ve ideolojik bir referans olusturmak i¢in ugragmigti. 410
yilinda gercgeklesen olaylar iizerine Hiristiyanligns Roma’'nin ve kiltiiriiniin
zayiflamasina neden olmakla suglayanlarin argiimanini tersine gevirir; ona
gore Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu’na yeniden gii¢ katacak bir yeniliktir
ve Roma’'min ¢okiisii, ahlaksizliklarindan, iki yiizliliigiinden, edebiyatgilar:
tarafindan tasvir edilen o biiyiik erdemlere sadik olma aczinden kaynaklan-
mistir.

Augustinus, Hiristiyanligl savunma gorevini Roma’'nin yagmalanmasi
sonrasinda, 412-427 yillan arasinda yazdig: De civitate dei adli muhtesem
eserde yerine getirir; yazar bu eseri neden yazdigini hayatinin sonlarina dog-
ru hatirlar: “Bu arada Roma, Kral Alaric liderligindeki Gotlarin giddetli ve
korkung saldiris1 sonucunda yikilmigti. Pagan adini verdigimiz, birgok sah-
te tanriya tapanlar, sehrin yikilisinin sorumlulugunu Hiristiyanhiga yikmak
amaciyla hakiki Tanr'ya her zamankinden daha siddetli bir gekilde hakaret
etmeye bagladilar. Ben de Tanri'min evine duydugum coskulu duyguyla, onla-
rin hatalariyla miicadele etmek igin Tanri'nin gehri konusunda kitaplar yaz-
maya karar verdim (Retractationes 43.1). Augustinus’'un eserinde Roma tari-
hi neredeyse insanlik tarihine déniigiir: Tann arayisini, yani mutlak olan ve
erdem arayisina her seyden ¢ok 6nem verip Augustinus'un “Tanri'mn gehri”
(civitas Dei) adin1 verdigi yerde yasayanlar (Hiristiyanlar) ile kendilerine olan
sevgiye diger her seyden ¢ok 6nem verip sadece diinyevi arzularini gergege
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Isa’min gége yiikselisi ve mezan basindaki dindar kadinlar, y. 400,
Miinih, Bayerisches Nationalmuseum
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déniistiirmeye caliganlar ve “insanlarin sehri"nde (civitas hominum) yasa-
yanlar i¢cinden gikilmaz bir gekilde i¢ ige gegmistir. Bu iki sehir hi¢bhir zaman
Devlet ve Kilise ile 6zdeslestirilmez, yeryiiziinde bir arada var olmalarn gere-
ken iki hayat tarzini temsil ederler.

Roma geleneginin degerleri diinya kentinin degerlerine, hakim olma arzu-
su [libido dominandi] ve kibir dolu bir hayranlik ve 6vgii arayigina dayalidir.
De civitate Dei Hiristiyanlik ile pagan kiltiirii arasindaki iligkileri ve Roma
tarihinin Hiristiyanligin kabul edilmesinde ve yayilmasinda oynadig: ilahi
bile sayilabilecek rolii uzun ve ayrintili bir gekilde ele alir. Bu eser, yeni kiil-
tire tarih felsefesini dahil etmek icin yapilan ilk girigimdir; Augustinus bu
tarihi olustururken insanligl, kendi gelisim yasasinin temelinde yasayan tek
bir organizma olarak, tarihin tamaminin seyrini de, kavranabilir anlamlarla
dolu, birbirlerini belli bir diizen igerisinde izleyen ¢aglar olarak diigliniir. Her
cagda yasayan insanlar bu iki kentten birine yonelir ve Kabil ile Habil ara-
sindaki gatigmadan itibaren var olan gerilim farkli sartlar altinda da olsa,
Roma uygarhiginin baslangicinda, Romulus ile Remus arasindaki simgesel
catigmada tekrarlanir.

inayet Doktrini

Augustinus daima Tann'min insan iizerindeki etkisine inanmigtir: De
magistro'da oldugu tlizere, ondan igsel aydinlanma seklinde s6z ettiginde bil-
ginin kategorileri hakkinda bir s6ylem gelistirir gibidir; ama baglami kurtulus
ve lanetlenme konusundaki dini tartigmalara getirdiginde kaderin gerekliligi
ve Tanr'nin nesnel yardimi olmadan bagarili olmanin imkansizlig: tizerine bir
séylem geligtirir. Inayet ve ilahi kader kavramlar1 burada dramatik bir gekilde
ortaya cikar. Bu kavramlar De gratia et libero arbitrio [Inayet ve Ozgiir Irade
Uzerinel, De corruptione et gratia [Ahlaki Bozulma ve Inayet Uzerinel, De pra-
edestinatione sanctorum [Azizlerin Ilahi Kaderi Uzerine) ve De dono perseve-
rantiae [Azmin Erdemi Uzerine] gibi 426-430 arasinda yazdig1 sayisiz eserinde
giderek daha kat1 bir gekilde sunulur ve aragtirma araci yerine gatigma silahi
haline gelirler.Yeni-Platonculuga gére varolusun hiyerarsik diizeyleri arasinda
devaml bir iletigim vardir ve bu baglamda inayet, insanlarin Tanr'y1 tammaya
ve sevieye tesvik edildigi aractan bagka bir sey degildir; inayet, hem ruhsal
yasamin hem de biligsel faaliyetin merkezi olan ruhun gergeklesmis halidir.
Eger arzu diinyevi doyumu ararken kendini kaybederse bundan diizensizlik do-
gar, ¢ciinki insani olan ile ilahi olan arasindaki analojik bag kopmus olur. Ama
bu analojik baglant1 6te yanda Tanrn'nin eylemi insanin onu diisiindiigii sekille
uyumlu olmadig1 zaman da kopar. Bu durumda insan neden bazilarinin kur-
tuldugunu bazilarinin da kurtulamadigini bilemez; Augustinus’a gore bu, bir
nesnenin onu imal etmis olan zanaatkara onu neden béyle yaptigin1 sormasina
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veya bir hayvanin Tanri'ya onu neden bir insan olarak yaratmadigini sorma-
sina benzer. Gotlar Roma'y:1 yagmalar, Vandallar Hippo'ya yaklasirken, Roma
uygarlig1 tamamayla ortadan kalkacak gibi gériiniiyorken ve Hiristiyanlik kur-
tulusun son dayanak noktasi gibi dururken, Augustinus iradesinin giicline gii-
venerek topluma rehberlik etmeye karar verir ve miiminlere siiphe degil kesin
kavramlar sunar.



Diinya bir Kitaptir: Ortacagda
Sembolizm ve Alegorizm

Umberto Eco

Ortagag insanlari anlamlarla, iist anlamlarla, atiflarla dolu, Tanri'nin her yerde
gorundigi, dogasinda simgesel bir dilin konusuldugu, aslanlarin sadece as-
lan olmadigy, cevizlerin sadece ceviz olmadigs, hipogriflerin ise aslanlar kadar
gercek oldugu ve onlar gibi ustiin bir hakikatin sembolii oldugu bir diinya-
da yasarlardi. Mitolojiye olan bu egilimi agiklamak i¢in ortagag sembolizmini
gerceklerden kacisin popiiler ve masalsi bir benzeri olarak gorebiliriz. “Karan-
lik caglar,” yani erken ortagag yillar, sehirlerin ¢okiis donemine girdigi, kirsal
bolgelerin yoksullastig: kitlik, isgal, salgin ve erken yasta 6liim yillaridir. 1000
yilinin uyandirdigy korku gibi nevrotik olgular, efsanelerde anlatildig: dere-
cede dramatik ve abartili gsekilde gergeklesmemistir, ama bdyle efsaneler de
endemik bir endige ve gilivensizlik ortamindan kaynaklanmigtir. Monastisizm,
somut bir cemaat yoluyla diizen ve huzur saglayan sosyal bir ¢6ziimdii ama
sembolik bir repertuarin gelistirilmesi, kriz duygusuna yaratici bir tepki tegkil
etmis olabilir. Sembolik agidan bakinca doga, hatta en korkutucu yanlar: bile
yaraticinin bize Diinya'nin diizenini, dogaiistii degerleri, diinyada diizenli bir
sekilde yon bulmak ve goksel odiilleri edinmek i¢in atmamiz gereken adimlar:
anlatmak amaciyla bagvurdugu alfabe haline gelir. Diizensiz, kisa 6miirli hatta
bize kars1 goriinen seyler glivenimizi kaybetmemize yol agabilir, ama bunlar
goriindiigii gibi degildirler, bagka bir seylerin isaretidirler. Dolayisiyla umut
Diinya'ya geri gelebilir, ¢linkii diinya, Tanri'nin insana yonelttigi séylemdir.
1lkel Hiristiyanlik, inang ilkelerinin sembollere nasil terciime edildigini 6g-
retir; bunu tedbir amaciyla yapar, 6rnegin Kurtarici'y: balik kisvesi altinda giz-
leyerek kriptografi yoluyla zuliim riskinden kaginir; ama her haliikarda ortagag
insanina uygun gelen yaratici ve didaktik bir olasilik yaratir. Siradan insanla-
rin kavrayabildigi hakikatleri imgelere doniistiirmek kolay goériinebilir, ancak
doktrinleri gelistiren teologlar ve hocalar o insanlarin teolojik formiilasyonlar
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gercevesinde anlayamayacag: kavramlari da imgelere gevirmeye baglarlar. Si-
radan halki figiirlerden ve alegoriden aldig: zevk yoluyla, Honorius d’Autun’un
deyimiyle “dindis1 kesimin edebiyat1” sayilan resim sanati yoluyla egitme se-
ferberligi de 1025'te Arras Sinodu’'nda alinan kararla béyle baglar. Boylece di-
daktik kuram, dénemin kendine 6zgii zihinsel siire¢lerinden faydalanan peda-
goji sisteminin ve kiiltiir politikasinin ifadesi olarak sembolik duyarhiliklarin
arasina dahil edilir.

Uzerinde hag ve karsiikl hayvanlarin oldugu levha, IX. yiizyil, Modena, Katedral

Ortagag insam gercek siiregleri genetik bir sekilde bir sebep-sonug iligki-
si gseklinde yorumlamaya aligiktir ve sembolist zihniyet onun diisiince sekline
ilging bir sekilde dahil olur.“Ruhun kisa devresi”"nden, diigiincenin iki gey ara-
sinda nedensel baglar aramayip ani bir sigrayigta bulunmasindan s6z edilmis-
tir. Bu kisa devre sonucunda 6rnegin beyaz, kirmiz ve yesilin hayirh renkler
olduguna, sarn ile siyahin ise ac1 ve tovbekarlik demek olduguna karar veri-
lir; beyaz da 15181n ve ebediligin, safligin ve bakireligin semboliidiir. Devekusu
adaletin semboli haline gelir ¢linkii hepsi birbirinin ayni olan tiyleri birlik
izlenimi yaratir. Pelikanin yavrularini beslemek i¢in kendi gégsiinden et par-
calar1 kopardigina dair geleneksel bilgi kabul goriir ve pelikan, insanhk igin
kanin feda eden, etini de ayin ekmegi olmasi i¢in bagiglayan isa’nin sembolii
ilan edilir. Sadece bir bakire tarafindan yakalanabilen ve yakalaninca bagini
onun kucagina koyan tek boynuzlu at da, Tanri’'nin Meryem Ana'nin bagrin-
dan dogan tek ebeveynli Ogul imgesi gibi Isa’nin iki misli sembolii haline gelir
ve sembole doniistiikten sonra devekusundan ve pelikan daha gergek olur. Bu
imgeler alegoridir ve alegori, o hikayenin ardinda baska bir anlamin oldugu,
metnin aslinda goriindigiinden farkh bir sey séyledigi agiklanmasa, harfiyen
de yorumlanabilecek bir soylemdir.

Yunanlar da Homeros'u alegorik agidan sorgulardi. Siirsel veya dini bir
metnin aliud dicitur, aliud demonstratur (yani “séylenen ayri, anlasilan ay-
") ilkesini temel aldig1 gok eskilere dayanan bir diigincedir ve hem alegorizm
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Bir Hayvan Kitabi ‘'ndan timsah ve hydra, XIIL yiizyil, Londra, British Library

hem de sembolizm olarak tamimlamir. Dolayisiyla metafiziksel sembolizmin
kokleri antikgaga kadar uzanir ve ortagag insani, her seyin giizelligiyle tan-
rinin tek gehresini aynadaymis gibi yansittigini séyleyen (In Somnium Scipi-
onis [Scipio’nun Riiyasi] I, 14), V. yiizyilda yasamigs Romal filozof ve astronom
Macrobius’u akillarinda tutarlar.

Yeni-Platoncu diigiince baglaminda da benzer bir doktrin ragbet goriiyor
olmaliydi. ortagaglara metafiziksel sembolizmin en etkileyici bigimini tanitan
kisi, Pseudo-Dionysios'u 6rnek alan Johannes Scotus Eriugena'dir. Ona gore
diinya, ilksel ve ebedi nedenleri yoluyla Tanr1'min muhtesem tezahiirii, duyusal
glizellikler yoluyla da o nedenlerin tezahiiriidir: “Goriinir ve cismani olup
cisimsiz ve sadece akilla anlagilabilir bir geylere isaret etmeyen higbir sey ol-
dugunu sanmam"” (De divisione naturae [Dogamin Siniflandirilmasi] V, 3, Lev-
ha 122, siitun 865-866). Adin1 Paris’te miidiirii oldugu okuldan alan bagrahip
Hugues de Saint Victor (y. 1096-1141) da metafiziksel sembolizmin yorumcu-
larindan biridir. Ona gore diinya quidam liber scriptus digito Dei, “neredeyse
Tanr1'nin parmagiyla yazilmig bir kitap” gibidir (De tribus diebus, Levha 176,
Stitun 814) ve insanin giizellik konusundaki kendine 6zgii duyarhlig: da temel-
de sadece akilla anlagilabilen giizelligin kesfine yoneliktir. Gérme, igitme, ko-
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Iki inzivaci kesis ve hayvanlar, Oppianus’un Cynegetica eserinden bir minyatiir,
XI. yiizyil, Venedik, Biblioteca Nazionale Marciana

ku alma, tat alma duyulariyla aldigimiz haz, diinyadaki giizelliklerde Tanri'nin
yansimasini gormemizi saglar: “Biitiin gorinir objeler bize goriinmez seyleri
temsil etmek ve ilan etmek i¢in gosterilir, géris yoluyla sembolik, yani mecazi
olarak bizi egitirler [...] Goriinir seylerin giizelligi bigcimlerinden ibaret oldugu
icin [...] gorunir giizellik, gériinmez giizelligin imgesidir” (In Hierarchiam coe-
lestem expositio [Goklerin Hiyerarsisi Uzerine Agiklamalar], Levha 175, siitun
978 ve 954).

Kutsal Metinler’'in Alegorizmi

Iskenderiyeli Klemens (y. 150-211/215) Gnostiklerin Yeni Ahit'e agir deger ve-
rip Eski Ahit'i goz ard1 etmesine kars: ¢ikarken, iki Ahit'in ayrn oldugunu ve
birbirlerini tamamladiklarini 6ne siirer, Origenes de (185-y. 253) bu yaklagim1
gelistirerek iki Ahit'in paralel olarak yorumlanmas: gerektigini savunur. Eski
Ahit, Yeni Ahit'in bi¢gimidir; Eski Ahit harf, Yeni Ahit ruhtur; semiyotik terimler-
le ifade etmek gerekirse, Eski Ahit, Yeni Ahit'teki igerigin retorik ifadesidir. Yeni
Ahit, gelecegin vaadini igerdigi i¢in mecazidir. Artik Tanr1'nin yam sira onun
Kutsal Metinler'ini konu alan “teoloji séylemi” Origenes ile dogar.
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Origenes ile birlikte kelime anlami, ahlaki (ruhsal) anlam ve mistik (pne-
uma) anlamdan s6z edilmeye baglanir. Bu goriisli temel alan “kelime anlami,”
“tropolojik” ve “alegorik” iigliiden agir agir Kutsal Metinler'in kelime anlamai,
alegorik anlami, ahlaki anlami ve anagojik anlami olmak tizere dért anlami
kuramina gegcilir. Bir yandan iki Ahit'in “dogru” sekilde yorumlanmasi Kilise'yi
tefsir geleneginin mesru muhafizi kilar, diger yandan tefsir gelenegi dogru yo-
rum seklini megru kilar: bu hermenétik dongi, Kilise'ye mesruluk kazandir-
mayan ve onu tefsirleri mesru kilacak otorite olarak gormeyen biitiin yorum
sekillerini ortadan kaldirr.

Origenes'in ve Kilise Babalari'min hermenétigi (Kitab1 Mukaddes'i yorumla-
ma teknigi) en basindan itibaren, farkl isimler altinda da olsa, bagkalarn tarafin-
dan “tipolojik” olarak tanimlanmig bir tefsir geklini ayricalikh olarak gérmeye
egilim gosterir: Eski Ahit'in karakterleri ve olaylar, eylemlerinden ve nitelikle-
rinden dolay:1Yeni Ahit'teki karakterlerin tipleri, 6nciileri olarak goriiliir. Bu tipo-
loji ne tiirden olursa olsun, mecazi olan her seyin (tip, sembol veya alegori) dilin
olaylan temsil etme sekliyle degil de olaylarin kendileriyle baglantili bir alegori
oldugunu ongorir. Burada s6z konusu olan, allegoria in verbis [kelimelerde ale-
gori] ile allegoria in factis [olaylarda alegori] arasindaki farktir. Ust anlami olan
Musa'nin veya Mezmur Yazar'nin kelimeleri degildir, ancak metaforik s6zler ol-
duklan anlagildiginda iist anlamlar oldugu kabul edilecektir; Eski Ahit'te anla-
tilan olaylarnn kendileri Tann tarafindan tasarlanmigtir, tarih sanki Tann'nin
eliyle yazilmig bir kitaptir, yeni yasanin mecaz iglevini gorur.

Bu sorunu kararhlikla ele alan kisi, 6zimsedigi Stoaci kiiltiir sayesinde bir
gosterge kurami olugturan Augustinus'tur. Augustinus, kelimelerden ibaret gos-

Wiligelmus'a ait Yaratulis'tan Hikdyeler, ilk levha, y. 1099, Modena, Katedral
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tergeler ile gosterge islevi gorebilecek seyleri birbirinden ayirt eder, ¢iinkii “gos-
terge, bir seyin duyularimiz tizerinde biraktig: izlenimden farkh bir geyi aklimiza
getiren her sey” oldugunu bilir ve 6ne siirer (De doctrina christiana [Hiristiyan
Doktrini Uzerine] 11, 1, 1). Insanin kasti olarak iirettigi géstergelerin yaninda, gos-
terge oldugu varsayilabilecek ve gosterge olarak yorumlanmasi igin dogaiistii se-
kilde tasarlanmis seyler, sahsiyetler ve olaylar da vardir (kutsal tarih de boyledir).

Augustinus Kitab1 Mukaddes'i incelemeye baslarken Ge¢ Latin dénemine
Ozgili bitlin dilsel-retorik araglarindan faydalanma imkéanina sahiptir ve ka-
ranhk, miiphem gostergeleri apagik géstergelerden ayirt etmeye, bir goster-
genin kendi anlaminda m1 yoksa mecazi anlaminda m algilanmasi gerektigi
meselesini ¢oziime kavusturmaya galigir. Augustinus metaforlarin pekala da
anlasildigini, kelimesi kelimesine algilandiklar1 takdirde ya anlamsiz ya da

Nuh’un Tufanindan bir sahne igeren stitun bashgi, 1127-1145, Pamplona, Katedral
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cocukluk derecesinde uydurma gériineceklerini bilir. Peki ama ayn1 zamanda
kelimesi kelimesine okununca da anlamli olan ama yorumcunun mecazi bir
anlam atfetmeye ¢aligtig1 ifadeleri (6rnegin alegorileri) ne yapmali?
Augustinus’a gore, Kutsal Metinler, kelime anlami agisindan anlaml gériin-
diikleri zaman bile, inancin hakikatiyle veya toplumsal adetlerle gelisir gibi
goriundiiklerinde mecazi anlamin kokusunu almamiz gerektigini soyler. Maria
Magdalena Isa'nin ayaklarini kokulu yaglarla yikayip kendi saglariyla kurular.
Kurtarici'nin bu kadar pagan, bu kadar gehvetli bir ritiiele boyun egmesi olacak
sey midir? Tabii ki hayir. Dolayisiyla bu anlatim bagka bir seylere igaret eder.
Ama Kutsal Metinler yiizeysel ayrintilara daldiginda veya kelime anlamlan
acisindan zayif ifadelerle oynadig1 zaman da ikinci anlamin kokusunu alma-
miz gereklidir. Bu iki gart sofistike ve modern nitelikleriyle dikkat geker, ancak
Augustinus onlar1 kendinden 6nceki yazarlardan 6diing alir. Metinde kelime
anlami olan bir geyleri tasvir etmeye fazla zaman ayrilirsa ve bu israrin neden-
leri belli degilse yiizeysellik s6z konusudur; 6rnegin 6zel isimler, sayilar ve
teknik terimler konusunda ¢ok durulursa bagka bir anlamlarinin oldugu belli
olur. Augustinus kelimelerden s6z ettigi zaman kurallar1 Klasik retorikte ve
gramerde bulabilecegini bilir, zorluk bunda degildir. Ancak Augustinus Kutsal

i mnmr : Il_m:mrpm
1hinalivne dn M ncaed asw
Roman de la Rose’un bir elyazmasinda Guillaume de Lorris ile Narkissos'un riiyast,
y. 1340, Londra, British Library
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Metinler'in sadece in verbis, yani kelimeler degil, in factis, yani olaylar yoluyla
da konustugunu bilir, dolayisiyla okurundan ansiklopedik bilgi (veya en azin-
dan geg antikcagin saglayabilecegi bilgi) sahibi olmasini ister.

Kitab1 Mukaddes'te karakterler, nesneler, olaylar anlatilirsa, ¢igeklerden,
doga mucizelerinden, taglardan so6z edilirse, matematiksel ayrintilar konu edi-
lirse, o tasin, o gigegin, o canavarin, o sayinin anlamini geleneksel bilgi dagar-
ciginda aramak gereklidir.

Ortagagda bu donemde ¢igeklerin, taglarin, hayvanlarin dogaiistii anlaminin
anlatildig1 ansiklopedilerin olusturulmaya baslanmasi bundandir. Paris okulu-
nun bir bagka bagrahibi olan Richard de Saint Victor'un “Biitiin gorinir cisimler
goriinmeyen degerlerle benzerlik tasir” (Benjamin major, Levha 196, siitun 90)
seklinde 6zetledigi, evrensel alegorizm adini verdigimiz olgu da boyle dogar.

Evrensel Alegorizm

Ortagag bu anlamda Augustinus'un 6nerilerini en u¢ noktaya kadar gelistirir:
ansiklopedi bize Kutsal Metinler'de sahnelenen geylerin anlamini séylerse ve
bu seyler Diinya'nin Kutsal Metinler'de s6zi edilen (in factis) esyalarimin unsur-
lariysa, o zaman mecazi yorumlama hem Kitab1 Mukaddes'te anlatilan haliy-
le Diinya'ya hem de oldugu haliyle Diinya'ya uygulanabilir. Diinyay: bir sembol
derlemesi olarak yorumlamak, Areopagoslu Pseudo-Dionysios'un 6gretisini uy-
gulamaya koymanin ve ilahi isimler (ve onlarla birlikte ahlak, vahiyler, hayat ku-
rallari, bilgi modelleri) gelistirip atfetmenin en iyi seklidir. Bu noktada ortagag
sembolizmi veya alegorizmi ad1 verilen olgu iki farkl yola sapar; ama siirlerin
de Kutsal Metinler gibi konusmaya egilim gosterdigi goz 6niine alinirsa, bu fiili
bigimler siirekli olarak i¢ ige gecer. Sembolizm ile alegorizm arasindaki ayrim
sadece formaliteden ibarettir. Metafiziksel pansemiyoz, Dionysios'un [lepi Bgiov
ovopdtoviyle [flahi Isimler] dogar, mecazi tiirden tasvirlerin miimkiin oldugunu
gosterir, ama fiilen, biitiin sonuglarin kendi sebeplerinin bir gostergesi oldugu
bir evren gorigine dontgiir. Kutsal Metinler'in in factis alegorizmine gelince,
yorumlanmasinin igerdigi in verbis alegorizmden dolay1 daha karmasik bir hal
aldigim1 g6z 6niine alirsak, Kilise Babalarn'nin ve Skolastik gelenegin tamamai,
Kutsal Kitapin (Origenes’in deyimiyle) bir metin ormani veya gizemli bir ilahi
okyanus veya (Kilise hocas1 ve azizi Hieronymus'un deyimiyle) bir labirent gibi
sonsuz bir sorgulamaya tabi tutulmasina tamklk eder. XII. yilizyilda yasamis
kesis Gilbert of Stanford'un dedigi gibi (Tractatus super cantica canticorum
[flahilerin Mahisi Konusunda Inceleme Eseri), Ons6z): “Kutsal Metinler, biiyiik bir
hizla akan bir nehir gibi, insanin zihninin derinligini o kadar doldururlar ki sii-
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rekli olarak tasarlar; onu igenlerin susuzlugunu giderirler, ama bitip tiilkenmez-
ler. Ruhsal duyularin dalgalar1 buradan kaynaklanir ve bittikge yenileri ¢ikar.”

Litiirjik, Sanatsal ve Siirsel Alegorizm

Ortagagda gegerli olan bir alegorizm bigimi daha vardir ki onu “yapay” ola-
rak adlandiracagiz, ¢iinkii Diinya'nin bir anlamda kendi dokusuyla 6zdesles-
tirilmeyip insan tarafindan iiretilmistir. Yapay alegorizm tiirlerinden biri olan
litiirjik alegorizmde giysilerin ve hareketlerin ruhani gergeklikler olarak yo-
rumlanmas: gereklidir ve aym sey siirsel alegorizmde de gegerlidir. Poitiers
okulunun yetenekli hocasi Alain de Lille’e (1120-1202/1203) atfedilen bazi mis-
ralar siirsel alegorizmi 6zetler gibidir: “Evrendeki her varlik / bir kitap veya
bir resimmisg gibi / bizim igin bir ayna gibidir; / hayatimizin, 6limiimiiziin, /
halimizin, kaderimizin / giivenilir bir igareti. / Giil durumumuzu temsil eder, /
halimizin zarif yorumudur, / hayatimiz1 temsil eder; / sabah erkenden agar / ve
aksamin yasglanmasiyla solar” (Rhythmus alter, Levha 210, siitun 579).

Sanatin alegorik algisi, doganin alegorik algisina eslik eder. Richard de Saint
Victor kuramim gelistirirken su iki yonii géz 6niine alir: Tann'nin yarattigl her

Masumlarin Katliami, minyatiir,
XII yiizy1l, Hildesheim, Sankt
Gottard Kilisesi, Aziz Albanus'un
Mezmur Kitab:
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sey insanin hayatini yonlendirme amaghdir; insanlarin yaptiklarinin bir kismi
alegoriye uygundur, bir kismi1 da degildir. Edebi sanatlar alegorinin yaratilmasi-
na kolaylikla izin verir, plastik sanatlar alaninda ise edebi sanatlarin kigilegtir-
meleri 6rnek alinarak alegoriler yaratilir. Ancak insan yapimi alegorinin doganin
alegorisine gére varhigim1 daha ¢ok hissettirdiginin farkina variriz, boylelikle de
Richard de Saint Victor'un savundugu yaklagimin tam tersine ulasiriz: geylerin
alegorizmi giderek solar, muglaklasir, konvansiyonel hale gelirken, sanat (plas-
tik sanatlar dahil) her seyden 6nce bir ¢ifte anlamlar karmasasi gibi goriinir.
Diinya'nin alegorik anlami giderek kaybolurken siirin alegorik tad: asina hale
gelir, kok salar. XIIL ylizyilin en gelismis diiglince tezahiirleri Diinya'nin alegorik
olarak yorumlanmasindan kesin olarak vazgeger, ama kendi alegorik siir proto-
tipi olarak Roman de la Rose'u yaratir. Alegori liretiminin yaninda da Vergilius
basta olmak iizere pagan sairlerin alegorik yorumu da canl kalmaya devam eder.

Sanat yapmanin ve sanati gérmenin bu bi¢imi, modern insana en zor gelen-
dir ve giirsel yavanlik veya insam felce ugratan entelektiielizm tezahiirii olarak
yorumlanmasina neden olur. Ancak sairleri alegorik olarak yorumlamak, siire
yapay ve cansiz bir yorum sistemini uygulamak demek degildi, sairleri olabile-
cek en yiiksek hazzin, yani per speculum et in aenigmate [aynadan ve bilmece
gibi] kesif hazzinin diirtiisii olarak gérmek anlamina gelirdi.

Siir tamamiyla aklin yanindaydi. Her dénemin kendi siir duygusu vardir
ve biz kendi siir duygumuzla ortagagin siir duygusu konusunda goériig bildi-
remeyiz. Ortagag insaninin biiyiicii Vergilius'un misralarinda éngoériilerle dolu
o diinyalar kegfettiginde aldig1 o incelikli hazzi muhtemelen asla hissedeme-
yecegiz: ama o insanlarin o sgiirleri okurken hissettigi sevinci anlayamamak,
ortagag diinyasin1 kavrama kabiliyetini sinirlamak demektir. XII. yiizyilda
Hildesheim'daki Aziz Alban Mezmur Kitabi'n1 siisleyen minyatiir sanatgisi,
miistahkem bir sehrin kusatildigini tasvir eder, ama bu imgenin yeterince zevk
vermeyecegini veya yeterince mesru goriinmeyecegini diiglinerek, soyle der:
imgenin corporaliter (“maddi olarak”) temsil ettigini siz spiritualiter (“‘ruhsal
olarak”) yorumlayabilirsiniz ve tasvir edilen miicadele yoluyla, kétiiliiklerle ku-
satilmig halde yurattigiiniiz miicadeleleri akliniza getirebilirsiniz. Ressamin
minyatiirlerden bu sekilde faydalanmanin sirf gérsel olarak faydalanmaktan
daha doyurucu, daha memnun edici oldugunu distindiigi apagik.

Alegori yoluyla sanatsal iletigim, gotik sanatin zirveye ulagmasiyla ve Bag-
kesis Suger'in yogun tegvikleri sayesinde en kapsaml etki giiciine ulasir. Or-
tagag uygarliginin tamaminin sanatsal zirvesini tegkil eden katedral, doganin
yerini alir, hatta dogada eksik olan yonlendirilmis yorumlama kurallar: dogrul-
tusunda diizenlenmis, gergek anlamda bir liber et pictura’dir [kitap ve resim].
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SEVERINUS BOETHIUS

Claudio Fiocchi

“Son” Romal1

Onemli bir siyasetgi ve bir aydin olan Anicius Manlius Torquatus Severinus
Boethius (y. 480-525), sonraki yiizyillar tizerinde derin bir etki birakacaktir.
Boethius'un biyografik bilgileri Barbarlarin zulmiine ugrayan bir Romal ol-
dugunu gosterirken, eserleri ortagag diisiincesinin kurucularindan biri olarak
tarihe gegmesini saglamigtir.

Boethius'un siyasi kariyeri (510 yilinda consuldur, 523'te de saray ho-
casidir), o dénemde Italya'y: hakimiyetine almig olan Ostrogotlarin krali
Theodoric'in hizmetinde geger ve amaci husumet, din ve kokenlerinden dolay:
bo6linmiis olan Roma ve Ostrogot halklarini uzlagtirmaktir. Ancak Roma aris-
tokrasisi Ostrogotlarin Roma'daki varligina ve oynadiklar role iyi gézle bak-
maz ve papa ile Dogu Roma Imparatoru’na yakinhk duyar. Gotlarla Dogu Roma
Imparatoru arasindaki iligkiler gerilince ve Senatér Albinus ile imparator ara-
sindaki yazigmalar ortaya gikinca Boethius da gézden diiser, Roma senatosuyla
iligkilerinden dolay1 ihanetle suglanir ve 6lim cezasina garptirilir.

Boethius, Anicius ailesiyle ve Symmachus’la (340-y. 402) baglantih bir aile-
ye ve kiiltiirel ortama iiyedir. Bu ortamda gérkemli Roma'nin anisi tazedir ve
Latin kultiriini yeni eserlerle ve eski eserlerin terciimeleriyle zenginlestirme
ve giiglendirme zorunlulugu hissedilir. Bu yonelimi temsil eden Boethius hem
siyasi hem de kiiltiirel faaliyetleri ayni amacin, yani rei publicae cura'nin [dev-
letin bakimi] iki yonii olarak algilar.

Aristoteles ile Platon’un Eserlerini Terciime Etme Projesi

Boethius siyasi faaliyetleriyle de i¢ginde yasadig1 dénemin tamamaiyla bilincin-
de olan bir aydindir ve bu sartlara yonelik kiiltiirel bir proje gelistirir. Bat1 Ro-
ma Imparatorlugu'nun ¢ékiigiine eglik eden bilgi alanindaki gerileme kargisin-
da Boethius Latin diinyasinin, Yunan diinyasinin en biiyiik diigliniirleri Aristo-
teles ile Platon’un eserlerine ve astronomi, miizik ve matematik alanlarindaki
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Boethius’un Felsefenin Tesellisi eserinin Geoffrey Chaucer tarafindan yapurusg terciimesinden
bir sayfa, ms. Harley 2421, XV.ytzyilin ikinci yansi, Londra, British Library
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Boethius ve Kiirelerin Miizigi

Boethius'un tarih boyunca biyik
ragbet goren De institutione musica
[Miizik Ilkeleri Uzerine] eseri, orta-
cagin mizik kuraminin temellerini
olusturacaktir. Boethius bu eserde
miizigin sesle iligkilendirilmis sayi-
nmin bilimi oldugunu ve sesler arasi
ahengin miizik biliminin konusu ol-
dugunu belirler. Sayinin Dinya'nin
akilal dizeninin kurucu ilkesi oldu-
guna inanilir ve bir bilginin bilimsel
olmas igin zihnin duyusal seylerin
tezahiiriindeki sayisal yonleri algila-
mas1 gerekir. Dolayisiyla buyiik ifa-
de ¢ogulluguna ve gesitliligine sahip
olan ses diinyas: da bilimsel olarak
incelenebilir.

Diinya'nin Miizigi ve Ahengi
Platoncu felsefeye dayanan
Boethius'a gore sesin ve miizigin
fiziksel olgusu, muzigin aslinda ne
oldugunun sadece bir yoniinii olus-
turur. Nitekim miizik, diizen ve ahen-
gin var oldugu dogal olgularin biiti-
nidir ve bu diizenin en yiksek ifa-
desi goklerin diizenli hareketidir. Bu
disincenin igslendigi De institutione
musica'da mizik u¢ biiyuk tiire ayri-
Iir: kozmik miuzik (mondana), bese-
ri muzik (humana) ve enstriimantal
(instrumentalis) mizik; bu g farkh
gerceklik “ahengin giicii” sayesinde
birbirine baghdir.

Insan miizigi ruhun ve bedenin
miizigidir, Platon'un Timaios ve
Devlet'te ifade ettigi doktrine gore,
kozmik ahengin yansimasidir. Boet-
hius bu iki muzik tirinit daha ge-

nis kapsamli olarak inceleyecegini
soylese de giinimiize boyle bir eser
ulagmamistir, ama kozmik miizik
konusunda yaptig: birkag tespit bile
kiirelerin mizigi temasinin etrafin-
da donen ortagag diinyasinda biiyiik
bir ilgiyle karsilanacaktir.
Boethius'a goére gok cisimlerinin
miizigi seslidir, sesler arasindaki
ahenkli iligki, gezegenlerin hareke-
tini belirleyen akilci diizene tekabiil
eder. Goklerin gergekliginin yani sira
Boethius'a gore diinyevi gercekligin
unsurlar1 arasinda da bir ahenk s6z
konusudur: Nitekim var olan mad-
denin tamamini olusturan dort ele-
ment (toprak, hava, su ve ateg) ken-
di aralarinda dengeli ve orantilidir.
Gokyiiziindeki doéntiglerin ritmine
uyan zamamn dongiisel seyrinin
ahenk ve uyumu, yeryiizii tizerinde
birbirini izleyen mevsimlerle sergi-
lenir.

Beseri Miizik

Boethius'un miizigin tamamini al-
tinda topladig: beseri miizik, bu koz-
mik ahengin yansimasidir. Igitilme-
yen bu miizik sadece igsel bir analiz
sonucu algilanir ve bu sekilde ruhun
ve bedenin insanin iginde olugtur-
duklan bilesimin harika bir oranti-
ya sahip oldugu anlasilir. Boethius
burada da Platon'un Timaios'ta sun-
dugu makro ve mikrokozmik ahenk
distincesine inandigin1  gosterir,
ancak ruhsal agidan dogru ahen-
gin saglanmasi i¢in ruhun akila ve
mantik dig1 unsurlarinin mikemmel
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bilimsel bilgi birikimine erigmesine imkan saglamaya karar verir. Bu iki biiytik
filozofun eserlerinin terciimesi ile okurlarin bu eserleri anlamasimi saglayacak
yorumlar kapsayacak gérkemli bir proje planlayan Boethius'un arzusu, felse-
feleri arasinda var olan uyumu kanitlamaktir.

O donemde Aristoteles’in eserlerine erismenin zor olmas1 muhtemeldir, do-
layisiyla Boethius'un girigsimi hem bu eserlerin geri kazanilmasi1 hem de metin-
lerinin muhafaza edilmesi agisindan biisbiitiin degerlidir.

Boethius bu faaliyetinin yam sira daha dar anlamda kuramsal bir faaliyette
de bulunarak, ilgi alanlan biiyilik gesitlilik gosteren bir aydina yakisir sekil-
de bilimsel konularda (De institutione arithmetica [Aritmetik Ilkeleri Uzerinel
ile De institutione musica [Miizik Ilkeleri Uzerine] ve geometri ile astronomi
alaninda giiniimiize ulagmayan yazilar) ve teolojik konularda (bu konuyu daha
sonra ele alacagiz) bir dizi inceleme eseri de yazar.

Terciimeler ve Yorumlar

Projenin planlanan genis kapsamina ragmen, Boethius'un yaptig: tercimele-
rin ve hazirladigi yorumlarin sayisi gok azdir. Boethius Aristoteles’in Onerme
Uzerine, Kategoriler, Birinci ve Ikinci ¢6ziimlemeler (bu eserin terciimesi gii-
niimiize ulasmamistir), Topikler ve Sofistlerin Giiriitmeleri Uzerine eserlerini
tercime etmistir. Boethius ayrica Porphyrios'un Eisagoge [Giris] eserini de
tercime eder ve bes ciltlik yorumunu yazar. Eisagoge'nin Marius Vittorinus
tarafindan yapilmig terciimesi konusunda da bir yorum eseri yazar, ama bu
tercimeden memnun kalmadig: bellidir. Boethius'un diger terciimelerine de
yorum eserleri eslik eder: Eisagoge i¢in iki, Onerme Uzerine igin iki, Topikler

Areopagoslu Pseudo-Dionysisos’un Mistik Teolojisi

Dionysios veya Areopagos killi-
yatini1 olusturan eserlerin (Ilepi

olarak tamitir. Dionysios'un kim-
ligi ortacagda hemen hig sorgu-
lanmaz; giniimiizde bu kiilliyatin
havariler donemine ait olduguna
dair iddiamin bir efsaneden iba-

tiic ovpaviov iepapyiag [flahi Hi-
yerarsil, Ilepi tiic ékkAnociaotikiig
iepopyiag [Kilise Hiyerarsisi], Ilepi

Ociov ovopdtov [flahi Isimler], Mepi
pvotikiic Oeoroyiag [Mistik Teolojil,
Lettere [Mektuplar) sahibi yazar
kendini I. yiizyilda Atina‘dayken
Aziz Pavlus tarafindan Hiristiyan-
liga ge¢meye ikna edilmis, Areopa-
gos mahkemesinin iiyesi Dionysios

ret oldugunu ve 500 yili civarina
tarihlendirilmesinin daha muhte-
mel oldugunu biliyoruz. Pseudo-
Dionysios'un felsefi diistinceleri-
nin en eksiksiz gekilde agiklandig:
eserler Ilepi tiig ovpaviov iepapyiog
ile Iepi Beiwv dvopdtwv'dir.
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igin bir (Cicero’nun Topikler'i i¢in de bir) ve Birinci ¢oziimlemeler igin de baz1
notlar yazmigtir. Kategoriler konusunda fazla bilgi sahibi olmayan okurlar
icin yazdig1 yorumun yam sira hakkinda herhangi bir sey bilmedigimiz daha
gelismis bir yorum da yazar. Boethius'un projesi Yunan bilgi birikiminin La-
tinler arasinda yayllmasina ve 6gretilmesine katkida bulundugu i¢in biiyik
pedagojik degere sahiptir. Tercimelerinin stili de bu amacgla uyumludur. Bo-
ethius zarif bir stile terciimenin dogrulugunu tercih eder, Yunanca eserlerin
kelime siralamasina uyarak ve ekleri bile géz 6niine alarak terciimesini bire
bir yapmaya ¢aligir.

Bilgilerin Siralamasi

Boethius'un neden bagka eserlerden degil de bu eserlerden yola ¢iktigini sor-
gulayabiliriz. Aristoteles ile Platon'un metinlerine erigim konusundaki gesitli
varsayimlarin yam sira, o donemde yaygin olan egitim uygulamalarini ve prog-
ramlarini da goz oniine almaliyiz. Nitekim Aristoteles’in mantigi, Porphyrios
tarafindan belirlenen yeni-Platoncu egitim miifredat: igerisinde 6zel bir yere
sahiptir. Aristoteles’in Kategoriler'ini konu alan yorum son derece yaygindir
ve Porphyirios, lamblikhos (245-y. 325) ve Ammonios tarafindan da desteklenir.
Aristoteles’in felsefesi ile Platon'unki arasindaki uzlagsma da yine Porphyrios
ile Simplikios'un savundugu bir ideal tegkil eder. Dolayisiyla Boethius kendi
déneminde yaygin olan bir diisiince tarzina dahil olur. Boethius'un tercihi ay-
rica alt diizey temalardan iist diizey temalara gegilen bir formasyon giizergahi
idealini de yansitir. Boylelikle mantik, metafizikten 6nce gelmis olur (gramer
de mantiktan 6nce).

Ilepi Tijg ovpaviov iepapyiog

[lept tijg ovpaviov iepapyioc'de Eski
Ahit'te Aziz Pavlus tarafindan sézi
edilen dokuz melek grubunun 6zel-
likleri ve iglevleri tasvir edilir. Bu
dokuz grup ii¢ hiyerarsik diizeye, o
duizeyler de ti¢ diizeye daha bolin-
mugstiir. En alt diizeyde melekler,
basmelekler ve prensipler, ara di-
zeyde erdemler, giicler ve hakimiyet-
ler, en st diizeyde de tahtlar, keruv-
lar ve seraflar yer alir. Melekler saf
akil ve cisimsiz giigten ibaretseler

de Kutsal Metin'de en miitevazisin-
dan (6rnegin su veya hayvanlar) en
yiicesine (6rnegin 1s1k) kadar cesit-
li duyusal semboller yoluyla tasvir
edilirler. Tanr1 hem insan zekasinin
simirl kabiliyetinden dolay:r hem de
dindis1 insanlardan hakikati gizle-
mek icin boyle olmasini istemistir;
insan zihninin yapmas: gereken Kut-
sal Metinler'i alegorik olarak yorum-
layarak o duyusal sembolleri agmak-
tir. Ilept Tijg ovpaviov iepapyiag’'da, bi-
tin melek smiflarinin niteliklerinin
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yam sira, aralarindaki iligkileri di-
zenleyen yasalar da tarif edilmistir.
En yiiksek melek sinifina var olma-
y1, hayat1 ve zekasin1 bahseden 1s1k
dogrudan Tanri'dan gelir; o sinif bu
15181 bir alt sinifa aktarirken o sini-
f1 arindinr, aydinlatir ve miikemmel
kilarken onu Tanm'nin gizemleriyle
tamigtirir. Orta simiflar da alt simif-
lar tizerinde benzer sekilde eylemde
bulunurlar. Tanri'min 15181 hiyerarsi
boyunca inerken zayiflar gibi gori-

niir, ama bu durum aslhinda 15181n za-
yiflamasindan degil, alt diizeylerin
onu oldugu gibi alma acizliginden
kaynaklanir. Melek siniflarinin hepsi
Tanri'ya benzemek ister, ama bu he-
deflerini ancak dogalarmin izin ver-
digi derecede gergeklestirirler.

Iepi Ogimv dvopatav

Dionysios kiilliyatinin en uzun eseri
olan Iepi Beiwv dvopdrov'da Tanmn'nin
Kutsal Metinler'de yer alan isimleri
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ele alimir. Tann kalicilik haliyle goz
o6niine alindiginda tamamiyla bi-
linmezdir ve ad1 telaffuz edilemez.
Tanr sadece etkileri, yani gergek-
likte ondan kaynaklananlar yoluyla
bilinebilir veya adi telaffuz edile-
bilir: dolayisiyla Tanr'nin isimleri
devamhiliga, diinyadaki ilahi tezahii-
riine tekabiil ederler. “lyilik,” “151k,”
“glizellik,” “sevgi,” “var olmak,” “ha-
yat” ve “zeka” dahil otuz kadar terim
bu 6nermeler temelinde yorumlanir.
Pseudo-Dionysios'un Tanri’si, basit
ve belirsiz bir bi¢cim halinde de olsa
bitiin etkilerini igeren egsiz ve ev-
rensel sebeptir; dolayisiyla yaratilig
da Tann'nin, aracilar olmadan sevgi
ve irade eylemi olarak yaratan bir
Tann'min  bitinsel tezahiirinden
bagka bir ey degildir. Tanr'ya iki-
li bir séylemin uygulamanin mim-
kin olmasi bundandir: bir yanda
Tanri’'nin daha 6nceden kabul edi-
len tim isimlerinin ve sifatlarinin
giderek elenmesinden ibaret olan
olumsuzlama (olumsuz teoloji veya
olumsuzlama yo6ntemi), diger yanda
Tanr1'ya isimlerin atfedilip bu isim-
lerin duyusal anlamlarinin Gtesin-
de alegorik analize tabi tutuldugu
olumlama (olumlu teoloji veya olum-
lama yo6ntemi) vardir. Bu noktada
olumsuzlamalar bile olumsuzlamak
ve Tanri'nin onu her tiirli tanima ve-
ya tanimlama imkanlarinin 6tesinde
oldugunu kabul etmek gereklidir.
Olumlamalarin ve olumsuzlamala-
rin Otesinde, olumsuzlama yonte-

Dokuz melek korosu, Hildegard von
Bingen'in Liber Scivias eserinden,
XIL yiizy1l

minden bile daha istiin yontemin
gorevi, Ilepi pvotkiig Beohoyiag adli
kisa eserden de goriildiigi lzere,
her tiirla bilgi bigiminin tistiinde yer
alan cehaletin mistik sessizligine ve
gizemli karanligina ulagmaktir. Sina
Dagi'nda Musa'yla oldugu iizere, ka-
ranhga girig, kelimelerin ve disiin-
celerin mutlak yoklugu anlamina ge-
lir; Tanr'yla mistik birlegsme boyu-
tunda en istiin cehalet ile en istiin
bilgi ortigiirler.

Alessandro Linguiti
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Boethius, yeni-Platoncu yorumlarin etkisi altinda Aristoteles’in metinlerini
okuyarak felsefesinin en 6nemli doktrinlerinden bazilarimi gelistirir. Burada
ele alacaklarimiz Boethius'un tiimellerin dogas: ve gelecekteki olumsallar ko-
nusundaki 6nemli diigiinceleridir. Bu diisiinceleri felsefi igerikleri agisindan
ilging olmanin yani sira, Boethius'un Aristoteles’in metinlerinden hareketle
nasil akil yuriittiigini de gosterirler.

Tiimeller

Timeller konusundaki diisiinceleri cinsler ve tiirleri (hayvan, insan, at, vs.)
ve her birinin birer gergeklik mi yoksa birer kavram m oldugunu konu alir.
Boethius nesnelerin modelleri olan ideal varliklar1 géz 6niine almadig: ve tii-
mellerin kavramsal dogasina egilim gosterdigi i¢in Platon'un yaklagimini ince-
lemesinin disinda tutar. Ancak durum olduk¢a karmasiktir. Nitekim Boethius
tiimellerden zihin tarafindan insa edilmis kavramlar degil de miinferit birey-
ler tarafindan elde edilen soyut bir gey olarak s6z eder. Bu durumda Boethius
gercekci ve Platoncu yaklagimi savunur gibidir. Boethius'un bu yaklagimi son
ve en unli eseri, Felsefenin Tesellisi'nin bazi1 b6liimleriyle bagdastirilabilir; bu
durumda tiimel kavramlar bir anlamda zihin tarafindan insa edilmis gibi gé-
riniirler, ama gercgekligi agiklama kabiliyetleri, biligsel yetileri sinirh olan du-
yulara kiyasla daha yiiksektir. Bu zorlu yorum seyrinden iki sonuca varabiliriz:
Boethius kendi déoneminde gore farkl yorum niianslarn arasinda hareket etme-
ye hazir bir yorumcudur; ortagaga kiyasla ise bu konudaki her tiirli distince
icin 6nemli bir kaynak tegkil eder.

Gelecekteki Olumsallar

Gelecekteki olumsallar da Boethius'un diisiincelerini ilging bir sekilde ifade et-
tigi bir bagka mantik alanidir. Burada da Boethius Aristoteles’in Onerme Uze-
rine metninden ve bir yorum meselesinden yola ¢ikar: diger 6nermelere uygu-
lanan ve ya dogru ya da yanlis olduklarinin belirlenmesini saglayan iki degerli-
lik ilkesi gelecekle ilgili ciimlelere de uygulanabilir mi? Boethius Aristoteles’in
yaklagimini yorumlar ve bu 6nermelerin ya dogru ya da yanhs olduklarinin be-
lirsiz oldugu sonucuna varir. Bu noktada yorum alani Boethius'un yaklagimiyla
daha da genisgler. Boethius'un muhtemelen demek istedigi, 6nermelerin dogru
veya yanlis oldugu, ama ne olduklarinin simdiden sdylenemeyecegidir, ¢iinkii o
takdirde olumsal yonleri ortadan kalkacak ve zorunluluk ortaya gikacaktir. Do-
layisiyla bu durumda da Boethius yorumcu olarak iglev gosterir, ancak benim-
sedigi yaklagim veya onunla ilgili yorumlar bagka yazarlarin diisiincelerinin
hareket veya destek noktasini tegkil ede
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Bizans imparatorlugu’'nda Felsefe

Siyasi otoriteler ve felsefe
okullari

Geg¢ antikcag felsefesi, Platon'un
distincelerinin  Plotinus tarafin-
dan oOne siiriilen ve Porphyrios ile
lamblikhos gibi yazarlar tarafindan
ele alimip gelistirilen yeni yorumu-
nun hakimiyeti altindadir. V. yiizyil
baglarinda Atina'da Yeni-Platoncu
okulun kurulmasi, felsefe c¢aligma-
lar1 agisindan belirleyici bir agama
daha olugturur. Atinal alimler (Plo-
utarkhos, Syrianos, Proklos, Mari-
nos, Isidoros, Hegias ve Damaskios),
yukarida s6zl gegen hocalarin dokt-
rinlerine dayanarak felsefenin biitiin
unsurlarini igeren ve Aristoteles’ten
Platon’'a ve Platon’dan teolojinin
kaynaklarina, yani tanrilarin vahiy-
lerine kadar uzanan bir diziye dayal
bir egitim plani 6ne siirer. Bu siste-
matik yoniin yani sira, alimlerin fel-
sefeye atfettigi siyasi yonden de soz
etmek gerekir. Proklos, Platon'u or-
nek alarak, teorik faaliyetlerinin ya-
n1 sira kent meselelerinin konu edil-
digi halka acik toplantilara katihim
ve Yunan sehir devletlerinin yonetici
siniflariyla olusturdugu mektuplas-
maya dayal iligki yoluyla topluma
katkida bulunmaya galisir. Filozof-
larin olusturdugu yikici potansiyel
konusunda daima dikkatli davranan
Bizans siyasal otoritesi felsefe 6gre-
timini kontrol altina almak i¢in dnce
Atina'da dogrudan imparator tara-
findan finanse edilen kirstler olus-
turur, sonra da antik¢agin egitim
merkezlerini zayiflatmak amaciyla

425'te tek bir miikemmellik odagini,
yani Konstantinopolis Universitesi
olarak bilinen kurumu yaratir.

Atina ve iskenderiye Okullar:

Atinaile Iskenderiye okullari arasin-
da baglantilarin var oldugu, siirekli
olarak Ogretmen degis tokusu ol-
masindan da anlagilir: 6rnegin Ati-
na Okulu'nda Proklos'un halefi olan
Damaskios ilk olarak iskenderiye'de
felsefe egitim almigtir. fki okul ara-
sindaki asil fark, siyasi ve dini mese-
leler karsisinda sergiledikleri tavir-
da ortaya ¢ikar: Hiristiyanliga kars:
daha az digman tavirlar sergileyen,

Barberini Fildigi Esert,
Konstantinopolis'teki bir imparatorluk
atolyesine atfedilir, V1. ylizyilin ilk yansi,
Paris, Museé du Louvre
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hatta Johannes Philoponus zama-
ninda Hiristiyanlig: agikca destekle-
yen Iskenderiye okulunun temsilci-
leri siyasal agidan merkezi iktidara
kars1 daha temkinli ve uzlagmaciy-
ken, Atinali meslektaslann azimli
paganlardir ve Platon'un Devlet'ini
ornek alan bir toplumu destekler.

Sehitler ve Kesisler:
Hiristiyan Filozoflar

Kilise Babalarimin Atina ve Iskende-
riye okullarina paralel olarak gelis-
tirdigi diisiince tarzinda ise “hakiki”
felsefe, bir biitiin halinde Hiristiyan
yasamidir. “Filozof” unvani, genelde
bu ideali bagkalarina ornek tegkil
edecek sekilde somutlagtiran grup-
lara, yani 6ncelikli olarak gehitlere,
sonra da kesiglere verilirdi; hatta
“felsefe” kelimesi Bizans edebiyati
Grec. 510, f. 78, By zantioN'da tiretilmistir, igerisinde monastik hayatin en tipik

879-882, minyatiir, Paris, Bibliotheque ozelligi olan “sessizlik sevgisi” anla-

Nationale de France mim kazanir.

Nazianzus'ta dolu, Aziz Gregorios
Nazianzenos'un Vaazlar kitabindan, ms.

Felsefe ve Teoloji

Boethius'un terciman ve yorumcu olarak roli, Romal filozofun diger eserle-
rini golgede birakmamalidir. Bu eserler arasinda hi¢ siiphesiz bazi “teolojik”
metinler vardir. Boethius'un bu eserlerde ele aldig1 meseleler onun formasyo-
nunu ve mantiga olan ilgisini yansitir, ¢iinkii amag¢ baz kavramlan aydinhiga
kavusturmaktir.

Bu metinler bir biitiin olarak ele alindiginda okurlarin géyle bir soru sor-
masina neden olur: Boethius'un yeni-Platoncu ve Aristoteles¢i (mantik agi-
sindan) arka plani ile vahiy ve inang gibi hareket noktalan apagik bir sekilde
akilc1 olmayan temalarla nasil uzlagtinlir? Bu soru biitiin Hiristiyan yazarlar
agisindan gecerlidir elbet, ama Hiristiyanliga baghligin heniiz kesin olarak
varsayilmadig: bir donemde yetismis bir diiginiir agisindan daha anlamhdir.
Bu soruya cevap olarak, Boethius i¢in 6nemli olanin inang hakikatine kati bir
mantik uygulamak oldugunu soyleyebiliriz. Net tanimlamalar, ikna edici ar-
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Hiristiyanlik ile Pagan
Bilgeligi Arasindaki iliskiler
Hiristiyanlarin pagan bilgeligini
geri kazanma cabasi da 6nemli bir

teolojik alanda da uygulamaya agik
olan mantik gorilisii ve terminoloji
sayesinde ulagilir.

Mikhail Psellos ve Bizans

tema tegkil eder: Baz1 Hiristiyan di-
siinirler Yunan alimlerin diigiincele-
rinin lahi Vahiy'in habercisi oldu-
guna inanir. Bu siire¢ baz1 gatigma-
lar icermiyor degildir, hatta kiliseye
bagh entelektiiel seckin sinifin sayi-
s1z temsilcisi tarafindan engellen-
meye caligilir.

Felsefeye kars1 kullanilan ve Johan-
nes Khrysostomos'un (IV. yizyil)
buyik beceri gosterdigi ok sayi-
daki retorik araca ragmen Platon
ve Aristoteles’in otoritesine agikca
atifta bulunuldugu ortamlar da az
degildir. Diyalektikle bicimsel agi-
sindan yaklasim sadece bir bagka
onemli Kilise Babas1 olan Johannes
Damaskenos'un (VII-VIIL yiizyillar),
kendi Diyalektik'inde sundugu ve

Hiimanizmi
Aristoteles’e ve Platon'a ilgi, IX. yiiz-
yilda yasanan ilk Bizans hiimanizmi
doneminde de devam eder. Tarih¢i ve
filozof Mikhail Psellos'un (XI. ylizy1l)
Proklos ve famblikhos gibi yeni-Pla-
tonculara besledigi biiyiik hayran-
likla Platon/Aristoteles segenegi gii-
ciini kaybeder. Boylece hem Yunan
dénemi 6ncesi Dogunun ilmiyle hem
de Hiristiyanligin temel dogmalany-
la fikir birliginde olduguna inanilan
Platon lehine ilgi duyuldugu kesin-
lik kazamir. Ote yandan Diinyanin
bir baslangicinin olmadigin1 savu-
nan Aristotelesci doktrin ise Hiristi-
yan dogmasiyla uzlagtirilamayacag:
i¢in kinamnir.

Marco Di Branco

glrnanlar, Aristoteles¢i ve yeni-Platoncu kavramlarin kullanimi: biitiin bunlar
Hiristiyan inancina karsi degildir, o inanci agikliga kavusturmaya ve sapkin
yaklasimlar elestirmeye yoneliktir. Birka¢ ornek verelim. Boethius, Tanri'nin
iyiligi ile Tanr1'min yarattiklarimn iyiligi arasindaki farki gostermek igin esse
(“varhik”) ile id quod est (“mahiyet”) arasinda bir ayrim giiderek Tanri'min il-
kini, varolus ve iyilik ile birlikte seylere bahsgettigini, kendisinin ise hem esse
hem de id quod est oldugunu soyler. Boethius ayrica Teslis'in gizemini ¢oziime
kavusturmak i¢in onu bagintilar (Aristotelesci bir kategori) agisindan ele alir
ve bagintili olanlarin (Baba, Ogul ve Kutsal Ruh) t6z agisindan degil de sadece
bagint1 6zneleri anlaminda birbirlerinden ayn olduklarini belirtir. Son olarak,
Isa'min insani veya tanrisal dogasi konusundaki sapkin tezlere kargi ¢ikmak
icin doga ve sahis kavramlarimi yeniden tamimlar ve olasi anlamlar arasinda
dogru olanlar seger.
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Zuliim Gérenler icin Bir Rehber: Felsefenin Tesellisi

Severinus Boethius beg kitaptan olu-
gan Felsefenin Tesellisi'ni hapistey-
ken, 6limiinden kisa bir siire once,
523 yili civarinda yazilmistir. Boet-
hius, siirlerle béliinmiis olan bu za-
rif yazida Boethius, “muhterem go-
riiniimli bir kadin” seklinde canlan-
dirdig: Felsefe'nin onu hapishanede
teselli etmeye geldigini, Talih'in onu
maruz biraktig: biitiin acilarin ev-
rensel Yaratici’min biiyik planinin
bir pargas1 oldugunu ve bir bilgeye
6izgli metanetle kabul edilmesi ge-
rektigini anlattiginihayal eder.
Birinci kitap, Boethius'un rakiple-
rinin haksiz suglamalarina kars:
kendini savunmasi igin siyasal sa-
vunmasina ayrilmigtir. fkinci kitap-
ta, Boethius'un iginde bulundugu
dramatik sartlardan ve kendi ruhsal
sagkinligindan hareketle Talih'in
diinyevi olaylardaki roli incelenir.
Diipediz felsefi niteligi olan konular
eserin son ¢ kitabinda iglenmistir.
Uglincii kitapta insanlarin gergek
mutlulugunun dogasi incelenir ve en
yiice nimetle, evrenin diizenleyicisi
olan Tanri'ya erigmek istemekle ayni
sey oldugu sonucuna varilir. Diinya-
daki nimetlerin hicbiri gergek an-
lamda nimet degildir: Zenginlik, san
ve sohret beraberinde acilar getirir
ve kolaylikla kaybedilebilir; oysa
cennete ulagmaya g¢alisan insan bir
anlamda ilahi bir doga kazanir ve
miilkemmel mutluluktan olusan in-
saniistii bir konuma ulasgir.
Dordinct kitapta kotiiliik sorunu ele
alinir, ¢linki en yiiksek derecede adil
olanYaraticikotiiliige goz yummakla

kalmaz, kétiilerin de her tiirlii diin-
yevi tatmini yasamasina izin ver-
mektedir. Felsefe'nin bu soruya ver-
digi cevap, Hippolu Augustinus'un
tezine dayanir: Koétuligin gercek
bir ontolojik statiisti yoktur, lyiligin
z1dd1 olan higligi temsil eder. lyilik-
ten, dolayisiyla da Tanri'dan uzakla-
san kotiiler mutluluga erisememekle
kalmaz, var olmayan bir seye kendi-
lerini adar ve sonugta insani durum-
larin1 ve kendi benliklerini kaybeder.

Kader ve ilahi Takdir

Bu sorunun daha ayrintili bir gekil-
de anlasilmasi, Felsefe'nin Kader ile
lahi Takdir arasinda ayrim yapma-
sin1 gerektirir: Biitiin olaylarin mey-
dana geligini dizenleyen evrensel
diizen, ebedi, olabilecek veya olacak
her seyi 6nceden bilen ve zaman dis1
olan ilahilik agidan diigiiniiliirse Ila-
hi Takdir (providentia, “6ni, dncesi”
anlamina gelen pro ile “gérmek an-
lamina gelen videre'den tiiremisgtir)
adin1 alir, zamansalliga tabi canlilar
acisindan dislinildiginde ise Ka-
der adini alir. Insanin anlamak igin
yararlandig tek arag akil (ratio) ol-
dugundan, Tann'ya 6zgi olan ve ko-
tiligin derin, ama kavranamaz bir
aciklama buldugu, miikemmel goériig
sekline sahip degildir; dolayisiyla
insan Tanri'ya yaklasmadikca yara-
tilisin gizli dengelerini anlayamaz.
Uzaktan da olsa Platon'un Devlet'i-
nin altinc: kitabina dayanan bu ka-
demeli yaklagim, Felsefenin Tesellisi
yoluyla ortacaga ulasan felsefi un-
surlardan bir digeridir.
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ilahi Takdir ve Ozgiirliik

Boethius'un basyapitinin besinci ve
son kitaby, 1lahi Takdir kavraminin
bir sonucu olan etik-metafizik mese-
leyi ele alir. Eger Tann her seyi bilir
ve gozlemlerse ve milkkemmel oldugu
icin yamlmasina imkan yoksa, ilahi
Takdir'in gelecek i¢in ongordiikleri-
nin gerceklesmesi gerekir; dolayisiy-
la insanlarin biitlin eylemleri 6nce-
den bellidir ve 6zgiirliik olmayinca iyi
insanlar igin 6diillerin, k6tii insanlar
icin cezalarin oldugunu disiinmek
anlamsiz olur. Burada tanrisal 6n-
gori ile insanlarin se¢me ozgiirli-
gi arasindaki uyumsuzluk meselesi
Origenes ve Augustinus gibi yazarlar
tarafindan ele alinmigtir ve hem or-
tacag hem de modern dénem felsefi
geleneklerinde iglenmeye devam edi-
lecektir. Boethius, insanlarin her seyi
ustiin bir bakis agisiyla kavramasi-
nin imkansizhigindan so6z eder: ilahi
ve sonsuz simdiki zamanda Ozgir
eylemler 6zgiir olarak, zorunlu ey-
lemler de zorunlu olarak 6ngérulir.
Olaylarin gerceklesmeden once, za-
manin disindaki saf goriisii o olaylar
tizerinde herhangi bir sartlandirma
icermez. Geg antikcag disiincesinde
arastirmalar yapan John Marenbon
Boethius'un 1lahi Takdir ile insanla-
rin 6zgurligi arasindaki iligki konu-
sundaki gorislere farkh bir agidan
bakar: Tann'nin her seyi 6ngordigi
ve hata yapmasina imkan olmadig:-
na, dolayisiyla ilahi Takdir'in belir-
ledigi seylerin gerceklesmek zorunda
olduguna dair meselesinin tek ¢ozii-
mii, zamandisilik degil, Tann'nin di-

Alegori: talih ¢ark:, Boethius'un Felsefenin
Tesellisi ‘nden, elyazmas: Canterburyde,
Christ Church'te tiretilmistir, ms lat.
17814, f. 96, X. yuzyll, Paris, Bibliotheque
Nationale de France

siincesinin yalinhigidir. Boethius'la
diyalogunda Felsefe, her seyin ruhun
farkh yetilerine, yani onlan 6grenen
insanlarin farklh biligsel yetilerine
bagh olarak farkh sekillerde bilindi-
gine dair ilkeden yola ¢ikarak, Tann
yalin olduguna gore onu bilmenin
de yalin ve degismez oldugunu One
siirer; Felsefe'ye gore gecmis ve ge-
lecek olaylar simdiki zamanda ger-
ceklesir gibi bilinirler, dolayisiyla
gerceklestikleri anda gerceklesmek
zorundadirlar. Dolayisiyla zorunlu
olan Tann'nmin bildikleridir, olaylar
ise olumsaldir, bu durumda iradenin
Ozglirligiini temin ederler.

Renato De Filippis
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Felsefenin Tesellisi

Boethius’'un en iinli eseri olan Felsefenin Tesellisi'nde, yorumcu ve terciiman
kigiliginden geriye ne kalir? Boethius'un hayatinin son déneminde, hapistey-
ken yazdigy Teselli, Felsefe ile Boethius arasindaki bir diyalogu igerir.
Bu eserin sayfalarinin ortak temasi, Boethius'un bagina gelen olaylar-
dan tarihin ardindaki plana ve bu planin bilincinde olan Tann'ya
kadar insanlarin yasadig: olaylan anlama gabasidir. Bu tema-

Severinus

Baetis dan hareketle insanlarin eylemlerinin sebepleri, kotiiliigiin
Felsefeylc; dogasi, insanlarin 6zgiirliigli ve Tann'y1 bilme gibi konularda
Kargilagma binlerce soru sorulur. Teselli'yi olusturan bes kitabin her biri

ayn bir konuya adanmistir: ilkinin konusu Boethius'un basina

gelen talihsizlikler; ikincisinin talih ve mutluluk; li¢iinciisiiniin en

yuce iyilik; dérdincisiiniin kotiilik; besincisinin Tann 6ngorisi ve
Ozglirliktir.

Boethius'un Felsefenin Tesellisi'nde ortaya ¢ikan imaji, onun ge¢ antikgagda
etkili olan farkh geleneklere agik bir aydin oldugunu gésterir; onun bu yakla-
sim1 kendinden sonraki yazarlari onun felsefe dagarcigindan faydalanmaya,
isledigi konulan yeniden ele almaya ve Felsefenin Tesellisi gibi olaganiistii bir
“acik eserin” siirsel imgelerini tekrar tekrar okuyup aktarmaya tegvik edecektir.



OKUMAK, DUSUNMEK,
TEFEKKUR ETMEK: ORTACAGDA
FELSEFE VE MONASTIiSIiZM

Roberto Limonta

Antikcag Diisiincesinden Ortacag Kiiltiiriine

529'da yer alan iki olay, ayn1 donemde yer almalarindan dolay: antikcag felsefe-
sinden erken ortagag kiiltiiriine gecisin gostergeleri olarak yorumlanabilir: biri
lustinianus’un emirnamesi sonucunda Atina'daki Platoncu Akademeia'nin ka-
patilmasi, digeri de Norciali Benedictus tarafindan Montecassino Manastiri'nin
kurulmasidir. Manastir hayatini diizenleyen ve yavas yavas Bati Avrupa’nin
biitiin manastirlar: i¢in bir 6rnek teskil eden Benedictus'un Regula’s1 [Kural)
bir ertesi yila aittir. Ozellikle Karolenj déneminden itibaren manastirlar, sehir-
lerin kaybettigi kiltiir merkezi roliinii iistlenmeye baglarlar: eski metinlerin
muhafaza edilip incelenmesi kirsal bolgelerin ve ormanlarin sessizliginde yer
alan manastirlarin ve manastir okullarinin sorumluluguna girer. Bu okullarda,
Regula’da 6ngoriildiigii sekilde, kesislerin saatlerini okumaya ayirmasi gerek-
lidir: dolayisiyla bu okullar erken ortagagda, en azindan XII. yiizyila kadar,
entelektiiel hayatin ayricalikh baglami haline gelir.

Manastirlarda Bilgi ve ilim

Monastik felsefe, Klasik donemden geriye kalan fragmanlarin konu edildigi yo-
rumlardan ve tefsirlerden, transkripsiyonlardan ve sentezlerden ibarettir. Bu gibi
érnekler arasinda Rabanus Maurus'un (IX. yiizy1l) De Universo'su [Evren Uzerine)
gibi ansiklopedik eserler ve Johannes Scotus Eriugena'nin (IX. yiizy1l) Yuhanna In-
cili konusundaki Homilia's1 [Vaazlar] gibi tefsir eserleri ve Pavial1 Lanfrancus'un
(XI. ylizy1l) Aziz Pavlus'un mektuplarim konu alan yorumu sayilabilir.

Ancak manastirlardaki faaliyetler, antik¢ag ilminin muhafaza edilmesiyle
sinirh degildir. Monastisizm gergevesinde belirli bir kiiltiir modeli gelismeye
baslar ve bu yeni kiltiir merkezleri, kiiltiirel agidan yeni referanslar (auctori-
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Bagkesis loannes elyazmas: kitabi Aziz Benedictus’a sunarken, Aziz Benedictus'un,
Paulus Diacunus’a atfedilen bir yorum igceren Regula eserinden, cod.
Cassinese 175, X. yiizyll, Cassino, Montecassino Manastin Arsivi
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tas [otorite]) tegkil ederken, felsefe diigiincesi d e antikgaga gore gok farkh ge-
kilde algilanmaya baglanir. Yogun faaliyetler merkezleri haline gelen manastir
scriptorium’larinda [yazihane] kesigler manastir kiitiiphanelerinde muhafaza
edilen elyazmalarinin suretlerini gikarirken, bir anlamda giindelik ruhani alig-
tirmalarda bulunmus olurlar. Kesisler bu faaliyetler yoluyla, 6gretilerini ezber-
leyip igsellestirdikleri Kutsal Metinler’e baghliklarim ifade ederler.

Manastirlar ve Manastir Okullar:

Manastir okullarinda hocalar tarafindan verilen egitim, Trivium [Ug yol] (diyalek-
tik, gramer ve retorik) ve Quadrivium [Dért Yol] (aritmetik, geometri, miizik ve
astronomi) seklinde boliinen liberal sanatlar1 temel alir. Augustinusun De
ordine'de [Diizen Uzerine] sundugu model izlenerek, liberal sanatlar Kutsal
Metinler'in incelenmesine, yani teolojiye bir giris tegkil eder. Kesis adaylar1 Mez-
murlar kitabini (Kitab1 Mukaddes'teki Mezmur derlemesi) tekrar ederek Latince
okumayi, yazmay ve konusmay: ogrenirler, Latince Klasik yazarlarin (Sallustius,
Cicero ve Quintillianus’un yani sira Vergilius ve Horatius gibi sairler) incelenmesi
ise, Augustinus bagta olmak tizere Kilise Babalari'nin eserleriyle birlikte Monastik
ilmin en 6nemli temellerini olugturan Kutsal Metinler'i anlamak i¢in gerekli olan
dilsel ve kiiltiirel becerileri kazanmaya yarar. Ayni islevi goéren diyalektik de logica
vetus'tan (“eski mantik”), yani Aristoteles'in Severinus Boethius tarafindan Latin-
ceye terciime edilmis eserleri (Kategoriler ve Yorum Uzerine] ile Porphyrios'un
Eisagoge [Girig] ve Cicero'nun Topica [Topikler] eserlerinden ibarettir.

KESISLERIN DiSIPLiINi: BENEDIKTEN KURALIN TEVAZU BASAMAKLARI

1. | Tann korkusu hissetmek

Kendi arzularina degil Tanri'nin iradesine 6nem vermek

Bagkesise boyun egmek, itaat etmek

Sabirla ve tahammiille itaat etmek

Kotu distinceleri bagkesisten gizlememek

Adi ve degersiz olanla yetinmek

Bedensel ve ruhsal olarak kendini algaltmak

Sadece Kural'a uymak ve bagkesisi 6rnek almak

O|P NS A p|w|N

Sessizlik sevgisini gelistirmek

—
o

.| Glilmeye egilimli olmamak

—
—

.| Mantikly, ihtiyath ve az konugmak

—
N

.| Hem kalpte hem de her eylemde tevazu sergilemek
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Monastik kiiltiiriin, ortak noktalan olan itaat {izerine kurulu iki referans
noktasi vardir: bagkegis ve Kutsal Metin. Italya'daki Montecassino, Almanya'da-
ki Fulda veya Fransa'daki Cluny ve Bec gibi manastirlar, Isa'y1 6rnek alarak ruh-
larinmi kurtarmaya galigirken birbirlerine destek olmak igin ortak yasami (ceno-
bium) segen insanlardan ibaret cemaatlerdir; cenobium'un basinda da kesisler
tarafindan secilen ve kesisglerin derinden bagh oldugu baskesis bulunur. Bas-
kesis hem ruhani bir baba hem de 6gretmen iglevi goriir. Hiristiyan erdemlerini
temsil eden bagkesis, bilgilerin nasil ve ne zaman 6grenilmesi gerektigini, han-
gi eserlerin okunacagini, metinlerin nasil yorumlanacagini, 6gretilerin uygula-
maya nasil konacagini da belirler. Ona korii kériine giivenerek kendilerini ona
emanet eden kesisler boylelikle Benedikten Regula’'da 6ngoriilen tevazu yolunu
izlemis olurlar: “Tevazu basamaklarini birer birer g¢ikan kesis, ‘miikemmel olup
korkuyu kovalayan' Tanr: sevgisine ulasir” (Regula, VII, 132-134).

Liberal Sanatlar: Cassiodorus ve Martianus Capella

Roma'nin kurumlarnin yavas yavas
coktiigi donemde, pagan ilminin
sagladig: temelden ve Kutsal Metin-
ler ile Kilise Babalar'nin eserlerin-
den beslenen Hiristiyan ilmi giderek
Avrupa’nin tamamina yayilir. Ayak-
lanmalar ve siyasi istikrarsizlik egi-
tim ve kiiltir meselesinin, Kilise'ye
bagl olan manastirlarin kontroliin-
deki yerel kurumlara devredilmesine
neden olur. Bu egitim kurumlarinda-
ki gesitli aydinlar antik¢ag ve Kilise
Babalar’'nin kiiltiiriiniin  izlerinin
silinmesini engellemek amaciyla
farkli geleneklerden kaynaklanan
bilgilerin tamamini geri kazanma
ihtiyaci hisseder.

Cassiodorus

Cassiodorus'un faaliyetlerinin ar-
dinda Klasik gelenegin kimligini ve
ilmini, iginde bulundugu dénemin
zorluklarindan koruma arzusu ya-
tar. Romali bir soylu olan ve &nce
Got hiikiimdarlan sonra da bolgenin

hakimiyetini ele geciren Bizanslilan
destekleyen Cassiodorus 550 yili ci-
varinda, Calabria bolgesinde Vivari-
um adi altinda bir dini ve kiiltiirel
cemaat olusturur. Cassiodorus'un
formasyonunda Yunan-Latin gele-
negini temel alan teknik bilgilerle
saglam Hiristiyan inancinin bir ara-
da yer almas1 onu bu cemaatin haya-
tim1 6ncelikli olarak egitime yonelik
olarak sekillendirmeye iter; cemaat
iyeleri inang agisindan saglam, li-
beral sanatlara dayal bir Hiristiyan
ilmi ideali dogrultusunda hareket
edecektir. Cassiodorus'un bu amag-
la yazdig Institutiones [Kurumlar],
bilgi ile ilim arasinda uyum fikrinin
gercege doniismesi igin elzem olan
bitin bilgilerin sentezini igerir. Bu
metin okura 6nce Kutsal Metinler
sonra da dindig: bilgiler konusunda,
iki koldan rehberlik yapar.

Erken ortagagin tamaminda oldugu
uzere, Cassiodorus’a goére de kut-
sal olsun, dindis1 olsun, bilginin
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Ana metin Kitab1 Mukaddes'tir: Hiristiyanlik gibi bir kitap dininde bilginin
bir metinde aranmasi ve ilmin bir okuma aligtirmasi gibi hayal edilmesi dogal-
dir, hatta XII. ylizyilda teolog Hugues de Saint Victor, Diinya'nin “Tanri'nin par-
magiyla yazilmig” bir kitap oldugunu yazacaktir. Dolayisiyla 6rnegin alfabeyi
ve okuryazarligin temel ilkelerini 6grenmek icin Mezmurlar kitab1 kullanilir:
Hiristiyanhigin temel ilkelerini 6gretmek icin her firsattan istifade edilir. Bu
amagcla metinler 6zenle muhafaza edilir (zaten manastirlar antik¢ag bilgi da-
garciginin muhafaza edilmesinde énemli bir rol oynayacaktir); kopyalama ve
ciltleme faaliyetlerine ahlaki ve dini deger atfedilir; 6grenimin ancak yorum ve
derleme gibi araglar yoluyla gergeklesecegine inanilir; ve son olarak, pedagoji
Kitab1 Mukaddes'ten Regula'ya ve Kilise Babalari'nin eserlerine kadar cesitli
metinleri temel alir.

Qe umn U'""‘fizmbmn‘ Tl'l'nﬂm"! Wi Wrﬂu 1erlo
nﬁvg}f:{;mbu&ﬂr egemmbartear el e
;Sr&nﬁuaum . l)mwrmm.,m.. imrere ymhela,.@lq.
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Vivarium’un yerinin l tasviri, Cassiodorus’un Institutiones divinarum
eserinden, cod. HJ.IV. 15, f. 29v, VIIL yiizy1l, Bamberg, Staatsbibliothek

tamami ancak tek hakikat kaynagi Cassiodorus’a gore Kutsal Metinler
olan Tanri'dan geldigi siirece bilgi- konusunda bilgi sahibi olmak insa-
dir. Institutiones'in yapisi, Kitabi ninruhunu gelistirir. Kutsal Metinler
Mukaddes'ten yola gikarak Hiristi- ilk anda hemen anlagilmaz, hakikatin
yanlann egitim giizergadhinm1 hassa- anlagilmas1 igin gesitli asamalar-
siyetle gizer. dan gegilerek incelenmesi gereklidir.
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Dolayisiyla, Kutsal Metinler'e yak-
lagsmay1 kolaylastiran yazarlar ta-
rafindan hazirlanmig bir girigle ige
baglamak lazimdir; sonrasinda hem
Kutsal Metinler'in en derin gizemle-
rini anlagilir hale getirmis yazarlar:
hem de miinferit sorunlar: ele alan-
lan incelemek faydali olacaktir. Son
olarak, Kitab1 Mukaddes alintilarin-
dan olusan repertuarlar ve yaghlar-
dan en bilge olanlarla konugmalar
da fayda saglayacaktir. Cassiodorus
Hiristiyanlarnn neyi nasil 6grenmesi
gerektigini ele aldigy Institutiones'in
birinci kitabinin on kismim oldukga
pratik baz1 bilgilere ayinr ve orne-
gin cemaat lyelerine elyazmalarinin
kopyalarnm ¢ikanrken titizlik ve has-
sasiyet gostermelerini ister. Bu isler-
le ugrasanlarin yazim rehberlerine,
ciltlemeyi yapacak kisilere ve gece
calismak icin yag lambalariyla bagka
aletlere ihtiyaci oldugunu belirtir.
Ikinci kitap, anlatmay: planladi-
g1 liberal sanatlarin sayist gibi,
yedi bolimden olugur: hakiki bir
Hiristiyan'in egitimi igin gerek-
li olan bilgi dagarcigina dahil olan
gramer, retorik, diyalektik, aritmetik,
miizik, geometri ve astronomi en ge-
nel hatlariyla tarif edilir. Dolayisiyla
Cassiodorus'un Institutiones'i, bir
yanda incelemeye uygun eserlerin
cogaltilmasini saglayan pratik bir
amag, diger yanda bu incelemelerin
gelistigi dini kultir baglami olmak
uzere erken ortagag ansiklopedi aki-
minin iki 6nemli yéniini son derece
etkin bir gekilde gosterir.

Martianus Capella

Cassiodorus'un ele aldigr liberal
sanatlar gelenegi pagan kiltiiriinde
ve eserlerinde uzun zaman boyun-
ca gegerli olmustur. MS V. yiizyilda
Kartaca'da yasamis pagan bir yazar
olan Nartianus Capella'nin De nup-
tiis Philologiae et Mercurii [Filoloji
ile Merkiir'iin Evliligi Uzerine] dik-
kat ceker. Erken ortagagda Hiristi-
yan olmayan ansiklopedi yazarligina
bir 6rnek teskil eden bu eserde yedi
sanat Cassiodorus'un yaptigindan
cok farkl bir sekilde, dindis1 edebi-
yat baglaminda sunulur. Eserin ilk
iki kitabinda kendine bir es arayan
Mercurius'un Apollo'nun tavsiyesi
uzerine Bilgelik'in kiz1 Filoloji'yle
evlenmeye karar verdigi anlatilir.
Tanmlarin meclisine gelen Filolo-
ji, antik¢agin inli Yunan sahsi-
yetlerinden olusan bir maiyet alan
Mercurius’la karsilagir ve miistak-
bel kocas1 ona yedi cariye, yani ye-
di sanat1 hediye eder. De nuptiis'in
geri kalan yedi kitabinda da Marti-
anus bu yedi disiplini tasvir eder,
her birinin sembolik yapisina titiz-
likle yer verir: Ornegin Gramer yazi
levhalarinda kullanilan balmumunu
yaninda getirir. Ortagagin tamami
boyunca biiyiik ragbet gérecek olan
bu metin bir yandan temel bir reh-
bere duyulan ihtiyaca isaret eder,
diger yandan da en bilgili aydinlarin
Martianus'unki gibi karmasik bir
metnin i¢inden gikmasina izin veren
o6zel becerilerini gozler 6niine serer.
Armando Bisogno
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Auctoritas ilkesi

Monastisizmde Kitab1 Mukaddes, Regula ve bagkesis, temel auctoritas ilkesinin
somut tezahiirleridir. Ortagagda auctoritas terimiyle ortak kiiltiirel mirasa dahil
olan ve siirekli olarak atifta bulunulan bir yazar, metin veya goriis kast edilir.
Bunlar “otorite” kabul edilir ve dogru olan ile yanhs olanin belirlenmesi i¢in temi-
nat iglevi gorirler. Dolayisiyla auctoritas ilkesi, diisiince ile gergeklik arasindaki
iligkinin farkl bir algisina igaret eder: hakikat, hakiki olduguna inanilan seydir.
Kutsal Metinler'de vahiy edilen ve herkesin inandig1 , dogru sekilde anlasilip yo-
rumlanmasi gerekli olan hakikatleriteyit eden goriisler auctoritas sayilir: olaylar
ve goriisler auctoritas kriteri dogrultusunda desifre edilir, ama Alain de Lille'e
(XIL ytizy1l) gore auctoritas'in kendinin “burnu mumdandir,” yani bir metnin an-
laminin dogru y6nde olmasa ve biitiin auctoritas’larin hem kendi aralarinda hem
de Diinya'nin ilahi diizeniyle uyum i¢inde olmas1i¢in su veya bu yone gekilebilir.
Goriglerin hakiki olduguna karar verilirse, sonraki kusaklara aktarilirlar, uyum
icindelerse hakiki olduklarina karar verilir veya Kitab1 Mukaddes hakikatleriyle
uyum icinde olmalar:1 saglanir: monastik kiiltiir non nova sed nove (yeni seyler
ogretmek degil, yeni bir gekilde egitim vermek) ilkesine daima sadiktir.

itaat Etmek ve Dinlemek

Asil auctoritas’in Kitab1 Mukaddes oldugu bu baglamda diisiinmek her seyden
6nce Tann'min Kelam'in1 benimsemek demektir. itaat etmek, dinlemek ve sessiz-
lik:kesislerin entelektiiel faaliyetleri bu degerlere dayanir. Benedikten Regula'nin
ilk sozleri kegisleri dinlemeye, bilgeligi ve ruhun Tann tarafindan terk edilmeyip
kurtulugunu beklemeye davet eder: “Hocanin Ggretilerini dinle, ey ogul, kalbin
kulak versin; sevgi dolu bir babanin uyarilarini seve seve benimse ve kararhilikla
uygula ki itaatsizligin ataletiyle uzaklastigin O'na itaatkarligin ¢cabasiyla done-
sin” (Regula Sancti Benedicti [Aziz Benedictus'un Kurali], Onséz, 1). ftaatkarhik
sadece Regula'nin 6gretilerinden biri degildir, ayn1 zamanda ve en 6nemlisi, bi-
reylerin kaderini agan, onu kapsayan ve anlam kazandiran yiice ve ilahi bir emri
kabul etmek demektir. Ancak diinyay: olusturan sonsuz sayidaki sembolik atfi
ve alegorileri desifre edebilenlerin anlayabildigi bu emir, ulagmaya ¢aligmaktan
kacinamayacagimiz agkin bir gercekligin miikemmelligini ¢cagristinr.

itaat etmek, tek gergek hocanin, yani Tanri’'min Kutsal Metinler'de ifade etti-
gi kelimeleri dinlemek ve anlamak demektir. Kegigler Kutsal Metinler'e yaklag-
mak i¢in ya bagkalarinin okumalarini dinlerler ya da onlar: kendileri okurlar.
Kelimeleri veya ciimleleri tekrar ederler, onlar1 yavag yavas inceleyip hafizala-
rina kaydederler, zihin de onlar1 oradan alarak iizerlerinde diisiiniir ve tefek-
kiir eder, boylece iradenin daha 6nce nasil diinyevi seylere agildiysa simdi de
Tanri'ya yonelmesine izin verir: bu biligsel mekanizma, Augustinus’un hafiza,
zihin ve iradeye dayali modelini temel alir.
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Monastik edebiyat, Kutsal Metinler'in 6gretilerinin agir agir ve derinleme-
sine anlagilmasini 6ngoriir, ¢iinki ulasilmak istenen sey bilgi degil, bilgeliktir,
yani kesiglerin hayatlarin Isa’y1 érnek alarak siirdiirmelerini saglayacak olan
bilgi turadir.

Okuma

Okuma, manastir hayatinin temel faaliyetlerinden biridir ve Regula‘da bir gérev
olarak sunulur. Okuma, araliksiz bir tefsir aligtirmasi ile yorum ve notlarin ya-
zi1lmasin gerektirir. Kutsal kelimelerin okunmasi, metinlere her tiirli yaklagim-
da izlenmesi gereken ornektir ve Kitab1 Mukaddes'i olusturan kitaplarin nasil
okundugu, diger okumalara da ilham verir. Ornegin IX. yiizyilda teolog Raba-
nus Maurus, De clericorum institutione'de [Rahiplerin Egitimi Hakkinda] hem
Hiristiyan hem pagan metinlerin nasil kullanilmas: gerektigi konusunda bazi
kurallar sunar: Okundugunda inan¢ dogmalariyla uyumlu olmadig: goriilen her
sey, metin belirlenecek bir alegorik anlam 1g181nda yeniden okunarak o dogma-
larla uyumlu hale getirilmelidir; Kutsal Metinler’in hakikatiyle en uyumlu olan
anlam, o boliimiin sahici, dolayisiyla da hakiki anlami sayilacaktir.

Monastik kiiltiirde okumak, ruminatio yapmak, yani kelimelerin maddi ve
entelektiiel anlamda gevis getirilmesi demektir. Kegisler metinlerin kelimeleri-
ni agir agir “cigner,” onlarnn Regula’nin okumanin farkh anlan i¢in éngérdigi
sekilde ya algak ya da yiiksek sesle siirekli olarak tekrarlar. Kutsal Metinler'in
okunmasi ve iizerinde tefekkiir edilmesi (lectio divina, yani “Tanri’'nin Kelam'i-
n1 okuma”) aym1 zamanda dinlemek demektir. Kelime ses haline gelir ve ses
yoluyla insanin i¢ine niifuz eder: kelimelerin isitsel cisminin fiziksel algis1 ve
ritmik tekrari, aym ¢igneme eyleminde oldugu tizere, Kutsal Metinler'i unsur-
larina béler, boylece ayni anda hem fiziksel hem de ruhsal olan bir iglem sonu-
cunda tatlarini, yani asil anlamlarini geri kazanmak miimkiin olur. Diinya ile
ruh, disarisi ile igerisi arasinda dairesel bir dinamik s6z konusudur: diinya ve
ilahi diizeni Tanr’'nin Kelam'1 yoluyla insanin ruhunaniifuz eder ve insan, du-
alar olusturan kelimeler yoluyla bu diizen algisimi ve ona bagliligini digsariya
iade eder. Benedikten ruhsalligi baglaminda miizigin 6nemi ve benzer bir yapi-
y1 izlemesi buradan kaynaklanir: VI. yiizyildan itibaren manastirlarda litiirjik
ayinlere eslik eden Gregoryen ilahiler, vahiy yoluyla Diinya'ya inmig Tanri'nin
Kelam"idir, bir 6vgii ilahisi olarak yeniden Tanriya yiikselir; yaratilan varlklar,
kendilerine armagan edilen Kelime'yi dua seklinde Tanr'ya iade ederler.

Tann'y1 ve Diinya'nin ilahi diizenini okumak (lectio), diisiinmek (meditatio)
ve tefekkiir etmek (contemplatio): bunlar, kesislerin yerine getirmesi gereken
ii¢ ruhsal gorevdir ve okuma manastir hayatinda giindelik hayatin ritmini be-
lirleyen faaliyetlerden biri olmakla kalmaz, hakiki bir yagam tarzidir.
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Adalarin Filozoflar1: Ada Monastisizmi ve Ortagag Kiltiirii

Roma'nin kolonizasyon siirecinden
ve Hiristiyanhigin yayilmasindan
sadece kismen etkilenen Irlanda,
V. yuzyihn ilk yansindan itibaren,
ozellikle Aziz Patricius’'un faaliyet-
leri sonucunda Hiristiyanlig1 kabul
etmeye baslar. Aziz Patricius, Kutsal
Metinler'i okuma ve anlama zorun-
lulugu ile kilise orgiitlenmesine ve
litiirji geleneklerine istikrarl bir bi-
¢im kazandirma ihtiyacini uzlagtir-
maya c¢ahsir. Kat1 bir ahlak anlayist
ve baskesise itaat ilkesi gercevesin-
de diizenlenmis manastirlarn sayisi
giderek artar ve adada kimsenin bil-
gi sahibi olmadig1 Kutsal Metinler'in
ve Latincenin incelendigi merkezler
olarak 6ne gikarlar. Irlanda, manas-
tirlann sayesinde hac yolculuklar-
nin gergek veya hayali hedefi haline
gelir: cesitli eserlerde Irlanda'ya
yolculuktan bir egitim siireci ola-
rak soz edilir. Sarlman’in sarayinda
6gretmen olan Yorklu Alcuinus bile
Irlanda halkinin ilmi bilgileriyle iin
saldigini vurgular.

irlanda’nin erken ortagagin merkezi
yuzyillarinda Hiristiyan kiltirinin
gelisme siirecinde 6nemli bir refe-
rans noktas: tegkil ettigine siiphe
yoktur. VI. yuzyil ortalarindan iti-
baren Iskogya, Britanya ve kitaya
Hiristiyanligl yaymak amaciyla ya-
pilan girisimler bu adadan baslar.
Irlandali Kilise Babalarn i¢in kegiglik
hayat: Diinya'dan ve giinahlarindan
kagis ve ruhun kurtulmasim sagla-
mak icin Hiristiyan erdemlerini uy-
gulamak demektir.

Kelt monastisizmi baglaminda, ka-
t1 bir sekilde uygulanan cilecilige
Hiristiyanligl ve mesajim1 paganlar
arasinda yayma misyonu da eslik
eder. Irlanda monastisizmine &zgii
peregrinatio, yani diinyay1 dolasa-
rak yapilan hac yolculugu bu bag-
lamda dogar ve Hiristiyanlig1 yay-
mak adina Tanr'ya sunulabilecek en
biiytik fedakarhk olarak nitelenir. En
unlii peregrinatio’lardan birine ¢i-
kan Aziz Brendan (y. 484-y. 578) baz1
miiritleriyle beraber yedi y1l boyun-
ca Irlanda ve Iskogyamin kiyilan
boyunca yolculuk yapar ve sonradan
Navigatio Brandani'de konu edile-
cek olan mit bu sekilde ortaya cikar.
Bir bagka peregrinatio 6rnegi tegkil
eden Kesis Colomban da VI. yiizyil
sonlarinda Irlanda'dan aynlarak
kesisler icin Kutsal Metinler'in in-
celenmesinin zorunlu oldugu Irlan-
da modelini 6rnek alarak Avrupa
kitasinda gesitli manastirlar kurar.
Colomban'in girigimleri sonucunda
Piacenza yakinlarindaki tinlii Bob-
bio Manastinn dogar, miiritlerinden
biri de giiniimiizde Isvigre'de bulu-
nan Sankt Gallen Manastiri'm kurar.
irlandali hacilar iilkelerinden ayrl-
diklarinda, metinlerin dogru sekilde
anlagilmasi i¢in gerekli olan gramer
bilgisine, miikemmel yaz1 teknikleri-
ne ve belli bir tefsir bilgisine sahip-
tir. Avrupa kitasinda karsilagtiklarn
Hiristiyan kiiltiiri sayesinde ken-
di kiltirel birikimlerini gelistirme
imkanina sahip olurlar. Irlanda asil-
1 biyiik filozof Scotus Eriugena’nin,
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Hal sayfa, Book of Durrow, ms 57 f. 3v, VII. yazyilin ikinci yansi,
Dublin, Trinity College

VIII ila IX. ylizyillar arasinda Karo-
lenj déneminde, Hiristiyanlarn egi-
timinin ve Kutsal Metin geleneginin
son derece 6nemli oldugu bir ortam-
da gelismis olmas: tesadif eseri de-
gildir. Irlandali kesis Colomban'in
Avrupa'daki en 6nemli manastirlar-

Sessizlik

dan bazilarni kurdugu yillarda hem
Romalilarla hem de Hiristiyanlik
mesajiyla tanigmis olan Britanya'da,
papa tarafindan Hiristiyanlhig: ye-
niden yaymakla goérevlendirilen bir
bagka kesisin misyonu gergekles-
mektedir: bu kesis, sonradan Canter-

Kesislerin kelimelerle iligkisi, onlan antikcag filozoflarindan ayirt eder. Monas-
tik kiiltiirde en yiice kelime sessizliktir. Regula'ya gore “konusmak ve 6gretmek,
hocaya diiser”; Benedikten geleneginin temel referans noktalarindan biri olan
Augustinus’a gore de sessizlik, araci iglevi goren akilc: kavrama yetisini agarak
Tanr’yla dogrudan temas etmek demektir. Sessizlik cemaat hayatinin sosyal ve
islevsel bir uygulamasi olmanin yam sira, ruhun bir erdemidir, ¢iinkii iradenin,
insanin kelimelere olan dogal egilimini frenlemek igin ¢aba sarf etmesi gere-
kir. Dolayisiyla kelimelerden sakinmak, 6rnegin kelimelerin yer almadig: bir ses
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patlamasi olarak tamimlanabilecek iubilus adl1 sira dis1 kutsal ilahi, kelimenin
yadsinmasi degil, yiiceltilmesi anlamina gelir, ¢iinkii insan dilinin hakiki kelime,
Tanr'nin Kelam'1 karsisinda bir hig olduguna taniklik eder. Boylelikle hakikatin
tezahiir edebilecegi bir ruhsal uzam, bir tiir “ruhsal avlu” olusur: insanin kelime-
leri susturulduktan sonra, zihindeki bu sessizlik mekaninda insanin her seyin
hakikatini gérmesini saglayan Tanr1'nin Kelam'im1 dinlemek miimkiin hale gelir.




JOHANNES SCOTUS ERIUGENA

Armando Bisogno

Hayat1 ve Eserleri

Johannes Scotus Eriugena’nin hayati hakkinda fazla bilgi sahibi degiliz. Scotus
sifat1 Irlanda, yani eski Scotia kékenli olduguna igaret eder; Eriugena ise Kelt
dilinde Irlanda anlamina gelen Eriu'dan hareketle dogdugu iilkeye génderme
yapmak i¢in kendisinin kullandig: bir isimdi.

Johannes Scotus’un hayatiyla ilgili tek kesin tarih, ilahi kader konusundaki
tarihi tartigmaya miidahalede bulundugu 851 yihdir. Bu vesileyle yazdig1 De
praedestinatione lilahi Kader Uzerine] eserinden sonra Johannes Scotus ken-
dini corpus areopagiticum [Areopagoslu Dionysios’un kiilliyati] Yunancadan
Latinceye terciime edilmesine adar. Biitiin terciimeler Sarlman'in yegeni olan
ve Johannes Scotus’un sarayinda dgretmenlik yaptig1 Kral Dazlak Karl'a (823-
877) adanir. Johannes Scotus’'un diisiincesinin zirvesini temsil eden Periph-
yseon eserini olugturan bes kitabin yaziligi ise hem kuramsal hem de teolojik
acidan zahmetlidir. Johannes Scotus, 870 ile 880 yillan arasinda gerceklestigi
sanilan dliimiinden hemen &nce tefsir eserlerine odaklanir: Terciimesini zaten
yapmis oldugu Dionysios'un eserlerinin bir kismi konusunda bir yorum ele alir,
Yuhanna Incili konusunda da (Girig Béliimiine) Homilia [Dini Ogiitler] ile biiyiik
olasilikla yazarin 6limiinden dolay1 tamamlanmamis olan Commentarius'u
[Yorum)] yazar.

Egitimi

Johannes Scotus’un aldig: egitimdeki ¢ok sesli diirtiilerin varlig: dikkat cekici-
dir. Latin patristik gelenegin ve 6zellikle Augustus'un gii¢li etkisi belirgindir
ve Kutsal Metinler’e biiyiik 6nem verilmistir. Johannes Scotus Karolenj Avru-
pa’sinda yasayan aydinlarla, Yunan-Roma geleneginden kaynaklanan ortak bir
teknik beceri birikimi, patristik kiiltliriin muhafaza edilmesi ve yayilmasi ko-
nusunda siirekli bir vurgu ve Kutsal Metinler'in okunmasinin bagka herhangi
bir etkinlik veya metodolojiye gore iistiinliigiinii ileri siirme arzusunu paylasir.
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Karolenj déneminin tiim teologlar1 gibi Johannes Scotus da, Kitab1 Mukad-
des hakkinda bilgi sahibi olmaya 6ncelik verir, ama bunun yani sira bir yan-
dan yukarida adi1 gegen Augustinus’tan Hieronymus’a, Ambrosius’tan Poitiers
piskoposu Hilarius’a kadar en 6nemli Kilise Babalarinin eserlerini inceler, bir
yandan da gramer konusunda bilgili ve biitlin yaratilisin hem mantik hem de
metafizik altyapisini yansitan diyalektik tartigmalar alaninda yetenekli ve za-
rif bir hatip oldugunu gosterir. Johannes Scotus'un kuramsal 6zgiinligi bu
kiiltiirel birikimi Bizans teolojik kuramsal faaliyetlerinin kelime dagarcigiyla
birlegtirme kabiliyetine de dayanir. Johannes Scotus, Pseudo-Dionysios'un ve
diger Yunan Babalarinin terciimelerinden, Augustinus tarafindan ortaya atilip
Karolenjler tarafindan yeniden ele alinmig olan bir fikri —yaratilisin Tanr ta-
rafindan kararlagtirilmis genel bir diizeni oldugu ve ilim arayisina kendilerini
adayan insanlar tarafindan kismen de olsa anlasilabilecegi fikrini- gii¢clendi-
ren bir felsefe dili ve bakis acis1 gelistirir. Johannes Scotus’un farkh eserlerin-
de farkl tonlamalarla da olsa, evren miikemmel derecede uyumlu ve birlige
donilis amaciyla yaratihigi yaratanla birlestirmeyi amaglayan bir makine gibi
tarif edilir.

Ilahi Kader Konusundaki Tartigma

Hincmar de Reims (y. 806-882) ve Pardulus de Lion adli teologlar 851 yilin-
da Johannes Scotus’tan zamanin belli bagh teologlarinin yillardir ugragsmakta
oldugu bir tartigmaya miidahale etmesini ister. Biiyik bir zekaya ve bilgeli-
ge sahip, ama manastir disiplinine isyan etmis olan kesis Godescalc d'Orbais
(y. 801-y. 870) gemina praedestinatio divina [ikili ilahi kader] teorisini savu-
nan baz1 yazilar yazmigts; tekil bir say: olan, ama ¢ogul anlam tagiyan gemina
(“ikiz,” dolayisiyla “ikili”) sifatinin bu 6zel durumundan yararlanan Godescalc,
ilahi kaderin tek olmasina ragmen ikili etkiye —iyilerin kurtulusuna, kétiilerin
de mahvolmasina— neden oldugunu 6ne siirer.

Johannes Scotus De praedestinatione liber eserinin en basindan itibaren,
6zellikle Augustinus'un bu konudaki diigiincelerini temel alarak, hakiki reli-
gio [kutsal olana saygi] ile hakiki philosophia arasinda bir fark olmadigini be-
lirtir: Biitiin hakikatlerin tek bir kaynag: olduguna inanilirsa, her disiplinin
ve her tefsir dalinin kurallarina uyuldugu siirece insanin arayislar: sirasinda
rastladig1 ve hakiki olan her sey ancak Tanri'dan kaynaklanabilir. Bu, dogru
sekilde uygulandig siirece, beseri bilimlerin incelenmesinde tespit edilen akil
yiriitme kurallarinin teolojide de kullanilabilecegi anlamina gelir. Johannes
Scotus bu ilkenin varsayimi lizerinde Godescalc’'a karsi ikili bir tartigma insa
eder. Her seyden once insanoglunun akilcilig: ¢ift ilahi kaderi reddeder, ¢iinkii
bu goriis geligkisizlik ilkesinin ihlali anlamina gelecektir: Eger Tanr birse ve
tekse, ilahi kaderin Godescalc'in séziinii ettigi ikili dogasim igeremez. ikinci
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“Yeni bir Atina”: Yorklu Alcuinus ve Schola Palatina

Karolenj doénemini (VIII-IX.
yiuzyillar) niteleyen entelektiiel
Ronesans siirecinde Yorklu Al-
cuinus (y. 740-804) 6nemli bir rol
oynar. Sarlman’in sarayina gagri-
lan Alcuinus imparatorun istegi
tizerine 781'de sarayin aristokrat
tiyelerine yonelik, hocalarin yam
sira katipler, yazmanlar ve sarki-
cilar da igeren Schola Palatina'y:
[Saray Okulu] kurar; egitim yapi-
s1, gramer ve hesaplamanin temel
6gelerinin 6grenilmesine dayahdir,
sonradan liberal sanatlarnn ince-
lenmesine ve Kutsal Metinler'in
okumasina gegilir.

Bu okula sonradan eklenecek
ve imparatorun maiyetindeki ay-
dinlardan olusacak olan Saray
Akademisi'nde Karolenj sarayinda
yer alan, agirhikl olarak teolojik ni-
telikli, sofistike tartigma gelenegini
baslatacaktir; bu gibi tartigmalar
arasinda Isa’'min komiinyondaki
varlig, ilahi takdir ve Kel Charles
doneminde, kralin ruhun cisimsel
mi, cisimsiz mi olduguna dair bir
sorusuyla baglayan ve Johannes
Scotus Eriugena'nin da dahil olaca-
g1 tartigmalar: sayabiliriz.

Kraliyetin Bilgi Temeli

Alcuinus, saray okulunu kur-
manin Otesinde, Sarlman’in kralli-
gin idari kurumlarimin tamamina
egitimli gorevliler kazandirmak
amaciyla istedigi reformlan egi-

tim ve kiiltiir alaninda gergekles-

tiren kisidir. Alcuinus yeni okullar
ve scriptorium’lar [yazzhaﬂel acgar,
manastirlardan kitaplar toPlaya-
rak kiitiiphaneler kurar, 08retim
alanminda ve kral ile ogullar™in egi-
timi icin inceleme eserler! YaZar,
derlemeler ve rehberler oJusturur.
Alcuinus'un eserleri liberal Sanat-
lardan teolojiye, siyasi tars§malar-
dan Kitab1 Mukaddes tefsirine, fel-
sefeden siire kadar gesitli konulan
kapsar. Bu eserler bize dsneminin
o6nemli bir sahsiyetinin portresini
sunar: saygin bir hoca olag V€ Ka-
rolenj tarihgi Eginardus tarafindan
“evrensel bir bilgi insam” olarak
tamimlanan Alcuinus, 6ncé Atina,
sonra da Roma'da iiretilen Pilgile-
rin Galya'lara aktarilmasi projesini
istlenmisg, ¢cok genig kapsamll bir
kiiltiire sahip bir alimdi.

Alcuinus'un Ggrencisi Rabarn™s
Maurus kitabini Papa IV. Grego? s @
sunarken; Rabanus Maurus'#"
“Laudibus Sanctae Crucis” (810-819
kitabuun ilk sayfasindaki resim; Vivana,
Osterreichische Nationalbiblioth€k
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olarak da, Tanrn'min insan aklina bahsettigi, teolojik konulan inceleme imkani,
bu yetenegin ne kadar degerli oldugunun kanmitidir; ancak Tanr iyi veya koti
herkese bir kader tayin etmis olsayd: insan kendi iradesine gére se¢im yapa-
mazdi, ama bu 6zellik de akilci faaliyetin en biiytik 6zelligidir.

Sadece patristik yetkililerin veya Kutsal Metinler'den boliimlerin bir araya
getirilmesinden olugmayip kati bir tartigma siirecine uygun sekilde yiriitiillen
bu tartigmanin kendine 6zgii yonlerinden dolay: De praedestinatione hak ettigi
saygly1 gormemistir. Eseri siparis edenler bile onu Godescalc'in diisiincelerine
karsi citkmak igin pek de etkin bulmaz, hatta tamamaiyla teolojik olan bir sorunu
diyalektik-akilc1 kuramsal bir konuya déniistiirme riski tasidigina inanir.

Dindar Ludwig,
Rabanus
Maurus, Fulda
Manastiri'nda
tiretilen Liber
de Laudibus
Sanctae Crucis’i
ona adamigtir,
814 ca., Viyana,
Osterreichische
Nationalbibliothek

330



HELLENIZMDEN AUGUSTINUS'A

Dazlak Karl'in Sarayinda

Ancak bu eserin fazla bagar: elde etmemis olmasi, Johannes Scotus’un saray
ortamindaki sayginliginda bir azalmaya neden olmaz; bundan birkag yil sonra
Dazlak Karl yazardan corpus areopagiticum’u terciime etmesini ister.

Bizans imparatoru Kekeme II. Mihail, 827'de kralin babasi Dindar Ludwig’e
Pseudo-Dionysios’a atfedilen eserlerden olusan bir kitap hediye etmisti;
Pseudo-Dionysios'un, Elgilerin Igleri'nde Aziz Pavlus tarafindan Atina'min
Areopagus adli tepesinde verdigi vaazla Hiristiyanlig: kabul eden Yunan ola-
rak tarif edilen kisi olduguna inanilirdi, dolayisiyla ortagag hayal giiciinde
Yunan felsefi akilciligin vahiye boyun egmesini temsil eder. Saint Denis Bag-
kesisi Hilduinus onun eserlerini terciime etme gorevini istlenmisti. Ancak
Hilduinus'un yaptig1 terciimeden memnun kalmayan Dazlak Karl, ¢cagdaslar:
arasinda Yunancay: taniyan az sayida kisiden biri olan Johannes Scotus’tan
eseri yeniden Latinceye terciime etmesini ister. Corpus areopagiticum'da tas-
vir edilen evren gii¢li Yeni-Platoncu 6zelliklere sahiptir, ¢iinkii her bir basa-
maga farkh bir bilgi-kuramsal ve ontolojik diizeyin tekabiil ettigi hiyerarsilere
gore yapilanmigtir, yaratilis da Dionysios’a gore Tanri'min karmasik bir teza-
hiiridir (theophaneia).

Bu sekilde tasvir edilen evren, Tanr tarafindan uygulanan diizeni agikca
sergiler; Tanr'nin istinliigiine ulagsmak i¢in olumlu veya tanimlayici isimler
(De divinis nominibus) yeterli olmayip, apofatik bir dil, yani inkar yolu (De
mystica theologia) gereklidir ve Tanr'yi tasvir etmek i¢in bagka varliklar igin
normal olarak kullanilan sifatlar olumsuz olarak kullanilir. Dionysios’a atfe-
dilen yazilardan olusan kiilliyat: okumak ve terciime etmek, Johannes Scotus
ve onun yoluyla Bati kiiltiirii agisindan yaratan ile yaratilig arasindaki iligki
konusunda kesin ve kat1 bir goriis olugsmasina yol agar. Maximus Confessor
ve Nyssali Gregorius'un yazilarn gibi diger Yunan kaynaklar1 da bu goriisle-
rin olugmasina katkida bulunur. Bu eserler sayesinde Johannes Scotus hem
doganin hem de kutsal s6ziin Tanrn'nin yeryiiziindeki tezahiirleri olduguna ve
Tanri'yla basit bir birlik olusturmak, bilgi sahibi olan 6zne ile bilinen nesne
arasinda herhangi bir ayrimin miimkiin olmadig: nihai bir dei ficatio [tanri-
lasma] icin dogayla kutsal s6ze bagvurulmasi gerektigine dair inancini giig-
lendirir.

Periphyseon

Bu karmasik kiltiirel 6nerme ve diirtiiden meydana gelen biitiin, Johannes
Scotus’un iiretiminin son déneminde son derece yogun sekilde mistisizm yiik-
11, ama kiiltiirel kimliginin ayrilmaz bir unsurunu olusturan mantik-diyalek-
tik aragsalligin desteginden yoksun olmayan eserler haline dénigiir. “Doga”
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tizerine bir tartigma anlamina gelebilecek olan Yunanca Periphyseon kelimesi
bu anlamda hem zihinle kavranabilecekleri, yani canlilar1 hem de insan zih-
ninin kapasitesini agani, yani Tanr1'y: igerecek bir kavramin arayis projesini
olusturur.

Tanr1’nin ve Canlilarin Dogasi Uzerine

Bu eser bir dgretmen (nutritor) ile 6grencisi (elumnus) arasindaki hararet-
li diyalogu igeren bes kitaptan olusur. Bu diyalogun amaci, ayni anda hem
Tanri’'dan hem de canlilardan s6z edilmesini miimkiin kilacak terimlerin tes-
pit edilmesidir. Eserin basinda nutritor, “doga” kelimesinin bu iglevi yerine
getirebilecek tek kelime gibi goriindiigiini 6ne siirer. Nitekim doga kavrami,
semantik kapsamina dahil olan her seyle bir arada distiniildigiinde, kanit ge-
rektirmeyen, apagik yonleriyle baglantili olarak i¢giidiisel 6zelliklere sahiptir,
uzerinde fazla diistiniilmezse var olan her seyi kapsar gibidir. Oysa akilc1 bir
akil yiiriitmeyle analiz edilmeye ¢alisilirsa, bu kavram sadeligini kaybeder; onu
olusturan unsurlarla beraber incelenmesi gerekir. Aristotelesci bakis acisiyla
“doga” kelimesi bir cinstir, dolayisiyla tiirlere ayrlabilir. inananlarin yardi-
mina yetigen Kitab1 Mukaddes ilk misrasinda (“Baslangi¢ta Tanr gogi ve yeri
yaratt1”) cins ile tiir arasindaki iligkinin (dolayisiyla da ayrimin) sartlarin be-
lirler: Yaratan ile yaratilanlar yaratilis kavramindan dolay: birbirine baghdir
(veya karsit bakig agisiyla, birbirinden ayrdir) ve doga yaratilig siireci sirasin-
daki etkin veya edilgen roliine gore ayirt edilir.

Dért Doga ve “Ustiin” Teoloji

Bu agidan béliinmiis olan doga tiirii bir de dérde ayrilir: Birinci doga yara-
tir, ama yaratilmamistir; ikincisi yaratir ve yaratilmistir; liglinciisli yaratmaz,
ama yaratilmistir; dérdiinciisii de yaratmaz ve yaratilmamistir. Yaratan, ama
yaratilmamis olan doganin, Periphyseon’un ilk kitabinin adandigi Tanr oldugu
agiktir.

Pseudo-Dionysios'un eserlerini terciime ederken 6grenmis oldugu dil-
bilimsel ve teolojik bilgilerden yararlanan Johannes Scotus, Tanri'dan s6z
ederken insanlara 6zgii kelimeler kullanildig1 zaman karsilasilan zorluklar:
anlatir: Tanri1'y1 olumlu kelimelerle tasvir etmek imkéansizdir, ama dikkatli-
ce diisiiniince, ondan inkar yoluyla s6z etmek de uygunsuz goriiniir, ¢linki
Tanr1'nin bir 6zelligini inkdr etmek onun sinirli oldugunu iddia etmek gibi-
dir. Dolayisiyla Johannes Scotus’a gore sadece olumlu veya sadece olumsuz
olmayip iistiin olan {i¢lincii bir teolojiye ulagsmak gerekir; Tanr1 tiim insani
anlamlarin tstiinde oldugu igin dilin tasvir edici imkanlarinin tamamiyla
otesindedir.
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JOHANNES SCOTUS ERIGENA'NIN PERYPHYSEON'UNDAKI DORT DOGA

Tann Tann
Yaratan ama yaratilmamig doga Yaratmayan ve yaratiimamis doga

-
-«

Doga Kelam
Yaratmayan ama yaratilmis doga Yaratan ve yaratiimis doga

Kutsal Metinler ve Doga: Tanr1'nin Diinyadaki izleri

Dolayisiyla Tanrn'dan s6z etmek i¢in insanin 6niinde iki yol vardir: Ya yukari-
da s6zii gegen sekilde tiim olumlu veya olumsuz nitelemeleri agan bir teolojiyi
izlemek ya da Tann'nin diinyada biraktig izlere giivenmek. Kutsal Metinler ve
doga, Yaratan'in tezahiirleridir; Yaratan Kutsal Metinler'de ilham kaynag olarak,
dogada ise theophaneia olarak vardir. Yaratilmis olan evren fiziksel yonden bir
¢6kiis durumunun iiriiniiyse de, yine de Tanr'nin tezahiiriidiir. {1k hakiki yara-
tilig, zamanin yaratilmasindan 6nce Tanrn'nin zihninde, Kelam'da, yani Tanr'nin
yarattigl, ama ayni zamanda yaratici olan ve her seyin kavramim igeren ikinci
dogada gergeklesmistir. Insanoglu da, ilk giinahtan énce Tanrn'nin zihninde bir
kavramdy; yaraticisina sadik kalmak istemedigi i¢in bu durumdan diigmiig, boy-
lelikle fiziksel Diinya'nin ortaya cikisi i¢in gerekli sartlar olusturmustu. Johan-
nes Scotus’a gore fiziksel diinya Tanri tarafindan bu amagla yaratilmig bir sahne
gibidir. Yaratilmig olan, ama yaratmayan tigiincii doga olan insanoglunun amaci,
Tann'yla birlik durumuna geri doniistiir. Johannes Scotus'un dogay: dérde bol-
mesi ancak bu noktada, yeniden bir araya gelen birligin mitkemmelligiyle anlam-
11 olacaktir, giinkii dordiincii doga da Yaratilig'ta tarif edilen siirecin sonundaki,
yaratilmamig olan ve artik yaratmayan Tanr'yla 6zdesglesir.

TEFSiR ESERLERI

Pseudo-Dionysios Konusunda Yorum

Peryphyseon’un kuramsallig1 bu gekilde g farkl kiiltiirel gelenegi bir arada tu-
tabilme ve onlar1 kaynastirma yetenegine sahiptir: Latin patristik gelenegi; Yu-
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nan teolojisi ve Kutsal Metinler'dir. Nitekim Irlandah teologun geligtirdigi bece-
riler, Pseudo-Dionysios'un sozliigiine yapilan atiflara gore genelde hakiki teoloji
sayilan Kutsal Metinler'in sinirim ¢izdigi bir ortam iginde s6z konusudur. Cor-
pus Dionysianum, Johannes Scotus i¢in hem bir ilham kaynag hem de 6zgiin ve
dindis1 imgeler konusunda son derece zengin bir repertuar olusturur.
Pseudo-Dionysios’ta Tanr1'nin sonsuzlugu fikri gok giiclii bir gekil-

Johannes de hissedilir; Tanr1'y1 uygunsuz kelimelerle tasvir etme istegine
Scotus Eriugena, boyun egmemesi gereken teolojik dil de bu kavramdan kaynakla-
Tanri ve nir. Nitekim biitiin olumlamalar, kargitlarinin inkaridir; Tann'yla
insan dili ilgili s6zii edilebilecek her 6zellik, hatta en olumlusu bile karsiti-

nin inkdri gerektirir: Tanrimin muhtesem oldugunu séylemek,

dolayli olarak onun muhtesemlikten uzak olmadigini iddia etmek an-

lamina gelir, dolayisiyla da Tanri'min sonsuzluguna bir derecede de olsa golge
diglirmis olur.

Yaratilis Tanrisalligin imgesidir

insanoglunun Tanri'y1 tanima arzusunun Pseudo-Dionysios’'un yazilarinda
6zel bir yeri vardir; bu, yerine getirilemeyecek, ama gerekli bir arzudur, ¢iinkii
Tanri1'min tezahiiri ve imgesi olan yaratilanin dogasinda vardir. Biitiin canhlar
yaraticilarinin 1g1g1indan bir geyler igerir ve yaraticiya gondermede bulunur.
Bundan dolayi, goklerde ve yeryiiziinde yaratilanin diizeninin ardinda yatan
ilahi ve dini hiyerarsiler Pseudo-Dionysios tarafindan ve Johannes Scotus’un
terciimesinde o tezahiiriin imgesi olarak tasvir edilir. Bu tezahiir insan di-
linde uygun olmayan bir sekilde temsil edilir, ¢iinkii insan dili sinirhdir ve
Yaratici'yla ilgili bir sey ancak Onun ilham verdigi Kutsal Metinler tizerinde
tefekkiir ederek ifade edilebilir. Kutsal Metinler hem peygamberlerin ve Incil'i
yazan havarilerin sozlerinde hem de Tanr1'min ve tezahiirlerinden geriye kalan
dogada vahiy edilen Hakikat'in bilinmesi igin bir yol temsil eder.

Yuhanna’nin Onséz’ii Konusunda Yorum

Yuhanna'nin Onséz'iine getirdigi yorumunda yazar Periphyseon'un kuramsal
zirveleriile tefsir sanatimi kaynastirir ve erken ortagag mistisizminin en cesur ve
biiyiileyici imgelerinden birini yaratir. Johannes Scotus, Aziz Yuhanna'nin gegir-
digi gelisimi izler ve onu Homilia'nin ilk sayfalarindan itibaren iistiin, zihinsel
bir ilmin simgesi, hakikate iggiidiisel olarak, disiincenin akilc1 yapisina 6zgi
akil yuritmelerden gegmek zorunda kalmadan ulagma ayricaligl taninmig bir
insan olarak tasvir eder. Aziz Yuhanna bilen ile bilinen arasinda herhangi bir ay-
nmin kalmadig: son ilim derecesine ulagmak igin, yaratilmig tiim goéklerin ve in-
san zihninin tesine ulagir; deificatio, yani Tann haline gelmesi, Isa’'nin dogum
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Adem ile Havva'min hikdyeleri, “Kel Sarlin Kitabi Mukaddes'i,”
y. 870, Roma, San Paolo fuori le mura Basilica's
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gizemini ters yonde kat etmesi anlamina gelir ve Yuhanna'y: bagka higbir insana
verilmemisg bir ilim diizeyine ulagtirir. Dérdiincii Incil'in Commentarius'unda
[Yorum] oldugu gibi Homilia'da da Johannes Scotus Kutsal Metinler'e, dolayisiy-
la da ancak Tanmn'yla zihinsel 6zdeglesme durumunda gergeklesen teolojik ilme
yaklagmak i¢in gerekli ilk diizeyin inang oldugunu belirtir.

Johannes Scotus'un karmasik ve biiyiileyici ve bundan dolay: ortagag boyun-
ca sapkinliga yakin sayildig: i¢in siiphe ¢ekmis sistemi, yaratiligin ve insanlik
tarihinin zarif ve son derece zengin bir anlatimini olugturur; her seyin Kelam'da-
ki ilk hakiki yaratilig anindan yola ¢ikarak Adem'in diigiigiine ve fizikselligin do-
gusuna ulasir ve Tanr'min evreni tabi tuttugu theophaneia hiyerarsisinin basa-
maklarini izleyerek baglangigtaki basit birlige dontisecegi dngoériisiinde bulunur.



M1 Augustinus
ZAMAN MESELESI

itiraflar, XI 10.12-13.15"

Itiraflar'in XI. kitabi, zaman meselesi konusunda en iinlii felsefi diisiincelerden
birini igerir. Augustinus, “Tanr1 yaratiligtan 6énce ne yapardi?” sorusundan ha-
reketle zamanin ne oldugu meselesini masaya yatirir. Bu soru teolojik agidan
biiylik 6nem tasir, ¢linkii Tanr’'nin zaman dogrusunun iginde nerede yer aldi-
g1n1 sorgulamak, zamanin gegisine tabi oldugunu kabul etmek anlamina gelir;
bu da Hiristiyan Tanri’sina 6zgii olan ebediyet, degismezlik ve miikemmellik
niteliklerinin kayb1 anlamina gelir. Augustinus bu soruya cevap verirken Tanr1
konusunda “6ncesi” ve “sonrasi"ndan s6z etmenin tamamiyla yersiz oldugunu
vurgular, ¢linkii Tanr: diinyay: yaratirken zamani da yaratmigtir. Tanri gegmis-
te, simdiki zamanda ve gelecekte yarattiklarinin ve zamansal ayrimlarin iize-
rindedir. Dolayisiyla Tanri’'nin yaratilistan dnce ne yaptig: sahte bir sorundur
ve Tanr1'nmin ebediyetini tartigmaya agamaz.

Bize, “Tann gégi ve yeri yaratmadan énce ne yapiyordu?”
sorusunu soranlar bak nasil hdla o kéhne dogalariyla tika
basa dolular? “Eger bir isle meggul degilidiyse,”diyorlar, “ve
higbir sey yapmuyor idiyse nigin ebediyen hep aymi halini
sturdiirmedi, yani yaratimundan 6nce higbir sey yapmadigi
halini?” [...] Tanri’'min dogasinda daha dnce hi¢ olmayan
bir sey doguyorsa bu dogaya gergek anlamda ezeli-ebedi
doga denmez; 6te yandan yaratulan diizenin dogmasi igin
Tanri'min ebedi bir iradesi olmusg olsaydi o zaman nigin ya-
ratim da ebedi degil?

“Tanr: g6gii ve yeri yaratmadan once ne yapiyordu?” diye
soranlara yanit veriyorum. Ama benim yanitim, bu soru-
nun agirbigindan kagip kurtulmaya calisgan falancanin,
duyduguma gére isi sakaya vurup, “Derinlerini arastirma-
ya kalkan insanlara Cehennemi hazirlbiyordu” diye yanit
vermesine benzemiyor. Gormek ayri, giilmek ayri. Ben boyle

*  St. Augustinus, Itiraflar, gev. Gigdem Diiriigken, Alfa Yayinlar, 2019.
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bir yanit vermem. Ama séyle bir yanit verebilirim, hem de
seve seve: “Bilmedigimi biliyorum.” Bu yaniti, o derin so-
ruyu soranla sirf dalga gegmek adina, iistelik yanls olan
bir seyler soyleyip begeni toplamak adina verilen deminki
yanita tercih ederdim.|[...]

Ugan zihniyle, hdla gegmis zamanlann hayalleri arasinda
dolanip duran ve senin, yani Her Seye Kadir Olanin, Her
Seyin Yaraticisumun, Her seyin sorumlulugunu Ustlenenin,
gégiin ve yerin Mimaninin, bu kadar yiice bir eseri fiili ola-
rak yaratmadan 6nce onca yiizyul eli kolu bagh oturdu-
gJunu diigiiniip hayret icinde kalan biri varsa hdla, artik
uyanmali ve hayretinin yanilguann irini oldugunu fark
etmeli. Onca yiizyd nasu akip gegebilirdi biitiin ylzyllann
Kaynagi ve Yaraticisi olan sen onlan daha heniiz yaratma-
misken? Ya da kaynagimi senden almamig zamanlar ola-
bilir mi hi¢? Hi¢ olmamuglarsa nasil akip gegebilirler? Sen
biitiin zamanlann Yaraticisi olduguna gore, gogii ve yeri
yaratmadan once herhangi bir zaman var idiyse, peki ni-
cin hdla hicbir sey yapmadan durdugun séyleniyor? Ciin-
kii zamanin kendisini sen yarattin, zamani yaratmadan
énce zaman akip gegcemezdi. Ote yandan gék ve yer yara-
tilmadan énce zaman yok idiyse, nigin hdld o sirada ne
yaptigin sorulup duruluyor? Zaman yok idiyse demek ki ‘o
sirada’ diye bir sey de yoktu.

M2 Augustinus

DUZEN, KOTULUK VE HATALAR

Diizen Uzerine

Trygetius ile Licentius arasinda gegen diyalogda Tanm'nmin yarattigir diinya
diizeni ile kotilik ve hatalarin nasil uzlastirilabilecegi meselesi ele alinir.
Licentius'un so6zleri karmasik bir yaklasimi ortaya déker: Tanri'ya ve ondan
kaynaklanan diizene hicbir sey karsit olamazsa o zaman hatanin da diizene
yabanci oldugu sdylenemez. Trygetius ise, beraberinde getirdigi dine aykir1 so-
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nuglardan dolay: bu fikri savunulamaz bir yaklasim olarak goriir: hatalarin ve
kotiligin diizene karsit olmadigimi kabul etmeye imkan var midir? Kotilik
Tanr'ya karsit olmasa Tanr'nin iginde ve yarattigl diinya diizeninde yer al-
mas1 gerekir, dolayisiyla da kétiiliikk Tanri'nin sevgisine ve iradesine tabidir.
Licentius'un cevabi deneyimlerimizde tanik oldugumuz canlilarin kétilagi ile
Tanr'nin diizeni arasindaki iligkinin nasil algilanmasi gerektigini anlatir. Tan-
n kotiiliig sevmez, giinkii var olan diizen dogrultusunda Tann kétiliigi degil,
iyiligi sever: yaratiligin giizelligi ve ahengi bu diizenden kaynaklanir zaten. Ko-
tiligin dogasinda Tann tarafindan sevilmemek vardir, bu agidan kotiilik de
Diinya'nin ilahi diizeninin bir pargasidir.

Higbir sey
diizene karsit
degildir

Hatalar sebep-
lerden kaynak-
landigina veya
onlan yarattigi-
na gore diizene
karsit olamazlar

Hatalar, diizen
ve ilahi irade
arasindaki
iligkideki
celiskiler

Ben de sdyle dedim: “Nelerin diizene karsit oldugunu dii-
stuntyorsun?”

“Higbir sey,” dedi o, “Her seyi kapsayan bir seye karsit bir
sey nasul olabilir ki? Diizene karsit olan bir seyin diizenin
disinda yer almas: gerekir. Ama diizenin disinda herhangi
bir seyin yer aldigini gérmiiyorum. Dolayisiyla diizenin di-
sinda higbir seyin yer almadigimi diisiinmeliyiz.”

“Bu durumda,” diye soziini kesti Try getius, “hatalar diize-
ne karsit degiller mi?”

“Degiller,” diye cevap verdi o. “Zaten kimsenin sebepsiz hata
yaptigini gormem ve biitiin sebep dizileri diizene dahildir.
Ayrica hatalarin kendi de bir sebepten kaynaklandiklari
gibi, bir seyleri yaratip onun da sebebi olurlar. Bu durum-
da diizenin disinda yer almadiklarina gore diizene karsit
olamazlar.”[...]

Trygetius, oglamin sanki sarhoglugunu atlatip yeniden ca-
na yakin ve konusmaya egilimli hale geldigini gériince §6y-
le dedi: “Licentius, soylediklerin bana hem imkdnsiz hem
de hakikatten ¢ok uzak geldi. Yalmiz litfen konusmama
izin vere ve bagirarak séziimii kesme.”

“Ne istersen onu séyle,” dedi Licentius, “beni gordiiklerimden, ne-
redeyse sahip olduklarumdan uzaklastirmandan korkmuyorum.”
“Keske,” diye devam etti Trygetius, “savundugun o di-
zenden uzaklasmasaydin, o zaman (en hafif deyimiyle)
Tanri'ya olan saygini bu derecede kaybetmezdin. Diizenin
kétiliugiu de kapsadigini s6ylemekten daha dine aykiwri bir
sey olabilir mi? Tanri diizeni seviyor olmalidir.”
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Hicbir sey
diizenin disinda
yer almiyorsa,
kotiiliik de
diizenin

icinde ve Tanr1
tarafindan
istenmistir

Tann diizeni
sever ve
kotiiliigia
sevmiyor olmasi
bu diizene
dahildir

“Tabii ki sever,” diye s6ziinii kesti Licentius, “diizen ondan
kaynaklamir ve onu temel alir. Bu kadar yiice bir konuda
daha uygun bir sey soylenebilir mi, biraz diigin. Bunlan
senle konusacak kisi ben degilim.”

“Ne diisgiineyim ki?” diye sordu Trygetius. “Soylediklerini
anliyorum, anladiklarnnm bana yeter. Kotuligiin de diize-
ne dahil oldugunu ve diizenin Tanrni'dan kaynaklandigini,
Tann tarafindan sevildigini séyledin. Dolayisiyla kétiiliik
de Tanni'dan kaynaklamyor ve Tann kétiliigi seviyor.”
Vardigi bu sonug tizerine Licentius adina korkuya kapil-
dim. Ama o terminolojik zorluklardan dolay: kaygiliydi, ne
cevap verecegini bilmiyor degildi, séyleyeceklerini ne sekil-
de ifade edecegini digtiniiyordu.

“Tann kétiliigi sevmez,” dedi, “¢linkii Tann'min kétuliigi
sevmesi bu diizenin bir parcas: degildir. Tann'min diizeni
¢ok sevmesi, kétuliigi sevmemesindendir. Peki Tanr ko6tii-
liigii sevmiyorsa, nasu oluyor da kétiliik diizenin bir par-
gasidir? Kotuligiin diuzeni, Tann tarafindan sevilmiyor
olmasidir. Tann'mn iyiligi sevip kotuligii sevmiyor olusu
sana yetersiz bir diizen gibi mi goriiniiyor? Bu durumda
Tann'min sevmedigi kotiliik, Tanr'nin sevdigi diizenin di-
sinda yer almaz: Tann, iyiligin sevilmesini ve kétiligin
sevilmemesini ister, bu da tannsal iradenin ylice diizenin-
den kaynaklanir. Diizen de, tannsal irade de, bu ayrnim sa-
yesinde evrenin ahengini temin eder, dolayisiyla kottiliik
de zorunlu olarak vardwr. Her geyin gtlizelligi bir anlamda
zitlar, karsithklar tarafindan sekillendirilmistir, biz de
bunlar konusmaktan zevk alinz.”

M3 Severinus Boethius

FELSEFEYLE KARSILASMA

Felsefenin Tesellisi (cev: Cigdem Diiriisken, Alfa Yayinlari)

Boethius Felsefenin Tesellisi'ni hapisteyken yazar. Got krali Theodoric'e kar-
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Felsefe'nin
Boethius'a
gortinmesi

Felsefe'nin
giysisine
dokunmusg
semboller

s1 komplo diizenleme suglamasiyla tutuklanan filozof,
6lim cezasinin infaz edilmesini bekler. Her sey karsisina
Felsefe'nin gikmasiyla baslar: filozoflar arasinda yer alan
tartigmalarin siddetinden dolay: pargalanmig olan giysisi-
nin izerindeki iki harf, felsefenin uygulamalari ve kuramsal
yonlerine igaret eder. Felsefe Boethius'u i¢ginde bulundugu
sartlardan kaynaklanan zihinsel atalet halinden ve onun
filozof ruhunu iyilegtirmekten aciz olan Siir Perilerinden
kurtarir. Asil teselli duygular degil de sadece akil yiiriitme
yoluyla elde edilebilir. Felsefe Boethius’'a, tutuklulugunun
sebebinin bir filozof olarak kendi dogas1 oldugunu anlatir,
dolayisiyla Boethius mutlulugu maddi seylerde degil, zih-
ninde aramalidir. Bunun miimkiin olmasi i¢in de Felsefeyle
olan diyalogu sonucunda Boethius'un bilin¢lenip akilci bir
insan ve bir filozof olarak kimligini ve haysiyetini yeniden
kesfetmesi gereklidir.

Iste boyle sessiz sessiz diigiiniip dururken ve bu hiiziinli
yakinmalarnmi kaleme almaya karar vermigken, muhte-
sem goriuniumli bir kadin basimda dikiliverdi. Isil 15U ya-
nan gézlerinden, siradan insamin ¢ok étesinde keskin bir
anlayisa sahip oldugu belliydi. Rengi capcanliydi, sonsuz
bir dirilik vard: tlistiinde. Ama yine de bizim ¢agimizdan
olmadigim hissettirecek kadar yashiydi. Boyunu tahmin et-
mek giigtii,; ¢linki bir an siradan bir insan boyunda gori-
niirken, bir an basinin tam tepesiyle gége degecekmis gibi
geliyordu. Hatta basini daha da yiikselttiginde, g6giin ici-
ne suziliiyor, insamin goris alanindan kayboluveriyordu.

Zarif bir iscilikle dokunmus incecik ipliklerle dikilmisti el-
bisesi, kumast hi¢ bozulmayacak derecede kaliteliydi. Son-
radan kendisinden dgrendim ki, elleriyle dokumustu onu.
Ama uzun zamandir hi¢ temizlenmediginden, is tutmug
masklar gibi, rengi yeryer kararmigsti. Alt kenarnina Yunan-
ca " harfi igslenmisti, yakasina da ©' harfi. Bu iki harfin
arasina, tipki merdiven basamaklan gibi, belli dereceler
isaretlenmisti. Bu derecelerle en alttaki harften en tstteki
harfe dogru bir yiikselis s6z konusuydu. Ama bazi hainle-

» Felsefenin uygulamali yonii olan praxis'in ilk harfi.
t  Felsefenin kuramsal y6nii olan theoresis'in ilk harfi.
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rin elleri bu elbiseyi ywtrmug, her biri koparabildigi kadar
bir parga koparmusti ondan. S6z konusu kadinin sag elinde
bazi kitaplar vardy, sol elinde de bir hiikimranlik asast.

Siir Perilerinin  vatagimin yaninda duran ve gézyaslarumi avutacak sézler

kovulmasi fisildayan Siir Perilerini gériince, bir an icgin sarsudi ve on-
lara 6fke kusan gozleriyle bakip soyle dedi: “Kim bu tiyatro
kahpelerinin su hasta adamin yatagina yanagsmasina izin
verdi? Acularina higbir sekilde deva olmadiklar: gibi, bir de
tath zehirleriyle onlari iyice koyultan bu sirfintilarin?

Felsefe, aklin Aklin bol meyve veren ekinini, tutkunun kisir dikenleriyle
da yardimiyla katleder bunlar; insamin zihnini iyilegtirecekleri yerde has-
filozofu taliga aligtirirlar. Ama siz Siir Perileri, hep yaptiginiz gibi,
iyilestirebilir yagahiginizla aramizdan dinsiz birini ayartmus olsaydimiz,

samirim o zaman buna pek tzilmeden katlanabilirdim. Ciin-
ki 6yle bir adam s6z konusu oldugunda, benim eserim yara
almanusg olurdu. Ama siz tutup Elealilarin ve Akademeiacila-
rin dgretileriyle beslenmis bu adami mu ayartmaya kalkiyor-
sunuz? En iyisi gekin gidin, éldiiresiye tatlh Sirenler! Birakin
bu adam benim Esin Perilerimle tedavi olsun ve iyilessin!”

M4 Johannes Scotus Eriugena

TANRI VE INSAN DiLi

Doganin Siniflandirilmasi

De divisione natura'de [Doganin Siniflandirnilmasi] Pseudo-Dionysios’on Eri-
ugena lizerindeki etkisi apacik bir gekilde goriiliir. VI. ylizy1lda yasamis olan
yeni-Platoncu filozof Pseudo-Dionysios, Tanr1 hakkinda konugmanin en uygun
seklinin olumsuzlamalar oldugunu, ¢linkii herhangi bir terimin veya tanimla-
manin Tann i¢in kisitlayic1 olacagini 6ne sirmiistii. Pseudo-Dionysios'un dii-
stincelerini yeniden ele alan Eriugena, bu “apofatik” dilin mahrum edici olarak
degil de insan dilinin sinirlarin1 agmanin bir yolu olarak goriilmesi gerektigi-
ni vurgular. Zit anlamlarn olan kelimeler Tanrn'y: tasvir etmekte kullanilamaz,
cunkii higbir sey ona z1t olamaz. Bu durumda olumsuzlamalar yoluyla konus-
mak, Tanr'y1 dilin kapsaminin digina konumlandirmak demektir.
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Z1t anlamlar:
olan kelimeler
Tanr1'yr
niteleyemez

Tanr1'nin adlar1
ve apofatik dil

Tanrilara gegmiste atfedilmis adlara tamamuyla zit adlar
da varsa, bu adlarin isaret ettigi gercekliklere tamamuyla
zit gergekliklerin var oldugunu kabul etmek gerekir. Bun-
dan dolay: [bu gibi adlar], hi¢bir seyin zit olamayacagi ve
icerisinde O'nun gibi ebedi olup O'ndan farkl olan bir ger-
cekligin yer alamayacagi Tanri’yr niteleyemez. Dolayisiyla
dogru sekilde yénlendirilen akil, 6nceden kullamilan isim-
leri veya benzerlerini 6nermeyecektir. [...]

Ancak Kutsal Metinlerde, varliktan yaratana, Tann'yr me-
taforik olarak niteleyen ilahi adlar -ger¢i Tanri'min bir sey-
lerle nitelenebilecegini éne siirmenin dogru olup olmadigi
meselesi baska yerde ele alinacaktir- cok sayida oldugun-
dan ve zihinsel kabiliyetimizin zayifigindan dolay: hepsi
alguamip hatirlanamayacagindan, ormek olarak sadece
birkag tanrisal ady hatirda tutabiliriz. Tanri varlik olarak
tamumlanir, ama gergek anlamda varlik degildir, ¢linkii var
olmak, var olmamamin ziddidwr. Bu durumda [Tanri] hype-
rousios, yani varlik tstidir. Ayrica Tanri'mun iyilik anla-
mina geldigi s6ylenir, ama gergek anlamda iyilik degildir,
cunki iyiligin zidd kétiiliiktir. Bu durumda Tann hype-
ragathos, yani iyilikten fazladir, hyperagatothetadir, yani
iyiligin tizerindedir. Tanri oldugu séylenir ama gergek an-
lamda Tannri degildir, ¢iinkii gérmenin zidd: kér olmaktir
ve gérenin ziddi da kérdir. Bu durumda hypertheostur,
yani gorusten fazlasina sahiptir. Zaten theos, “géren” ola-
rak da terciime edilebilir.
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Diiz Diinya, Diinya'nin Diger
Tarafi ve Kiiresel Diinya

Umberto Eco

Diiz Diinya Konusunda Hipotezler

Diinya'nin hangi sekle sahip oldugu konusunda diisiiniilmeye baslandigin-
da antik¢ag insanlarinin Diinya'nin disk seklinde oldugunu diigiinmesi ol-
dukca gercekciydi. Homeros’a gore bu diskin etrafi okyanusla gevrili, tize-
ri de gokyiiziiyle kapliydl, Sokrates dncesi filozoflardan giiniimiize ulasan,
bazilan celigkili olan fragmanlara bakilirsa da Thales’e goére diinya yassi
bir diskti; Anaksimandros’a gore silindir seklindeydi, Anaksimenes ise bir
tir basingli hava yastig: tizerinde yiizen, etraf1 okyanusla gevrili yassi bir
ylizeyden sz eder. Bir tek Parmenides’in Diinya'nin kiire seklinde oldugunu
sezdigi anlasilir, Pythagoras da kiiresel yap1 fikrine mistik-matematik se-
beplerle ulagmisgtir.

Dinya'nin yuvarlak olduguna dair sonradan getirilen kanitlar ise,
Platon’un ve Aristoteles’in metinlerinden gorildiigi tizere, tecriibi gozlem-
lere dayaliydi. Demokritus ile Epikouros, Diinya'nin kiiresel bir gekle sa-
hip oldugu konusunda kuskuludur, Lucretius da Diinya'nmin diger tarafinin
varligini reddeder, ama Diinya'nin kiire seklinde olmasi antik¢ag boyunca
genel olarak bir daha tartigsma konusu olmaz. Ptolemaios da Diinya'nin kiire
seklinde oldugunu biliyordu elbet, yoksa onu ii¢ yiiz altmis meridyen dere-
cesine bélemezdi, Eartosthenes de biliyor olmaliydi ¢iinkii MO IIIL yiizyilda
bile meridyenin uzunlugunu gergege yakin sekilde hesaplamig, bunun igin
Giines'in yaz giindéniimiinde, aralarindaki mesafenin bilindigi Iskenderiye
ve Syene (giinimiizde Assuan) sehirlerinde, kuyularin dibinde yansidig: za-
man farklh agisini goz 6niine almigti.



Kiiresel Diinya

Ginimiizde bile internette dolasimda olan sayisiz efsaneye ragmen, ortagag
alimlerinin hepsi Diinya'min kiire bi¢ciminde oldugunu bilirdi. Lise birinci si-
nifa giden bir 6grenci bile, eger Dante cehennem hunisine girip diger tarafin-
dan ciktiginda, Araf daginin eteklerinde tanmimadig: yildizlar gériiyorsa, bunun
Diinya'nin yuvarlak oldugunu bildigini gosterdigini kolaylikla anlayabilir. Ori-
genes ile Ambrosius, Albertus Magnus ile Thomas Aquinas, Roger Bacon ile
John of Holywood gibi sayisiz bagkalar: da Dante'yle ayni goriisteydi.

VII. yiizyilda Sevillali Isidorus (gergi bilimsel dogruluk agisindan érnek
gosterilecek biri degildi) ekvatorun uzunlugunu hesaplar. Ol¢iimiin dogrulugu
bir yana, ekvatorun uzunlugu meselesini ele alan birisinin Diinya'nin kiire sek-
linde oldugunu bildigi bellidir. Ote yandan Isidorus’un él¢iimii sadece yaklagik
olsa da giinlimiizde bilinen 6l¢iimden ¢ok da farkl degildir.

Tarihi Bir Hatanin Kaynagi

Bu durumda neden uzun zaman boyunca Hiristiyan dleminin baslarda Yunan
astronomisinden uzaklasip diiz diinya fikrine déndiigiine inamilmigtir, hatta
glniimiizde bile bazilarinca hala inanilir?

Soyle bir deney yapalim: kiiltiirli bir insana Kristof Kolomb'un batiya
giderek doguya ulagmak istemekle neyi kamitlamaya g¢aligtigim1 ve Salaman-
ca alimlerinin neyi reddetmekte inat ettiklerini soralim. Cogunlugun cevabi,
Kolomb'un Diinya'nin yuvarlak olduguna, Salamanca alimlerinin ise Diinya'nin
diiz olduguna ve ii¢ karavelanin denizde bir siire yol aldiktan sonra kozmik
ucuruma yuvarlanacagina inandig: seklinde olacaktir. Cesitli dini inanglarin
evrime karsi ¢ikmasindan rahatsiz olan XIX. yiizyil diisiince akimlarinin bir
kismi, Diinya'nin diiz oldugu fikrini Hiristiyan diigiincenin tamamina atfeder
(hem Patristik hem de Skolastik). Amag, Kiliseler nasil Diinya'nin yuvarlaklh-
g1 konusunda yanildiysa, tiirlerin kokeni konusunda da yamilmis olabilecek-
lerini gostermekti. Boylelikle Lactantius gibi IV. yiizyi1lda yasamis Hiristiyan
bir yazarin (Institutiones divinae [ilahi Kurumlar] adl1 eserinde), hem Kitab1
Mukaddes’te evren bir tapinaga, dolayisiyla da bir dértgene benzetildiginden
hem de insanlarin bag agag1 yliriimesi gerekecegi Diinya'nin diger tarafimin
varligini kabul edemediginden Diinya'nin yuvarlak oldugunu one siiren pagan
teorilere karsi ¢iktig1 vurgulanir.

Ayrica VI. yiizyilda Bizansli cografyaci Kozmas Indikopleustes'in de
Xpotaviky Tomoypagia [Hiristiyan Topografisil adli eserinde, yine Kitabi
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Mukaddes’te s6z edilen tapinag: diisiinerek, evrenin dortgen bicimde oldu-
gunu, Dinya'nin diiz zemini {izerinde bir kemerin yiikseldigini savundugu
kesfedilir. Kozmas’'in modelinde bu kemer, stereoma, yani gok kubbenin tii-
1 sayesinde goriinmez. Kemerin altinda ekiimen, yani tizerinde yasadigimiz
diinya yer alir; diinya okyanusun istiindedir ve kuzeybatiya dogru ¢ok hafif
bir egimle yiikselerek zirvesi bulutlarin arasinda kalip gériinmez olan devasa
bir daga doniigir. Aym1 zamanda yagmurdan, depremlerden ve biitiin diger
atmosferik olgulardan sorumlu olan meleklerin hareket ettirdigi Giines, sa-
bahlan dogudan giineye dogru, dagin 6niine gecerek diinyay: aydinlatir, ak-
samlar1 da batiya donerek dagin ardinda kaybolur. Ay ve yildizlar ise tam
tersi bir seyir kat ederler.

“T-Sekilli Haritalar”

Gunimiizde de kullanilmaya devam edilen birgok saygin astronomi kitabin-
da Ptolemaios’un eserlerinin ortagagin tamami boyunca bilinmedigi (ki bu ta-
rihsel bir hatadir) ve Kozmas'in kuraminin Amerika'nin kesfine kadar hakim
diisiince olmaya devam ettigi 6ne siiriiliir. Ancak Kozmas'in Yunanca yazdig:
metin Bat1 diinyasi tarafindan 1706'da ortaya gikarilmig ve Ingilizce olarak ya-
yimlanmasi 1897 yilini bulmustur. Dolayisiyla ortagagh higbir yazar bu metine
asgina degildi.

Ortacagda insanlarin Diinya'nin yassi bir disk olduguna inandig1 nasil
one siiriilebildi peki? Yukarida s6ziini ettigimiz gibi ekvatordan s6z eden
Sevillali Isidorus’un elyazmalarinda “T-gekilli” ad1 verilen bir harita yer alir;
Burada iist kisim Asya'y: temsil eder, ¢linkii efsaneye gore diinya tizerinde-
ki cennet Asya‘da bulunur, yatay cita bir tarafta Karadeniz'i, diger tarafta
Nil nehrini, dikey ¢ita da Akdeniz'i temsil eder. Dolayisiyla sol tarafta kalan
daire geyregi Avrupa'yl, sag tarafta kalan da Afrika'y1 temsil eder. Her sgeyi
cevreleyen biiylik cember de okyanustur. Ortagaga ait bir¢cok bagka elyazma-
sinda yer alan haritalar da Diinya'nin bir disk olarak algilandig izlenimini
yaratir. Nasil oluyor da Diinya'min yuvarlak olduguna inanan insanlar hari-
talarda diinyay1 diiz olarak gosteriyordu? Bu soruya verecegimiz ilk cevap,
bizim de ayni seyi yapiyor oldugumuzdur. Bu haritalarin ii¢ boyutlu olmama-
s elestirmek, giiniimiiz atlaslarinin ii¢ boyutlu olmamasini elestirmekten
pek farkl degildir. Bugiin oldugu gibi de o zaman da harita projeksiyonlar
boyle yapilirdi.

Ancak bagka faktérleri de géz 6éniine almaliyiz. Ilkini éne siiren Augus-
tinus, Lactantius'un tapinak seklindeki evren konusunda ortaya attig: tar-
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T-gekilli diinya haritasi, Sevillah Isidorus’'un ms Royal 12 F. IV, f. 135v
elyazmasindan alinma, y. 1175, pargomen, Londra, British Library

tismayl goz 6niinde bulundurmasina ragmen eskilerin Diinya'nin yuvarlak
oldugu konusundaki goériislerinin de bilincindedir. Augustinus, Kitab1 Mu-
kaddes'teki tapinak tasvirinin etkisinin altinda kalinmamasi gerektigi sonu-
cuna varir, ¢linkii Kutsal Metinler'in siklikla metaforlara bagvurdugu bilinir
ve diinya belki de gergekten yuvarlaktir. Ama Diinya'min yuvarlak olup ol-
madigimi bilmek ruhun kurtulusu agisindan 6nemli olmadigindan, bu mesele
gormezden gelinebilir.

Ancak bu durum, ortagagda astronominin olmadigi anlamina gelmez.
XII ile XIII. ylzyillar arasinda once Ptolemaios'un Almagest'i, sonra da
Aristoteles'in Gékyiizii Uzerine eseri terciime edilir. Ortagagda okullarda 6g-
retilen quadrivium'un (dort yol) konularindan biri astronomidir ve John of
Holywood'un Ptolemaios’tan ilham aldigy, ylizyillar boyunca tartigmasiz bir
otorite sayilacak olan Tractatus de sphaera mundi [Diinya Kiiresi Uzerine In-
celeme Eseri] adl eseri de XIII. yiizyila aittir.
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Eski Haritalardan Giliniimiiz Haritalarina

Ortagag biiyiik yolculuklara ¢ikilan bir donemdir, ama ¢éken yollar, gecilmesi
gereken ormanlar ve o dénemin herhangi bir denizcisine giivenip asilmasi ge-
reken denizler derken, yeterli diizeyde harita ¢izmeye imkan olmazdi. Harita-
lar sadece bir fikir vermek i¢in hazirlamirdi; 6rnegin Santiago de Compostela
konusunda yazilan Hacilar Igin Bir Rehber gbyle talimatlar igerir: “Roma’dan
Kudiis'e gideceksen giineye dogru yola ¢ik, ilerledikce yolu sor.” Simdi bir de
eski tren tarifelerinde bulunan demiryolu haritalarimi hatirlamaya galigalim.
Trenle Milano'dan Livorno'ya gideceksek (ilk olarak Genova'dan gececegimi-
zi kesfederiz), aslinda ne anlama geldikleri besbelli olan o bir dizi noktadan
italya'nin geklini tam olarak anlayamayiz. Ama istasyona gidecek birisi igin
italya'nin tam sekli énemli degildir. Romalilar, bilinen Diinya'nin biitiin gehir-
lerini birbirine baglayan yollarn ¢izmislerdi ve o yollar, XV. ylizyilda bu harita-
nin ortagag versiyonunun Peutinger adinda birisi tarafindan kesfedilmesinin
ardindan, Tabula Peutingeriana [Peutinger Haritasi] olarak bilinen bir Roma
haritasinda ¢ok basit bir sekilde resmedilmistir. Uzun ve dar bir tomar {izerine
cizili bu haritada iist kisim Avrupa'ys, alt kisim Afrika'y1 temsil eder, ama de-
miryolu haritasindaki durum burada da s6z konusudur: yollarin nerden bagla-
y1p nereye ulastig bellidir, ama be Avrupa’nin, ne Akdeniz'in ne de Afrika'nin
seklini anlamaya imkan vardir. Akdeniz'i siirekli olarak bastan basa kat eden
Romalilar cografya konusunda ¢ok daha ayrintih bilgiye sahip olmahydilar,
ama haritacilar bu haritalar ¢izerlerken 6nemli olan Marsilya ile Kartaca ara-
sindaki mesafe degil, Marsilya ile Genova'y: birbirine baglayan bir yolun var-
hgiydi

Onun diginda ortagag yolculuklar: biiyiik 6l¢iide hayaliydi. Ortagagda Ima-
gines Mundi [Diinya'dan Imgeler] ad1 altinda iiretilen ansiklopedilerde uzak
ve erigilmez diyarlar tasvir edilerek insanlarin ilging seylere olan merak: gi-
derilmeye galigilir. Bir haritanin amaci Diinya'nin bi¢imini tasvir etmek degil,
karsilasilabilecek sehirleri ve uluslan siralamakti.

Sembolik tasvirler tecriibi tasvirlere gore daha degerli sayilirdi, dolayisiyla
cesitli ortagag haritalarinda minyatiir sanatgilarinin en ¢ok 6nem verdigi sey,
Kudiis'e nasil ulagildigimi degil, Kudiis'iin Diinya'nin merkezinde yer aldigini
gostermekti. Son olarak, ortagag haritalar1 bilimsel bir igleve sahip olmayip,
halkin olaganiistii seyler gorme talebine cevap verirlerdi; benzer 6rnekler ver-
mek gerekirse, giiniimiizde de kuse kagittan dergilerde ucan dairelerin varh-
g1 kanitlanir, televizyonda da piramitlerin uzayh bir uygarhk tarafindan insa
edildigi anlatilir.
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Ote yandan astronominin tarihi son derece ilgingtir. Epikouros gibi bir ma-
teryalistin bu konudaki bir fikri o kadar uzun zaman gecgerli olmaya devam
etmistir ki XVII. yiizyilda Gassendi onu konu eder; Lucretius da De rerum
natura'da [Doga Uzerine] bu fikri ele alir: giines, ay ve yildizlar duyularimiza
goriindiklerinden daha biiyiik veya daha kii¢iik olamazlar. Dolayisiyla Epikou-
ros Gilines'in ¢apinin otuz santimetre civarinda olduguna inanirdi.

DUNYA'NIN DiGER TARAFI

Antikcagda Gezegen Sistemi ve Diinya

Pythagorascilarin gelistirdigi karmasik gezegen sistemine gore diinya evrenin
merkezinde degildi. Hatta giines de merkezde degildi ve biitiin gezegen kiireleri
merkezdeki ategin etrafinda dénerdi. Her kiire dénerken miizik notalarindan
birinin karsilig1 olan bir ses gikarir ve isitsel olgular ile astronomik olgular
arasinda kesin bir denklik belirlemek igin sisteme Antikhton [Kars1 Diinya] ad1
altinda, var olmayan bir gezegen bile dahil edilir. Bizim yarim kiireden goriin-
meyen bu gezegen sadece Diinya'nin diger tarafindan gorilebilirdi.

Platon'un Phaidon'unda Dinya'nin ¢ok biyiik oldugu ve bizim ¢ok kiigik
bir kisminda yagadigimiz, dolayisiyla bagka yerlerinde bagka uluslarin yasiyor
olabilecegi éne siiriiliir. MO II yiizyilda bu fikri yeniden ele alan Yunan gra-
mer alimi ve cografyact Malloslu Krates’e gore kuzey ve giiney yarimkiirelerde
insanlarin yagsadig ikiser kara pargasi bulunur ve aralarindan bir hag olustu-
racak gekilde iki okyanus kanali geger. Krates, giineydeki kitalarin da meskin
oldugunu ama bizim oraya ulagamayacagimizi 6ne siirer. MS I. ytizyilda Romal1
cografyact Pomponius Mela Taprobane adasinin (giiniimiizde Seylon) giineyde-
ki meghul kitanin bir burnu oldugunu ortaya atar. Vergilius“un Ciftcilik Sana-
ti, Lucanus’un Pharsalia, Manilius'un Astronomica ve Plinius'un Doga Tarihi
eserlerinde de Diinya'nin diger tarafindan soz edilir.

Bas Asag Bir Kita

Ancak bu kitalardan s6z edildiginde orada yasayanlarin nasil bas agsag1 yasadi-
g1ve bosluga diigsmedigi gibi bir problem ¢ikiyordu ortaya. Lucretius da bundan
dolay1 bu hipoteze kars: gikar. Diinya'nin diger tarafinin varligina en gok kars:
¢ikanlar, 6rnegin Lactantius gibi Diinya'nin yuvarlak oldugunu reddedenlerdi
elbet. Ancak Augustinus gibi akli baginda bir digiiniir bile insanlarin bag asa-
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Diinya Kiiresi, Beatus de Liébana, “Kiyamet Giinii Uzerine Yorum,” ms. Lat. 8878, ff. 45v-46r,
1072'den 6nce, Paris, Bibliothéque Nationale de France

g1 yasiyor oldugu fikrini kabul edemiyordu. Ayrica Diinya'nin diger tarafinda
insanlann yasadigini varsaymak, Adem'in soyundan gelmemis, dolayisiyla da
ruhsal kurtulusa tabi olmayan canlilarnn var oldugu anlamina geliyordu.

Ruhsal kurtulusun evrenselligi ilkesini desteklemedigi i¢in Diinya'nin diger
tarafimin varligs konusunda ¢ok uzun siire kugku duyuldu. XII. ylizyilda bile
Manegold von Lautenbach Diinya'nin diger tarafinin varligina siddetle kars:
cikiyordu. Ancak Guillaume de Conches'tan (XII. yiizyil) Albertus Magnus'a
(XIII. ylzyil), Petrus de Apono'dan bu konuda bazi tereddiitleri olan Pierre
d'Ailly'ye (XIV. yiizy1l) (Imago mundi eseri Kristoz Kolomb'un yolculugu igin
ilham kaynag1 olacaktir) kadar ortagag disiiniirleri genel anlamda varligim
kabul ederler.

Ancak bu efsanenin Sevillali Isidorus’un yazilarinin (ve bagka birgok ese-
rin) tanik oldugu baska bir yonii daha uzun zaman boyunca gegerli olmaya
devam etmigtir: Diinya'nin diger tarafinda insanlar yasiyor olabilir, ama bura-
da asil canavarlar yasar. Ortagagdan sonra bile kasifler yolculuklarinda daima
korkung ve sekilsiz veya iyi niyetli ve merakl1 yaratiklarla karsilasma egilimi
gosterir.
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Klasik felsefenin Hellenistik doneminin genelde
Aristoteles’in MO 322’deki olimuyle bagladigi ve
Ptolemaios hanedaninin son Misir kralicesi Kleopatra’nin
MO 30°daki ollimiuyle sona erdigi soylenir. Hellenistik
cagda daha geligmis bir felsefi “okul” fikri ortaya gikar.
Platon’un Akademeia’si ve Aristoteles’in Lykeion’u bazi
agilardan birer felsefe okulu sayilabilirse de, Hellenistik
cagda dogal diinya, mantik, epistemoloji ve etik alaninda
az veya ok ayrintili yorumlar sunan, birbirleriyle rekabet
halinde gesitli 6gretiler gelistirilir. Bu digtince okullari
kurumsal agidan az veya gok kati bir bigim edinir,
baslarinda ortak bir kararla secilen bir lider veya
skholarkhes bulunur ve bu liderin oliminden sonra onu
izleyecek halefi de oldukga resmi bir prosediirle belirlenir.
Bu donemin baslica iki okulu Stoacilarin ve
Epikourosgularin okullaridir. Ancak Kynikler ile Kyreneliler
gibi daha kigik okullarin da var oldugu ve Platon’un
Akademeia’si ile Peripatetiklerin de varliklarini
sturdurdukleri unutulmamalidir.
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