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AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

UMBERTO ECO (1932-2019)

Gdlin Adi ve Foucault Sarkaci gibi romanlariyla bir anda dinya gapinda taninan Um-
berto Eco, ayni zamanda ortagag tarihi, estetigi ve géstergebilim uzmanidr.
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sonra, “ayrintilarin anlami” ya da “ayrintilarin sosyolojisi” adi verilen anlayisin temellerini
atan Umberto Eco'nun pek ¢ok eseri Turkiye'de yayimlandi.
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KESISLER VE HOCALAR

Latin Batida 1000 yilindan sonra biitlin alanlarda Ronesans yasandigina dair
bir klise s6z konusudur; gergekten de XI ile XIII. yiizyillar arasinda siyasi ve
toplumsal hayatta, sanat, ekonomi ve teknoloji alanlarinda kékli déniisiimler
yer alir. O dénemde yasayan insanlar da enerji ve fikir alaninda gergeklesen
bu Roénesans'in bilincindeydi; felsefi diisiincelerin de hem maddi hem de ente-
lektiiel olan bu uyanisin bir pargasi oldugu anlasilir. Onceki yiizyillarda bilgi,
agirlikli olarak geleneksel bilgelige getirilen yorum olarak goriiliirken, bu yiiz-
yillarda yenilikc¢ilik anlaminda kiltir fikri ortaya c¢ikar: O dénemde insanla-
rin kendilerini devlerin omuzlarindaki ciliceler olarak gérdiigiine, antik¢ag in-
sanlarina gore kendilerini kabiliyet agisindan belki daha zayif hissettiklerine,
ama onlara gore daha genis bakis agilarina sahip olduklarina dair o iinld deyis
(nasil yorumlanirsa yorumlansin) arastirmanin daima yenilik¢i olduguna dair
fikrin ne kadar yaygin oldugunu gdésterir.

Kentsel baglamin bu Rénesans’ta énemli bir rol oynadigina giiphe yoktur:
Ekonomik biiylime ve demografik gelisme sayesinde gehirler hem toplumsal
hem de ona bagl olarak kiiltiirel acidan yeniden merkezi bir konum edinir.
Erken ortagagin ormanlarin ve kirsal bolgelerin sessizligine gémiilmiis manas-
tir okullarindan sehir okullarina gecilir ve hocalik, tiiccarliga ve zanaatkarliga
benzer sekilde gercek anlamda bir meslek olarak ortaya gikar.

Her haliikarda, XI ile XII. ylzyillar arasinda, giiniimiizde “dev” sayilan dii-
stniirler yagsamistir: Cagdas felsefe alaninda, Aostali Anselmus’'un, Bat1 gele-
nekleri dogrultusunda “ontolojik argiiman” olarak tanimlanan diigiincesinin
tartigma konusu olmaya devam ettigini veya diisiince tarihinin Abelardus'un
arastirmalar: sayesinde ne kadar gelistigini veya evrenseller meselesinin felse-
fe tartigsmalarinda ne kadar énem kazandigini diisiinecek olursak, bu iki yiiz-
yilda ne kadar canli bir dlislincenin s6z konusu oldugunu anlariz.

Ortagag diisiincesinin auctoritates'lerin [otoriteler], Aristoteles’in ve Kilise
Babalarinin 6zgiinliikten uzak bir sekilde tekrarlanip durduguna dair dnyargiy:
ortadan kaldirmak igin, XII. ylizyilda “Arap hocalarin dostu” Bathli Adelard'in
botanik alaninda arastirmalar yiiriitmek i¢gin merhametli Tanri'nin iradesine
atifta bulunmak yerine olgularin dogal nedenlerinin incelenmesi gerektigini
ilan ettigini hatirlatmak yeterli olacaktir; Bretonyali Abelardus da ayni yiiz-
yilda yazdig1 akilel Ethica'da [Ahlak] koétiliiglin ve ginahin tamimina Kitabi
Mukaddes'i degil de mantiksal bir arglimani temel alarak ulagmigtir. Chartres
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Okulunda Platon'un o dénemde bilinen tek diyalogu olan Timaios okunduk-
tan sonra bas doéndiriicli bir kozmoloji gelistirilir; mistik diiglince Saint Vic-
tor Okulu diistiniirleriyle, Clairvauxlu Bernard’la ve Bingenli Hildegard'la ¢ok
yiksek zirvelere ulasir; Salisburyli John'un eserleriyle modern siyasi diisiin-
cenin temeli atilir; Pierre Lombard'in yazdig1 Sententiae [Hiikiimler] adl1 eser
sonraki ylizyillarda araliksiz olarak yorumlara konu olacaktir.

Ansiklopedi gelenegi de Bartholomeus Anglicus ve Alexander Neckham gibi
yazarlarla zenginlesir ve XII. ylizyilin en biiyiik ansiklopedik sentezi olan Vin-
cent de Beauvais'nin dort Specula’s1 [Aynalar] i¢in zemin hazirlanmig olunur.
XI. yiizyilda faaliyet gésteren Ibn Cabir, Aristoteles’in hilomorfizm 6gretisini,
yani gercekligin tamaminin madde ve formdan olustugu fikrini teolojik agidan
ele alir: Bu 6greti 6zellikle XIII. ylizyilda felsefe tartigmalarinda 6nemli bir rol
oynayacaktir. X ile XII. yiizyillar arasinda Islam diinyasinda Farabi, Ibn Sin,
ibn Riisd ve Gazzali gibi diisiiniirler ile El-Batruci ve Ibn Heysem gibi bilim
insanlan ortaya cikacaktir; bu arada hekim ve filozof Ibn Meymiin da Yahudi
gelenegini Aristoteles’in akilciligi 1s1g1nda yorumlayacaktir.

Erken ortacagda neredeyse sirf logica vetus [eski mantik] ad1 altinda top-
lanan eserleriyle (yani Aristoteles’in Kategoriler ve Yorum Uzerine eserlerinin
tercimeleri ile Porphyrios'in Isagoge’si [Giris] ve Boethius'un baz1 inceleme
eserleri) bilinen Aristoteles’in diger eserleri XII. ylizyilda Batida kesfedilmeye
baglanir. Arapgadan veya dogrudan Yunancadan terciimeleriyle Birinci Co-
ztimlemeler, Topikler, Sofistlerin Ciirtitmeleri Uzerine ve Ikinci C6ziimlemeler
dolasima girer, ayrica Aristoteles'in doga felsefesi konulu eserleri de terclime
edilir. Cluny baskesisi Muhterem Pierre, Kuran'in Herman Dalmatin ile Ken-
tonl1 Robert tarafindan Latinceye terciime edilmesini tegvik eder. Daha ¢ok
Iber Yarimadasi ile Palermo sarayinda yiiriitiilen bu devasa terciime faaliyet-
leri ve Arap ile Yahudi diisiincelerinin giderek daha niifuzlu hale gelmesi, XII
ile XIII. yiizyillar arasinda translatio studii [bilginin aktarimi] adi verilen o
kapsaml felsefi ve bilimsel etkilesim siireci iizerinde etkisini gii¢lii bir gsekilde
hissettirecektir.
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INANCIN ARDINDAKI AKIL:
BERENGARIUS VE LANFRANC

Luigi Catalani

Mantik ve Teoloji

XI.yuzyilda, Benedikten monastisizmi alaninda reform seklinde kendini gésteren
dinsel yenilenme ihtiyacina, teolojik meselelerin felsefi acidan ele alinmasi da es-
lik etmeye baglar; bu tartisma, vahyolunmus sozler agisindan dogruyu yanligtan
ayirt etmek amaciyla argliman lretmeyi 6greten sanatin rolii tizerinde durur.

Petrus Damianus

Petrus Damianus (1007-1072) inancin sekiiler kiiltiirin tehlikelerinden korun-
masi1 konusunda en yetkin kigilerden biridir, ama eserlerinden liberal sanatlar:

Italyan-Bizans ustasi, Son Aksam Yemedi, y. 1072-1087, Sant'Angelo in Formis
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ayrintili bir gsekilde tanidig:r anlasilir. Monte Cassino Manastirinda, Tanri'nin
her seye kadir oldugu dogmasini mantiksal agidan elestiren bazi1 diyalektik¢i
kesiglerle tanigsmasi Petrus Damianus’u, Tanr1 kelaminin hizmetinde kullanil-
mas1 gereken diyalektigin fazlasiyla serbest kullaniminin neden olabilecegi
sapkin sonuclar1 kinamaya iter. Bu baglamda, Berengarius de Tours'un ko-
miinyon konusunda baglattig: tartigma, mantik kurallarinin teolojik kuramsal
faaliyetlere uygulanmasiyla ilgili tartismalarin en anlamli anlarindan biridir.
Isa'nin kutsal varlig: ile bedeni arasindaki iligkiyi niteleme gereksiniminden
dogan komiinyon tartismasinda IX. yiizyilda Paschasius Radbertus, Isa'nin be-
deninin komiinyon ayini igerisinde somut olarak var oldugunu one siiriince,
Isa'min bedeninin ruhani varhgini, dolayisiyla da sakramentin simgesel dege-
rini savunan Ratramnus de Corbie'nin itirazlariyla kargilasir.

Berengarius de Tours

Bu tartigma iki ylizyil sonra yeniden alevlenir. Tours'da liberal sanatlar hocasi
olan Berengarius, tiimellerin akilc1 gercekgiligini savunur; ekmegin ve sarabin

16



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

kutsal simgesi oldugu hakiki ayinsel maddenin degismezligini ve miilkemmel-
ligini muhafaza etmeyi amaglayan Berengarius, komiinyon gizemini sembo-
lik-ruhani bir acidan yorumlamasi gerektigine karar verir, dolayisiyla da ek-
mekle sarabin madde olarak Isa'nin bedeniyle kanina déniistiigiinii reddeder
(komiinyonun ruhaniligi kurami). Aristoteles’in madde ve ilinek kavramlarini
yeniden ele alan Berengarius, bir madde ortadan kalktig1 zaman, dogas1 geregi
ona baglh olan 6zelliklerinin de ortadan kalktigini 6ne siirer; eger komiinyon-
da ekmekle sarabin maddesi ortadan kalkacak olsa, tat ve renk gibi ilineksel
ozelliklerinin de ortadan kalkmasi gerekir, ama duyular bunun tam tersini sdy-
ler. Dolayisiyla ekmek ile sarabin maddeleri, kutsama sirasinda da var olmaya
devam etmelidir. Berengarius'a gore, goriiniir ilinekler degismedigine gére ve
ilinekler, ait olduklar1 nesne olmadan var olamayacagina gore, kutsanan ek-
mek ve gsarabin maddesi ortadan kalkamaz. Berengarius'un gercekeiligi, savini
savunmak i¢in bagvurdugu, gramer baglami icinde baska bir argiimanla da
ortaya ¢ikar: Hoc est corpus meum [bu benim bedenim] seklindeki komiinyon
duasinda zamir, ekmegin maddesini temsil eder, bu madde de 6nermenin tama-
minin gecgerliligini bozmadan yiiklem tarafindan olumsuzlanmaz. Berengarius

Campioneli Cile Ustasi, Son Aksam Yemegi, vaiz kiirsiisii, 1184, Modena, Katedral
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1049-1079 yillar1 arasinda gesitli konsillerde reform yanlis1 temsilciler tara-
findan mahkdm edildikten sonra 6gretisinden vazge¢mek zorunda kalir. 1080
yilinda diizenlenen Bordeaux Konsilinde Berengarius, “Kutsanan ekmek, Mer-
yem Anadan dogmus olan Isa’min gergek bedenine déniisiir, sunaktaki ekmek
ile sarap da kutsal duanin gizemi ve kurtaricimizin sézleri sayesinde madde
olarak Efendimiz Isa'nin bedenine ve kanina déniisiir,” 6gretisine inandigim
kabul etmek zorunda kalir.

Pavial1 Lanfranc

Berengarius'un en nli rakibi hi¢ siiphesiz, Normandiya'da Bec Manastirinin
basrahibi ve Aostali Anselmus’un hocas1 ve Canterbury bagpiskoposu olarak
selefi olan Paviali Lanfranc'tir (y. 1005-1089). Lanfranc en unli eseri olan Li-
ber de corpore et sanguine Domini'de [Tanri'nin Bedeni ve Kan1 Uzerine Kitap]
Berengarius'a kars: kati bir saldir1 ylritiir, onu kaynaklar: kendi ¢ikarlar: igin
kullanmakla, mantik kurallarini tanimamakla ve kilisenin 6gretilerini diyalek-
tik argiimanlara tabi kilmakla suglar.

Lanfranc, komiinyonun ruhaniligi kuraminin savunulamayacagini kanit-
lamak amaciyla, liberal sanatlarin ve sekiiler bilgilerin Hiristiyan inancinin
aydinlatilmasina nasil katkida bulunabilecegini géstermek i¢in hem Hiristi-
yan otoritelerini hem de onlara uygun olan diyalektik digtinmeyi temel alir.
Lanfranc, Berengarius'u sakramentin niteligi konusundaki mantiksal-felsefi
arastirmalara Vahyin verilerinden daha ¢ok énem vermekle suglar: Komiin-
yonun gizemine inang, higbir akilci 6nyarg: yoluyla sartlanamaz. Dogmanin
onermesini, gerceklesme gartlarini agiklamaya g¢alismadan yorumlamaya yar-
dimc1 olan felsefi araglara bagvurulmasi ancak inancin saglam temeline bagh
olarak miumkiindiir, hatta arzulanir. Lanfranc, inang ile akil arasinda dogru
iligkiyi yeniden tesis ettikten sonra, maddenin déniisiimii (ekmegin ve sara-
bin maddesinin Isa’'min bedenine ve kanina déniigiimil) égretisini savunmak
icin Aristoteles’in, hareketleri siniflandirma kuramina basvurur ve komiinyon
o6rnegine uygulanabilecek tek yontemi, yani duyusal diinyada maddenin degis-
mezligini ve ilineksel yonlerin degismesini 6ngéren dogal gercekligin degisimi-
ni tespit eder. Lanfranc inang temelli hakikate verilen onaya dayali ve insanin
sinirhh anlama kabiliyetini agsan ve Tanri'nin her geye kadir olmasinin kavra-
namaz olmasi ilkesine bagli nedenlerden dolayi, komiinyon 6rneginde bunun
tam tersinin gerceklestigini, ekmek ile sarabin maddeleri déniisiirken ilinek-
sel 6zelliklerinin degismedigini savunur. Lanfranc'in 1079 tarihli III. Lateran
Konsilinde onaylanan bu 6gretisi, IV. Lateran Konsilinde (1215) inan¢ dogmasi
ilan edilir ve bundan {i¢ ylizy1ldan uzun bir siire sonra, Trent Konsilinde (1551)
Protestanlara karsi yeniden 6ne stirilir.
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1000 Yi1l1 Korkusu ve Sahte Isa

Umberto Eco

Aziz Yuhanna'nin Vahyi

Vaftizci Aziz Yuhanna'ya atfedilen Vahyin XX. bélimiinde sdyle yazar: “Sonra
bir melegin géktenindigini gérdiim. Elinde dipsiz derinliklerin anahtar: ve bii-
ylik bir zincir vardi. Melek, ejderhay1 -iblis ya da Seytan denen o eski yilani- ya-
kalayip bin yil i¢in bagladi. Bin y1l tamamlanincaya dek uluslari bir daha sap-
tirmasin diye onu dipsiz derinliklere atti, braya kapayip girisi miithiirledi. Bin
yil gectikten sonra kisa bir siire i¢in serbest birakilmasi gerekiyor. Bazi tahtlar
ve bunlara oturanlari gérdiim. Onlara yargilama yetkisi verilmisti. isa'ya ta-
nmiklik ve Tanri'nin sézii ugruna basi kesilenlerin canlarini da gérdiim. Bunlar,
canavara ve heykeline tapmamais, alinlarina ve ellerine onun isaretini almamig
olanlardi. Hepsi dirilip Mesih'le birlikte bin y1l egemenlik siirdiiler. Oliilerin
geri kalani bin yil tamamlanmadan dirilmedi. flk dirilis budur. 1k dirilige dahil
olanlar mutlu ve kutsaldir. Ikinci 61iimiin bunlarin tizerinde yetkisi yoktur. On-
lar Tanri'nin ve Mesih’in kdhinleri olacak, onunla birlikte bin y1l egemenlik sii-
recekler. Bin yil tamamlaninca Seytan atildig1 zindandan serbest birakilacak.
Yerylizinin dért bucagindaki uluslar1 -Gog'la Magog'u— saptirmak, savas i¢in
bir araya toplamak iizere zindandan gikacak. Toplananlarin sayisi deniz kumu
kadar goktur. Yeryiiziiniin dort bir yanindan gelerek kutsallarin ordugahini ve
sevilen kenti kusattilar. Ama gokten ates yagdi, onlar1 yakip yok etti. Onlar
saptiran Iblis ise canavarla sahte peygamberin de iginde bulundugu ates ve
kiikiirt géline atildi. Gece giindiiz, sonsuzlara dek igskence ¢ekeceklerdir. Sonra
buyilk, beyaz bir taht ve tahtta oturani gérdiim. Yerle gék 6niinden kagti, yok
olup gittiler. Tahtin 6niinde duran kii¢iik biiytik, 6liileri gérdiim. Sonra kitaplar
agildi. Yagam kitabir denen bagka bir kitap daha agildi. Oliiler kitaplarda yazi-
lanlara bakilarak yaptiklarina goére yargilandi. Deniz kendisinde olan 6liileri,
6lim ve oliler diyar: da kendilerinde olan &lileri teslim ettiler. Her biri yap-
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tiklarina gére yargilandi. Oliim ve 6liiler diyar1 ates goliine atildi. Iste bu ates
g6l1u ikinci 6limdir. Adi yagam kitabina yazilmamig olanlar ates g6liine atild1.”

Harfiyen yorumlandiginda bu béliimde insanlik tarihinin belirli bir &ninda
Seytan'in hapsedilecegi ve tutsak kaldigi dénemin tamami boyunca yeryiiziin-
de Mesih'in kralliginin yasanacagi, biitiin se¢ilmislerin bu kralliga dahil olaca-
g1 ve ilk dirilisle 6diillendirilecekleri anlatiliyor gibidir. Bu dénem Seytan'in
tutsak oldugu bin yil boyunca silirecektir. Sonra Seytan bir siireligine serbest
birakilacaktir, dolayisiyla yeniden bir ¢atisma dénemi yasanacaktir. Bu nokta-
da tahta oturan Isa, kiyamet giiniinii baglatacaktuir, yeryiiziiniin tarihi tamam-
lanacak (21. bélimiin basina gegtik), yeni bir gékytizii ve yeni bir yeryiizii, yani
Ilahi Kudiis olusacaktir.

Ik Hiristiyanlarin problemi suydu: Mesih'in kralliginin bin yili heniiz basg-
lamamis miydi, yoksa iginde yasadiklari dénem miydi? Vahyin ilk yorumlama
sekli dogruysa Mesih'in Ikinci Geligini ve bir tiir Altin Gag1 beklemek lazim-

Ilahi Kudiis, zafer takindan bir ayrint1, V1. yiizy1l, Roma,
Santa Maria Maggiore Kilisesi
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di (bunlar zaten bircok kadim din tarafindan da vaat edilmisti), sonrasinda
Seytan'in ve Sahte Isa'min (genelde bu isimle bilinecekse de Vahiy'de sadece
Sahte Peygamberden s6z edilir) endige verici déniisli yaganacakti. Ardindan da
kiyamet giinii ve zamanin sonu gelecekti. Augustinus dénemine kadar bu yo-
rum sekli hakim olacaktir.

IV. yiizyilda yayilan Donatusgu sapkin goriis, resmi kilisenin litlirjisinin bi-
yiik kisminin gegerliligini reddeder ve Kutsal Ruh tarafindan aydinlanmais, kat1
erdemlere sahip bir cemaatin (Donatuscu Kilise) safligini savunur ve kilisenin
temsil ettigi Yeni Babil'e, gelecegin Ilahi Kudiis'iiyle kargilik verir.

Aziz Augustinus’un iki Onerisi

Augustinus'un bu konudaki cevab: séyledir: ne Tanri'nin sehri ne de Mesih'in
bin yil1 bu diinyada gerceklesecek tarihi olaylardir; bunlar, mistik olaylardir.
Yuhanna'nin séziini ettigi bin yil, Isa'nin dirilisinden tarihin sonuna kadar
uzanan doénemdir, dolayisiyla da i¢inde yasadigimiz, kilise tarafindan hayata
gecirilen dénemdir. Ancak Augustinus béyle demekle iki gérkemli teze daha
zemin hazirlamig olur. lki, bu diinyaya ait olmadigini ileri stirdiigii Tanri'nin
sehrinin yerylziine ait olabilecegi ihtimalidir. Bagka birgok elestirel yazara ol-
dugu gibi, Augustinus'un da basina gelen sudur: Belirli bir disiinceyi ¢iiriit-
mek icin yazdigi kitap o kadar ragbet goriir ki, o diislince biisbiitlin giiglenmese
de en azindan reklami yapilmig olur. Tarihte sonradan da iki sehir temasinin
reformculara ve devrimcilere gekici geldigini ve hepsinin Tanri'nin gehrinin -
bagka bir deyisle biiylik bir savas, yerylziinde kiyamet veya devrim- en iyiler
tarafindan derhal gergeklestirilmesi gereken bir sey oldugundan emin oldugu-
nu gorecegiz.

ikinci tez, kiyamet giiniiniin yakinda gergeklesecegi, dolayisiyla da 1000 y1-
linin beklentisiyle baglantilidir. Bin yi1l bir vaat degilse ve su anda, burada
yasaniyorsa, Vahiy dogru sekilde yorumlandiginda gerceklesecek olan ilk gey
diinyanin sonudur. Yorumcular matematik hesaplamalari konusunda fikir bir-
liginde olmasa da; bin yilin belirsiz mi, yoksa kesin bir rakam anlamina geldigi
bilinmese de; hesaplamalara Isa'min dogumundan mi, Gilesinden mi, zuliimle-
rin basindan veya sonundan m1 baglanacag: kesin olmasa da diinyanin sonu er
ya da gec gerceklesecektir.

Kiyamet glininin ortagagdaki tarihi bu iki muhtemel yorum sekli arasin-
da, daimi bir beklenti ve gerilim halinde gidip gelir. Ya Isa yerytiziine bin yil
boyunca hakim olmak iizere heniiz gelmemistir ya da gelmistir ve bu durumda
¢ok gegmeden Seytan geri dénecek ve diinyanin sonu meydana gelecektir.

21



Bin Y1l Meselesi

Bin y1l meselesi, Oviedo Krali Silo'nun karisi, Kralice Adosinda'nin 6zel rahi-
bi Liebanal1 Beatus'un (630-785) Vahiy konusunda yazdig1 In Apocalipsin libri
duodecim [Vahyin On Iki Kitabi] adl1 yorum eserinde ortaya c¢ikar. Vahiy birkag
sayfadan ibaretken, Beatus'un yorumu yiizlerce sayfa uzunlugundadir. Metin
¢ok uzun olmakla kalmaz; sonraki yiizyillarda Beatus'un el yazmasi X. yiizyil
baslari ile sonlar1 arasinda iiretilmis (Mozarap kaynakli) minyatiirlerle zengin-
lestirilecek ve muhtesem gilizellikteki bu kitaplar ortacag figiiratif sanatinin
biiylik kismi lizerinde etkili olacaktir.

Beatus yorum eserini yazarken Isa'min Tanrisalligini reddeden ve onu sa-
dece Tanri'nin evlat edindigi birisi olarak géren eski bir sapkinlik olan adop-
siyonizmi ézellikle hedef almistir. Beatus, Vahyi Isa'nin Tanri'yla aym tézden
olustugunu ve onun oglu oldugunu gdéstermeye uygun bir metin olarak goérir.
Ancak Beatus'un asil ilgisini ¢ceken sey, Isa'min venturus ad iudicandum (“yar-
gilamaya gelecek olan”) olmasidir ve eserinin 20. Bélimiine geldiginde hata
yapmasina izin vermemesi i¢in Tanri'ya yakarir. Beatus, ele aldig1 meselenin
¢ok 6nemli oldugunu anlar.

Yuhanna'min metninden her seyden 6nce melegin, Seytan't “usque non fi-
niantur mille anni” (“bin yil gegmeden”) birakmamak tizere uguruma kapat-
t1g1n1, sonra da Isa’ya inandiklari i¢in 6lenlerin ve canavara tapmayanlarin
“vixerunt et regnaverunt cum Christo mille annos” (“bin yil boyunca Isa'yla
birlikte yasadiklarini ve diinyaya hakim olduklarini”) 6grenir. Bunlarin ardin-
dan Vahiy'de bu kralligin “ilk dirilis,” yani vaftiz oldugu belirtilir ve kitap “et
regnabunt cum eo mille annos” (“ve onunla birlikte bin y1l boyunca diinyaya
héakim olacaklar”) ifadesiyle sona erer. Beatus bu bin yilin Isa'nin Gilesinden
itibaren sayilmasi gerektigini, dolayisiyla Augustinus’un dedigi gibi, kilise-
nin diinya tizerindeki hakimiyetinin bin yili1 oldugunu kabul eder. Hem Seytan
hem de kutsanmis ruhlar agisindan bin yilin, kendisinin ve okurlarinin yasa-
dig1 donem oldugunu tekrar tekrar belirtir; dolayisiyla Yuhanna su anda siir-
mekte olan bin yildan ve bu diinyanin sonundan séz etmektedir. Augustinus
bu meseleyi zarif bir ¢6ziimle halleder: Bin yil, kilisenin diinyaya hakim oldu-
gu doénem icin kullanilan mecazi bir ifadedir. Beatus ise Yuhanna'nin metnini
bu kavrami her kelimesi, her fiil eki, her zarf1 yoluyla harfiyen ifade etmeye
zorlar. Dolayisiyla Beatus'un metnini okuyanlar bin yilin bitisini, tartigmasiz
bir tarihi olay olarak goriir.
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1000 Yilin1 Beklerken

Beatus insanligin kaderini belirleyecek 1000 yilin1 beklerken Sahte Isa mesele-
sinin etkisi altindadir ve Vahyi Sahte Isa ve onu tanimanin yollar: konusunda
bir inceleme eseri olarak gériir. Incil’lerde ve Yuhanna'nin ilk mektubunda da
Sahte Isa'dan séz edilir ve bazilar: sahici olan, bazilar1 olmayan Patristik ede-
biyat eserleri de Sahte Isa konusunda kehanetlerle doludur.

Ancak Sahte Isa'nin gelecegi, miiminler cemaatini yok edecegi, azizlerin ona
kars1 koymak i¢in son derece azimli ve sehit olmaya hazir olmasi gerektigi belli
olduktan sonra, Beatus Sahte Isa'nin Yahudilerin yasasin1 dayatmaya calisaca-
gin1 ve onun aslinda bir Yahudi oldugunu goéstermek i¢in uzun bir eser yazma-
ya baslar; kiyamet konulu biitlin eserlerin ortak temasini yeniden ele almistir,
ama o yillarda ilkesini istila edenlerin
Mislimanlar oldugunu da unutmusg gi-
bidir. Sahte Isa’'nin ayrica siinneti dayat-
makla kalmayacagini, sarap igmeyecegini
(bu sekilde Miisliimanlara igaret eder gi-
bidir) ve kadinlarla cinsel iligkiden kaci-
nacagini (Misliimanlar bu goriige katil-
maz) soyler. Sahte Isa son olarak, ne Miis-
limanlar ne de Yahudiler agisindan séz
konusu-olan bir 6zellikle, iffetli olmaktan
¢ok uzak olmasina ragmen, insanlari bag-
tan gikarmak icin 6l¢iili ve iffetli olmay:
vaaz edecektir; Beatus'un burada ge¢mise
ait bir sapkinligi ima ettigi sanilir.

Sahte Isa'min gérdigi ilginin baglan-
til1 oldugu bin yilc1 endigeleri daha iyi an-
lamak i¢in erken ortacagda yasanan kriz
haliyle baglantili olan maddi nedenleri de
gbz oniine almak gerekir. Beatus okurla-
rina birkag¢ yil veya bin y1l sonra olabile-
cekleri degil, karanlik olmaya devam eden
bu ¢agin insaninin her giin yasadiklari-
n1 anlatir. Bu agidan Rodulfus Glaber'in
1033'ten hemen 6nce, yani 1000 yili otuz

yildir gectiginde olanlan anlattigy Histo- Vincent de Beauvais ¢calisma odasinda,
riarum Libri'yi [Tarih Kitaplari] okumak déneme ait bir el yazmasindan
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yeterli olacaktir. Glaber bir kitlik dénemini tasvir ederken hava sartlarinin ¢ok
ko6t olmasindan ne tohum ekmek ne de hasadi kaldirmak i¢in uygun zaman
bulunabildigini anlatir. Fakir zengin herkes agliktan zayif diiser ve geriye ye-
necek bir hayvan kalmayinca herkes her tiirlii lesi ve “sirf konusulmas: mide
bulandiran bagka seyleri” yemeye alismak zorunda kalir, hatta bazilar: ¢areyi
insan eti yemekte bulur. Gezginler saldiriya ugrayip éldiriliir, parcalara ke-
silip pisirilir, kithktan kagmak umuduyla yola disenlerin de geceleri onlari
agirlayanlar tarafindan bogazi kesilir ve yenir. Bazilar1 da g¢ocuklar1 éldiiriip
yiyebilmek i¢in onlar1 bir meyve veya bir yumurta yoluyla ayartir. Baska bir
deyisle, “bu cinnet hali o kadar yayilir ki, kacirilip 6ldiiriilme riskine en maruz
kalanlar, terk edilmis hayvanlardan ziyade insanlar olur.”

Korku Donemi: Tartismali Bir Konu

1000 yilinin dehseti konusunda
cok genis kapsamli ama celigki-
li bir literatiir s6z konusudur. 31
Aralik 999 gecesi insanligin kili-
selerde diinyanin sonunu bekle-
digine dair efsane birgok tarihci
tarafindan ¢iritilmistiir. Done-
min metinlerinde bu korkularin
izi olmadig1 gibi, "appropinqu-
ante fine mundi" (“dinyanin so-
nu yaklasirken”) gibi ifadeler de
retorik amacglh formiillerdi. Tari-
hin diinyanin s6zde baglangicin-
dan degil de Isa’'nin dogumundan
baslatilmasi yaklagik ii¢ yizyil-
dir uygulanirsa da heniiz tama-
miyla yaygin degildir, yani halkin
biiylik kismi 1000 yilinda yagadi-
gmin farkinda bile degildir.

Son zamanlarda ortaya ati-
lan bir hipoteze goére bir korku

. . . Yedi basl ejderha, Gioacchino da Fiore, “Figurae, "
dénemi yasanmistir; endemik

. 20 . Italya'nin kuzeyinde, muhtemelen Cosenza'da
ama sapkinhga egilimli vaizler tiretilmis el yazmasi, ms. 2554, f. 7, 1200-1230,
tarafindan kiskirtilan gizli ha- illistrasyon, Oxford, Corpus Christi Kiitiiphanesi
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reketler seklinde kendini géstermistir ve sansiirden dolay: resmi metinlerde
s6z edilmemistir. Ancak, o déneme ait metinler arasinda bu korku dénemin-
den agikca séz edenlere kolay kolay rastlanmadig gibi, bu konuyu ilk olarak
ele alanlar, XIV. yiizyil baslarinda Annales Hirsaugienses [Hirsau Yilliklari]
adli eseriyle Trithemius (eser XVII. ylizyildan sonra basildiginda bagkalarn
metne miidahalede bulunmus olabilir) ile Cesare Baronio'dur (1590 tarihli
Annali ecclesiastici [Kilise Yilliklar]). Bu durumda korku dénemini ele alan
literatiiriin tamami ¢ok geg tarihli bu iki eserden kaynaklanmistir. Hem zaten
kilisenin bu korkular konusunda sessiz kalmasi i¢in sirf muhtemel sapkin
fikirlerin gelismesine imkan vermemek gibi bir sebebi de yoktu: 1000 yilinda
diinyanin sona erecegi fikri bir sapkinlik degildi; tam tersine Augustinus’'un
eserini temel aliyordu.

1000 Yilindan Sonra

31 Aralik 999 gecesi boyle bir korku yasanmadiysa da bu korku fikri sonraki
ylzyillara saplantili bir gekilde aktarilmigtir.

Ornegin XIII. yiizyilda Thomas Aquinas’tan Bonaventura'ya kadar skolastik
akimin biiyiik diisliniirleri kiyamet tefsirlerine 6nemli katkilarda bulunurlar ve
dénemin en 6nemli ansiklopedi yazari Vincent de Beauvais Sahte Isa ve kiyamet
glinl temalarini uzun uzun ele alarak diinyanin sonu konusundaki igaretleri
sOyle aktarir: “Sahte Isa'nin 6liimiinden sonra derhal kiyamet giinii yasanma-
yacak, Daniel'in kitabindan da anlasildig: iizere, bu zuliim déneminde tereddiit
gbsteren secilmiglere tovbe etmeleri i¢cin 45 giin siire taninacaktir. Efendimizin
tam olarak ne zaman geri gelecegi ise bilinmemektedir. Sahte Isa'nin elgileri
o glnlerde bayram edecek, ziyafetler verecek, gosteriler diizenleyecek ve soyle
diyecektir: ‘Efendimiz 6lmiis olsa da artik barig ve giiven i¢cinde yasayabiliriz!’
Onlar boyle derken baslarina aniden émiir ¢ullanacak. Kiyamet giinii éncesi In-
cil’'lerde anlatilan birgok isaret goriilecek. Okullarda 6gretilen tarih kitaplarin-
da Aziz Hieronymus'un Yahudilerin Yilliklarinda buldugu 15 giiniin isaretleri
anlatilir, ama bu giinlerin ardi ardina m1, yoksa aralikli m1 olacag belirtilmez.
Birinci giin, deniz daglarin tizerinde bir duvar gibi kirk kiibit kadar yiikselecek.
Ikinci giin, o kadar algalacak ki onu gérmek neredeyse imkansiz olacak. Ugiincii
giin, denizin ylizeyinde ortaya ¢ikacak canavarlarin kitkremesi gokyiiziine yiik-
selecek. Dordiincii giin, deniz ve biitiin sular yanmaya baslayacak. Beginci giin,
otlar ve agaclardan kan damlalar1 akacak. Altinc1 giin, yapilar yikilacak. Ye-
dinci giin, taslar birbirine ¢arpacak. Sekizinci giin, diinya ¢apinda bir deprem
meydana gelecek. Dokuzuncu giin, yeryilizii diimdiiz olacak. Onuncu giin, insan-
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lar magaralardan ¢ikip konusamadan, akillarini kaybetmis gibi dolanacaklar.
On birinci giin, 6lillerin kemikleri dirilecek. On ikinci giin, yi1ldizlar diisecek.
On igiinci giin, hayatta kalanlar, 6lillerle birlikte dirilmek iizere 6lecek. On
dordiinci giin, gokylzi ve yeryilizii yanacak. On besinci giin, yeni bir gokyiizi
ve yeni bir yeryiizii ortaya ¢ikacak ve herkes dirilecek” (Speculum Historiale
[Tarihin Aynasi], XXXI, 111).

Ortacag ac1 ve huzursuzluk dolu bir dénemdir, ama eskiden insanlar huzur-
suzluklarn ag bilag ve sefil bir halde yasarken, 1000 yilindan sonra toplum or-
ganize olmaya basglar, sehirler kendilerini 6zerk sehir-devletleri olarak tanim-
lar; toplumda zenginler, giigliiler, savaggilar, rahipler, zanaatkarlar, koyliiler ve
limpen proletarya olmak tizere gesitli sosyal siniflar ortaya gikar. Bu kitleler
Vahyi, daha iyi bir gelecek icin atacaklar: adimlarla dogrudan baglantiliymis
gibi, aktif bir sekilde okumaya baslar. Burada salt ekonomik amagli toplumsal
hareketler degil, cilecilik ile ahlaksizligin, adalet ihtiyaci ile kii¢iik dlgekli es-
kiyaligin diise dayali bin yilci bir goriis altinda bir araya geldigi ve birbirine
karigtig1 anargik-mistik tepkiler s6z konusudur.

Boylece XII. ylizyilda ortaya ¢ikan Flanders'de Tanchelm’in, Bretonya'da
da Eon de I'Etoile’in ceteleri, karmasik umutlarla hareket eden, huzursuz ve
siddet yanlis1 insanlardan olugur. Eon “krallarin krali” oldugunu ilan eder ve
kendini canlilary, 6liileri ve diinyay: atesle sinama gelen kisi olarak tanimlar.
Hacli Seferlerine katilan yoksul Tafur’lar katliamlar ve soygunlar diizenler; bu
gibi saldirilarda hedef genelde, Ortodoks alimler tarafindan bile Sahte Isa'yla
bagdastirilan Yahudilerdir.

Bagka muhalif gruplara gére ise Sahte Isa, ruhban siifidir; Protestan Re-
formunun tamamina ve 6zellikle Anabaptist gruplar gibi kiyametci saflarina
bu fikir niifuz etmistir. Kendilerine karizmatik bir lider se¢ip kendilerini Tan-
risal sehrin asil iiyeleri olarak goren, kiliseden diglanmig bu gruplar genelde
devleti ve her tiirlii otoriteyi reddederler.

1000 Yilindan Sonra Bin Yilcilik ve
Kiyamet Temelli Egilimler

Ortacag alimlerini en ¢ok endiselendiren, en biiylik ragbet goéren ve en ahlaksiz
yorumlara konu olan sapkinlik ise Giocchino Da Fiore'ninkidir. Gioacchino'nun
evreni ile Vahyin evreni arasinda baglantilarin olduguna siiphe yoktur.
Gioacchino'nun kehanetgi gorlisii Augustinus'un iki sehir égretisinden il-
ham alir ve Vahiy tarafindan ortaya atilan tarihi gelisime dayalidir: Babanin
(veya Yasanin) cagindan sonra Ogulun (veya Incil'in) ¢ag1 gelir, simdi de Ruhun
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c¢agl olan ii¢lincl ¢ag yasanmaktadir; asil bin yi1l budur ve Gioacchino vaaz-
larimi verirken, sonu o kadar yakindir ki, 1260 yilinda sona erecegi 6ngorilir.
Kiyametci diigsiincenin daima ve sadece mistik-diigsel arzular: mi ifade ettigini,
yoksa toplumsal durum konusundaki analiz ve projelere mi uygun oldugunu
sOylemek zordur. Gioacchino'nun bin yilciligina gore Azizlerin Kilisesi, altin
cag1 baslatacak olan esitlikc¢i bir toplum anlamina gelir. Calabriali kesigin me-
sajin1 benimseyen farkl gruplara gére altin ¢agina gecis genelde iktidara ve
zenginligin paylagimina dayali resmi topluma muhalefet olarak tanimlanir.
Boylelikle kiyametci etkiler yoluyla Cola di Rienzo'dan Savonarola’'ya kadar
birbirinden ¢ok farkli halk hareketlerine bile popiilist-komiinist egilimler nii-
fuz eder. Gioacchino'nun hareketinden de “yoksul kegisler” olarak bilinen Fran-
sisken muhafazakarlar veya XIV. ylizyi1lda Kesis Dolcino'nun liderligindeki bin
yilcilar gibi baska sapkin gruplar da dogar.

XIII. yiizyilda Italya'da Ortodoksluk baglaminda ortaya ¢ikan kendini kir-
baclama hareketi de kiyametgilige dayanir; bu hareket Almanya’ya yayildigin-
da devrimci egilimli anargik-mistik bir harekete doniisgiir. XIII. yiizyi1ldan itiba-
ren Avrupa'da yayilacak olan Ozgiir Ruh Kardesleri veya “dilenciler” ile Benali
Amalric miiritleri de apacgik bir sekilde kiyametcilikten tiiremistir. Ortacagda
siklikla yayilan bu isyan hareketleri tek kiliseyle 6zdeslesir ve ¢ilecilikleri yo-
luyla kendilerini mesru kilarlar (ruhsal miikemmelliklerinin bilinci bedensel
sefaletlerine ahlaksiz bir tavirla yaklagmalarina izin verirmis gibi ¢ilecilikle-
rinin siklikla sefahate doniismesi ilgingtir). Kiyametci bin yilcihik XIV. yizyil
sonlarina dogru giderek daha tutarli siyasi-dini hareketlerle bagdastirilacak-
tir: bu egilimlerle ilgilenen tarih¢iler Bohemya'da radikal Hus¢u kanad: (Ta-
boritler), koyliilerin trajik isyanina yol agan Thomas Muntzer'in vaazinin ta-
mamini ve Jan van Leiden'in Anabaptist Miinster'inde Muntzer'in ideallerinin
benimsenmesini apag¢ik kiyametgilik olarak ele alirlar.
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Massimo Parodi

Hayat1 ve Monastik ideali

1033 yilinda Aosta’da dogan Anselmus, 26 yaslarinda kesis olarak Normandi-
ya'daki Bec Manastirina girer ve manastirda énce hoca, sonra basrahip, son-
ra da bagkesis olan Paviali Lanfranc’in 6grencisi olur. Lanfranc, Canterbury
bagpiskoposluguna ataninca, Anselmus énce manastira bagrahip olur, on bes
yil sonra da baskesislige getirilir. Yagli hocasinin izinden giden Anselmus,
Lanfranc’in 6limi tizerine Canterbury baspiskoposu ilan edilir (Anglo-Sakson
diinyasinda Canterburyli Anselmus olarak bilinmesi bundandir). Hayatinin son
yillarinda ise bu yiizyil boyunca Avrupa’'nin tamamini etkisi altina alacak olan
dinyevi iktidar ile ruhani iktidar arasindaki iligki konusunda Ingiltere kralla-
riyla (6nce II. William, sonra I. Henry) siirekli ihtilaf iginde olur.

21 Nisan 1109'da 6len Anselmus hayatini, en iyi hayat tarzi olarak gérdigi
ve tavsiye ettigi monastik ideale adamistir. VI -VII. ylizyillardan itibaren kiiltii-
riin muhafaza edilip yayildigi tek yerin manastir oldugunu, manastir hayatinin
kopya edilen, okunan, mizik esliginde sdylenen, duaya ve tefekkiire déniistii-
riilen kelimelerle iliski tizerine kurulu oldugunu unutmamak gerekir. Hayatin
lectio [okumal, meditatio [tefekkiir] ve oratio [dua] seklinde b6éliindiigii monas-
tisizmde kutsal metinler de, Tanri'nin insanogluna yonelttigi bliyiik bir sdylem
olarak goriilen diinya da hem okuma, hem tefekkiir hem de dua konusudur.

AKkil ve inancin Gizemleri

Bu yillar ayn1 zamanda bazi inang konularini akil yoluyla aydinlatmak igin
bagvurulabilecek araglara giderek daha fazla 6nem verildigi yillardir. Ornegin
Karolenj déneminde de ele alinmis olan, Isa’'nin komiinyondaki varhgiyla ilgili
tartisma yeniden alevlenir ve bu tartismada aklin yeri ve iglevi konusundaki
tavirlar arasinda bazen ¢ok sert ihtilaflar yaganir.

Asagi yukari aym yillarda teslis konusundaki tartigma da Augustinus’un bu
konuyu ele almak ve aydinlatmak i¢in basvurdugu analojik temelden giderek
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Canterbury Katedrali'nin haritasi, “Edwine’in Mezmurlar Kitab," y. 1150,
Cambridge, Trinity Koleji
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uzaklasir ve tek 6znede birlik ve gokluk gibi zi1t yiiklemlerin varliginin savunul-
masinin ¢ok zor oldugu Aristoteles¢i mantiga dayanmaya baglar.

Bireysel olmayan maddelerin gercekligini kabul etmeyen Roscellin (1050-
1120), i¢ farkliisme ti¢ farkl1 maddenin tekabil ettigini savunmak zorunda ka-
lir ve li¢ tanr1 inanciyla sug¢lanir. Bu suglamay: ona Anselmus’un kendisi, Epis-
tola de incarnatione Verbi'de [Kelamin Cisimlegsmesi Uzerine Mektup] yoneltir.

Augustinus’un Otoritesi

Dolayisiyla Anselmus da Aristotelesgi dil ve yontemler temelinde teslisten soz
etmenin zorluguna, hatta imkansizligina taniklik eder ve ilk eserlerinde tama-
miyla hemfikir oldugu Augustinus'un analojik akil yliritme modelinden vaz-
gecmek ister.

Nitekim hi¢ sliphesiz bagyapitlari olan Monologion ve Proslogion’u yazdig:
zaman, Augustinus'un otoritesine ve 6zellikle De trinitate'ye [Teslis Uzerine]
dogrudan atifta bulunur ama bu iki eserde izlenen yolun dikkatle incelenmesi
sonucunda bunun Augustinus'un 6gretilerine sadece atifta bulunmak olmadi-
g1, 0 akil yliriitme modeline gergcek anlamda uyup onu yiicelttigi gérilir.

TEOLOJI, MANTIK VE DiL: ANSELMUS'UN ESERLERI

Monologion

Monologion'un ilk kisminda Tanri’'min varhigimi kanitlamak icin, yaratilmis
gercekligin gozlemine —daha sonraki deyimiyle a posteriori- ve yeni Platon-
culuktan ilham alindig: belli olan metafizik nitelikli iki varsayima -hi¢bir sey
miitkemmellik agisindan esit degildir ve ayn1 miikemmellige sahip olan her sey
6zdes olan bir seylerden dolay1 bu miikemmellige sahiptir— dayal ii¢ argiiman
sunulur. {1k argiiman, biitiin insanlarin dogruya egilimli olduguna veya giinii-
mizdeki ifadesiyle insanlarin kendileri i¢in en iyi olani sectigi gézlemine da-
yanir. Bu sekilde hareket etmek i¢in farklh tiirden dogrulari karsilastirmak ve
giderek daha iistlin olan dogrular temsil eden se¢im kriterlerine bagvurmak
gereklidir; sonsuz bir cizgide gerileme {izerine varsayimda bulunmaktan ka-
¢inmakicgin giderek daha iistlin olan dogrular skalasinda geriye dogru gidildi-
ginde, altinda kalan tiim diizeyleri dogru kilan bir Ustiin Dogruya ulagilmasi
gerektigini kabul etmek lazimdir. Ayni akil yliriitme tarzi genelde mitkemmellik
ve tim canlilarda ortak olan miikemmellik —varolus— konusunda gecerlidir, do-
layisiyla bizi Ustiin Varligin varhigini kabul etmeye gétiiriir.

Mademki bu Ustiin Varlik diger her seyin varliginin kaynagidir, onun yok-
tan var eden 6zne oldugu ve zanaatkar bir insan 6rnegindeki gibi, varlik, -
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Canterburyli Anselmus’un Monoldgion'u, bir dua ve teoloji yazilar1 derlemesinden,
XIII. ytizy1l, Londra, British Library

yaratilanin projesi anlaminda- bilgi ve projeyi gergeklestirme iradesine sahip
oldugu diisiiniilir. Burada yeniden ortaya ¢ikan Augustinus’un teslis motifi,
insanoglunun Ustiin Varligin suretinde ve ona benzer oldugu yéniindeki ifade-
nin, insanin bilgi alanindaki kabiliyetleri ~hafiza, zeka ve irade- ilizerine inga
edilmesine izin verir.

Dolayisiyla Anselmus, Monologion'da diisiincelerini sunmaya baglarken,
Kutsal Metinlerin auctoritas'ini [otorite] esas almak degil, sadece sistematik
bir sekilde akla bagvurmak istedigini ilan eder. Bu durum, Augustinus'un ana-
lojik siirecin giiciinii temel alan akil yiiriitme modeline dogrudan bir atiftir.
Anselmus ayrica sadece gerekli olan argiimanlara ve hakikatin 151g1na bagvu-
racagin soyler.

Insanin deneyimlerini temel alan Anselmus, Ustiin Varligin {iglii tanimla-
masini dnerir ve biz de Monologion'un ne sekilde anlasilmasi gerektigini kav-
rariz; kendi sézlerine gore bu eser, Hiristiyan inancini hentiz kabul etmemisg
olanlarin heniiz bilincinde olmadiklari, ama aslinda bildikleri ve ilme ulagma
slirecinin temelini olugturan seylerin farkina varilmasina imkan veren bir te-
fekkiir gseklidir. Bu siireg, Ustiin Varligin Hiristiyan Tanri'siyla 6zdeglestirile-
bilecegi varsayimina kadar gotiiriir, bu durumda da ortaya ¢ikan sonuglarin
daha ayrintili bir sekilde incelenip bu inancin Tanri'sina 6zgii 6zelliklerin ele
alinmasi zorunlulugu ortaya cikar.
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Proslogion

Proslogion'da incelemeyi yiiriiten kisginin, bir 6nceki esere gére degisim gegirdi-
gi gbzlenir; zaten bu eser, inandiklarini anlamaya ¢aligan kisinin diigiincelerini
yansitir. Burada 6ncekinin tersi bir bakis agis1 s6z konusudur: Monologion'da
bazi 6zellikleri inancin bagimsiz bir bigimde incelenmesiyle elde edilmis, son-
suza kadar uzanan bir gerilemeden kurtulmak i¢in {ist kismi sinirlandirilmig
bir miikemmellik skalasi konu edilmisti; burada ise inang, dikkatin o iistiin s1-
nira odaklanmasina ve sdylemin gelistirilip asagidan bakildiginda hayal meyal
secilen o diizeyi konu almasina izin verir.

Unum argumentum

Anselmus deneyime bagli kanitlarin g¢ogullugunu asip aklin, inancin Tan-
ri'sinin var oldugu sonucuna zorunlu olarak vardigini gosterecek “unum
argumentum”u [tek kanit] (sonradan ontolojik argliman olarak bilinecektir)
bulmay1 hedefler. Nitekim inang¢, Tanri'min “daha istiini disiiniilemeyecek
olan” oldugunu, ¢iinkd onun biitiin miikemmellikleri kendinde barindirdigini
O0gretir. Tanri'nin varligin1 reddedenler bile, bu tanim karsisinda nasil disi-
niilmesi gerektigini gosteren kelimeleri dinleyip kavrarsa, zihinlerinde buna
denk gelen bir kavram olusacaktir ve bu noktada daha iistlinii diistintilemeye-
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cek olanin en azindan zihinsel olarak var oldugunu inkar edemezler. Insanog-
lunun deneyimlerinden uzak duran ve tanimin analitik, mantiksal sinirlarina
baglh kalan Anselmus, daha sonra a priori olarak nitelendirilecek bir yéntem
yoluyla zihinsel varligin zihin dis1 varlik anlamina da geldigini éne siirer. Eger
daha istlinii diisiinlilemeyenin kavrami, varolugsun miilkemmelligini icermesey-
di, ayn1 nesnenin buna ek olarak varolusun miikemmelligine de sahip oldugu
“dlsgiinilebilir”di. Dolayisiyla daha {istiinii diisiiniilemeyenin daha istliiniiniin
diistiniilemedigini kabul etmek gerekir.

Ama kesin bir zihinsel sonuca varildiginda Anselmus hayal kirikligina ug-
ramis gibidir ve kendi ruhuna dénerek ona bir dizi soru sorar: “Eger onu bul-
duysan, neden buldugunu hissetmiyorsun? Ey Tanrim, eger ruhum seni bul-
duysa, seni neden hissetmiyor?” (Proslogion 14). Bu, yenilginin ka-
bul edildigi anlamina gelir, sanki zihnin katettigi yol yeterli
gelmemistir. Sonraki bélimde Tanri'nin, diisiincenin nesnesi
her seyin daha tstiinii seklinde yeni bir tanimi yapilir; onu
algilamanin imkansizligiyla, insan zihninde tanimlanabilir
olan higbir yiliklemin Tanri'ya atfedilemeyecegini savunan ne-
gatif teoloji segcenegi ortaya gikar.

Aostal
Anselmus, Unum
Argumentum ve
Tanri’nin Varhg:

Inayeti Beklerken

Anselmus’un sdyleminde genelde teslisi temel alan bir yap: oldukg¢a belirgin-
dir. Monologion insanin farkinda olmadan da olsa zihninde zaten var olan ve-
riyi sunar; Proslogion ise bu veriyi zeka yoluyla, mantik araglarinin ve inan-
cn sundugu Tann tanmimlamasinin da yardimiyla ayrintili olarak inceler.
Augustinus'un &6gretilerine gore, tim bilgi edinme yetilerinin bu silirecte yer
almasi gerekir, ama bu durumda Tanri'nin kendisi araci olmadigi siirece irade-
nin sevgi iligkisinde kendini tamamiyla teslim etmesi mimkiin degildir. Dola-
yisiyla unum argumentum’'un kesfini izleyen hayal kirikligi aslinda bir yenilgi
degil, sadece Monologion ve Proslogion'da 6ne siriilen yolun tamami izlendigi
takdirde elde edilen ¢ok daha biiyiik bir kanitin ayrilmaz pargasidir.
Proslogion'da ayrica Tanri'nin baska bir tanimi daha vardir: Tanri'nin va-
rolusu o kadar hakikidir ki, var olmadigini diistinmek bile imkansizdir. Do-
layisiyla Tanri'nin varligini inkar eden ahmaklar, onun gercek anlamda var
olmadigini diigsiinemez, sadece “Tanri yoktur” kelimelerini diigiinebilir. Ancak
Anselmus’un bu arglimanini, ahmaklarin savunmasina adanmis "Liber pro in-
sipiente” ["Ahmaklarin Savunmasi1'] adli kisa bir yazida elestiren kesis Gau-
nilon Marmoutiers, cesitli itirazlar sunmanin yani sira tam da Anselmus'un
ahmaklara karg1 bagsvurdugu argiimandan yararlanir. Gaunilon, Anselmus’un
unum argumentum’una sonradan biiylik iin kazanacak bir 6rnekle karsilik
verir: Miikkemmel bir ada diiglinilirsek ve bu ada kavram olarak zihnimizde var
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Kadiri Mutlaklik: Petrus Damianus, Aostal1 Anselmus ve

Abelardus

Ortacgag diisiincesi tarihinde en ¢ok
ilgi géren konulardan biri, Tanri'nin
kadiri mutlaklhigidir. Kutsal Metin-
ler, Tanr1'nin mutlak hitkimdar ola-
rak nitelenen ve diinyay1 kendi is-
tedigi sekilde diizenleyen imgesiyle
baslar. Ornegin Yaratilis kitabinda
Tanr, [brahim’e —kendisinin ve esi
Sara'min yasinin ilerlemis olmasi-
na ragmen- yakinda baba olacagini
ilan etmek icin biitiin goérkemiyle
kendini gosterir; boéylelikle, karar-
lagtirilmis olan kurallar1 istedigi
sekilde ihlal eder ve kudretinin her
tlirldi yasadan bagimsiz ve “mutlak”
oldugunu gosterir.

Bu gelenek Nikaia [{znik] Credo’sun-
da [inan¢ beyani] 6gretiye doniisti-
rilir: Tanri, sonsuz sayidaki muh-
temel diinyalar arasindan hangisini
yaratmak istedigine karar verebilir
ve kendini herhangi bir sekilde kisit-
lanmis hissetmeden diizenini altiist
edebilir.

Bu kavram ortagag diisiincesi bo-
yunca, Latin Batida Aristoteles’in ye-
niden kesfiyle gelisen gelenek olmak
Uzere, cesitli felsefi geleneklerle olan
diyalog yoluyla giderek zenginlesir.
Diinyanin diizeni bir zorunluluk ha-
line gelir, insan ile Tann arasindaki
anlasma da doga yasalarinin gerekli-
ligine dontisiir. Her seye hakim ve her
seye kadir Tanr imgesi ile klasik ve
gec antikcagdaki Pantokrator, yani
olaylarin diizenli sekilde gercekles-
mesini saglayan ilahi kudret imgesi
arasinda uzlasma saglanmalidir.
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Petrus Damianus'un (XI. ylizy1l) di-
stinceleri Tanr1'nin kadiri mutlakligi-
n1 yorumlama sekli konusundaki tar-
tismalarda 6nemli bir déniim noktasi
teskil eder. Damianus, De divina om-
nipotentia [Tanr1'nin Kadiri Mutlak-
11g1 Uzerine] adli inceleme yazisinda,
kadiri mutlakhigin istenilen her seyin
yapilmas1 anlamina geldigine da-
ir géristi Monte Cassino Baskesisi
Desiderius'a atfeder. Buradaki tar-
tisma gOyle bir sorudan ortaya g¢ikar:
Tanr1 gen¢ bir kiza hem kaybettigi
bakireligini geri verme hem de baki-
religini kaybetmesi hi¢ gerceklesme-
mis gibi yapma giiciine sahip midir?
Bagka bir deyisle, Tanrimin kadiri
mutlaklil, zaten meydana geldigine
gore mutlak bir zorunluluk gdsteren
gecmisi kapsar mu? Desiderius'un
yaklagimi, kudret yoklugunun irade
yoklugu ile 6zdes oldugu anlamina
gelir. Dolayisiyla, Tanri'nin kudreti
iradesiyle 6zdestir. Bu da Tanri'nin
kudretinin sinirlandig1 anlamina ge-
lir: Tann herhangi bir seyi degil de
sadece istedigini yapabilir.

Petrus Damianus'un bu goriise kar-
st cikan teolojik tezine gore, Tanri
yapmak istedigi veya yaptig1 sey-
lerden ¢ok daha fazlasini yapabilir.
Tanri'nin mutlak kudreti, kendi 6z-
glrligini gerceklestirme &zglrli-
guyle kisitlanamaz; mutlak kudret,
bilgimizin diinyevi sinirlarinin dte-
sinde, bir diinya diizeni olusturma
konusunda tam sec¢im o&zgirligi
olarak algilanir.



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

Benzer bir tutum sergileyen Aostali
Anselmus’a gore, Tanri'nin mutlak
kudretinin sinir1 kendi iradesinin
bir sonucudur ve Tanri bu dogrul-
tuda hareket eder. Kudret yoklu-
gu -6rnegin yalan séyleyememek-
Tanri'nin irade yokluguna degil
de kendi soyut kadiri mutlakligini
sinirlama iradesine baghdir. Dola-
yisiyla Tanri, kabiliyeti dahilinde-
ki her geyi yapabilir, yani bir seyi
yapmay1 istemeyebilir; bu baglam-
da “kudret yoklugu” “irade yoklugu”
anlamina gelmez.

Abelardus (1079-1142) bu konuda
farkh fikirlere sahiptir; Tanri'nin ey-
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lemleri Tanri'nin dogasinin ifadesiy-
se ve Tanr1'nin iyiligi ilkesine uydu-
gu dogruysa, Tanri'min yaptiklarini
bagka sekilde yapmasi mimkiin go-
riinmez. Abelardus’a gore, Tanri'nin
tercihinin olumsallifl, iradesinin
sorumluluguna tébidir wve kadiri
mutlaklik dogaya uyum anlaminda
kisitlamaya tdbidir. “Tanri'nin, ya-
rattig1 diinyadan daha iyisini yarat-
masina imkan yoktu [...] Tanr her-
hangi bir geyi yapiyorsa veya yap-
mamayl segiyorsa, mutlaka -bizim
tarafimizdan bilinmese de- akilci ve
son derece dogru bir nedeni vardir.”
(Intr. ad Theologiam 111

Evrenin Hakimi Isa'min resmedildigi apsis, 1174-1186,

Monreale, Santa Maria La Nuova Katedrali
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Abelardus'un bu kavraminin iki y6-
niinid vurgulamak gereklidir: Birinci-
si, kisitlamaya tabi olanin Tanr1 de-
gil, Tann'nin kabiliyetini tam olarak
anlatamayan insanin dili oldugudur;
ikincisi de dilimizin tabi oldugu ku-
rallar geregi, Tann'nmin kadiri mut-
lakligr potentia absoluta, yani her
tirli fiili normatif kisitlamadan aza-

de bir 6zglrliik olarak algilanabilir.
Abelardus'un bu tavri minferit kal-
mistir ve Saint Victorlu Hugues ve
hatta Pierre Lombard basta olmak
Gzere teologlarin biyiik kismi ka-
nonik hale gelen potuit sed noluit
[Tanr1 yapabilirdi, ama istemedi)
formiilini savunmuslardir.
Riccardo Fedriga

olursa, o adanin gergekten var olmasi zorunludur, ¢iinki olmasa, ondan daha
iyisini diisiinmek miimkiin olur. Bu durumda Anselmus’un ontolojik arglimani
zihin tarafindan kavranabilen her seyin, sahte veya var olmayanlarin bile var
olmasini gerektirir. Anselmus bu itiraza karsilik verirken miikemmel bir ada,
yani biitiin diger adalardan daha iyi bir ada gibi sinirli bir konudan séz et-
menin “daha Ustlini disiiniilemeyecek” olandan s6z etmekten farkli oldugunu
ileri siirer. Gaunilon ayrica Anselmus'un ahmaklar konusundaki argiimanin
da Anselmus’a kars1 kullanir: Anselmus’un tanimi gergevesinde kelimeler dii-
sliniilebilir olsa da onlardan hareketle bir kavram olusturmaya imkan yoktur.
Augustinus’a benzer sekilde Anselmus da kavramlari, kastedilen seylerin zi-
hinsel géstergeleri olarak goriir ve eger inang, bir tanimin bir anlami oldugunu
garantilerse, onu 6grenmek i¢in zihinsel bir kavram edinmek yeterlidir. Gauni-
lon ise deneyimin araciligini, yani bir kavramin bir sekilde bir nesnenin imgesi
olmasini gart kosar. Bunlar, aralarinda uzlagma olamayacak ikibilgi edinme ve
distince modelidir.

Mantik ve Hakikat

Yukarida anlatilanlardan, Anselmus’un dil, diisiince ve hakikat arasindaki ilis-
kiye duydugu ilginin, diisiincesinde ne kadar merkezi bir rol oynadig: anlasilir.
Anselmus De veritate'de [Hakikat Uzerine] 6nermelerin sahip oldugu anlamlar
tizerinden kurulan iletisim ile 6nermenin islevini miikemmel bir bi¢cimde orta-
yva koydugu, yani recta [dogru] olup her seyi gercekte oldugu sekliyle tanimladi-
g1 zaman ortaya ¢ikan hakikati birbirinden ayr tutar. Onermeler bu iglevi ger-
ceklestirdiginde, idrakin kelamin tasarisindan kaynaklanan ve Tanri'nin nes-
nelere bahsgettigi kelimelere ve anlami ilk tasarisindan kaynaklanan nesnelerin
ozlne kadar uzanan ilahi yaradilis stirecini katetmesine izin verir. Onermenin
rectitudo {dogruluk] 6zelligi, idrakin kelamin igerdigi seylerin anlamlarina uy-
gulanmasini miimkiin kilan bir kilavuzdan bagka bir sey degildir.
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Uzerine labirent ¢izilmig karo, XII-XIIL yiizyillar, algak kabartma, Bari, San Sabino Katedrali

Dolayisiyla bir 6nermenin dogrulugu, onun hem ahlaki hem de biligsel an-
lamda dogrulugunu ve bir anlamda 6nermenin varligindan bagimsiz olarak,
kendiliginden, katigiksiz zihin tarafindan distiniilmiis oldugunu gésterir. Bu
anlamda diisiince, irade, eylemler ve nesneler agisindan da hakikatten soz
edilebilir. Ozellikle nesneler daima hakikidir, ¢linkii daima amaglandiklar
hedefi yerine getirirler; nesneler facere veritatem'den (hakikati yapmak) do-
lay1 varlik sahibidir ve ayn1 amag, hatirlanan tiim durumlar i¢in s6z konusu
olmalidir, dolayisiyla insanlardan mantig1 ve ahlaki hakikat tiretmek igin kul-
lanmalar: beklenir.

Teoloji ve Dilin Analizi

Anselmus daha teknik dilbilimsel konulari, “gramer &4limi” teriminin madde mi,
nitelik mi oldugunun konu edildigi De grammatico'da [Gramer Alimleri Uze-
rine] ele alir. Bu eserde bigimsel olarak farkh olan, ama kdkleri ortak olan te-
rimler ayrintili bir gekilde incelenir. “Gramer alimi” dogrudan “gramer,” dolayh
olarak “insan” anlamina gelir, daha dogrusu “gramer” anlamina gelir ve “insan”
niteler. Anselmus siradan dil ile teknik dil; baz1 kelimelerin normal kullani-
m ile 6zel nitelikleri arasindaki farkliliklar1 vurgular. Bu baglamda rectitu-
do, nesnelerin anlamini geri kazanma amaciyla terimlerin dogru kullanilmasi
olarak ele alinir. Séylem diizeyinde 6zerklik tanimak ise akildisi olanin en iist
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dizeyine ulasma, yani dilin kurallan temelinde gercgekle ilgili sonuglara vara-
bilmek i¢in varsayimda bulunma riskini tasir.

Augustinus’a 6zgii kuramsal baglam i¢inde de olsa, Anselmus’un kelimele-
rin anlamina ve séylem kurallarina duydugu bu biiyiik ilgiden, mantigin felsefi
ve teolojik tartigmalarda ne kadar yaygin ve énemli bir rol oynadig: ve Bec Ma-
nastirinin basrahibini gelecegin skolastik yéntemine gétiirecek olan belirleyici
slirecin icinde yer aldig: anlasilmaktadir.

Insanin Tanri’ya Borcu

Cur Deus homo'da [Neden Tanr Insana Doniistii] Anselmus, Tanri-insandan
baska kimin ilk giinahin kefaretini édemekle gérevlendirilebilecegini sorar. In-
san borcunu 6demelidir, kendisinden daha alt diizeyde bagka hi¢bir varlik da
Tanri'ya uygun bir gekilde kefaret sunacak durumda degildir: Borg, kefaret, uy-
gunluk ve miikkemmellik diizeyi gibi feodal zihniyeti ¢agrigtiran arglimanlarin,
gii¢, zorunluluk ve irade gibi temel terimlerin ayrintili analizleriyle bir arada
ve uyum icinde olmasi ilgingtir.

Zorunlu ve zorunluluk kavramlari Tanri'ya uygulandiginda hicbir sekilde
glicini sinirlamaz. Tanri'yla ilgili olarak “birbirine bagl zorunluluk”tan séz
edilebilir, yani bir gey var ise ayni anda hem olmasi hem de olmamasi tasav-
vur edilemez.

Bir Eksiklik Olarak Giinah

Anselmus’un ilgilendigi karmasik ve ¢cogul konulara biiyiik dikkat ederek ele
aldig: bir bagka sorun, De libertate arbitrii [Iradenin Ozgiirligii Uzerine], De
casu diaboli [Seytan'in Diisiisii Uzerine] ve De concordia prascientiae et pra-
edestinationis et gratiae Dei cum libero arbitrio (Gelecegi Gérme, Ilahi Takdir
ve Tanr1'nin Inayeti ile Ozgiir iradenin Uyumu Uzerine] gibi eserlerde isledigi
ozgurlik ve 6zgiir irade konularidir. Giinah islemenin giiciin bir gekli olarak
tanimlanmasi, 6zgir iradenin de glinah igleme veya iglememe imkani olarak
algilanmasi, dilsel bir yanhshktan kaynaklanir; giinah bir acizlik veya bir ek-
sikliktir ve kesinlikle olumlu bir imkan degildir. Burada da kelimelerin 6zellik-
lerinin dikkatli bir sekilde incelenmesi, 6zgiir iradenin daha tutarh bir gekilde,
dogruluk sevgisi ugruna iradenin dogrulugunu muhafaza etme giicii olarak ta-
mimlanmasina izin verir.
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Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri

Sehir Filozofu

Otobiyografisinde “vahsi ve zor” bir yer olarak tarif ettigi Bretonya'da dogan
Pierre Abelardus 1111 yilinda Paris'te, Sen Nehrinin sol yakasinda bir mantik
okulu kurar. Cok gencken, kendisi tarafindan pek sevilmese ve siddetle elesti-
rilse de donemin inli hocalarindan olan Compiegneli Roscellin ile Champea-
uxlu Guillaume'un 6grencisi olmustur. Abelardus daha sonra kisa siireligine
iinli hoca Laonlu Anselm'den teoloji dersleri alir ama ¢ok ge¢ gegmeden onunla
anlasmazliga diiser ve onu “miiphem ve karanhk” olarak tarif eder.

Abelardus Soissons Konsilinde, minyattr, ms 26, f.227r,
XIV. ylzyil, Chantilly, Musee Conde
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Salisburyli John'un Metalogicon'u

Salisburyli John, bilginin sinirlar,
roli ve temeli konusunda ortagag-
da geligtirilen c¢esitli diisiinceler
arasinda 6énemli bir yer kaplar. Abe-
lardus, Concheslu Guillaume ve Gil-
bert de la Porrée'nin 6grencisi olan
Salisburyli John, Cicero’ya dayanan
akademik gelenegi izlemek istedigi-
ni soyleyerek insanlarin sahip ola-
bilecegi bilgiler konusunda sadece
muhtemel sonucglar1 kabul edenle-
rin tarafinda yer aldigini ilan eder.
Bu kuskucu yaklasimi onu insanla-
rin sahip oldugu bilgilerin sinirla-
rin1 aragtirmaya iter. Bundan dolay:
Metalogicon adli eserinde (kelime
anlamiyla Mantigin Savunmasi) in-
sanlarin sahip olabilecegi bilgilere
sirsiz given duyarak kendi bakig
acilarini mutlak hakikatle 6zdes-
lestirmeye caliganlarin iddialarini
elestirir. Salisburyli John'a gore
bu yaklasim, agin kibir ve hakika-
tin kendini asagilama basta olmak
uzere dogmatik ve zararh sonugla-

ra yol acar. Halbuki mantiksal ha-
kikatin mutlak oldugu apacgik belli
degilken, 6yle oldugu iddiasindan
sakinmak ve muhtemel oldugu di-
slincesiyle yetinmek gerekir. Salis-
buryli John aym zamanda manti-
gin yetersiz oldugu disiincesinden
yola cikarak trivium sanatlarimin
ahengine dayali edebi ve bilimsel
gelenekle baglantili biitin yonleri
degersiz gorenleri de (adlarini s6z-
de hareket liderinden alan “cornifi-
cianlar1”) elestirir. Salisburyli John
bilginin veya mantigin (dialectica)
degerini reddetmeyip dilin dogru-
lugu konusundaki arastirmalarda
o6nemli bir elestiri araci oldugu-
nu vurgular. Bilgi, muhtemel olan
ile gercege yakin olanin sinirlar:
icerisinde, tam da bundan dolay:
insanin yurittigld aragtirmalarin
bagimsiz olmasim1 temin eder ve
insani kurtulusa gotiiren bir yak-
lagimdir, ¢iinki biligsel yoni olan
scientia'y1 da kapsar.

O yillarda Avrupa'da ve 6zellikle Fransa'da, ekonomik agidan miireffeh bazi
sehirler, analiz ve tartigma yontemlerinin yeniligi agisindan ses getiren kated-
ral okullarinin merkezi haline gelmistir. Hem gelecegin kesislerine hem de her
tirld 6grenciye agik olan bu sehir okulu modeli bu agidan da kirsal bélgelerin
sessizligine gdmiili manastirlarda sunulan egitimden apayridir. Bu agidan Pa-
ris tek degildir (bildiklerimiz arasinda Tours, Loches, Chartres, Auxerre, Melun
ve Laon vardir) ama 6rnek niteligindedir; “kuzeyin yeni Atina’s1” olarak évgii
alan Paris, kesiglerin géziinde ise tam tersine, kadim Babil'in ahlaksizligini
¢agristirir.

Avrupa'nin ekonomik ve kiiltiirel agidan yiikseligse gectigini gdsteren bu
yeni gerceklik baglaminda kisa siirede doneminin felsefe kiiltiiriiniin basrol
oyuncusu haline gelen Abelardus, 6gretmenliginin neredeyse tamami boyun-
ca, Salisburyli John ve Bresciali Arnaldo gibi, kimileri ¢ok uzaklardan gelen
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O0grenci ve miritleri arasinda biiylik ragbet gorir. Baslica rakibi olan kegis
Clairvauxlu Bernard onu “sehrin meydanlarinda 6éniine gelen herkesle felsefe
ve teoloji konustugu” i¢in elestirir. Gliniimiizde birgok arastirmaci, Bernard'in
bu degerlendirmesinin hem mantigin Abelardus'un teolojik aragtirmalarinda-
ki roliinii anlayamamasindan hem de onun sdylemlerinin okul disinda, daha
biliyiik halk kitleleri tizerindeki olas: etkisinden duydugu endiseden kaynak-
landigini disiinirler.

Entelektiiel Bir Hayatin Hikayesi

Abelardus'un entelektiiel hayatini yeniden kurgulamak i¢in elimizde, kirk ya-
sin1 gectikten bir siire sonra “bir arkadasa mektup” seklinde yazdig1 Historia
Calamitatum [Basima Gelen Felaketlerin Hikayesi] adl1 otobiyografik eseri
vardir: O dénemde ¢ok ender rastlanan otobiyografi yazarligi, kendi hayatinda
yer alan olaylara bir kimlik ve iistiin bir anlam atfetmek isteyen bilingli bir
insana igaret eder.

Abelardus'un ailesi alt diizey aristokrasi sinifindandi ve gelenekler dogrul-
tusunda askerlik kariyerini se¢mesi gerekirdi. Ancak Abelardus kendini felse-
feye adamaya karar verir: Onun “akil” lehine ve kendi ahlaki bakis agisina gore
insanlari ahlaki agidan zayif kilan “6rf ve adetler,” yani gelenekler aleyhine at-
t1g1 ilk adim budur.

Ancak Abelardus'un kullandig: dil, ailesinin 6rf ve adetlerinden izler ta-
sir. Yazar maceralarla dolu hayatim1 anlatirken, savas terimleri ve metafor-
lar1 kullanir: “Diyalektigin silahlari"na atifta bulunur, hocas1 Champeauxlu
Guillaume'un okuluna “saldirilar” diizenlemeyi planladigini anlatir, “catig-
malar1” andiran tartigsmalardan ve Melun ve Corbeil adl1 merkezlerde kiigiik
okullar agmaya basglayarak, geng¢ yastan itibaren ders vermek istedigi Paris'i
gercek anlamda “kusatmak”tan s6z eder. Abelardus ayrica defalarca hayatinin
slirekli olarak miicadeleyle gectigini sdyler. Aski da ge¢ yasta bulur: neredeyse
kirk yasindayken, Paris’te sever ve sevilir; bagtan ¢ikardigi, heniiz yirmi yasina
basmamig giizel ve kiiltiirli 6grencisi Heloise, sehrin 6nemli bir piskoposunun
yegenidir. Abelardus mantik 6gretmeniyken sair olur ve besteledigi agk sarkila-
rin1 6grencileri “sehrin sokaklarinda séyler.” Heloise'le olan agk hikayesi herke-
sin diline diiger ve ¢ok ge¢meden bir trajediye dontiigiir: Kadinin ailesi olanlar:
onur kirici olarak gériir ve intikamini almak i¢in Abelardus'u hadim ettirir. Tki
sevgili ¢caresiz bir halde Paris kapilarindaki iki ayri manastira, Saint-Deniz'e ve
Argenteuil’e kapanir. Neredeyse yirmi yil sonra ruhsal olarak yeniden birbir-
lerine yakinlik duyarak birbirlerine dokunakli anilarla ve felsefi diigiincelerle
dolu mektuplar yazacaklardir.

Abelardus, Soissons Konsilinde Theologia summi boni [En Yice Iyiligin Te-
olojisi] adl1 ilk teoloji konulu metnine y6nelik mahkimiyet kararindan sonra
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Troyes yakinlarindaki Paraclete Manastirinda yeniden mantik ve teoloji alan-
larinda ders vermeye baglar ve bu ahenkli ve ¢aligkan cemaat igerisinde huzur
bulur ve enerjiyle dolar.

1136'da Paris’e dénen Abelardus entelektiiel agidan en yogun gegen yillarini
Sainte-Genevieve Okulunda gecirir, ancak 1139 yilindan itibaren gii¢lii baske-
sis Clairvauxlu Bernardin yeni, sistematik bir saldirisiyla kars: karsiya kalir.
Teoloji eserlerinde, rakiplerinin “dindig1” ve tehlikeli buldugu bir sekilde man-
tik yontemine daha genis yer veriyor olduguna dair suglamalar giderek kesin-
lik kazanir. Abelardus'u incelemek ve yargilamak amaciyla 1140'ta Sens’ta bir
konsil toplanir: Teoloji ve ahlak konulu eserleri gergek anlamda tartigilmadan
mahktm edilir ve yazar ¢cok gegmeden aforoz edilir. Abelardus, Cluny Manast:1-
rina siginir ve 1142'de burada 6lir. Cluny bagkesisi Muhterem Pierre, biiylik bir
comertlikle kollarini ag¢tig1, biiylik sayg1 duydugu Abelardus’un son giine kadar
“tefekkiir etmeye ve ders vermeye devam ettigini” anlatir.

Neredeyse bin yil 6nce yasamis olan ve topluma faydasi dokunan bir faali-
yeticra ettiginin bilincinde olan ve bu faaliyetin tim diger meslekler gibi mad-
di karsiliginin 6denmesi gerektigine inanan bu filozof icin modern “entelektiiel”
terimi son derece uygundur. “Entelektiiel” ¢calisma, sosyal ve ekonomik agidan
zanaatkarlarin ve ciftgilerin “el emegi” caligmasina benzer; rakiplerinin saldi-
rilarindan dolay: giicenen ve yoksulluga diisen Abelardus sehirdeki okuluna
uzak Paraclete Manastirina sigindiginda “baskalar1 nasil elleriyle ¢aligirsa o
da gecimini saglamak icin kelimelerle ve zihniyle ¢aligmak (yani ders vermek)
zorunda oldugunu” sdylerken bu kavrami ¢ok acik bir sekilde anlatir. Etrafinda
kendiliginden toplanan cemaatin 6grencileri ona Paris'teki okulda oldugu gibi
nakdi bir maas édemezler, ama ona yiyecek ve giyecek verir, her tlirli yardimi
yaparlar. Boylelikle maddi endigeleri olmamasini ve kendini tamamiyla aras-
tirmalara ve egitime adamasini saglarlar.

MANTIK, TEOLOJi, AHLAK

Mantigin Ustiinligi

Abelardus’a gore felsefe ii¢ kisimdan olusur: mantik, fizik (veya dogal felsefe)
ve etik (veya ahlak felsefesi). Bu agidan bakinca felsefi bilgi icerisinde mantigin
Ustlinligl tartigsmasizdir: “bilimlerin bilimi” sayilan mantik hem felsefenin bir
“kismi"dir hem de bir “ara¢”tir, ¢cinkii herhangi bir konuda herhangi bir séyle-
min insasinda ve hakikatinin kontroliinde elzemdir.

Abelardus’'un aragtirmalari logica vetus [eski mantik] (yani Aristoteles’in
Kategoriler ve Yorum Uzerine eserlerinin terciimesi, Porphyrios'un Isagoge’si
[Giris] ve Boethius'un bazi inceleme eserleri) metinlerini temel alirsa da kendi-
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siAristoteles’in o dénemde okullarda dolagimda olan diger metinleri d e bildi-
gini belirtir. Abelardus’un bu dénemde yazdig: eserlerin tamami egitimle bag-
lantihidir: Logica ingredientibus (yeni baslayanlar icin kurs) ve Logica nostro-
rum [Bizim Mantik], yeni Platoncu Porphyrios, Boethius ve Aristoteles’in ana-
lizlerini konu alan yorum eserleridir, Dialectica’da (bu terim bu baglamda
mantik i¢in kullanilmigtir) ise Abelardus kendini eserin 6zgiin yazar: olarak
sunar. O ddnem mantik alimlerinin biiyiik 6nem verdigi, ortacag ve modern ¢ag
aragtirmacilarinin da ylizyillar boyunca tekrar tekrar ele aldig: tiimeller mese-
lesi Abelardus i¢in isimlerin anlamina dair temel ve daha genis meselenin bir
unsurudur. Abelardus’a gére de rebus ve de intellectibus olmak {izere iki tir
anlamlandirma séz konusudur: Ilkinde isim seylere isaret eder (“appellat” veya
“nominat”), daha 6nemli ve hassas olan ikinci anlam tiiri ise, konusan kisinin
kullandiginda dinleyicinin zihninde “lirettigi"kavrama isaret eder. Aristoteles’le
hemfikir olan Abelardus, evrensel gergekliklerin var olmadigini, dolayisiyla tii-
mellerin sadece birden fazla bireye ortak olan kavramlar ve onlara isaret eden
isimler oldugunu 6ne siirer.

Abelardus o6nermeler konusundaki tartigmalarda da mantik konusundaki
eserlerinin tamamini niteleyen gercekeilik karsit1 bakis acis1 dogrultusunda
Boethius'a kiyasla 6zglin bir tavir takinir: Abelardus’a gére 6nermelerin anla-
miismi zikredilen gercekliklerde degil, dictum'da, yani dis gerceklikten bagim-
s1z olarak “6nermenin sdyledikleri"nde yatar. Dictum, ona karsilik gelen ger-

Giris holinlin oyma frizinden bir ayrinti, XL yiizyil, Cluny Manastiri
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Heloise ve Zamaninin Ahlak Anlayisi

Ask ve felsefe konulu olaganistii
bir yasama igerisindeki Heloise'in
Abelardus’a yazdig1 mektuplar hoca-
s1 ve sevgilisinin ahlak konusundaki
kuramlarimin yasanmig ve trajik ver-
siyonu olmakla kalmaz, Abelardus’un
Ethica [Ahlak] eserinde sundugu 6g-
retiyle neredeyse ¢akisan baz ilging
unsurlan gozler 6niine serer. Heloise
hocasindan kétliigiin ve gilinahin
eylemlerde veya “dogustan gelen, do-
layisiyla insanin imkanlar1 dahilin-
de olmayan ruhun egiliminde” degil,
niyette oldugunu 6grenmistir. Ancak
Abelardus’un tersine, Heloise hayat-
ta meydana gelen her seyi kendinden
anlaml olarak degerlendirir ve sade-
ce hayatin biitiinii agisindan anlam
kazandigim1 reddeder. Dolayisiyla
bu yazigsma birbirine zi1t karakterde,
ama hocanin geng 6grencisine 6gret-
tiklerinden ve okumalarindan kay-
naklanan aym ahlaki dili konusmay1
basaran iki kisi arasinda yer alir.

Heloise'in déneminin ahlak anla-
yis1 baglami, ortagagin salt dini
otoritelerin ve ¢ok kati kurallarin
hakimiyetinde, tekdiize bir ahlak
anlayisina sahip oldugu klisesin-
den diistilmelidir, zira sekiiler ce-
maatler ve manastir ahlakinin bazi
alanlarinda yeni fikirler ortaya gikar.
Goliardlarin sarki soéyledigi Paris
sokaklarinda, sehrin okullarinda,
Citeaux gibi biylik manastirlarda,
Aquitaniali Eleanor'un sarayinda
erdem ve ask konusunda sofistike
ve tutkulu tartigmalar ve inceleme-
ler yuritilar. Bagvurulan kaynaklar

arasinda dini metinlerin, Augustinus
ve Ambrosius’'a atiflanin yani sira
Seneca’'min diigiinceleri, Vergilius ile
Horatius'un siiri, Ovidius'un Ask Sa-
nati eseri vardir. Farklihk gosteren,
karmasik “zarif ask” kurami, kelime
dagarcigiyla ve metaforlariyla dini
sOyleme niifuz eder. Abelardus'un
okulu, Kral Arthur ve Tristan'in ro-
man dizileri, hatta baz1 kadin ma-
nastirlarinin kurallan gibi ortamlar,
farkh sekillerde de olsa ortak bir fi-
kirde bulusur, o da insanin ahlak kri-
teri olarak kendi igselligine odaklan-
masidir. $6valye diinyasinin merke-
zinde “iyi niyet” yer alirken, manastir
ahlak anlayis1 da “kalbin niyeti"nin
o6nemini vurgular: Bu iki fikir farkh
ama paralel gekillerde bireysel so-
rumlulugun ve bilincin roliine igsaret
eder ve sirf sekle 6nem veren dini 68-
retilere ve sarayin yagam tarzi kural-
lanna kars: 6ne strilir.

Heloise agk hikayesini diigiiniirken
birkag defa agkin sadece gikarsizli-
g1 temel aldiginda degerli oldugunu
ilan eder: Agk, “kosulsuz sartsiz ve
simirsiz,” igten bir tutkudur, amor
Dei [Tann sevgisi] gibi, seven kigiye
enerji ve cesaret kazandirir. Dolay1-
siyla “hakiki” agk ahlaki agidan, al-
tinda yatan olumlu niyetten dolay:
masum bir agktan bagka bir gey ola-
maz. Heloise de, Abelardus’la ilis-
kisinde kurallan ihlal ettiginin bi-
lincinde olmasina ragmen, masum
oldugunu ilan eder; Abelardus’'a
hem kilise hem de toplum igerisinde
suglu goziiyle bakilir, ama Heloise,
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“niyeti sevgi dolu ve saf” oldugu igin
kendini masum gorir.

Goliardlarin garkilan ise agkin bas-
ka bir 6nemli yoniinii, yani biitiin
hayvanlarla ortak olan “dogal” koke-
nini vurgular: Agk, Tann tarafindan
yaratilan her sey gibi “iyi bir sey”"den
bagka bir gey olamaz. Clairvauxlu
Bernard gibi biiyiik bir mistik gahsi-
yet Tann sevgisinden soz ettiginde,
kullandig dil ilging bir sekilde He-
loise’inkini andinr: Ona gore sevgi
“insanlarin aym1 anda hem ac1 gek-
mesine hem de aciy1 kiigiik gérme-
sine izin veren igten bir egilimi”dir.

Dolayisiyla kutsal ve dindis1 agkin
iki dilinin birbiriyle baglantil ol-
dugu apacgiktir. Dindig1 ve dini ba-
kis agilann her haliikdrda dénemin
ahlak anlayisinda bu konunun 6ne-
mine igaret eder ve Abelardus'un
Ethica'da Ogrettigi lzere, i¢sel bo-
yutuna dikkat cekerek ahlaki deger-
lendirmenin eylemden ziyade niyeti
temel almasini saglar. “Agk sirri"mi,
asiklarin sozlerinin ve davraniglar-
nin anlamini degersizlestiren bayag:
ve yiizeysel anlayigsa karsi savunma
zorunlulugu bundandir.

Mt.F.B.B.

Abelardus ve Heloise, Jean de Meung'liin Le Roman de La Rose eserinden bir minyatir,
ms fr.482/665, f. 60v, y. 1370, Chantilly, Musee Conde.
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cekligin yoklugunda bile varligini stirdiriir: “Platon, Platon'dur” gibi totolojik
o6nermelerde béyle bir durum s6z konusudur, ¢iinki Platon artik var olmasa da
boyle bir 6nerme dogrudur.

Sonugta Abelardus’a gore mantik bilimi veya scientia sermocinalis, yani dil
bilimi, hakikati aragtirma niteliginden dolayi, diigmanlarinin 6ne siirdiigi gi-
bi Hiristiyan inanci agisindan kot veya tehlikeli olarak tanimlanamaz. “Bilim
Tanri'dan kaynaklandigi icin iyi olmamasina imkan yok”: Béylece mantigin sa-
vunulmasi Abelardus i¢in rakiplerine karsi kendini savunmanin en etkili yolu
haline gelir.

Yeni Bir Teoloji

Abelardus teolojiyle, yani “ilahi geyler”in incelenmesiyle ilgilenmeye otuz bes
yasinda (onu “irticalen teolog” olarak tanimlayacak olan diismanlarina gére ¢cok
gec yasta) baslar ve en giiclii, en 6zgiin fikirlerini Theologia summi boni ve Di-
alogus inter Philosophum, Judaeum et Christianum [Bir Filozof, Bir Yahudi ve
Bir Hiristiyan Arasinda Diyalog] eserlerinde sunar.

Abelardus'un Kutsal Metinleri yorumlamak i¢in benimsedigi yontem, “an-
lamlarin kavranmasini” temel alir, “¢link{i insanin anlamadigina inanmasi veya
anlamadigini bagkalarina 6gretmeyi iddia etmesi giliing bir seydir.” Bu du-
rumda Abelardus’a gore teoloji Tanri'nin kendini degil, Tanr1 konusundaki séy-
lemleri konu alir.

Burada temel bir noktaya dikkat cekmek gerekir: Abelardus’a goére insan
zihninin yapisi dogasi itibariyle duyusal deneyimlerin verilerine bagli oldu-

gundan, dogatistii gerceklikler karsisinda yetersiz kalir. Dolayisiy-

la Abelardus teolojinin hakikati degil, hakikate yakin olan ve
Kutsal Metinlere karsit olmayan bir seyleri 6gretmesi ge-
rektigine inanir. Teolojinin hakikati, insan dilinin kapsa-

Pierre
Abelardus, Tanri

konusunda beseri bir | disindadir: “Tanri i¢in kullanilan kelimelerin higbiri-

nin gergek bir temeli yoktur. Onun hakkinda séylenen
her sey, analojiler yoluyla bizi, kelimelerle tarif edileme-
yecek yaraticiyl tamamiyla anlamaya degil de sadece onun
bazi yonlerini gériir gibi olmamiz icin yénlendirmeye c¢alisan gizemli kiyas-

sOylem anlaminda
teoloji

lamalara dayanir.”

Bu durumda analoji ve metafor, insanin Tanri'dan s6z etmek i¢in bagvurmak
zorunda kaldig: retorik araglaridir.

Abelardus ile Clairvauxlu Bernard arasindaki anlasmazlik bu meselede ol-
dugundan daha agik olamazdi: Abelardus, gérdigimiz iizere, teolojik dnerme-
leri anlamak i¢in mantiga, bilingli bir gekilde, sinirli olarak bagvurur. Dolayisiy-
la rakiplerinin ona yonelttigi, “o, her seyi aciklamak ve her seye yakindan, acik
bir sekilde bakmak istiyor” seklindeki suglama apacik bir sekilde saptirilmistir.

46



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

Ayrica Abelardus’a gore Hiristiyanligin hakikatleri, yani Tanri'nin dogatistii
ve tek olmasi, diinyanin yaratilmig ve ahenkli olmasi ve ruhun 6liimsiizligi, Pla-
ton basta olmak tizere kadim filozoflarin 6ngdérdiigi ve ele aldig1 ve “kelimeler
ve eylemler yoluyla” 6ne silirdiikleri dogal aklin hakikatleriyle drtiisiir. Bu bakis
acis1 Hiristiyanlikta vahyin tarihsel roliinii zayiflatir: Abelardus, Isa'nin diinya-
ya gelisinin insanlik tarihini iki kisma bélen ve sadece Tanri'nin Oglunun viicut
bulmasindan sonra dogan insanlar i¢in kurtulus yolunu gésteren ¢ok énemli ve
essiz bir olay oldugunu soéylediginde Bernard'a bir kez daha kars: ¢ikmis olur.

Ahlak: Niyet, Eylem ve Sorumluluk

Abelardus, Sokrates'ten ilham alinmisg Scito te ipsum (Kendini bil) altbaghgiyla
da bilinen Ethica [Ahlak] adl1 eserinin ilk sayfasindan itibaren giinahin (veya su-
cun) tanimlarini akile1 bir yontemle inceler ve eserinin biiyiik kisminda Hiristi-
yanligin yasalarim bir yana birakarak ahlaki iyilik kriterini felsefi agidan ele alir.

Abelardus giinah ile ondan 6nce gelen dogal egilimi (veya “ruh kusuru"nu)
birbirinden ayirt eder: “Egilime raz1 olmay: giinah veya su¢ olarak tanimliyo-
rum.” Ornegin, der Abelardus, bagskasinin karisim1 arzulamak “kisi bu arzudan
dolay: zina eylemine bagvurmayacaksa su¢ degildir.” Abelardus arzu/gilinah
seklindeki ayrimi, sugun baslangicini tam tersine, dogal ve istemsiz diirtiilere
("bastan ¢ikma”) dayandiran monastik kiiltiire 6zgii cileci ahlaka yoneltir.

Ote yandan eylemin kendi de giinah olarak tanimlanmamalidir: Kisinin
bilingli niyeti eslik etmedigi ve ona olumsuz veya ahlaksiz bir nitelik kazan-
dirmadig: takdirde “eylemin kendinin glinahla veya sug¢la higbir ilgisi yoktur.”
Eylem baslangicta “ahlaki agidan kayitsiz”dir ve onu sug haline getiren, fail
kiginin niyetidir. Son derece ciddi bir eylem olan adam 6ldiirmeyi 6rnek alacak
olursak, bir avci ormanda gizlenen bir adami geyik sanarak oklariyla hedef
alarak o6ldiirtr. Abelardus’a gore boyle biri suglu degildir, ama soymak iste-
digi kurbaninmi éldiirmeyi planlayan bir hirsiz sucludur. Eylemler, onlar ger-
ceklestiren kisilerin farkli niyetleri dogrultusunda ahlaki olarak birbirinden
ayrilirlarsa, onlar1 bir tek “insanin kalbinin i¢ini gérebilen” Tanri tam olarak
degerlendirebilir, diinyevi adalet ise genelde gériiniimle yetinmek zorundadir.

Abelardus ayrica orfe ve adetlere ve yerlesik geleneklere uymanin kisinin
ozglrce bilin¢lenme siirecini (tamamiyla ortadan kaldirmasa da) zayiflattigini
ve se¢imlerini sorumlulukla yapmasi i¢in akil tarafindan yénlendirilmesi gere-
ken iradeyi tembellestirdigini belirtir.

Niyetin bir ahlak kriteri oldugu tezi, Abelardus’u ciddi bir teolojik tezi des-
teklemeye iter: “Isa’y1 carmiha gerenlerin suglu oldugunu séyleyemeyiz ¢iinkii
(muhtemelen) hatali bir sekilde de olsa sahtekar oldugunu sandiklar: Isa'y1 ce-
zalandirmak amaciyla, yani iyi niyetle hareket etmislerdir.” Bu durumda Ber-
nard ile miiritlerinin bu beyani neden “korkung bir sapkinlik” olarak tanimla-
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Tiimeller ve Yiiklemlenebilenler: Devam Edegelen Bir

Tartisma

Ortagag dislince tarihinde en cok
karsimiza cikan temalar arasin-
da “tiimeller sorunu” vardir. Bir¢cok
seyin yilklemi olana tiimel denir.
Aristoteles’e gore yiiklemlenebi-
lenler dort sinifa ayrilir, yani 6z-
ne ile yiklem arasindaki baginti
dort sekilde ytiklemlenebilir: ta-
nim, cins, nitelik ve rastlanti. Yeni
Platoncu filozofun Porphyrios'un
Aristoteles’in Kategoriler eserinin
incelenmesi i¢in yazdig1 inceleme
eseri Isagoge'de bunlarin yani sira
ayrimi ve tanimin yerini alan tiirt
ele alir. Cins, 6znenin yiklemidir
ve 6znenin 6zini niteler. Ornegin
“Sokrates bir hayvandir." “Hayvan,”
“insan” ve “at” gibi c¢esitli ttrleri
kapsar. Ozgil ayrimlar dogrultu-
sunda bir veya daha fazla sey, 6zne-
nin bir tiire mi, yoksa bagkasina mi
ait oldugunu belirleyen belirli bir
6zellige sahiptir. “Sokrates akilcidir”
6nermesinde ayrim, ayni cinse ait
olanlarin birbirlerinden ayirt edil-
mesini saglar; boylece “akilc1” teri-
mi sayesinde hayvan cinsi akil sahi-
bi olan ve olmayan iizere ikiye ayri-
lir. Cinse ayrim eklendiginde ortaya
tarum cikar: “6limlia akil sahibi,”
“hayvan”ile birlestiginde “insan” ta-
nimi ortaya gikar. Nitelik ise sadece
6znenin yiiklemidir, ama 6zlni yik-
lemlemez; 6rnegin “giilme yetisine
sahip,” insanin niteligidir. flinek de
“Sokrates oturuyor” veya “Sokrates
kosuyor” 6nermelerindeki gibi 6zne-
ye ait olabilecek veya olmayabilecek
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bir yliklemdir. Beg yiiklemlenebilen,
¢ok dalli bir siniflandirmanin inga-
sinda kullanilir. “Porphyrios agaci”
olarak bilinen bu yapi, énermeleri
dogru sekilde diizenlemek ve diin-
yadaki nesnelerin tanimini yapmak
icin bir gema olarak goriilebilir.
Porphyrios’un agaci, ylklem tiirleri-
nin, yani kelimelerarasi bagintilarin
siniflandirmasi olarak nitelenebilir.
Bu noktada ortaya c¢ikan bir sorun
ortacag diusliniirleri arasinda cid-
di tartigmalara yol acacaktir. Bu
bagintilar gergek seyler arasindaki
bagintilar1 m1 yansitir? Bagka bir
deyisle, tiimeller nedir? Severinus
Boethius da, Porphyrios'tan ilham
alarak, bu bagintilarin genere ge-
neralissimo [abartil genellegtirme]
kavramlar oldugunu ileri sirer:
cinsler ve ttrler gergeklikte var ola-
maz, ¢liinki varliklar1 tek olan bir
seyin ayn1 anda bir¢oguna ortak ol-
dugu anlamina gelecektir. Tiimeller,
bir seylerin gercek sartlarindan ayn
olarak algilanmasina izin veren so-
yutlama yoluyla olugurlar; drnegin
bir ¢izgi bir cisme aittir ve varhgini
ona ait olmasina borg¢ludur, ama zi-
hin soyutlama yoluyla onu cisimden
ayri olarak algilayabilir.

Bu tartisma XI yiizyildan itibaren
giderek gelisti. Compiegneli Roscel-
lin, var olan gergekliklerin, “Sokra-
tes,” “Platon,” var olan “bu tek at” gi-
bi sadece tikel olanlar oldugunu 6ne
siirer. Isimlerin anlamlar bagka sey-
lere degil. sadece bunlara goénder-
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mede bulunur, hatta Roscellin, eski
ogrencisi Abelardus’a (baglarina ge-
len olaylar acimasizca ima ederek)
sOyle yazar: “Seni erkek kilan o kis-
min alininca sana artik Petrus degil,
neredeyse Petrus demek gerekir.” Ta-
rih¢i Freisingli Otto ilk nominalist
kurami1 Roscellin’e atfeder. Ayrica
Aostal1 Anselmus da Roscellin’e go-
re timellerin alisilageldik sekilde ve
herhangi bir gergeklikle ilgisiz ola-
rak atfedilen flatus vocis, yani “basit
laflar"dan ibaret oldugunu anlatir.
Ancak Anselmus, Roscellin’in raki-
bidir ve onun taniklig kasti olarak
basit ve =zorakidir. Abelardus’un,
kendi 6gretilerini Roscellin'in 6gre-
tilerinden ayirt etmek igin goésterdi-
gi cabaya bakilirsa, Roscellin’in ku-
ram1 muhtemelen daha karmasikti.
Her haliikdrda tarihte gergeklesen
o anlam kaymasi1 olaylarindan biri
sonucunda Roscellin nominalizmin
lideri olarak bilinir.

Gergekgiler, bagka bir deyisle tlimel-
lerin res, yani tikellerde bulunan ve
benzerliklerinin temeli olan “gey” ol-
dugunu savunanlar bu yaklagimin
tam tersi konumda yer alir. Onlara
gore tikeller sadece ilineklere bag-
I1 olarak ayirt edilebilir. Abelardus,
eski hocasi olan Champeauxlu Guil-
laume’unki gibi gergekgilerin yakla-
simlarim reddeder. Abelardus’a gore
ttiimeller kelimelerdir, tiimellere te-
kabiil eden bir seylerin var olmasi
Dolayisiyla eksikligi
durumunda tiimellerin degersiz ol-
dugu ortak bir sebebi tespit etmek
lazamdir. Abelardus bu sebebin, bir-

imkansizdir.
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birlerinden ayr olmalarina ragmen
sahip olduklar1 hal olarak belirler:
Ornegin Sokrates ile Platon, insanlik
hallerinden dolay: birbirlerine ben-
zerler. Ancak tiimel isim, Roscellin’in
dedigi gibi basit bir flatus vocis de-
gildir, tikellerin sahip oldugu statti-
ye géndermede bulunur. Bu stati,
birbirinden ayr1 birgok tikel bireye
bir cinsin veya tiiriin yiklemlene-
bilmesinin sebebidir.

Riccardo Fedriga

en genel cins
TOZ

‘aynm’

bedensel anlagihr
‘ayrim’

canlt cansiz
‘aynm’

duyusal bitkisel
‘ayrim’
hayvan
‘ayrnm’

akilar akildisi
‘ayrim’

Slumlu olimstiz
INSAN

tiir
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Ortacagda Cok-Satanlar: Pierre Lombard’in Sententiae’si

Bu eser, “Kitab1 Mukaddes'ten sonra
Bati'min en ¢ok yoruma konu olmus
kitab1” olarak tanimlanmigtir. Bu ta-
nimin hakl gerekcelere dayandigina
siiphe yoktur: Once Abelardus'un
6grencisi, sonra da Paris piskoposu
olan Pierre Lombard'in (1095/1110-
1160) 1148-1152 arasinda yazdigl
Liber Sententiarum'un [Hikimler
Kitabi] biiylik ragbet gérmeye bas-
lamasi, 1215'te diizenlenen Lateran
Konsilinde referans metni (aucto-
ritas) olarak kabul goérmesiyle ve
teoloji fakiiltesinin miifredatinda
yorumlanmasinin mecburi kilinma-
siyla gergeklesir; doktor unvanini
almak isteyen biitiin teologlar Pierre
Lombardin metnini konu alan bir
yorum eseri yazmak zorundadir.

Liber Sententiarum, Kilise Baba-
larinin geleneginden alinma teo-
lojik hikiimlerin derlemesinden
ibarettir; Tanri'nin tekligi ve teslis,
yaratilis ve canlilar, Isa ve sakra-

mentler olmak tizere dort kitaptan
olusur. Bu metin uzun bir siire bo-
yunca teolojik-felsefi tartismalarin
en Onemli referans metnini tegkil
edecek, hem s6z konusu meselelerin
ve kuramlarin organik aciklamasi
icin destek saglayacaktir hem de
sundugu kelime dagarcig1 sonradan
teolojik ortamdan felsefi ortama
vayilacaktir. Sententiae'nin oku-
mas1 baslangicta metnin harfiyen
yorumlanmasini temel alirken, XIII.
ylzyil ortalarindan itibaren ve 6zel-
likle XIV. ylizyilda asil odak nokta-
s1, teoloji biliminin statlisii ve asil
metinde ele alinan belirli meseleler
(quaestiolar ile 6rnegin Tanri'min
glcti ve diinyanin diizeni gibi ko-
nulardaki distinctio'lar) konusunda
diisiincelerin yer aldig1 énsoézlerdir.
Onsozler zamanla eserin geri kalan
kismina kiyasla daha biiylik saygi
gorecektir. Universitelerde Senten-
tiae'leri yorumlama gelenegi orta-

diklar: ve inan¢ meselelerinde akla basvurmanin ne kadar tehlikeli oldugunun
ornegi olarak gordiikleri daha iyi anlasilabilir.

Abelardus, giiniimiize sadece bazi kisimlar1 ulasmis olan Ethica'nin son
sayfalarinda kiliseyi yipratan yolsuzlugu elestirir: Piskoposlar ve rahipler,
“hirstan gozii déonmiis halde, para elde etmek igin tdvbekarlifl yumusatmada
comert davranirlar. Petrus'u erdemlerinin haysiyeti degil, sadece makaminin
yetkisi agisindan taklit ederler.” Abelardus bu goriislerinden dolay1 6grencisi
Bresciali Arnaldo'nun yaklasimina ve o dénemde sapkin gruplar tarafindan ki-
liseye yoneltilen suglamalara yakindir.

Bir Baris Projesi: Dinlerarasi Diyalog

="

“Filozoflarin taniklig:
alogus inter Philosophum, Judaeum et Christianum'da da akil ile inancin bir

Abelardus’a Theologia summi boni'de oldugu tizere Di-
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cagin kronolojik sinirindan sonra helm Estius'a aittir, ama Sententi-
da devam eder: Onemli sayilabile- ae konusunda yorum eserleri XVIII.
cek son yorum XVII. yiizyil basla- yiizyilin tamami boyunca yazilmaya
rinda yasamis Belgikali teolog Wil-  devam edilecektir.

ﬁ;gom?mmyu

Yazithi akrep, Pierre Lombard'in Sententiae eseri, el yazmasi Yates Thompson 17, f. 40v,
XII. ylizyil, Londra, British Library

noktada birlegsme olasiligina hazirlar. Eserin en 6nemli amaci budur, ama yanin-
da bir o kadar énemli bir amag¢ daha katilir: Farkl inanclar arasinda karsilikli
hoggorii 6nerisi, kiyaslamalar ve ortak noktalar arayisi yoluyla gerceklesecektir.

Yapis1 agisindan son derece 6zgiin olan bu eserde Abelardus, Yahudiligin ve
Hiristiyanhigin temel ilkelerini yazarla ve kendi aralarinda konusmak isteyen
bir Yahudi, bir filozof ve bir Hiristiyan arasindaki diyalogu konu alir. Aralarin-
daki ilk ortak nokta, ii¢ karakterin tek bir ilahi ilkeye inaniyor olmasidir; bu
ilke Yahudi i¢in Eski Ahit'in Tanr1's1, Hiristiyan i¢in Incil'in Tanr1i's1 ve filozof
i¢cin En Ustin lyiliktir.

Yazar, Abelardus’un biiyiik bir anlayisla tasvir ettigi Yahudi'yi Kutsal Metin-
lerin “kelimelerinin 6tesine” ge¢cmeye ve “daha ruhani” anlamlara veya “kalbin
niyetlerine” acik olmaya davet eder. Nitekim, metinde birkag defa tekrarlandig:
iizere, bagka dini inancglara kars1 hoggoriisiizliik miiminin kendi inancimi kati
bir sekilde kabul etmesinden ve “kelimelerin 6tesindeki” anlamlari derinleme-
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ki Kilig: Augustinus’tan Salisburyli John'a Ortagagda Siyasi

Diisiince

Baslangi¢c Donemi:
Augustinus ve Tanri’'nin
Sehri

Ortacagda siyasi diisiince tarihi-
nin ele alinmasi i¢in Augustinus'un
Tanri'nin Sehri eserinin 6nemli bir
referans noktas: olduguna sliphe
yoktur. Bu eserde siyasi iktidar ta-
mamiyla gercekci bir sekilde tasvir
edilir: Devlet, ilk giinahtan dolay1
dogustan kotilige egilimli olan in-
sanlifin zalimligini frenlemek igin
ortaya cikar. Hiristiyanlar cisimsel
ve ruhani bir dogaya sahip olup hig-
bir diinyevi topluma tamamiyla ait
degildir; ve beden nasil ruha tabiyse,
diinyevi devlet de ruhani giice tabi
olmalidir. Devletin giicii sadece goz-
lemlemekle veya kars: gikmakla yeti-
necegimiz bir sey degil, dogas: ve ko-
keni sorgulanacak bir geydir: Tanr,
diinyay: yarattiysa ayni zamanda en
ylice yasa koyucudur, beseri iktidarin
ve mesgrulastinlmasinin (veya gayri
mesrulastirilmasinin) kaynagdir.
iki iktidar

Bu mesele Papa I. Gelasius (V. ylizyil)
déneminde artik tamamiyla Hiristi-
yanlagmig olan toplum igerisindeki
iki asimetrik iglevin belirlenme-
si seklinde formiile edilir. Béylece
iktidann bahgseden ve mesru kilan
auctoritas ile onu icra eden potes-
tas arasindaki temel ayrima zemin
hazirlanir. VII. Gregorius'a atfedilen
Dictatus papae'de [Papalik Bildirisi]
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(1075) azalan bir yetki kurami sunu-
lur. Bu belge Papa Gelasius'un emri-
ni ruhani liderin belirleyici bir ko-
numda yer aldig1 hiyerarsik bir giig
modeline donigtirir: Roma Kilise-
sinin ilahi koékeni ve “evrenselligi”
papaya siyasi yanilmazhk da bah-
seder; papa yasalar yayimlayabilir,
imparatoru tahttan indirebilir ve
tebaay: her tiirlii sadakat bagindan
azledebilir. III. Innocentius'un hari-
ka bir gekilde formiile ettigi “iki ki-
li¢" motifinin kékeni bu fikirde yatar:
Papa iki kilicin kontroliinii elinde
bulundurur: biri dogrudan icra etti-
gi ruhani yetki, digeri de imparatora
devrettigi dinyevi yetkidir.

Lautenbachli Manegold

Papa VII. Gregorius'un ve Dictatus
papae'de ifade edilen 6gretilerin
savunucusu olan Lautenbachli Ma-
negold (6. 1103) Liber ad Geberhar-
dum [Geberhard'a Yazilmig Kitap]
(1085) adli eserinde papayl impa-
ratoru destekleyenlere kargi savun-
mak amaciyla hiikiimdar ile tebaasi
arasindaki iligkinin dogasini inceler
ve vardig1 sonug hiikkimdar ile teba-
anin karsilikli olarak ihlal edilemez
bir antlagmayla birbirine baglandi-
g1 kontraktiializmin baglica unsur-
larim1 6ngorir. Bir kralligin 6nemli
6zelliklerinden biri bir bireyin gahsi
gici degil, islevidir; bir hiikiimdar
tiran gibi davranip korumas: gere-
ken topluma zarar verdiyse, mesru
olarak tahttan indirilebilir ve yerine



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

baskas getirilebilir. Manegold'a go-
re hi¢ kimse kendini hiikiimdar ilan
etme yetkisine sahip degildir: O yet-
ki halk tarafindan, bir bireyi, karsgi-
hginda giivenlik ve adaletsizliklere
kars: savunma elde etmek amaciyla
en yliksek makama getirdiginde ve-
rilir. Béylece bir tlr antlagma tesis
edilmis olunur: Halk, hiikiimdara
sadakatle baglanir ve ona itaat eder,
hiikkimdar da tstlendigi makamin
gereklerini yerine getirmelidir. Yet-
ki ile onu icra eden kisi arasindaki
ayrim, tiranlar1 azletme hakkinin
temelinde yatar: Gorev ebedidir ve
dokunulmazdir, ama ona uygun ol-
madig1 anlasilan birey azledilebilir,

hatta azledilmeli ve yerine bagka
birisi getirilmelidir. Bu durumda
bir kral1 azleden bir papanin tek
yaptigl, zaten gerceklesmis olan bir
durumun geregini yapmaktan bagka
bir gsey degildir: IV. Henry'yi aforoz
eden Papa Gregorius da bdyle dav-
ranmigtir.

Lautenbachli Manegold'un basro-
linde yer aldig: bu tartigsma, papa-
nin savunuculan ile imparatorun
savunucular1 arasindaki ihtilafin
bir pargasidir: Ilk grup ruhani yet-
kinin dstinligini vurgularken,
ikinci grup iki giiclin birbirinden
bagimsiz olarak bir arada yer ala-
bilecegine dikkat ceker.

Augustinus ve miiritleri, Aziz Augustinus'un De
Civitate Dei eserinden minyatiirli bir sayfa, XIII.

yuzyil, Floransa, Biblioteca Medicea Laurenziana
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Salisburyli John

Salisburyli John'un Policraticus
(1159) eseri, sistematik siyaset fel-
sefesi alaninda Aristoteles’in siyasi
eserlerinin kesfinden énceki ilk giri-
simi tegkil eder. John, déneminin fe-
odal diizenini yansitmaktan ziyade,
Cicero’'nun distindigiine benzer bir
cumhuriyet modeli, yani yasalar ve
haklar agisindan ortak bir antlagsma
temelinde birlesmis, ortak fayday:
amaclayan bir otorite tarafindan
idare edilen bir toplum hayal eder.
Bu bakis acisinda mesru kral ile
tiran arasindaki fark biyik 6énem
tagir. Hiklimdar yasalara itaat eder
ve halk: adil bir sekilde yonetir: Hii-
kiimdarin mesrulugu ve 6zgirligdy,
onu yasalara tabi kilan bagda yatar.
Ancak hiitkiimdar, tebaanin bir Giyesi

degildir, tebaanin tzerinde yer alir,
clinkii tebaa sadece kendi 6zel isle-
rinden sorumludur, halbuki hiikkiim-
dar herkesin sorunlarini iistlenir.
Burada o©nemli olan, hikimdarin
tabi oldugu, megrulugunun kayna-
g1 olan “Yasa” ile “yasalar,” yani hi-
kiimdarin sorumluluklarini yerine
getirirken aldig1 kararlar arasinda-
ki farktir. Yasaya tdbi olmayanlar
tirandir ve Salisburyli John bdyle
hiikkimdarlarin 6lim cezasina garp-
tirilmasini 6vmekten ¢ekinmez.

Son olarak, beden nasil ruh tarafin-
dan yonetilirse, hiikkimdar da pa-
paya tabidir; ancak papa da biitiin
diinyevi yetkilerin tizerinde bir yasa
koyucu degil de daha ¢ok ahlaki bir
otorite niteligindedir.

sine kavramayi reddetmesinden kaynaklanir. Dini inan¢ ne kadar “felsefi” olur-
sa, diger inanglarla uzlagmaya o kadar agik olur: Bu temel tez, Abelardus’'un
teoloji yazilarinda siklikla islenmigtir.

Eserdeki filozof en basindan itibaren “hakikati vahyin yardimiyla degil, sirf
akil yoluyla” aradigini ilan eder. Peki ama hangi akil?

Filozofun anlattig: fikirler Abelardus'un ¢ok iyi tanidigi ve “Aristoteles’in
Bati'ya doniisii” yeni bir kiiltlirel stirece yol agmadan énce Fransa'nin okulla-
rinda (6rnegin Chartres'da) yaygin olarak bilinen Platoncu gelenekten ilham
alinmistir. Bilindigi tizere Arap bilgeler terclimeleri ve yorumlariyla antik¢agin
felsefi bilgi birikiminin yayilmasina biiyiik katkida bulunmustur. Ancak Abe-
lardus yeni terciimelerin yayilmaya baslamasindan yirmi yil kadar 6nce &lir;
dolayisiyla Dialogus’ta sunulan filozof karakterinin Misliman oldugunu ilan
etmesi ve Abelardus’un onu akilci olarak sunmasi ve kiyaslamalara acik mi-
min idealini temsil ettigini géstermesi olduke¢a sira dis1 bir durumdur. En muh-
temel hipotez, yazarin komsu Ispanya'da “6zgiir diisiiniirler”in, yani Miisliiman
olmalarina ragmen dine elestirel yaklagmasini bilen ve tartigsmaya acik olan
filozoflarin (6rnegin Ibn Bacce) yasadigindan haberdar olmus olmasidir. Abe-
lardus, Hiristiyanlik baglaminda bu derecede agik fikirli miiminler bulmanin
zor oldugunu Gzintiyle belirtir; bu kiyaslama, Gelenekleri savunmak isterken
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her tiirlt entelektiiel kiyaslamay:1 reddeden Hiristiyanlara yonelik elestiriyi ye-
niden giindeme getirir. Dialogus'un liclincl karakteri olan Hiristiyanin apacik
nitelikleri zaten bu kuramsal ¢izgiyi teyit eder.

Hiristiyan, filozofa hitap ederek soyle der: “Kendi bakis acima katilman i¢in
seni zorlamak istemiyorum, ben sana inancimizin ortak kékeninin atalarimi-
zin bilgeliginde yattigini géstermek istiyorum.” Bu durumda Yunan filozoflarin
logos'u Tanri'nin insana armagan ettigi ilk “dogal vahiy” ve zaman iginde birbi-
rini izleyen dini vahiylerin (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam) ortak kaynagidir.

XII. ylizyilda Hiristiyanligin sinirlarinda ve kendi i¢inde “6tekiler”in, bagka
bir deyisle Hiristiyan ve Latin olmayanlarin, yani Miislimanlar ile Yahudilerin
varligi, bircok Hiristiyan entelektiieli endiselendiren hem dini hem de kiiltiirel
bir tehlike teskil eder. Ancak Abelardus gibi bazilari, bu yaygin korkunun Hiris-
tiyanlar: hoggoriiden uzak bir savunma yontemine ittigine ve felsefi arayislan
korelttigine dikkat geker. Ancak bu yaklasim sadece Abelardus’la (ve onun gibi
birkag kisiyle) sinirli kalmayacak, XIII. ylizy1lda Roger Bacon ve Ramon Llull,
daha sonra da Nicolaus Cusanus ve Pico della Mirandola ile yeniden ortaya
cikacaktir. Bagka kiiltiirlere ve inanglara agilim ¢ok ince bir ¢izgide ilerler, ama
Hiristiyan kiltiirinin yiizyillar: boyunca ortadan kaybolmaz.
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SEHIR OKULLARI: CHARTRES
VE SAINT VICTOR

Roberto Limonta

Manastirlardan Okullara

Erken ortagagda, VIIila XI.ytlizyillar arasinda Latin Bati'nin kiiltiirel hayatinin
merkezi manastirdi. Avrupa’nin tamami sik bir manastir agiyla kapliydi: Ses-
siz ve 1ss1z kirsal bélgelerde yer alan ve zengin kiitiiphanelere sahip olan ma-
nastirlar metinlerin muhafaza edildigi ve yorumlandigi1 merkezlerdi. Monastik
kiltiir, uzun siireli bir olgudur: XII. yiizyil baslarinda Aostali Anselmus bu or-
tamda faaliyet gosterir ve ondan birkag onyil sonra Abelardus da son yillarini
Cluny Manastirinda gegirir.

XII. ylzyildan itibaren demografik ve ekonomik biiytimeye ve sehirlerin ge-
lisimine bagl déniistimler bu senaryonun biiyiik 6l¢iide degismesine yol agar:
Manastirlarin yaninda, sehirlerde piskoposluklara bagli yeni entelektiiel mer-
kezler ortaya gikar. Bu merkezler bir kralin veya bir hanedanin reform iradesi-
nin meyvesi degil, yeni toplumsal baglamin ihtiya¢larinin sonucudur. 1179'da
diizenlenen Lateran Konsilinde biitliin katedrallerin birer okul agmas: gerektigi
kararlastirilir, béylece onyillardir siiren bir déonlisim siireci kurumsal nitelik
kazanir. Yeni sehir okullar: kilise otoritelerinin kontroliine verilir: Piskoposa
veya bagkesise bagh birer scholasticus'un [okul mudiiri] idaresindeki bu okul-
lar, katedral olsun, manastir olsun, daima dini bir kuruma baglh kalir. Egitimin
hedefi geng rahipler, kesisler ve cocukluklarindan itibaren Tanri'ya adanarak
manastirlara emanet edilen genclerin yani sira inli hocalardan ders almaya
gelen rahiplerdir.

Magister, Bilgi Siralamasi, Ogretim Yontemi

Sehir okullarinin giderek kabul gérmesiyle hocalar ile 6grenciler arasinda
farkh bir iliski gelisir: Monastik modelde egitim iligkisi ayn1 zamanda bireysel
bir iligkidir, dualara ve karsilikli destege dayali ortak bir hayati temel alir. Se-
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hir okullarinda ise hoca ile 6grenci arasinda hocanin (magister) entelektiiel bir
meslekicra ettiginin kabuliine bagli daha giicli bir iligki gelisir. Magister bas-
langicta katedrale, kilise kurallarina bagl bir rahiptir, dolayisiyla piskopos
tarafindan goérevlendirilir ve isinin karsilig1 olarak ekonomik anlamda gelir
sahibidir. Ancak magister cok ge¢cmeden gercek anlamda bir bilgi profesyoneli
haline gelir ve piskopos tarafindan verilen licentia ubique docendi [her yerde
egitim verme lisansi] ile mesruluk kazanir. Yeni toplumsal baglam, hoca roli-
nilin bagtan tanimlanmasini ve hocalarin kendi rolleri konusunda farkl bir bi-
lin¢ kazanmasini gerektirir. Kentsel hayat artik ighéliimiinii ve uzmanlasmis
meslekleri temel alir; bu mesleklerden biri olan egitmenlik, magister'in beceri-
lerinin teyit edilmesini ve giderek daha bagimsiz olmasina izin verecek olan
gelir sahibi olmasini saglar.

Bu gibi doniisiimler, her bir disiplinin miifredatinda kapsamlh degisimlere
yol acar. Metin repertuvari érnegin Kutsal Metinlerden Kilise Babalarina kadar
biiylik 6l¢clide geleneksel ise de bazi kaynaklar gegmise kiyasla daha biyik

Ton

def
d1cer

ad

Odun kesen kesisler, Citeaux Manastiri’'ndan minyatiirli basharf, ms 170, f. 59r, 1111, Dijon,
Bibliotheque Municipale
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6nem kazanir; 6rnegin Platoncu ve yeni Platoncu gelenege dahil eserler uzun
zamandir bilinirse de bu dénemde daha biyik ilginin hedefi haline gelirler.
Bilgi sisteminin birligi pargalanmaya baslar: Dille ilgili sanatlarin (trivium,
yani gramer, retorik ve diyalektik) incelenmesi Kutsal Metinlerin tefsirinden
ayritutulmaya baglanir ve giderek bagimsiz hale gelir. “Liberal sanat” kavrami-
nin kendisi degisime ugrar ve “liberal” sifat1 artik calisma zorunluluguna sahip
olmayan &zgiir birey yerine bu sanatlarin bir niteligi i¢in kullanilmaya basla-
nir: Bu sanatlar, insan1 maddi ihtiyac¢lardan kurtardiklar: ve onu entelektiiel
bir hedefe yonlendirdikleri i¢in “liberal”dir.

Sehir okullarindaki egitim yontemi de gerceklesmekte olan degisikliklere
taniklik eder. Bu agidan quaestio'nun (kelime anlami “soru”dur) nasil degis-
tigini g6z oniline almak yeterli olacaktir. Quaestio baslangigta alint1 yapilan
kaynaklar (auctoritates) arasinda 6greti agisindan var olan farkliliklar: uzlag-
tirma yontemidir: Hoca metni okurken (lectio) ara sira okumaya ara vererek,
o bolimin 6nce kelime anlami (sensus), sonra da derin ve sembolik anlami

Trivium alegorisi, De Nuptis Philologiae et Mercurii, minyatiir, XII. ylzyil, Paris,
Bibliotheque Sainte-Genevieve

58



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

(sententia) konusundaki yorumlar aktarir. Bu baglamda sorular hoca tarafin-
dan sadece okuma sirasinda ortaya ¢ikan muglakliklar acikliga kavusturmak
i¢in sorulur. XII. ylzyilda ise magister artik sadece bagkalarina ait metinlerin
yorumcusu degildir, bdyle metinlerden giderek uzaklasir ve ele alinip ¢ozii-
me kavusturulmasi gereken meseleleri, yani 6gretileri kendisi belirler, béylece
diyalektik sanatlarinda mesleki uzmanlik otoritesini dayatir. Magister ayrica
6grencilere metin konusunda aragsal ve didaktik sorular sorma aligtirmasi
yaptirir: Okullarda kavramlar incelenir, terimlerin muglakligi aydinlatilir ve
auctoritates'in gorigleri tartisilarak kiyaslanir. Bu uygulamalar sonucunda
XII yiizyildan itibaren ve 6zellikle XIII-XIV. yiizyillar arasinda sophismata ge-
lenegi ortaya cikacaktir; goriiniirde dogru olan argiimanlar yoluyla imkansiz
sonuglarin elde edildigi bu mantik bilmeceleri, diisiincenin ve dilin yasalarini
incelemek ve bir kuramin sinirlarini ve gecgerliligini sinamak i¢in bir tiir zihin-
sel egzersiz alani tegkil eder.

Okullardan Olusan “Beyaz Bir Manto”

Toledo'dan Salerno’ya, Canterbury'den Kéln'e ve Bologna'daki studium’a [yiik-
sekokul] kadar (1088'den itibaren faaliyet gosteren bu kurum Avrupa’nin ilk
Universitesine doniigecektir) Avrupa’nin tamaminda yeni okullar ortaya ¢ikar.
Ancak “XII. ylizyil rénesansi” olarak bilinen siire¢ en yogun olarak Fransa'da
gerceklesecektir: Laon, Orléans, Reims ile Auxerre'de yeni okullar dogar; 6zel-
likle “yeni Atina” olarak bilinecek olan Paris ve civarindaki okullarda monastik
teolojiye karg1 mundana sapientia [diinyevi bilgiler] gelistirilir. Yogun entelek-
tiiel faaliyetleri ve felsefi diistincelerin 6zglinliigii agisindan iki okul 6ne ¢ikar:
Chartres Katedralinin dibinde ortaya ¢ikan okul ile Paris’in kapilarinda Saint
Victor Manastirina bagh okul.

Platon’'un Okulu: Chartres’in Hocalar:

Chartres Katedrali okulu, X. ylizyi1lda Piskopos Fulbert tarafindan kurulduysa
da en 6nemli 6zelligi olan kozmoloji alanindaki diisiinceleri asil XII. yiizyilda
gelisecektir. Bu kiiltiirel devrimin bagkahramanlari arasinda okulun hocalari
ve miidiirleri olan Bernard ile Thierry'nin yani sira Concheslu Guillaume ile
Bernard Silvestris vardir. Chartres Okulunun natiiralist gelenegine kiyasla da-
ha 6zglin bir sahsiyet olan ve Bernard 6liince okul miidiirliigiine atanan Gilbert
de la Porrée ayni zamanda teoloji tartismalarinda mantik ve gramere basvur-
dugu icin elestirilere hedef olan bir akimin lideridir.

Chartres hocalarinin tamaminin diisiinceleri Platoncu gelenegi temel alir.
Baslica kaynaklari olan Timaios kismi de olsa XII. yiizyil ortalarina kadar
Platon'un eldeki tek eseri olmaya devam eder: Chartres hocalar:1 bu esere IV.
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“Devlerin Omuzlarindaki Ciiceler”: Bir Vecizenin Oykiisii

Ortagag hem kutsal metinlere hem
de ge¢misin biiyiik filozoflarina mut-
lak sayg1 duyulan bir ¢cag olmasiyla
dnlidiir. Ortagag disinirlerinin
sorunu 6zgiin olmalar: degil, kendi-
lerinden onceki dinsel otoritelerin
disiincelerine sadik olmaya devam
etmeleri gibi gorinir. Ancak, skolas-
tik diisiince cevrelerinde yaygin olan
baz1 vecizeler s6z konusudur; érne-
gin non nova sed nove [yeni seyler
degil, yeni yollar], yeni (nova) seyler
sOylemeyi olmasa da onlan yeni bir
sekilde (nove) sdyleme istegini bel-
li eder ki, bu zaten yenilik izerinde
hak iddia etmenin sahte bir sekli-
dir. Yenilik¢iligin otoritelere saygiy-
la nasil bir arada yer alabilecegini,
Lilleli Alain iinlii bir vecizede ifade
eder: Otorite, istenilen yone biikiile-
bilecek, mumdan bir burundur. Bu,
otoriteye saygi gdstermenin, soyle-
nilenlerin igerigine uyup onu kendi
bakis agisina gére yorumlama hak-
kina sahip olma anlamina geldigi-
ni séylemenin oldukga cliretkar bir
yoluydu. Ama modern ¢aga ulasacak
kadar ragbet gérmiis ve ortagag ru-
hunu en derin gekilde yansitan bir
vecize varsa, o da ciiceler ve devlerle
ilgili olandir; buna gore, bizden &n-
ce gelenler devlerdir ve biz onlarin
omuzlarinda oturan ciiceleriz, ama
bundan dolay1 da onlardan daha
uzaginl gérmeyi bagarinz.

Bu vecize genelde Chartres-
Ih Bernard'a atfedilir ve ilk ola-
rak Salisburyli John tarafindan
Metalogicon'da (III. 4) dile getiril-
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mistir: “Bernard, devlerin omuzla-
rindaki ciiceler gibi oldugumuzu
One siirerdi; onlardan daha gok seyi
ve daha uzag gorebiliyoruz, ama
bu, gériisiimiiziin keskin veya viicu-
dumuzun gii¢li olmasindan dolayl
degil, aslinda devlerin biytkliga
sayesinde daha yiliksekte oturdugu-
muz ve ylkselebildigimiz i¢indir."
Ancak bu vecizenin mucidi Bernard
degildir, ¢linkii clice metaforu olma-
sa da bu kavram bundan alt1 yiizyil
6nce, Priscianus'un yazilarinda ge-
cer. Bu vecizenin 1160 yilinda Laon
Okulunun bir metninde, sonra da
yaklasik 1185°te Danimarkali ta-
rih¢i Sven Aggesen tarafindan kul-
lanildigin1 goéririiz; daha sonra da
Alexander Neckham, Bloisl1 Pierre,
Lilleli Alain ve XIII ile XIV. yiizyilda
yasamig gesitli yazarlar tarafindan
kullanilmistir.

Bu vecize modern dénemde de bii-
yik ragbet gordiiyse de burada bizi
asil ilgilendiren sey, tabii ki bu ve-
cizenin, ortacag diinyasinda edin-
digi anlam ve o6nemdir ve kendi
kendimize asil sormamiz gereken,
bu vecizenin “miitevaz1” mi, yoksa
“kibirli” mi oldugudur. Nitekim hem
bildiklerimizin eski zamanlarda
yasamig insanlarin bize 6grettikle-
rinden biraz fazlasi oldugu hem de
eski zamanlarda yasamis insanla-
ra gore, onlara olan borcumuzdan
dolayr olsa da ¢ok daha fazlasim
bildigimiz anlamina gelebilir. Aziz
Bernard'in kullandig: ve hasatcilar:
izleyen basake¢ilardan séz eden ben-
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zer bir vecize gslipheye yer birakmaz,
¢linkli bagakgilar sadece hasatgilar-
dan artakalanlar: toplar; Priscianus
ile yorumcusu de Concheslu'nun
yaklagimlari daha muglaktir, ¢linki
modern zaman insanlarinin eskile-
re gore “daha zeki” olduklarini, ama
“daha bilgili” olmadiklarinmi1 séyler.
Bu durumda, bu vecizeyi kullanan
ortagag insanlarinin modern zaman
insanlarnin Gstiinligiini mi, yoksa
tarihin devamhligini m1 savundugu
konusunda stipheler s6z konusudur.
Aslinda diinyanin giderek yaslan-

makta olmasi ortagag kiltiirinin
tekrarlanan temalarindan biri ol-
duguna goére, Bernard'in vecizesi de,
mademki mundus senescit [diinya
yaslaniyor], bu trajedinin en azindan
baz1 avantajlar évgiiye layiktir sek-
linde yorumlanabilir.

Bernard eski zaman insanlarim ké-
ri kériine kopya eden 6grencilerini
azarlar ve onlara asil sorunun eski
zaman insanlar1 gibi yazmak degil,
onlar kadar iyi yazmay1 6grenmek
oldugunu soéylerdi; boéylece biz na-
sil onlardan ilham aldiysak, ileride

Alegorik ve bilimsel gizimler iceren bir Alman

ansiklopedisinden bir sayfa, y. 1410, Washington (D.C.),
Library of Congress
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bagkalar1 da bizden ilham alacaktir.
Dolayisiyla bizim bugilin anladigi-
miz gekilde olmasa da Bernard'in
vecizesi aslinda insanlar1 6zerklige
ve yenilik¢ilik karsisinda cesur ol-
maya tesvik ediyordu. Bundan bir-
ka¢ yil dnce Bathli Adelard, sadece
antikcagda yapilmis olan kesifleri
kabul edilebilir bulan nesli sucla-
mist1, bir sonraki yiizyilda ise Bra-
banth Siger dinsel otoritelerin ye-
terli olmadigimi ve ilham aldigimiz
insanlara benzedigimizi séyleyecek,
dolayisiyla “Bu durumda neden on-
lar gibi akilci arastirmalar yirit-

meyelim?” diyecekti. Augustinus'un
De doctrina christiana'da [Hiristi-
yan Doktrini Uzerine] (II. 40) yaptig:
ve sonradan Roger Bacon'in tekrar-
ladig1 ¢agr1 da bu sekilde yorumla-
nabilir. Kafirler arasinda iyi fikirler
kesfedildigi zaman, yasadisi istila-
cilardan kaynaklansalar bile onlan
benimsemek gerekir, ¢iinki bu fikir-
ler hakikiyse, zaten Hiristiyan kiil-
tiriine aittir. Dolayisiyla yeni fikir-
lerin teolojik ve felsefi tartigmalara
dahil edilmesi kabul edilir, hatta
tesvik edilir.

Umberto Eco

ylzyilda yasamig Hiristiyan bir yeni Platoncu olan ve Timaios'un kozmolojik
konularin ele alindig: ilk kismini terciime ederek yorumlayan Calcidius yo-
luyla erisirler.

Ortagag Platonculugunun diger kaynaklari arasinda Macrobius'un (IV.
yuzyil) Cicero'nun Devlet Uzerine eserinin “Scipio’nun riiyas1” olarak bilinen,
Platon'dan ilham aldigi ruh 6gretisini agikladigi kismini yorumladigi Com-
mentarium in Somnium Scipionis eseri; Apuleius (II. yiizyil) ve Martianus
Capella (V. ylizyil) gibi Platoncu gelenege baglh pagan yazarlar ve o6zellikle
Asclepius gibi, XII. ylizy1l yazarlarinin Platoncu felsefenin Hiristiyan 6gretile-
riyle uzlagtirilabilir bir derlemesi olarak gérdiigli hermetik metinler; Pseudo-
Dionysios'un Scotus Eriugena tarafindan yapilan terciimeleri; ve son olarak
Aristotelesci mantik ile Platon'un felsefesi arasinda geliski yagamadan hareket
etme kabiliyeti takdir edilen Boethius vardir. Bu metinlerin biiyiik kismi erken
ortacag kiitiphanelerinde zaten mevcuttur, ama Yunanca ve Arapga bilimsel ve
felsefi eserlerin yeni bir terciime hareketi, bu metinlerin daha derinlemesine
incelenmeye baslanmasini saglar: Palermo'da Henricus Aristippus, Menon ile
Phaidon'u ve yeni Platoncu Proklos'un Elementatio Physica [Fizik Elementleri]
eserlerini tercime eder; Ptolemaios ile Eukleides'in bilimsel metinleri ile Arap-
c¢adan agirlikli olarak astronomi, astroloji ve tip konulu eserler terctime edilir.
Okulunun vyazarlar1 tarafindan gelistirilen doga felsefesi,
Timaios'un kozmolojisi ile Kitab1 Mukaddes'in diinyanin yaratiligina dair an-
latimini uzlastirir. Bu yazarlarin eserlerinde doga kendi i¢cinde miikemmel ve
kendine yeterli bir nedenler diizenidir, yani bilimsel ve felsefi arastirma yoénte-

Chartres

mi dogrultusunda incelenecek bagimsiz bir modeldir. Erken ortagag kozmoloji-
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Gilbert de la Porrée'nin Aziz Pavlus'un Mektuplarint Konu Alan Yorum'undan bir sayfa, 1099,
Bordeaux, Bibliotheque Municipale
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Aristoteles Mantiginin Goérdiigii Ragbet

Aristoteles XII. yiizyila kadar sade-
ce Kategoriler ve Yorum Uzerine'nin
Boethius tarafindan yapilan ter-
climeleri ve yorum eserleri yoluy-
la tanmr: Bu eserlere sonradan
Organon'un, yani Aristoteles’in akil
yuritmeleri ve dilsel ifadeleri ele
almaya basgladigi alt1 eserlik killi-
yatin tamaminin terciimeleri ve onu
konu alan yorumlar eklenecektir.
Bu doénemde bilinen ve mantik egi-
timinde kullanilan metinlerin bii-
tiiniine logica vetus [eski mantik]
ady verilir; Boethius'un varsayimsal

melerinin ve yorumlarinin yam si-
ra (Boethius Ikinci Céziimlemeler'i
de terclime etmistir ama bu eser
sonraki kusaklara aktarilmamistir,
Birinci (Céziimlemeler'in  dolasimi
da simnirll olmustur), Porphyrios'un
Isagoge'si, Cassiodorus'un Institu-
tiones saecolarium litterarum’u, Se-
villali Isidorus’un Etymologiae'si ve
anonim bir yazarin Liber sex prin-
cipiorum eseri vardir. XII. ylizyilda
da Birinci Céziimlemeler, Topikler
ve Sofistik Ctirtitmeler, ardindan da
Ikinci Coziimlemeler dolagima girer.

tiimdengelimler konusundaki terci-

sinin sembolik evreninin yerini derin anlami ortaya ¢ikarilmasi gereken bir ale-
gori biitlind (integumentum) olmakla kalmayip aym zamanda fizik yasalarina
uyan cisimlerden ve somut giiclerden olusan bir dogal diinya imgesi alir. Tanri,
kozmik diizenin yaraticisidir, ama yaratilis eyleminden sonra doga, baska Tan-
risal miidahalelere gerek olmadan, bagimsiz olarak yoluna devam eder, ¢iinki
Tanri, dogay: yaratirken onun uyacagi yasalar: da tesis etmistir. Ancak higbir
zaman inang hakikatlerinin yerini almayan ve onlarla ¢elismeyen doga arastir-
malar1 daha ¢ok Kutsal Metinlerin felsefi ve bilimsel igerigini ortaya ¢ikarmak
i¢in onlar1 yorumlamanin yeni bir yéntemi olarak gériilmelidir: Augustinus'un
6gretilerine sadik olan Chartres hocalarina gore bile doga, Tanri'nin 6gretile-
rinin okunmasina izin veren biiyiik bir kitaptir, ama bu okuma dogal olgular1
diizenleyen nedensel iligkilerin incelenmesi yoluyla gergeklestirilir.

“Zamanimizin En Miikemmel Platoncusu”:
Chartresli Bernard

Bernard (6. y. 1130) Chartres Okulunun en 6nemli dénemine 6nciiliikk eder.
Bernard'in diiginceleri, halefleri tarafindan ele alinip geligtirilecek olan un-
surlarin bazilarini igerir: Bu unsurlarin en énemlisi, evrenin olusum siirecinde
Tanri'min askinlig: ile yaratilmig diinyanin maddeselligi arasindaki mesafeyi
doldurma girisimidir. Bernard, Glosae super Platonem'de [Platon Konusunda
Yorumlar], Calcidius'tan 6grendigi “dogustan formlar” kavramini ortaya atar:
Bu formlar Tanrisal fikirler ile madde arasindaki ara ilkelerdir ve Tanrisal fi-
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kirlerin ebediyetinin ve degismezliginin her seyin varligina ve diizenine nasil
neden oldugunu aciklamaya izin verir.

Fizige Gore Yaratilis: Chartresli Thierry

Bernard'in 6grencisi olan Chartresli Thierry (6. 1156'dan sonra) 1140’11 yillarda
Chartres Okulunun miidiirliigiine atanir. Cicero ve Boethius'u konu alan yorum
eserlerinin yani sira liberal sanatlarin 6gretimine yonelik, Heptateuchon adin-
da ansiklopedik bir eser ve Hexaemeron olarak da bilinen, Yaratilig kitabini
felsefenin aracglari yoluyla inceledigi Tractatus de sex dierum operibus [Yara-
dilisin Alt1 Giinii Uzerine Inceleme Yazisi] adli eseri yazmistir.

Chartresh Thierry, yorumlarinda varhigin dért ayn varlik sekli oldugunu
6ne siirer: “mutlak zorunluluk,” yani Tanri'nin tekliginde ve sadeliginde her se-
yin varligy; “baglanti zorunlulugu,” yani her seyin belli bir diizende gelismesi;
“mutlak ihtimal,” yani kadim filozoflarin “ilksel madde” veya “kaos” adin1 verdi-
gi sey; son olarak “belirli ihtimal,” yani fiili gerceklik.

Zorunluluk ve ihtimal, Tractatus’ta sunulan diistincelerin iki kutbunu tegkil
eder: Diinyevi tozlerin kendine 6zgii belirsizlik ve degiskenlik hali anlaminda
ihtimal ile aklin arastirma yaparken kesfettigi, dogal diizenin zorunlulugu ve
degismezligi. Eser baslangicta Kitab1 Mukaddes'i konu alan, “fizik ilkeleriyle
uyumlu” (secundun physicam) bir yorum eseri olarak goriniirse de ¢ok gec-
meden evrenin olugsumundan 6nce yer alan siireclerin incelemesi haline gelir.
Thierry, yorumlarinin ilk satirlarindan itibaren Kitabi Mukaddes'in yaratilig
anlatimini yorumlamak ve bilimsel agidan giivenilirligini gdstermek i¢in Aris-
toteles¢i neden kurami basta olmak tlizere felsefe araglarindan yararlanir. Do-
layisiyla “Baslangigta Tanr yeri ve gogii yaratt1” ciimlesinde Tanri, fail neden
olarak goriilmelidir; Tanri, bilgeligi yoluyla (formel neden) dort elementi di-
zenleyerek (maddi neden) yaratilanlarin biitinlinii Tanri'nin kendi olan yiice
iyilige yonlendirir (ereksel neden). “Tanri'nin Ruhu sularin tizerinde hareket
ediyordu” climlesiyle ise Platon'un Timaios'ta ele aldig1 diinyanin ruhuna (ani-
ma mundi) isaret edildigi 6ne siirilir. Bu baglamda énemli bir rol oynayan
S6z, Tanri'nin bilgeligini temsil eder: S6z, hem her seyin varligini hem de aklin
onlar1 en temel dogalariyla bilme ihtimalini belirleyen Tanrisal fikirleri igerir.
Nitekim Tanri, yaratilig eylemiyle t6zii ortaya koyduktan sonra doganin, yine
kendi tesis ettigi ilkeler (“yasamsal nedenler” veya “dogalar”) yoluyla biytyiip
yapisini olusturmasina izin verir.

Concheslu Guillaume’a Gore Doga ve Diinyanin Ruhu

Concheslu Guillaume (y. 1085te dogmus, 1154'ten sonra 6lmiistiir), Chartres'da
hoca olan Bernard'in 6grencisi olduktan sonra II. Henry adiyla Ingiltere krali
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Aristoteles Mantiginin Gordiigii Ragbet

Aristoteles XII. yiizyila kadar sade-
ce Kategoriler ve Yorum Uzerine'nin
Boethius tarafindan yapilan ter-
ciimeleri ve yorum eserleri yoluy-
la tanmr: Bu eserlere sonradan
Organon’un, yani Aristoteles’in akil
yuratmeleri ve dilsel ifadeleri ele
almaya bagladigi alt1 eserlik kiilli-
yatin tamaminin tercimeleri ve onu
konu alan yorumlar eklenecektir.
Bu doénemde bilinen ve mantik egi-
timinde kullanilan metinlerin bi-
tinitne logica vetus [eski mantik]
ad1 verilir; Boethius'un varsayimsal

melerinin ve yorumlarimin yam si-
ra (Boethius Ikinci Céziimlemeler'i
de terciime etmistir ama bu eser
sonraki kugaklara aktarilmamigtir,
Birinci (Céziimlemeler'in dolasimi
da simirli olmustur), Porphyrios'un
Isagoge'si, Cassiodorus'un Institu-
tiones saecolarium litterarum'u, Se-
villali isidorus'un Etymologiae'si ve
anonim bir yazarin Liber sex prin-
cipiorum eseri vardir. XII. yiizyilda
da Birinci ¢dziimlemeler, Topikler
ve Sofistik Ciirlitmeler, ardindan da
Ikinci Céziimlemeler dolagima girer.

timdengelimler konusundaki tercii-

sinin sembolik evreninin yerini derin anlami ortaya ¢ikarilmasi gereken bir ale-
gori bitiinid (integumentum) olmakla kalmayip aym zamanda fizik yasalarina
uyan cisimlerden ve somut giiclerden olusan bir dogal diinya imgesi alir. Tanr,
kozmik diizenin yaraticisidir, ama yaratilis eyleminden sonra doga, bagka Tan-
risal miidahalelere gerek olmadan, bagimsiz olarak yoluna devam eder, ¢linki
Tanr1, dogay: yaratirken onun uyacag) yasalari da tesis etmigtir. Ancak higbir
zaman inang hakikatlerinin yerini almayan ve onlarla ¢elismeyen doga aragtir-
malari daha ¢ok Kutsal Metinlerin felsefi ve bilimsel igerigini ortaya ¢ikarmak
icin onlar1 yorumlamanin yeni bir yontemi olarak goériilmelidir: Augustinus'un
Ogretilerine sadik olan Chartres hocalarina gore bile doga, Tanr1’'nin 6gretile-
rinin okunmasina izin veren biiylik bir kitaptir, ama bu okuma dogal olgular:
diizenleyen nedensel iligkilerin incelenmesi yoluyla gerceklestirilir.

“Zamanimizin En Miikemmel Platoncusu”:
Chartresli Bernard

Bernard (6. y. 1130) Chartres Okulunun en 6nemli déonemine &ncilik eder.
Bernard'in diisiinceleri, halefleri tarafindan ele alinip gelistirilecek olan un-
surlarin bazilarini igerir: Bu unsurlarin en 6nemlisi, evrenin olugum siirecinde
Tanri'min agkinlig: ile yaratilmig diinyanin maddeselligi arasindaki mesafeyi
doldurma girigimidir. Bernard, Glosae super Platonem'de [Platon Konusunda
Yorumlar], Calcidius'tan 6grendigi “dogustan formlar” kavramini ortaya atar:
Bu formlar Tanrisal fikirler ile madde arasindaki ara ilkelerdir ve Tanrisal fi-
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kirlerin ebediyetinin ve degismezliginin her seyin varligina ve diizenine nasil
neden oldugunu agiklamaya izin verir.

Fizige Gore Yaratilis: Chartresl Thierry

Bernard'in 6grencisi olan Chartresli Thierry (6. 1156'dan sonra) 1140l yillarda
Chartres Okulunun miidirliigiine atanir. Cicero ve Boethius'u konu alan yorum
eserlerinin yam sira liberal sanatlarin 6gretimine yénelik, Heptateuchon adin-
da ansiklopedik bir eser ve Hexaemeron olarak da bilinen, Yaratilig kitabini
felsefenin araglari yoluyla inceledigi Tractatus de sex dierum operibus [Yara-
diligin Alt1 Giinti Uzerine Inceleme Yazis1] adli eseri yazmigtir.

Chartresli Thierry, yorumlarinda varligin doért ayr1 varlik sekli oldugunu
one siirer: “mutlak zorunluluk,” yani Tanri'nin tekliginde ve sadeliginde her se-
yin varligy; “baglanti zorunlulugu,” yani her seyin belli bir diizende gelismesi;
“mutlak ihtimal,” yani kadim filozoflarin “ilksel madde” veya “kaos” adini verdi-
gi sey; son olarak “belirli ihtimal,” yani fiili gergeklik.

Zorunluluk ve ihtimal, Tractatus’ta sunulan diisiincelerin iki kutbunu tegkil
eder: Diinyevi tozlerin kendine 6zgii belirsizlik ve degigkenlik hali anlaminda
ihtimal ile aklin arastirma yaparken kesfettigi, dogal diizenin zorunlulugu ve
degismezligi. Eser baglangicta Kitabr Mukaddes'i konu alan, “fizik ilkeleriyle
uyumlu” (secundun physicam) bir yorum eseri olarak goriiniirse de ¢ok gec-
meden evrenin olusumundan 6nce yer alan siireclerin incelemesi haline gelir.
Thierry, yorumlarinin ilk satirlarindan itibaren Kitabi Mukaddes'in yaratilig
anlatimini yorumlamak ve bilimsel agidan giivenilirligini géstermek i¢in Aris-
toteles¢i neden kurami basta olmak lizere felsefe araglarindan yararlanir. Do-
layisiyla “Baglangigta Tanri yeri ve gogi yaratt1” climlesinde Tanri, fail neden
olarak gorilmelidir; Tanri, bilgeligi yoluyla (formel neden) dért elementi di-
zenleyerek (maddi neden) yaratilanlarin biitiiniini Tanri'nin kendi olan yiice
iyilige yonlendirir (ereksel neden). “Tanri'nin Ruhu sularin lizerinde hareket
ediyordu” cimlesiyle ise Platon'un Timaios'ta ele aldig1 diinyanin ruhuna (ani-
ma mundi) isaret edildigi 6ne siirtilir. Bu baglamda 6énemli bir rol oynayan
S0z, Tanri'nin bilgeligini temsil eder: S6z, hem her geyin varligini hem de aklin
onlar1 en temel dogalariyla bilme ihtimalini belirleyen Tanrisal fikirleri igerir.
Nitekim Tanri, yaratilig eylemiyle t6zii ortaya koyduktan sonra doganin, yine
kendi tesis ettigi ilkeler (“yasamsal nedenler” veya “dogalar”) yoluyla biiylyiip
yapisini olusturmasina izin verir.

Concheslu Guillaume’a Gore Doga ve Diinyanin Ruhu

Concheslu Guillaume (y.1085te dogmus, 1154'ten sonra 6lmistiir), Chartres'da
hoca olan Bernard'in 6grencisi olduktan sonra II. Henry adiyla Ingiltere krali
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olacak olan Normandiya diikiine hocalik yapmistir. Chartresli Thierry gibi ce-
sitli yorum eserleri yazmis olan Guillaume diisiincelerini Philosophia mundi
[Diinya Felsefesi] adl1 ansiklopedik eser ile Dragmaticon Philosophiae'de [Fel-
sefe Dialogu] ifade etmistir.

Guillaume'un eserlerinde, o déneme 6zgl sekilde, Timaios'tan bilimsel ve
felsefi eserlerin yeni tercimelerine kadar cesitli kaynaklarin i¢ ice gectigi agik-
¢a gorilir. Zaten Guillaume, diinyanin niter oldugu ve insan (mikrokozmos)
tizerinde etkili olan giliglerin doga olgularini1 da (makrokozmos) agiklayan giig-
ler oldugu fikrini Arapca tip metinlerinden elde eder ve temel “element” kavra-
min1 “bir bedenin en basit ve en kii¢iik pargas1” olarak benimser (Philosophia
mundi, 1, 22). Su, hava, toprak ve ates, bedenlerin en kii¢iik parcalar1 sayila-
maz, ¢linki kendileri de daha kii¢iik pargalardan olusur ve duyularin algilaya-
bildiklerinin sinirini tegkil ederler, gercekligin en temel kisimlarini ise sadece
zihin, ardi1 ardina bélinmeler geklinde algilayabilir ve béylece fiziksel diinya-
nin yapisini anlayabilir.

Guillaume, diinyanin ruhu kavramini Timaios'tan 6grenir. Ona goére yarati-
lisa i¢kin, dogal bir gii¢ olan diinyanin ruhunun iglevi, Tanri'nin evrenle ilgili
planini tamamlamaktir. Thierry'nin 6ne siirdiikleri dogrultusunda yaratiligtan
sonra dogada meydana gelen her sey, mikrokozmostan makrokozmosa, yaratil-
mi1s her seye bastan basa niifuz eden fizik yasalari tarafindan belirlenir. Ancak
Guillaume, Thierry'ye kiyasla bagimsiz bir inceleme konusu anlaminda dogaya
daha biiyiik ilgi duyar ve Tanr1'y1 gerceklikte bulma ihtimaline inanci o kadar
saglam degildir.

Bernard Silvestris’in Siirsel Kozmolojisi

Bernard Silvestris'in “¢ok Ginldi bilge ve hoca” Chartresli Thierry’e adadig: Cos-
mographia eserinde hermetizm ve astroloji, Platoncu temalar ve doga felsefesi
bir arada yer alir. Manzum ile nesrin orijinal bir gekilde déniistimli olarak
kullanildig1 eser, Megacosmus ile Microcosmus olmak tlzere iki kitaptan olu-
sur. Konu, Chartres geleneklerine uygun sekilde evrenin dogusudur, ama fi-
giratif ve sembolik sekilde ele alinir: Megacosmus'ta, yaratilmis evrende var
olan giiclerin kisilesmis hali olan Doga, ilahi zihin olan Akildan, temel mad-
deye (Hyle) dlizen getirmesini ister. Tanr1 onay vererek dért element yoluyla ve
diinyanin ruhunu temsil eden Endelichia’'nin da araciligiyla evreni ve insan
disindaki biitiin canlilar1 yaratir. Microcosmus'ta anlatim, insanin yaratilma-
siyla devam eder: Akil; Dogayl, Uraniayi (ilahi hayat ilkesi) ve Physis'i (fiziksel
hayat ilkesi) ¢agirip onlara maddeyi isleyerek insani bigimlendirmeleri i¢in
kuramsal bilgiyi verir.
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Aristoteles ve Pythagoras, 6n cephede, sol taraftaki kapinin kemer alinligy, XIII yiizyil,
Chartres, Notre-Dame Katedrali

Mistik ve Felsefe: Saint Victor Okulu

Abelardus ile timeller konusunda ¢atistiktan sonra Paris'teki Saint Victor Ma-
nastirina gekilen Champeauxlu Guillaume burada Saint Victor Okulunu kurar.
Okul midirliginde ilk halefleri Hugues (y. 1096-1141) ile okulun diigiincelerini
Tanri'ya mistik erigime yonlendirecek olan Richard'dir (6. 1173).

Teoloji ve Diinyevi Bilgi: Saint Victorlu Hugues

Saint Victor Okulu akilci arastirmalar ile dindisi bilgilerin incelenmesini Kut-
sal Metinlerin bilgeligiyle birlegtirir. Bu agidan en simgesel eser, Saint Vic-
torlu Hugues'un Didascalicon'udur: Ogrencilerin kullanimi igin alt1 kitaptan
olusan bu kiiglik ansiklopedi, igerigi agisindan pek orijinal olmasa da farkh
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disiplinlerin diizenlenisi agisindan biiyiik bir yenilik igerir. Eserin en 6énemli
6zelligi, bilginin Gniter olarak algilanmasidir: Begeri ve ilahi her seyin nedeni-
nin arastirildig: disiplin olarak tanimlanan felsefe, teoloji dahil biitiin bilim-
leri igerir. Bu baglamda, sehirlerin yasadig: ekonomik uyanisin sonucu olarak
mekanik sanatlarin ve 6grenme siirecinde dogrudan deneyimin degerinin 6ne
cikmasi ilgingtir.

Saint Victor hocalar1 Augustinusgu gelenekten, diinyanin agkin ilkesinin
arayisinda bilimin degeri fikrini elde ederler. Hugues, diinyanin yaratiligi ve
tarihi konusundaki aragtirmalarini dindis1 bilim alanina uygun goérir: Duyusal
diinya “neredeyse Tanri'nin parmagiyla yazdig: bir kitap” gibi algilanmalidir
(Didascalicon VII, 1). Beseri bilimlerin sinirlari, zirvesinde Tanri'yla mistik te-
masin yer aldig1 ylikselme giizergahinin asamalarina ve nihai hakikatlere ulasg-
mak icin gerekli olan tek hazirlig: tegkil eder: Tanri, diinyada, Platoncu inanisa
gore insanda biraktig: izler olan dogustan hakikat ilkeleri basta olmak tzere,
insan zekasinin yakalamasi ve yorumlamasi gereken bigimlerde kendini goste-
rir. Diinya sembollerden olusan bir orman veya bir theophania olarak algilanir:
Bu alegorik bakis acisi, Saint Victorlu Hugues i¢in Kutsal Metinlerin ve insan-
Iik tarihinin tamaminin temel mimari ilkesini ve tegkil eder.

Saint Victorlu Hugues'un Didascalicon eserinden bir sayfa, parsémen, XIIIL yiizyil, Kopenhag,
Ulusal Kiitiphane

Kuramsal Mistisizm: Saint Victorlu Richard

Saint Victor Okulu, dénemine 6zgii bir gekilde ortacag Platonculugunun temel
6nermelerini benimser. Ancak Platoncu kozmoloji Chartres Okulunun aras-
tirma konusuyken, Saint Victor Okulu 6zellikle yeni Platoncu ruh 6gretisinin
Augustinus'un etkisi altindaki incelikli ayrimlarini ele alir. Thagasteli Au-
gustinus bedensel goriis (duyularin dogrudan algisi), ruhsal goriis (zihinde
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Diisler ve Bilgi: Bingenli Hildegard

Hildegard 1098'de Rhinelandda,
Bingen'de dogar. Sekiz yasindayken
manastira kapanir, on doért yasin-
dayken Benedikten rahibesi olur.
Kirk yasinda Disibodenberg Ma-
nastirinin bagrahibesiyken Bingen
yakinlarindaki Rupertsberg'de ken-
di bir manastir kurar. Hildegard'in
Tanry, iyilik ve kotilik, evrenin bag-
langici ve insanlik tarihi konusun-
daki fikirleri birkag¢ onyil éncesine
kadar tarihgiler tarafindan agirhkh
olarak kadinlarin mistik diisiince-
leriyle bagdastirilirdi. Giiniimiizde
ise, déoneminin sehir okullarindan
kaynaklandig:r bilinen diiglince-
si, imgeler agisindan zengin diliy-
le 6ne cgikarsa da gagdaslari olan
Chartres hocalarininkine ve Pierre
Abelardus’un diigiincesine yakin
oldugu bilinir. Ortagagda yasamis
bagka kadin yazarlar (Karolenj ha-
nedanindan soylu bir kadin olan
Dhuoda, X. yiizyilda yasamis bag-
rahibe ve sair Rosvita, XII. yiizyilda
yasamis Heloise ve XV. ylizy1l basla-
ninda yazar ve filozof olarak faaliyet
gostermis olan Pizanli Christine)
gibi Hildegard da kendinden muli-
ercula [kiigiik kadin, siradan kadin]
olarak soz eder: Kendisi, erkeklere
6zgii okul ve vaaz diinyasinin disina
itilmis “zavally, kiigiik bir kadin"dir.
Ote yandan Hildegard kelimeleri
kullanmaktan ve yazmaktan vazgeg-
mez, hatta kelimelerin, kehaneti te-
mel aldigini ilan eder. Hildegard'in
kelimelerinin teminati, goérdigi
her seyi aydinlatan ilahi Isikta, onu
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hakikati sdylemeye tesvik eden ve
bu konuda yetki veren Isikta yatar.
Visio [dis] terimi Hildegardn di-
linde biiyiik 6nem tasir. Bu terim,
Hildegard'in teolojik hakikatleri,
fizik ve ahlak kuramlarini 6gren-
mesine ve aktarmasina izin veren
formdur; bu hakikatler gercek an-
lamda 6grenilir, “diis géren” terimi-
nin sonradan edindigi algaltic1 an-
lam dogrultusunda temelden yok-
sun, basit imgeler degildirler. Hatta
Hildegard'in “gérdiigii” ve aktardig
imgeler i¢in bazen kullandig: terim,
evidentia'dir [kanit]. Bagrahibenin
kehanet yetenegi, 1148'de III. Euge-
nius tarafindan teyit edildiginde,
Hildegard Almanya'min dort bir ya-
ninda vaaz vermeye baslar: Krallar,
papalar, bagrahipler ve piskoposlar
gibi dinyevi liderlere mektuplar
yazar, sehir okullarinin hocalariyla
tartigmalar yuratir.

Hildegard'in katibi Volmar'a dikte
ettigi en 6nemli eserleri (Scivias[Yol-
lan Tani], De vitae meritorum [Haya-
tin Faziletleri Uzerine] ve De operati-
one Dei [Tanr1'nin Eserleri Uzerine)),
XII. yizyil filozoflarinin yazilarinda
da ele alinan teoloji, doga felsefesi
ve kozmogoni alanindaki ¢ok gegitli
temalar: kapsar. Ancak Hildegard'in
canli imgelerle ve ciiretkdr meta-
forlarla dolu dili, ¢gagdaslarimnki-
ne gore gorsel agidan daha zengin,
ama daha az disiplinlidir. Hildegard
okula gitmedigini, ama disleri, yani
diinyanin ve insamin gercekliginin
i¢ine bakarak “Incil'leri, Kilise Baba-



FELSEFE TARIHI 3

larinin ve baz filozoflarin yazilarini
anlama becerisine sahip oldugunu
ilan eder. Ancak tarihgiler, Bingenli
basrahibenin, déneminin birgok ese-
rini bildiginden emindir.

Hildegard'in Scivias1 teolojik bir
eser olup teslis ve yaratilis tema-
sindan hareketle insanin Cennet’ten
kovulmasindan giinahlardan arin-
maya, dirilise, kiliseye ve sakra-
mentlere kadar insanlik tarihinin
tamamini kateder. Hildegard erdem-
lerden s6z ederken ikili yonlerine,
yani hem insanlarin eseri hem de
Tanri'nmin inayetinin isaretleri ol-

Quod homo farera di i deber
pus Crunn qui il wds mande
wdl'di yar'm (e
mundo smorre (12 duabdd
velectol (uos ad beradont (i3 re

e
Q ey s s o

malarina isaret eder; yazar bu te-
may1 sikhkla ele alirken insanin
“Tanr1'nin operaius'u [is¢i] ve gizem-
lerinin adombrarius'u” oldugunu,
yani Tanri'nin faaliyetlerine aktif bir
sekilde katildigini belirtir (@adomb-
rarius, Tanr1'nin gizemlerinin goélge-
sine atifta bulunur).

Liber vitae meritorum’'un merkezin-
de, evreni tasiyan ve Tanri'nin ebedi-
yetini temsil eden kozmik Insan var-
dir. Tanri1'nin ebediyeti Hildegard'in
muhtemelen en sistematik eseri
olan De operatione Dei'nin de ana
temasini tegkil eder: Bu eserde, sem-

Evrenin alt: giinde yaratiligi
ve Adem’e itaat gigeginin
verilisi, Bingenli Hildegard'in
Liber Scivias eseri, Codex
Rupertsberg, y. 1180, Vatikan,
Biblioteca Apostolica Vaticana
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bolik yoni 6ne gikan bir evren ele
alinir ve Hildegard diinyanmin ruhu
ve Tanri'nin zihnindeki, dogal ger-
cekliklerin modelleri sayilan ebedi
fikirler gibi, erken ortacaga 6zgi te-
malan isler. Ancak metin, Chartres
Okulundaki hocalarin da &grettigi,
mikrokozmos insanin yaninda vya-
sayan makrokozmos diinya ve ara-
larindaki paralellikler gibi, déonemin
ktltirinin ardinda yatan doga fel-
sefesinin yeni kuramlarini da igerir.
Causae et curae'de (Nedenler ve Te-
daviler) yazar, diisiincesini diisler
yoluyla aktarmaz, analiz sekli ve
bakis acis1 da farkhdir. Tema yine
diinyanin yaratilis1 ve olusumudur,
ancak mitin anlatimina dogal dene-
yimlerin gézlemi de eslik eder. Eser-
de iki gergeklik diizeyi tasvir edilir:
Evrenin Cennet'ten diisisten 6nceki

hareketsiz ve miikemmel sessizligi
ve evrenin hareketli ve dinamik go-
rindiigi, “yozlagmis” ikinci asama.
Adem'in giinah islemesinden son-
ra her sey degisir, ama Hildegard'a
gore Tanrisal baslangicin izi kay-
bolmaz ve sevincin, bilginin sebebi
insanlarin hayatinda kalir. Anakro-
nistik olarak “metafiziksel” olarak
tanimlayabilecegimiz genel tablo-
da Platoncu diigiince 6ne ¢ikarken,
Aristoteles'in  Fizik'inin veya El-
Harezmi'nin eserlerinin terciimeleri
gibi o dénemde dolasima giren yeni
bilimsel metinlerin ve deneyime gi-
derek daha ¢ok 6nem verilmesinin
etkisiyle Hildegard'in diiglincesinde
“fizik” okumalarina egilim kendini

gosterir.
Mariateresa Fumagalli Beonio
Brocchieri

cisimlerin imgelerini yaratan hayal giicti) ve entelektiiel gériisi (cisimsiz var-
liklar1 distinen akil) birbirinden ayirt eder. Bu ayrim, Saint Victor mistisiz-
minin temel ilkelerinden biridir ve hem Hugues'un #g¢li “bilgi edinme gozi”
fikrine hem de 6zellikle Saint Victorlu Richard'in De praeparatione animi ad
contemplationem [Ruhun Tefekkiire Hazirlams:1 Uzerine] (Benjamin minér
olarak da bilinir) ve De gratia contemplationis [Tefekkiiriin Fazileti Uzeri-
ne] (Benjamin major olarak da bilinir) adli eserlerinde agikladig: mistik te-
fekkiir kuramina yansimistir. Benjamin minor'da ruhun mistik tefekkirden
6nceki arinma glizergdhi tasvir edilir. Benjamin major'da ise Tanri'ya eris-
mek i¢in katedilen mistik yolun agamalar:1 anlatilir: Tanri’'ya dogru yikseliste
akil inangtan yola ¢ikarak énce tezahiirii, sonra da tefekkiirii ve Tanri'ya tam
erisimden 6nceki son asama olan tanimay1 saglayan umut ve sevgi yoluyla
giciini genisletir. Ruhun yikselisi kelimelerin olmadig1 ve felsefi bilginin
yok olmadan mistik tefekkiire dontistiglii bir noktaya kadar devam eder: Bu
kuramsal siirecin zirvesinde ruhun Tanr1'y1 deneyimleyebilmesi ancak kendi-
ne “yabancilagmasi” (alienatio) sonucunda gergeklesir. Aklin hakikate giden
giizergdhi, Tanri'nin tanimlanamaz olmasindan dolay1 “karanlik”ta sona erer
ve burada en yiice aydinlik bi¢gimi en yogun olumsuzlamaya déniigiir; insan
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Lilleli Alain ve Sistematik Teoloji

Laon Okulu ve Hiikkiim
Derlemeleri

XI1. yizyilda sistematik teoloji
alaninda yuritilen ilk girigimler,
Laon Okulundan ¢ikar; bu okulun
eserleri, Kitab-1 Mukaddes ve pat-
ristik yazarlar gibi g¢esitli otorite-
leri toplayip yazilarini herhangi
bir analize tabi tutmadan, onlar-
dan bir dizi sententia, yani din-
sel otoritelerle tamamiyla uyumlu
olan hiikiimler elde ederler. Sen-
tentia derlemelerinin 6zerk bi¢im-
sel ve didaktik bir tiir olarak ge-
listirilmesi, ylzyilin ilk yarisinda
yasamig olan hocalarin Hiristiyan
O0gretiyi aragtirmalarinin temel
taglarin1 belirlemesine, bu alani,
teolojik icerigi temel konulara go-
re siniflandiran, mantiklh ve iiniter
bir plana gore akilci bir gekilde dii-
zenlemesine izin verir.

Poitiers Okulu

Bu baglamda, adini Gilbert de
Poitiers'den alan Poitiers Okulu,
gelistirdigi aksiyomatik bilimsel
teolojiyle 6ne cikacaktir. Bu oku-
lun hocalar1 arasinda 1160-1180
yillar1 arasinda Paris’'te faal olan
ve Quaestiones [Sorular] yazan,
miiritleriyle tartistigr cesitli konu-
lan1 kapsayan Disputationes [Tar-
tismalar] ve heniiz yayimlanmamisg
Summa theologica'y: [Teoloji Oze-

ti] yazmis olan Simon de Tournai
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(y. 1130-1201); ve ilgi alanlarimin
¢oklugundan ve teoloji alanindaki
yazilarimin cesitliliginden dolay:
Doctor Universalis [Evrensel Alim]
olarak bilinen Lilleli Alain (y. 1128-
1202/03) vardir.

Sistematik Teoloji: Lilleli
Alain

Lilleli Alain, farkh teolojik projeler-
le ilgili olarak farkhh summa tiirle-
ri lzerinde denemeler yapar. Yara-
tan, yaratilig ve ruhun eski haline
dondirilmesini konu alan ¢ bo-
limden olusan Summa "Quoniam
homines"e [Teoloji Tartigsmalari] ka-
nitlama igleyisi ve kuramsal yéntem
hakimdir. De fide catholica contra
haereticos [Heretiklere Karsi Katolik
Inanci1 Uzerine] ise inancin bir biitiin
olarak, apolojist amag¢h sunumudur;
yazar, inancin rakiplerinin (Kathar-
lar, Valdistler, Yahudiler ve Misli-
manlar) felsefi ve teolojik yanlsla-
rniyla miicadele etmek i¢in hem pat-
ristik alintilara hem de akilci argii-
manlara bagvurur. Summa de arte
praedicatoria'ya [Vaaz Sanati Uze-
rine Derleme] (veya Ars praedicandi
[Vaaz Verme Sanati]) dinsel 6giit ya-
p1s1 hakimdir, Summa “Quot modis”
[Cok Sayida Yol Ozeti] ise aslinda
yiizyilin bagka bir tipik teolojik tiri
olan, dilbilim ve semantik alanina
biiylik 6nem veren teolojik ve felsefi
terim sozliikleri distinctiones’in gok
6nemli bir 6rnegidir.
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Incillerin Uyum Sayfast, Saint-Aubin Kitab-1 Mukaddes'i, X1. ylizyil sonu, Angers,
Bibliotheque Municipale
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Aksiyomatik Teoloji

Ancak Poitiers Okulunun ve 6zellik-
le Lilleli Alain'in sistematik teoloji
alanina en 6nemli katkisi, yazdik-
lar1 aksiyomatik teolojik eserler-
den olusur. Gilbert de Poitiers’nin
gelistirdigi  yenilik, geometriye
6zgii olan titiz didaktik y6éntemin
teoloji alaninda kullanilmasinda
yatar, bu da Aristoteles’in fkinci
¢éziimlemeler'de konu aldig: teo-
loji biliminin kendinden kaynak-
lanan aksiyomatik iddialarindan
olusan ve kanitlanmay: gerektirme-
yen, dbnermelerin modeline dayanan
saglam bir temel iizerine ingasin-
dan dolay: kayda deger bir soyutla-
ma gabasi gerektirir. Alain, Regulae
caelestis iuris [Ilahi Hukuk Kuralla-
r1] adli eserde, Summa “Quoniam
Homines"te igslenmis olan teolojik
konulan siki bir aksiyom siralama-
s1 seklinde ozetler. Ogreti agisin-
dan, Liber de causis'in [Nedenler
Kitabi] ve pseudo-yorumbilimsel
Liber XXIV philosophorum'un [Yir-
mi Dort Filozofun Kitabi] etkileri
gorilir. Alain’e gore diger bilimler
gibi teoloji de kusku gotlirmez ve
evrensel olarak kabul edilmis 6ner-
meler Gzerine kurulmalidir; ancak
bu sayede monad tanimindan tes-
lise ulasir ve Tanri'min nedensiz
neden tanimindan mutlak sekilde
azade olan, ilahi bir giice uygun bir
sekilde atfedilebilecek higbir ismi-
nin olmadig1 sonucuna varir. Alain
bir yandan Pseudo-Dionysios'a (V.
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yiizyil), diger yandan Augustinus-
Boethius gelenegine uzanan bu te-
olojik ve dilbilimsel varsayima da-
yanarak, hicbir terimin ayni sekil-
de hem yaratilan canlilara hem de
Tanri'ya uygulanamayacag1 varsa-
yimi temelinde dogal disiplinlerde
kullanilan terimlerin ilahi bilime
translatio (bir anlam alanindan di-
gerine geciste anlamin dénisimii)
kuramim geligtirir. 11k 115 kural
yalnizca teoloji alanina o6zgidiir,
sonraki on kuralin bazilar teolojiy-
le ortak olmak iizere doga felsefesi
alanina, son dokuz kural da tama-
miyla doga felsefesi alanina aittir,
hatta metafizik biliminin belirtileri
sayilabilir. Her kural bir énceki ku-
raldan dogal olarak gelisir ve her
kurala sav dizisini savunan kisa bir
aciklamanin eslik ettigi, gercek an-
lamda bir teoloji aksiyomatiginin
olusturulmasina destek olur. Inang
hakikatinin kavramsal olarak ay-
dinlanmasa ilkesi, ilahi birligin de-
gismez oldugu iddiasim temel alir;
kural dizisi bu ilk, kusku gétiirmez
aksiyomdan geligir.

Luigi Catalani
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ruhunun en tam gergeklesme siireci de beraberinde Tanr tefekkiiriinde kendi
kimliginin olumsuzlamasini getirir.

Mistik diigsiincenin merkezi olan Tanri sevgisine gelince, Saint Victorlu Ric-
hard onu, bazen Tanri'ya beslenen “zihinsel sevgi”yle benzer 6zelliklere sahip
olan tefekkiiriin kuramsal anindan ayri tutmaz hicbir zaman. Tanri'y1 sevmek,
onu en saf anlasilabilirlik haliyle kavrayabilmek anlamina gelir; ilahi olani bu
sekilde anlayan diislincenin, Saint Victor teolojisinin tipik bir 6zelligi olan bu
akil, irade ve arzu karisimi yoluyla tefekkiir ettigi nesneye sevgi liretmemesi
imkansizdir.
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M1 Aostali Anselmus

UNUM ARGUMENTUM VE TANRI'NIN VARLIGI

Proslogion 11

Proslogion’un daha sonra “ontolojik argliman” veya “a priori kanit” olarak bili-
necek olan unum argumentum’unun [tek kanit] amaci, inanci, yani Tanri'nin
varliginin kesin oldugunu akil yoluyla inceleyerek Tanri'nin var oldugunu gos-
termektir. Bu argiimanin temel aldig1 varsayim sudur: Daha biiyigi distini-
lemeyen bir seyin var oldugunu kesin olarak éne siirmek miimkiindiir. Kitab:
Mukaddes’te, Mezmurlar'a gére, Tanri'nin varligindan siiphe eden akilsizlar bi-
le “daha tistiinl diisiiniilemeyen” ifadesiyle ne kastedildigini anlar, dolayisiyla
da, Anselmus’a gore, zihninde onun ne oldugu konusunda kesin bir kavram
vardir. Bu durumda, Tanri'nin varligindan siiphelenenler bile “daha istiint di-
siiniilemeyen” ifadesinin anlamini kavrar. Boyle bir varlig1 zihinle sinirlandir-
mak celigkili olurdu: Gergeklikteki varlig: zihinle sinirh varhig: agisindan ilave
bir degerdir, dolayisiyla sadece kavram olarak var olan bir sey hakkinda “daha
istilinll diisliniilemeyen” denemez. “Daha istiinii diisliniilemeyen” sey zihinde
varsa, bdyle olmasi igin gergekten de var olmasi lazimdir. Bu durumda unum
argumentum'la, vahiy yoluyla kesin olarak sunulan ve aklin kabul ettigini g&s-
terdigi tanimdan hareketle Tanr1'y1 diisiinmenin tek yolunun var oldugunu dii-
stiinmek oldugu belirlenmis olur.

Tanri gercekten var

Tanr1 “daha Bu durumda, inancin aklini bahseden ey Efendimiz, bana
ustil diistinii- ne kadar faydasit dokunacagin biliyorsun, senin inandigi-
lemeyen”dir miz gibi var oldugunu ve inandigimiz gibi oldugunu anla-

mama izin ver. Biz senin daha tstiini diistiniilemeyen bir
sey olduguna inaniyoruz. Belki de bdyle bir sey yok, ¢linkii
“akilsiz, icinden ‘Tanri yok,” der.” (Ps 13,1, ve 52, 1)

Akilsizlar Ancak ayni akilsiz benim soyledigimi, yani “daha tsttini
bile neyin diistiniilemeyen” ciimlesini duydugunda ne kastedildigi-
kastedildigini ni anlar; o seyin var oldugunu anlamasa da anladigi sey
anlar zihnindedir.
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Gercgekten var
olan ile sadece
zihinde var olan
arasinda fark
vardir

Gergekten var
olan, sadece
zihinde var
olandan
ustiindiir

Tanri'nin
gercekten

var oldugu
kanitlanmistir

Bir seyin zihinde olmast baska, var oldugunu anlamak
baskadur. Nitekim bir ressam ¢izmek istedidi seyi diistindii-
gunde eseri zihnindedir, ama heniiz yaratmadigi bu eserin
var oldugunu diistinmez. Resmi yarattiktan sonra ise, eser
hem zihninde olur hem de onun var oldugunu diisiintr. Bu
durumda, akilsiz olanlar da daha tstiini distintilemeyen
bir seyin en azindan zihinde var olduguna dair kendilerini
ikna etmelidir, ¢ciinki bu ciimleyi duydugunda onu anlar
ve anlasilan her sey zihinde yer alir.

Daha tistiini digsiintilemeyen bir seyin sadece zihinde var
olmasi imkansizdir. Nitekim béyle bir sey sadece zihinde
var olsa, gergekten var oldugu da diistintilebilir, o zaman
da daha istiuini olmast gerekir. Dolayisiyla daha istiini
diistintilemeyen sey sadece zihinde varsa, daha iistiini
diistintilemeyen sey, daha Ustiini diisiintilebilen seydir.
Bu da celiskili olur. Bu durumda daha tstiini diistintile-
meyen seyin zihinde de, gergekten de var olduguna siiphe
yoktur.

M2 Pierre Abelardus

TANRI KONUSUNDA BESERi BiR SOYLEM ANLAMINDA

TEOLOJI

Theologia summi boni [En Yiice Iyiligin Teolojisil

Abelardus Theologia summi boni'nin [En Yiice Iyiligin Teolojisi] bu béliimiinde
insan aklinin ilahi gizemler konusundaki hakikate erigsemeyecegini anlatir. Ne
akil ne de dil bu agidan yeterlidir. Dil, Tanri'ya isim vermekten acizdir, Tanri'dan
soz etmek i¢cin duyusal diinya i¢in kullandigi terimlere basvurur, ama boyle te-
rimler Tanri'ya uygulandiginda asil anlamlarini kaybederler ve mecazi olarak,
ardinda asil anlamin gizlendigi integumenta [6rtii] olarak anlagilmalidir.

Dolayisiyla Abelardus’a gore insan bdyle konularda metaforlardan ve ki-
yaslamalardan ibaret mecazi bir dil yoluyla sadece “hakikate yakin” 6nermeler
formiile edebilir.
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Hakikate
erisemeyiz

Tanri'dan s6z
ederken sadece
hakikate yakin
olandan soz
edebiliriz

Bu konularda [teslisin ilahi gizemi] hakikati 6gretmek igin
ugrasmayiz, ¢iinkii onu ne bizim ne de bagka bir dliimlii-
ntin bilemeyecedi apagiktir,

ama begeri sebepler éne stirerek inangla miicadele etmekle
bébiirlenenlere, beseri sebeplerden bagka bir seyle ilgilenme-
yenlere, insanlarin dogasinin biiytik kismi ruhani degil de
diinyeviymis gibi kolaylikla 6vgi alanlara karsit, hakikate
yakin, insan aklina yakin ve Kutsal Metinlere karsit olma-
yan bir seyler énermek bize dogru geliyor. Kutsal inancin
amansiz diismanlaninin giiciinii biraz zayiflatmak yeter
bizim icin ve bunu baska bir sekilde yapamayacagimiz igin
beseri sebeplere basvurmakla yetinecediz. Dolayisiyla bu
ylice felsefe konusunda aciklayacagimiz her seyin hakikat
dedil, hakikatin gélgesi oldugunu, seyin kendi dedil, ona
cok yakin oldugunuilan ediyoruz. Hakikati bir tek Tanri bi-
lir; benim gorevimse hakikate yakin ve bize saldirmak icin
basvurulan felsefi sebeplere en uygun olani séylemektir.
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Islamda Matematik Bilimleri

Giorgio Strano

El-Harezmi'nin Matematigi ve Cebiri

Ortagagda Islam bilimsel kiiltiiriinde astronomlarin ve matematikgilerin arag-
tirmalar: dne ¢ikar. Matematikg¢iler arasindaki en énemli isimlerden biri Mu-
hammed bin Musa El-Harezmidir (y. 780-y. 850). El-Harezmi'nin aritmetik ve
cebir konulu eserleri Bat1 diinyasinda kullanilacak hesap yéntemlerinin tanim-
lanmasinda belirleyici olacaktir. El-Harezmi'nin Hintlilerin sayisal hesabi ko-
nusunda yazdig1 bir eser o kadar kapsamlidir ve o kadar yayilir ki, temel aldig:
on “Arap” rakaminin (1, 2, 3, 4... seklindeki modern rakamlar) El-Harezmi'nin
kendi tarafindan icat edildigi inanci i¢in bir dayanak olugturmustur. “Arap” ba-
samakli say1 sistemi zaman i¢inde yavas yavas, birimler i¢in ayn (a, B, v, 8...),
onluklar i¢in ayri (i, k, A, W...), yizlikler i¢in ayn (p, 0,1, u...) sayilar: temel alan
Yunan sisteminin yerini alacaktir. Zaten saylsal hesaplama anlamina gelen
“algoritma” terimi de El-Harezmi'nin adindan tliremistir. “Cebir” terimi de en
énemli eseri olan Al-jabr wa'l muqabalah’'nin (yani “Tamamlama ve Indirge-
me”) baghgindan tiiremistir. Al-jabr, birinci ve ikinci derecede alt1 temel denk-
lemin ¢6zlimiine ve her denkleme tekabiil eden geometrik sekillerin (karelerin,
dortgenlerin vs kenarlari, gevreleri ve alanlari) agiklanmasina ayrilmigtir.

XIII. ylizyilda matematik¢i Leonardo Fibonacci (y. 1170-1240'tan sonra)
Misir'a ve Suriye'ye yaptig1 yolculuklar sirasinda Arap sayilarini ve ElI-Harezmi
tarafindan gelistirilen hesaplama yontemlerini kesfedecektir. 1202 yilinda ta-
mamladigi, Arap sayilarinin ve kullanimlarinin eksiksiz tanimini igeren ilk La-
tince inceleme eserlerinden biri oldugu i¢in Bati'da biiyiik ragbet gérecek Liber
Abaci [Hesap Kitabi] adl1 eserini bu sayede yazacaktir.
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islam Diinyasinda Astronomi

XIve XII. ylizyi1lda astronomi basta olmak iizere matematik bilimlerinde Islam
diinyasinda kayda deger gelismeler yasanir. Yunan ve Hint metinlerinin terci-
mesine ve igeriklerinin 6ziimsenmesine, yeni gézlemler ve gesitli bilimsel ku-
ramlarin yerlestirilebilecegi genel kuramsal bir yapinin olugturulmasini amag-
layan arastirmalar yoluyla ge¢cmiste elde edilen sonuglarin giincellenmesi faa-
liyeti eklenir. Bu faaliyetler sonucunda Misliiman filozoflar ve matematikgiler,
Yunanlardan miras alinan bilgi dagarcigindaki bazi geligkileri ortaya gikarir.
Yunan felsefi ilmi ile matematik bilimi arasindaki uyugmazlik, islam diinyasin-
da yaratic1 gelismelere neden olur ve uzun vadede Avrupalilar agisindan son
derece yararli olacak yeni bir doga algisi yaratir.

Iskender ve astrologlar, Kalila va dimna,
ibn al-Mukaffa'nin terciimesi, Suriye veya
Misir'da tiretilmis el yazmasi, Arap ms
3465, f. 3, XIII. yuzyll, illistrasyon, Paris,
Bibliotheque Nationale de France

Miisliiman Bilim insanlar: ve Yunan Bilgi Birikimi

Mislimanlarin karsilagtigi ilk celigkilerden biri, Platon ve Aristoteles bag-
ta olmak tizere en biiylik filozoflarin evrene getirdigi fiziksel agiklama ile
en blyik astronomlarin geometrik agiklamalar: arasindaki uyusmazhktir.
Aristoteles’in Platon'un genel bilgileri ve Knidoslu Eudoxus'un (MO 408-355)
gezegen modellerini temel alarak gelistirdigi kozmolojide, gezegenler esmer-
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kezli kristal kiirelerden olusan bir sistem yoluyla, hareketsiz duran diinyanin
etrafinda doner. En disarida bulunan ve en hizli olan sabit yildiz kiiresi kendi
hareketinin bir kismini altindaki kiirelere giderek daha yavas bir sekilde ak-
tarir. Bu dairesel ve tekdiize hareket ay kiiresinin altinda sona erer; buraya
yukaridan asagiya (veya tam tersi), dogrusal bir hareket hakimdir ve hizi ha-
reket etmekte olan cismin agirligina baghdir. Fiziksel agidan tutarl olmasina
ragmen Aristoteles’in kozmolojisi yildizlarin konumunu hesaplamak agisin-
dan ise yaramiyordu.

Ptolemaios’un islam Astronomisinde Ragbet Gérmesi

Pergeli Apollonius (MO y. 262-y. 190) ile Nikaiali Hipparkhos'un (MO II. yiizy1l)
geligtirdigi kavramlar: temel alan Ptolemaios, gember sistemine dayanan ge-
zegen modellerine bagvurmustu. Ancak, gezegenlerin gézlemlenen konumlari-
n1 mimkiin oldugu kadar yansitacak modeller gergeklestirmek i¢in Platon'un
gokcisimlerinin dairesel ve tekdiize hareketiyle ilgili genel bilgilerine kars: ¢1-
kan bir dizi geometrik mekanizma 6ne siirmiistii. Her gezegen bir dis ¢cember
boyunca tekdiize bir sekilde ilerliyordu; bu ¢emberin merkezi, digmerkezli da-
ha biiyiik bir cember boyunca Diinya'nin ¢evresinde hareket ediyordu, bu da-
ha biiyiik cemberin hareketi, merkezi ne Diinya'yla ne de dismerkezli dairenin
merkeziyle ayni olan, “ekuant” denen {igiincii bir gemberle ayniydi. Bu modeller
gezegenlerin burg kusag: tizerindeki konumlarini éngérmeye izin verse de fi-
ziksel bir anlamin atfedilebilecegi basit mekanizmalar gibi gérinir. Ozellikle
cesitli cemberlerin birbirlerine gére hareketlerinin evrenin hangi mekanizma-
sindan kaynaklandigini agiklamak zor goriinir.

Platon ve Aristoteles’in eserlerinin Arapcaya terclime edilmesi, Miisliiman
alimlerin, ay-iistii cisimlerin dogal dairesel tekdiize hareketi ve ay-alt1 cisim-
lerin dikey dogrusal dogal hareketi 6gretisiyle tanigmasini saglar. X. ylizyilda
Bagdat'ta faaliyet gbsteren Sabit bin Kurra, Aristoteles’in kozmolojisini daha
islevsel hale getirmek i¢in sekiz ana goékkiirenin en disina, evrenin birincil
devindirici iglevini iistlenen dokuzuncu bir kiire ekler. Ptolemaios'un eser-
lerinin de terciime edilmis olmasi ise Misliman alimlerin dis merkezli ve
ekuant dis ¢emberlere dayanan gezegen modelleriyle tanigsmalarina ve hem
zamanla ilgili hesaplamalarda hem de yildiz fallarinin hazirlanmasinda bun-
lardan yararlanmalarina imkan tanir. Muhammed El-Battani'nin (y. 850-929)
kendini Ptolemaios'un baz1 parametreler agisindan giincellestirilmis gezegen
modellerine dayanan gezegen ¢izelgelerini hesaplamaya adamis olmasi bir
rastlant: degildir.
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Filozoflar1 memnun eden kozmolojik yaklasim ile matematikg¢ileri memnun
eden geometrik yaklagim arasindaki celigkiler, antikcag alimlerine kars:1 az ve-
ya ¢ok elestirel tavirlarin alinmasina neden olur. Bu elestiriler, Endiiliis'ten
(gliniimiizde Ispanya) Akdeniz'in giiney havzasi boyunca Iran'a ve Hindistan'in
kuzey bolgelerine kadar uzanan Islam aleminin gesitli bolgelerinde biiytlik ce-
sitlilik gosterir. En dogudaki bolge (Misir'dan iran’a kadar) matematiksel yak-
lasimi tercih eder ve gokylizii olaylarini dikkatle gézlemleme konusunda ¢aba
gosterir. Kullanilan geometrik modellerin fiziksel tutarlilig: ikincil diizeye dii-
siiriilerek gezegen “olgularinmi kurtaracak” alternatif ¢ozlimler gelistirilir. Bat1
bélgesinde (Ispanya ve Fas) ise evrene fiziksel acidan tam bir anlam kazandira-
bilecek felsefi yaklagim hakimdir. Bu durumda, kozmolojik yap1 ile gézlemlenen
gokylizli olgular: arasinda tam denklik kurulmasi énemsiz sayilir.

Bat1 islam Diinyasi

Islam diinyasinin Bati kisminda, La-
tin diinyasinda Averroes olarak bi-
linen filozof Ibn Riisd (1126-1198),
Ptolemaios'un astronomisini siddet-
le elegtirir. Ibn Riigd dis gemberlerin,
dis merkezli cemberlerin ve ekuant-
larin evrenin fiziksel gercekliginde
hig¢bir yeri olmadigina inanir ve hare-
ketsiz olan diinyayla esmerkezli olan
gokkiireleri sistemine dayali Aristo-
telesc¢i bakis agisini savunur. Bu sav
bir bagka Endiiliisli astronom olan
ve sonradan Alpetragius olarak bili-
necek Ebu Ishak el-Batruci (y. 1150-y.
1200) tarafindan daha da gelistirilir;
Batruci esmerkezli kiire sistemine
dayali gezegen modelleri geligtirme-
ye calisir. Bu modellerin bazilarinda
gezegenlerin yoriingelerinde onlarca
derecelik sapmalar oldugu disini-

Géziin tibbi tasviri, Huneyn bin ishak,
Kitab al-’ashr maqalat fil-'ayn, G6z
Konusunda On Inceleme Kitaby,

lirse, gelistirdigi modeller ¢ok ba- XIL yiizy1l, el yazmas:

sarili degildir. Ancak, bu modellerin
tekrar gbézden gecirilmesi vyerine,
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Aristoteles’in sdylediklerinin temel alindig1 genel fizik prensiplerinin 6tesinde,
gezegen hareketlerinin ayrintili mekaniginin temelde bilinemez oldugu seklin-
de bir felsefi sonuca varilir.

Dogu islam Diinyasi

Islam diinyasinin dogu kisminda ise Ptolemaios’a yoneltilen elestiriler, gékyii-
zl olgularinin giderek daha dikkatli gézlemlenmesi ve matematik yontemlerin
giderek daha incelikli bir sekilde uygulanmasina eslik eder. Miisliiman mate-
matikgciler, ilkel cebir ve dik tiggenlerin koseleri, dik kenarlar: ve hipotenisi
arasindaki iligkileri (siniis, kosiniis, tanjant vs) ana hatlariyla belirledikten
sonra diiz ve kiiresel liggenlerin ¢éziimlerine yarayan ilk formiilleri ve gokyii-
ziiyle ilgili baz1 parametreleri belirlemek i¢in Yunanlarin yéntemlerine alter-
natif yontemler gelistirmeye baslarlar. Islam aleminin tamaminda astronomi
cizelgeleri (Ziji) alanindaki gelisimin arkasinda bu lstiin matematik becerileri
yatar. Misir'da Ali bin Abdurrahman bin Yunus (950-1009) Kahire'nin en buyiik
camiine konan ve en biiyiik dereceli halkasinin i¢ginden ath bir insanin gegebi-
lecegi sdylenen bazi biiyiik cihazlarla Giines'in seyrini izler. Ptolemaios'un mo-
dellerini kendi yaptig1 gézlemlerle giincellestiren bin Yunus, tarihin en etkili
astronomi ¢izelgeleri derlemelerinden biri olan El-Ziji EI-Hakimi'yi gelistirir ve
hiikkiimdar El-Hakim'e adar. Miisliman alimlerin, becerilerini kullanarak ge-
ligtirdikleri incelikli matematik aletler arasinda diiz usturlap vardir. Bu alet-
ler kronometri, astronomi, astroloji, cografya ve topografi alanlarinda, maniiel
olarak trigonometri hesaplamalarina bagvurmak zorunda kalmadan karmasgik
problemlerin ¢6ziilmesine izin verir. Daha sonra Avicenna olarak taninacak
olan Iranlh filozof Ibn Sina da (980-1037) yildizlar1 incelemek amaciyla biiyiik
boyutlu astronomi aletleri planlar ve insa eder. islam aleminin Dogu bélgele-
rinde, camiler veya medreselerle baglantili olarak gékyiizii gdzlemcileri ortaya
¢ikmaya baglar ve bazilari yildizlarin incelenmesi yoluyla kendi geleceklerinin
6nlinii agmak isteyen siyasal veya askeri liderler tarafindan finanse edilir. Yu-
nan biliminin en ayrintili sekilde g6zden geg¢irildigi siire¢ de bu goézlemciler
tarafindan baslatilacaktir.

Felsefi Gorii Kuramindan Goruntiilerin Olusumunun
Geometrik incelemelerine Optik Alani

Misliiman alimlerin Yunanlardan devraldigi matematik ilminde var olan bir
baska celiski de optik alanini ilgilendirir. Bu alanda da 15181n dogasina ve gé-
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rii olgusuna énem veren felsefi kavram ile goériintiilerin olusum mekanizma-
larin1 kavramay1 amacglayan geometrik gérii arasinda bir uyusmazhk olusur.
Gorme konusunda birbirleriyle gelisen Yunan filozoflar: bazen insan géziiniin
uzaklardaki nesneleri dokunsal algilama giiciine sahip gérsel 1sinlar yaydiginmi
6ne siiren disa dogru 151n kuramini bazen de diinyadaki nesnelerin insanlarin
gozlerine giren 1ginlar yaydigini 6ne stiren ige dogru 1sin kuramini savunurlar.
Aristoteles gibi bir filozof, bu tiir konularda daima muglak davranmis, kuram-
lardan higbirine 6ncelik vermemis ve eserlerinde her ikisine de yer vermistir.

ibn Heysem'in Optik Konusunda Arastirmalar:

X ile XI. yiizyillar arasinda, Batida Alhazen olarak bilinen Ibn Heysem (965-
1040), astronomi konusundaki bazi ¢aligmalarin yam sira, Eukleides'in (MO
II1. yiizy1l) Optika [Optik] ile Ptolemaios'un Optika [Optik] kitabinin ve Huneyn
bin Ishak’la (809-873) Yakub El-Kindi'nin (?-y. 873) eserlerinin Arapga tercii-
melerini temel alarak Kitab el-Menazir'1 [Optik Kitabi] yazar; bilim tarihinde
kalic1 bir etki yaratacak olan bu kitab1 XII. ylizyilda De aspectibus adi1 altinda
Latinceye terciime edilecek, Roger Bacon ve Witeloo gibi filozof ve bilim insan-
larinin 151k ve goérii mekanizmalar: konusundaki aragtirmalar: izerinde etkili
olacaktir. bn Heysem, eserinde gérme alanindaki felsefi kuram ile gériintii olu-
sumunun geometrisinin incelenmesi arasindaki ayrimi agsmak amaciyla, optik
konusunda sahip olunan tiim bilgilerin bir sentezini ¢ikarir. Ibn Heysem bu
eseri olusturan kitaplarin ilk iginde hem Eukleides'in hem de Ptolemaios'un
savundugu gorsel 1s1n kuramini elemek i¢in insan géziinlin anatomik analizin-
den yararlanir. Ona gore géz gorsel 1ginlar yaymak yerine 151k 1s1nlar alir ve
bunlar géziin icine girdigi zaman gorintiileri olusturur. Gérsel 151n kuramiyla
aciklanamayan, gézlemlenen goriintiilerin renklerinin nasil olustuguna dair,
¢ok eskilere dayanan mesele de bu gekilde ¢éziilmiis olur. Ibn Heysem'e gore
renkler, duyusal diinyaya ickin 6zelliklerdir; 151k bir nesneye ¢arptigl zaman
carptig1 renklerin 1g1k 1g1nlarin1 géze dogru génderir.

Ibn Heysem, Kitab'in sonraki dért cildinde Eukleides’in 151k 1g1nlarinin ha-
vadaki dogrusal hareketi konusunda yuriittigi ¢alismalar: ve Ptolemaios'un
yansima (diiz bir aynaya ¢arpan bir 1s1nin olusturdugu kose, yansima kdsesine
esittir) ve kirilma (disiik yogunluktaki bir ortamdan daha yliksek yogunluktaki
bir ortama gegen —veya tam tersi— bir 1s1n kirilmaya maruz kalir) yasalarini ko-
nu alan ¢alismalarim gelistirmeye devam eder. Ibn Heysem, 151n demetlerinin
diiz, i¢chlikey ve digbiikey aynalardaki yansimalarini ve diiz, igbilikey ve digbii-
key seffaf yiizeydeki kirilmalarini gézlemler. Bu incelemeler sayesinde ayrica
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belli bir kaynaktan gelen 151k 151n1n1n kiiresel bir ayna tizerinden géze yansima
noktasini tespit etme sorununu ¢ézer. Bu sorunu c¢oézerken Arapgaya terciime
edilmis en 6nemli geometri metinlerinden biri olan Apollonios'un Konikler ese-
rinden 6grendiklerinden yararlanir. ibn Heysem alacakaranlik siiresini belir-
lemek, Ay'in neden ufka yaklasinca daha biiyiik gériindigi ve Gilines'in veya
Ay'in haleleriyle gokkusag: gibi meteorolojik olgularin neden gerceklestigi gibi,
optik alaniyla baglantili sayilan bir dizi sorunla da ilgilenir.

Geometrik optik alani ve 6zellikle aynalarin yansima 6zellikleri bagka ma-
tematikgilerin de ilgisini geker. I¢biikey kiiresel veya parabolik aynalarin yakici
o6zelliklerinin farkinda olan Miisliman askeri liderler de bu alanlarda yirati-
len calismalardan genel anlamda hosnuttur.
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F.I'L.OZOFL/}R VE TEOLOGLAR
ICIN YENI KUTUPHANELER

XIII. ylizy1l, bir 6nceki ylizyilin baglarindan itibaren yaganan ve Araplarin bilgi
birikimine ve Yunanca klasik kaynaklara kiyasla Latin Batida olusan bilimsel
ve felsefi gecikmeyi telafi etmeye izin veren terciime ve yorum (translatio) ha-
reketinin etkisini gdsterdigi ddnemdir. Bu ddnemde yer alan felsefi tartigmalar
gliniimiizde incelendiginde “skolastik” olarak bilinen déneme geleneksel baki-
sin biiyiik 6lgiide degismesine neden olmustur; XIII yizyil, geleneksel bakig
acisina goére onceki dénemin teolojik meselelerinin Aristoteles’in bilim tanimi
dogrultusunda ¢oéziim buldugu organik ve sistematik bir felsefenin, yani sko-
lastisizmin zirvesini tegkil ediyordu.

Latin Batinin felsefesi ile Arap ve Yahudi kaynaklar: arasindaki baglantilan
ve disiindiiglimiizden ¢ok daha gesitlilik gdsteren ve geligkili olan bu dénemde
ne kadar 6nemli olduklar: yeniden ortaya ¢ikan tarihgiler boylelikle, sadece go-
riniirde 6nemsiz duran ansiklopedi yazarligina, Dagyal1 Boetius ve Brabanth
Siger gibi fazla 6nemli sayilmayan yazarlara ve Arap ile Yahudi felsefe gelenek-
lerinin biiyiik etkisine yeniden dikkat ¢ekmeyi bagarmigtir.

XIII. yiizyilda Aristoteles yeniden bir otorite haline gelir. Onceki yiizyil-
larda terciimanlar tarafindan yiriitiilen ¢aligmalar tamamlanir: XIII yiizyil
ortalarinda Robert Gorsseteste’in terciime ettigi Nikomakhos’a Etik sonradan
Moerbekeli Willem tarafindan gézden gegirilir; 1260’11 yillarda da Willem'in
kendisi Politika'nin tamamini terciime eder. II. Friedrich'in “gokkiltiirli” sara-
yinda faaliyet gosteren Michael Scotus, Aristoteles’in hayvanlar konusundaki
kitaplarini terciime eder ve ayni kitaplar1 Moerbekeli Willem de Yunancadan
terciime eder. Willem 1278'de Poetika'y1 da terciime ederken, Ibn Riigd'iin Po-
etika konusunda yazdig1 yorum eserinin terclimesi 1256'da, Retorik eserini de
Arapc¢adan terciime eden Hermannus Alemannus tarafindan yapilir.

Boylelikle XIII. yiizyi1ldan itibaren Aristoteles Hiristiyan teologlar ve filozof-
lar acisindan tartigmasiz felsefi otoriteler arasina dahil edilmis olur, ancak sa-
nat fakiilteleri ile teoloji fakiilteleri arasinda sayisiz akademik tartismaya konu
olur; bir yanda entelektiiel ve profesyonel kimliklerinin bilincinde olan sanat
hocalar1 Aristoteles’in eserlerine sahip ¢ikarken, diger yanda kilise yetkilileri
zaman zaman miidahalelerde bulunur.

Bu tartigmalarin asil mekam iiniversitelerdir; tartigmalarin yontem ve bi-
cimleri buralarda belirlenir; en 6nemli tartisma sekli olan quaestio, bir mesele
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FILOZOFLAR VE TEOLOGLAR
ICIN YENI KUTUPHANELER

XIIIL yizyil, bir 6nceki ylizyilin baglarindan itibaren yagsanan ve Araplarin bilgi
birikimine ve Yunanca klasik kaynaklara kiyasla Latin Batida olusan bilimsel
ve felsefi gecikmeyi telafi etmeye izin veren terciime ve yorum (translatio) ha-
reketinin etkisini gésterdigi déonemdir. Bu donemde yer alan felsefi tartismalar
glniimiizde incelendiginde “skolastik” olarak bilinen déneme geleneksel baki-
sin biiylk 6l¢iide degismesine neden olmustur; XIII yizyil, geleneksel bakis
agisina gore dnceki dénemin teolojik meselelerinin Aristoteles’in bilim tanimi
dogrultusunda ¢6ziim buldugu organik ve sistematik bir felsefenin, yani sko-
lastisizmin zirvesini tegkil ediyordu.

Latin Batinin felsefesi ile Arap ve Yahudi kaynaklari arasindaki baglantilar:
ve disiindigimiizden ¢ok daha gesitlilik gésteren ve ¢eligkili olan bu dénemde
ne kadar 6nemli olduklar: yeniden ortaya ¢ikan tarihgiler boylelikle, sadece go-
riiniirde 6nemsiz duran ansiklopedi yazarligina, Dagyali Boetius ve Brabantl
Siger gibi fazla 6nemli sayilmayan yazarlara ve Arap ile Yahudi felsefe gelenek-
lerinin biiyiik etkisine yeniden dikkat ¢cekmeyi bagarmistir.

XIII. yiizyilda Aristoteles yeniden bir otorite haline gelir. Onceki ylizyil-
larda terciimanlar tarafindan yiriitiilen ¢aligmalar tamamlanir: XIII. yiizyil
ortalarinda Robert Gorsseteste'in terciime ettigi Nikomakhos'a Etik sonradan
Moerbekeli Willem tarafindan gézden gegirilir; 1260’11 yillarda da Willem'in
kendisi Politika'nin tamamini terciime eder. II. Friedrich'in “gokkiiltiirli” sara-
yinda faaliyet gésteren Michael Scotus, Aristoteles’in hayvanlar konusundaki
kitaplarini tercime eder ve ayni kitaplar1 Moerbekeli Willem de Yunancadan
terciime eder. Willem 1278'de Poetika'y1 da terciime ederken, Ibn Riigd'iin Po-
etika konusunda yazdig1 yorum eserinin terciimesi 1256'da, Retorik eserini de
Arapcadan terciime eden Hermannus Alemannus tarafindan yapilir.

Boylelikle XIII. yiizyi1ldan itibaren Aristoteles Hiristiyan teologlar ve filozof-
lar agisindan tartigmasiz felsefi otoriteler arasina dahil edilmis olur, ancak sa-
nat fakiilteleriile teoloji fakiilteleri arasinda sayisiz akademik tartigmaya konu
olur; bir yanda entelektiiel ve profesyonel kimliklerinin bilincinde olan sanat
hocalar: Aristoteles’in eserlerine sahip ¢ikarken, diger yanda kilise yetkilileri
zaman zaman miidahalelerde bulunur.

Bu tartismalarin asil mekan: diniversitelerdir; tartismalarin yéntem ve bi-
cimleri buralarda belirlenir; en énemli tartisma sekli olan quaestio, bir mesele
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konusundaki gesitli tezlerin ve karsit tezlerin organize edilmesine, incelenme-
sine, kiyaslanmasina ve nihai olarak goérilen bir sonuca varilmasina izin verir.
Quaestio, teolojik ve felsefi bilgi birikiminin tamamini sistematik hale getirme-
yi amaglayan bir felsefe stili modeli olan summa’'nin iskeleti sayilabilir. Qua-
estio ayn1 zamanda quaestio disputata, yani bir hocanin karsisinda dgrenci-
lerinin veya rakiplerinin yer aldigi, halka agik tartisma anlamina da gelebilir
ve kuramsal veya ahlaki meselelerin en 6nemsizlerini bile konu alan quaestio
quodlibetalis'ten ¢ok farkh degildir.

Aristoteles’in yeniden kesfi ve 6zellikle kanitlama biliminin ilkelerini ice-
ren fkinci ¢oziimlemeler, felsefi arastirmalara gérmezden gelinmesine imkan
olmayan bir bilimsel model sunar; bu meydan okumay: en bilinc¢li sekilde ka-
bul edip en derinlemesine karsilik veren kisi, Thomas Aquinas’tir. Ancak Aris-
totelesc¢iligin yorumlanmasi ile Hiristiyan ortodokslugunun uzlagtirilmasi zor
olacaktir. 1255 yilinda Aristoteles’in eserlerinin tamami Paris’teki sanat fakil-
tesi tarafindan benimsenir; ancak Piskopos Tempier'nin 1277 yilinda mahkim
edilmesi, Aristotelescilige dayandirilan ve kilise 6gretilerine (diinyanin ebe-
diyeti, ruhun 6limstzligld, aklin tekligi vs) karsit sayilan 219 tezi etkiler.
Aristoteles’in diisiincesinin yayilmasi bu sekilde engellenmeye calisilir: Sug-
lamalara gore sanat hocalar1 Aristoteles ile yorumcusu Ibn Riigd'ii okurlar ve
bu iki pagan filozofun savundugu hakikatlerin, farkh olsalar da Hiristiyanlkta
vahyedilen hakikatlerin yaninda yer alabilecegine inanirlar. Bu hocalara gore
felsefenin ne Gstl 6rtiilmelidir ne de Hiristiyan bilgeliginin birligi ugruna feda
edilmelidir: Sanat hocalari, Aristoteles’e getirdikleri farklh yorumlar yoluyla
¢ok cesitli bilimsel yontemler savunurlar. Mutlak ve vazgegilmez bir hakikati
icerdigi kimse tarafindan inkar edilmeyen bir inancin igcerisinde bilgi alanlari-
nin sinirlarim ¢izme ve her birini kanitlama kurallarini ve kriterlerini belirle-
me gerekliligi giderek hissedilmeye baslanir. Thomas Aquinas‘inki basta olmak
lizere Aristotelesciligin gesitli versiyonlarinin hitkiim stirdiigii XIII. yiizyildan
geriye, tek bir senteze indirgenmesi imkansiz bir ¢ogulculugun niteledigi bir
doénem imaj1 kalmistir. Ancak ayni zamanda ve yine Aristoteles¢i formasyon
baglaminda, Fransisken gelenegi, Augustinus'un da yeniden yorumlanmasi yo-
luyla ve Robert Grosseteste, Roger Bacon ve Bagnoregiolu Bonaventura gibi
yazarlar sayesinde, bilimsel ve teolojik diisiincede deneyimin degerini yeniden
takdir etmeye baglayacaktir.
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BILGI MODELLERI OLARAK
ORTACAG ANSIKLOPEDILERI

Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri

Gecmisin Bilgilerine “Bakis Acis1” ve Glincel Bilgiler
Konusunda Degerlendirme

Ortacagda ansiklopediler belirli kriterlere gore (alfabetik, konusal vs) seg¢ilip
Uniter bir yapida diizenlenmis bir dizi bilgiden olusur: Ansiklopedilerde en
6nemli olan, sunulan bilgilerin kapsamindan ¢ok (sektérel ansiklopediler de
soz konusudur) gecmisten gelen bilgilere yonelik “bakis acgis1” ve bilgilerin giin-
cel durumuna dair yapilan degerlendirmelerdir.

Bagka donemlerde de oldugu lizere, ortagag ansiklopedilerinin gegitli yazar-
larinda birbirlerini dengeleyen iki farkli unsur oldugu goérilebilir: 1) Sunulan
bilgilere dair status quaestionis [arastirmalarin durumu] ve 2) Bilginin dolaylh
veya dogrudan tesvik edilmesi amaciyla bilgi birikimine anlam verme c¢abasi.
Bu ayrim goz 6niine alindiginda ortagag ansiklopedilerini hem bagka dénemle-
reait benzer eserlerle (6rnegin Helenistik drnekler veya Aydinlanma déneminin
Encyclopedia’s1 ile) hem de ortacagin Hiristiyan, Yahudi ve Islam kiiltiirlerin-
deki diger bilgi tiirleriyle kiyaslamak mimkiin olur.

Augustinus’un De Doctrina Christiana Eseri

Hippolu Augustinus'un De doctrina christiana [Hiristiyanlik Ogretisi Uzerine]
eserinde, ortacag ansiklopedileri tizerinde farkli diizeylerde etkili olacak bir
yaklagim s6z konusudur. Augustinus, bilginin dlizenlenmesi ag¢isindan énemli
olan aksiyomlardan ii¢ tanesini vurgular: 1) Kitab1 Mukaddes, Kurtulusun tek
yoludur ve her tiirli bilginin kiyaslanip degerlendirilebilmesi i¢in tek metindir.
2) Kitab1 Mukaddes'te yer alan s6zlerin anlami gizli ve iisti kapalidir. 3) Dola-
yisiyla kutsal metinleri anlayabilmek icin donemin egilimlerine de uygun olan
mecazi yontemi benimsemek gerekir. Augustinus’a gore, mecazi veya alegorik
s0z, Yerylizii Cennetinden diisiisiinden sonra artik hakikati sezgisel olarak an-
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layamaz hale gelmis olan insanoglu ic¢in zorunlu bir se¢imdir; dolayisiyla dil
viator [yolcu] insan i¢in kesin olmayan (ama elzem olan) bir iletisim yoludur ve
dilin temel araglari, analojilerle kiyaslamalardir.

Metop Ustasi, Diinyanin diger tarafi, XII. ylizy1l, Modena, Museo Lapidario del Duomo

De doctrina christiana'da pagan kiltiiriyle iligkiye isaret eden “kutsal hir-
s1zlik” kavrami, merkezi énem tasiyan bir analoji olusturur; Misirhilarin da-
yattig1 kolelikten kacan Yahudiler nasil giderken efendilerine ait zenginlikleri
yanlarinda gétiirdiilerse, Hiristiyanlar da yeni bir kiiltiir insa edebilmek i¢in
paganlardan “liberal sanatlar hazinesi"ni ve bir arada yasamak i¢in gerekli
olan bazi ahlaki kurallarla, siyasal ve toplumsal kurumsal bigimleri almalidir.

Boethius ve isidorus

Manlius Severinus Boethius, Aristoteles’in eserlerinden yaptig1 cevirilerle ve
eserleri konusunda yazdig1 yorumlarla, ansiklopedi yazarlarina kati kural-
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lara dayali bir s6z dagarcig1 ve problemlerin “klasik” hale gelecek, titizlikle
olugturulan formiilasyonunu birakir. Ondan iki ylizyil sonra Sevilla Piskopo-
su Isidorus (560-636) 20 ciltten olusan Etymologiae sive origines [Kelimelerin
Kokeni] eserinde tehlikelerle kars: karsiya olan “antik¢agin bilgi dagarcigini”
kurtarmayi ve Vizigot devletinin piskoposlariyla idari gérevlilerinin egitimin-
de kullanmay1 amaclar. Daha sonraki yiizyillarda yazilan ansiklopediler biiyiik
dl¢iide Isidorus’un liberal sanatlar, hukuk, tip, diller tarihi, toplum ve aile, cog-
rafya, doga bilimleri ve teknik alanlarindaki incelemelerine dayanacaktir.

Isidorus’'un kelimeler tizerinde yiiriittiigti etimolojik incelemeler kelimele-
rin asil anlamini kavramayi, en uygun kullanimini tanimlamay: (normatif iglev)
ve temsil ettikleri gercekliklere ulagsmay: (ontolojik statii) amaclar. Ortagagda
Latince konusulan bolgelerde ¢ok yaygin olarak bilinen Etymologiae, antikc¢a-
gin bilgilerinin siyasal ve Hiristiyan kiiltiiriine uygun sekilde yeniden yapilan-
dirilmasina katkida bulunur.

XII ile XIII Yiizyillar Arasinda Ansiklopediler

Katedral okullarinin ¢agi olan XII. yiizyilda toplumun ve kiltiiriin yeniden can-
lanmasi, ansiklopedi tarihinde de bir déniim noktasi olusturur, ¢iinkii Latin
Batida yeniden dolasima giren ve yeni bakis agilar1 sunan Yunan ve Arap yazar-
larin metinlerinden yararlanilmaya baglanir.

Saint Victorlu Hugues

Saint Victorlu Hugues'un Didascalicon eserinde “begeri ve ilahi seylerin ne-
denlerini tespit etmeye ¢aligan disiplin” olarak tanimlanan felsefe, bes bélim-
den olusur: teoloji, matematik, pratik veya ahlak, mantik ve mekanik. Burada-
ki baslica yenilikler, bir yandan teolojinin, en yiiksek nesneyi (maddeden ayr1
ve sadece zihinle erigilebilen saf gerceklik olan anlasilabilirlik) incelemesine
ragmen, felsefeye dahil edilip diger bilimlerle paralel sayilmasi, diger yandan
mekanik sanatlarin pozitif olarak degerlendirilmis olmasidir. Nitekim yedi
“yardimc1” veya “mekanik” sanat veya bilim (ylinlin iglenmesi, bina ve gemi ya-
pimi, denizcilik bilimi, tarim, av teknikleri, tip ve tiyatro teknikleri) felsefenin
veya hakiki bilginin disinda sayilirdi. Platoncu bakis agisina gére bunlar, asli
gercekligin dogal kopyalar: olan nesnelerin yapay kopyalar: sayilirlardy; Hi-
ristiyan diisincesinde ise ilk giinahin sonuglarinin basit “¢éziimleri” olarak
goriiliirlerdi. Ote yandan antik¢ag ve erken ortacagda yedi “beseri olmayan”
sanat sadece 6zgiir olmayan insanlar tarafindan uygulanan faaliyetlerken, XI-
I. ylizyilda sehirlerde igsbdliimiiyle baglayan yeni diinya, yeni mesleklerin 6ne
¢tkmasina ve yeni toplumsal yasam bigimlerinde gerekli olan tekniklerin ge-
ligtirilmesine neden olur.
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Kraliyet kapisinin kemerinin sag
tarafinda liberal sanatlarin kadin
olarak kisilesmis halleri, y. 1150,
Chartres, Notre-Dame Katedrali

Daha Genis Kitleler i¢in Yeni Bir Tiir

XII. yizyil sonlarindan itibaren, okullarda (6rnegin Chartres ve Saint Victor)
dogan eserlerin tersine, “kiiciik ansiklopediler” olarak bilinen “rehber” eserler,
daha genis ve uzmanlik sahibi olmayan kitleleri (biiyiik tiiccarlar, hekimler, hu-
kukcular, diplomatlar) ve bagvurulmasi kolay ve hizli olan metinler yoluyla bi-
limsel ve ahlaki konularda bilgi edinmek isteyen yeni kentli siniflar1 hedef alir.
Genis kapsamli felsefi ve teolojik tartismalarin yoklugu ve tam tersine, toplum
ve aile yagamayla, politika ve ekonomiyle ilgili konularin daha genis sekilde is-
lenmis olmasi bunun kanitidir. Bartholomeus Anglicus'un, Aristoteles’in Fizik'i
gibi geleneksel ya da yeni, ¢ok ¢esitli kaynaklardan yararlandigi, ama konula-
r1 derinlemesine inceleyip tartismadigi De rerum proprietatibus [Nesnelerin
Ozellikleri Uzerine] eseri, bu yeni ansiklopedik rehber tiiriine bir érnektir. Ese-
rin aile hayati ve tip lizerine boliimleri XVII yizyila kadar yayimlanmaya ve
alint1 yapilmaya devam edilir.

XIII. yiizyi1lda ¢ok ragbet gorecek ve sonraki ylizyillarda defalarca yayim-
lanacak olan genis kapsamli iki ansiklopedi yazilir: Bir tanesi Fransa Kral IX.
Louis'nin ¢ocuklarinin hocasi olan Vincent de Beauvais'ye aittir, digeri de iinli
bir Giniversite hocasi ve Aristoteles konusunda uzman olan Albertus Magnus'a
ait gesitli inceleme yazilarindan olusur.
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Vincent de Beauvais'nin Speculum naturale [Doganin Aynasil, Speculum
doctrinale [Ogreti Aynasi] ve Speculum historiale [Tarihin Aynasi] eserleri, o
dénemin iiniversite kiiltiiriinii yansitir (Albertus Magnus, Thomas Aquinas, Ibn
Sina ve Ibn Riigd'den alintilar igerirler) ve yazarin Arap kiiltiiriine olan ilgisine
taniklik eder. Speculum doctrinale’de de Beauvais'nin epistemolojisi bir ye-
nilik olarak 6ne ¢ikar; mantik, Augustinus'un 6ne siirdigi “bilimlerin bilimi”
seklindeki @istiinligiini kaybeder, gramer ve retorikle birlikte litterae [edebi-
yat] grubuna dahil edilir; etik, siyaset, ekonomi ve ahlak olmak {izere iige ayri-
lir; mekanik sanatlar yazar tarafindan o kadar canli bir sekilde anlatilir ki, bu
konudaki sayfalar ortagag teknik tarihinin gergek bir belgesi haline gelir.

Albertus Magnus, Astronomi ve Doga Bilimleri

Albertus Magnus'un cesitli yazilarinda (De vegetabilibus et plantis [Sebzeler
ve Bitkiler Uzerinel, De mineralibus [Mineraller Uzerinel, De meteoris [Meteor-
lar Uzerine)) yaptig1 bilimsel incelemeler, ansiklopedi tanimlamasini fazlasiyla
asar ve gesitli yazarlardan alinma bilgilerden bir liste olusturmak yerine “La-
tinlere Aristoteles’in distncelerinin tamamini anlatma” ve yorumlama ama-

Arbre de filosofia d’amor
kitabinin bagsayfasi, ms. F-

129, Katalan dili, Llull'un el
yazmalarinin ilk kusagina ait

iki eserin gok eski bilesimi, XIII.
yizyil sonu-XIV. yiizyil basi, Palma
de Mallorca, Biblioteca Diocesana
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cin1 giiden Magnus'un auctor [yazar] konumuna taniklik eder. Magnus, doga
bilimleri alaninda Aristoteles’in baz1 tanimlamalarini kendi deneyimleri teme-
linde diizeltir. Bu inceleme yazilar genel anlamda tam da Magnus'un yazilar:
yoluyla dénemin kiltiirtine (bkz. Dante Alighieri, flahi Komedya, Cennet, III.
Kanto) niifuz eden sihir-astronomiye dayali bir bakis acisiyla yazilmisgtir. Bu
bakis acisi, ay-alt1 diinyasinin géklerin hareketine bagli olduguna dair diisiince
temelinde astroloji ile metafizigin bir araya getirildigi Aristoteles¢i kuramdan
kaynaklanmigtir. Albertus Magnus'a gore de “dogal olan veya sanatla liretilmis
olan her sey ilahi fazilet tarafindan harekete gegirilmigtir.”

Ansiklopedi Tiiriiniin Doniim Noktas1 ve XIII. Yiizyi1lda
Ansiklopedi Projeleri

Vincent de Beauvais ile Albertus Magnus'un eserlerinin basglica 6zellikleri,
kiltiirel ufuktaki genisleme, inceleme konusu olan disiplinler ve kaynak me-
tinlerdeki artig ve okurlarin yeni alanlara ilgi duymaya baslamis olmasidir.
Bu unsurlar, Roger Bacon ve Ramon Llull'un eserlerinde de gorildiigi iizere,
ansiklopedi tiirinde bir déoniim noktasina da yol agar. Béylece dénemin biitiin
bilgilerinin derlemesi olarak algilanan ansiklopediden, bilginin yeni bir sekil-
de diizenlenmesi sonucunda toplumu siyasal ve dinsel agidan reforma tabi tut-
may1 amaglayan bir proje anlaminda ansiklopedi kavramina gegilir.

Roger Bacon’'in Reformu

Bircok Fransisken gibi, bin yilc1 dislincelere duyarli olan Bacon, planladig:
ama gerceklestiremedigi bir ansiklopedinin (Opus maius [Biiyiikk Eser], Opus
minus [Kiiglik Eser] ve Opus tertium [Uciincii Eser]) 6nsoziinde bilim ve siya-
set/din alaninda biiyiik capli bir yenilenme projesi diisiincesini dne siirer. Ese-
rin basinda, Bacon'a gore, artik kisirlagmis olan bir otoriteye hizmet eden ve
aktif aragtirmalardan uzak olan dénemin kiiltiiriiniin yikilmas: gerekir. “Inga
bolimiinde” ise “hakikate erismek” i¢in elzem olan disiplinler tespit edilir: La-
tince, Yunanca, Arapca ve Ibranice olmak iizere gesitli dillerin 6grenilmesi, Lin-
coln Piskoposu Robert Grosseteste'den alinan ilhamla matematige ve olaylarin
gozlemlenmesine dayanan deneysel bilim. Ortaya ¢ikan ve hem yéntem hem de
sonuglar1 acisindan yeni olan bilgi modeli, Bacon'a gére, Christianitas'in [Hi-
ristiyanlik] reform siirecinin olmazsa olmaz temelini olusturur.

Llull ve “Birlesimsel” Sanat

Ramon Llull'un zengin iretiminin (Latince ve Katalan dilinde 250'den fazla
eser) en 6nemli 6zelliklerinden biri, bilginin birliginin ve diinyanin okunur-
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lugunun simgesi olan “combinatoria” [birlesimsel] sanattir. Hem mantik hem
de metafizik anlaminda clavis universalis [evrensel anahtar] kavrami, Lull i¢in
merkezi 6nem tasir: Karmagik kavramlar sade kavramlara boliniir, miikemmel
bir mantik dili yaratmak izere sembollere ve harflere aktarilir. Bacon gibi Llull
da bir kavram ve otorite envanteri ¢gikarmak yerine toplumun genis kapsaml
degisimini tesvik edebilecegine inandig1 bir bilgi dislincesini 6ne siirer. Bu
nitelik, ansiklopedi yazarliginin gelecekteki giizergdhinin, kapali bilgi siste-
minden yiizyillar sonra Fransiz ansiklopedi yazarlarinin tanimlayacagi tizere,
“miisterek diistince seklini degistirmek i¢in bir projeye” gecisinin habercisidir.
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Bilginin Yollari: Terciimeler ve
Kentsel Kiiltiir

Francesca Forte

Translatio

XI ile XII. yiizyil arasinda gergeklesen biiyiik ¢capl bilgi aktarim dénemi trans-
latio studii [bilgi aktarimi] olarak bilinir. Bu iki yiizyillik dénemde yer alan
tercime hareketi, Batinin hem, ¢ogu ikincil kaynaklar yoluyla olmak tizere,
hakkinda ¢ok az sey bilinen antikc¢ag kiiltliri hem de Yunan mirasini uzun za-
mandir toplayip benimsemis olan Yahudi, Arap ve Bizans kiiltiirleri agisindan
kuram alanindaki bazi eksikliklerini tamamlamasina izin verir. XI. yiizyila ka-
dar tartigmasiz auctoritates [otoriteler], hem sapientia christiana [Hiristiyan
bilgeligi] yazarlar: olan hem de Yunan kiiltiiriiniin baslica aracilari olan isim-
lerdir (Latin ve Yunan Kilise Babalari, Boethius, Cassiodorus ve Sevillal Isido-
rus gibi ansiklopedi yazarlari). Aristoteles’in yeni metinleri (logica nova [yeni
mantik]) ve Arap yorumcularin taninmaya baslanmasiyla bilginin geleneksel
olarak trivium [ii¢ yol] ve quadrivium [dort yol] seklinde béliindiigi (Martia-
nus Capella) egemen epistemolojik model tartisilmaya basglanir.

Baslangicta 6zellikle bilim, biiyii ve astroloji alanlarindaki eserler tercime
edilir; ikinci agamada bir yandan Farabi, Ibn Sina, Ibn Cebirol ve Gazzali gibi
Arap yorumcu ve filozoflarin eserlerine odaklanilir, diger yandan bilimsel ince-
leme yazilarinin terciimesine devam edilir; iglincii agsamanin ana 6zelligi, Cre-
monali1 Gerardo'nun terciimeleri yoluyla Aristoteles metinlerinin taninmaya
baglanmasidir. XII. yiizyilda ayrica, Cremonali Gerardo'nun ¢aligmalarina pa-
ralel olarak, Henricus Aristippus ve Iacobus Venetus yoluyla Aristoteles’in Yu-
nanca metinleri de terclime edilir.

XIII. ylzyilda Arap mirasinin Latin kiltirid tarafindan benimsenmesi-
nin triinleri ortaya ¢ikmaya baslar ve Avrupa iiniversitelerinde Ibn Sind'nin
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Aristoteles ve Bilyiik iskender, ibn Baktisu'nun Hayvanlar ve Adetleri adl eserinden bir
illistrasyon, ms. Or. 2784, f.96, XIII. yiizyil, Londra, British Library
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Aristoteles’e getirdigi yorumun etkisi hissedilir. Yiizyil sonlarina dogru Moer-
bekeli Willem, var olan terciimeler lizerinde énemli bir revizyon ¢aligmasi yii-
riitiir ve Latin Bat1 diinyasinda Aristoteles’in kiilliyatinin biiyliik kismini dog-
rudan Yunancadan sunar. Terciime siparis kriterleri de degisime ugrar: Artik
6zet seklinde veya kelimesi kelimesine terciimelerle yetinilmez ve Roger Bacon
siirekli olarak terclimanlarin ¢aligmalarinin kalitesizliginden yakinir. Yunan
bilgi dagarcigi1 Bat1 diinyasina sadece aracilar ve 6zellikle Araplarin aktarimi
yoluyla degil, Iacobus Venetus, Burgundius Pisanus veya Henricus Aristippus
gibi yazarlarin Yunancadan yaptig1 terciimeler ile mantik ve doga konusunda-
ki kitaplarin anonim terciimanlari yoluyla da ulasir. Aristoteles’in kiilliyatinin
Batiya aktarilmasinda Araplarin araciliginin asil katkisi, metinlerin kelimesi
kelimesine aktarimindan ok, XIII. yiizyilda &zellikle Paris Universitesinde
Aristoteles yorumlarini yonlendirmelerinde yatar; nitekim Arapcga terciimeler
bilgi sistemine ve felsefeye dair belirli bir algiya aracilik eder ve Parisli hoca-
lar bu alginin etkisinde kalacaktir. ibn Sind'nin yeni Platoncu yorumlarindan
dolay1 Aristoteles metafiziginin zirvesi sayilan pseudo-Aristotelesgi Liber de
causis bu duruma bir érnektir.

Ispanya hi¢ siiphesiz translatio studii'nin en énemli merkezlerinden biri-
dir: XI. ylizy1l sonlarindan itibaren Iber Yarimadasini niteleyen tarihi ve sosyal
sartlarin esine Avrupa’'nin baska higbir yerinde rastlanmaz. Bu olgu acgisin-
dan ilk 6nemli bélge, ilk terciimanlarin faaliyet gosterdigi Iber Yarimadasinin
Hiristiyanlarin hakimiyetindeki kuzey kismidir. Toledo sehri, Miisliimanlarin,
Mozaraplarin (Araplagmig Hiristiyanlar), Yahudilerin ve Hiristiyanlarin varl-
gindan dolay: ii¢ dilin konuguldugu 6nemli bir kiltir ve terclime merkezi ola-
rak dikkat ceker. Kisa bir siire 6nce Hiristiyan krallar tarafindan geri alinmis
olan Ispanya, Yahudi ve Islam kiiltiiriiyle essiz bir degis-tokus mekani1 ve Arap
ilmiyle dogrudan temasa elverigli bir kiiltlir ortami saglar.

Eskiden beri hem Bizans Imparatorluguyla hem de Arap diinyasiyla temas
halinde olan Giiney Italya ve Norman istilacilarinin ¢ dil (Latince-Yunanca-
Arapca) kullanilmasini destekledigi Sicilya, kiiltiirel acidan ¢ok canli bir bél-
gedir. Ozellikle Palermo Sarayl, Yunanca ve Arap¢adan yapilan terciimelerin
merkezi haline gelir.

Yunanca bilimsel ve felsefi eserlerin ilk terclimanlarindan biri olan Cata-
nia basdiyakonu Henricus Aristippus, Kral I. Guillaume déneminde faaliyet
gOsterir. Aristippus’un terciime ettigi eserler arasinda Diogenes Laertius’a
ait eserler, Ptolemaios'un Syntaxis mathematica [Matematik Bilegimi] (ve-
ya Almagest) kitabi, Platon’'un Menon (1155) ve Phaidon (1156) eserleri,
Aristoteles’in Meteor eserinin IV. kitab1 vardir. Yine I Guillaume déneminde
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yasamis olan Eugenius Siculus, Aristippus ile birlikte Ptolemaios'un Alma-
gest eserinin terclimesi iizerinde galisir.

II. Friedrich doneminde ilgi alani Yunan-Bizans diinyasindan, imparato-
run biiyiik bir merak ve hayranlik besledigi Arap diinyasina dogru kayar. Onun
hizmetinde ¢alisan astrolog Michael Scotus astronomi, simya, meteoroloji ve
fizyonomi alanlarinda eserler yazar. Scotus, Aristoteles’in zooloji alanindaki
yazilarimi (Canlilar Uzerine) terciime ederek Latincedeki kiilliyatinin genisle-
mesinekatkida bulunur. Diger terciimeleri arasinda Ibn Riigd'iin ¢esitli yorum-
lari1vardir. Dolayisiyla yeni Aristoteles’le en énemli Arap yorumcusunun Batiya
tanitilmasi kesin olarak Michael Scotus'un katkilarina baglidir.

Kral Manfred déneminde de Messinali Bartolomeo bazi pseudo-Aristoteles-
¢i inceleme yazilarini Yunancadan terciime ederek, Aristoteles’in Latince killi-
yatini tamamlar.

Bilginin Aktarimi

1106 Arap ilminin sistematik olarak Batiya aktarilma siirecinin sembolik bag-
langic tarihi sayilabilir; bu tarihte bilge Yahudi Moses Sephardi, Hiristiyanlig:
kabul ederek Huesca'da vaftiz olur ve Petrus Alphonsi adimi alir. Alphonsi ast-
ronomi alaninda Arapgadan ¢esitli eserleri terclime etmenin yani sira Hiristi-
yan Avrupa'nin alimlerini, Araplarin biliminden yararlanmak i¢in Ispanya'ya
davet ettigi inlii Fransiz Peripatetiklerine Mektup'un ve ayin hareketi iizerine,
inldi “el-Harezmi'nin cizelgelerini” temel alan bir inceleme yazisi olan Senten-
tia de Dracone'nin [Draco Uzerine Hiikiim] de yazaridir. S6z konusu gizelgeler
de 1126 yili civarinda Bathli Adelard tarafindan terciime edilmistir ve bilimsel
agidan 6nemli bir yenilik olustururlar.

Bu ilk terciime hareketinin hi¢ siiphesiz en 6nemli figiirlerinden biri
olan Adelard, Giiney Italya ve Yunanistan'da yolculuk yapmis ve daha cok
Ingiltere'de faaliyet géstermistir. Eukleides'in Elementler eserinin terciimesi-
ni tamamlar ve Arap ilmini 6vdiigii Quaestiones Naturales [Dogal Meseleler]
adl1 bir eser yazar.

Plato Tiburtinus ve Santallali Hugo gibi yazarlar da Arap bilimsel eserle-
rine ve 6zellikle astronomi ve astroloji alanlarina ilgi duyar. Plato Tiburtinus
Barselona'da, Yahudi matematik¢i Abraham bar Hiyya (Savasorda) ile beraber
galisarak astronomi ve tip konularinda eserler terciime eder; ylizyil ortalarin-
da faal olan Santallali Hugo, astronomi ve toprak fali alaninda eserlerle El-
Kindi'nin (?-y. 873) astroloji konulu iki inceleme yazisini terciime eder.
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Hiristiyanlar tarafindan geri alinan ve Miisliimanlarin Hiristiyanlar ve Yahu-
dilerle hukuki esitliginin korundugu Ispanya'da Hiristiyanlig1 yayma faaliyet-
leri, Kutsal Topraklarda oldugu iizere kili¢ zoruyla yiiriitiilemezdi, fethedilen
kiltirin temelleri tizerine agir bir arastirma ve benimseme siireci gerektiri-
yordu. Bu bilgi gereksinimi ve Miisliman sapkinlikla etkili bir sekilde mii-
cadele edebilmek i¢in Arap metinlerini dogrudan taninmasi gerektigi konu-
sundaki inanci, Cluny bagkesisi Muhterem Pierre’i, Kuran bagta olmak iizere,
Islama ait gesitli dini eserlerin terciimesinin yapilmasini tegvik etmeye iter.
Pierre'in bu faaliyet i¢in ikna etmeyi bagsardig: tercimanlar Herman Dalmatin
ve Robert of Kenton'dir. Alimler arasinda benzer isbirligi ¢alismalari, Toledo
bagdiyakonu Dominicus Gundisalvi ile gesitli terclimanlar arasinda gercekle-
sir. Toledo kiirsiisiiniin baskani Johannes Hispanus'un bagdiyakonluk maka-
minda Gundisalvi'nin halefi oldugu sanilir. Gundisalvi'nin Hispanus ile bir-
likte terciime ettigi sanilan Ibn Cebirol'un Fons vitae [Hayatin Kaynagi] eseri,
pseudo-Aristotelesgi teolojiye 6zgli baz1 temalarin Latin diinyasinda dolasima
girmesini saglar.

Johannes Hispanus'la olan isbirliginden daha 6ncesine ait oldugu sanilan
Gundisalvi-Avendauth isbirliginden Ibn Sind'min es-Sifd (Kitdbii's-Sifd) ese-
rinin bir kisminin ve 6zellikle Kitabii'n-Nefs'in terciimesi dogar, dolayisiyla
Aristoteles’in ilk Arap yorumlarindan biri Batida taninmaya baglanir. Gun-
disalvi falsafa’'min Latin Batiya aktarilmasinda en énemli aracilik roliinii oy-
nar. Nitekim Ibn Sind'nin es-Siféd eserinin bir kisminin yani sira Gazzali'nin ve
Fardbi'min bazi kitaplarinin terciimesi de Toledo bagdiyakonuna atfedilmistir.
Ancak Gundisalvi sadece bir terciiman degildir; Arap alimlerinin derledigi bil-
gileri ele alir ve gesitli 6zgiin eserler de yazar (De divisione philosophiae [Felse-
fenin Ayrim1 Uzerinel, De scientiis [Bilim Uzerine] ve De anima [Ruh Uzerine]).

XII ylizyilda Ispanya’'da faal olan terciimanlar arasinda 6ne ¢ikan Cremo-
nali1 Gerardo'yla birlikte Aristoteles metinlerinin sistematik terciime gelenegi
baslar. Ptolemaios'un Almagest eserini aramak i¢in Ispanya’ya giden Gerardo,
Gundisalvi ile ayn1 dénemde Toledo'da bulunur. Gerardo'nun terciime faaliyet-
leri gesitli alanlar1 kapsar: Aristoteles’in eserlerinin yani sira matematik, geo-
metri, optik, astronomi, astroloji, tip ve simya konulu ¢esitli inceleme yazilar
ile EI-Kindi'ye atfedilen bazi metinleri, Aphrodisiasli Alexander'in eserlerini ve
pseudo-Aristoteles¢i Liber de causis'i [Nedenler Kitabi] terciime eder.
Aristoteles'in kiilliyatinin aktarimina énemli bir katkida bulunan facobus Ve-
netus da 1125 yilinda Ikinci ¢éztimlemeler'i Yunancadan terciime eder, ayrica
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Musa ile Petrus arasinda diyalog, Pedro Alfonso’'nun Dialogi contra Iudaeos eserinden
bir illistrasyon, XIII yizyil, Tel Aviv, Diaspora Museum
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Arap Kulturiini Tanimak

Hiristiyanlar tarafindan geri alinan ve Mislimanlarin Hiristiyanlar ve Yahu-
dilerle hukuki esitliginin korundugu Ispanya'da Hiristiyanlig1 yayma faaliyet-
leri, Kutsal Topraklarda oldugu iizere kili¢ zoruyla yiritiillemezdi, fethedilen
kiltliriin temelleri Gizerine agir bir aragtirma ve benimseme siireci gerektiri-
yordu. Bu bilgi gereksinimi ve Miisliman sapkinhikla etkili bir sekilde mii-
cadele edebilmek icin Arap metinlerini dogrudan taninmasi gerektigi konu-
sundaki inanci, Cluny baskesisi Muhterem Pierre’i, Kuran basta olmak {izere,
Islama ait gesitli dini eserlerin terciimesinin yapilmasini tesvik etmeye iter.
Pierre'in bu faaliyet i¢in ikna etmeyi basardig: terclimanlar Herman Dalmatin
ve Robert of Kenton'dir. Alimler arasinda benzer igbirligi ¢aligmalari, Toledo
bagdiyakonu Dominicus Gundisalvi ile ¢esitli terclimanlar arasinda gercekle-
sir. Toledo kiirsiistiniin bagkani Johannes Hispanus'un bagdiyakonluk maka-
minda Gundisalvi'nin halefi oldugu sanilir. Gundisalvi'nin Hispanus ile bir-
likte terciime ettigi sanilan ibn Cebirol’'un Fons vitae [Hayatin Kaynagi] eseri,
pseudo-Aristotelesgi teolojiye 6zgli bazi temalarin Latin diinyasinda dolagima
girmesini saglar.

Johannes Hispanus'la olan igbirliginden daha 6ncesine ait oldugu sanilan
Gundisalvi-Avendauth isbirliginden Ibn Sind'nin es-Sifd (Kitdbii's-Sifd) ese-
rinin bir kisminin ve 6zellikle Kitabii’n-Nefs'in terciimesi dogar, dolayisiyla
Aristoteles’in ilk Arap yorumlarindan biri Batida taninmaya baglanir. Gun-
disalvi falsafa’'nin Latin Batiya aktarilmasinda en 6nemli aracilik roliini oy-
nar. Nitekim Ibn Sind'nmin es-Siféd eserinin bir kisminin yam sira Gazzali'nin ve
Farabi'nin baz kitaplarinin terciimesi de Toledo basdiyakonuna atfedilmistir.
Ancak Gundisalvi sadece bir terciiman degildir; Arap alimlerinin derledigi bil-
gileri ele alir ve gesitli 6zgiin eserler de yazar (De divisione philosophiae [Felse-
fenin Ayrimi Uzerinel, De scientiis [Bilim Uzerine] ve De anima [Ruh Uzerinel).

XII. ylizyi1lda Ispanya’da faal olan terciimanlar arasinda éne ¢ikan Cremo-
nal1 Gerardo'yla birlikte Aristoteles metinlerinin sistematik terciime gelenegi
baglar. Ptolemaios'un Almagest eserini aramak i¢in Ispanya’ya giden Gerardo,
Gundisalvi ile aynm1 dénemde Toledo'da bulunur. Gerardo'nun terciime faaliyet-
leri gesitli alanlari kapsar: Aristoteles’in eserlerinin yani sira matematik, geo-
metri, optik, astronomi, astroloji, tip ve simya konulu ¢esitli inceleme yazilan
ile EI-Kindi'ye atfedilen bazi metinleri, Aphrodisiasli Alexander'in eserlerini ve
pseudo-Aristoteles¢i Liber de causis'i [Nedenler Kitabi] terciime eder.
Aristoteles’in kiilliyatinin aktarimina 6énemli bir katkida bulunan facobus Ve-
netus da 1125 yilinda fkinci ¢éziimlemeler'i Yunancadan terciime eder, ayrica
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Sofistik Deliller, Fizik, Ruh Uzerine, Metafizik ve Parva Naturalia'min [Kisa Do-
da Yazilar] bir kisminin Yunancadan Latinceye terciimesi de ona atfedilir.
Venetus'un galigmalari, XII. yilizyil ortalarina dogru Latin okurlarin Aristoteles
eserlerinin biylk kismina Yunancadan terciimeler yoluyla erigebildigini ve
Arapcgadan terciimelerin sanildig: kadar biiyiik bir 6nem tasimadigini teyit et-
memizi saglar. Doguya yolculuklar yapan diplomat Burgundius Pisanus da Yu-
nancadan terciimeler alaninda 6nemli bir isimdir ve Dogudan getirdigi metin-
lerle Batinin felsefe alaninda dogrudan Yunanca kaynaklardan bilgi edinmesi-
ne katkida bulunur.

XIII yizyildan itibaren faal olan bir sonraki terciiman kusagi, pseudo-Aris-
totelesgi De plantiis [Bitkiler Uzerine] (Nicolaus Damascenus) ve Ibn Sina'nin
De mineralibus [Mineraller Uzerine] eserlerini terctime eden Alfredus Anglicus
ve Kuran'in Muhterem Pierre ile Michael Scotus'a siparis edilen terciimesinden
sonra ikinci Latince versiyonunu yazan Marcus de Toledo'dan olugur. Bu terci-
manlarla Tbn Riisd'iin de kiilliyat1 Latin diinyasina aktarilmaya baslanir ve
Aristoteles’in Latince kiilliya-
tina 6nemli birkag¢ eser daha
eklenmis olur. Ibn Riisd'iin La-
tince killiyat1 alaninda iki
6nemli isim daha s6éz konusu-
dur: Lunali Guilelmus ve Her-
mannus Alemannus. XIII yiiz-
y1l ortalarina dogru Napolide
faal olan Guilelmus'un tercii-
me ettigi mantik alanindaki
eserlerin yorumlar:1 arasinda
Porphyrios'un Isagoge [Giris],

Categoriae [Kategoriler] ve De
interpretatione'yi [Yorum Uze-
rine] konu alan orta yorumlari
vardir. Alemannus ise Ethica
Nicomachea (Summa Ale-
xandrinorum) ve Rhetorica’yl

[Retorik] iceren, ge¢ antik¢aga
Geometri'nin kisilesmis hali ile 6grencileri.

ait bir derlemesini ve Ibn
Eukleides'in Elementler'inin Bathli Adelard tarafindan

Ru§d in Poetika’y1 konu alan yapilmig terciimesinin minyatiirli basharfi, 1309-1316.

yorumunu terciime eder. Londra, British Library
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Tercime vyontemleri zeri-
ne incelemeler hem terciimanin
kigiliginin analizi acgisindan
islevseldir hem de birgok du-
rumda gilinimiize ulagsmayan
6zgln metinlerin yeniden olus-
turulmasi agisindan degerli bir
arag tegkil eder. Ornegin Cremo-
nali Gerardo'nun 6zglin metne
¢ok yakin, kelimesi kelimesine
tercimeler yaptig1 kanitlandi-
gindan, terciime ettigi metinler
ginimiize ulasmayan Arapca
versiyonlar konusunda bilgi-
lendiricidir; ayni sey Michael
Scotus'un terciimeleri agisindan
da gecerlidir.

Tarihyazimi agisindan en
tartismali meselelerden biri,
Arapcadan vyapilan terciime-
lerde kullanilan tekniklerle ve
6zellikle konusma dilinin ara- BilgeV. Charles Nicolas Oresme’e Aristoteles’in
ciligiyla (veya iki agamali tercii-  terciimesini siparis verirken (iistte), Nicolas Oresme
me) ilgilidir; bu teknik, konus- ile Bilge V. Charles'in habercisi: kitabin sunulmasi
(altta), ms. Fr. 204, f. 347, y. 1380-1390, Paris,

ma dillerinin Arapga ile Latince
Bibliotheque Nationale de France

arasinda araci olarak kullanil-
masin1 6ngoérir; buna goére, drnegin bilge bir Yahudi veya Mozarap Arapca
metni okurken yiiksek sesle konugsma diline terciime eder, bu arada bir bagka
bilge, duyduklarini Latince olarak yazar. Bu yoéntemin yazili Arapgayla ilgili
sayisiz zorlugun asgilmasina izin verdigi diigiiniiliir. Bu teknigin kullanimi-
n1 gostermek icin 6rnek olarak verilen belge, Dominicus Gundisalvi'nin Ruh
Uzerine'nin terciimesi icin yazdig1 énsézdiir: “Ben her kelimeyi okuyup ko-
nusma diline terciime ediyordum, Basdiyakon Dominicus da dediklerimi La-
tinceye terciime ediyordu.” Her ne kadar bu metin, konusma dili araciligiyla
tercime yapildigina isaret ediyor olsa da Hiristiyanlarin hakimiyeti altindaki
Ispanya'da kullanimdaki tek terciime tekniginin bu oldugu anlamina gelmez.
Aslinda vurgulanmasi1 gereken, bireysel terciimeden bilge Yahudi ve Moza-
raplarla isbirligi seklinde (Gundisalvi tarafindan tasvir edilen y6ntemin

105



disinda yontemlerle de gerceklestirilmis) terciimelere kadar cesitli terciime
yontemlerinin bir arada yer aldigidir.

Terciimeler ve Revizyonlar

Neredeyse higbir terciiman, belli bir dilde unvanina yakisir yeterlilige sahip
degildi ve terciimeler bazen asil metnin giivenilmez versiyonlar: olabiliyorduy;
Roger Bacon'in “ige yaramaz” terciimeler konusundaki bu kat1 gériisleri, ter-
ciimanlarin kendilerinin metinler agisindan kars: karsiya kaldig: zorluklara
isaret eder. Bacon hemen hemen biitiin terciimanlara bu tiirden elestiriler y6-
neltirken, bir tek Robert Grosseteste’'in Yunancadan tercime faaliyetleri trans-
latio studii agisindan 6nemli bir adimdir. Nitekim Grosseteste bir yandan Yu-
nancadan yapilan terciimeler yoluyla Aristoteles’in Latince kiilliyatini tamam-
lamay1 amaclarken, diger yandan teoloji ve bilim alanlarina ait metinlere ilgi
gosterir, filolojik ve dilbilimsel yonlere énem veren bir calisma sekli 6ne siirer;
etrafina topladig: terciimanlardan ve Yunanca uzmanlarindan olusan ekiple
birlikte gerceklestirdigi terctimeler, yéntem ve tarz acisindan bir biitiinlik ve
birlik i¢indedir. Grosseteste, Nicolaus Damascenus’un ve Areopagoslu Pseudo-
Dionysios'un bazi eserlerinin yani sira Nikomakhos'a Etik'in ilk tam versiyo-
nunu ve bazi Yunanca yorumlarini terciime eder; pseudo-Aristotelesgi bazi kisa
yazilarla Gékytizii Uzerine'nin bir kisminin da terciimesi ona atfedilir.

Translatio studii'nin bir bagka 6nemli temsilcisi olan Moerbekeli Willem,
XIII. yizyil sonlarinda var olan terciimeleri dikkatli bir bigimde revize eder
ve ¢ok genis kapsaml terciime faaliyetleri yoluyla Aristoteles kiilliyatinin ne-
redeyse tamaminin Yunancadan Batiya kazandirilmasimi saglar. Willem aym
zamanda Arkhimedes, Hero, Ptolemaios ve Galenus'un bilimsel eserleriyle geg
antikcagda Aristoteles’in eserlerine getirilen bazi yorumlar terciime eder. Wil-
lem biiyiik ihtimalle Arap aracilig1 olmadan “hakiki Aristoteles”i Latin Batiya
kazandirma ihtiyaci hissetmigtir.

XII. yuzyil sonlarindan itibaren yeni terclimelerin giderek yayildigi go-
riilir. Ingiltere'de ilk &limler bu yeni bilgileri biiyiik bir ilgiyle karsilar ve
Aristoteles’'in terciime edilen metinlerini yorumlamaya koyulur (Johannes
Blondus, Alfredus Anglicus ve Robert Grosseteste); Paris'te Aristoteles’in ki-
taplarinin yasaklanmasindan (1210 ve 1215 tarihli hiikiimler) doga konulu ki-
taplarinin sanat bolimii 6grencilerinin miifredatina dahil edilisine gegilir; o
andan itibaren de Aristoteles’in, paradigmasinin iistiinliigiinii ilan ettigi gori-
lir. Platon ise biiylik 6lglide taninmamaya devam eder. Aristotelesci felsefenin
dénemin kiltiirel ihtiyaglarini Platon’a gore daha iyi karsilayacagi diisiinilir.
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Ancak, Batinin kiiltiirel agidan uyanip canlanmasina katkida bulunanlar sade-
ce Aristoteles’in metinleri degildir; bilim alaninda Arapga inceleme yazilarinin
terciimeleri, Misliiman tefsircilerin Aristoteles eserlerine getirdigi yorumlar
ve Bizans kiltlrd yoluyla Yunan kaynaklarinin yeniden kesfi de bu anlamda
¢ok 6nemli bir rol oynamigtir. XII. yiizyildan itibaren metinlerin ve insanlarin
dolasiminda gorilen artig, Latin kiiltiriiniin canlanmasini saglar ve yeni bil-
gilerle yeni yorum paradigmalarinin aktarilmasina ve yayilmasina izin verir.
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ISLAM FELSEFESI

Cecilia Martini Bonadeo

Falsafa

Falsafa olarak bilinen ortagag Islam Arap felsefesi, VIII ile XIII yiizyillar ara-
sinda, Ispanya'dan Kuzey Afrika'ya ve Indus Nehrine kadar uzanan bir cog-
rafyada iiretilir. Bu cografyada Islam dini farkh kiiltiirlere sahip farkli halk-
lar1 bir araya getirmistir, Kuran Arapcasi koine (ortak dil) haline gelmistir ve
Bagdat, Sam, Kahire ve Buhara gibi biiyiitk merkezlerde Islam monoteizminin
hakimiyetinde, ama Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi diger cemaatler tarafindan
dretilen bilimsel katkilara acgik, yogun bir kiiltiir hayat: gelisir.

Falsafa konusunda titiz bir aragtirma ¢ok yonli bir sekilde yiiriitiilmelidir:
Her seyden 6nce, Yunan felsefe eserlerinin Arapca terciimelerinin ve bu eserleri
konu alan Arapca serhlerin incelenmesi, Platoncu ve Aristotelesci felsefe gele-
neginin Arap-Miisliman siireci yoluyla klasik Yunanistan'dan Latin ortagagina
kadar olan siirekliligi gézler 6niine serilmelidir. Ikinci olarak da Yunan felse-
fesinin Islam kiltiiri ile bir araya gelmesiyle, Miisliiman filozoflarin tirettigi
6zglin eserlerin incelenmesi bizi felsefenin kendine 6zgii niteliklerini —6zellikle
pagan Yunan diisiincesi ile kat1 bir sekilde monoteist olan Islam teolojisini sii-
rekli olarak uzlastirma ¢abalari ve bunun sonucunda Platon ve Aristoteles gibi
distinirlerin bu dogrultuda yorumlanmalari- belirlemeye yonlendirmelidir.

Falsafa’'nin Olusumu ve El-Kindi

750-1258 yillar1 arasinda Islam diinyasina hitkmeden Abbasi Halifeliginin ilk
iki ylizyi1linda Bagdat'ta bircok felsefe metni Yunanca ve Siiryaniceden Arapca-
ya terciime edilir. Yunanca felsefe metinlerinin terciimesi, giiniimiizde Tirkiye,
Suriye ve Irak'in kapsadig1 bolgede yer alan Antakya, Urfa, Nusaybin, Harran ve
Ciindisapur gibi hem Dogu Roma Imparatorlugunun ve Pers Imparatorlugunun
entelektiiel acidan en gelismis bolgelerinin Miisliimanlar tarafindan fethinin
hem de VIII ile IX. yiizyillar arasinda Islam diinyasinin siyasal-dinsel duru-
munun sonucudur. Abbasi Halifeliginin bagli oldugu Mutezile teolojisi Islamla
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AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE
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Filozoflar, El-Mubasir'in hiikkiim derlemesinden bir illiistrasyon, XIII. yiizyil, Istanbul,
Topkapi Sarayl

ilgili dinsel meselelerin akilc1 bir sekilde tartisilmas: konusunda ilk cliretkar
girisimleri temsil ettigi i¢cin Kuran'a ve Hz. Muhammed'in s6zlerini ve davranig
gelenegini temsil eden Siinnete baglh ortodoks ve muhafazakar Miisliimanlarin
siddetli tepkisiyle karsilasir. Arap falsafa'sinin miritlerinin gercek anlamda
bir akim olugturmasiyla filozoflar Yunan felsefesini, evrensel hakikatleri ige-
ren bir hazine sandig1 veya bir tiir sekiiler Metin olarak gérmeye baslarlar ve
6zellikle bundan dolayi, daha 6nce esi gériilmemis bir ¢aba gdéstererek Yunan
metinlerine erismek isterler.

Terciimeler

Basglangicta edebi terclime stili, cografi bélge —yani Bagdat- ve El-Kindi'nin
(6limi y. 873) felsefesine ilgi duymalar1 gibi ortak noktalar temelinde tespit
ettigi baz1 aydinlar 6ne ¢ikar. Bu ilk tercliman grubuna ¢ok cesitli inceleme
yazisinin Arapga versiyonlarini borgluyuz: Bu eserler arasinda Aristoteles’in
Metafizik, Gékyiizii Uzerine ve Meteorologica'st [Meteorolojil, Aphrodisias-

109



FELSEFE TARIHI 3

Ii Alexander'in (II-III. ylzyillar) ele aldig1 bazi meseleleri ile De Providentia
[lahi Takdir Uzerine] eseri ve Proklos'un (412-485) Teoloji Unsurlart eserinden
alinma (Batida Liber de Causis [Nedenler Kitabi] olarak bilinir ve hatali olarak
Aristoteles’e atfedilmis) eserinden bir dizi énerme gibi yeni Platoncu eserleri
vardir. Ayrica Plotinos'un son ii¢ Enneadlar da terciime edilir ve Aristoteles’in
Teolojisi adi altinda taninir. Arap okurlar Yunanlarin Bagdat'tan Toledo'ya,
oradan da Paris’e kadar yayilacak olan gii¢lii ve yaygin felsefesi hakkindaki ilk
izlenimlerini bu eserlerden elde ederler.

El-Kindi

Bu ilk galisma grubunda hem falsafa alani i¢in

tutarll bir terminoloji gelistirilir hem de

El-Kindi'nin baslica eseri olan Kitdb fi'l-

felsefeti'l-uld ([lk Felsefe Uzerine] ese-

rinden goériuldigi tzere, ilk 6zglin me-

tafizik kavrami da olusturulur. EI-

Kindi bu eserde Kuran'in tevhidine

(Allah'in tekligi ilkesi) bagh olanla-

rin, yani kendisi gibi, her seyin Nedeni

ve Ilk Akil olan ve fiziksel evreni yoktan

yaratan Allah’a inananlarin inanciyla

uyumlu bir ontoloji 6ne siirer. Nitekim El-

Kindi felsefeyi Aristotelesci sekilde, nedenle-

rin arastirilmasi olarak degil, ilk nedenin, yani Pla-

toncu anlamda hareketsiz hareket ettiricinin incelen-

mesi olarak goriir. Kuran'daki Allah'la uyum iginde

olmasi i¢gin hareketsiz hareket ettirici hareketsiz bir

bilin¢ olamaz, gelisen diinyaya yabanci, ebedi

olarak var olan bir evrenin baslangici ola-

maz, Platon'un Timaios'undaki demiurgos'a

benzer gekilde Yaratici olmali, tiim varlikla-

r1 teker teker diigsiinmeli, faydali faaliyetler-

de bulunmali ve yarattiklar: tizerinde takdir Ibrahim ‘Ibn Said as Sahli, Arap
sahibi olmalhidir. El-Kindi, Aristoteles'in salt ~ 90kkiiresi, 1085, Floransa, Istituto e
akil olarak ilk hareket ettirici algisinin yerine Museo di Storia della Scienza
yeni Platoncu gelenekten ilham aldigy, biitiin varliklarin Bir'in bir parcasi oldu-
gu kozmik modeli geligtirir. Bu goriiste Islami yeni Platonculugun baslica un-
surlari olan ilk ilkenin agkinligi, her seyin ondan ortaya ¢ikmasi veya olusmasi,
Allah'in araci olan aklin yaratilistaki roli ve duyusal ve anlasilabilir diinyalar
arasinda bir ufuk olarak kabul edilen ruh algisi Aristoteles’e atfedilir.
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insan Akl

El-Kindi, insani konu alan incelemelerinde de Platoncu ve peripatetik gelenek-
leri uzlagtiran bir yorum ortaya koyar. Latinceye gevrilmis olan Risdle fi'l-akl
[Akil Uzerine] eserinde, Aristoteles’e gére aklin dért diizeyi oldugunu éne sii-
rer: Gic halindeki akil (anlasilabilir olani, yani “iyilik,” “hakikat,” “insan” gibi
kavramlar: anlamaya yatkinlik), meleke halindeki akil (anlasilabilir olan: dii-
sinme yetisini edinen akil), fiil halindeki akil (anlagilabilir olanlar fiili olarak
diisiinen, dolayisiyla eylem halinde olan akil) ve faal akil (insan tizerinde etkili
olarak fiil halindeki aklin etken olmasini ve anlasilabilir olanlar: diigsinmesini
saglayan akil). EI-Kindi'ye goére beseri bilgi, duyusal algidan baslar, her seyin
ruhtaki imgesine kadar devam eder; duyularla erigsilemeyecek maddi olmayan
formlar1 ancak insan akli sayesinde bilebilir, ¢inkii akli araciligiyla onlarin
anlagilabilir dogasina ortak olur. Insan akl, anlagilabilir formlar: bildigi za-
man onlarla tek bir sey haline gelir ve bu sekilde gercege déniisiir. Ama kuvve-
den fiile gegen her gergeklik i¢in zaten fiili olan bir ilke lazimdir: Daima fiili ve
faal olan, dolayisiyla da “fail” olarak bilinen akil, diistincenin diisiincesi olarak
hareketsiz hareket ettirici 6gretisini, Aristoteles'in Ruh Uzerine'de 6ne stirdii-
gl, bilinen seyin maddeden yoksun olmasi durumunda bilen ilkenin, bilinen
nesne ve bilme eylemiyle birbirlerine 6zdes oldugu diisiincesini ve anlasilabi-
lir olanlarin ve ikinci akillarin sebebi olan Plotinos'un nous'unun &ézelliklerini
kendinde toplar.

Farabi ve Siyaset Felsefesi

El-Kindi'nin felsefesini gelistirmesinden bir yiizyil sonra filozof Farabi Aphro-
disiash Alexander'in De intellectu [Akil Uzerine] (y. 210) adl1 inceleme yazisinin
Arapca terciimesi yoluyla taninmaya baslanan akil 6gretisini biiytik bir ilgiyle
yeniden ele alir ve bize biraktig1 akil 6gretisinin etkileri hem kendisi gibi Miis-
liiman olan Ibn Sina ve ibn Riigd hem de Ibn Meymiin, Dominicus Gundisalvi,
Roger Bacon, Bonaventura, Albertus Magnus ve Thomas Aquinas gibi diigiiniir-
lerde goriiliir.

Bagdat Grubu

IX ila X. yuzyillar arasinda Abbasi Halifeliginin ¢okiis dénemini yasayan
Bagdat'ta kendilerini Yunan felsefe geleneginin incelenmesine adamis Hiris-
tiyan ve Miisliman filozof ve tercimanlardan olusan bir grup ortaya ¢ikar.
Farabi bu gruptaki hocalardan biridir. Farabi'nin diigsincelerinde Aristotelesci
felsefe, Yunan bilim-felsefe mirasi ile Islam uygarliginin yerel bilimlerini bir-
birine entegre edebilecek yeni bir bilim sistemine yerlegstirilir. FArabi ayrica
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Platoncu siyaset felsefesinin geri kazanilmasi ve dinsel ve siyasal toplumun
eylemlerini diizenlemeyi amaclayan geleneksel bilimlerle uyumunun saglan-
mas1 yoluyla Arap-islam toplumunda filozoflarin roliinii de bastan tanimla-
may1 amagclar.

En iyi Yonetim Sekli

Farabi'ye gore siyaset bilimi, antik¢agin ve 6zellikle Platon'un Devlet'inde ve
Yasalar'inda yer alandir. Siyaset bilimin amaci erdemli yénetimdir, yani seh-
ri yoneten, kurallar koyan ve sehrin erdemli olmasini saglayanlarin sanatidir:
Farabi'nin nihai amaci, merhametli, asil ve erdemli eylemler yoluyla erisilen
hakiki mutluluktur. Dolayisiyla insanoglunun mutlulugunun ne anlama geldi-
gini anlamak lazimdir. Mutlulugun Kazanilmasi'nda (Tahsilii’s-sadde) Farabi,
Platon ile Aristoteles’in, insan1 miikemmellige, dolayisiyla da mutluluga goti-
ren seyin hakiki felsefe oldugu konusunda hemfikir oldugunu 6éne siirer. Felse-
fe, varliklarin 6zl ve nedenleri konusunda bilgi sahibi olmak ve erdemli olarak
nitelendirilen bir hayat tarz1 stirmek anlamina gelir. Bu agidan, mitkemmel ve
mutlu insan denince akla ilk olarak filozoflar gelir, ¢iinkii onlar bu tiir bilgilere
sahiptir ve boyle bir hayat siirerler. Dolayisiyla, erdemli bir yénetim de ana
amac! insanin insan olarak mutlulugu, yani insan ruhunun bir yetenegi olup
insana 6zgil olan aklin mitkemmelligi olan bir yénetimdir. insanin arzularim
disiplin altina almasini ve ona 6zgi bir faaliyet olan dogal ve ilahi gerceklikleri
tanimasini saglamak gereklidir. Béyle bir disiplin ve bu tiir bilgiler ancak elve-
rigli siyasal kogullarda yasayan ve dogal olarak boyle yeteneklere sahip olan az
sayidaki kisi tarafindan gercgeklestirilebilir.

Mutlulugun Kazanilmasi'nda kimsenin hakimiyetinde olmayan miikemmel
insan “filozof,” “listlin y6netici,” “prens,” “yasa koyucu” ve “imam” olarak nitele-
nir. Duyular yoluyla algilanabilir olan seylerin formlarini soyutlama giiciine
sahip olan akil, idrak edilebilir her tiirli form s6z konusu oldugunda fail akil
haline gelmistir. Artik edinilmis, yani anlasilabilir olan her sey konusunda fail
akla dénlismis olup Fail Akla olabilecek en {ist dlizeyde benzer.

Fail Akil

Duyular yoluyla algilanabilir gseylerde var olan formlar, Fail Akilda maddeden
yoksun olarak énceden vardir, ¢iinkii Fail Akil, “onlar: form olarak maddeye ka-
zandiran, sonra da edinilmis akli gerceklestirecek sekilde onlar1 ayrima yavas
yavas yaklastirmaya c¢aligsandir.” Dolayisiyla, duyusal seylerin yaratilmasinin
nihai amaci, insanin biligsel faaliyetinin temel alacagi nesneleri olusturmak-
tir. Insanin asil 6zii olan akil ancak onlar sayesinde mutluluk ve miikemmellik
amacini yerine getirebilir. insan akli hem formlarla dolar ve kendini bilen hale
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gelir hem de maddeden tamamiyla ayrilip daha iist diizeyde varliklar iizerine
de diigiiniir. Duyusal seylerde potansiyel olarak yer alan idrak edilebilir geyle-
rin ve aklin icinde fail olarak var olanlarin yani sira dogalar itibariyle mad-
deden ayri olarak, kendi kendine var olan idrak edilebilir geyler, yani “zekalar”
da vardir. Bu zekalan bilmek i¢in, sadece edinilmis aklin yapabilecegi sekilde,
dogrudan aklin sezgisiyle, onlarda herhangi bir degisime neden olmadan onla-
ra erigsmek gerekir. Bu zekalar ilk flkeden, en {istte yer alan ve altinda bulunan
tim zekalar1 ebedi olarak gérme imkanina sahip olan Fail Akla kadar hiyerar-
sik olarak diizenlidir.

Burada bir kez daha yukarida s6zii edilen ve ilahi aklin kendi kendini di-
sindiigl Aristotelesci 6gretiyle maddi olmayan gercekliklerde bilinen nesneler
ile onlar1 bilen yetenek arasinda hig¢bir ayrimin olmadigina dair 6gretiyi bir
araya getiren, dolayisiyla Yunan gelenegini uzlastiran bir yorum sekliyle kars:
karsiyayiz. Ancak Farabi'nin akil kurami, yeni Platoncu akil ile anlasilabilir
seyler arasindaki 6zdeslik temasi olmadan anlasilamaz.

ibn Sina: Falsafa'nin Olgunluk Dénemi ve Teologlarin
Elestirileri
Latinler arasinda Avicenna olarak bilinen Ibn Siné'yla (980-1037) Miisliiman

Dogudaki felsefe hem metafizik spekiilasyon hem gnoseolojik alan agisindan
olgunluga ulasir.

Aristoteles dersi, E1-Mubagsir'in hiitkim derlemesinden bir illistrasyon,
XIIIL yiizy1l, Istanbul, Topkap: Kiitiiphanesi
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Oz ile Varolus Arasindaki Ayrim

ibn Sin4, Kitabii's-Sifd'min [Sifa Kitab] ilahiyata ayrilan béliimiinde var olan her
seyde 6z ile varolusu, nesne ile varlig: birbirinden ayirir. Nitekim mantik agisin-
dan nesne ve varlik iki farkli kavramdir: Belli bir nesneye belli bir 6z veya belli
bir quidditas [ne'lik] atfedilirken, bir varliga fiili ve nesnel bir varolus atfedilir.
Oziin 6zne, varolusun yiiklem oldugu bir ciimle kurarsak, ortaya ¢ikan ciimlenin
totolojik olmamasi (6rmegin “Képek var olan bir hayvandir"), bunun bir kanitidar.

Tbn Sina bu ayrimi farkli arastirma alanlarina ve 6zellikle Tanr ile yarattig:
varliklar arasindaki ayrima uygular. Olusan her sey olumsalken, yani sadece
miimkiinken, onu olusturan dis nedenlerden dolay: zorunlu hale gelirken; ilk
ilke ve Ilk Neden olarak her seyi yaratan Tanri, kendi igsel 6zelligi itibariyle
gereklidir. Tanr varolus ile 6ziin birbiriyle 6zdeslestigi Zorunlu Varlhiktir. ibn
Sinéd'ya gore, tliimeller tartigsmasi da 6z ile varolus arasindaki ayrima baghdir:
ibn Sind'ya gore, timeller, kendine 6zgii bir varolusa, yani aklin varoluguna sa-
hip olan 6ziin bir 6zelligidir. Aristoteles’in dort neden 6gretisi (maddi, formel,
fail ve ereksel) Tbn Sina tarafindan 6z ile varolus arasindaki ayrimin 1s131nda
yorumlanir: Her ne kadar ereksel neden, varolus i¢inde en son olussa da 6z
acisindan Ustiinliige sahiptir.

Zorunlu Varhk

ibn Sind'min disgtinceleri agisindan temel

6nem tasiyan bu 6gretinin gelisimine katkida

bulunan -artik Araplar tarafindan da benim-

senmis olan- Yunan geleneginin cesitli kay-

naklar arasinda Aristoteles'in 6ziin tikelligi-

ne kiyasla 6ziin tiimelligine dair metafizik 6g-

retisi ve ilk nedenin Arap yeni Platonculugu-

nun varolusun saf diizeyiyle 6zdeslestirilmesi

fikri vardir. Nitekim Ibn Sina'ya gére, necesse

esse, varolusun en {ist diizeyidir, kendi fazla-

ligindan dolayi iyilik yayar, yani var olan her

seye varolus bahseder. Ancak, ¢ogulluk ondan

degil, ilk olumsal etkisi olan, ayr1 ve ruhani

olan ve idrak edilebilir niteliginden dolay:

gogulluga sahip olan Ilk Akildan kaynaklanir. Khalifa bin Minhal, tbn Sind'nin
Ancak, bu ilahi akilda bilme ilkesi ile bilinen Tibbin Kanunu eserinin el yazmas
nesne birbiriyle 6zdeslestigi i¢in g¢ogulluk, sayfasi, y. 1129
olabildigi kadar initerdir. Bu akil, gokkiire-

leri arzu nesnesi olarak hareket ettirdigi icin

Muhammad bin Mansur bin

Tanr ile diinya arasindaki aracidir.
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Akil Ogretisi

Dator formarum (nesnelere bigim veren ilke) olarak insana 6zgl aklin nedeni
olan fail akla, yani onuncu ilahi zekaya kadar biitiin zekalar bu akildan kay-
naklanir. Ibn Sina insan aklinin gercege déniisme siireci konusunda ayrintihi
bir analiz sunar. Baslangicta tabula rasa olan maddi akil, anlasilabilir sey-
lere -mantik-matematik aksiyomlarina ve varlik, nesne, zorunlu ve bir gibi
kavramlara- sahip meleke halindeki akla déniisiir, oradan da ikincil seviyede
anlasilabilir geylere sahip olmak i¢cin harekete gecer. Onlara da sahip olunca
fail akla dontiistir; bu seviyede anlasilabilir gseylere sahiptir, ama onlar1 di-
stinmez. Insan aklinin edinilmis akil olarak en yiliksek miikkemmeliyet diize-
yine ulasmasi i¢in fail akilla baglantili olarak anlasilabilir seyleri fiili olarak
disiinmesi gerekir.

Gazzali ve Geleneksellik Yanlilar:

Miisliman filozoflarin, Kurani temel alan bilimlere gére yabanci kékenlere
sahip oldugu bilinen bilgilere agik olanlarin yaninda, Gazzall (1058-111) gibi
Yunan gelenegine ait felsefeyi ve ondan ilham alan Islam falsafa’sini Vahye
karsit ve alternatif bir bilgi olarak gériip reddedenler de olmustur. Arap-islam
geleneginde falsafa’'min baslica muhalifi sayilan Gazali, hakikate ulasabilecek
insanlari, aralarinda filozoflarin da oldugu doért grupta toplar.

Nitekim Gazzali baslangicta bliyiik bir inangla falsafa alaninda incelemeler
ylriitmeye baslar. Ancak bu alan, ilahi ve inanc¢la ilgili konularda hakiki bilgi-
ler sunacak durumda degildir, hatta Miisliman filozoflar, vahyedilen inancin
temellerini yikan antikcag diistincelerine fazlasiyla énem verirler. Gazzali'ye
gore filozoflar ii¢ gruba ayrilir: Tanrn ve yaradilig diigiincelerini inkar eden ma-
teryalistler; bilge bir yaraticinin varligini kabul eden, ama ruhun 6liimsiizligi-
ni inkar eden natiiralist veya deistler; karsi karsiya gelip tartismanin miimkiin
oldugu tek grup olan teistler.

Filozoflara Yonelik Elestiriler

Gazali Filozoflarin Tutarsiziigy (Tehdftitii’l feldsife) adl1 eserinde, Farabi, Ibn
Sina ve ilham kaynaklari olan, EI-Kindi'nin falsafa'nin baslarinda yeni Platon-
cu etkilerle yorumladigi Aristoteles’i ele alir. Gazzali bu filozoflarin eserlerinde
tespit ettigi bazi metafizik ve fizik tezleri elestirmek ve bu konularda inananla-
r1 uyarmak gerektigine inanir. Nitekim bu filozoflar diinyanin ebedi oldugunu
6ne siirtip yaratilmig oldugunu ve bunun yani sira kiyamet giinlinii reddetmis-
ler, ilahi bilgiyi tiimellerle sinirlayip Tanri'nin bireysel gerceklikler konusunda
takdir sahibi olabilecegini inkar etmisler, bedenlerin dirilisini inkar etmisler,
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Tanr1 ve dzellikleri konusunda sapkin 6gretiler iiretmigler, Tanri'min iradesi
yeterli degilmig gibi ikincil nedenlerin zorunlulugundan s6éz etmisler ve ruhu
basit degil, bilesik bir gerceklik olarak gérmiislerdir.

Ibn Riisd: Hakikat Meselesi

Latinlerin Averroes olarak bildigi Ibn Riigd (1126'da Cordoba'da dogup 1198'de
Marakeg'te 6lmistiir) Destructo destructionis adiyla Latinceye terciime edi-
len Tutarsizhigin Tutarsiziigr (Tehafiitii't Tehafiit) adl1 eserinde Gazzali'nin
elegtirilerine cevap verir. Ibn Riigd, Gazali'nin inceleme yazisinin Miisliiman
Doguda yarattig1 felsefe karsiti tepkinin Endiiliis'te, yani Miislimanlarin
hakimiyetindeki Ispanya'da da ortaya cikmasindan korkar.

Cift Hakikat

Ibn Riigd'e gore falsafa'nin kanitlayici muhakemesi, Kuran'da agiklananlardan
farklh gikarimlara gétiiremez. Kuran'in soézleri ile felsefi bir sonug¢ arasindaki
muhtemel zithik ancak gériiniirde bdyledir, daha dogrusu gériiniirdeki bu zitlik,
bu durumu alegorik yorumlar yoluyla incelemenin filozoflarin gérevi oldugu
anlamina gelir.

Cift hakikat 6gretisinin Ibn Riisd'e atfedilmesi hatalidir, ¢iinkii ibn Riisd'e
gore, felsefi hakikat dinsel hakikate bir alternatif teskil etmez, ama hakika-
ti bilge olanlara aktarmak i¢in daha incelikli bir dil ve daha iist diizey bir
akil yiriitmeden yararlanir. XIII. ylizyilin ikinci yarisinda Paris'teki Sanat
Hocalar: (“Sanatcilar”) arasinda yayilacak olan, “Latin Ibn Riigdciiliik” (veya
“zorlu Aristotelescilik”) olarak bilinen akim Ibn Riisd’e atfedilir. Aslinda, Ibn
Riigd'lin de Parisli Sanat Hocalarinin ¢ift hakikat kuramiyla ilgisi olmadig
goriilmistiir. Brabantli Siger ile birlikte en 6nemli “sanat¢ilar"dan sayilan
Dagyali Boetius, bir mlimin olarak kabul ettigini beyan etmek zorunda oldugu
vahiy temelli hakikatleri felsefi acidan reddetmek i¢in ¢ift hakikat bahane-
sinin ardina siginmayacak, akilci bilgi ile dini inang¢ arasindaki ihtilaflar1
ortadan kaldirmak i¢in uzlagmaci bir yaklasim cercevesinde ugras verecektir.
Boetius'a gore ayni anda hem diinyanin teolojik bakis acisiyla diinyanin yara-
tildigini 6ne stirmek hem de doga felsefesi agisindan yaratildigini reddetmek
miimkiindiir; zaten ona gore bilim dallari, potansiyellerini ve sinirlarini be-
lirleyen ilkeleri temel alirlar.

Ipse Dixit [0 Oyle Dedi]

Tutarsiziigin Tutarsizigr diginda Ibn Riigd'tin diger 6zgiin eserleri Latin Bati-
da terciime edilmediyse de Aristoteles’in eserlerini konu alan gerhlerinin sa-
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yisiz Latince versiyonu s6z konusudur. Ibn Riisd'iin Islam 4leminde zamanla
gelisen felsefi tartigmalar baglaminda Aristoteles’in, ¢esitli Yunan 6gretileri-
nin ardinda toplandig: bir tlir maskeden baska bir sey olmadiginin kismen
bilincinde oldugu anlasilmaktadir; bu 6gretiler arasinda Aritoteles’e ait olan-
larin yam sira, Platoncu olanlar, yani hem Platon’a ait olanlar hem de orta
Platoncu ve yeni Platoncu gelenegin tamami yer alir. Bu maske, akilci bilimle-
rin Islam 4aleminde felsefenin himayesinde toplanmasina izin vermistir, ama
Aristoteles¢i metinlerin titiz incelemesi, tarihi Aristoteles’ten ne kadar uzak
olduklarini kanitlamigtir.

Bundan dolay: Ibn Riisd 6nsavlar yoluyla yorumlari éne siirer. Aristoteles’in
metninin Arapga terciimesi, her serhe agiklamalarin da eglik ettigi, farkli uzun-
luklardaki 6nsavlara béliiniir. Onsavlar “Aristoteles sdyle dedi” formiiliiyle bag-
lar, bunu izleyen gserhte metnin ciimleleri diizenli olarak sunulur, kisa acgik-
lamalar ve agikga didaktik olan bir yontem yoluyla metin ve 6gretiyle ilgili
muhtemel sorunlar ele alinir.

Ibn Rigd ve Porphyrios arasinda hayali diyalog, Manfredo de Monte Imperiali'nin Liber de
Herbis eserinde, ms. 6823, f. 2r, y. 1330-1340, Paris, Bibliotheque Nationale
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Bireysel Ruhun Oliimsiizliigii

Aristoteles'in Ruh Uzerine ve Meta fizik gibi metinlerini énsavlar yoluyla ele
alan yorumlar kaginilmaz olarak Ibn Riisd'iin, her insan igin egsiz ve ayri mad-
di akil 6gretisi gibi, Latin skolastisizminde defalarca ele alinip tartisilacak
olan kendi 6zgiin 6gretilerini gelistirmesi igin bir firsata déniigiir. Ibn Riigd'den
onceki filozoflar i¢in Fail Akil, akil maddelerinin sonuncusuyken ve her
insanin maddi akli Fail Akildan kaynaklanan aydinlanma sayesinde
miikemmellige ulagirken, Ibn Riigsd'e gore, Ruh Uzerine'yi konu alan
Uzun Serh'te tek tek insanlar maddi akla sahip degildir. Maddi akil,
insanoglunun tiimel miikemmelligidir, yani biitiin insanlara birden
aittir ve insanoglunun tiir olarak ebedi olmasina benzer sekilde o da ebe-
didir. Her birey diisiindiigi zaman insanoglunun tamamina ait olan akli ger-
cege donistirir. Nitekim bireylerin maddeden soyutladig: formlar veya “hayal
edilen formlar,” maddi akla 6zgii bilme potansiyelini gergege dontistiiren ilke-
lerdir; gérme nasil gériiniir nesnelere ve 1518a bagliysa, bu potansiyelin gergege
doéniismesi de ayn1 zamanda Fail Akla baghdir.
Maddi akhin tekligi kuraminin sonucu, 6liimden sonra bireysel aklin hayat-
ta kalmasinin imkansizligidir, ¢iinkii bireylere gergek anlamda ait olan tek sey,
bedenin ¢lirimesine maruz kalan, hayal edilen bireysel formlardir; 6limsiizlik

ibn Sina,
Ucan Adam

sadece tiimel akla aittir ve kigileriistiidiir.
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Riccardo Fedriga

Gelenek, Kurallar ve Anlatim

Yahudi gelenegi bir norm sistemini, Kitab1 Mukaddes'in metnini tamamla-
may! amaglayan ve hahamlarin hiitkiimlerini iceren hukuki bir kiilliyat: temel
alir. Kitab:1 Mukaddes baslangicgta sdzlii olarak aktarilip sonradan Talmud adi
altinda yazili hale getirilir. Gelenegin bu normatif béliimiine halakha denir.
Aggada (anlatim) ise mucizevi hikayelere ve bilge deyislere dayali, norma-
tif olmayan bir boélimdir. Talmud, yasanin (Tevrat) tekrar1 olan Misna ile
Migna'nin yazili yorumlarini iceren Gemara'dan olusur. Babil ve Filistin veya
Kudiis adi verilen iki farkh Talmud, iki farkl yorum gelenegine dayanir. Yahu-
dilik aslinda insanlarin giindelik hayatina dayali bir din olarak ortaya cikar;
dogmalardan yoksun bir dindir ve teoloji veya spekilatif fikirleri degil, dav-
ranig ve eylemler konusunda bir kurallar biitiiniin{ temel alir. Talmud'un II
ila V. ylizyillar arasinda, yasanin ve gelenegin incelenmesiyle tezat olusturan
yabanci bir ilim olarak gériilen Yunan felsefesinden uzak durmasinin baslica
nedeni budur.

VII. yiizyilda durum degismeye baslar: Miisliman Araplar 634'te Bizans ve
Sasani imparatorluklarin istila edip 6nce Sam, sonra Bagdat merkezli bir ha-
lifelik kurarlar: Yahudi topluluklar: bu y6énetim altinda bir hoggéri ortaminda
hayatlarim siirdiirtir. Ug Kitap dini (Hiristiyanlik, Islam ve Yahudilik) burada
birbiriyle temas eder. islam diinyasinda akilci ve kanitlayici argiimantasyona
dayanan ve din alaninda apolojist tiirden teolojik bir tartigma yéntemi olan Ke-
lam gelisir. Yahudi aleminde buna paralel olarak gelisen siire¢ de elestirmenler
tarafindan Yahudi Kelami olarak tanimlanmigtir. Bu alanda 6ne g¢ikanlar ara-
sinda Saadia Gaon vardir.

Saadia Gaon

Genelde Saadia Gaon adiyla taninan Said bin Yusuf (882-942) Misir'in Fayyum
sehrinde dogar ve buradan Filistin, Suriye ve Irak'a gecer. Saadia'ya gore felsefi
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“Kug baslar”aggada’st, parsémen lzerine el yazmasi, y. 1300,
Kudis, Israel Museum

ve bilimsel akil yiirtitmeler ile Vahyin kaynag: ortaktir. Bu, inancina bagl ola-
rak her sorun i¢in Kitab1 Mukaddes’e de destek saglayacak akilci yontemlere
dayal bir ¢6ziim 6nerir.

Gaon'un Kitabi1 Mukaddes tefsirinin amaci, edebi anlamlariyla géz dniine
alindiklarinda, akilla tezat iginde olan veya bir geligki olusturan bazi unsur-
larin dogru sekilde anlasilmasini saglamaktir. Tanri'nin antropomorfik sifat-
larinin kullanimi buna bir 6rnek olusturur: “Géz,” “kulak” ve “el” gibi terimler
Tanri'ya fiziksel 6zelliklerin atfedilmesi degil (boyle bir sey miimkiin degil-
dir), Tanri'dan s6z etmenin bir yolu olarak gériilmelidir; 6rnegin el, ilahi giici
temsil eder.
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Yahudi Yeni Platonculugu

Yahudiligi savunma amach kelamdan sonra, ortagag Yahudi diisiincesinin en
o6nemli 6zelligi, felsefe ile (veya akilc1 bir diislince sistemi ile) vahyedilen met-
ni uzlagtirmaya ¢alismasidir. Yahudi diigsiincesinin bu akilci akimai ile 6zellikle
X. ylzyilda, Arap yorumcularin Aristoteles¢iligi ve Aristoteles’in dligiincesinin
yeni Platoncu unsurlarin gii¢li etkisi altindaki yorumu arasinda ortak noktalar
ortaya ¢ikar. Ancak, yeni Platoncu temalar ile Yahudi geleneginin bazi temel
unsurlar1 arasindaki ortak-zit yonler bazi sorun ve uyumsuzluklara yol agar;
o6rnegin Kitabi1 Mukaddes'te tanimlandig: sekliyle Tanri imaji 6nemli bir uyum-
suzluk unsuru tegkil eder: Tanri'nin yaratma iradesi, diinyadaki aktif roli ve
insanogluyla olan dogrudan iligkileri onu yeni Platonculugun, istemsiz bir tii-
rim yoluyla diinyay: yaratan kayitsiz Bir'den ¢ok farkh kilar.
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Bu déneme ait en 6nemli yazarlar isaac Israeli (y. 850-y. 932), Shelomoh
Ibn Cebirol veya Avicebron (y. 1021~ y. 1054), Bahya ibn Pakuda (XI. yiizyil)
ve Abraham Ibn Ezra'dir (1089-1164). Ozellikle Misir'da faal olan Isaac Isra-
eli, tip alanindaki eserlerinden-dolay: taninir. Israeli ge¢ antikcaga ait felsefi
kaynaklar: geri kazanip Yahudi diisiincesine entegre eden ilk diistiniirdiir. Baz1
Aristoteles¢i unsurlar da igeren diisiinceleri daha ¢ok yeni Platoncu gelenegin
geri kazanilmasini, El-Kindi'nin felsefesiyle ve Plotinos’la diyalogu amaclar.
Ancak Israeli, yeni Platonculugun diinyadaki istemsiz tiirim kavramina katal-
maz, onun yerine yoktan var edilmeye dair geleneksel tezi savunur. Israeli'nin
kozmolojisi Plotinos'un Bir'i yerine, Yaratan olan Tanri'y1, birlesince Akl olus-
turan 11k Madde ile 11k Formu ve bitkisel, akilc1 ve hayvansal olmak tizere ara-
larinda tam bir ayrim olmayan tg isleve sahip olan bir Ruhu éngoriir. Insan
ruhu Aklin bir tiirtimiidiir, saf 1siktir ve ilk Madde ile ilk Formun birlesmesin-
den meydana gelir. Bu baglanti sayesinde ruh, olusumunu saglayan tiirimden
vecde ulasabilir.

Tbn Cebirol ise dinsel ve mistik bir sairdir. En 6éne ¢ikan eserleri arasinda
Arapca yazilip sirayla dnce Ibraniceye, sonra da Johannes Hispanus ile Domi-
nicus Gundisalvi (XII. ylzyil) tarafindan Latinceye terciime edilen Fons vitae
[Hayatin Kaynagi] vardir. Ibranice olarak yazilmis uzun bir siir olan Kraliyet
Tact da (Keter Malkut) 6nemli bir eserdir. Hiristiyan distinirler tizerinde de
etkili olan Ibn Cebirol'un diisiinceleri hem Aristotelesci hem de yeni Platoncu
unsurlar igerir ve irade kavramina yaptigi vurguyla dikkat ceker.

Cebirol'a gore, varolus li¢ unsur igerir: Madde ve form, ilk t6z (Tanr) ve ikisi
arasinda araci olan irade. Varolusun ilk maddeden sonraki her derecesi mad-
de ve formdan olusur; her seye ortak olan tiimel bir madde ve tiimel bir form
vardir. Dolayisiyla tiiriim yoluyla birbirine bagh ti¢ basit t6z —Akil, Ruh (akilci,
hayvansal ve bitkisel olmak iizere iige ayrilir) ve Doga— madde ve formdan olu-
sur; fiziksel t6z de Dogadan meydana gelir. Latinler arasinda Ibn Cebirol'iin
ad1 hilomorfizm, yani her varligin form ve maddeden olustuguna dair kurami
konusundaki tartisma baglaminda sik sik geger, ¢linkd bu savin savunucula-
rindan biridir.

Insan hayatinin nihai amaci, diinya (madde ve form) ve irade bilgisi olarak
algilanan bilimdir, Tanri ise insan tarafindan bilinemez; insanoglu bilgi saye-
sinde hapishaneden, yaniruhun platonik olarak kapali oldugu bedensel diinya-
dan kurtulacak ve asil kaynagina -Tanr1'ya- donecek hale gelebilir. insan ruhu
ile evrenin yapisi arasindaki miitekabiliyet ve baglanti sayesinde ruh ayni anda
hem kendini hem de evreni ve her seyi bilir.

Bir bagka 6nemli Yahudi diisiinlirii olan Yehuda Halevi'nin (1075-1141) en
o6nemli eseri, Kuzari'dir. Latin geleneginin en acik fikirli yazarlarina (6rnegin
Filozof, Yahudi ve Hiristiyan Arasinda Diyalog ile Abelardus veya Yahudi Olma-
yanin Kitabi ve Ug Deneme ile Ramon Llull) yabanci olmayan diyalojik bir ¢izgi-
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yi izleyen bu kitapta Hazar kralinin bir filozof, bir Hiristiyan, bir Miisliiman ve
bir hahamla olan tartismasinin sonunda, Yahudiligi kabul ettigi anlatilir.

Bu tartismanin baslica konusu inangtir. Kitab1 Mukaddes'in her seye giicii
yeten, irade sahibi Tanri’sinin tersine, Ibn Bacce (6. 1138) oldugu sanilan filo-
zofun Tanri's1 sadece kendini bilen bir Tanri'dir. Nitekim kendinden baska bir
seyi bilmesi miikemmel olmadig: anlamina gelirdi; bundan da Tanri'nin insani
bilmedigi ve ona herhangi bir eylem dayatamayacag: sonucunda varilir.

Yehuda Halevi, Yahudi Tanri'sinin, tek bir halk ve tek bir dil yoluyla kendini
vahiyle bildirdigine gore filozoflarin evrensel Tanri's1 olmadig1 varsayimindan
hareketle aniden ortaya ¢iktig1 ve Tanr tarafindan vahyedildigi i¢in sadece
Musevi dininin ilahi bir kékene sahip oldugu sonucuna varir.

Yehuda Halevi Kuzari adl1 eseriyle, Farabici-Ibn Sinéci Aristotelescilik ola-
rak algiladig felsefeye saldirip onu inkar etmeyi ve Vahyin akil tizerindeki is-
tlinligiint 6ne siirmeyi amagclar, bunun i¢in (Gazzali'nin de yaptigina benzer
sekilde) kanitlayici1 yontemlere basvurur.

Ibn Meymiin ve Aristotelesci Gelenekler

Aristotelesc¢iligin Yahudi gevrelerin-
de gergcek anlamda kendini kabul
ettirmesi XII. ylzyil1 bulur. Yunan
filozofun bu yorumu, gec antikc¢ag
ve Islami felsefenin araciligin, ye-
ni Platonculuga karsit tezlerin ge-
lisimini ve alegorik yorumlar yo-
luyla Kitab1 Mukaddes'le uzlasma
¢abalarini temel alir. Bu gelenegin
en Onemli filozofu hi¢ siiphesiz,
Musa Ibn Meymin'dur (1138-1204).
Cordoba'da dogan Ibn Meymin, zu-
lim doéneminde buradan kagarak
Misir'a siginmak zorunda kalir ve
burada hem hekimlik yapar hem de
hukuk ve din alaninda eserler yazar.
Baslica eserleri Misna Tora ile Sas-

kinlar I¢in Rehber'idir.

Ibn Meymtn Kitab:1 Mukaddes'in
akilc1 tefsirini 6ne slirer ve kelime ibn Meymiin'un Mishneh Torah eserinin
anlamini asacak alegorik bir yorum bagsayfasi (y. 1180), XIV. ytzyil, Kudiis,
arar. Ibn Meymin'un eserleri ve Biblioteca Nazionale

6zellikle akilla Vahye verdigi 6nem
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Mistisizmden Spekiilasyona Kabala

Kabala, Kutsal Metinlerin kelime-
lerinin ardindaki en derin ve gizli
anlam1 kavramayl amaglayan bir
okuma ve yorumlama yontemi ola-
rak XII. yiizyildan itibaren Ren bol-
gesinde, Ispanya'da ve Provence'da
geligir. Kabala terimi “teslim alin-
mis gelenek” anlamina gelir, zaten
bu akim &gretileri icin Yahudi gele-
negini ve 6zellikle III ve V1. yiizyillar
arasinda yazilmig olan Sefer Yetsira
(Yaradilis Kitabt) metnini temel al-
may1 amaglar. Genelde spekilatif
veya teozofik kabala ve vecit kabala-
s1 seklinde bir ayrim s6z konusudur.
Spekiilatif kabala alaninda incelenen
temalarn basinda Tanri'nin tezahiir
sekilleri olan En sof (“sonsuzluk,”
ilahi olanmin gizli yéni) ve sefirotlar
(“say1,”"kiire”) 6gretisi vardir. Sefirot-
larin sayis1 on olup gergek anlamda
Tanri'nin tiriimleri degildir, ama bir
anlamda Tanri'min i¢ topografisini
yansitirlar. Spekiilatif kabala ala-
nindaki tiim belli bash temalar XIIL
yizyila ait, Moshesh ben Shem Tov
de Leon'a atfedilen Sefer Zohar ([h-
tisarun Kitabi) adli bir metinde ele
alinip sistematik hale getirilmistir.

Vecit kabalas: ise Ibrani alfabesin-
deki harflerin bazi degisim teknik-
leri yoluyla yazil1 metnin ardindaki
daha derin ve gizli anlami aras-
tirmay! amaglar; genelde Torah’in
yorumlanmasina baglidir ve onun
tefsir yorumu olarak algilanir. S6z
konusu tekniklerden notariqon, ak-
rostise benzer bir yoéntemdir, bir
kelimenin tek tek harfleri bagka

kelimelerin bagharfleri olarak kul-
lanilir (6rnegin agla kelimesinin
harfleri “Atha Gibor Leolam Adonai”
[Sen Ebediyen Her Seye Kadirsin, Ey
Efendimiz] seklindeki kutsamanin
bagharfleridir); gematriah’da harfle-
re, dolayisiyla kelimelere ve kelime-
lerin boélimlerine sayisal degerler
atfedilir; temurah'ta harflerin sirasi
degistirilerek kelime doéntstiirilir.
Bu tiir yontemlerle kelimeler ara-
sinda semantik agidan, her birinin
dogasina igkin baglar temelinde var
olan miitekabiliyet iligkisi ortaya
cikanlir. Boyle teknikler bir vecit
deneyimine yol agabilir. Bu alanda
6nemli bir isim olan Abraham Abu-
lafia (1240-y. 1291) nefes almaya ve
miizige bagh teknikler de gelistirir
ve kendi vecit deneyimini aktarirken
diissel deneyimler tasvir eder.

Abulafia'nin ve Leo Hebraeus'un ve-
ya Yehudah Abrabanel'in o dénemin
gercek anlamda cok satan bir eseri
olarak tamimlanan Ask Uzerine
Diyaloglar'da vecit kabalasinin mis-
tik temalarina gosterdigi ilgi, 6zel-
likle Modena, Reggio Emilia, Manto-
va ve Floransa'da olmak iizere, Hi-
ristiyan geleneginden filozoflar tize-
rinde de etkili olur, Ferrara'da ise
farkl geleneklere ortak olan ve ast-
rolojik arastirmalara dayanan bir
temel gelistirilir. Boyle filozoflara
érnek olarak, Yahudi Ibn Riigdgii Eli-
as del Medigo'nun (1460-1493) 8-
rencisi olan Giovanni Pico della Mi-
randola (1463-1494) ile Marsilio Fi-
cino (1433-1499) sayilabilir. Hem Pi-
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co hem de Ficino, mistisizme ve ka- ve yeni Platonculuk arasindaki muh-

balaya buytk bir ilgi duyar ve bu temel uyumu aragtirirlar.

alandaki temalarla Hiristiyan inanci R F

Abraham Abulafia'nin Zihnin Isigi eserinden bir illiistrasyon, Vat. ebr
597 f. 113 recto, 1285, Vatikan, Biblioteca Apostolica Vaticana
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farkl sekillerde yorumlanmistir. ibn Meymin, kutsal metni, Aristoteles’in Fizik
ve Metafizik eserlerinin 15181nda yorumlarken, ayni zamanda gelenegi mitoloji-
den arindirip kutsal metnin tefsiri ile felsefe arasinda bir diyalog olusturmaya
galigir. Ibn Meymin, Aphrodisiasli Alexander, Farabi ve Ibn Sind araciligiyla
Aristoteles hakkinda bilgi sahibi olur. Buna ragmen, eserlerinde, dini hakikat-
lerin halktan gizli tutulmasi gerektigi diislincesinde daima bir miktar ezote-
rizm s6z konusudur; zaten Kitabr Mukaddes'te hakiki anlam kelime anlaminin
ardinda gizlidir.

Saskinlar Icin Rehber

Ibn Meymiin'un en {inli eseri olan Saskinlar Icin Rehber sistematik bir eser
degildir, tam tersine kasti olarak karigik bir sekilde yazilmigtir. Ancak bu eser-
den diinyanin yaradilisi basta olmak iizere, nemli bazi konulara dair fikirler
elde edilebilir. ibn Meymin bu eserde cesitli tezlerini ve Kitabi1 Mukaddes'in
hakikati, yoktan var edilis ve
Aristoteles’in diinyanin ebediye-
tine dair tezi arasindaki karsit-
liklar1 sunar. Ancak bu soruna
herhangi bir ¢éziim O6nermez;
her ne kadar birgok kisi Ibn
Meymin'un Aristotelesci teze
egilim gosterdigine inansa da
aslinda tavri bu kadar acik de-
gildir. Nitekim bu sorunun su-
numunda dindarlarin tezi ka-
nitlanabilir degildir, ebediyet
tezi de Tanri'min varligi, tekligi
ve cisimsizligini kanitlamay:
amaclayan felsefi bir sdylemin
temelini tegkil edebilir. Ancak
bir yanda bu “felsefi” yorum s6z
konusuyken, diger yanda yoktan
var edilig bir inan¢ meselesi ola-
rak gorilir.
Felsefi diisiince, diinyanin di-
zeni ve ilahi kehanet arasindaki _ _
iligkilerin analizi son derece il- Ibn Meymiin‘un Insanin, Dilnyanin ve Evrenin

. L N olgiisti konusunda verdigi ders, Saskinlar Igin
gingtir. Ibn Meymin bu sorunu

Rehber'den bir sayfa, Arapga orijinalinin Ibranice
sunarken bir meselden yararla- terciimesi, Cod. Heb. 37, 1347, Kopenhag, Det
nir: Bir sarayda bir hiikiimdar Kongelige Bibliotek (Ulusal Kiitiiphane)
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yasar, tebaasi d a kismen gehrin iginde, kismen digsinda yasar; bazilar sirtlarini
saraya doner, bazilari oraya yoénelir, bazilari icindedir ve odalarinda dolasirlar.
Filozoflar sarayin i¢ine ulasir, ama hiikkiimdarin kendisinin oldugu odaya ula-
san, kdhinlerden olusan seckinler grubudur. Bu durumda felsefe ile ilahi keha-
net arasinda nasil bir iligki vardir? Kehanet, Fail Akil yoluyla Tanri'nin insanin
aklindaki tirtimudir, akil veya hayal melekelerine veya her ikisine birden ni-
fuz eder. Dolayisiyla ilahi kehanet farkh diizeylerde yer alabilir. Tbn Meymin'a
gore, kehanet yetenegine sahip olmak i¢in ¢alismak ve hazirlanmak lazimdir,
ama insanda egilim olsa bile ilahi irade ona kehanet yetenegini bahsetmemeye
karar verebilir.

Insanoglunun bilgisine gelince, bu konu da gesitli yorumlara tabi tutulur;
Ibn Meymin insanoglunun ay-alt1 diinya konusunda tam bilgiye sahip oldu-
gunu, ama ilahi diinyayla ilgili bilgisinin sinirli oldugunu &éne siirer. Tanri'nin
bilinmesi tabii ki s6z konusu degildir, daha dogrusu sadece olumsuz anlamda
miimkindir.

XIII-XV. Yuzyillar Arasinda Avrupa’daki Yahudiler

Yahudi aleminde kiiltiirel tiretim XII. yiizyila kadar daha ¢ok Arap ortamla-
rinda gercgeklesirken, sonraki yilizyillarda Yahudi topluluklar: kendileri i¢in en
elverigli kiiltiirel ortami, 6zellikle Provence ve Italya’da bulurlar, ¢iinkii XII.
yizyilda Ispanya’da Muvahhidler (1147-1269 arasinda Magrib ve Miisliiman
ispanya lizerinde hakim olmuslardir) eliyle Yahudilere zuliim dénemi bas-
lar. Provence'da yasamis filozoflar arasinda Gersonides (1288-1344) yer alir.
Italya'da Arapga konusulmadigindan 6zellikle Tibbon ailesinin gercgeklestirdigi
tercimeler, felsefi metinlerin taninmasina katkida bulunur. Arapga olarak ya-
z1lmig Yahudi felsefe eserlerinin yani sira Islami filozoflarin eserleri ve Yunan
felsefe metinleri de terciime edilir ve yorumlar derlenir. italya'da Yahudi filozof-
lar Latin gelenegiyle temas ederek kiiltiirel ortama entegre olurlar. Ornegin II.
Friedrich'in (1194-1250) sarayinda gesitli Yahudi tercimanlar faaliyet gosterir.

Ispanya'da ise, zuliim déneminden dolay1 durum bu kadar elverisli degil-
dir, hatta 1492'de Yahudiler Hiristiyan Ispanya'dan siiriiliirler. XV. yiizyilda ibn
Meymin'u konu alan yorumcular arasinda Yosef Albo (?-1444) ve Hasdai Cres-
cas (?-y. 1412) bulunur.
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Andrea Colli

Okullardan Universitelere

XII. ylzyil baslarinda egitim faaliyetlerinin neredeyse tamami manastir ve-
ya katedral okullar1 tarafindan yiritilir ve ruhban sinifinin egitimi saglanir.
Uygulamali hukuk ve noterlik alaninda bazi 6zel okullarin bulundugu sehirle-
rin giderek gelismesi ve kirsal bdlgelerdeki bir¢ok biiylik manastirda bulunan
okullarin kapanmaya baglamasi, egitim faaliyetlerinin kent merkezlerinde ger-
ceklesmeye basgladigi, gercek bir “egitim devrimi“ne yol agar. Hocalarla 6gren-
ciler arasinda basit antlagmalar geklinde ortaya ¢ikan ve en azindan baglan-
gicta 6grencilerin 6dedigi licretlerle finanse edilen okullar, Avrupa'nin birgok
sehrinde hizla gelisir ve gergek anlamda loncalarin hukuki niteliklerini edi-
nir (egitim faaliyetine katilan herkesi kapsadiklarindan dolay: da kendilerine
universitas adi verilir). Kendiliklerinden ortaya ¢ikan iiniversitelerin yani sira
papa veya imparator tarafindan kurulanlar ve bazi 6grencilerin veya hocala-
rin var olan {iniversitelerden ayrilip kurdugu tniversiteler de s6z konusudur.
Paris’te bu tir birliklerin izine XII. yiizyil sonlarindan itibaren rastlanir, ancak
Bologna'nin ilk tniversitesi (1088), ne kiliseye ne de devlet otoritesine bagh
olan ilk okuldur, Paris’te ise Abelardus déneminde bile (XII. yiizyilin ilk yarisi)
okul hala katedrale, dolayisiyla da piskoposluga baglidir. Napoli'de tiniversite,
Imparator II. Friedrich'in (1194-1250) istegi iizerine agilirken, Padova ile Orle-
ans, Bologna ve Paris iiniversitelerinden hocalarin go¢ etmesi sonucu agilan
universitelere birer 6rnek olusturur.

Hocalarin egitim alaninda faaliyet gdstermesi igin licentia docendi [6gret-
me lisansi] sahibi olmasi gerekir; bu belgenin gecerliligi baglangigta verildigi
piskoposluk bolgesiyle sinirliyken, sonradan her yere yayilir (licentia ubique
docendi). Genelde katedral okullarinda faal olan ve kiliseye baglh din adamlar:
olan bu hocalara, XIII yiizyildan itibaren Fransisken ve Dominiken tarikatla-
rindan gelme hocalar énemli bir katkida bulunmaya baslar.
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Lorenzo di Voltolina, Universitede ders, Henricus de Alemannia’nin Liber ethicorum eserinden,
Min. 1233, XIV. yiizyil, Berlin, Kupferstichkabinett, Staatliche Museen

Yedi liberal sanat, ortagagda iiniversite egitiminin temellerini olusturur.
Klasik kiiltiirden miras alinan, katedral ve manastir okullarinda iglenen bu
dersler 6grencilere “daha tist” fakiiltelere gecisi saglayacak hazirlik bilgileri
sunmak amaciyla 6gretilir. Bu amagcla biitiin iniversitelerde, 6grencilerin ilk
egitimlerini aldiklar “sanat fakiiltesi” denilen bir b6lim olusturulur.

Fakiilteler ve Miifredatlar

Katedral ve manastir okullar: ortak yapilara, kesin miifredat ve programlara
sahip degildir ve bahsettikleri egitim unvanlari kendi bdlgelerinin disinda ge-
ersizdir. Universite birlikleri ise ilk andan itibaren yap: ve érgiitlerini diizen-
leyen tiiziikleri temel alirlar: Universiteler studium generale, yani papalik veya
imparatorluk otoritesi tarafindan onaylanan ve Hiristiyan dleminin tamamin-
da taninan, belli bir hukuki statiiye sahip yliksekokullardir. Dolayisiyla univer-
sitas terimi, sadece egitim icerigini degil, gesitli fakiiltelerin 6grencilerinin ve
hocalarinin olusturdugu, iiniversitelerde ¢alisan hademeler, kiitiiphaneciler ve
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katipler, tip fakiiltelerinde ¢alisan ve o donemde tibbi tedavi ve cerrahi iglem-
ler uygulayan berber ve eczacilar gibi ¢esitli ¢alisanlarin dahil oldugu yap1 i¢in
de kullanilir. Universitelerin temel 6rgiitleri igerisinde “uluslar” ve “fakiilteler”
seklinde boéliimler olugur: Birinci grup, bir ulusa ait 6grencilerin bagimsiz ola-
rak bir araya gelmesinden olusur ve ayni ulustan olanlara konaklama, yardim
ve destek saglamay1 amaclar; fakiiltelerse studium’un dogrudan didaktik ve
idari yapisiyla ilgilidir. Universitenin en iist diizey yetkilisi rector unvanina
sahiptir; Oxford'da ise chancellor olarak bilinir, ¢iinkli ayn1 zamanda piskopo-
sun temsilcisidir. Uluslarin ve fakiiltelerin delegelerinden olusan bir konseyin
de destegiyle iniversitenin didaktik faaliyetlerini denetler, mali iglerini yonetir
ve kurslar veya tartigmalar i¢in sinif olarak kullanilan kiliselerin ve manastir-
larin kiralarinin 6denmesini saglar.

Sorbonne Universitesi'nin kurulug belgesi, 1257, Paris, Musee de 1'Histoire de France

Uzmanlasma

Universitas terimi, bilginin evrenselligine erigsmek icin belli bash disiplinleri
kapsama arzusunu yansitir, dolayisiyla liberal sanatlarin yani sira dort ana
fakiilte daha olusturulur: tip, hukuk (sivil ve dinsel) ve teoloji. Ancak biitiin
bu kiirstileri faal tutmay: veya bu konuda yetki almay1 bagsaramayan tniver-
sitelerin biiyilik kismi belli bir alanda uzmanlagsma yolunu seger: Ornegin Pa-

130



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

ris yillarca teoloji egitimi alaninmi tekelinde tutar, Bologna ise tiniinii hukuk
egitimine bor¢ludur. Fakiiltelerarasi hiyerarsiler ortacaga 6zgii bilgi sistemi
dogrultusunda olusturulur, dolayisiyla Paris Sanat Fakiiltesi hazirlik egitimi
roliinii istlenirken, teoloji, Gist fakiilteler arasinda “bilimlerin kraligesi” sayilir
ve sadece sanat dalinda uzmanlik sahibi 6grenci kabul eden tek fakiiltedir, tip
ve hukuk fakiilteleri ise genelde bdyle bir unvani sart kosmaz.

Egitimin Seyri
Ogrenciler 14 yagindayken sanat fakiiltesine dort yillik bir 6grenim dénemiy-
le baglar. 11k iki yilda gramer, mantik, doga felsefesi ve diger liberal sanatlar
alanlarinda egitim alirlar, sonraki iki yilda ise bu disiplinlere akademik tartig-
malara katilma zorunlulugu da eklenir. Dort yillik dénemin sonunda yeterli bir
hazirlik diizeyine ulasan 6grenciler bakalorya derecesine yiikselir. Bakalorya
déneminde 6grencilerden hem hocalarinin derslerine girmeleri ve tartismalara
katilmalar1 beklenir hem de bazi hazirlik kurslarini sunmakla veya en geng
6grenciler i¢in didaktik faaliyetler planlamakla (ripetitiones) gérevlendirilirler.
Bakalorya déneminin sonunda 6grenciler fiilen hoca olmak igin licentia do-
cendi [6gretme lisansi] aday: olur. Inceptio [baslangig] téreninden sonra yeni
hocalar sanat fakiiltesinde iki yil zorunlu 6gretmenlik yapar. O andan itibaren
curriculum studiorum [egitim miifredati] farkli gsekillerde gelisebilir; bazilar:
liniversite ortamindan ayrilip daha alt derece okullarda ders vermeye veya ka-
mu yonetiminde ¢aligsmaya baslarken, baskalar: da, teoloji basta olmak tzere,
daha Ust duzey fakiiltelere geger. Yedi yil siiren ve Kitab1 Mukaddes ile Pierre
Lombardin (y. 1095-1160) Sententiae [Hikiimler] eseri konusunda kurslar ige-
ren bu yeni egitim déneminin sonunda Kitabi1 Mukaddes Bakaloryasi unvani
alinir. Bu dénemi izleyen doért yillik dénemin ilk iki yilinda kisiler teoloji ko-
nusunda tartigmalara katilmali ve kutsal metni agiklamali, son iki yilinda da
Sententiae alaninda bakalorya unvanim alarak, bu eser konusunda yazili yo-
rumlar da sunabilmelidir. Dért yil sonra teoloji hocasi unvanim alirlar; béylece
14 yaslarinda tiniversiteye kaydolan insanlar, bu egitim dénemi sonunda 35-40
yaslarina ulasmis olurlar. Bu 15 yillik egitim dénemi sonucunda hem tama-
miyla yasa bagli nedenlerle hem de kiirst sayisinin sinirli olmasindan dolays,
teoloji fakiiltesi igerisindeki 6gretmenlik dénemi ¢ok uzun siirmez.
Curriculum studiorum sadece bireysel bir giizergadh degildir, acik bir ente-
lektiiel topluluk olusturan 6grencilerle hocalarin ortak calismalarindan da
olusur. Aradaki ayrimin ¢ok net olmadigini vurgulamak gerekir; hem 6grenciler
sik sik alt diizey fakiltelerde 6gretmenlik yapar hem de akademik tartigma
teknikleri didaktik faaliyetlere katilimi gerekli kilar. Farklh tiniversiteler ara-
sindaki giicli baglantilar akademik faaliyetlere zenginlik katmakla kalmaz,
egitim unvanlarinin esdeger sayilmasina ve égrencilerle hocalarin hareketlili-
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gine izin verir, ama her Giniversitenin benimsenen egitim bi¢imi, programlar ve
metinler agisindan kendine 6zgii nitelikler sergilemesine engel olmaz.

SINIFTA: ORTAGAG UNIVERSITELERINDE BiR DERS

@ Metnin bir kisminin ylksek sesle okunmasi (littera)

© Metnin giderek daha kuguk kisimlara, yani ciimlelere ayrilarak yapisinin tanimlanmasi
(divisio textus)

© Karsilagilan zorluklar dogrultusunda her kismin incelenmesi. Bu asamada zor
kelimeler agiklanarak ve terimlerin farkl kullanimi Gzerinde durularak metin farkl bir
sekilde ifade edilir.

O Onemli noktalar hakiki veya kurgusal bir tartisma seklinde ele alinir. Tartismalara
genelde dubium est [sliphe s6z konusu] veya dubitandum est [stiphe duyulmalidir]
gibi formidillerle baslanir

Egitim Metinleri

Egitim programlari ana hatlariyla her bir disiplinin temelini olusturan yazar-
larin (auctoritas veya otoriteler) metinlerinin incelenmesine dayanir; bu ca-
lismalara, bu metinlerin kavranmasini kolaylagtiran, onay almis yorumlarin
incelenmesi eklenir. XIII. ylizyi1lda Giniversite metinleri listesine birgok hocanin
glossa’lan [yorum] ve summa'lari da [kapsamli inceleme, derleme] dahildir.

Hukuk

Hukuk alanindaki baglica metinleri igeren Corpus iuris canonici [Kilise Hukuku
Killiyati] ve Corpus iuris civilis'in [Sivil Hukuk Kiilliyati] kilise hukuku alanini
kapsayan Decretum ve Decretales ve sivil hukuk alanini kapsayan Digestum
ve Codex boliimleri, hocalar tarafindan verilen normal kurslarda incelenir; Di-
gestum Novum, Infortiatum, Institutiones, Liber feudorum, Clementinae ve
daha az 6neme sahip bagka metinlerse bakalorya déneminde &zel kurslarda
ele alinir. Hukuk egitiminin en 6énemli merkezi sayilan Bologna'da bu metinler
tizerinde Bolognali hocalarin XIII. yiizyil ortalarinda Accursio (y. 1182-1260)
tarafindan Glossa ordinaria [Olagan Yorum] adli eserde sentezlenen glossa'la-
rinin yardimiyla yorumlar yapilir.

Tip

Tip egitimi alaninda Hippokrates (MO 459/460-375/351), Galenus (y. 129-201),
Afrikali Constantinus (1015-1087) ve Ibn Sind'nin (980-1037) Kanun'u ile Ibn
Riisd'iin (1126-1198) Latincede Colliget olarak bilinen Kiilliyat eseri bagta olmak
iizere, baz1 Arapga inceleme yazilar: temel alinir. XIV. yiizyildan itibaren, Mont-
pellier basta olmak tizere, baz1 iiniversitelerde ceset diseksiyonuna baglanir.
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gine izin verir, ama her @iniversitenin benimsenen egitim bi¢imi, programlar ve
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(divisio textus)

© Karsilagilan zorluklar dogrultusunda her kismin incelenmesi. Bu asamada zor
kelimeler agiklanarak ve terimlerin farkl kullanimi Gzerinde durularak metin farkl bir
sekilde ifade edilir.

O Onemli noktalar hakiki veya kurgusal bir tartisma seklinde ele alinir. Tartismalara
genelde dubium est [stiphe s6z konusu] veya dubitandum est [siphe duyulmalidir]
gibi formdillerle baslanir

Egitim Metinleri

Egitim programlari ana hatlariyla her bir disiplinin temelini olusturan yazar-
larin (auctoritas veya otoriteler) metinlerinin incelenmesine dayanir; bu ca-
lismalara, bu metinlerin kavranmasini kolaylastiran, onay almis yorumlarin
incelenmesi eklenir. XIII. ylizyilda Giniversite metinleri listesine bir¢ok hocanin
glossa'lar1 [yorum] ve summa'lar: da [kapsamli inceleme, derleme] dahildir.

Hukuk

Hukuk alanindaki baglica metinleri igeren Corpus iuris canonici [Kilise Hukuku
Killiyati] ve Corpus iuris civilis'in [Sivil Hukuk Kiilliyati] kilise hukuku alanim
kapsayan Decretum ve Decretales ve sivil hukuk alanini kapsayan Digestum
ve Codex bolumleri, hocalar tarafindan verilen normal kurslarda incelenir; Di-
gestum Novum, Infortiatum, Institutiones, Liber feudorum, Clementinae ve
daha az 6neme sahip bagska metinlerse bakalorya déneminde 6zel kurslarda
ele alinir. Hukuk egitiminin en énemli merkezi sayilan Bologna‘da bu metinler
tuzerinde Bolognali hocalarin XIII yiizyil ortalarinda Accursio (y. 1182-1260)
tarafindan Glossa ordinaria [Olagan Yorum] adl1 eserde sentezlenen glossa'la-
rinin yardimiyla yorumlar yapilir.
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Tip egitimi alaninda Hippokrates (MO 459/460-375/351), Galenus (y. 129-201),
Afrikali Constantinus (1015-1087) ve Ibn Sina’'nin (980-1037) Kanun'u ile Ibn
Riigd'tin (1126-1198) Latincede Colliget olarak bilinen Kiilliyat eseri bagta olmak
lizere, baz1 Arapga inceleme yazilari temel alinir. XIV. yiizyildan itibaren, Mont-
pellier basta olmak {izere, baz1 tiniversitelerde ceset diseksiyonuna baglanir.
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Teoloji
Teoloji egitimi iki ana metni temel alir: Kitab1 Mukaddes ve Hiristiyan dog-
malar alanini tam olarak kapsadigina inanilan Pierre Lombardin Sententiae
eseri; bu incelemelere Kilise Babalarinin eserleri ve baz1 modern teologlarin
yorumlar: eklenir. Teologlar Aristoteles’in ve bazi Arap disiiniirlerin yazilan
gibi, normalde sanat fakiiltelerinin ilgi alanina giren felsefi metinlerden de ya-
rarlanirlar.

Aristoteles’in eserleri sanat fakiiltelerinde temel bir rol oynar, ancak go-
recegimiz lizere, Aristoteles’in diisiincesinin kabul edilmesi siireci sorunsuz
gecmez.

Dersler ve Tartismalar

Bitin fakiiltelerde egitim iki temel gekilde yiiriitilir: Dersler ve tartigmalar.
Derslerin amaci, 6grencilere s6z konusu disiplinin belli baslh yazarlarini tanit-
maktir; tartigmalarin amaci ise, hocalarin bazi temalari, metinlerin yorumlan-
mas1 sirasinda oldugundan daha ¢ok derinlestirmesine yarar. Dersler olagan
ve olaganiistii olmak lizere iki gruba ayrilir: Olagan dersler hocalarin kendileri
tarafindan verilir, programdaki en énemli kitaplar: konu alir ve genelde saba-
hin erken saatlerinde gercgeklesir; sabahin daha ge¢ saatlerinde veya 6gleden
sonra verilen ve olagan derslerin daha derinlemesine incelendigi olaganiistii
derslerse bakalorya 6grencileri tarafindan sunulur. Hocanin yorumlari kelime-
lerin agiklanmasi (expositio veya sententia) seklinde ya da temalar veya mese-
lelerle ilgili olabilir. Hizli derslerde ise olagan 6gretimde hocalarin ele aldig:
belli baslh meseleler kisaca gézden gegirilir. Bu durumda dersler ana hatla-
riyla, belli bir bilgi alaninda temel 6nem tasiyan bir yazarin (auctoritas veya
otorite) bir metninin yiiksek sesle okunmasini (littera) 6ngorir; bu arada 6g-
renciler metinlerin kendilerine ait niishalari tizerinde okumay izleyip not alir-
lar (reportationes). Sonrasinda hocalar eseri kii¢ciik parcalara, hatta ciimlelere
bolerek yapisini incelemeye tabi tutar; bundan sonra baglayan agiklama siireci,
tespit edilen zorluklarin sayisina bagli olarak az veya ¢ok kapsamli olabilir ve
genelde sadece metnin agiklanmasindan, metin hakkinda bazi temel bilgile-
rin sunulmasindan ve muhtemel muglak terimlerin agiklanmasindan olusur.
Metnin en 6nemli noktalarinin incelenmesine (disputatio) ayrilan son bélim
tartisma seklinde yiritiilir ve yillar gegtikge daha énceki béliimlere gére daha
bagimsiz bir hale gelir.

Antikcagda da son derece yaygin olan bir yontemi yeniden 6ne siiren iini-
versite hocalari ve asistanlari ile bazen 6grencilerin kendileri derslerde anlati-
lanlar: yaziya aktarmaya baglarlar, boylece ilk yorum eserleri ortaya ¢ikmaya
baslar. Tartigmalarsa ¢ok daha 6zgiin olup skolastik yontemin en tipik geklini

134



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

yansitir, hatta en bagarili hocalar kendilerini tamamiyla bu faaliyete adayip
dersleri ihmal ederler.

XIIL yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Paris Universitesinin Teoloji Fakiil-
tesinde ortaya c¢ikan bagka bir tartigma tiirii —-quodlibet [génliiniize gore] tar-
tismasi- hizla diger Giniversitelere yayilir. Olagan tartismalarin tersine, burada
konu, hoca tarafindan degil, dinleyiciler, hatta iniversiteye yabanci insanlar
tarafindan secilir ve hocadan herhangi bir konunun islenmesi istenebilir. Cok
sayida soru sorulmasi, genelde hocay! zor duruma diisliriip kariyerini itibar-
sizlagtirmak igin bir stratejidir, zaten quodlibet tartigmalari, 6rnegin Thomas
Aquinas gibi en olgun ve hazirlikli disiiniirler tarafindan tercih edilir.

MUNAZARALARDAN QUAESTIO’YA: UNIVERSITELERDE TARTISMALAR

Genelde utrum (“eger") soru zamiriyle baslayan quaestio'lar (tartisma), magister'in
respondens (savunan) ve oppones (karsi gikan) olarak gérevlendirdigi iki 6grenci
tarafindan sunulan, her biri lehte (pro) ve aleyhte (contra) argimanlar éngéren
maddeler seklinde gelisir. Magister tartismaya sonradan midahil olarak lehte ve aleyhte
arglimanlara cevap verir ve ortaya konan meseleye genel bir ¢dziimle (solutio
argumentorum) tartismaya son verir.

ORTAYA KONAN MESELE

MADDELER

Madde 1 — PRO <+« CONTRA
Madde 2 l

Madde 3 CEVAP

Vs l

GENEL ¢OZUM

Kelime Temelli Yorumlar ve Quaestiones

XII ile XIV. yiizyillar arasindaki felsefe literatiiriiniin biiyiik kismi 6gretim uy-
gulamalarini ve bigimlerini yansittigindan, katedral okullarinda ve tiniversite-
lerde verilen derslerin baslangi¢ta notlar tutularak yazilmasi gelenegi ortaya
cikar. Bu uygulama XII. yiizyi1lda zaten yayginsa da didaktik faaliyetler ile ya-
z1l1 metinler arasindaki baglanti asil XIII ile XIV. yiizyillar arasinda akademik
kurslarin yeni edebi tiirlerin gelistirilmesi i¢in firsat olusturdugu {iniversite
ortaminda gii¢lenir.

Universite derslerinin ilk kisminda yapilan kelime temelli yorumlar, bu yeni
felsefi tliriin en basit seklini olusturur ve hem kenar glossa’larini (scholia) hem
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de metne bir biitiin olarak getirilen yorumlari igerirler. Yazarin bu araglara bas-
vurmadaki amaci, kendi goriisiinii ilan etmek degil, metin agisindan en dogru
olduguna inandig1 yorumu aktarmak olabilir. Ancak bazen yeni 6gretilerin de
rakiplerin muhtemel saldirilarini veya elestirilerini engellemek amaciyla
auctoritas'in yorumlar1 olarak kamufle edildigi de olur. Ornegin XIII. yiizyilda
yasamis bazi Ibn Riisd¢ii hocalar kendilerini savunmak i¢in kendi gdriislerini
sunmayl1p Aristoteles’i yorumladiklarini séylerlerdi. Yorumlar disiplin ve hoca
temelinde farklilik gdsterse de bazi ortak yapisal niteliklere de sahiptir.

Aristoteles'in fkinci ¢6ztimlemeler'ini konu alan bir yorum eserinin (Giacomo da Venezia
terclimesi) sayfalarinin kenarinda ikirahip arasinda bir tartigma, ms. Lat.17806 f.250v, y. 1270,
Paris, Bibliotheque Nationale de France

Yorumun Yapisi

XIII. yiizyil eserlerine 6zgii olan divisio textus [metnin boliinmesi] Giniversite
derslerinin ilk béliimiiniin karsiligidir ve okurlar i¢in hem metne genel bir ba-
kis hem de metni olusturan ve analiz edilmesi gereken her béliimiin ayrintili
aciklamasini sunmay! amaclar. Sententia'da [hiikkiim] yazarin éne siirdiigii tez
dzetlenir, expositio litterae [kelime agiklamasi] ise, terciimeye bagli muhtemel
zorluklarin ortadan kaldirilmasi ve genel anlamda anlasilir bir bilimsel dil
yaratma amaciyla incelenen metnin dilbilimsel analizini sunar. Bu ilk yorum
asamasini, daha dnceki yorumlarin kendi tarihi baglamlar: i¢inde bir tiir 6ze-
tini olusturan notanda [notlar] izler. Dubia [kuskular] ile quaestio [inceleme,
mesele] ise yorum kisminin en dnemli béliimlerini olustururlar, ¢linkil yazarin
baslangicta sundugu tezi anlatmasina izin verirler. Nitekim metnin sorunlu
bélimlerini aydinlatmay1 amaclayan dubia’dan hemen sonra solutio [¢6zlim]
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Summa'lar

Bir hocanin tim vyazilarin1 -ba-
zen kendi istegi Uzerine- tek bir
eserde toplama amaciyla ortaya
¢ikmis olan ve &6gretim faaliyetle-
riyle baglantili bir ebedi tiir tegkil
eden summa'lar, yorum, quaestio,
sententia veya sadece notlarin bir
araya getirilmesinden olusur. XII
yuzyilda katedral ve manastir okul-
larinda ortaya c¢ikmaya baglayan
summa’lar, baglangicta daha c¢ok
teoloji alaninda olmak tiizere, Kilise
Babalarmmin sententia derlemeleri
seklinde olusur ve sadece okullarda
egitim faaliyetleri baglaminda de-
gil, vaaz amach olarak da kullanihir.
Ancak bu antolojiler Laon ve Saint
Victor okullarinda 6gretim faaliyet-
lerinin ve rahip adaylarinin egitimi-
nin kolaylastirilmas1 amaciyla ge-
listirilmeye baglanir. Bu tiiriin onay
almasi da yine iiniversite ortaminda
gerceklesir ve summa’lar belli bir
alanda yeni baglayanlarin yaklagi-
min1 kolaylagtirma amagli, gergek
anlamda birer 6gretim rehberi hali-
ne gelmeye baglar.

En ¢ok gelisen tiirlerden biri olan te-
olojik summea, iceriginin tam ve titiz
sunumu yoluyla ve 6zetlemelere veya
var olan malzemenin derlemelerine
bagvurmadan Hiristiyan 0gretisinin
bir sentezini sunma amaciyla hazir-
lanmig sistematik eserlerdir. Bu yeni
summa tlriinin ana o6zellikleri ilk
defa Guillaume d'Auxerre’'in Summa
aurea [Altin Derleme] eserinde ser-
gilenir ve Philippe le Chancellier'nin
Summa de bono [lyiligin Derlemesi]
eserinde gelistirilir. XIII. ylzyil or-
talarinda yazilan Summa universae
theologiae [Teoloji Ozeti] bilyiik ih-
timalle Paris'teki Fransisken studi-
um'undan birden fazla yazara aittir.
XIII ve XIV. yizyillardan itibaren
birgok teoloji hocasi bu yeni edebiyat
tiriinden yararlanmaya baglar: Tho-
mas Aquinas 6énce Summa contra
Gentiles [Kéafirlere Karsi] sonra Sum-
ma theologica [Teoloji Ozeti] adl iki
eser yazar ve ortagagin tamami bo-
yunca bu tiirde yazilmis bagka hig-
bir eser, bu eserlerin miikemmellik
ve sistematiklik diizeyine erigemez.
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bolimi yer alir, quaestio’lar ise siirli sayida konuyu ele alir, ama bu konulara
son derece karmasik ve ayrintili ¢éziimler sunarlar, dolayisiyla bu bélim ge-
nelde yorumun geri kalan kismindan bagimsizdir. Notanda ve dubia bélimleri
siklikla, belli bir kavrama veya terime atfedilen farkli anlamlarin siniflandiril-
masl yoluyla agiklama acgisindan 6nemli bir iglev listlenen distinctio [ayrim]
adli bir slirec¢ icerir. Yorumun en sonunda yer alan conclusio'nun [sonug] gérevi
ise disputatio'da ortaya ¢ikanlarisiginda sententia'da ifade edilen tezi yeniden
ele almaktir.

Quaestio’lar kisa silirede kelime temelli yorum yapisindan bagimsiz hale
gelir. Hocanin kendisi, 6grenciler tarafindan sunulan yazili versiyonu gézden
gecirip diizeltir, boylelikle tiniversite yetkilileri tarafindan onaylanip yayilan
derlemeler olusur. Yorumun eski yapisindan geriye, metnin bazi bgliimlerinin
kisa agiklamalar: disinda, sadece baslangig sézleri kalir. Yazarin dikkati, artik
tam yorumu mevcut olmayan bir metnin yorumlanmasindan elde edilen sinirlh
sayida meseleye odaklanir. Quaestio'nun basinda ilan edilen baghk utrum [ve-
yal ile baglayan bir soru seklindedir; bu soruyu, reddedilmesi planlanan ¢ozii-
miin ardindaki argiimanlarin kisa sunumu izler.

Quaestio'nun ic¢ilincl kismini olusturan karsi-tezin argiimanlar: ise daha
sentetiktir ve genelde bir auctoritas tarafindan séylenmis olanlar: temel alir.
Analizin son kismini olusturan ¢6zlim ise, yazarin vardigi sonucu ve bu sonu-
cun anlasgilmasi i¢in gerekli bazi argiimanlar: ve ayrimlar igerir.

Yorumla olan eski baglantilarini kaybetmis olan quaestio’larin olagan aka-
demik faaliyetlerden bagimsizlig1 1240 ile 1260 arasinda quaestiones disputa-
tae de quolibet'in [istege gore tartigsma konulari] olusturulmasiyla onay almig
olur. Bu tartigmalar sadece hocanin sinifina yonelik olmayip halka aciktir ve
katilim 6zgiirligii ile siradan insanlar tarafindan 6nerilen konunun se¢imin-
deki 6zgirlik dikkat ceker.

Summa'lar da zamanla yorum, quaestio, sententia ve notlardan olusan
ozerk metinler haline gelir.
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Federica Caldera

Aristoteles Tartismasi

XIIL ylizyihin ilk yarisinda Paris'te iiniversite egitiminde Aristoteles’in (MO 384-
322) felsefesinin kullanilmasi konusunda karmasik bir égreti “savas1” yer alir.
Ortagagda Aristotelesciligi hedef alan ilk kinama karari, 1210 tarihli Paris
Sinodu’'nda yayimlanir ve Benali Amalric’in (Johannes Scotus Eriugena‘dan il-
ham alinmig bir tiir panteizm savunucusu) aforoz edilip cesedinin mezardan
¢ikarilmasi, Dinantli David'in (Aristoteles terciimani, materyalizmin ve Kita-
b1 Mukaddes'teki mucizelerin natiiralist yorumunun savunucusu) Quaternu-
li [Defterler] eserinin yakilmasi kararlagtirilir ve Aristoteles’in doga iizerine
eserlerinin ve yorumlarinin halka acik veya gizli olarak okunmasi yasaklanir.
Papalik elgisi Courgonlu Robert 1215te Paris Universitesinin ilk tiiziiklerini
hazirlar ve Sanat Fakiiltesinde verilen egitimi diizenleyerek Aristoteles’in do-
ga lzerine kitaplarini (Metafizik dahil olmak iizere, mantikla ilgili olmayan
tim eserleri) konu alan derslerle ilgili yasag1 siirdiiriir ve énemini vurgular.
IX. Gregorius 1231'de yayimladig1 Parens Scientiarum [Bilimlerin Anasi] adli
fermanla yasak kitaplar hakkinda bilgi edinmeye miisamaha gosterilebilece-
gini, bunun 1210 ve 1215 tarihli emirnamelerin ihlali anlamina gelmeyecegini
6ne siirer. Ancak bu yasaklar, Paris’in, entelektiiel diinyanin geri kalanindan
uzaklagmasina neden olur. 1229'da Toulouse Universitesi de bir grevden ya-
rarlanarak Parisli 6grencileri, Aristoteles’in eserlerinin derslere konu edildigi
kendi merkezine ¢cekmeye calisir. Papa IX. Gregorius greve son vermek amaciy-
la 1231'de Paris Universitesinde yeniden diizenli faaliyetlere déniilecegini ilan
eder ve Courconlu'nun emirlerini onaylayarak, yasaklanan kitaplar bir komis-
yon tarafindan incelenip biitin muhtemel hatalar: ortadan kaldirilana kadar
bu konularda ders verilmemesini emreder. Felsefe tarih¢isi Luca Bianchi'nin
vurguladig: gibi, IX. Gregorius'un asil amaci, Aristoteles¢ilik konusundaki kav-
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Amalrico di Béne ders verirken ders igerigi piskoposa anlatiliyor, 1325-1350,
Londra, British Library

gay1 kontrol altina almak degil (belki farkinda bile degildir), Paris Universi-
tesinde huzuru saglamak, teoloji egitimini reforma tabi tutmak ve teologlan
“filozof roliinii oynamamaya” tesvik etmektir. Aslinda IX. Gregorius, sanat fa-
kiiltesinin egitim faaliyetlerini diizenlerken, teologlari fizik ve metafizik 6greti-
minden uzak tutmaya galigir.

Aristoteles’in Miifredata Dahil Edilmesi

Aristoteles’in derslere konu edilmesinin gecici olarak yasaklanmasi 1245'te To-
ulouse Universitesini kapsayacak sekilde genisletilir, 1263'te de Paris Univer-
sitesinde yenilenir, ama Parens scientiarum’'un yayimlanmasiyla Aristoteles’in
Latince kiilliyatinin sanat fakiiltelerinin miifredatina dahil edilmesi i¢in elve-
rigli gartlar olugmaya basglar. Paris Universitesindeki Ingiliz toplulugu 1252'de
sanat bakaloryasi unvani almak i¢in Ruh Uzerine konusunda derslerin alinma-
sin1 mecburi kilar. 1255'te de Paris Sanat Fakiiltesinin tiizigiiyle heniiz terciime
edilmemis olan Politika disinda, Aristoteles’in biitiin eserlerinin 6gretilmesi
dngorilir. Aristoteles’in, Paris Universitesinde egitimin temeli olarak benim-
senmesi hem ortagag diisiincesinde bir déniim noktasi hem de Avrupa kiltir
tarihinde apacik bir degisim anlamina gelir. Nitekim Aristotelescilik 1255'ten
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XVII. ylzyila kadar hem bir daha yasaklanmaz hem de birgok felsefeden biri
degil, felsefe denince akla gelen diisiince tarzi haline gelir.

Tempier'nin Sapkinhk Suclamasi

Ama Aristotelesciligin kabul edilmesi siireci sorunsuz bir gekilde gerceklesmez;
1260 yilindan itibaren, cogu Fransisken olmak {izere, birgok teolog, Hiristiyan
inanci agisindan ¢ok tehlikeli hatalarin yayilmasina ara¢ olduguna inandiklar:
bu felsefeye saldirir. Aristotelescilik karsit1 “seferberligin” ilk énemli olayi, 10
Aralik 1270'de Parisli piskopos Etienne Tempier'nin 13 tezi (diinyanin sonsuz-
lugu, ilk insan diye bir sey yoktur, aklin tekligi, belirlenimcilik vs) sapkinlikla
suclamasidir. 1272'de Paris Sanat Fakiiltesindeki felsefi catigmalara akademik
ihtilaflar da eklenir: Fakiiltede ¢ogunluk, inancgla akil arasindaki sinira yakin
konularin ele alinmasini sinirlayan bir tiiziik yayimlar. “Sanat¢i”larin §gretim
6zglirligiine getirilen bu yeni kisitlamayla biisbiitiin siddetlenen ihtilaf, orta-
¢ag dislince tarihi agisindan te-
mel 6nem tasiyan yeni bir kinama
karariyla zirveye ulasir. 7 Mart
1277'de Piskopos Tempier Yunan-
Arap peripatetizmini temel alan
219 tezi daha kinar ve bu tezleri
yayanlarin veya 6gretenlerin afo-
roz edilecegini ilan eder. Bu kina-
ma kararim felsefenin genel an-
lamda mahkim edilmesinden ¢ok,
felsefenin kismi hakikatlerinin te-
oloji s6yleminin mutlak hakikat-
leri baglaminda ¢6ziim bulmas:
gerektigine dair bir uyaridir.
Tempier'nin Syllabus'u [mif-
redat], yani yasaklanmasi 6ngo-
rillen tezlerin listesi, Avrupa’'nin
biitlin iniversite merkezlerinde el
vazmasi olarak biiyilik ragbet gor-
miistiir: Birgok skolastik yazar,
hakkinda kinama karar verilen
yazilardan s6z eder veya alint1 ya-
par; cesitli diigiiniirler (Aegidius
Romanus, Godefroy de Fontaines,

Bilge V. Charles Nicolas Oresme’e Aristoteles
terclimesi siparis ederken (solda iistte), kitabin

imalati, taginmasi ve sunumu (sagda altta), ms
Suttonlu Thomas, Nicolas Trivet, fr 204, f. 347, y. 1380-1390, Paris, Bibliotheque

Ockhamli William) Tempier'nin Nationale de France
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Felsefi Hayat ve Zihinsel Mutluluk: Dagyal1 Boetius'un De

Summo Bono'su Uzerine

XIII. yiizyi1lda sanat hocalarn felse-
fenin teolojiye gore ikincil derecede
olmasi kuramina kars felsefeye ken-
dine 6zgi bir alan yaratmay1 amag-
lar. Felsefenin 6zerkliginin savunul-
masi, Aristoteles'in Nikomakhos’'a
Etik'in X. kitabinda vurguladig: fel-
sefi hayat idealinin yiceltilmesiyle
baglantilidir.

Felsefe ve Zihinsel Mutluluk

Felsefi hayat dstiin bir hayat bigi-
mi ve tek hakiki mutlulugun vesi-
lesi olarak algilamir: Akilc1 tefek-
kir diizleminde mutlak doyuma ve
Ozglrlestirici bir kendine vyeterli-
lik duygusuna ulastiran yogun bir
“zihinsel mutlulugun” kaynagidir.
Aristoteles’'in Nikomakhos'a Etik'in
X. kitabinda portresini sundugu fi-
lozof, hakikati profesyonel anlamda
inceleyen, kendine 6zgii bir uzman-
lik dili, muhakemeye dayal ve ka-
nitlayic: teknikler ve da-
garcik sahibi, kendine 6zgii kiltiirel
ve kurumsal bir kimligi gelistiren ve
kendi toplumsal roliiniin bilincinde
olan bilimsel bir toplulugun iyesi
magister artium'da [sanat 6gretme-
ni] cisim bulur.

De summo bono [En Yiice lyi Uzeri-
nel, kuramsal hayat idealinin en ek-
siksiz ve etkili sekilde ifade edildigi
metindir; Boetius burada En Yiice
Iyi konusunda akilci bir inceleme
yuritir ve filozoflarin bu ahlaki ve
entelektiiel mikemmellik arayisinda
yiceldigini, ikincil nedenlerin ince-

lenmesinden ilk Nedenin tefekkiri-
ne yiikseldigini ve biitiin erdemler
icin bir model haline geldigini 6ne
siirer. Boetius'a gore, tefekkiirden
alinan zevk, tefekkiir nesnesinin on-
tolojik niteligiyle orantili olduguna
gore, Tanri'y1 tefekkiir eden filozof,
yerylzinde mimkiin olan en yik-
sek mutluluga ulasir. En Yiice lyiye
akilc1 yoldan erisilmesi, ge-

lecek hayatta beklenen
saadeti kapsam di-
sinda birakmaz, ama
Boetius'un en buyik
kuramcis1 oldugu fel-
sefi soylem ile teolojik

Dagyal

felsefe

sOylem arasindaki ayrimi
varsayar.

Diinyevi Mutluluk ve Ebedi
Mutluluk

Boetius, Ephesoslu = Michael'in
Nikomakhos'a Etik'in X. kitabim ko-
nu alan yorumunu temel alan bir bo-
limde in via (diinyevi hayatta) ile in
patria’daki (ilahi anavatanda) mut-
luluk arasindaki iligkiye deginerek
diinyevi spekiilatif mutlulukta en
miikemmel olan insanin ayni zaman-
da sonsuz saadete en yakin insan ol-
dugunu one siirer. Tarihgiler bu teze
iki yorum getirmistir. Daha yaygin
olan bir yoruma gore, eger sadece
zihinsel ve ahlaki erdemlere sahip
olanlar 6te diinyada mutluluga yat-
kinsa, o zaman ilahi saadete erigmek
icin zihinsel erdem sahibi olmak
yeterli sarttir. Daha az yaygin olan
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diger bir yoruma gore ise, zihinsel
erdemlere sahip olmak 6te diinyada
mutluluk acisindan sadece faydal
bir 6nerme ve beklenti anlamina ge-
lir. Birinci yoruma gore, Boetius'un
o6ne surdikleri apacik bir sekilde
sapkinlik olarak goérinir, ikincisin-
de ise tamamiyla ortodokstur, ¢iinkii
filozoflarin diinyada tattig: tefekkiir
mutluluguna basgkalar1 ancak o6te
diinyada erigebilecektir. 1277 tarihli
kinama kararim destekleyenler, “ibn
Riigd¢i bir plan” temelinde varolu-
sun insanin askin kaderine yabanc,
tamamiyla diinyevi bir bakis agis1y-

TAN POMPONAZZI'YE

la natiiralist boyuta indirgenmesini
dehsetle izler, ¢iinki felsefe essiz ve
bittnleyici bir dizeye yikseltilir,
varolusun nihai amaci1 ve daha da
kotiisii, 6te diinyada kurtulus igin
gerekli ve yeterli 6nsart haline geti-
rilir. Aslinda felsefe etigi ile teoloji
etigi arasinda zithiklar degil, sadece
bakig acgis1 farkliliklar s6z konusu-
dur; buna gore “sanat¢ilar”in amaci,
profesyonel gorevleri geregi Ogret-
meleri gereken, ama goreceliginin ve
her seyi kapsayici olmadiginin bilin-
cinde olduklar1 Aristotelesci ahlaki
derinlestirip gelistirmektir.
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Aristoteles'in Etik eserinin
Leonardo Bruni tarafindan
yapilan terciimesinden bir
sayfa, ms. Harley 3305, f.5,
y. 1430, Londra, British
Library
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miidahalesinin megruiyeti tizerinde diigiinlir. 1277 tarihli kinama karar1 XIV.
ylizyilin tamami boyunca uygulamada kalir. Etienne de Bourret'nin, genelde
gormezden gelinen, bazen de elestirilen Thomas Aquinas’i konu alan maddeleri
iptal etmesi, kinama kararlar: lizerinde etkili olmaz.

Tommaso da Modena, Albertus Magnus, Dominiken azizler dizisi, XIV.
yizyil, Treviso, piskopos okulu, Dominiken Meclis Salonu
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Akla ve inanca Dayal1 Hakikatler: Yardimci Roliiniin
Otesinde Felsefe

1277 kinama karariyla 6ne ¢ikan konular arasinda akli esas alan bilginin epis-
temolojik statiisiiniin 6nemli bir yer kapsadig: kesindir.

Albertus Magnus’un Yaklasimi

XIII. yizyilin ikinci yarisinda Liberal Sanatlar Fakiiltesi ismen degil, fiilen ger-
¢ek anlamda bir felsefe fakiiltesine doéniigiince, hocalar diger fakiiltelerin ho-
calarina kiyasla kendi profesyonel ve entelektiiel rollerini belirlemeye ¢aligir-
lar. Albertus Magnus, felsefe ile teoloji arasindaki epistemolojik farkliliklarin
bilincine varilmasi agisindan ¢ok 6énemli bir rol oynar. Magnus, Aristoteles’i
anlatirken akilci aragtirma ile inang dogmalarina akilciligin 6tesinde bir bag-
lilik arasinda ayrim yapma ihtiyacini hisseder ve mucizeye atiflari yersiz sayar.
Magnus'a gore bu baglamda Aristoteles’in konumu, kendi sdylemi temelinde
dogrudur, ¢iinkii 6ne siirdiigii meseleler ve varsayilan ilkelere bagl olarak,
vardig1 neredeyse biitiin ¢ikarimlar gegerlidir ve 6nermelerden mantikl olarak
tlirer. Buna ragmen Aristoteles’in diislinceleri mutlak hakikatle 6zdeslesmez,
¢linkii hem kiltiirel referans baglamina yabanci olduklar: i¢in Aristoteles’in
ele almadig: sorunlar s6z konusudur (yaratilig veya 6te diinyada mutluluk gibi)
hem de temel aldig1 baz1 6gretiler baglangig ilkeleriyle tutarli olsa da inang
1s181nda yanlistirlar. Dolayisiyla Albertus Magnus, felsefe ile teolojinin ayni
meselelere uyumsuz cevaplar degil de farkli sorulara farkh cevaplar sundugu-
na inanir: Varilan ¢ikarimlar farkh olsa da geligkili degildir.

Albertus Magnus'un yaklasimi, Dagyali Boetius ve Brabanthi Siger gibi,
1265-1277 arasinda Paris Sanat Fakiiltesinde faal olan hocalar ve disiplinle-
rinde profesyonellige dogru yol alan filozoflar tarafindan en asir1 noktalara
kadar gelistirilir. Dagyali Boetius, o donemde entelektiiel alanda giderek uz-
manlagmanin epistemolojik ¢ikarimlarinin en ¢ok bilincinde olan diigiiniirler-
den biridir.

Teologlar “Sanatcilara” Karsi

Bu kurumsal baglamda, bir stiredir tstii 6rtiili olan gerilimler ortaya ¢ikar.
Epistemolojik agidan, felsefi ¢cikarimlar ile Hiristiyanlik hakikatleri arasinda
celigki olmasi durumunda ne yapilacagi meselesi “sanatgilar”ile teologlar ara-
sinda giddetli ihtilaflarin kopmasina neden olur. Teologlar, 1277 tarihli kinama
kararinin dogal aklin her tiirli bagimsiz uygulamasini kapsamasi ve onu inang
hakikatlerini (kanitlanabilir olsun veya olmasin) tanimaya ve teyit etmeye
tesvik etmesi gerektigine inandiklarindan “sanatgilar”in felsefi ¢caligmalarini
teologlarin ¢aligmalarina yardimec: olarak algilamamas: ve teologlarin miida-
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Libertas philosophandi

Dagyali Boetius, De aeternitate
mundi [Dinyanin Ebediyeti Uze-
rine] (1270-1277) adl eserle felsefi
séylem ile teolojik séylem arasinda-
ki ayrimi igleyen en 6nemli kuramci
haline gelir; disiplinlerin hiyerarsi-
sinden hareketle arastirmanin ydn-
temleri, konular: ve iglevi lizerinde
akil yiiriitir ve filozofluk mesleginin
kendi kendine yeterliligini gerekce-
lendirir. Nitekim teolojinin felsefeyi
kontrol altina alma iddialarina kar-
s1 ¢ikar ve inangla bilimin, birbir-
leriyle iliskisi olmayan iki ayr diiz-
lemde yer aldigini dne siirer. Gesitli
kisitlayici ifadeler (“bir fizik¢i ola-

"au

rak,” “bir doga filozofu olarak,” yani
loquens ut naturalis) hem sorum-
luluktan uzaklagmak igin bir arag
hem de Aristoteles’in 6gretilerinin
olumlu olarak degerlendirilmesi
ve felsefi ilmin inang¢ hakikatlerin-
den bagimsizliinmi 6ne siirmek igin
bir tefsir teknigi olarak islev gortr.
Boetius'un amaci, uzmanhk sahibi
yeni aydin figliriniin bagimsiz ola-
rak hareket edebilecegi ve felsefe
yapma o6zgirligiini kesin olarak
kullanabilecegi korumali alanin si-
nirlarini ¢izmektir.

Radikal Aristotelescilik

Paris Sanat Fakiiltesinden baz ho-
calarin tezlerinin Tempier tarafin-
dan kinanmasi, eserlerinden bir bii-
tin olarak siiphelenilmesine neden
olur. Bazi tarihgiler, daha Boetius'un
yazilariyla dogrudan tanigmadan,
dolayisiyla sadece verdigi egitim-

den kaynaklanan tepkilerden yola
cikarak, Boetius'u sézde “Latin Ibn
Rigdgtliginiin,” yani radikal Aris-
totelesciligin basglica lideri olarak
gérmeye baslar. Bu 6greti yonelimi-
nin “radikal” olarak nitelendirilme-
si, bu yaklasimin Aristoteles’in di-
stincelerini benimserken, onun Hi-
ristiyanligin vahiyleriyle uyumuna
fazla dikkat etmemis olmalarindan
kaynaklanir. Felsefe bagimsiz bir
disiplin olarak algilanir. Ozellikle
Dagyali Boetius'a yodneltilen sucla-
ma, “gift hakikat” denilen kavrama
bagvurarak kolaya kagmasidir. Yani
Boetius, sarsilmaz bir inangtan ¢ok,
uygunlugundan dolayr bir miimin
olarak kabul ettigini sdyledigi va-
hiy hakikatlerini felsefi agidan inkar
etme ihtimalini sunmusgtur. Ancak
tarihyazimi alaninda son yillarda
Boetius'un eserlerinde béyle bir ku-
rama dair higbir izin bulunmadigina
kesin olarak karar verilmigtir.

Diinyanin Ebediyeti

Boetius, eserinde diinyanin zama-
nin baslangicinda yaratildigini sa-
vunur; dinyanin “yeni” oldugunun
(yani var olmaya baglamis oldugu-
nun) bir Hiristiyanhik hakikati ve
mutlak bir hakikat olduguna inanuir,
dolayisiyla diinyayla Tanri'nin ayni
sekilde ebedi oldugunu 6ne siiren ve
sapkin olduguna inandig1 argiman-
larin hepsini reddeder; vahiy haki-
katinin tstiinligini defalarca ilan
eder ve akilci agidan anlasilir olma-
yana inanmay1 reddedenlerin yak-
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lagsimini kinar; diinyanin Tanri’'nin
miidahalesi sayesinde var oldugunu
ve muhafaza edildigini séyler. Evre-
nin stiresi meselesinin akilci yoldan
kararlastirilamayacagina, ancak Ki-
tab1 Mukaddes'in 6gretileri yoluyla
nihai bir cevaba ulasilabilecegine
inanan Boetius, akilc1 bilgi ile din-
sel inang arasinda uzlagmaci bir ba-
kis agis1 benimser.

Ancak, bu agnostik ¢éziim yanls
anlasilir ve Tempier'nin 1277 tarih-
li kinama kararina dahil edilir. Ama
Tempier'nin diisindigiinin tersine,
Boetius doga filozoflarinin, dogal
nedenleri temel aldiklarn icin diin-
yanmin yeni oldugunu mutlak sekil-
de reddetmesi gerektigini séylemez.
Boetius'a gore, hem diinyanin ve ilk
hareket ettiricinin yeni oldugunu
hem de dogal nedenlerle yeni olma-
diklarini 6ne stirmek mimkiindir;

ayrica, hem diinyanin ve ilk hareket
ettiricinin yeni olduklarimi 6ne sir-
mek hem de fizik¢ilerin loquens ut
naturalis [dogal bir sekilde konugur-
ken] yeni olduklarimi reddettikleri
zaman da dogruyu séyliyor olmasi
miimkiindir. Yani Boetius, diinyanin
sonsuzlugu tezinin mutlak derecede
yanlig, ama mantik agisindan dogru,
dolayisiyla en azindan fizik ilkeleri
temelinde goreceli olarak hakiki ol-
dugunu sdyler.

Epistemolojik Cogulluk ve
Felsefenin Ozerkligi
Boetius'un ¢6zimiini en iyi ifade
eden “epistemolojik ¢ogulculuk” eti-
keti, bilim dallarinin hem potansi-
yellerini hem de sinirlarim belirle-
yen bir ilkeler biitiinini temel aldi-
g1 beyanatina isaret eder. Bu “epis-
temolojik ¢ogulculugu” temel alan

Aristoteles ile Boetius arasindaki diyalogun tasvir edildigi bagharf, Libri Naturales, ms.
Harley 3487, XIIL yiizyihin ikinci yarisi, Londra, British Library
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Boetius'un vardigi agnostik c¢ika-
rimlar, inang ile felsefe arasinda ce-
ligki olmadigim teyit eder. Boetius,
eserinin son boéliimiinde biiylik bir
tutkuyla felsefeyi ve 6zerkligini sa-
vunur. Nitekim akilla inang arasinda
telafisi imkansiz geligkiler olduguna
inanan, ne olduklarini tam olarak
belirtmedigi bazi non intelligen-
tes’'lere [akilli olmayan] hararetli bir
elestiri yoneltir ve aklini kullanmay1
bilen Hiristiyanlarin din tarafindan
felsefe ilkelerini reddetmeye mecbur

edilmedigini, inanglarim1 ve felse-
felerini muhafaza etmeyi bagardik-
larini 6ne strer. Boetius'un non in-
telligentes arasina, felsefi ve teolojik
ihtilaflara katilmak icin gerekli olan
entelektiiel becerilerden yoksun ol-
duklarina inandig1 Tempier ile igbir-
likcilerini dahil ettigi kesin olsa da
1 Nisan 1272'de egitim 6zgirligiini
ciddi sekilde kisitlayan bir tiiziik ya-
yimlayan “sanatci” meslektaglar gi-
bi bagkalarini1 da hedefledigi sanilir.

EC.

hale iddialarindan rahatsiz olmalar karsisinda telasa kapilirlar. Dolayisiyla
felsefenin kismi olan hakikatlerini teolojinin mutlak hakikatleri baglaminda
¢ozmeleri icin onlan uyarirlar. Nitekim XIII. yilizyilda yasayan g¢ogu teologa
gore, inanca karsit olan felsefi citkarimlar hatalidir, ¢linkii hakikat tektir ve her
hakikat, hakikatle uyumludur. inanca dayali hakikat daima felsefi gikarimlarin
hakiki olup olmamasinin &l¢iitiinii olusturur ve felsefecilerin de inanca dayah
hakikatlerle ¢akisan her seyi ¢iiriitme sorumlulugunu tistlenmesi gereklidir.

1 Nisan 1272'de, “muhafazakar” teologlarin talebi dogrultusunda Paris Sa-
nat Fakiiltesinde ¢ogunluk, bakalorya 6grencileri ile hocalarin teoloji alaninin
disina ¢itkmamasini 6ngoren bir tiiziik yayimlar; buna gore felsefe ile teoloji
arasindaki sinira yakin konular ele alindiginda, inanca karsit tezleri savunan-
lar sapkin sayilacak ve tevazu gosterip diisiincelerinden vazge¢medikleri tak-
dirde tiniversiteden gonderileceklerdir; inan¢ agisindan sorunlu, hatta yikici
olan béliimlerle kars: karsiya kalan “sanatgilar” inanca karsit olan argiimanlar:
¢liriitmeli veya bu boliimlerin, “tamamiyla yanhs ve hatali” oldugunu kabul et-
meli veya bazi béliimleri oldugu gibi atlamalidir.

Baz1 “sanatgilar” 1272 hiikiimlerine itiraz eder. Ornegin Brabantli Siger,
filozoflarin diisiincelerini oldugu gibi, tarih karsiti, uyumlu yorumlar yoluy-
la yumusatmadan veya degistirmeden yansitma hakkini ve gérevini savunur.
Dacgyali Boetius, De aeternitate mundi adl1 yazisinda felsefenin evrensel kap-
sami iizerine diiglinir, inan¢ hakikatleriyle tezat icinde olan felsefi gikarim-
lar1 reddetmenin onlar1 yalanlamak degil, gérecelestirmek anlamina geldigini
6ne siirer ve inananlarin diinyanin sonsuzluguna dair kanitlar: ¢iiriitebilmek
icin onlar: incelemesi gerektigi inanciyla sessizlik stratejisini reddeder. Felse-
fenin teolojiye gore ikincil derecede bulundugu tezinin ¢ok yaygin oldugu bu
dénemde birgok Fransisken teolog (Bonaventura, Guillaume de Barlo, Roger
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Bacon) “sanatgilara” saldirarak, onlar1 agik¢a veya dolayli olarak heterodoks-
lukla suglar. Bonaventura, 1267, 1268 ve 1273 tarihli Collationes [Konusmalar]
eserlerinde felsefenin, Sanat Fakiiltesinde moda olan garpitilmig kullanimini
elestirerek, felsefenin, 6zgiir ve sanlh bir bilim alani olan teolojiye ¢ikan mer-
divenin sadece ilk basamagi oldugunu 6ne siirer; felsefe diger bilim dallarina
giden yoldur, ama orada takilip kalanlar, karanliklarin igine diser.

Collationes in Hexdemeron'da [Yaratilisin Alt1 Giinii Uzerine Konusma-
lar] Bonaventura, Aristoteles’in diigiincelerini, birbirlerinden tiiretilmig bir
dizi hata olarak sunar: Ornekgiligin reddedilisini ilahi bilimin ve kehanetin
reddedilisi, determinizm ve ahlaki sorumlulukla 6te diinyada &diillerle ceza-
lar arasindaki ayrimin reddedilisi izler. Buradan ii¢ hata daha tiirer (“li¢ kat
sis”): Diinyanin ebediyeti, aklin tekligi ve 6te diinyada cezalarin var olmamasi.
Bonaventura'ya gore, bu hatalar1 diizeltmek i¢in uygulanabilecek tek bir stra-
teji vardir: Felsefe sadece daha iist diizey bir bilgi alani igerisinde ve teologla-
rin kontroliinde oldugu takdirde kabul edilebilir.
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THOMAS AQUINAS

Alessandro Ghisalberti

Antikcag Diisiiniirleri Konusunda Incelemeler

Aquinas Kontu Landulf'un ogluolan Thomas, 1221 yil1 civarinda Roccasecca'da
dogar ve kiiclikligiinden itibaren yakinlardaki Monte Cassino Manastirinda
kalir, nihai olmayan yemin yoluyla kendini manastir hayatina adayan biri ola-
rak kabul edilir ve ilk egitimini burada alir. 1239'da Thomas, 1224'te II. Fri-
edrich tarafindan kurulmus olan Napoli Universitesinin Sanat Fakiiltesinde
egitim almak ilizere Napoli'ye gelir ve mantigin yani sira Aristoteles'in doga
felsefesini de igceren bir miifredat izler.

Ayni yillarda Paris’te Aristoteles’in doga felsefesini ve metafizigini inceleme
yasag1 soz konusuyken, Napoli'de Aristoteles’i 6zgiirce inceleme imkani vardir;
II. Friedrich'in Palermo sarayindaki kiiltiir ortami antik¢agin felsefi ve bilimsel
eserlerine daima acgiktir ve Aristoteles ile bagka Yunan ve Arap filozoflarin eser-
lerinin Latinceye terciime edilmesi tesvik edilir. Napoli Universitesi de bu eser-
lerin yayginlik kazanmas: icin faaliyet gésterir. O ana kadar Latin Batida ta-
ninmayan metinlere duyulan ilgi, hi¢ siiphesiz Thomas Aquinas’in egitiminde
o6nemli bir rol oynayan faktorlerden biridir; Aquinas hayati1 boyunca, Aristote-
les basta olmak lizere, antik¢agin pagan ve Hiristiyan diisiiniirlerinin metinle-
rini dogrudan okuyacak, bu eserleri metinsel agidan konu alan yorumlar yaza-
cak, hem Yunanca hem de Arapca yazilmig eserlerin daha miikemmel terclime-
lerine ulasmaya ¢alisacaktir. Aquinas’in farkh kiiltiirlerle yogun bir kiyaslama
siireci sirasinda Yunan ve Araplarin zengin bilgi dagarcigini benimsemis olma-
s1, Aristoteles’in epistemolojisini Hiristiyan teolojisine uygulama se¢iminin de
ardinda yatar; boylece yeni Platonculugun etkisi altinda olan erken ortagag
felsefe-teoloji gelenegi de yeni bir etki altina girmis olur.

Universitede Ogretim

Thomas Aquinas’in Napoli'de Vaiz Kesisler tarikati (Dominikenler) ile karsilas-
masi1 da hayatinda 6nemli bir rol oynar; ailesinin karsi ¢ikmasina ragmen 1244
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Andrea Bonaiuto, Aziz Thomas Aquinasin Zaférg, 1366-68, Floransa, Santa Maria Novella
Kilisesi, Ispanyollar Salonu

baharinda bu tarikata katilmaya karar verir, ancak ailesi tarafindan bir siire-
ligine tecrit edilir. Aquinas serbest kaldiktan sonra Paris'teki Dominiken ma-
nastirina tasinir ve ayni tarikatin bir iiyesi olan Albertus Magnus'un derslerine
katilir, Magnus'un Kéln'e gitmesi iizerine onu izler ve onun himayesi altinda
burada dért yillik egitimini tamamlar. 1253'te Paris Universitesine dénerve Te-
oloji Fakiiltesinde, Kitab1 Mukaddes ile Pierre Lombard'in (y. 1095-1160) teoloji
konusundaki Sententiae [Hiikkiimler] adl1 sistematik derlemesinin yorumlarin-
dan sorumlu bir bakalorya mezunu olarak akademik kariyerine baslar; Scrip-
tum super libros Sententiarium [Hilkkiimler Uzerine Yorumlar] eseri, Aquinas’'in
ilk biiyiik ve sistematik eseridir. Bakalorya mezunu olarak ders verdigi yillarda
Paris Universitesinde Saint-Amourlu Guillaume liderliginde bagimsiz rahip ce-
maatine iiye hocalarla dilenci tarikatlarina ait hocalar, yani Thomas Aquinas
liderliginde Dominikenler ve Bagnoregiolu Bonaventura liderliginde Fransis-
kenler arasinda bir ihtilaf dogar. Bagimsiz rahiplerin dilencileri, tarikatlarin
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hiyerarsilerine olan itaat yeminlerinden dolay: liniversitenin 6zerkligine sal-
dirmakla suglamasindan dogan ihtilaf, Aquinas'in hocaliga atanmasini bir yil
kadar geciktirir, ama bu atama 1257'nin ilk aylarinda gercgeklesir.

Thomas Aquinas'in 6gretmenligi, biyografisinin en énemli kismini olugtu-
rur: Paris'te ders verdigi ilk ii¢ yildan sonra (1257-1259), on yil boyunca
Italya'nin gesitli egitim merkezlerinde ders verir, 1269-1272 arasinda yeniden
Paris’te, 1272-1274 yillan arasinda da Napoli Universitesinde 6gretmenlik ya-
par. Aquinas’in bu tercihinin biiyiik etkisinde kalan engin bilimsel {iretimi, bir

Bernardo Daddi, Aziz Thomas Aquinasin giinaha karsi koydugu igin édiillendirilmesi, sunagin
alt bolimi, y. 1338, Berlin, Gemaldegalerie
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hocanin sorumluluguna giren ii¢ faaliyet alanina béliinebilir: Okuyup yorum-
lama (legere), tartigma, yani 6gretiyi derinlemesine inceleyebilmek i¢in diyalek-
tik tartigsmalar yapma (quaestio disputata) ve vaaz verme, yani Giniversite top-
lumunun ¢esitli unsurlarina hitap eden konusmalar yoluyla 6greti gelistirme.

Eserleri

Thomas Aquinas’in bu alanlarda toplanan yazilari arasinda gegmise ait ge-
sitli metinleri konu alan yorumlar seklindeki dersleri 6nemli birrol oynar;
bu metinler arasinda Kitab1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit), Aristoteles’in
neredeyse tiim felsefi eserleri, Boetius, Areopagoslu Pseudo-Dionysios ve
dustinceleri Nedenler Kitabt adli Arapga bir derleme yoluyla taninan yeni
Platoncu Proklos'un yazilari vardir. Quaestiones disputatae [Tartigma Me-
seleleri] adl1 derlemesi, en ciddi teolojik ve felsefi tartismalar konusunda
(De veritate [Hakikat Uzerine], De potentia [Gii¢ Uzerine], De malo [Kétiiliik
Uzerinel, De anima [Ruh Uzerinel) yogun didaktik faaliyetlerin sonucudur.
Aquinas’in en 6nemli sistematik eserleri olan ve skolastik quaestio'nun
pedagojik-didaktik yenilik¢iligini temel alan ¢ ciltlik Summa theologica
[Teoloji Ozeti] ve dért ciltlik Summa contra gentiles de [Kafirlere Karsi] yu-
karidaki faaliyetlerle baglantilidir.

Kitab1 Mukaddes ve litiirjik metinleri konu alan yorumlarn ile halka ydne-
lik, yerel dilde yazilmig, ama giiniimiize sadece Latince terciimeleri ulagmig olan
vaazlar dar anlamda vaaz kategorisine dahil olsa da Opuscula’da [Kiigiik Eser-
ler] toplanmig olan halka acik tartigmalar da bu kategoriye dahildir. Bu eserler
arasinda en 6nemlileri, gencliginde dilenci tarikatlarim1 savunmak i¢in yazdigi
elestirel eserlerle 1270 yili civarinda Paris Sanat Fakiiltesi hocalariyla yaptig:
tartigmalardir (en iinliileri, De unitate intellectus, contra Averroistas [fbn Riisd-
clilere Kars1 Aklin Tekligi Uzerine] ve De aeternitate mundi'dir [Diinyanin Ebe-
diyeti Uzerine]. Aquinas, Corpus Domini [Tanri'nin Bedeni] Bayraminin okuma
metinleri ve ilahileri dahil olmak iizere gesitli litiirjik eserler de bestelemistir.

Teoloji ve Vahyin Is181
Thomas Aquinas kendisinden daima teolog veya o dénemin dilinde “kutsal 6g-
reti hocas1” diye s6z eder; bu 6gretinin en 6nemli 6zelligi kutsal olmasidir, do-
layisiyla ilahi 1sikla baglantili bir bilgi ortamini kapsar: “Kendinde bir olan
kutsal 6greti, farkl felsefi bilimlerin kapsamina giren geyleri de kapsar, ¢iinkii
bi¢imsel olarak farkl bilimlerin kapsadig, yani ilahi 151k tarafindan bilinebi-
len geylerle ilgilidir.” (Summa Theologica 1, 1, 4)

Vahiy, Tanri'nin miikemmel bir bi¢cimde anlasilabilir olmasindan kaynakla-
nan biligsel bir aragtir (lumen); ilahi bilginin tamamiyla seffaf 15181 Tanri'nin
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Albertus Magnus: Hoca ve Teolog

Hayata

Thomas Aquinas’in hocalarindan
olan Albertus Magnus 1200 yili ci-
varinda Suebya'da dogar. 1223'te
Padova Universitesinin Sanat Fakiil-
tesinde 6grencidir. Almanya'ya don-
digiinde Dominiken tarikatinda hiz-
la ylikselmeye baslar. 1245'te teoloji
hocas1 olarak kabul edildigi Paris
Universitesinde tig yil ders verir. Bu
dénemde burada Pierre Lombard'in
Sententiae [Hiklimler] eserini konu
alan yorumunu ve Summa de cre-
aturis [Varliklar Uzerine Derleme]
ad1 altinda taninan eserini yazar.
1248'de Studium Generale olustur-
makla gorevlendirildigi Ren bdlgesi-
nin bagkenti Kéln'e gecer; bu kurum
Almanya‘da Universite iglevi géren
bir yiiksekokuldur. Ona gen¢ Thomas
Aquinas esglik eder. 1250'de Albertus
Magnus'un entelektiiel faaliyetle-
rinde bir doniim noktas: yasganir:
Ko6ln'de Aristoteles’in Nikomakhos'a
Etik eserini konu alan bir dizi ders
verir ve bu dersler Fransisken Ro-
bert Grosseteste tarafindan ayni d6-
nemde tercime edilir. Magnus ayni
dénemde Aristoteles’in biitlin yazi-
larim1 sistematik olarak incelemeye
basglar ve bu faaliyetleri 1263 yilina

kadar stirer. Albertus Magnus'un
aciklamalari, yazarin Aristoteles’in
metninde karanlik kaldigina inan-
digr baz1 konulan1 acgikhiga kavus-
turdugu genis boliimler de igerir.
Albertus Magnus, bu bdliimlerde
Islam ve Yunan felsefe gelenegin-
den de genis sekilde yararlanir; hem
Aristoteles’i hem de Platon’u temel
alir, cinkil filozoflarin egitiminin
ancak Aristoteles’in ve Platon’un
felsefeleri konusunda bilgi sahibi
olunca tam olduguna inanir. Mag-
nus 1260'ta Regensburg piskoposu
secilir. Bu makamdan iki y1l sonra
ayrilir ve 1264'te Wiirzburg'a yer-
lesir. 1270'den 1280'deki O6liimiine
kadar Aristoteles’in eserlerini konu
alan yorumlarimi tamamlar ve Ki-
tab1 Mukaddes konusunda bir dizi
yorum yazar. Son eseri Summa de
mirabili scientia Dei'dir [Tanri'min
Hayranlik Uyandirici Bilimi Uzerine
Derlemel].

Aristoteles Okuru Albertus
Magnus

Albertus Magnus iniinidi, neredeyse
tamamini Aristoteles¢i veya pse-
udo-Aristotelesgi metinlerin acik-
lamalan seklinde yirittigi genis

kapsaml felsefi-bilimsel {iretimi-

vahyettiklerine, yani dinsel akidelere dahildir; sonra yansima yoluyla Tanri'nin
vahyedebilecegi her seye, yani biitiine, farkl bilgilerin biitiintine yayilir, ¢iinki
her gey ilahi 1g1k yoluyla bilinebilir, dolayisiyla vahyedilebilir.
Teolojik bilgi klasik felsefedeki degeriyle akh igerir; Aquinas, Aristoteles’in
Ikinci Céziimlemeler eserinde, bilginin kanitlayici niteligini destekleyen argii-
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ne borgludur. Albertus’un 15 yilim
alan bu genis ve sistematik proje
Paris Sanat Fakiiltesini ilk defa Ibn
Sina ile fbn Riisd'lin agiklamalarina
bagimli olmaktan kurtarir. Alber-
tus Magnus'un eserlerini niteleyen
kiltiirel agiklik, Hiristiyan teolojisi
temelinde hikiimler ifade etmekten
cok, cesitli felsefi gelenekler tarafin-
dan ifade edilen farkl yaklagimlarin
nedenlerini kavramay: ve agiklama-
yl amagclar. Magnus'un yaklasim
aciktir; ona gore, Aristoteles’in ya-
zilarinda yararlandig: yoéntem, do-
ganin ve insanin bilimsel agidan in-
celenmesi igin tek gegerli yontemdir.
Aristoteles’in bilimsel ¢ikarimlarin-
dan yararlanan felsefe, vahiyden,
yani teolojik sdylemin kesin verile-
rinden tamamiyla ayrilabilir ve ay-
rilmalidir da.

Teoloji ve Doga Felsefesi

Magnus, felsefi akil ile teolojik akil
arasindaki ihtilaflarin  Tanri'mn
doganin gidisat1 Uzerindeki &zglr
miidahalelere bagh dogal gereksi-
nimler konusundaki istisnalardan
kaynaklandigina inanir. Magnus'un
yaklasimi, epistemolojik degerinin
yam sira siyasal ve kiiltiirel agidan
da biiyiik 6neme sahiptir, ¢linkii teo-
loglarin vahyini hakikatin nihai kay-
nag1 saymasina ragmen, felsefe ala-

nindaki yetkinlik iddialarin fiili ola-
rak gayri mesru, pagan teolojisini de
bir biitiin olarak mesru kilmig olur.
Magnus'un kuramsal faaliyetlerinin
temelinde saglam ve ayrintili bir do-
ga felsefesi yatar: Evren, yildizlarin
hareketlerinin diinya tzerindeki et-
kilerine bagh dogal yasalarla yoneti-
lir. Astrolojik-Hermetik gereksinim-
ler temelinde yo6netilen bu evrende
insanoglu, kendisini 6zgir kilan ve
Tann ile diinya arasindaki baglanti
haline getiren akh sayesinde 6zel bir
konuma sahiptir. Albertus Magnus,
insanoglunun 6zgirligini ve mev-
kiini hem teolojik analiz hem de fbn
Rilsd'iin etkisi altinda aklin tiimel-
ligi Gzerine felsefi bir analiz yoluy-
la savunur. Nitekim Tanri'nin sureti
olan insan, akil sahibi bir varhktir
ve 6zelligi bundan kaynaklanir. In-
san, muhakeme faaliyetlerinde akli-
nin ilahi kaynaklh oldugunu anlar ve
Magnus'a gore insanoglunun hakiki
mutlulugu bu kesifte yatar. Ancak,
bitin insanlarnn akil sahibi olup
erisebilecegi bu zihinsel mikemmel-
lige, fiziksel veya ahlaki engellerden
dolay: herkes ulagsamaz. Dolayisiyla
Albertus Magnus'un mesajinin he-
defi genel anlamda insanoglu degil,
bilim insani ve filozoftur.
Alessandra Beccarisi

manin bilimsel yéniini benimser ve tiimel ve zorunlu énermeler temelinde bi-
limin de bir o kadar tiimel ve zorunlu oldugu sonucuna ulasir. Aquinas Summa
theologica'da genig anlamiyla felsefeye, yani insan aklinin vahiyden kaynakla-
nan, ama akly, mesru kildig1 bi¢im, analiz ve glizergdhlar yoluyla gelisen bilgiyi
destekleme kabiliyetine inandigini gosterir.
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Teolojinin 6zelligi, tiimel ve apacik 6nermelerden degil, vahiy temelli dinsel
akidelerden kaynaklanmasidir; teolojinin bilimsel titizligi, dinsel akideleri red-
dedenlerin 6ne siirdiigii iddialarin aksinin ispatlanmasinda kendini gosterir:
Aristoteles’in Metafizik'inin dérdiinci kitabinda celismezlik ilkesi konusunda
sOyledikleri uygulaninca, eger teolojiye karsi olan kisi vahiy kaynakl bir ifade
kabul edilirse, aksinin ispatlanmasi miimkiin olur. Vahiydeki bazi1 hakikatle-
ri kabul edip bazilarin1 reddeden sapkinlar agisindan durum bdyledir ve bu
tlir iddialarin “gliriitiilmesi” siireci (elenchos), sapkin tavirlarin tutarsizliginin
Kutsal Metinlere bagvurularak gdsterilmesi yoluyla gerceklestirilebilir. Eger
kutsal 6gretiye kars: olan kisi vahyin higbir kismini kabul etmezse, vahiy ger-
ceklerine zit sonucglara varan muhakeme siirecinin temelsiz oldugunu gésterme
yollarina odaklanmak gerekir.

Aklin Gorevi

Thomas Aquinas’a gore kutsal 6greti hocasinin gérevi, vahye karsit olan iddi-
alarin aksini ispat etmektir, ¢clinkii bdyle bir ¢liritme siireci titizlikle ytiratil-
miis bir kanitlama siireci degil, Sofist arglimanlar anlamina gelir. Aquinas'in
teolojik epistemolojisinin bu son derece 6nemli tezini dogru sekilde anlamak
icin Aquinas'in goyle bir kisirdéngii seklinde akil yiiriittiigii hipotezini goéz
O6niine almamak gerekir: Teolog, vahye karsit olan muhakemelerin yanlig oldu-
gunuy, inanci temelinde dogru olarak kabul ettigi Vahiy sayesinde bilir. Boyle
bir durumda aklin bagimsizligina itibar gésterilmemis olunur, ¢iinkii hakikat,
akil diglanarak, inang yoluyla kanitlanmig olur. Aslinda Aquinas, vahye kar-
sit olan arglimanlarin yanls olduklarini bilmenin yeterli oldugunu séylemekle
yetinmez; o, akla, farkli ¢ikarimlara varilmasini saglayacak akilci argiimanlar
olugturma ve rakibin argiiman yénteminde var olmayan bigimsel titizligi belir-
leme imkaninin verildigini 6ne siirer.

Teolojik bilginin bilimsel yoniine gelince, burada anlatilan yéntem, Thomas
Aquinas’in Kutsal Metinleri konu aldig1 sayisiz yorum eserinde de uygulan-
migtir: Buradaki amag, Kutsal Metinlerdeki acgiklamalardan, Katolik inancin
hakikatlerini destekleyecek ve karsit tezleri ¢iiriitecek 6greti unsurlarim elde
etmektir. Kutsal veya sekiiler metinlerin otoritesine bagvurma siirecinde, ya-
zarlarin otorite'diizeyini temel alan bir siralama izlenmelidir; bu agidan, ilahi
vahyi temel alan otorite arglimani son derece etkindir. Kutsal 6greti, inan¢ ha-
kikatlerini kanitlamak i¢in degil (yoksa inancinin degerini ortadan kaldirmig
olurdu), kutsal 6gretinin baz1 igeriklerini sergilemek i¢in insan aklindan da ya-
rarlanir. Kutsal Metinlerin otoritesinden yararlanmak icin gerekli argimanlar
olusturulur, gesitli Kilise Babalarinin otoritesinden yararlanmak i¢inse uygun,
ama sadece muhtemel olduguna inanilan argiimanlar kullanilir (Summa theo-
logica, 1, 8, ad 2).
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Dominiken portrelerinin ressami, Aziz Agnes Ovgii Kitabi, Pentekost bayrama,
y. 1340, Ozel koleksiyon
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Fail Akil Tartigmasi

Ortagag diisiincesinde fail akil tar-
tismas1 Aristoteles'in Ruh Uzeri-
ne eserinin Arapga yorumlarindan
kaynaklanir. Yunan filozof, eserinin
bazi boélimlerinde, kesin bir tavir
sergilemese de fail akli bedenden
“ayr1,” yani “6limsiiz” olarak tasvir
etmisti. Aphrodisiash Alexander (II-
I1I. yiizyillar) basta olmak tizere bazi
antik¢ag ve ortagag yorumcular: “ay-
r” ile neyin kastedildigini ve beden
(Aristoteles’e gore bireysel ruh for-
mudur) ile akil arasindaki ayrimin
biitlin insanlar i¢in tek bir fail akil
anlamina m1 geldigini anlamak igin
Aristoteles’in eserini yorumlamaya
calismiglardir.

El-Kindi'den ibn Sina’ya Arap
Gelenegi

Ruh Uzerine'nin Araplar arasinda
yayilmasi IX. ylizyilda Bagdat'ta, El-
Kindi'yle baglar. Aristoteles’'in ter-
sine El-Kindi'ye gore, duyusal bilgi
ile zihinsel bilgi arasinda devamhilik
soz konusu degildir. Duyular ve zihin
birbirinden farkl iki bilgi edinme
yontemi tegkil eder. Arap felsefesi en
basindan itibaren zihin ile ruh ara-
sindaki iligkinin dogasini ve insanin
biligsel slirecini sorgular: Buradaki
ana mesele, fiziksel bir dogaya sahip
olan insanin 6grenme siirecine nasil
katkida bulundugunu anlamaktir.

ibn Sina da (980-1037) Ahvalu'n Nefs
[Nefsin Halleri] adli kitabiyla bu ge-
lenegin bir parcasidir. Aristoteles’in
tersine, Ibn Sinad'ya gore, ruh daha
anlamh bir tézsellige sahiptir. Bil-

gi biitin insanlar igin tek olan ve
onuncu akilla (akillarin en alt diizey-
de olan) ézdeslestirilen ayr bir fail
akilla iletisim sonucu 6zneye ulasir.
ibn Siné bu énermeler temelinde in-
san aklinin gelisimi agisindan dort
asama oldugunu One sirer: 1) An-
lagilabilir formlardan tamamiyla
yoksun olan maddi akil. 2) Kendin-
den apacik olan mantik ilkelerini
kanitlayan 6nermeler seklinde ifade
edilebilen ilk anlasilabilir olanlara
sahip olan yetisel akil. 3) Ikinci anla-
silabilir olanlara (yani duyusal veri-
lerin soyutlanmasindan elde edilen
anlasilabilir formlara) sahip olan,
ama onlar1 heniiz diigsinemeyen fa-
il akil. 4) Fail akilla birlesme sonu-
cunda miumkin akhn anlasilabilir
olanlarn fiili olarak diistindiiglii son
asama olan edinilmig akil.

Aklin Tekligi Kurami: ibn
Riisd

Ibn Sind'min kuramini daha da ileri
gétiiren Ibn Riisd, Ruh Uzerine'yi
konu alan Uzun Serh’te hem fail ak-
la hem de insanin disinda yer aldig-
n1 6ne sirdiigi mimkiin akla (veya
maddi akla) yer verir. Fail akil ebedi-
dir ve en milkemmel halini temsil et-
tigi insanlik gibi evrenseldir: Bir bi-
rey diistindigiinde, insanligin tama-
minn aklini fail hale getirir. Fail akil
sayesinde duyusal algilardan soyut-
lanan nesnelerin anlasilir formlar,
maddi ve evrensel aklin bilgi edin-
me kapasitesini gercege dontustiiren
ilkeler olarak goriillmelidir: Bu du-
rum, nesneleri aydinlatarak onlan
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gorinir hale getiren 15181n eylemine
benzer. Insanin zihinsel faaliyeti her
bireyde ruhsal ve 6limsiiz bir t6ziin
varligin1 gerektirmez, 6liimsiiz olan
sadece evrensel akildir. Dolayisiyla
Ibn Riigd'iin aklin tekligine dair ku-
rami, Aristoteles’e gore oldugu iize-
re, ruhun bedenin formu sayildig,
dolayisiyla onunla birlikte 6ldiga
anlamina gelir.

Aklin Tekligi Tartismasi:
Aquinas ile Siger Arasindaki
Catisma

1265 yili civarinda Sanat hocalar:
ve Ozellikle Brabanth Siger yoluy-
la Paris’te yayilacak olan bu égreti,
monopsisizm olarak taninir. Bu yak-
lagim ruhun bedenin ¢iiriimesinden
sonra hayatta kalmasini imkansiz
saylp insanhigin tir olarak 6limsiiz-
liginid vurguladigindan Hiristiyan
6gretisiyle celisir. Aklin tekligi tar-
tismasi ¢ok ge¢meden, XIII. yiizyilin
ikinci yarisindaki skolastik tartisma
baglaminda Aristotelesgiligin Hiris-
tiyan bilgi sistemine kabuli igin bir
deneme tahtasi haline gelir. Albertus
Magnus, Bagnoregiolu Bonaventura,
Thomas Aquinas ve Brabanth Siger
bu konuyu ele alirlar. Ozellikle Aqu-
inas, Aristoteles’in Aphrodisiash
Alexander gibi antikgag yorumcu-
larinin ve Brabantli Siger'in Paris'te
yeniden ortaya attigi fbn Rigd'in
ruh konusundaki maddiyatg¢1 yoru-
muna hararetle kars: cikar. Sygeri-
us, Quaestiones in tertium De ani-
ma [De Anima'min Uclincii Kitabi
Uzerine Sorular] (y. 1265-1270) adli

eserinde aklin maddi ve bozulur ol-
madigini, dolayisiyla algilama, be-
deni hareket ettirme ve beslenme
gibi maddi islevlerden sorumlu olan
ruhtan bagimsiz oldugunu savunur.
Bu durumda, insanhgin tamamu igin
tek bir akil séz konusudur; aklhn
anlasilir formlar (yani kavramlar)
iretmek icin duyusal imgelere ih-
tiyaci vardir, dolayisiyla da dogas:
itibariyle eylemleri agisindan bede-
ne baglhdir, ancak anlagilir formlan
bazen soyutlayan (fail akil) bazen de
algilayan (maddi akil) tek bir t6zdir
(bedenden ayridir).

Thomas Aquinas’a gore ise aklin tek-
ligi (veya monopsisizm) bireylerin
bedenin ¢lrimesinden sonra hayat-
ta kalmalarini da, bagimsiz 6grenme
faaliyetinin de imké&nsiz oldugunu
Ongorir. (317-388)
ge¢ antikgaga ait yorumunu temel

Themistios'un

alan Aquinas, De unitate intellectus,
contra Averroistas [Ibn Risdgiilere
Kargi Aklin Tekligi Uzerine] (1270)
adh eserinde énce Ibn Riisd'iin, son-
ra da Sygerius'un akh t6z olarak be-
denden ayn algilamakla hata yapti-
gin1 6ne sirer; halbuki Aristoteles’e
gore ayr olan sadece akil faaliyeti-
dir: Bilgi edinme faaliyetini gercek-
lestiren, tek basina ruh degil, ruh ve
bedenden olugan insanin tamamidir.
O yilin sonunda, yani Aralik 1270'te
Paris Piskoposu Etienne Tempier 13
tezi Hiristiyanlhk 6gretisi agisindan
tehlikeli “yanlhsglar” olarak mahkim
edecektir: Bu tezlerin ilki sudur:
“Biitiin insanlarin aklh sayisal olarak
tektir ve birbirinin aynidir.”
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Teologun Felsefesi

Hem vahiyde yer alan hem de akil yoluyla muhakeme edilebilen bazi hakikatler
s6z konusudur: Bunlar Tanri'nin, niteliklerinin ve akilsal ruhun 6limsiizligi-
nli garantileyen ruhsal dogasinin varligidir. Thomas Aquinas bu hakikatlere
“dinsel akidelerin 6nsoézleri” adini verirken, bunlarin insan aklinin bagimsiz

Thomas Aquinas ve Diinyanin Ebediyeti

Diinyanin ebedi oldugu fikri tehlikeli
bir sapkinhk sayilirdi: ¢iinki diinya
ebedi oldugu takdirde Tanri'nin onu
yaratmasina gerek kalmaz ve Kitabi
Mukaddes “Baslangicta Tanr yeri ve
gbgu yaratt1” dediginde yalan sdyle-
mis olur.

Thomas Aquinas, diinyanin ebedi
oldugunu One siiremez, ama inang
ile akli uzlastirmak igin g¢aba gos-
terirken De aeternitate mundi'de
ciiretkar bir eylemde bulunur: Di-
ristlik ve mantik dogrultusunda
akil ylriterek, kendisini altiist eden
bir sonuca varir. Aquinas, vahiyden
dolay1 diinyanin yaratildigina inanir,
ama felsefi agidan bakinca diinya-
nin ebedi olmadigini kanitlayamaz.
Diinyanin ezelden beri var oldugunu
varsaymak, dolayisiyla da varligini
en yiiksek derecedeki varlig iceren
birine borg¢lu olmadigini diigiinmek
bir filozof i¢in bile korkung¢ bir ha-
ta sayildigindan, Aquinas farklh bir
¢6ziime bagvurur ve diinyanin za-
manda ezelden beri var oldugunu
sOyleme ile dogada ezelden beri var
oldugunu sdylemenin birbirlerinden
farkl geyler oldugunu savunur.

Bu diinyadaki her sey, 6rnegin bir ¢i-
cek, kendinden 6nceki maddede kuv-
ve halinde oldugu i¢in, ¢icek formu-
nu aldiginda t6z olarak dogar. Dola-

yisiyla Tanri'min 6nceden var olan
bir maddeye cesitli formlar dayat-
mas! gerekseydi, bu, formdan yok-
sun bir madde, yani saf olasilik ha-
lindeki diinyanin onun yaratici eyle-
minden 6nce de var oldugu anlami-
na gelir, ama bu imkansizdir. Ancak
Tanri, melekleri 6nceden var olan bir
maddeden yaratmamistir (nitekim
melekler maddeden ibaret degildir,
salt formdur), o halde, Tanri'nin bir
seyi yaratmasi icin maddenin 6nce-
den var olmas:i gerekli degildir. Bu
durumda Tanrn zaten ezelden beri
var olan bir geyi yaratmis olabilir
mi? Bunun mimkiin olmadigini ile-
ri stirmek gereklidir. Diinya 6nceden
yoksa ve onu Tanr yarattiysa, diinya
Tanri'min onu yaratma eyleminden
sonra dogmustur.

Ancak bu tez, zaman iginde neden-
sonug iligkisini tespit etmeye aligkin
olan biz insanlarin disiince sekli
dogrultusunda dogrudur: Once tek-
me atilir, sonra tag vadiden agagiya
yuvarlanir. Ama zaman agisindan
sonuglarindan énce gerceklesmeyen
nedenler vardir: Ornegin 151k, giine-
sin sonucudur, ama giinesin belirdi-
gi anda 151k da vardir. Benzer sekilde
ates de 1s1nin nedenidir, ama 1s1, tam
olarak atesin belirdigi anda belirir.
Veya ebediyetten bir ayagin uzanip
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olarak ulasabilecegi temel hakikat gekirdekleri olduklarini, ama herkes tara-
findan erisilmelerinin zorluklar: ve herkes tarafindan bilinmelerindeki aciliyet
g6z 6niine alindiginda, Tanr tarafindan vahiy hakikatleri arasina dahil edil-
diklerini ifade eder. Aquinas’'a goére, bu “6nsézler” inang ile akil arasinda var
olan uyuma igaret eder.

kumda izini biraktigini disiinelim:
yani 6nce ayak vardi da sonra kum-
da iz birakt1 degil, ayak ebediyetten
beri kumdaki ayakti. Biraktigi iz,
ayagin sonucudur, ama ayagin kuma
basmasindan sonra degil, ayagin go-
rindigi anda ortaya cikar.

Bu durumlarda neden ile sonug, ha-
reket ettirici ile hareket ettirilen, zo-
runluluk ile rastlantisallik vesaire
arasindaki iligki zaman iginde, yani
kum saatinin éncesi ve sonrasi sek-
linde gorilmemelidir. Zaman, diin-
yada bir rastlantidir, ama ebedi olan
Tanri'yla higbir ilgisi yoktur.

Tanri, diinyanin var olacagina karar
verdiyse, bunun, iradesinin bir ey-
lemine bagh oldugu dogrudur. Ama
iradesinin, eyleminin zaman iginde-
ki sonucundan 6nce olmasi gerekli
degildir. Tanri'nin belirli bir anda
dinyay1 yaratmaya karar verdigi-
ni disiinelim. Diinyamn mitkemmel
oldugu varsayilirsa, miikemmel bir
varlik olan Tanri, ezelden beri bu
mikemmellikten yoksun kalip onu
yaratmaya sonradan mi karar ver-
mistir? Bu imkansizdir. O halde, Tan-
r1 diinyay: ezelden beri istemis ola-
bilir. Bu durum ise Tanri'nin diinyay1
ex nihilo, yani yoktan var ettigi itira-
z1yla geligir. Ama Tanri'min dinyay:
yoktan var ettigini séylemek, 6nce-
sinde bir gsey olmadigi, sonrasinda

diinyanin var olmaya basladig1 an-
lamina gelmez. Bdyle olsaydi, yokluk
ebedi olurdu ve Tanri'dan 6nce mi,
sonra mi var olduguna karar vermek
gerekirdi. Yoktan var etmek, Once-
sinde Higlik, sonrasinda bir geyler
oldugu veya Hicligin bagka bir gey-
den o6nce var olan bir sey oldugu
anlamina gelmez. Yoktan var etmek,
yaratilan her seyin varliginin baska
bir seyden kaynaklandig1 ve o olma-
dan baska highir seyin var olmaya-
cag1 anlamina gelir. Tann tabii ki her
seyi ex nihilo yaratmigtir, ama post
nihil (yani “6nceden var olan hiclik-
ten sonra”’) yaratmamistir. Boylece
diinya, varligini, zorunlu nedeni olan
Tanri'dan alir, ama ikisi de ebedidir
ve dlinyadan o6nce adi higlik olan
baska bir ebedi seyin oldugunu di-
sinmeye gerek yoktur. Hava, gilines-
ten once hiclik oldugu i¢in aydinhk
degildir. Ama gilines olmadan hava
hiclik olur, hatta hi¢ var olamaz.
Diinya ezelden beri var olsaydi, cen-
nette veya cehennemde sonsuz sayi-
da ruhun var olacag itirazi gegerli
degildir. Diinya insanlar olmadan da
ebediyetten beri var olmus olabilir.
Dolayisiyla felsefi agidan diinyanin
ebediyeti reddedilemez. Diinyanin
ebedi olmadifina sadece inang te-
melinde inanlabilir.

Umberto Eco
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Thomas Aquinas Summa theologica'nin basinda felsefi yontemle Tanri'nin
varliginin kanitlanmasinin miimkiin olup olmadigini sorar ve bu so-
ruya cevaben birbirlerinden bagimsiz olmayan, ayni a posteriori

Thomas Aquinas, -yani deneyim sonucu elde edilen verilerin analizini temel
Tanr1'ya akil alip deneysel boyutu asan bir ilkenin varliginin tespit edilme-
yoluyla erismek sine ulagan- akilci yontemin bes formiilasyonu geklinde bes

yol oldugunu belirtir.

Tanri’nin Varligini Kanitlamanin Bes Yolu

ilk yontem, Aristoteles dogrultusunda kuvveden fiile gecis olarak tarif edilen,
hareket veya gelisimin duyusal algisindan yola ¢ikar. Bu gecis ancak fail bir
gl¢ sayesinde gerceklesebilir: Bu ilke, bir nesnenin kendi kendini “hareket et-
tirmesinin,” yani kendisinin kuvveden fiile gecisine neden olmasinin
imkansizligina dayanir. Eger olus halindeki hicbir sey kendiliginden kuvveden
fiille gecemezse ve dis bir fail giice veya hareket ettiriciye ihtiyaci varsa, olus
halindeki nesneler birbirlerini hareket ettiren nesneler olarak kargimiza gikar
ve onlar da bagka nesnelerin kuvveden fiile gecisini saglarlar. Bu dizi sonsuz-
luga kadar uzanamaz, ¢liinkii bu durumda baglangici, kékeni veya agiklamasi
yok demektir; baslangici olmayan hi¢bir hareket baslayamaz, dolayisiyla su
anda ve burada var oldugunu gérdiigiimiiz hareketin de var olmamasi anlami-
na gelir. Bu geligkili sonuca varmamak icin ilk hareket ettirenin hareket etme-
digini, olus halinin kékeninde yer aldigini ve herkes tarafindan Tanri olarak
bilindigini kabul etmek gereklidir.

Diger dort kanit, birincisine analog bir yap1 sunar, ama bu giizergadhin te-
mel aldig1 deneyime bagl veri farklidir. Sonsuza kadar gidilemeyecegi iddi-
asina, celismezlik ilkesi temelinde ikinci ve ii¢lincii yolda da yer verilir; se-
beplenen seylerin varliginin fail nedeninin arayisinda (ikinci yol) veya

olumsalliklarinin, yani “daima var olmayislari’nin nedeninin arayi-

Thomas
Aquinas sinda (G¢ilinci yol) sonsuza gidilirse, sebeplenen gercekler ile olum-
bes yol sal etkiler agiklanamaz, dolayisiyla var olmamalar: gerekir; haliyle

bu iki durumda da bir ilkenin, birincil bir nedenin varligini varsay-
mak gereklidir.

Dordiincii yol, sonlu varliklarin sahip oldugu miitkemmellik derecelerinin
gbzlemine dayanir: Iyilik, hakikat veya ontolojik asalet gibi mikemmelliklere
askin denir, ¢linkii varolusla aymn siireyi kaplar. Ama bu miikemmellik derece-
lerinin sahibi olan sonlu varlik, kaynag: ve temeli ile birlikte g6z 6niine alin-
mazsa anlagilabilir degildir; boyle bir varligin var olmasi i¢in mutlak varligin
var olmasi ve igtirak etmedigi, sonsuz, kalici1 varlik var olmadan onun neden
oldugu, istirak ettigi, simirli varligin var olmas: seklindeki geliskinin ortadan
kaldirilmasi gereklidir.
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Besinci yol, bilingsiz varliklarla baglantili olarak gayecilikten yola ¢ikar;
akildan yoksun dogal fail giicler faaliyetlerinde daima veya ¢ogunlukla gaye-
lerine ulagirlar ve dogalarinin en mitkemmel durumunu temsil eden bu iyilik,
gayelerini olusturur. Bu gayeye ulasmak isteyenler bilin¢siz varlhiklar oldugu
ve bu gayecilik rastlantilar yoluyla agiklanamayacagi icin, dogal fail giiclerin
davranmiglarindaki siireklilik géz 6niine alindiginda, bu varliklar1 gayelerine
yonlendiren akilli bir varligin olmasi gerektigi sonucuna varilir.

Tanri'min varliginin farkl kanitlama yollari, birlik, sonsuzluk ve iyilik gibi,
Tanri'ya 6zgil sifatlar konusundaki argiimanlarla tamamlanir; Aquinas ayrica
Tanri'min varligiyla ilgili kanitlarin, son derece ikna edici sonuglar sunmasina
ragmen, asikar kanitlar olmadigina, yani Tanri'nin askinligini sonlu akil agi-
sindan apagik kilmadigina veya vahyin gizemli niteligini ve inan¢ eyleminin
6zglrligini ortadan kaldirmadigina inanir.

Varlik ve Akil

Thomas Aquinas bilgi felsefesi konusunda Aristoteles’in 1limli1 deneyselligini
ele alir: Buna gore akil, kavramlari, duyular yoluyla algilanan deneysel ger-
ceklikten soyutlayarak elde eder; tiimel kavramlar, dogustan sahip oldugu ilk
ilkelerden (6zdeslik, celismezlik ve tigiincli halin olmazlig: ilkeleri) yararlanan
aklin yargilarina tabi tutulur. Insan aklinin ulagtig1 en kapsamli kavram olan
varlik (yani varliga sahip olan sey) ontolojinin konusunu olugturur ve analo-
ji yoluyla metafizik alaninda varlik, askin &6zellikleri (bir, hakikat, iyi, giizel),
madde ve formdan olugan varliklarin dogasi, insanin olus halinin ve eylemleri-
nin nedenlerinin incelenmesine izin verir.

THOMAS AQUINAS’IN BES YOLU

Tanri yaratiimis
olgularin yaratiimamisg

nedenidir Q

Tanri en ylice
mikemmelliktir

Tanri, evrenin @
hareketsiz hareket\ Tanr’'nin Tanni zorunlu
ettiricisidir Varhktir

varhg
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Yunan Antropolojisinden Ruhun Oliimsiizliigiine

Thomas Aquinas'in benimsedigi, Aristoteles’in antropolojik ve psikolojik bakig
acisina gore, insanin diigiinme ve akil yiiriitme eylemlerini gergeklestirmesine
izin veren akilsal ruhu t6zsel formel 6zelliklere sahiptir, dolayisiyla hem var
olan hem de faaliyet yiiriiten olarak insani olusturabilir; bu tézsel form tektir
ve bitkisel ve duyusal ruhun da islevlerini yerine getirir.

Tozsel formun tekligi 6gretisi, Platoncu tiirden diialist antropolojilerde teh-
likeye diisen 6znenin ig¢sel birligi meselesinin ¢éziimiinde belirleyici katkida
bulunur; ancak, Hiristiyan antropolojisi agisindan belirleyici bir konu olan,
O6znenin geri kazanilan birliginin ruhun 6limsiizligi agisindan neden kar-
masikliga yol agmadig1 meselesi ¢ozlilemeden kalir. Thomas Aquinas bigimsel
eylemleri yerine getirmekle gorevli olan bedenin ¢lirimesine ragmen insan ru-
hunun hayatta kaldi1gin1 éne stirer ve ruhun zihinsel faaliyetlerde organ clarak
bedenden yararlanmak zorunda olmadigini sdyler; ruhun tézsel form olmanin
yani sira kalici bir form oldugunu, yani bagimsiz bir varlhik oldugunu géster-
meyi amagclar. Ruh, biitiin bedenleri, tiimeli ve kendini tanimasi gibi, baz1 ey-
lemlerini bedenden bagimsiz olarak yiiriitiir. Bu eylemlerde bedensel organlara
bagimli olmadig icin saf form olan akilsal ruhun ontolojik agidan bagimsiz
oldugu, dolayisiyla bedenin ¢lirimesi sonucunda ¢iirimedigi 6ne siirilir.

Bedenin tek formu bi¢imi olan insan ruhunun “kalici olmas1” tezine gore
ruh, bilme eylemi ile bilen 6znenin varlig1 arasindaki —operari sequitur esse
[eylem varliga baglhidir] seklindeki skolastik deyise dayanan- bir izomorfizm te-
melinde sadece “zihin,” yani anlama ilkesi fonksiyonu olarak degil, ayni1 zaman-
da ruhun metafizik fonksiyonu ve ontolojik ilke olarak deger sahibidir. Eylem
diizeni ile ontolojik diizen arasindaki baglanti, hem varligin aktarilma ilkesi
olarak form algisina hem de varligin faaliyet ilkesi olarak, eylemin dinamizmi-
nin gelismesine izin veren mitkemmellik varsayimina dayanair.

Maddi Mutluluk ve Ebedi Mutluluk

Biitiin insanlar kendileri i¢in mutluluk ve miikemmellik arzuladiklarindan, ay-
n1 nihai gayeye sahiptirler: Nihai gaye olarak mutluluk ve miikemmellik bah-
seden miikkemmel iyilik kavrami, bu mutluluk ve miikemmellik kavramlarina
dahildir ve o olmadan kismi derecelerde mutluluk veya miikemmellik kavram-
lar1 olamaz. Nihai gaye diizeni, Aristoteles tarafindan belirlenmis olan ahla-
ki erdemlerden Hiristiyan ahlakinin temel aldig1 dogaiistii erdemlere (inang,
umut ve merhamet) kadar insanlarin biitiin eylemlerindeki etik tercihlerde
belirleyicidir.

Eger genel anlamda mutluluk, arzulanan iyilige erisilip zevk ve memnuni-
yet elde edilince arzunun yatigmasiyla baglantiliysa, arzuyu tamamiyla doyu-
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Lippo ve Tederico Memmi, Aziz Thomas Aquinasin Zaferi, XIV. yliizyil, Pisa, Santa
Caterina Kilisesi
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ran nihai gayeye, en yiice iyiye erisilince bu zevk deneyimi had safhaya ulasir.
Dolayisiyla insan agisindan iki ayri tlir mutluluk s6z konusudur: Sonlu iyilere
erigilince elde edilen diinyevi mutluluk ile En Yiice Iyiden kaynaklanan ebedi
mutluluk. Miikemmel olmayan diinyevi mutluluk, akil ve irade sahibi olan insa-
na 6zgl mutluluk sinifina dahildir; Aristoteles insanin mutlulugunun en 6nem-
li 6zelliginin, insan aklinin basit gergekleri tam ve miikemmel sekilde bilme
arzusunda kendini gosterdigini sdylemigti. Ancak insan sadece akildan ibaret
olmadigindan, Thomas Aquinas dig maddede yer alan gecisli eylem (yapmak)
ile fail gii¢ i¢cinde kalan i¢kin eylemi (davranmak) birbirinden ayirdiktan sonra
insan faaliyetlerini niteleyen sonsuz imkanlar: 6ne siirer, ¢linkii insani nitele-
yen akl ve elleridir: “Timelleri anlama kabiliyetine sahip olan akilsal ruhun
glici sonsuz seyleri de kapsar” ve dogas itibariyle akla ve ellere sahip olan
“insan sonsuz etki yaratan sonsuz gesitte arag lretebilir” (Summa theologica
1, 76, 5, ad 4).

insan ve Doga

Thomas Aquinas kendinden &éncekilerin egilimlerine kiyasla insan-doga ilis-
kisini yeniden gézden gecirir: Ne emegi sadece bir cezanin sonucu olarak go-
renlerin kotiimserligi ne de tiim maniheist ve dialist bakis agilarindaki dogal
dleme duyulan siiphe Aquinas’ta bulunmaktadir. Dolayisiyla insanoglunun
faal oldugu dogal baglamin algisinin yenilenmesine neden olan biitiin kiiltii-
rel dirtiiler, oldugu gibi giin ylziine ¢ikar; bu olgu, XIIIL yiizyil baglarindan
itibaren kaydedilen, Assisili Franciscus'un Canticum Canticorum [{lahilerin
ilahisi] eserinde var olan unsurlarin yiiceltilmesinden ve Aristoteles’in doga
lizerine eserlerinde (Fizik, Metafizik, Ruh Uzerine) var olan ve hem mistik sem-
bolizm kiiltiriiniin hem de erken ortacagin lapidarium [eski tas anit koleksi-
yonu veya kitabi] ve bestiarium'larinin [hayvan kitaplari] hayali kiltiiriiniin
yerini alan bilimsel evren algisindan kaynaklanan temel yeniliklerle uyumlu
olarak gerceklesir.

166



BAGNOREGIOLU BONAVENTURA

Marco Rossini

Hayatinin Anlami

Giovanni da Fidanza 1217 yilinda Civita di Bagnoregio'da, tipik bir burjuva
aileye dogar, babasi hekimdir. Bonaventura da Bagnoregio'da Min&r Kesislerin
manastirinda egitim aldiktan sonra 18 yasinda Paris Sanat Fakiiltesinde oku-
mak lizere Paris’e gider; Fransisken ortamiyla ilk temaslar: bu déneme dayanir.
Magister artium [sanat 6gretmeni] unvanini aldiktan sonra, 1243'te Bonaven-
tura ad1 altinda Aziz Franciscus'un tarikatina girer; Kitab1 Mukaddes alaninda
bakalorya unvanini da almasinin ardindan, 1248'de Kitab1 Mukaddes konusun-
da“hizl1i” okumayla gérevlendirilir. Iki yillik egitim dénemi sonucunda baccala-
ureus sententiarius [hiikiimler alaninda bakalorya] unvanini alir, 1253'te hem
licentia docendi [6gretmen lisansi] hem de Fransa'nmin bagkentinin Fransisken
okulunun magister regens [pratisyen égretmen] unvanlarini elde eder. Quaesti-
ones disputatae de scientia Christi [Isa'nin Bilimi Uzerine Tartisma Meselele-
ril, Quaestiones disputatae de mysterio Trinitatis [Teslisin Gizemi Uzerine Tar-

Bir minyatiirde Dominiken kesisler ve Fransisken kesisler, Padova, Biblioteca Capitolare
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tisma Meseleleri], Breviloquium [Kisa Konusma)] ve De reductione artium ad
theologiam [Sanatlarin Teolojiye Indirgenmesi Uzerine] gibi en iinlii eserlerinin
bazilar ve Kitab1 Mukaddes'i konu alan sayisiz yorumlar: bu déneme aittir.

1257'de Roma'da toplanan Fransisken Genel Meclisi, Bonaventura'y1 tarika-
tin bagkanligina getirir. Bonaventura 4 Ekim 1259'da, yaygin bir inanisa gore,
Aziz Franciscus'un {izerinde, 1224'te Isa'nin yara izlerinin belirdigi Verna Da-
gina hac yolculugu yapar, sonra da muhtemelen en iinlii eseri olan Itinerari-
um mentis in Deum'u [Zihnin Tanri'ya Yolculugu] yazar. 1260'ta Narbonne'da
toplanan tarikat meclisi Bonaventura'yu Franciscus'un eski biyografilerini
bir araya getirip icerdikleri celigkileri ortadan kaldirarak, yeni biyografisini
yazmakla gérevlendirir; bu ¢alismanin sonucu olan Legenda maior [Bliyik Ef-
sane] 1263'te Pisa'da diizenlenen genel meclise sunulur. Bundan {i¢ y1l sonra
diizenlenen genel mecliste ise Bonaventura'nin metni tarikat kurucusunun tek
resmi biyografisi olarak kabul edilir.

1273'te, son biyiik eseri Collationes in Hexaemeron'u [Yaradilisin Alt1 Gi-
nii Uzerine Konusmalar] yazar. 1274'te diizenlenen Lyon Konsilinde Fransisken
tarikatini bazi piskoposlarin saldirilarina kars: savunur, sonra da tarikat basg-
kanligi makamindan ayrilir. Ayni yilin temmuz ayinda olir.

Fransisken Felsefesi

Bonaventura'nin eserleri bir biitlin olarak Fransisken tarikatinin i¢ine ve disi-
na yonelik ikili bir kiiltlirel faaliyet seklinde yapilandirilmig gibidir. Yazarin ta-
rikat disinda, hem Paris Universitesinin dindar olmayan hocalarinin elegtirile-
rine kars: hem de Fransisken tarikatinin ortadan kaldirilmasini talep edenlere
karsi tistlendigi gérev, Fransisken tarikatinin kendi felsefesine sahip oldugunu
ve kurucusu ile ilk miritlerinin “bilgisizligine” ragmen, onlarin deneyiminden
kaynaklanan insan ve diinya algisinin 6zgiin bir felsefi ve teolojik diiglince
olusturmak i¢in bir temel olusturdugunu géstermektir. Bonaventura'nin 17 yil
boyunca liderligini yapacag: tarikatin kendi icine yonelttigi kiiltiirel faaliyet
de bu goreve dayanir. Bu faaliyetin amaci, Franciscus'un 6gretilerine gercek
anlamda sadik olmak i¢in “bilgisiz” olmayi siirdiirmek degil, pagan kokenli va-
na curiositas’'a [bos merak] kapilmadan, baslangigtaki ilham dogrultusunda ve
insani vera sapientia'ya [hakiki bilgelik] ulastiran bilimsel araglardan yarar-
lanarak, felsefi ve teolojik arastirmalar: gelistirmek gerektigini gdstermektir.

Hakikat Arayisinin Gilizergahi

Bonaventura'nin diisiinceleri, kendi biyografisinden de anlasildig: iizere, ¢
temel tema etrafinda geligir: Felsefi-teolojik incelemeler, tefekkiire dayali dis-
ler ve Fransisken ilhami, ayr1 unsurlar olarak degil; birbirleriyle baglantilan
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sayesinde araliksiz bir siireci tanimlamaya katkida bulunan anlar olarak al-
gilanir. Zaten Bonaventura'nin diisiincelerini bir biitiin olarak en iyi yansitan
imge, en 6nemli eserinin (Itinerarium mentis in Deum) basliginda gecen yol-
culuk kelimesidir.

Felsefi-Teolojik (Veya Zihinsel) Arastirma

Bonaventura kuramsal faaliyetlerinin tamamini Augustinus’tan ilham aldig:
belli olan iki 6nerme —dinamiklik ve analoji kavramlari- tizerine kurar.

Tanri: Diinya Kitabinin Yazari

Bu ikiilke hem gercekligin ve Yaraticiyla olan iligkisinin analizinin hem de in-
sanoglunun kendi biligsel eylemini gelistirmekte basvurdugu yéntemlerin in-
celenmesinin temelini olusturur. Gergegiincelemenin baglangi¢c noktasini olus-
turan ve ortacag diisiintirlerinin biiyilik kismi gibi Bonaventura'nin da inandigi
metafora gore, diinya, Yaraticinin varliginin, izinin okunabilecegi bir kitap gi-
bidir. Yaratilan varliklarla Yaratici arasindaki benzerlik bu kavrami temel alir:
Bir yandan Tanri ile gseyler arasinda 6z acisindan herhangi bir benzerlik oldugu
reddedilir, ¢linkii Bonaventura'ya goére, sonlu olanin sonsuz olan taklit etme-
si mimkiin degildir, diger yandan seyler, insan zihninin Tanri'ya ulagsmasini
saglayan yolculugun ilk basamagini olugturur. Dolayisiyla tiimel hilomorfizm
6gretisine gore, tim diger gercgeklikler gibi, madde ve formdan olusan duyusal
seyler i¢in hakli olarak vestigia Dei [Tanri'dan izler] terimi kullanilir. Ancak
seyler, insani Yaraticiya yaklastiran biligsel giizergahta yer almakla kalmaz,
ayni zamanda ig¢sel bir dinamizme sahiptirler; nitekim Bonaventura, ¢agda-
s1 olan Aristotelescilere ve 6zellikle Thomas Aquinas’a kars: ¢ikarak, ilk mad-
deyle birleserek tiim varliklari olusturan formun tek olmadigini, varliklarin
ozelligi olan form ¢ogullugunun hem tamamlanmayi belirledigini hem de daha
ileri miikemmelliklere egilim gosterdigini savunur. Fransisken diistiniirimiize
gore, ilkel maddeden beri var olan ve tam olmadig icin bigimsel belirlenimden
yoksun olmayan bu irade, Etienne Gilson'un deyimiyle tézlerin iginde var olan
“evrenin Tanr1'yl bekleyisi"nin alameti farikasidir.

Isik, Form ve Toz

Dolayisiyla en bastan itibaren formlarin en etkini ve miikemmeli olan 15181n
tozsel bicimi maddeyle birlesir; Bonaventura bu sekilde Robert Grosseteste'in
bir stire 6nce Oxford'da 6ne siirdiigii 151k metafiziginin bazi1 unsurlarini devra-
larak, bunlar1 Kitab1 Mukaddes'teki Yaradilis anlatimiyla iliskilendirir. Isik
hem cisimlerin biitlin belirlenimlerini elde etmelerini saglayarak onlar: gerce-
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Bonaventura'nin Giizergahi

Augustinus’un visibilia'nin [gériiniir
olan] dig diinyasindan invisibilia'nin
[gorinir olmayan] i¢ diinyasina ula-
san homo viator [yolcu] kavramini
benimseyen Fransisken tarikatinin
bagkan1 Bagnoregiolu Bonaventura
(y. 1221-1274), ruhun Tanri'ya ulas-
masinl saglayan giizergahta ili¢ ana
safha tespit eder; ruh, dig diinyanin
bilgisinden (duyusallik) tin olarak
kendisinin bilgisine geger, oradan
da kendini asan bir zihin olarak, bii-
tlin tézlerin varliginin nedeni ve tim
bilgilerin temelinde yatan ilkeleri
dogrudan ruha asilayan Tanri'min
bilgisine ulagir. Bdylece Aristoteles-
¢i terimler dogrultusunda seylerin
duyuya dayali simgelerinin, anlasi-
labilir gseylerin soyutlanmasi olarak
tanimlanan biligsel siireg, Augusti-

nuscu bir gérisle, algiyr ruhun bir
eylemi ve ruhu hakikatin 15181nmn
mekani ve iradenin merkezi (Bona-
ventura buraya synderesis, vicdan
veya zihnin zirvesi adini verir) ola-
rak goren bir teolojik bakig agisina
dahil edilir. Bonaventura'min di-
slincesinin 6zgiinligl, Aristotelesci
timel hilomorfizmi Augustinus'un
yaratilan evrenin dinamizmi fik-
riyle birlestiren ve biitiin canlh bi-
lesimlerin miikemmellige go6tiiren
glizergahta farkl tozsel formlar tes-
lim alabilecegini 6ne siiren formla-
rin ¢ogullugu tezinden de kaynakla-
nir. Bu anlamda, Tann disindaki her
sey madde ile formun birlesmesin-
den olustuguna gore, insan birden
fazla tozsel forma sahiptir ve bun-
larin en mikemmeli akilsal ruhtur.

BONAVENTURA'NIN GUZERGAHI

IMAGINES

T

VESTIGIA

Tanri'yi tanima (saf form)
LUMEN VERITATIS AETERNAE

ruh olarak tanima (form + madde)

Dis diinyayi tanima (form + madde)

ge dOntigtirir hem de varliklar: hiyerarsiye dahil eder: “Isik, 1518a ¢ok veya az
katilim diizeylerine baglh olarak varliklar arasinda varliga en hakiki ve yakigir
sekilde sahip olan cisimlerin tézsel bigimidir.” (I Sent.) Isiga olan bu farkh
katilimdan dolay: da “her varlik, Yaraticinin bilgeligini yansitir. Nitekim din-
yanin tamamai, 151k sagan komir gibi, 1s1klarla dolu bir ayna gibidir” (Hexaeme-
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Simsek ve gok giriltiisii, Albertus Magnus'un miridi Dominiken kesis
Thomas de Cantimpré'nin De natura rerum eserinden bir illistrasyon,
XIII. ylzyil, Valenciennes, Bibliotheque Municipale

ron 2.3). Insan bu anlatimi okuyup Bonaventura'min birgok eserinde s6zlini
ettigi yokus yukari yolculugu katedebilecek tek varliktir; bu eylemin temelinde
de Bonaventura'nin diigiincesinin iki ilkesi bulunur: Analoji ve tek anlamlilik.
Dogal gercekligin icinde Yaraticinin varligini ve dogaya bahsettigi ti¢lii ritmi
tespit edebilecek tek varlik insandir (“Sen her seyi sayi, 6l¢ii ve agirhik agisin-
dan diizenledin,” Sap 11, 21) ve bunu ruhuna ickin olan farkh kabiliyetler -ha-
fiza, akil ve irade- arasinda olusan analog iligki sayesinde yapar. Bundan dola-
y1 da yaratilmig gerceklikler arasinda bir tek, insan basit bir vestigium [iz]
degil, imago Dei'dir [Tanri'min sureti]. Fransisken Bonaventura'ya gore, beseri
bilginin kacinilmaz baslangi¢ noktas: olan duyusal gergeklikten baslayan bu
yikselis siirecine insan, tartigmasiz varligl her aragtirmanin temelini olustu-
ran hakikat 15181 tarafindan desteklenir. Insan ruhunun bilgi sahibi olmasz,
duyusal verilerin varliginin yani sira, bir kriter, bilissel faaliyetin gerceklestigi
zihinsel degerlendirmelerin olusumuna izin veren bir yasa sayesinde de olur.
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Ancak Bonaventura'nin naturale iudicatorium [dogal degerlendirme] adim
verdigi bu degerlendirme kriteri, deneyimin 6nemini azaltmaz, dolayisiyla da
biligsel tiirlerde ickin bir mevcudiyet olarak degil, zihinsel degerlendirmesinin
bicimsel kriteri olarak ortaya gikar.

ickin Hakikat

Dolayisiyla hakikat kriteri igkindir, ¢linkii Bonaventura'nin da, Aristoteles’in
celismezlik ilkesine benzer bir gekilde 6ne slirdiigii lizere, o olmadan diisiin-
ce de miimkiin olmaz. Daha dnceden varligin kaynagiyla 6zdeslestirilmis olan
Tanri, bu noktada hakikat kaynag: islevini de {istlenir ve farkl yénlerde yol-
culuklar da olsa ontolojik diizen ile gnoseolojik diizen arasinda kayda deger
bir 6rtiisme gerceklesir. Daha 6nceden, kendi kendine yeterli olmayan gercek
varliklarin nedeni olarak Tanri'nin varliginmi kanitlayan felsefi inceleme, simdi
de ruha 6zgii hakikat arayisinin ickin énermesi olarak Tanri'ya isaret etmekle
ayn1 sonucu elde eder. Boylece akilci bilginin nihai dnini olugturan ylikselme
arzusunun kacinilmaz 6nermesi olan digsalliktan igsellie énemli bir gecis
saglanmig olur.

Bu noktada, ruhun biligsel eylemi yoluyla insanin Tanri'y1 tecriibe edebil-
mesi icin gerekli sartlar olusturulmus olur, ama viator'un, yani Tanrn arayl-
sindaki yolcunun sinirh nitelikleri, Tanr1'y1 anlama amagli dogrudan eylemleri
imkansiz kilar.

Tefekkiir Temelli Duisler

Augustinus Yahudilerin Misir'dan ayrildig1 zaman yaptig1 hirsizligi mecaziola-
rak yorumlayarak, De doctrina christiana'da [Hiristiyanlik Ogretisi Uzerine]
felsefi bilginin sapientia’ya kiyasla daha iglevsel nitelikte oldugunu 6ne siirer.
Haz ile kullanimi birbirinden ayirt eden Augustinus, belli bir anlama atifta
bulunan isaretler olan seylerle sapientia’'ya tesvik eden bir arag¢ olarak sci-
entia [bilim] arasinda siki bir baglanti oldugunu séyler. Bu gelenegi oldugu
gibi benimseven ve Aristotelesc¢i diigiince dogrultusunda felsefi incelemenin
bagimsizliginl savunan goriislere bilingli bir elestiri yonelten Bonaventura,
sadece Tanri'dan gercek anlamda haz alinabilecegini, ¢linkii sadece onunla il-
gili olarak hazzin hem zevk hem de huzurla baglantili oldugunu séyler. Bu,
Bonaventura'nin bazen docta ignorantia [6grenilmis cehalet] adini verdigi ve
sadece ilahi inayet sayesinde —Verna Daginda Aziz Franciscus’a oldugu tizere-
gerceklesen sapientia, yani deneysel ilahi bilginin sartidir.

Felsefi akla 6zgiin durumdan nitelik agisindan farkli ve tamamaiyla ilahi ey-
leme bagli olan bu yeni gnoseolojik durum, insanoglunun elinin altindaki sinir-
1 araglarla gergeklestirilen biligsel giizergdhtan baglar, ama ona goére bir ara,
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Pacino Di Bonaguida, Hayat Agact, 1305-1310, Floransa, Galleria dell'Accademia
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Isik ve Metafizik

Renklerin Giizelligi

Ortagagda giizellik orantiyla, 1s1k-
la ve renkle 6zdeslestirilir ve renk
daima en basit bi¢gimdedir: kirmizi,
mavi, altin, gimis, beyaz ve yesi-
lin senfonisi niianslar, 151k ve golge
oyunlar1 igermez, renklerin gérkemi
nesneleri digaridan saran veya orta-
ya ¢ikaran 1siktan degil de bir biitiin
olarak uyumlarindan kaynaklanir.
Ortacag minyatiirlerinde nesnelerin
kendileri 151k sacar gibidir. Sevillali
Isidorus'a gore mermerler beyazlik-
lari, metaller yansittiklar: 151k, hava
da aurum, yani altinin ihtisamin-
dan dolay: giizeldir; hatta adini, yani
aer'i ondan alir (nitekim altin gibi,
151k tarafindan sekillendirildigi an-
da 1s1ldar). Degerli taslar renklerin-
den dolay: giizeldir, ¢iinki renk, hap-
sedilmis glines 151g1ndan ve aritilmis
maddeden baska bir gey degildir.
Gozler 151111 ise giizeldir, en glizel
gozler de mavi-yesil gozlerdir. Sair-
ler bu parlak renk duygusuna daima
sahiptir: Otlar yesil, kan kirmizi, siit
bembeyazdir. Bingenli Hildegard'in
mistik diigleri kipkirmiz: alevler ige-
rir, cennetten kovulan ilk melegin
guzelligi de gokyuziindeki yildizlar:
andiran 1g1l 1511 taslardan kaynak-
lanir. Gotik kiliselerin kapkaranlik
neflerine Tanri'min girebilmesi igin
vitraylardan igeriye 151k demetleri
niifuz eder ve bu 1s1k koridorlarina
yer vermek igin pencereler de, giil
pencereler de genisler, duvarlar da
payandalar ve kemerler yoluyla ne-

redeyse ortadan kalkarlar ve kilise-
nin tamami 1$181n oyma yapl unsur-
lar1 arasindan kiliseye yayilmasin
saglayacak sekilde inga edilir. Hagh
Seferlerinin vakanivisleri gemilerin
glnes 1s181nda 1s1ldayan renkli san-
caklarini, zirhlardan, migferlerden
ve mizrak uclarnindan yansiyan gi-
nes 1sinlarnni, gévalyelerin bayrak-
larinin ve sancaklann soluk sar1 ve
mavi, turuncu ve beyaz, siyah ve be-
yaz renk bilegimlerini tasvir ederler;
minyatiirlerde de rengarenk giysileri
icinde hanimlardan ve g6valyelerden
olusan kortejler resmedilir.

Isik Tutkusu

Bu 151k tutkusunun temelinde Pla-
toncu ve yeni Platoncu kokenli teo-
lojik egilimler yatar: Iyilik kavrama,
fikirlerin gilinesidir, bir rengin ya-
Iin giizelligi maddenin karanlhgina
hakim olan formdan kaynaklanir,
Tanr1 da gorsel olarak Isik ve Ates-
tir. Areopagoslu Pseudo-Dionysi-
os De coelesti hierarchia’da [Ilahi
Hiyerarsi Uzerine] ve De divinis
nominibus'ta [[lahi Isimler Uzerine]
Tanr1'yr tanimlarken (V ila VI. ylizyil
arasl) bu fikirlerden yararlanmir ve
Tanri'dan “1s1k,” “1s1lti1l1 cesme,” “bii-
yik bir glinese” benzeyen ve 1s181m
yayarak her seyin iyiligin kapsami-
na girmesini saglayan ilahi iyilik
olarak soz eder. Ortagag yeni Platon-
culugunun en biiyik temsilcisi olan
Johannes Scotus Eriugena da (IX.
yizyil) aynm1 imgelerden yararlanir.
XIII. yiizyil teologlari, 15181 metafi-
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ziksel bir ilke olarak goreceklerdir.
Fransisken filozof Robert Grosse-
teste (1175-1273) bu acgidan farkh
disinir: Hexaemeron'u [Yaratilisin
Alt1 Guni] konu alan yorum ese-
rinde ve De luce [Isik Uzerine) adh
inceleme eserinde gelistirdigi 1s1k
kozmolojisinde evren hem Giizellik
hem de Varhik kaynag: olan aydin-
hik bir enerji akimindan olusur gibi
gorunir. Tanri, ilk bedensel form
olarak 1181 yaratir, ondan da son-
suz ¢ogalma yoluyla evrenin yapi-
sinin tamami dogar: diinya, 1$181n
yayilirken somutlasip gokkiirelerini
ve dogal elementleri olugturmasini
saglayan matematiksel diizenden
baska bir sey degildir. Thomas Aqui-
nas da Glzelligin var olmasi igin i¢
ozelligin elzem oldugunu hatirlatir:

oranti, butinsellik ve claritas, ya-
ni aydinhik ve netlik. XIII. ylzyilda
(ve sonrasinda) Arap etkisi altinda
biylik gelismelerin yasandigi optik
alaninda gékkusaginin ve aynalarin
mucizeleri ele alinir. Uglincii kan-
tosunda aynalara yer verilen Ilahi
Komedya, cennetin her gogiinde
151810 farkh sekilde parladigy, en so-
nunda da Mistik Giliin 1s1ldad1g1 ve
Tanr'nin insanin kaldiramayacag
sekilde goérindigi bir siirdir. Orta-
¢ag insanlarn karanlhk ortamlarda,
ormanlarda, ¢cok az aydinlatilabilen
kiicik odalarda yasard: elbet, ama
bir uygarhk sadece ne oldugu de-
gil, kendini nasil tasvir ettigi teme-
linde degerlendirilmelidir. Klise bir
sekilde “karanlik caglar” olarak ta-
nimlanan dénem aslinda, kitap min-

Kuzey cephesinin vitrayi, 1225-1230, Notre-Dame Katedrali
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yatirlerinde, Duccio ve Lorenzetti,
sonra da Giotto'nun fresklerinden
goriilecegi tzere, 151k ve renk doluy,
gbz kamastiricr imgelerle aydinla-
tilmistir. Sairler kadin yiiziind tas-
vir ederken “kar beyazi ¢ehresi“nden
soz ederler (Guinizzelli) ve giver-
cinlerin boyunlarinda gériinen, ama

cesitli renklerin gercekligi konusun-
da ¢ok ciddi tartismalar yiratialdr.
Kesis Giines'in aydinlattigl diinya-
nin mutlulugunu ve nesesini yasa-
yan Ortagagla karsilasmak icin Aziz
Franciscus'un Canticum Fratris
Solis [Glines Kardes Ilahisi] eserini
okumak yeterli olacaktir.

var olmayan, sanjan renkler dahil, Umberto Eco

bir durak sergiler. Bonaventura bu durag: tarif etmek i¢in siklikla 1s1k/karanhk
ikilisini temel alan oksimoronlara basvurur: “Merak dolu arastirmalardan vaz-
ge¢mis olan zihinleri aydinlatan, i¢cinden gecilmez sis orada bulunur” (Hexae-
meron, 20.11). Bu ge¢isin farkina varilmasiyla tim zihinsel faaliyetler birakilir
ve tam bir déniigim geciren bilen 6zne, hafiza yoluyla baslayan ve agka erigen
kendine d6niis yolculugunu tamamlar ve onu gergeklestirmis olur.

flham Kayna@: Aziz Franciscus

Sapientia'ya yonelik arayis sadece biligsel kabiliyetleri degil, bireyin tamamini
kapsar; Fransisken tarikatina tiyelik ve Aziz Franciscus'un hayati iizerinde yi-
rittigl ve Legenda maior eserinde sentezlenen diisiinceler, Bonaventura'nin
felsefesine 6zsel varolusgu bir yonelim kazandirir.

Bonaventura, Aziz Franciscus'un Isa'ya benzerliginden dolay1 yasadigi
deneyimin, ilk ginahin izini tasiyan insanoglu tarafindan taklit edilmesinin
pek mimkin olmadiginin bilincindedir. Bu silik taklidi gerceklestirebilmek
i¢in bilginin kazanilmasi ve iradenin zorlanmasi gereklidir, bundan dolay: da
Franciscus’a sadakat, ilk miiritlerinin “bilgisiz” durumunu asmay gerektirir.

Tanri'ya en ¢ok yaklagsma ve benzeme ani ile ayn1 anda ondan en ¢ok uzak-
lagma &n1 tam da insan ruhunun bu kabiliyeti yoluyla gergeklesir; nitekim ira-
de, zorlama yoksunlugu agisindan, Tanri'da oldugu gibi, insanda da tamamaiyla
6zglrdiir, ama mevki ve gli¢ agisindan tamamiyla farklidir. Dolayisiyla biligsel
ortamda akil durumunda olanlara benzer sekilde, nihai gayeyi gerceklestirmek,
yani ahlaki iyilige erismek i¢in irade de kendisini yonlendiren, Bonaventura'nin
synderesis adim verdigi dogal bir egilime sahiptir. Ozgiir irade insanin biligsel
yolculugu agisindan da belirleyici bir rol oynar, ¢inkli dogru olanin bilinmesi
ona uyulmasini ka¢inilmaz kilmaz, akil ile iradenin bilesiminin meyvesi olan
6zgir irade de akilda baslar ve iradede tamamlanir. Dolayisiyla felsefi aras-
tirmanin nihai amaci olan felsefi bilgiden sapientia'ya geg¢is sadece biligsel
faaliyetin degil, varolus¢u bir kararin sonucudur.
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Bonaventura'nin felsefesinin Augustinus'u ilham aldigina siiphe yoktur,
ancak Fransisken hoca, XIIIL yiizyil baglarindan itibaren Aristoteles’in eser-
lerinin terciime edilmesiyle, 6zellikle Paris’te yayilmaya baslayan yenilikler-
den de etkilenmis olmalidir. Bonaventura bazen bilingli bir gekilde Aristoteles
kokenli terim ve kavramlardan yararlanir, ama Aristoteles’in felsefesinin te-
melini olusturan disinceyi, yani insan ve tanri1 konusundaki arastirmalarda
felsefi arayislarin 6zerkligi iddiasini reddeder. Bu durum kurumsal ortamlarda
Aristoteles felsefesine yaklagsimin degismekte oldugu ve 1277 yasaklarinin yak-
lastig1 donemde yazilmis olan son eserlerinde ve 6zellikle Collationes in Hexa-
emeron eserinde belirgindir. Bonaventura, Aristoteles’i elestirirken Platon'un
felsefesine Augustinus tarafindan getirilen yorumlar: ve 6zellikle Tanri'nin,
Aristoteles’in eserlerinde oldugu tizere, sadece fail ve ereksel neden degil, her
seyin 6rnek nedeni sayilmasina izin verdigi i¢in tek gegerli metafizik sayilan
fikirler kuramini temel alir.
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FELSEFESI

Federica Caldera

Fransisken Felsefesinin Karmasik Yonleri

Birbirinden ¢ok farkli yonler sergileyen Fransisken diisiincesi tiniter bir okul
da degildir, Thomascilik meselesinde aralarinda dogan catismada Dominiken
tarikatinda oldugu tizere, 6greti alaninda herhangi bir dayatma da éngdérmez.
Thomas Aquinas’'in bazi 6gretileri hem Tempier'nin Syllabus'unda [miifre-
dat] hem de Oxford'da kinanir. William de la Mare biylk ihtimalle 1278'de,
Oxford'da yazdig:1 Correctorium fratris Thomae [Kesis Thomas I¢in Diizeltme-
ler] adl1 eserde sistematik bir sekilde Thomasg¢ilig1 ¢iiriitmeye ¢alisir. Correcto-
rium, Thomas Aquinas’in “hatalarina” kars: resmi bir antidot olarak benimse-
nir, ancak bu énlemin alinmasi izerine 6fkelenen Dominiken kesisler Correcto-
ria corruptorii [Carpitmalar icin Diizeltmeler] adl1 eseri hazirlar: Bu bes kitap,
Thomas Aquinas’1 “diizelttigini” iddia eden de la Mare'nin aslinda Aquinas'in
metinlerini “carpittigini1” géstermeyi hedefler. Dominikenler 1286'da tarikatin
resmi bagkanligina aday olan Aquinas’in anisini ve 6gretilerinin tanitimini
desteklemeye karar vererek, pozitif bir politikay: yliriirliige koyarlar.

Fransisken diislincesi biiylik 6l¢iide Augustinusgulugu temel alirsa da sa-
dece Aristotelesciligin ve Thomasciligin yayilmasina ényargili kargitliga indir-
genemez. William de la Mare bu agidan ilging bir érnek tegkil eder. De la Mare
Commentarium sententiarium [Hiikiimler Uzerine Yorum] adli eserinde Tho-
mas Aquinas’a siddetle karsi oldugunu géstermez, tam tersine, onu bagvurula-
cak, yararlanilacak bir kaynak olarak goérilir.

Pietro di Giovanni Olivi'nin De perlegendis philosophorum libris [Filozof-
larin Kitaplarin1 Gézden Gegirirken] adli kitabi, Fransisken kuramsal faaliyet-
lerinin sadece Aristoteles’in ve Thomas Aquinas'in 6gretilerine tepki olarak
yorumlanamayacagini acgikca gosterir. Olivi, Aristoteles’e put gibi tapilmasini
ele alarak, felsefesinin hatalarini ortaya ¢ikarir, onun yine de bir bilgelik tiiri
oldugunu kabul eder ama insanlari1 bu 6gretilerin gereksizligine karsi uyarir.
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Giotto, Kuglara vaaz. Aziz Franciscustan hikdyeler, 1292-1296, Assisi,
Yukar: San Francesco Bazilikasi, giris cephesi
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Felsefeyle ugrasmak icin en dogru strateji, “filozoflar1 okumak,” yani akilci ar-
glmanlarini agiklayip kiyaslarken, herhangi bir degere sahip olmalarinin bir
ihtimal oldugunun, bir yazarin ayni fikirde olmak zorunda kalmadan atifta bu-
lundugu bir goéristen ibaret olduklarinin bilincinde olmaktir.

Teoloji ve Ontoloji

Fransisken diigiincenin ayirt edici 6zelligi olarak tek bir kuramsal bakig agis1
belirlemek zordur. Ancak hemen hemen tiim hocalarin ilgilendigi baz1 temala-
rin XIII ile XIV. ylizyillar arasinda “Fransisken duyarliligina” 6rnek olustur-
dugunu soyleyebiliriz. 1279-1290 yillar1 arasinda teolojinin bilimselligi mese-
lesi ve kuramsal dogasindan ¢ok, uygulama yoni sistematik olarak tartigilir.
Bonaventura'nin dgretilerini oldugu gibi benimsemis olan John Peckham, teolo-
jiyi hem uygulamali hem de kuramsal yonleri olan bir bilgelik tiirt sayar, ¢linki
teoloji hem duygusal kabiliyeti Tanr1 sevgisine dogru yonlendirir hem de zihni
aydinlatir. Daha 6zgilin bir yaklasima sahip olan William de la Mare, teolojinin
sadece genis anlamda bilim oldugunu, her seyden dnce uygulamali gayeleri olan
bir yasa oldugunu 6ne slirer ve Tanr1'y1 yiiceltmek, ona inanmak ve umut besle-
mek i¢in ne yapilmasi gerektigini anlatir. Akil ile inan¢ arasinda, ikincisinin 6z-
gurligi ve ilahi 6zglirliglin teminati temelinde bir ayrim giiden Ockhamlh Wil-
liam ise teolojinin bilimsel yéniini reddeder. Petrus Aureolus’a goére de teoloji,
birbirine baglh bir 6énerme biitiniinden tiireyen, ama bilimsel bir stati sahibi
olmayan bir séylemdir. Ontolojiye gelince, Duns Scotus ile Ockhamli William'in
kuramlar1 bu agidan 6nemlidir. Fikir ayriliklarina ragmen, bilginin, merhameti
temel almak zorunda olmasi ve Tanri sevgisinin her tiir kuramsal bilime {istiin
oldugu fikri, bu kuramsal kavramlarin ortak noktasini olusturur.

Bilgi Kuramlari

Fransisken bilgi kuraminin temelinde yatan érnekcilige gére Tanri, gercekli-
gin anlasilabilirligi ilkesinin ve bilimimizin kaynagidir: Gergekligi iireten logos
Tanri'nin kendi yansimasidir. Seylerin asillari olan eide, Tanri'nin disilincesi-
nin ebedi nesneleri ve gercekligin modelleri (6rnekleri) haline gelir. Hakikate
erisim sadece Tanri'nin insan ruhu tzerindeki dogrudan miidahalesi yoluyla
mimkiindiir ve seylerin kaynagina erigsim ancak ilahi aydinlanma yoluyla ger-
ceklesir. Beseri bilginin sartlari, sinirlar ve gayeleri konusundaki distinceler
birgok Fransisken hoca igin biiyiik 6nem tasir: deneyim ve bireysel seylerin
dogrudan bilgisi meselesi 6zel olarak ele alinir; Duns Scotus, Ockhamli William
ve Petrus Aureolus’un katkilari bu agidan biiylik 6nem tasir ve Bonaventura'dan
sonraki kusagin hocalarinin hepsi (William de la Mare, Acquaspartali1 Matteo,
Riccardo di Mediavilla) bu konuda tartigmalar yuriitir.
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Giotto'nun yardimcilar: (?), Aziz Franciscus ve iskelet, XIV. yiizyil, Assisi,
Asag1 San Francesco Bazilikasi
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Imgeler ve Nesneler: XIII-XIV. Yiizyillar Arasinda Bilgi

Meselesi

XIII ylzyil sonlarinda bilginin do-
gasi, yontemleri ve sinirlar: tizerine
giderek daha ¢ok diglinilir. Fran-
sisken geleneginin izinde ilerleyen
Roger Bacon, diinya konusunda bil-
gi edinmekte deneyimin temel 6nem
tasidigini  vurgular. Bacon'in De
multiplicatione specierum [Imgele-
rin Gogalmas: Uzerine] adl eserinde
gelistirdigi bilgi modeli, nesnelerin
zihinsel temsillerinin optigi, fizyo-
lojisi, algis1 ve soyutlanmasi arasin-
da siki baglantilar kurar. Bilimsel
ve evrensel bilginin temeli budur.
Bacon'in modeli, 15181n aydinlattigl
nesnelerden hareketle duyu organ-
larina iglenen ve ruhun duyusal kis-
min! bilgi sahibi olmaya tegvik eden
bir dizi imgenin aktarimini temel
alir. Species olarak bilinen bu imge-
ler, Arap bilim adami El-Heysem'in
(965-1039) one sirdiigi perspektif
optigi kurallar1 dogrultusunda nes-
ne ile onu algilayan 6zne arasindaki
mesafeyi havada yayilarak kateder;

Antropoloji ve Ahlak

optik kirilma sonucunda species diiz
bir ¢izgi izleyerek duyu organlarina
islenir, boylelikle duyusal imgeler
yaratilir. Bu imgeler “sagduyu” ola-
rak tanimlanan ilave bir duyu orga-
n1 yoluyla bir anlamda birlestirilip
tekdiize hale getirilir.

Anlasilir Species’ler

Akil veya hafiza gibi, ruhun st di-
zey vyetilerine gelince, aralarinda
Bacon ile Albertus Magnus'un da
yer aldig1 birgok XIIIL ylzyil yazan
bilgi meselesini ¢bziime kavugtur-
mak i¢in nesnenin formunun mad-
desinden giderek soyutlanmasina
bagvurur. Aristoteles ve fail akil ku-
rami konusundaki yorumlar bir kez
daha bilyilik 6nem tasir. Duyusal bir
temsilin (phantasma sensibilis) olu-
sumundan itibaren, fail aklin mi-
dahalesi sayesinde nesnenin maddi
olmayan, evrensel formunu (species
intelligibilis, yani anlagilabilir im-
ge) soyutlamak miimkindir. Bilgiyi

XIII. ytzyilin ikinci yarisinda en ¢ok tartisilan mesele, formlarin ¢ogullugu
meselesidir; taraflardan biri olan formun tekliginin savunucularina gore (bas-
ta Thomas Aquinas) her varlik, onu o varlik olarak ayirt edilmesini saglayan
tek bir tozsel forma sahiptir. Diger tarafta yer alan William de la Mare, John
Peckham, Acquaspartali Matteo, Middletonlu Richard, Pietro di Giovanni Olivi
ve Ockhamli William ise insanin beden ve ruh birligini agiklamak i¢in birden
fazla forma ihtiya¢ olduguna inanir. En ¢ok tartisma konusu olan etik mese-
leler arasinda, biitiin Fransisken hocalar tarafindan Tanri'nin merhamet dolu
sevgisi seklinde ele alinan saadetin yani sira, 6zglirliik meselesi de vardir; bu
konuyu en hararetli sekilde ele alan Olivi, daha sonra Ockhamli William'in
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aciklayan bu modelde ruhun zihin-
sel yetisi tikel maddi nesneleri de-
gil, sadece onlarin maddi olmayan,
evrensel temsillerini tanir. Thomas
Aquinas'a gore ise beseri bilgi, sade-
ce ruhu degil, bedenin tamamini da-
hil eden duyusal deneyimle baglar:
“hissetme, beden olmadan olmaz”
(Summa theologiae I, q.76, a.1). Son-
rasinda insan, zihnin soyutlayic fa-
aliyeti sayesinde tanidigl nesneden
icindeki timeli elde eder, daha dog-
rusu, Urettigi maddi olmayan temsil
yoluyla gercekligin zihinsel bilgisi
elde edilir. Aquinas’a gore anlasilir
species, dinyanin biitiin nesnelerini,
sadece evrensel temsilleriyle sinirh
olmadan tanimaya imkan veren sey-
dir (id quo). Zihin bu sayede, var olan
tikel nesneleri evrensel temsilleriy-
le yetinmeden tamiyabilir;
temsilin kendini tanimasi ise sade-
ce ilave bir diisiince eylemi yoluyla
gerceklesir. Bu durumda da nesneler

zihnin

dogrudan zihin tarafindan sezilme-
yip onlarn zihinde yeniden ireten zi-
hinsel temsil yoluyla taninir.

Tikel Olani Tanimak

XIII. ylizyilin sonlarinda nesnelerin
dogrudan bilinmesini temel alan
yeni kuramlar gelistirilir Gandh
Henry'e (y. 1217-1293) gore zihin,
nesneyi dogrudan tanir. Nesne yine
de islevi degisen bir temsil olmaya
devam eder ve temsil bazen nesne-
nin duyusal imgesi bazen de zihnin
evrensel temsili ve nesnesi haline
gelir. William de la Mare, Alvernheli
Peire ve Acquaspartali Matteo (hepsi
Fransisken tarikatindan) gibi disi-
niirler daha da ileri giderek nesne-
leri temsil eden imgenin (species)
araciligini apacik bir sekilde red-
dedecektir. Pietro di Giovanni Olivi
ise sadece zihin degil, duyular diize-
yinde de tikel seyleri (6rnegin belirli
bir beyaz at, kitap okudugumuz bu
masa, vs) dogrudan bilme olasihig1-
n1 savunur. Bir geyin dogrudan bi-
linmesi anlaminda notitia intuitiva
olarak da bilinecek olan bu kuramin
en 0zglin yorumcular: arasinda Jo-
hannes Duns Scotus, Petrus Aureo-
lus ve Ockhamh William vardair.

yapacag gibi, 6zgirligl insanin haysiyetinin ve iradesinin ayirt edici 6zelligi
olarak one siirer.

“ATiPiK” BiR FRANSISKEN: ROGER BACON

Universite Hocalarina Elestiri ve Bilgi Alaninda Reform

1240 y1l1 civarinda Sanat Fakiiltesine hoca olarak kabul edilen Roger Bacon (y.
1214-20 -y.1292) 1257'de Fransisken tarikatina kabul edilir. Paris ve Oxford un
yogun Universite hayatina aktif bir sekilde dahil olur. Papa IV. Clemens’e goén-
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Kelimeler, Kavramlar ve Seyler: Roger Bacon’'a Gore

Isaretler ve Dil

XIII. yizyil sonlarinda dil ve keli-
melerin biligsel iglevi konusunda-
ki tartigma, kelimelerin nesnelere
gondermede bulunmasina odak-
lanmaya baglar. Ornegin képekler-
den soz edildiginde “k6pek” terimi,
isareti oldugu seye (res) dogrudan
gondermede mi bulunur, yoksa
seyleri tamimak icin gerekli olan
evrensel kavramin mi isaretidir?
Bu tartismaya, Thomas Aquinas’in
da destekledigi, dilin zaten bili-
nen seylerin kavramlarina yapilan
gondermelere bagimli oldugu, dola-
yisiyla da dolayli bir bilgi edinme
aract oldugu yaklasimi hakimdir.
Baska bir deyisle, “kopek” kelime-
si, gordiigiim tikel képegin yeni ve
dolaysiz bilgisini Gretmeyip “képek
kavrami’na géndermede bulundu-
gu icin “o kopek” anlamina gelir. Bu
yaklasima kars: cikan, aralarinda
Bacon'in 6ne ¢iktig1 az sayida di-
slinir, kelimelerle diinyada var olan
tikel seylere de dogrudan gdnder-
mede bulunulabilecegini savunur.
Bacon’'a gore her terim, mevcut ve
var olan bireylere géndermede bu-
lunur. Bu kuramin temelinde isaret
kavrami yatar. Isaretler dogal ve
yapay olmak iizere iki gruba ayrilir:
Dogal isaretler, iz (neden-sonug) ve
heykel (benzerlik) durumlarinda ol-
dugu lzere, isaret ile isaret edilen
arasindaki bagintiy1 temel alir. Or-
negin, kavramlar dogal isaretlerdir.
Dilsel igsaretlerse dogal isaretler de-
gildir, ¢ciinki dogrudan, dinyadaki
seylere igaret etmek amaciyla insan

tarafindan yaratilmiglardir. Dolay:-
siyla dili algilamanin yeni bir sek-
li ortaya ¢ikar: Evrensel fikirlerin/
kavramlarin iletisim araci olan dil,
sadece mevcut ve var olan geylere
dogru veya yanlis sekilde gonder-
mede bulunmasina bagli olan be-
lirli bir islevi Gstlenir hale gelir.
Dolayisiyla Bacon’a gore dilin ana-
lizi kelimeler ile diinyadaki seyler
arasindaki bagintiyla sinirli olma-
lidir; kelimelerin insanin ruhunda
bir kavramin varligina nasil isaret
ettigi ikincil bir sorundur ve manti-
g1n veya biligsel ara¢ anlaminda di-
lin incelenmesinin konusu degildir.
Kelimeler ile kavramlar arasindaki
iligki ortadan kaldirilmayip bastan
tanimlanir. Ornegin “képek” gibi bir
kelime duyulunca, konusan kiginin
aklinda o geyin kavrami-dogal isa-
reti oldugu sonucuna varilabilir,
ama anlaml kelimenin (vox) asil
gorevi, "kopek kavrami”n1 aktarmak
degil, konugma konusu olan o belir-
li képege géndermede bulunmaktir.
Bacon'a gore “birisiyle konugsmak”
6ne ¢ikan bir kavramdir ve kelime-
lerin anlami konusundaki anlasma
biyik dnem tasir. Dilin dogasi, in-
celenmesi gereken kavramlara gon-
dermede bulunmada degil, kullani-
cilarin kullanimina bagl olarak si-
rekli yenilenip yeniden dogmasinda
yatar. Bu durum, Fransisken hoca-
nin Ibranice, Arapga ve Yunanca
gibi tarihi dillerin incelenmesine,
tercime edilmesine ve 6gretilmesi-
ne duydugu ilgiyle de uyumludur.
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derdigi U¢ eserin (yarida kalacak olan Tractatus
preambulus [Girizgadh Eseri] adl1 bliyiik ansiklo-
pedisini olusturan, 1266-1268 arasinda yazdigi
Opus maius [Blylk Eser], Opus minus [Kigik
Eser] ve Opus tertium [Ugiincii Eser]) taniklik
ettigi Gizere, Fransisken filozof Bacon, Alexander
of Hales ve Albertus Magnus gibi iniversite ho-
calarini otoriter, beceriksiz ve aptal sayar, onla-
r1 otorite kiiltiinii kendinden amag olarak goren,
kendi i¢ine dénlk ve verimsiz bir kiltlriin ifa-
desi olarak goriir. Dominiken tarikatinin hocalar:
ve Aristoteles¢iligin miritleri felsefe arastirma-
larini seckinci ve faydadan yoksun bir bilgi ha-
line getirmistir; Bacon'in Fransisken ilhami ise,
universiteleri dolduran bilgi profesyonellerinin
kibrinin yaninda, kiiltirsiz olmalarina ragmen
bilgi sahibi olmak isteyenlerin sadeligini yiicelt-
mesine neden olur. Tanrisal hakikate ulagsmanin

. A . e s . Optik ¢aligmalariyla baglantili
imkansiz oldugunun bilinci, tevazunun hakiki preenne e ee
. . o . o L dairesel diyagramlar, Roger

bilgeligin sahici ilkesi olarak gériilmesini saglar.  p,.on4n Perspectiva eserinden,

ms. Royal 7 F. VIIL, f. 54v, XIII.
yuzyil, Londra, British Library

Tercumeler Konusunda Elestiriler

Bacon yine bu kiiltir anlayisindan dolay1 Yunanca ve Arapg¢a metinlerin ter-
cimesine de siddetli elestiriler yoneltir, bu konudaki memnuniyetsizligin-
den dolay1 Compendium studii philosophiae'de [Felsefe Arastirmalar: Uzeri-
ne Derleme] bu terciimelerin hi¢ yapilmamis olmasini tercih ettigini séyler:
“Aristoteles’in kitaplar: tizerinde herhangi bir yetkim olsa, hepsini yaktirirdim,
¢linkil onlar: incelemek zaman kaybindan baska bir sey degil, diisliniilemeye-
cek kadar bliyiik yanliglarin ve cehaletin yayilmasina neden oluyorlar.” Bacon'a
gore filoloji temel bir disiplindir, ¢linki Kutsal Metinlerin anlamlarinin kav-
ranmasini ve Hiristiyan bilgeliginin tek hakikatiyle uyumlu bilgiler iceren Yu-
nan, Arap ve Yahudi bilgelik eserlerine erigimi saglar.

Bilgi Alaninda Reform ve Toplumsal Reform

Bacon'in faaliyetlerinin merkezinde sira dis1 bir kiltiirel, toplumsal ve dini
reform projesi yer alir. Bacon'in amaci bu bilimsel, felsefi ve teolojik bilginin
biitiinsel ve iiniter sentezini evrensel bir toplumun insasinin harci haline getir-
mektir. Dénemin kiiltiiriniin kétiiliklerine ve hatalarina kars: en iyi panzehir,
hakikatin sonsuz tezahir seklinin savunulmasidir. Bacon'in ansiklopedik anla-
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Roger Bacon ve Simya

Roger Bacon, adi metallerin soylu
metallere doniistiirilmesini amacla-
yan mekanik bir sanat olan simyaya
6zel 6nem verir ve onu bilgi alaninin
skolastik epistemolojiye o6zgii hi-
yerarsinin katiligini ve ayrimlarini
asmaya yonelik kapsaml bir reform
programina dahil eder.

Scientia experimentalis [Deneysel
Bilim] adli eserinde simyay1 scien-
tia duplex [ikili bilim] olarak ta-
nimlayan Bacon, dogal ama cansiz
olan her seyin olugumuna igkin so-
runlarla ilgilenen kuramsal kismi
ve metallerin, renklerin ve ilaglarin
olusumuna dair kuramsal faaliyet-
leri testler yoluyla teyit eden iglem-
sel kismindan ayirt eder. Bacon, tip
alaniyla paralellik kavramini da ge-
ligtirerek simyayr hem tibbin hem

de doga felsefesinin temel 6nerme-
si olarak gorir. Ancak tip, skolastik
epistemolojinin hiyerarsik yapila-
rina —doga felsefisine tabi olarak-
kolaylikla dahil edilebilirken, simya
bu hiyerarsiyi altlist eder. Simyanin
skolastik Dbilgi
edilmesini engelleyen sey, islemsel
boyutudur; simya, agiklayacagi nes-
neyi uretir, dolayisiyla Aristotelesci
doga felsefesinin mantiksal-gika-
rimsal yapilarina dahil olamaz.

cercevesine dahil

Kuramsal ve islemsel Simya

Tip, tedavinin fiili siirecinden ba-
gimsiz olarak incelenebilecek, be-
lirli bir nesne tizerinde etkiliyken ve
kuramsal boyutla iglemsel boyutun
kesin olarak ayirt edilmesine izin
verirken, simya acisindan bdyle bir

y1is1, Tanri tarafindan peygamberlere, azizlere ve filozoflara vahyedilen bilgile-
rin tamaminin ayni kékenden kaynaklandig tezini temel alir. Diinyadaki biitiin
bilgelerin igbirligi yapmasinm dileyen Bacon, farkli disiplinlere sinoptik agi-
dan yaklasarak, hepsi i¢in, fikirlerin yayilmasi, aktarilmasi ve karsilikli degis
tokusu seklinde ortak bir hedef belirler. Tanrisal vahiyler, bilginin insanligin
tamami tarafindan strekli gelistirilmesini temel alacak olan bilimin acik ve
yenilike¢i niteligi icin de saglam bir temel teskil eder: Kutsal Metinler bilginin
tamamini icerdiginden siirekli olarak ve ayrintili bir sekilde yorumlanmalari
bilginin geligsmesi i¢in en dogru yol anlamina gelir.

Bacon'in projesinde bilgi alanindaki reform ile toplumsal yenilenme bir ara-
ya getirilir: Farkl bilim dallan arasindaki baglantilarin yeniden kurulmasi ve
kiltirin Gniter bir biitiin olarak algilanmasina, kilise cemaatinin ve toplumun
Uniter ve organik bir model dogrultusunda yapilandirilmasi plani eslik eder.

Scientia experimentalis

Bacon deneysel bilime, matematige, optige, astronomiye ve olumlu biiyliye bii-
yik 6nem atfeder. Ancak scientia experimentalis [deneysel bilim] terimiyle ku-
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sey mimkiin degildir ve deneyimle
kuram kacinilmaz olarak birbirine
karisir.

Doniisiim Uzerine

Bacon donilistim sorunu konusunda
baslangicta, ortagagda simya konu-
sunda Onemli bir referans kaynagi
sayllan De congelatione et cong-
lutinatione lapidum eserinde One
striilen sinirlamalara katilir; Bacon
eserin Aristoteles’e ait oldugunu sa-
nir, ama sonradan Ibn Siné'ya ait ol-
dugunu anlayinca ondan uzaklasir.
Bacon, Aristoteles'in dénlsim ko-
nusunda sinirlamalarin olmadiginin
bilincinde olmasini g6z Oniine ala-
rak, simya konusundaki kuskuculu-
gunu yeniden gézden gegirir ve daha
da ileri giderek, simyacilarin iretti-
gi yapay altinin dogal altindan da-

altin,” yani altin tedavi edici amacla
damitma yoluyla hazirlandig1 za-
man sadece hasta organizmalan
iyilestirmekle kalmaz, 6mri uzatma
6zelligini de kazanir. Bacon'la, tar-
tismanin kurallar1 degisir ve simya
sadece metallerin dénlisimi mese-
lesini temel alan mekanik bir sanat
olmaktan ¢ikip Aristotelesg¢i para-
digmanin temellerini yikan felsefi
bir boyut kazanir. Hint ve Cin simya
gelenegine paralel bir gsekilde, 6mri
uzatma kabiliyetine sahip ila¢ tema-
s1, fiziksel 6lamstizliik ihtimaline yer
vermeyen Hiristiyan teoloji tarafin-
dan sinirlanir. Dolayisiyla bu bakig
acisinl temel alan Bacon, kurumsal
bilgi dagarcigina karsi olusturdugu
bu yeni cepheyle simya alanina daha
da kugkuyla bakilmasina neden olur.

ha iyi oldugunu 6ne stirer; “i¢ilebilir Andrea Bernardoni

ramsal hipotezlerin deneyler yoluyla kanitlanmasini temel alan bir aragtirma
degil de akilci ispatlama iglemleri yoluyla elde edilen sonuglari teyit etmeye ve-
rilen 6nemi (matematigi titiz bir bilgi edinme siirecinin modeli ve biitiin diger
bilim dallarinin kéki olarak gérmesi rastlanti degildir) ve dogal gergekliklerin
konu edildigi bilim alanindaki teknolojik uygulamalara verilen énemi kastet-
mistir. Nitekim Bacon, De secretis operibus [Gizli Galisma Sekilleri Uzerine] ad-
I1 inld eserinde yeni bilgi seklinin biitiin uygulamali sonug¢larini tasvir eder:
Gemiler ve kendikendine hareket eden arabalar, ugan makineler vs. Bacon ayni
zamanda ayni tarikatin tyesi olan Robert Grosseteste’'in de (1175-1253) izin-
de ilerleyerek, matematiksel diislincenin soyut diizleminden dogal olgularin
somut dlzlemine gecise izin veren geometrik optik alaninda da arastirmalar
ylritir: Boylelikle Grosseteste'in De luce [Isik Uzerine] ve De lineis, angulis
et figuris [Cizgiler, Acilar ve Sekiller Uzerine] gibi bilimsel eserlerinin konusu
olan 15181n yayilma ve yansima yasalari, dogal olaylarin nedensel iligkilerini
incelemek i¢in birer model haline gelir.

Bacon'in bilimsel aragtirmalara olan ilgisi, daima bir parc¢asi oldugu Fran-
sisken diistincesi dogrultusunda felsefi disiplinlerin zirvesine, insana ilk gii-

187



FELSEFE TARIHI 3

nahtan dolay: kaybettigi mutlulugu geri kazanmasina yardimci olmasi gereken
ahlak felsefesini yerlestirmesine engel teskil etmez. Bacon'in bu amacinin ger-
cege donliigsmesi icin insanin hakikatin tek kaynaginin, deneysel biliminin ta-
mamiyla ve miikemmel sekilde gerceklesmis hali olan vahyedilmis teoloji, yani
insanin ilahi mutlulugun bir parcas: olmasini temin eden sapientia christiana
[Hiristiyan bilgeligi] oldugunu kavramasi gereklidir.
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M1 Dacyal1 Boetius

HAYAT iDEALi OLARAK FELSEFE

De summo bono, ss. 19-20

Ogretmen Dagyali Boetius, De summo bono [En Yiice Iyi Uzerine] adl1 inceleme
eserinde diisiince hayatin (yani felsefeyi) insan i¢in olabilecek en asil varolug
sekli olarak hararetle metheder. Boetius, farkl iyilik tiirleri arasindaki ayrim
tzerine kurdugu hiyerarside, insanin en stiin yetisi olan akl en yice iyi olarak
tespit eder. Bu metin, Aristoteles’in zihinsel hayatin, olabilecek en erdemli ve
mutlu var olma sekli olarak yliceltildigi Nikomakhos’a Etik eserinin X. kitabini
neredeyse kelimesi kelimesine ¢agristirir; De summo bono, kilise otoritelerinin
ogretiler tizerindeki kontrolii ve Universitelerin 6zgiir arastirmalarin yoluna
koydugu engeller karsisinda Boetius'un dzgiirliigliniin savunmasi niteliginde-
dir. De summo bono, XIIL. yiizyilin ikinci yarisinda Paris Universitesinin Sa-
nat hocalarinin verdigi miicadelelerin énemli bir safhasi olarak gériilmelidir:
Metinleri 1255'te Uiniversite egitiminin temeli olarak dayatilan Aristoteles’'in
otoritesinden gii¢ alan hocalar, felsefi bilginin teolojiye kiyasla, yontemler ve
amagclar acisindan bagimsizligl icin miicadele ediyorlardi.

Her varlik igin “Her varlik tiirti icin erisilebilir, yiice bir iyi oldugu éne st-
farkl iyiler riildiigiine ve insan bir varlik tiirii olduguna gore, insanin
hiyerarsisi da erisebilecegdi yiice bir iyi olmalidir. Mutlak anlamda yi-

ce bir iyi dedil, insan icin ylice bir iyiden s6z ediyorum:
zaten insanin erigebilecedi iyilerin bir siniri vardir, sonsuz
degildirler. Bu durumda bizim gérevimiz, insanin erisebile-
cedi bu ytice iyinin ne oldugunu akici olarak arastirmak-
tir: Insan, erigebilecedi en yiice iyiyi ancak en istiin yetisi
yoluyla elde edebilir [...].

insanin en Dolayisiyla insan, erisebilecegi en ylice iyiye zihinsel faa-
listiin yetisi liyetleri yoluyla ulasacaktir. Duyusal zevklerin tuzadina
zihnidir disiip zihinden kaynaklanan iyileri géremeyen insanlar

bundan dolay: iiziilebilirler, ctinki ylice iyiye asla erise-
mezler. [...]
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insan icin en yiice
iyilik, hakikati
bilmesi ve iyiyi
uygulamasidir
Mutluluk, hakikati
bilmek ve iyiyi
uygulamaktir

Diinyevi mutluluk
bicimi ve varolus
modeli olarak
felsefi hayat

M2 ibn Sina

UGCAN ADAM

Ruh Kitab11I

Biittin bu séylediklerimizden insanin erisebilecedi en
yiice iyinin, hakikati bilmesi ve iyiyi gerceklestirmesi ve
bunlardan elde edebilecegi zevk oldugu sonucuna apa-
cik bir sekilde varabiliriz.

Insamin erisebilecedi en yiice iyi en tstin mutlulukla
6zdeslestigine gore, insanin en lstin mutlulugunun
hakikati bilmek, iyiyi gerceklestirmek ve bu ikisinden
alinan zevk oldugu besbellidir. [...] Insanin Tanri'dan
elde edebilecedi ve Tanri'min insana bu hayatta verebi-
lecegi en yiice iyi budur. [...] Nitekim insamin akil dog-
rultusunda bu hayatta elde edebilecegi en miikemmel
mutluluga erigenler, inang¢ dogrultusunda didger hayat-
ta bekleyebilecegi mutluluga da o kadar yakindirlar.
Hayatlanini tamamuyla bilgelik arayisina ve sevgisine
adayanlarin durumu budur; bir filozo fun sahip oldugu
yetilerin tamamimin doganmin diizeni dogrultusunda
hareket etmesi bundandur. [...] Dolayisiyla bir filozof, bir
nedeni olmast gereken diinya gergeklikleri, yapilar ve
aralarindaki iliskiler tizerinde diistiniirken, en ylice ve
en genel nedenleri tizerinde de distintr. [...]

Bir filozo fun hayati boyledir ve hayatini béyle yasama-
yan dogru bir hayat yasamaz.”

Bu metinde Ibn Sina’'nin Ruh Kitabi'ndaki {inlii “ugan adam argiiman1” sunul-
mustur. Bu argiiman, tiimdengelimli bir yap1 dogrultusunda gelistirilir: bayiik

ve kliglik 6nermelerden yola ¢ikilarak sonuca varilir. Filozofun akil yiiriitmesi-
nin amaci, ruhun bedenden bagimsiz ve bireysel kimlik ilkesi olarak var oldu-
gunu gostermektir. Havada asili duran bir adam nasil bedeninin uzunlugunu,
bicimini ve fiziksel uzuvlarini algilayamasa bile var oldugunu sdyleyebilirse,
ruh da bedenden bagimsiz olarak var oldugundan emindir.

190



Ruhun
varligim
tespit etme
zorunlulugu

Ucan adam:
uzuvlari var
olmasa da
vardir

Ruh bedenden
ayrive
bagimsiz
olarak vardir

[a. Girig]

“Yukarida séziint ettigimiz acidan bir ruh oldugunu anladigi-
miz bu seyin ne'ligini [6ziint] [simdi] ele almak uygun olacak-
tir. Burada bize ait olan ruhun varligini, génderme ve hatirla-
ma yoluyla, hakikati oldugu gibi algilama yetisine sahip olup
dogru yolu bulmak, yolunu kaybetmemek ve yanhs yapmak-
tan uzak durmak icin yonlendirilmeye ihtiyac duymayanlar
icin yeterli olacak sekilde nasil belirleyecedimizi agiklamaliyiz.
[b. Argiiman]

[i. Bliyiik Onerme] Biz sunu soyliiyoruz: Icimizden birinin
bir anda ve miikemmel bir sekilde, ama dis seyleri gérmek-
ten aciz halde ve havada veya boslukta asili duracak sekil-
de yaratildigini, havanmin yogunlugunun ona carparak bu
adami onu fark etmeye zorlamayacagini, uzuvlarinin da
birbirlerinden ayr olup birbirleriyle birlesmedigini, birbirle-
rine dokunmadigint hayal etmeliyiz. Bu adam, kendisinin
var oldugunu dne siiriip stiremeyecedini diistiniir ve bunu
yapma firsati konusunda hicbir stiphesi yoktur. Ancak bu
adam, hi¢cbir uzvunun, hi¢bir icorganinin, kalbinin, beyni-
nin ve hicbir dig nesnenin [varligini éne stirmez. O, uzunluk,
genislik veya derinlik sahibi oldugunu dedil de kendi varli-
gini éne stirer. Yukarida tarif edilen durumdayken bir elini
veya baska bir uzvunu hayal edecek durumda olsa, onlari
kendisine ait kisimlar veya kendi halleri olarak hayal etmez.
[ii. Kiigiik 6nerme] Artik éne siirtilen seyin dne siirtilmeyen
seyden ayri oldugunu ve kabul edilen seyin kabul edilmeyen
seyden ayri oldugunu biliyorsun.

[iii. Sonug] Dolayisiyla bu adamin kendisine ait olarak varli-
gt one stirdiigti, kendisi olan benlik, [varliklarini] 6ne stir-
medigi bedeninden ve uzuvlarindan ayridir.”

M3 Thomas Aquinas

BES YOL

Summa theologica [Teoloji Derlemesil

Tanri'nin varligi meselesi, Thomas Aquinas i¢in ancak yakindan gézlemlene-
bilen seyler, yani duyusal canlilardan hareketle ele alinabilecek bir konudur.
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Summa theologica'daki “bes yol“un anlami budur. Bes yolun ilkinde hareket
incelenir. “Hareket eden her sey baska bir sey tarafindan hareket ettirilmigtir”
varsayimindan ve kuvve-fiil ikilisinden yola ¢ikilir: Hareketsiz olanin i¢ginde
kuvve halinde hareket vardir ve hareket éncesinde sadece kuvve olarak mev-
cut olani fiil haline getirir. Ancak bir seyin ayni anda hem fiil, hem kuvve ol-
masl, yani kendi kendine hareket eden bir seyin var olmasi imkansizdir. Dola-
yisiyla kuvve-fiil-kuvve diziliminin sonsuza kadar uzamamasi i¢in ayni anda
hem hareketsiz olan hem de hareket eden bir varligin, yani Tanr1'nin varhigin
varsaymak gereklidir. Besinci yol da seylerin icinde dogustan yer alan amag-
tan yola ¢ikar.

Tanr1 ve dogal “Stnirli sayida nedenle gerceklesebilecek bir seyin daha

nedensellik cok sayida nedenle gerceklesmesi icin bir neden yoktur.
Tanri'min var olmadigini varsaydigimiz takdirde diinyada
meydana gelen biitiin olgular baska nedenlerden kaynak-
lamiyor olabilir, ¢ctinki dogal olgular ilkeleri dogrultusunda
dogaya, istemli olanlar da insanlarin aklina veya iradesine
dayanirlar. Bu durumda Tanri'mun varligy bir zorunluluk
degildir.

Bes yol Ama tam tersine, Masirdan Cikis kitabinda Tanri'min sah-
sinda boyle denir: “Ben var olanim.”
Ben dediyorum ki, Tanri'mun var oldugu bes yoldan kanitla-
nabilir. En apagik olan birincisi, hareketi temel alan yoldur.

11k yol Bu diinyada bazi seylerin hareket ettigi kesindir ve duyu-
larla da tanik olunur. Hareket eden her sey baskas tara-
findan hareket ettirilir. Nitekim, hareket agcisindan kuvve
halinde olmayan hi¢bir sey déniisiimden gecmez,; hareket
ettiren de fiili oldugundan hareket ettirir. Hareket ettirmek
bir seyi kuvveden fiile cevirmekten baska bir sey degildir,
bir seyin kuvveden fiile déniismesi icin zaten fiili olan bir
varligin olmast lazvmduir. Ornegdin ates, fiili olarak sicak olup
sadece kuvve olarak sicak olan tahtay: isitir, béylece onu
hareket ettirerek dedistirir. Ama bir seyin ayni anda ve ay-
nit yonden hem fiili hem de kuvve halinde olmast miimkiin
degildir, béyle bir sey ancak farkl acilardan olabilir, yani
fiili olarak sicak olan ayni zamanda kuvve olarak sicak ola-
maz, ama kuvve olarak soguk olabilir. Dolayisiyla bir seyin
aynt agidan ve aynit anda hem hareket ettirici hem de ha-
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Besinci yol

reketli olmasi, yani kendini hareket ettirmesi imkdnsizduir.
O halde, hareket eden her seyin baskas: tarafindan hare-
ket ettirilmesi gereklidir. Hareket ettiren varligin kendi de
harekete tabiyse, baskast tarafindan hareket ettirilmis ol-
malidir, baskast da ligiincii bir varlik tarafindan hareket
ettiriliyor olmalidir vesaire. Ama bu sekilde sonsuza kadar
devam edilemez, ¢linkii o durumda ilk hareket ettirici ol-
mazdi, ¢iinki bir sopa ancak bir el tarafindan hareket etti-
rilince hareket eder. O halde baskalar: tarafindan hareket
ettirilmeyen ilk hareket ettiriciye ulasmak lazimdar.

[.]

Beginci yol seylerin idaresinden c¢ikarsanir. Tamima yeti-
sinden yoksun olan bazi seylerin, yani fiziksel bedenlerin
bir amaca yénelik faaliyet gésterdigini goriirtiiz, zaten mii-
kemmellige ulasmak igcin her zaman veya hemen her za-
man ayni sekilde hareket etmelerinden bellidir: dolayisiyla
amaclarint sans eseri degil, egilimleri sonucunda gergek-
lestirirler. Zekddan yoksun olanmin bir amaca yénelik ol-
mastiysa, ok nasil okcu tarafindan yénlendirilirse, zeki bir
bilissel varlik tarafindan yénlendirilmis olmasindandur.
Dolayisiyla, dogal olan her seyi bir amaca yénlendiren zeki
bir varlik vardir ve bu varliga Tanr adini veriyoruz.”

M4 Thomas Aquinas

TANRI'YA AKIL YOLUYLA ERISMEK

Summa theologica, Tanri’y1 Tanimak

Bu metin, summa'larin [6zet, derleme] klasik yapisinin bir 6érnegidir ve XIII.
ylizyilda tartigsmalarin nasil yapilandigini aslina sadik bir sekilde yansitir:
Aquinas, Tanri'nin varligl meselesini ele alirken, 6nce varliginin kanitlanabilir
olduguna karsit argiimanlar: sunar, sonra lehte argiimanlara geger, en sonda
da hoca olarak vardigi sonucu (determinatio) agiklar. Tartigsma, baglangigta su-

nulan aleyhte arglimanlara cevaplarla sona erer.
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Tartisma
konusu
Aleyhte
argiimanlar
(sed contra)

Lehte
arglimanlar
(videtur)

Sonug

“Madde 2

TANRI'NIN VARLIGINI KANITLAMAK MUMKUN MUDUR?
Tanri'min varliginin kanitlanabilir olmadigi anlasiliyor. Ni-
tekim:

Tanri'mun varligi bir inang hakikatidir. Inanca bagh seyler
kanitlanamaz, ¢linkii kanitlama beraberinde bilimi getirir,
halbuki inang, Havari'nin dedigi gibi, sadece kendinden
belli olan seylerle ilgilidir. Dolayisiyla Tanri'min varligi ka-
nitlanamaz.

Bir kanitlama isleminin orta terimi, konunun dogasindan
elde edilir. Ancak Tanri’'nin ne dogasint ne de ne oldugu-
nu bilebiliriz. Tek bilebilecedimiz, Samli Johannes'in dedidi
gibi, ne olmadigidir. Dolayisiyla Tanri'mun varligini kanit-
layamayz.

Tanri'mun varligi kanitlanabilse bile bu sadece, yarattigi so-
nuglardan hareketle yapilabilir. Ancak, Tanr'min yarattigi
sonucglar onun varlhigiyla orantili dedildir, ¢iinkii o sonsuz-
dur, halbuki sonucglan sonludur. Sonlu olan ile sonsuz olan
arasinda higbir oran yoktur. O halde, kanitlama yoluyla bir
nedenin onunla orantili olmayan sonucundan yola ¢ika-
rak o nedene ulasilamazsa, Tanri'nin varliginin kanitlana-
mayacagt sonucuna variuabilir.

Aziz Pavlus séyle der: “Tanrn’'min gériinmez ézellikleri, ya-
rattigi diinya yoluyla bizim agimizdan goriiniir hale gelir”
Yaratilmis diinyadan hareketle Tanri'min varligi kanitla-
namasaydt, bu dedigi dogru olmazdi, ¢tinkt belirli bir 6zne
konusunda bilinmesi gereken ilk sey, var olup olmadigidir.
Iki kanitlama sekli vardur: Biri nedenden yola ¢ikar ve
propter quia, olarak bilinir, ¢iinkti kendinden mantiksal
bir 6zelligi olan bir seyi temel alir. Digeri sonugtan yola ¢i-
kar ve quia, olarak bilinir, ¢iinkii sadece bizim agimizdan
onceligi olan seyleri temel alir. Bizim agimizdan bir sonug¢
ne zaman kaynaklandigi nedenden daha bilindikse, nede-
ni 6grenmek icin ondan faydalanirz. Her haliikdrda, bir
sonugtan hareket ederek nedenin varligi kanitlanabilir (so-
nuclarin bizim acimizdan nedenden daha bilindik olmala-
ri sartiyla elbet). Clinkii sonug nedene bagh olduguna gdre,
bir sonuc¢ s6z konusu oldugunda bir nedenin de varligini
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Karsit goriiglere
cevap

varsaymak gereklidir. Dolayisiyla Tanri'nin varligi bizim
agimuzdan apagik olmadigina gore, bizim igin en bilindik
olan sonuclar: yoluyla kanitlanabilir.

Tann'mun varligi ve onunla ilgili, Havari'ye gére sadece akil
yoluyla bilinecek baska hakikatler inang hakikati dedildir,
inang hakikatlerinden 6nce gelirler. Nitekim inayet nasil
dogay: gerektirir ve genel anlamda miikemmellik de nasil
miuikemmellestirilmesi gerekeni gerektirirse, inang¢ da do-
gal bilgiyi gerektirir. Ancak kendinden kanitlanabilen ve
akilc bilginin nesnesi olan bir nedenin, kanitlama islemi-
ni anlamayanlar tarafindan inang hakikati olarak kabul
gérmesi karsisinda higbir engel yoktur.

Bir sonug yoluyla bir neden kanitlanmak istendiginde, ne-
denin varligint kanitlamak icin nedenin tanimini sonu-
cuyla ikame edebilmek gereklidir. Byle bir sey de 6zellikle
Tanr agisindan dogrudur. Bir gergekligin varligini kanitla-
mak igin orta terim olarak 6ziint dedil, isime dayali tani-
mint kabul etmek gereklidir, ¢linkii bir gercekligin éziintin
arayisi, varliginin arayisindan sonra gergeklesir. Tanr'ya
atfedilen isimler, sonradan kanitlanacagi ilizere, yarattigi
sonucglardan kaynaklanir. Dolayisiyla bir sonucundan ha-
reketle Tanri'min varligint kanitladigimizda orta terim ola-
rak Tanri'min isme dayali tanimini kullanabiliriz.

Nedenle orantili olmayan sonucglardan nedenin miikem-
mel bir sekilde taninamayacagi dogrudur. Ancak herhangi
bir sonuctan hareketle nedenin varliginit apacik bir sekilde
kanitlayabiliriz. Dolayisiyla, Tanri'nin yarattiklart yoluyla
Tann'min ézlinti mitkemmel bir sekilde tanimak miimkiin
degilse de onun varlgi, yarattiklarindan yola ¢ikarak ka-
nitlanabilir.

1.Yani a priori kanitlama.

2.Yani a posteriori kanitlama.
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Ortacag Tibb1 ve Felsefi Statiisii

Giorgio Cosmacini

Ortagcag tip kultird tarihinin kokleri Cassiodorus (480-550) tarafindan
Calabria‘da kurulan Vivarium Manastirina kadar uzanir.

Ortacgagin ge¢ Latin déoneminden XIV. ylizyil ortalarindaki (1347-1350) bi-
yik veba salginina kadar uzandigini digiiniirsek, tip kiiltiiriiniin Italya’nin
Gotlarla Bizanslilar arasinda paylasilamayan en gliney ucunda bulunan Vivari-
um Manastirini ve Theodoric, Amalasuntha, Athalaric ve Vitiges dénemlerinde
onemli ve prestijli gorevlerde bulunduktan sonra Calabria’ya ¢ekilmeye karar
veren ve burada kesislerin bostanlarda “basit” otlar yetistirerek klasik dénemin
6gretileriyle ugrastiklar: Vivarium Manastirim1 kuran Cassiodorus’u temel al-
mamasina imkan yoktur. Institutiones [Kurumlar] adl1 eserinde trivium [{g yol],
quadrivium [dort yol] ve sekizinci sanat olarak tibbi temel alan, gercek anlam-
da monastik bir paideia’'nin [egitim] ilkelerini belirleyen de Cassiodorus’tur.

Sevillali Isidorus (560-636) Etymologiae'de [Etimolojiler] “medicina” [tip]
terimini modus’a [6l¢ii], dolayisiyla da tedavi sanatini bu sanati icra edenle-
rin uygulamasi gereken “dogru 6l¢ii"ye dayandirir. Aristoteles’e yakin olan bu
bakis agisi, tibbin philosophia secunda [ikinci felsefe] olarak tanimlanmasi-
n1 gerektirir. Isidorus ayni zamanda hasta bakiminin onlarla ilgilenecek, akh
basinda dindar bir insana emanet edilmesini 6ngéren bir monastik kural da
tesis eder. Kesislerin “her seyden 6nce hastalarla ilgilenmesini” XXXVI. ku-
rallarinda mecburi kilan, Subiaco'da, tip sanatinin koruyucu azizleri Kozmas
ile Damianus'a adanmis manastirda gelisen Benedikten monastisizmidir. Ke-
sisler hortus'ta [bostan] tibbi bitkiler yetistirmekle ve hospitium'da [diigkiin-
lerevi] tedaviye ihtiya¢ duyanlara yardimci olmakla kalmaz, scriptorium'da
[yazihane] tip alanindakiler dahil, klasik yazarlarin metinlerinin suretlerini
¢ikarmakla ugrasirlar.

Bu monastik manzarada, teolojik &gretileri kozmolojik ve tibbi alani da
kapsayan en énemli sahsiyetler Fulda baskesisi ve De universo [Evren Uzerine]
adl1 eserin yazar1 Rabanus Maurus (784-856) ile Reichenau baskesisi ve ma-
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nastir bostanlarinda bitki yetistirmeye adanmis Hortulus [Kii¢clik Bostan] adl1
siirin yazari1 Walafrid Strabo'dur (809-849); Muhterem Bede'yi de (672- 735)
unutmamak gerekir.

Hildegard, Trotula, Salerno Okulu

Bingenli Hildegard, 1000 yilindan sonra yasamis 6nemli bir sahsiyet ve bir bi-
lim kadini prototipidir. Hildegard'in tibbi biri botanik konulu ve Physica [Fizik]
baslikli, digeri “insanlar1 hasta kilan giicler” ve “iyilestiren giigler” (bunlarin
basinda yasamin dogayla miittefik, yesil glici viriditas [yesillik, bereketlilik]
yer alir) seklinde daha karmasik bir konusu olan Causae et curae [Nedenler ve
Tedaviler] bashkl iki kitap seklinde derlenmistir.

Baska bir alanda da olsa, Hildegard kadar énemli bir baska kadin, kadin
hekim unvanini hak eden Salernolu kadinlarin bilgeligini derledigi sdylenen
Trotula'dir. “Kadinlarin dogum 06ncesinde, sirasinda ve sonrasinda tutkular1”
basta olmak lizere dogum ve jinekoloji konusunda yazdig: Latince bir eser, ha-
mile ve dogum yapan kadinlar ile lohusalara yardim uygulamalarinin yeniden
tip alanina dahil oldugunu gésterir.

Skolastik dénemde Salerno, Norman Puglia ve Calabria Diikaliginin par-
lak baskentiydi. Constantinus Africanus’un (1010-1085) 1077'de Kartaca'dan
Salerno'ya gelisi, Latin ve Yunan-Bizans tibbiyla kaynagmis Arap tibbinin kat-
kisina igaret eder. Bu sentezin basyapiti olan Regimen sanitatis salernitata-
num [Salerno Saglik Rejimi], ortacag tibbinin yayilmasina izin veren en énemli
derleme sayilir.

Ortagag tibbinin temel taglari beslenme, eczacilik ve cerrahidir. Tip egitimi-
nin gercek anlamda kurumsallagsmasina daha zaman varsa da deneysel practi-
ca, derlemeler ve yorumlar seklinde toplanmis theorica’dan destek alirdi.

Uygulama ve Kuram, Ogreti ve Disiplin

Ortagag tibbi, XIII. yiizyildan itibaren, biligsel ve islemsel bir bilim dal: roline
talip olmasina izin verecek kuramsal-uygulamali bi¢imini kazanmaya baslar.
Hippokrates, Galenus ve Ibn Sinéa gibi en yiiksek otoritelerin izinde, parsémen-
lerden olusan bir diinyada gelisen tip, bir yandan saygin metinlerden elde edi-
len ve analitik akil yiiriitmeler yoluyla sorunsallagtirilan bilgilerin birikimi
olarak algilanir. Ogreti ve disiplin tek bir iglemin, bilinenden bilinmesi gereke-
ne dogru bilissel hareketin birbirini tamamlayan iki yoniidiir; bu hareket yo-
luyla docere [6gretmek] ile discere’den [6grenmek] scire, yani bilmek dogar. Tib-
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bi-bilimsel bilgiler, auctoritates [otoriteler] ve rationes [akil ylriitmeler] yoluy-
la, kat1 kurallar dogrultusunda edinilen bir bilgi birikimidir. Ote yandan bu
sekilde algilanan tip biliminde rehberlere, halki bilgilendirme yazilari ve zana-
at anlaminda, uygulamadan kaynaklanan deneyim ve davranig biitiinii anla-
minda tip sanatina dayanan “rejimlere” de yer verilir. Bdylece tibbin uygulama-
l1 yoni olan gelenek, arastirma safhalariyla da zenginlestirilerek, otoriteler
tarafindan aktarilan 6gretiye dahil edilmis olunur. Dogrudan deneyim yoluyla
elde edilen biitiin yenilikler gelenekler yoluyla da teyit edilmelidir. Boylelikle
Aristoteles¢i s6ylemin resmi mantigina konu olan uygulamali tip standartlas-
tirilip tutarh bir sentez halinde kuramsal tipla birlegtirilir.

Bu sentezin disinda kalanlar “liberal” degil de “mekanik” bir sanatla baglan-
til1 oldugundan “elle yapilan igler” kapsamina dahil edilir, dolayisiyla cerrahi,
entelektiiel 6grenimin degil de mantel ¢irakligin konusu olur. Cerrahi, bilimin

Tibbi islemler, bir otlar
kitab1 ve hayvah]arm tedavi
edici 6zelliklerinin ele
alindig: bir hayvan kitab1
iceren, ilaglarin hazirlanis:
tizerine bir inceleme yazilar:
derlemesinden alinmigtir, ms
Harley 1585, f. 9, XII. yuzyil,
illistrasyon, Londra, British
Library
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degil, cerrah-berberleri ve “kadin tibbi"ni1 icra edenleri taklit yoluyla 6grenilen
ve tekrar yoluyla uygulanan usus'un [kullanim, uygulamal bir pargasidir.

Bir yanda tip meslegi uygulamaya yonelik bu bakigtan dolay: dejenere edile-
rekmekanik ve adi meslekler arasina dahil edilirken, diger yanda hukuk bilimi
gibi diyalektik-tartigma yontemini ve akil yuriitmeyi temel alan bir bilim dali
olarak mesruiyet kazanir, iglemsel ve didaktik agidan hukuka benzetilir. Tibbin
6zerk bir bilim olarak kabul edilmesi ve hukuk sistemiyle esit statii iddiasin-
da bulunmasi i¢in saglam gerekgeler séz konusudur. Insan ve doga, dzerk bir
tibbi aragtirmanin konusu haline gelir: Buna gore, evren gibi insan bedeni de
gbzlemlenebilir ve yasalar1 akil yoluyla belirlenebilir dogal olgulardan ibaret
diizenli bir biitiindiir. Gelenege bagli, ama akilla uyum i¢inde deneyime acik
yeni hekimlerin gelistirip icra ettigi “skolastik” tip, edindigi bu felsefi statiiyle
XIII. yiizyili agar ve XIV. yiizyila ulasir.

Hekimler ve Filozoflar

XIII. ylzyilin ikinci yarisi ile XIV.
yuzyll baslarinda bu yeni statliniin
basrol oyuncular1 arasinda Villano-
vali Arnaldus, Taddeo degli Alderotti
ve Abanolu Pietro gibi hekimler yer
alir.

Floransa'da dogan Taddeo Alde-
rotti (1223-1295) 1260'tan itibaren
Bologna'da ders verir. Halk dilinde
yazdigi, “saghigin korunmasi1” ko-
nulu bir metnin yani sira, Consilia
medicinalia baghkli eserinde “yasa
koyanlar” (hukukgular) tarafindan
“sanatg¢ilar” (hekimler) konusunda
vazilmig “hekim tavsiyeleri” adi al-
tinda yeni bir tiiri ortaya atar. Tad-
deo, Bologna Universitesinde tip 68-
Tibbi burglar kugagi, merkezinde Isa-Apollon,

retimi-egitimine skolastik yo6ntemi
dis cemberlerde de dért mevsim, ms. lat.

7028, f. 154v, XI. yiizy1l, illiistrasyon, Paris,
Galenus'un Articella’'sindan veya ile- Bibliotheque Nationale de France

ri diizey 6grencileri igin Ibn Sind'nin
Kanun'undan bir bdélimle baglar.

uygular. Derse yeni 6grencileri igin
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Sonra da tartigmalarla, hatta konu disi, ilging bilgilerle devam eder, son olarak
da bir dizi kuskuyu ortaya attiktan sonra bilimsel bir tartisma ve ¢6ziime va-
risla dersini sonlandirir.

Alderotti'nin bu reformcu metodolojisi, Abanolu Pietro'yla (1257-1315) dev-
rimci bir nitelik kazanir. Pietro 1307'den itibaren Padova Universitesinde tip,
felsefe ve yildizbilimi alanlarinda ders verir. Konstantinopolis'te Yunan-Bizans
tibbinin etkisi altinda kaldiktan sonra simya ile tip, tip ile matematik ve tip ile
astroloji arasinda sira dis1 bagdastirmalar kurmaya baslar. Abanolu Pietro'ya
gore bir hekim her seyden 6nce matematikgidir, gékcisimlerinin hareketini in-
celer, astrolojiyle ilgilenir, yildizlarin insan iizerindeki etkilerini inceler, sonra
da hiimanist ve dogabilimcidir, yildizlarin etkisinin antropolojik ve fizyopato-
lojik yonlerini inceler. Astroloji tibba karsit degildir, tam tersine, onunla ortii-
slr: Astroloji tip sanatini yénlendirir ve en etkili sekilde eyleme gecilmesi i¢cin
en uygun ani gosterir. Usturlap giinesin ve ufuktaki diger yildizlarin ytksek-
ligini 6l¢mek igin bir astronomik hesap cihazi degildir sadece, ayn1 zamanda
yildizlarin konumundan gifali otlar1 dogru anda toplamaya ve tedavileri en el-
verisli anda uygulamaya yonelik bilgileri elde etmek icin tibbi bir cihazdir.

Abanolu Pietro'ya goére tip ne trivium ve quadrivium'daki yedi sanata ekle-
necek bir sanat ne de digerleri gibi bir bilim dalidir sadece. Tip en mikemmel
bilimdir, kozmolojik ve beseri scientia scientiarum'dur [bilimlerin bilimi], yedi
sanatin sentezi olan philosophia'dir. Dolayisiyla hekimler her seyden 6énce doga
filozofudurlar ve bu doganin kapsamina insan dogasi da dahildir.

Katalonyali Villanovali Arnaldus’a (1240-1313) gelince, Montpellier Univer-
sitesinde tip alaninda en st dlizey otorite olarak kendini kabul ettirir. Simya,
astroloji, matematik ve tip konusunda altmis kadar eser yazmistir. Arnaldus,
viicut sivilarinin (kan, balgam, sar1 safra, kara safra) temel 6zelliklerine da-
yali, salt niteliksel mantiktan ayni zamanda niceliksel olan ve sivilara bagh
ozelliklere (sicaklik, sogukluk, nem, kuruluk) dayanan bir mantiga gec¢is igin
tip alanina hesap teknikleri dahil eder. Baz1 agilardan Arnaldus’a benzeyen
cagdasi ve hemserisi Ramon Llull'un (1235-1314) Ars generalis ultima’s1 [En
Ustiin Genel Sanat] tip dahil olmak iizere doganin tiim sirlar: igin bir tir cla-
vis universalis'tir [evrensel anahtar]. Arnaldus'un en biiyiik otorite sayildig:
Montepellier'de yerel ve Katalonyali, Lusitanyali, Yahudi ve Italyan (“Salernolu”
olarak bilinirler) hekimlerin yam sira Gilbertus Anglicus ve Gaddesdenl John
gibi yazarlarin da dahil oldugu bir Ingiliz toplulugu da vardir.

Provence'da da tip alaninda 6zellikle papaligin Avignon déneminde, yani
1305-1377 arasinda biiylk gelisme gorilir. Papaligin Roma'dan Avignon’a ta-
sinmasindan 6nceki donemde papa olsa da XXI. Johannes, yani Petrus His-
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panus (1226-1277) hekim bir papadir. Oftalmoloji alanindaki Liber oculorum
[Gozlerin Kitabi] eserinin yani sira, giderek biiyliyen ilacla tedavi sektoriine,
artan tibbi tedavi harcamalarina ve hekimlerin hirsina karsi halkin varlikl ol-
mayan kesimine tedavi kriterleri ve yontemleri saglamaya yonelik bir eser olan
Thesaurus pauperum’u [Yoksullarin Hazinesi] yazmisgtir.

Napoli'den Melfi'ye: II. Friedrich ve Tip

XII yiizy1l, Gniversitelerin en ¢ok geligtigi dénemdir. italya’da Bologna, Padova
ve Kuzey Italya'daki diger {iniversitelerin yaninda, Imparator II Friedrich tara-
findan kurulan Napoli Universitesi ile VIIL. Bonifacius tarafindan kurulan Ro-
ma Universitesi de biiylik énem tagir. Napoli Universitesinin kurulusu, stupor
mundi [diinya harikasi] II. Friedrich'in tek marifeti degildir. “Sinava girerek
Salerno hekimlerinin onay1 olmadan tip meslegini icra etmenin” yasaklandig:
ve tiim hekimlerin Giniversite tarafindan verilen ve sivil otorite tarafindan teyit
edilen sertifikaya sahip olmaya mecbur kilindig1 (IIL kitap, XLIV. baslhk), 1231
tarihli Melfi Kanunlari da II. Friedrich'e aittir.

Melfi Kanunlari, aralarinda ¢ok sayida hekim bulunan, mesleklerini icra

ederken 6l¢iili kurallar ve kriterler dogrultusunda hareket eden Yahudilerin
tip alaninda faaliyet gdstermesini yasaklar (III. kitap, LXX. baglik). Yahudi
hekimler arasinda yer alan Musa Ibn Meymin (Haham Moshe ben Maimon,
1135-1204) 1193 yilinda Selahattin
Eyylbi'nin oglu i¢in yazdig: “saglik-
i olmak i¢in rehber”de hastalikla-
rin teshisinde psikosomatik iligkiyi
goz 6niine almigtir. Ibn Meymin da-
ha genel, felsefi-tibbi agidan yakla-
sarak, “dogru” ve “adil” bir yaklasim
ongoren yeni Aristoteles¢i bakig
agisiyla tibb1 medietas [orta yol]
olarak gorir.

)q FRTS AT VC Dactring o
Montpellier tip fakiltesinde diseksiyon o pare ke aromt " e o . N
dersi, Guy de Chauliac'in Chirurgia Magna Framat doctnncparic Vo marhiesne  lawabue des wi™
eserinde, ms. H 184, f. 14v, XIV. ylzy1l, . o
Montpellier, Musee Atger * aatas L%
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II1. Honorius Fransisken
1223 —
l Kuralini onaylar

Ramon Llull dogar —v. 1232

1265 — Dante Alighieri dogar

Paris Universitesinde gramer
1270 — egitimi alaninda Modist akim
kabul gorir

Johannes Duns Scotus
Oxford'da Pierre Lombard'in
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bir yorum yazar III. Nicholas, Fransiskenler icin
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oldugunu tekrar eder, ama
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|

13.00
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1311
Ockhaml William Oxford'da
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XXII. Johannes, Cum inter
nonnullos emirnamesiyle
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resmen mahkim eder (27 Mart)

13'39 — Paris Universitesinde Ockhaml
William'in 6gretilerinin 6zel
veya genel derslerde 6gretilmesi
yasaklanir
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COGUL HAKIKATLER

1277'teki yasaklama kararindan sonra, XIII. yiizyilin son yillarinda, dogal ol-
gularin incelenmesinden bilime, psikolojiden metafizige, hatta teolojiye ka-
dar biitiin bilgi alanlarinin Gniter agiklamasini sunabilecek bir model olarak
Aristotelesgilige duyulan giiven sarsilir. Ozellikle teoloji ile felsefe arasindaki
zorunlu bag kopar: Felsefe alaninda varilan sonuglar teoloji alaninda uygulan-
mamalidir ve bilimsel sdylem ile teolojik sdylem giderek birbirlerinden ayrilir-
lar. Hakikati agiklamak i¢in yeterince gii¢li ve belirsizlige mahal vermeyen bir
model bulunamayinca, felsefe ile teolojinin inceleme konu ve alanlarinin farkh
diizlemlerde yer aldig1 kabul edilir. Iki disiplin birbirini dislamaz: kapsamlar
kat1 bir sekilde sinirlandirildig: takdirde yéntemlerinin bir arada var olabile-
cegine karar verilir. Omne verum cum Vero consonat, yani biitiin hakikatlerin
teolojik hakikat ile uyumlu olmasi gerektiginden apacik bir sekilde siiphe du-
yulur. Bu kadarla da kalmaz: Bilginin tekligi, rastlantisal ve bireysel olan diin-
yanin, yani kuramsal olarak degisebilecek, ama her seye kddir Tanr tarafindan
sonsuz sayida olasi diinya arasindan 6zglirce se¢ilmis olan dlinyanin zenginli-
gi acisindan bir engel olarak gorilir. XIV. ylizyila yaklasirken, kiltir hakikat-
lerin ¢ogulluguna agilir. Filozoflarin argiimanlarinin zorunlu sebepsel katilig1
ile teolojinin konular: konusundaki incelemelerin birbiriyle ¢elistigi durum-
larda da teologlarin kendi disiplinlerinin sinirlarini yeniden gézden gecirmesi
gerekir. Nitelikler i¢in 6lgiiler aragtirilir, argimanlar, paradokslar ve zihinsel
deneyler incelenir; gereksiz laf kalabaligi olmaktan uzak olan bu ¢aligmalar
diinyanin diizeninin istikrarini temin etme amaciyla gergeklestirilir.

XIII. yizyil sonuyla yeni yizyilin baglar1 arasinda yenilik¢i bir dénemde
yasamanin bilinci gelisir: Miizik nova'dir [yeni], Ockhamli William'in diisiince-
sinin miiritleri moderndir, Cimabue ile Giotto'nun resimleri nova'dir. Hocalar
Avrupa'y1 basgtan baga katederek, vardiklar: sonuglar: Paris, Oxford, Bologna,
Erfurt Gniversitelerinde ortak bir dilde 6gretirler. Felsefeye olan ihtiyag biiyiir
ve bilgi alani, iniversite siniflarindan ¢ikip toplumun yeniliklerine ve ihtiyag-
larina agilir. Bu gibi 6rnekler arasinda Dante'nin eserlerine yapilan sayisiz atf1,
Meister Eckhart’in biiylik gesitlilik gdsteren bir kitleye hitaben, halk dilinde
yazdig1 vaazlarini, Roman Llull'un Tanri'ya erigsmek icin yurittigl olaganiis-
tl arastirmalar: sayabiliriz. “Muhalif’ rahip Ockham, sdyle yazacaktir: “Kutsal
Metinlerde kiliseden s6z edilirken dindigi kesim diglanmaz. 'Kilise' kelimesi
dindis1 erkekleri ve kadinlar1 da kapsar. Tanri nasil rahiplerin Tanri'siysa, din-
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dis1 insanlarin da Tanri'sidir.” Tamamiyla diinyevi arastirmalar yoluyla mutlu-
luga erigme ihtiyac1 giderek artar. idareciler de, filozoflar da siyasi bigimlerin
temellerini sorgulamaya baslar. Lorenzetti'nin Siena'daki devlet konagindaki
basyapitinda hayranlikla gérebilecegimiz gibi, sanatcilar iyi ydnetimin ve olasi
yozlagmig hallerinin imgelerini yurttaglara aktarma gorevini tistlenirler. Pado-
vali Marsilius, yazilarinda, barig1 savunmak i¢in medeni hukukun ve siyaset
alaninin 6zerkliginin kabul edilmesi gerektigini kararlilikla 6ne siirer. Aristo-
teles 6nemli bir referans noktasi olmaya devam eder, ama bazi birbiriyle celige-
bilen fikirler ¢ok ¢esitli agilardan incelenir. Aristotelesg¢i filozoflar faaliyetlerini
birkag onyil 6nce siddetli anlagmazliklara neden olan formiillere (6rnegin loqu-
ens ut naturalis, yani “bir doga filozofu olarak”) tabi olmadan, huzurla yiiriitir
hale gelirler. Biitiin kuramlar, artik auctoritates degil de, tartigilmasi gereken
kaynaklar sayilan ge¢gmisin kuramlariyla degil de cagdas yaklasimlarla kiyas-
lanmaya baslanir.

Boyle bir entelektiiel goksesliligin s6z konusu oldugu bir dénemde Avrupa'da
bir yandan da ulusal devletlerin dogusuyla sonug¢lanacak olan Yiiz Yil Savasi-
nin hayaleti dolagmaya baglar; 1309 yilindan beri Avignon'da “esaret” dénemini
yasayan papalik, ézellikle XXII. Johannes ile, Incillerde vaaz edilen yoksullu-
gu temel alan dini hareketlerin muhalefetine ragmen hakimiyetini slirdiirmeye
calisir; imparatorluk, Fransa ve Ingiltere'nin giderek giiclenen monarsilerine
boyun egmek zorunda kalir. Ancak en 6nemlisi, ylizyil ortalarindan itibaren
veba, Avrupa'yi etkisi altina alarak, kendini 11k ve renk kaynagi olarak temsil
eden ve XIV. ylizyi1lda yasamis bir vaizin metninden okudugumuz iizere, cenneti
bile devasa bir kiitiiphane olarak hayal eden ortagag uygarligina korkung bir
darbe indirir.
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JOHANNES DUNS SCOTUS

Riccardo Fedriga

Fransisken Bir Hocanin Hayat1 ve Egitimi

Johannes Duns Scotus 1265-1266 arasinda, Iskogya ile Ingiltere'nin sinir bél-
gesinde yer alan kiiciik Duns kdylinde dogar. Gengken Oxford'daki Fransisken
manastirina gotirilir ve burada tarikata iiye olarak felsefe egitimi almaya
baglar. 1291 yilinda rahip olan Duns Scotus, bakalorya mezunu olarak ders
vermeye baglar: 1298-1299 arasinda Oxford'da, ortagag tiniversitelerinde teolo-
ji egitiminin temel metinlerinden olan Pierre Lombard'in Sententiae [Hikim-
ler] eserinin doért kitabini konu alan bir yorum eseri yazar. 1302-1303 arasinda
Paris'te yasar, ama Fransa kralinin Papa VIII. Bonifacius'u azletme girisimini
desteklemedigi su¢lamasiyla ve IV. Philippe’in emriyle derslerini yarim birakip
Fransa'dan ayrilmak zorunda kalir. Bir siire Oxford’a siginan Duns Scotus, pa-
panin 6limi tizerine 1304'te Paris’e doner. 1305'te Paris'te licentia docendi'yi
[6gretme lisansi] elde eder ve teoloji 6gretiminin en yliksek diizeyi olan ma-
gister regens gibi saygin bir makama getirilir; 1307'de ise istleri tarafindan
Koéln'deki Fransisken okulunda ders vermeye génderilir. Burada, Kasim 1308'de
43 yasindayken aniden 6lir.

Magister Duns Scoto

Johannes Duns Scotus'un eserleri biiyiik él¢lide egitim faaliyetlerinin dri-
nidiir ve genelde hocanin iniversitede verdigi derslerin transkripsiyonun-
dan dogarlar. Scotus'un ilk felsefi eserleri 1290'l1 yillara, yani 1277 yilindaki
mahklmiyet kararinin Aristotelesci diisiince gelenegi ve yorumlar: Gizerindeki
etkisinin gii¢lii olmaya devam ettigi doneme tarihlenir. Duns Scotus Parva lo-
gicalia [Kicgik Mantik Eserleri] baglig1 altinda Porphyrios'un Isagoge [Giris]
ve Aristoteles’in Kategoriler, Sofistik Ciirtitmeler ve Yorum Uzerine gibi ba-
z1 eserlerini konu alan yorumlarim toplamigtir. Ruh Uzerine konusunda kisa
bir yorum ile Oxford'da baslayip, sonradan ele alip gelistirdigi ve diizelttigi,
Meta fizik'in I-IX. kitaplar1 konusunda bir yorum da (Quaestiones super libros
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Duns Scotus ve dgrencileri, resimli bagharf, XIII. ylzyil
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Metaphysicorum Aristotelis [Aristoteles’in Metafizik Kitaplar1 Konusunda So-
rular]) bu déneme aittir.

Duns Scotus'un eserlerinin 6nemli bir kismi Pierre Lombard'in Sententiae
eseri konusundaki yorumlardan olusur. Scotus bu eseri ilk olarak Oxford'da,
geng bir bakalorya mezunu olarak yorumlamaya baslar; Lectura [Ders] baghkh
yorum, teoloji alanindaki ilk eseridir. Lectura’y1 sonradan, dliizeltmeler yapmak
ve yayimlanabilir hale getirmek icin yeniden ele alir: Scotus'un 1300 ile 1307
arasinda sik sik izerinde ¢alistig1l, ama yarim kalacak olan Ordinatio [Derleme]
béyle ortaya cikar. Paris'te verdigi dersler sirasinda dgrencilerinin aldig1 not-

lardan olusan Reportata Parisiensia da ayni yorumlarin {i¢lincii versiyonunu
teskil eder. Duns Scotus'un daha geg tarihli eserleri arasinda ise sistematik
tirden iki eser yer alir: Tanri'nin varligini konu alan Tractatus de primo prin-
cipio [flk 1lke Uzerine Inceleme Yazisi] ile yine inang¢ meselelerinin ele alindig:
Theoremata ve de 1306 veya 1307'de tartisilmis olan Quaestiones Quodlibeta-
les [Istediginiz Her Konuda Meseleler].

Insan Ruhu ve Bilgi

Birgok ortacag disiinirii gibi Duns Scotus da insanin ruh ve bedenden olustu-
gunu ve akil ve irade yetilerine sahip olan akilci ruhun insanin 6zgiil formunu,
yani onu bitiin diger varliklardan farkl kilan yéniinii olusturdugunu 6gretir.
Scotus, ruhun yetilerinin aslinda ne kendi aralarinda ne de ruhun kendin-
den ayr olduklarini belirtir: Her biri kendi 6zerk varligina sahip farkl tdzler
degil, tek bir t6ze bagl olan ve onu olusturan kuvveler s6z konusudur. Ruh ve
yetileri sadece bigimsel agidan birbirlerinden farklidir, yani birbirlerine indir-
genemezler ama daima bir aradadirlar ve birbirlerinden ayri olarak var olma-
lar1 imkansizdir: Ruh iradeyle veya akilla 6zdeslesmedigi gibi, irade ile akil da
birbirleriyle 6zdeslesmezler, ama akil ve irade sadece ruhun kuvveleri olarak
var olurlar, insan ruhu da sadece akil ve irade sahibi oldugu zaman var olur.
Dolayisiyla, diisiinen ve arzulayan, ruhun tamamadir (sadece bir kismi degil),
ama bunlar bicimsel olarak ayr: olan yeti ve islemler yoluyla gerceklestirir.

Notitia intuitiva ve Gercgeklik

Duns Scotus, insanin diinyay: tanimasi i¢in iki yontemin oldugunu savunur:
Biri “sezgi” (cognitio veya notitia intuitiva), digeri “soyutlama”dir (cognitio
veya notitia abstractiva). Notitia intuitiva, gercek bir nesnenin dogrudan al-
gilanmasidir, o nesnenin varligini ve karsimizda durdugunu teyit eder; cogni-
tio abstractiva ise bir nesne konusunda insan ruhunun yetileriyle algilanan
bir nesnenin algisidir. Bir nesnenin varliginin gergek mi, zihinsel mi oldugu-
na bagl olarak onu algilama sekli de degisir. Dolayisiyla iki biligsel yontem
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Mantik, Séylem ve Gercgeklik: “Modistler”in Diisiincesi

XIII. ylizyihin son vyillarinda dil-
sel kategoriler ve 6zellikle s6zdizi-
mi konusundaki diisiincelere Paris
Universitesinde faaliyet gésteren
ve sdylemin kisimlan (modi signi-
ficandi, yani isimler, fiiller, zarflar
ve baglaclar) ile mantik kategorileri
(modi intelligendi, yani “insan” veya
“agac” gibi kavramlar) ve gercekligin
yapilan (modi essendi, yani hare-
ket etme yetisi veya hareketsizlik)
arasinda miikemmel karsihklarin
olduguna inanmalarindan dolay:
“Modist” olarak bilinen bazi hoca-
lar 6nemli katkilarda bulunur. Bu ii¢
“mod”un arasinda karsihkhlik veya
tireme bagintilan1 s6z konusudur:
Zihin tarafindan kavranan geylerin
niteliklerine kelimeler igaret eder.

Modistlerin aragtirmalarinin te-
mel referans metni olan Dagyal
Boetius'un Quaestiones super Pris-
cianum Minorem [Priscianus'un
Daha Onemsiz Eserlerinin Mesele-
leri Uzerine] (veya Modi significan-
di), gramer arastirmalar1 agisindan
en yetkili isim olan Priscianus'un
grammaticae [Gra-
eserinin s6zdizimi-

Institutiones
mer Temeli]
ni konu alan son iki kitab:1 iizerine
bir yorum eseridir. 1277 yilindaki
mahkimiyetinden sonra Boetius'la
ilgili herhangi bir bilgi yoktur, an-
cak, eserlerinin genelde c¢ok yaygin
bir sekilde bilinmemesine ragmen,
dénemin disiincesi lzerindeki et-
kisi, “kuramsal gramer” olarak bili-
nen aragtirma geleneginin en 6nemli
temsilcilerinden olan Quaestiones

eserinin gérdigi ragbetten kaynak-
lanmigtir. Bu alanin amaci, mantik
ve felsefe ile birlikte, hem anlam (an-
lambilim) hem de 6nermelerin yapisi
(s6zdizim) agisindan dilin 6zellikle-
rini incelemek ve gramerin dilsel
soylemin dogru olusumunun bilimi
oldugunu 6ne siiren Priscianus'un
gramer konusundaki fikirlerini as-
maktir. Modistlere gére gramerin
ilk iglevi, kendi konularinin gergek-
ligini géstermektir: Bu amaci temel
alan en onemli ilkeye gore modi
significandi, kelimelerin 6zellikleri-
dir ve seylerin 6zellikleri olan modi
essendi'ye dayanirlar.

Modist akim 1270 yih civarinda Pa-
ris Universitesinde (ve daha sonra
Erfurt ve Bologna gibi bagka mer-
kezlerde) gramer egitimiyle ugrasan
cevrelerde kabul goriir ve Modistler,
Priscianus’un Institutiones gram-
maticae eserinin daha 6nceki yorum
gelenegine kars1 cikarak gramerin
epistemolojik statiisiinlin yeniden
tamimlanmasinda Aristoteles¢i bi-
lim idealini (evrensel ve zorunlu) te-
mel alirlar. Gramer ve mantik alan-
larinda Modist hocalar arasinda
Dacgyali Martinus ve Dagyali Boetius,
Bolognali Matteo, Pierre d’'Auvergne,
Dagyali Johannes, Marbaisli Michel,
Cingolili Gentile, Faversahmli Si-
mon, Bretonyali Rodolph, Courtraili
Siger ve Erfurtlu Thomas sayilabi-
lir. Bu hocalann katkisi en azindan
iki agidan ¢ok 6nemlidir. Her sey-
den 6nce Modistler biitin dillerde
gecerli olacak evrensel bir gramer
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kuramini programh bir sekilde 6ne
siirerler. Tkincisi, grameri kuramsal
ve yardimcl bir bilim dali olarak or-
tagag bilim sistemine dahil ederler:
Gramer kuramsaldir, ¢iinkii amac,
bir dili 6gretmek degil, onu tanim-
lamak ve dogas: ile yapisimi acikla-
maktir; gramer yardimcidir, ¢iinkii
mantik gibi gramer de dogrudan
diinyayla degil, bizim tanimlama-
larimiz yoluyla diinya konusundaki
diistincelerimizle baglantilidir.

Modistlerin odaklandigy modi sig-
nificandi, isimler, fiiller, kipler, du-
rumlar vs gibi gramer kategorilerini
olusturan anlam unsurlardir. Do-
layisiyla dilin igerisinde, 6zgil an-
lamlarinin yam sira isaret ettikleri

nesnelerin tanimlarina dahil olma-
yan bazi niteliklerine de isaret eden
kelime simiflarim (séylem kisimla-
rnn1) tamimlamaya yararlar. Ornegin
“hayvan” terimi hem hayvana igaret
eder hem de hayvanin eylemlerine
(dolaylh veya zimni olarak) igaret
eder. Bu durumda modi significan-
di, so6zlik anlaminin O6tesinde bir
anlam diizeyini temsil ederler, keli-
melerin anlamini sunmanin yollari-
dirlar. Ayrica dili sé6zdizimsel agidan
yapilandirma agisindan da temel
o6nem tasirlar, ¢linkii sesleri (voces)
anlam sahibi dilsel birimlere (dictio)
doniigtirip onlar dilsel énermeler
igerisinde islevlerini yerine getirme-
ye hazir hale getirirler.

Gramer dersi, bilimsel, felsefi ve siirsel yazilarin oldugu bir derlemeden alinmigtir, ms
2200, f. 57v, XIIL. ylizy1l, Paris, Bibliotheque Sainte-Genevieve
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arasindaki fark, nesnenin var olma seklinden kaynaklanir. Notitia intuitiva,
gercek nesneyle dogrudan temas kurmamizi sagladigindan bize hem dogasi
(6rnegin cinsi, 6zgiil farkliliklari, temel ve ratslantisal 6zellikleri) hem de so-
mut varligl, yani su anda, burada, bizim karsimizda bulunan bir érnek oldugu
konusunda bilgi edinmemize izin verir. Soyutlama yoluyla ilerledigimizde ise
nesnenin dogasi konusunda bilgi sahibi oluruz, ama bu bilgi onun varligindan
bagimsiz olur, yani o nesneyi tarif edebilir, 6zelliklerini siralayabiliriz, ama di-
siincemizin disinda var olup olmadigini ve onu diisiindiigiimiiz anda gercekten
karsimizda olup olmadigini bilmeyiz.

Soyutlama ve Akil

Scotus, zihnimizin, dogasi itibariyle her iki biligsel yontemi kullanma yetisine
sahip oldugunu belirtir, ancak viator [yolcu], yani bu diinyada yasadig1 i¢in
ilahi vatanina dogru “yiriyen” diinyevi insan éyle bir haldedir ki, sezgisel 6g8-
renme seklini tam olarak kullanamaz ve diinyay: soyutlama yoluyla tanimakla
yetinmek zorundadir. Nitekim viator'un zihni i¢inde bulundugu halde somut ve

X1IV. Yiizyilda Teoloji ve Bilginin Sinirlari

Johannes Duns Scotus, Saint-Pour-
¢ainli Durandus ve John de Basso-
lis gibi teologlarin diisiincelerinden
hareketle bilimsel bir Hiristiyan
teolojinin imkansiz oldugu fik-
ri yayilir ve uygulamali bir bilim
anlamindaki disiplin niteliksel ve
bireysel degerler dogrultusunda
yonlendirilir. Ornegin Greystanesli
Robert (y. 1330) gibi yazarlar igin
teoloji bir bilim olmamanin yani si-
ra, bireysel inang eyleminin yogun-
luguna baghdir ve ona gore 6l¢ilir:
Boylelikle bir teologun inanci, inan-
cin niteligi, yogunlugu veya giici
degil de arastirmanin niceliginden
dolayi, yashh bir kadin gibi basit
bir ruhun inancindan ayr tutulur.
Duns Scotus'un yaptig1 gibi neden-
lerin diizenini atlayarak kendi is-
tedigi gibi bir sonu¢ yaratacak bir

failin olasiligini kabul etmek, fizik-
sel diinyanin temel aldig1 neden ve
sonug diizenini radikal bir sekilde
tartismaya a¢mak anlamina gelir.
Ote yandan Petrus Aureolus gibi, te-
olojinin her haliikarda bilimsel bir
yéninin oldugunu savunmak, bi-
limin tasvir kabiliyetini bastan ta-
mimlamaya mecbur eder ve amacini
olasilik ve deneyim dogrultusunda
yonlendirir: Aureolus’a gore kadiri
mutlaklik kanitlanabilir, ¢iinki ba-
zilar1 Tanri’'nin giicine dogrudan
tanik olmustur. Bu ifadenin bilim
fikriyle pek ilgisi yoktur, ama Fran-
sisken teologa gore bilimsel olduk-
lar kesin olan baska birgok disip-
line 6zgii bir niteliktir: “filozoflarin
mucizelere kars: c¢iktigl, kanitlama
isleminin mucizelere dayandirila-
mayacagl, ¢inki diizensiz bir gekil-
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var olan nesneye notitia intuitiva'nin gerektirdigi sekilde dogrudan yénelemez
ve biitiin 6zelliklerini taniyamaz. Nesneleri tanimak i¢in daima soyutlamaya
(notitia abstractiva) bagvururuz: Bes duyunun (gérme, isitme, koku alma, tat
alma ve dokunma) dig diinyay: algilayarak topladigi duyusal veriler, duyusal
ruh tarafindan islenerek bir phantasma, yani nesneyi biitiin duyusal 6zellik-
leriyle temsil eden bir “zihinsel imge” yoluyla ifade edilir; zihinsel eylemlerin
hedef aldig1 da gercek ve somut nesne degil, bu imgedir. Dolayisiyla zihnin
eylemleri soyutlama eylemleridir. Bu durum da beraberinde iki sonug getirir:
ilkine gére insanin i¢ginde bulundugu durum, yani 6liimlii ve rastlantisal hayat-
ta 6grenme, bizim disimizda var olan diinyanin algilanmasindan baslamak zo-
rundadir; ikincisine gére de zihnin biligsel kapsamina sadece alt diizey yetiler
tarafindan algilanan veriler girer.

Teoloji: Uygulamal1 Bir Bilim Dal

Birgok selefinin tersine, Scotus inang ile aklin birbiriyle értiisemeyecek iki ayri
diizeyde yer aldigini sdyler.

de gerceklestikleri ve aym sekilde
algilanmadiklan seklinde bir itiraz
getirilecek olunsa [...] btlin hekim-
lerin de biitiin ilaglarin etkinligini
ayni sekilde tecriibe etmedigini, o
bilgiyi genelde seleflerinin taniklik-
larina dayandirdiklarini séylerim.”
(Scriptum In I Sent.)

Akilci kabiliyetlerin kullanimini be-
seri bilginin sinirlarina ve olasihik-
larina baglayan bu gibi olasilik¢i so-
nuglar Mirecourtlu Jean ve 6zellikle
Autrecourtlu Nicholas (y. 1300-1350)
gibi nominalist gelenege ait yazarla-
rin da diisiincelerinde kendini his-
settirmeye devam edecektir.

Aziz Benedictus'un disi, kilise hukuku, teoloji ve genel haberler ansiklopedisi
Omne Bonum'dan alinmistir, 1360-1375, Londra, British Library
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Thomas Aquinas veya Gandli Henry gibi yazarlar teoloji ile felsefeyi entegre
etmeyi amaglarlar: Hakikat tek olduguna gore teolojik sdylem ile felsefi séylem
birbirleriyle celisemezler ve akilci bir argiiman Tanri'nin, vahyetti-

Johannes gi veriyle gelisirse, bu durum bir yanilmali tasim, yani ortaya
Duns Scotus, cikarilmasi ve diizeltilmesi gereken bir hatanin s6z konusu ol-
Filozoflar ile dugunu gosterir.

Teologlar Aras1 Scotus ise Aristoteles’ten kaynaklanan felsefi arastirma
ihtilaf araglarinin begeri bilginin her alaninda ve 6zellikle ilahi konu-

larda kullanilmasi fikrini tartismaya acar: Felsefenin kendine 6zgii
bir yéntemi ve arastirma kapsami vardir ve teolojik séyleminkinden farklidir.
Akil ile inang arasindaki geligkiler iki farkl, hatta birbiriyle ¢elisen hakikatin
var olduguna isaret etmez, ama felsefi sdylemin bir hatasi olarak da agiklan-
mamalidir: Bu cgeligkiler, teoloji ile felsefenin birbirinden ayr1 ve bagimsiz iki
diizlemde yer almasindan ve kendilerine 6zgii dil ve yontemleriyle farkli sonug-
lara varmalarindan kaynaklanir.

Scotus’a gore teoloji, uygulamal bir bilim dalidir, yani eylemleri yénlendir-
meye ve diizenlemeye yoneliktir. Teoloji, hakikati sirf tizerine tefekkiir edilsin di-
ye degil, insanlarin hayatlarinda onu 6rnek almasi i¢in 6gretir. Scotus bir yandan
teolojinin insanin kurtulusu igin elzem olmadigini sdyler, ¢iinki Tanr isterse,
inangtan yoksun olanlar: da kurtarmay: segme 6zgilirliigiine sahiptir, diger yan-
dan dogaiistii hedefimizi gerceklestirmemiz i¢in gerekli olan bilgiye ancak vahiy
yoluyla erisilebilecegine inanir. Dolayisiyla teoloji, vahiy sayesinde vardir, ama
Scotus'un dikkat ¢ektigi gibi ve kendi deyimiyle theologia nostra'dir [bizim te-
olojimiz], yani konusu, insanin vahiy yoluyla Tanr1 hakkinda bilebilecekleridir.

Metafizik

Duns Scotus’a gore nasil uygulamali bilim dali denince akla teoloji gelirse,
kuramsal bilim denince de metafizik gelir. Metafizigin konusu ayn1 zamanda,
ruhun biligsel yetisi anlaminda zihnin konusu olan varlik olarak varliktir. Bu
tanim geleneksel goriinse de Scotus biitiin beyanlarinda oldugu iizere burada
da hem Augustinuscgu gelenege hem de Aristotelesci yoni daha agir basan gele-
neklere kiyasla orijinal ve son derece yenilik¢i bir yaklagim sergiler. Scotus'un
bu yaklasimi, Thomas Aquinas tarafindan gelistirilen ve analogia entis'i, yani
varligin Tanri'ya ve canlilara sadece analojik olarak yiiklemlenebilecegi fikri-
ni temel alan Aristoteles¢i kanitlama ydnteminin teoloji alanina uygulanisina
terstir. Scotus bu énermeye kars: varligin tek-anlamli oldugu kuramini gelisti-
rir. Varlik, Tanri'yla ve canlilarla ayni anlamla yiiklemlenebilir olmasi anlamin-
da tek-anlamlidir. Varligin bu tanimlamasi ¢ok 6nemlidir, ¢iinki insan zihnine
duyusal deneyimden hareketle olusan kavramlari giderek asip en genel belirle-
nimlere ulasma imkani tanir.
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Varlik ve Belirlenimleri

Scotus’un varlig1 temel alan metafizik fikrinin belli bagh noktalarini 6zetlemek
faydali olacaktir: (1) Oliimli varliklarda varlig: ve 6zl kapsayan tek bir bilesi-
min oldugu reddedilir. (2) Differentia individualis ad1 altinda ayirt edici bir
ilke belirlenir. (3) Cins ile 6zgil farklilik ve ortak doga ile farkliliklar arasindaki
bagintiy1 agiklamak i¢in yeni bir ayrim modeli (bigimsel ayrim) gelistirilir.

Scotus’un atifta bulundugu varlik, Ibn Sind'nin algiladig: sekliyle varliktir,
yani 6ziinde tek-anlamli olmanin yam sira tikel belirlenimlerine ve/veya onu
konu alan 6nermelerin dogruluguna veya yanligligina kiyasla nétrdiir. Bu da
zihnin varliklar: tiimel veya tikel olarak algilama yetisine sahip oldugunu, ama
onlar herhangi bir belirlenim s6z konusu olmadan da ele alabilecegi anlamina
gelir. Scotus bu noktadan hareketle, nesneler arasindaki benzerlik bagintisinin
temeli olan ortak doga kuramini gelistirir. Ortak doga tikel veya tiimel degildir,
kayitsiz olarak tanimlanabilir, dolayisiyla gercek canlilarda gergek bir varolus
edindiginde tikel olarak tanimlanabilir, ona zihinsel varlik kazandiran zihnin
soyutlayici eylemi sayesinde de tiimel olarak tanimlanabilir. Bu durumda bir
seyin dogasi veya 6zii zihinde tiimel, gercek canlilarda tikeldir. Ote yandan ken-
dinden ne biri, ne digeri oldugundan bagka tiirlii olabilirdi.

Tikellige Gecis: Haecceitas
Tikellige, yani belirli bir bireye (6rnegin tikel Sokrates) ge¢is, Duns Scotus’un ele
aldig1 en zorlu meselelerden biridir ve Scotus ile Aquinas arasindaki mesafeyi
(daha dogrusu karsitligl) daha acik bir sekilde gdsterir. Scotus’a goére bu gegisi
belirleyen, tozsel bir gercek, yani belirlenim agisindan kavramsal temsilinden
¢ok daha zengin bir gergekliktir. Bu olumlu t6zsel gergeklik, tikel farkliliklar:
tesgkil eder. Varligin “olgunlagsma” siireci olarak goriilebilir; bigimsel modifikas-
yonlara bagsvurmadan, ortak doganin aktiielligini yogunlastirir. Bu “ontolojik
artig” siireci miikemmellestirme veya tikellestirme olarak da tanimlanabilir.
Tikel varliklarin ortak dogasini doniigtiiren veya Scotus'un terminolojisiyle
“daraltan” sey, Scotus’'un kendi icat ettigi bir kelimeyle haecceitas’tir (“bu” an-
lamina gelen ve var olan tikel seyi gésteren Latince isaret zamiri haec'ten tii-
retilmistir); hakkinda “bu” denebilecek her sey, haecceitas'indan dolay: éyledir.
Ortak doga ile tikel farkhiliklar arasindaki ayrim gercek degil, formeldir: Bu
ayrim ayni cinsten birden fazla bireyin, onlar: belirleyen 6z ¢ogalmadan na-
sil olabilecegini anlamamiza yarar ve distinctio formalis [formel ayrim] adini
oradan alir.

iki gey tek bir gergeklik olugtursa da biri kendi yapisal unsuru olarak di-
gerine ihtiyac hissetmedigi zaman onlarin formel agidan ayr1 olduklari séyle-
nebilir. Formel ayrim, belirli bir varligin var olma olasiligina isaret eder; bu
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Duns Scotus’a Gére Beseri Ahlak ve Felsefe

Duns Scotus’a gore beseri irade de,
farkli bir diizlemde yer almasina
ragmen, ilahi irade gibi 6zgiirdir
ve kendi kendini belirleme yetisine
sahiptir. Irade, 6zlinde 6zgirdiir,
dolayisiyla iradenin arzusu bir dig
nesne veya zihnin yargis:1 tarafin-
dan belirlenmeyip istemli tercihten
rastlantisal olarak dogar. Bu du-
rumda Scotus'un iradenin mutlak
belirsizlik durumunu vurgularken
neden ahlak konusunda insanin 6z-
gurligi, dolayisiyla da her tiirli se-
cimindeki ahlaki sorumlulugu konu-
sunda bu kadar 1srarci oldugu daha
iyi anlasilir.

Insanin eylemlerinin ahlaki yo6ni
tam da 6zglrligiinden kaynaklanir.
Metafiziksel agidan her sey ve bii-
tiin eylemler iyidir, ¢linkdi yaratilmig
evrenin ve varligin mikemmelligi-
nin tezahiirleridir; bir eylemi yerine
getiren 6zne ne kadar miikemmelse
o eylem de o kadar iyidir. Ancak ah-
lak acisindan bir eylem, hedefine ve
amacina bagli olarak iyi, koti veya
kayitsiz olabilir. Istemli bir eylemin
ahlakin olmazsa olmazi, onu yeri-
ne getiren 6znenin akilc1 ve 6zgir
olmasi, yani akil ve irade sahibi ol-

Rastlantisallik ve Ozgiirliik

masidir: Eylemin ahlaki yéni, akilc:
bir karar ve istemli bir eylemi temel
alan sorumluluk sahibi bir tercihin
sonucu olmasindan kaynaklanir.
Ahlaki bir eylemin iyi olmasi igin
hedefinin iyi olmasi veya bir deger
olmasi, bireyin de onu bdyle bilip
onu bundan dolay: istemesi gerekli-
dir; Scotus burada “iyi“yle Tann ta-
rafindan yaratilan her seyi kasteder:
beseri eylemlerin en istlin hedefi
budur. Bu sartlardan biri eksildigi
anda eylem ahlaki iyilik kapsaminin
disina diiger. Bundan dolayi, 6rnegin
Abelardus'un savunduklarinin tersi-
ne, bir insan iyilik yaptigina inana-
rak kotl bir eylemde bulunursa, ni-
yetinin iyi olmasina ragmen eylemi
ahlaki yonden iyi degildir, ¢linki te-
mel aldig1 yarg: yanhstir; benzer ge-
kilde, diiriist sekilde davranan, ama
Tanri sevgisi tagimayan bir insan da
gercek anlamda erdemli bir eylemde
bulunmaz. Her iki érnekte karsimiz-
da ahlaki acgidan kayitsiz eylemler
vardir: Bunlar ayiplanacak eylemler
degildir (kéti eylem sadece kotili-
g kotilik oldugu igin, kasti olarak
hedef alan eylemdir), ama ahlaki iyi-
lik kapsaminin da disinda kalirlar.

olasilik gerceklesmeyebilir ve tamamiyla mantik diizeyinde kalabilir; Aristo-
telesc¢i gelenekte ise kuvveyle 6zdeslestirilen olasilik, fiile, dolayisiyla da fiili
gerceklige gecisi gerektiriyordu.

Yaratilistan 6nce her sey Tanri'nin zihninde zaten mevcuttur. Tanrisal zihin
olasi her seyin fikrini kendi i¢inde iretir; yaratilis eylemi baz fikirlerin salt
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anlasilabilir varliktan gercek varliga, yani Tanri'nin zihni disinda, tamamiyla
bagimsiz bir varliga gecisine isaret eder. Ancak Scotus, Tanr1 her seye kadir ol-
duguna gore bu 6limld diinyay: yaratarak var olmalarini sagladig1 canlilarin,
kendisinin baslangicta ortaya koydugu sonsuz mantik olasilik dizisinin sadece
bir kismini temsil ettigini vurgular.

Tanr1'nin giicli sonsuz oldugu gibi iradesi de mutlak anlamda belirlenimsiz
ve her tiirld dis sartlandirmadan bagimsizdir; dolayisiyla Tanri'nin, tim son-
suz olasi dlinyalar arasinda bu diinyay: yaratmay1 se¢mis olmasi tamamiyla
6zglr ve sartsiz eyleminin sonucudur. Tanr1 bu diizeni istedigi ve yarattig1 an-
da bagka bir dlizen yaratmayi segebilirdi; bu da diinyanin rastlantisal oldugu-
nu gosterir, ¢linkii varlig1 Tanrisal iradenin tamamiyla 6zgiir bir eyleminden
kaynaklanmigtir. “Gergeklestigi anda gergeklesmemesi veya bagka tiirli ger-
ceklesmesi miimkiin olan bir olgu rastlantisal olarak tanimlanir” (De Primo
Principio, bélim 4, sonug 4).

Birincil nedenin rastlantisalligindan evrenin tamaminin rastlantisalligi
kaynaklanir; ikincil nedenler de rastlantisal olarak hareket eder: onlar da bas-
kalar: tarafindan hareket ettirildiklerinden ara nedenlerdir; ama rastlantisal
olarak hareket ettirilirlerse, onlar da etkilerini rastlantisal olarak gésterecek-
tir. Ama bu durum, her seyin kendinden zorunlu ve miilkemmel, en yiice ilkeye
yoneldigini 6ngoren metafizik geleneginin tersine, rastlantisalligin ve 6zellikle
diinyanin rastlantisalliginin bir kusur olmadig1 anlamina gelir. Scotus'un ya-
ratilmis diinyanin rastlantisalligini vurgulamasi, bir yandan belirlenimeci bir
diinya goérisiinden kaginirken Tanri'nin her seye kadir ve 6zgiir oldugu fikrini
muhafaza etme amacina isaret eder.

Yeni Bir irade Kurami

Scotus’a gore insanin 6zglrliigli, yaratilmig diinyanin rastlantisalliginin en
yiiksek ifadesidir. Insanin 6zgiirliigli Tanri'nin 6zgiir yaratma eyleminden kay-
naklanir, dolayisiyla insan iradesinin en temel 6zelligi 6zglrliktiir. Peki 6z-
glirliik ile insan ruhunun biligsel islevleri arasinda nasil bir baginti vardir?
Zihin dogal veya belirlenimli sekilde hareket eder: Belirli bir nesne dikkatini
cektiginde zihin onu tanimaktan geri duramaz ve apacik bir hakikat karsisinda
onu degerlendirmekten ve hakiki oldugunu algilamaktan kaginamaz; zihinsel
yeti bu anlamda daima nesne tarafindan sartlandirilir. irade ise tam tersine
tamamiyla 6zgiirdiir ve kendi kendine belirleme yetisine sahiptir, ¢linkii bir
nesneyi isteyip istemedigine karar verebilir ve bu tercihi yaptiktan sonra onu
iptal etme veya tam tersi yonde karar verme 6zglirligline sahiptir.

Albertus Magnus ve Thomas Aquinas gibi yazarlara gore zihinsel yeti, her
sey konusunda onlar1 iyi veya kotli olarak niteleyen bir deger yargisi ifade et-
tigine gore dis nesneleri isteme veya reddetme iradesini belirler; bir nesne iyi
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olarak belirlendi mi, onu istememek diye bir sey olmaz. Duns Scotus ise tam
tersi bir tezi savunur: Buna gore irade zihinden {istiindiir. iradenin zihinden
istlin olmasi iki agidan bellidir: Birincisi, zihnin eylemlerini belirleyen irade-
dir ve tam tersi s6z konusu degildir, ¢linki iradenin bir nesneyi tanimak i¢in
zihne ihtiyaci1 oldugu dogruysa, dikkatimizi nesnelere yénlendirme veya on-
lardan alma yetisine sahip oldugu, béylece onlar1 tanimamizi belirleyebildigi
de dogrudur; ikincisi de k6tli olanin kétli oldugunu bile bile onu istedigimiz
zaman oldugu gibi, irade zihnin kararlarini gérmezden gelmeye veya onlara
karsi gikmaya karar verebilir.

Dogal Yasa ve Pozitif Yasa

Ahlaki agidan erdemli bir eylem, iradi bir segcimden kaynaklanir: 1yiligi, yani
Tanri'ya yonelen her seyi 6zgiirce ve sorumluluk sahibi olarak secen, insandir.
Bu durumda insan, iyiligi nasil taniyabilir ve dogru y6nelimli eylemleri dogru
yonelimli olmayan eylemlerden nasil ayirt edebilir? Bagka bir deyisle, eylemin
ahlaki degerini kim belirler? Insan eylemlerine bu konuda kilavuzluk eden, ya-
sadir. Scotus, dogal yasay1 pozitif yasadan ayirt eder. I1ki, kendiliklerinden bel-
li olan, dolayisiyla her zaman, her yerde, herkese uygulanan ahlak yasalarini
kapsar; bu evrensel yasa, Tanri'yl sevmeyi ve saymay1 mecbur kildigindan ah-
laki agidan iyi eylemlerin 6zilinii temsil eden ilk ii¢ emiri de kapsar. Dogal yasa
o kadar gii¢lidir ki, Tanri'nin kendi bizi bu yasaya uymaktan muaf tutamaz:
Tanr1 bize onu sevmemeyi ve inang sahibi olmamay1 emredemez, ¢linkii boyle
bir emir hem Tanrisal iradeye hem de dogalari itibariyle yaraticilarina yénelen
canlilarin dogasina itici gelecektir.

Pozitif yasa ise, bir yasa koyucu tarafindan onaylanan yasadir ve gegerli-
ligi, yayimlandig1 dénemle ve yerle sinirlidir. Yasa koyucu niteligi ilk olarak
Tanri'ya aittir (6rnegin dogal yasanin kapsamina girmeyen geri kalan yedi
emir, ilahi pozitif yasa sayilabilir), ancak Tanr1 bu yetkiyi kiliseye ve dolayh
olarak devlete bahgetmistir. Pozitif yasa, dogal yasanin bir eki veya bir acik-
lamasiymis gibi ondan tiiremis olmak zorunda degildir; iki yasa koékenleri,
o6nemleri ve kapsamlar1 agisindan farklidir. Ancak, pozitif yasa bir anlamda
dogal yasayla baglantilidir, ¢iinkii evrenselliginden dolay:1 dogal yasayla geli-
sen emirler igeremez.

Scotus’a Gore Siyasi Iktidar ve Devlet

Scotus siyasi iktidarin kékenini ilk giinaha baglar: Masumiyet halinde insanin
isteklerinin &l¢iili olmasi miilklerin paylasilmasina izin veriyordu, ama insan-
lik yozlasip cennetten kovulduktan sonra 6zel miilkiyetin tesis edilmesi gerekli
hale gelir. Boylece her seyin tiim insanlar arasinda paylasilmasini éngoéren ius
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Seytan in Dugtisti, Adem ile Havva'nin Yaratihisi, Adem ile Havva'min Nikdh, flk Glinah,
Speculum humanae salvationis, XIV. ylizyil, Londra, British Library

naturale (“dogal yasa”) feshedilerek miilklerin tahsisini ve ayrimini diizenleyen
pozitif yasa tesis edilir. Miilkiyet beraberinde milkiin korunmasini amaglayan
pozitif yasanin ve yasaya itaat edilmesini saglayan siyasi otoritenin dogusu-
nu getirir. Scotus’a gore devletin giicli pater familias'in [aile reisi] giicinden
kaynaklanir: Babanin yetkisi dogal yasa yoluyla onaylanir, ama aile gruplarn
sayica artinca ve daha karmasik hale gelip birbirine kaynayinca, aile yasasinin
yetersiz oldugu anlasilir ve grubun unsurlar: aile reisinin otoritesinden kral
veya prens gibi tek siyasi lidere veya lider grubuna ge¢meye karar verirler. Sco-
tus her haltikarda, segilen idare bi¢imi ne olursa olsun, temelinin halkin onay1
oldugunu vurgular: Yoneticiye otorite bahseden, toplumdur ve yasa koyucunun
faaliyetleri bu otorite sayesinde gegerlilik kazanir (Ordinatio IV, d. 15, q. 2).
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Yoksulluk Meselesi

Roberto Limonta

Hiristiyan Toplumunda Zenginlik Sorununa
Yeni Bir Yaklasim

XIII. yiizyihin ikinci yarisinin ana 6zelligi, ticaretin gelismesi ve liniversitelerin
kiiltiirel dinamizmi sayesinde canlanan Avrupa sehirlerinde giderek yogunla-
san ekonomik ve siyasi faaliyetlerdir. Ekonomik refah zenginler ile yoksullar
arasindaki farklar1 ortadan kaldirmaz, ama para bir giinah olmaktan ¢ikip
Hiristiyan toplumlarinda zenginlik ve yoksulluk meselesini yeni bir gekilde
konumlandirmaya zorlayan bir deger haline gelir. Bir yanda kilisenin para
(Luther'in deyimiyle “Seytan'in digkis1”) ve zenginlik (“Ne mutlu size, ey yoksul-
lar, ¢clinkl Tanri'nin Egemenligi sizindir” ve “vay halinize, ey zenginler [...] ¢lin-
ki yas tutup aglayacaksiniz” Luka 6, 20-25) konusundaki geleneksel glivensiz-
ligi, giderek yerini daha belirsiz bir tavra ve zenginlik dogru sekilde ve muhtag
olanlar lehine kullanildig: siirece temelde daha biiylik hoggériye birakir. Ote
yandan siniflararasi bliylik farkliliklar her seyin paylasildig: ve bireysel yok-
sullugun beraberinde herkesle esitligi getirdigi kilisenin eski halinin, Isa'dan
sonraki ilk yiizyillardaki halinin gelenegine déniilmesini gerektirir. XIII ile
XIV. ylzyillar arasinda yoksullugun degeri konusunda hararetli tartigsmalarin
yasandig1 baglam budur. Yoksulluga ve cemaat igi esitlige davet, Milano'daki
Patarinler'den Peter Valdes'in miritlerine, kilisenin yoksulluk yanlisi reform
hareketlerinin ¢ogu icin siradan bir 6zelliktir, ama “git, varini yogunu sat, pa-
rasini yoksullara ver” (Matta, 19-21) seklindeki Incil égretisini harfiyen izleme
¢agrisinin yoksullugun rastlantisal bir muhtaglik halinden fazlasi anlamina
gelmesi gerektigine asil inanan, Assisili Franciscus'tur (y. 1182-1226). Béylelik-
le yoksulluk, Hiristiyanlarin hayatinin temel tercihi haline gelir: Yoksul olmak,
insanin dogasinin Tanri'nin yarattigl haline ddonmek demektir. Yoksulluk top-
lumsal bir rastlant:1 degil, her insanin temel ve dogal ézelligidir ve Isa’ya ben-

220



zemenin yoludur. Avrupa nii-
fusunun biiyilik kismi hayati-
n1 sefalet icinde siirdiirirken
yoksullugu ahlaki bir model
haline getirmek o insanlara
statli kazandirmak, yani on-
lara deger atfetmek demekti.
Franciscus tarafindan yazi-
lan ilk Regola'da [Kural] bile
Fransisken hayat tarzinin en
temel degeri olarak yoksulluk
ve her tiirld miilkiyetten fera-
gat etme One sirilir: “Kesis-
lerin kurali ve hayati budur,
itaat etmek, iffetli olmak ve
hichbir seye sahip olmamak,
Efendimiz Isa'min égretileri-
ne ve Ornegine uymaktir” (I,
4). Fransisken tarikatina ka-
bul edilecekler, insanhk hali-
nin yoksulluguna birinmek
amaciyla Tanrisal oOzellikle-
rinden vazgegen Isa'y1 érnek
alarak her seylerinden vaz-
gecmelidir.

Franciscus, tiiccar olan
babasinin diikkdninda c¢irak
olarak calisirken, paraya ve
ticarete karsi ¢ok kesin bir
givensizlik duygusu gelisti-
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d'Auvergne, De moribus, y. 1250, Londra, British

Library.

rir: “Nerede olursa olsun ve nereye giderse gitsin, highir kegis hi¢bir sekilde
yanina para almamali, baskalarindan para almamali ve bagkalarinin almasina
izin vermemelidir;” “bir yerlerde para bulacak olursak, iizerine bastigimiz toz-
mus gibi ilgilenmeyelim, ¢link{i ise yaramaz seylerin en ise yaramaz olanidir;
her sey ise yaramazdir” (VIII, 28). Papa III. Honorius'un 1223'te onay verdigi
Fransisken Regola igin en 6énemli ideal, mutlak yoksulluktur. Ancak, yoksullu-

gu algilama ve yasama sekli konusunda g¢ok ge¢cmeden, kilisenin tercih ettigi,
sehirlerde vaaz veren daha pragmatik Fransiskenler (“yoksul kesisler”) ile Piet-
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ro di Giovanni Olivi (1248-1298) veya Casaleli Ubertino (1259-1329'dan sonra)
gibi Regola’'nin her tiirlii miilkiyeti yasaklayan bolimiinii temel alan daha kati
ve ¢ileci, “ruhani” Fransiskenler arasinda tartigsmalar bag goésterir. Ruhaniler
homojen bir grup olusturmazlarsa da mutlak ve kati yoksulluk idealini pay-
lagirlar: Yoksulluk diinyevi olan her seyden kopmak demektir ve Fransisken
vaazl, Gioacchino da Fiore'nin (1135-1202) bin yilc1 diisleri dogrultusunda yeni
Ruhun ¢aginin ilanm haline gelir.

Calabrial kesis birinci ¢agdan (Babanin veya Yasanin ¢ag1) ve ikinci ¢agdan
(Ogulun veya Incil'in ¢ag1) sonra lgiincl ¢agin, yani Ruhun ¢aginin yakinda
baslayacagini (1260 yilinda bekleniyordu) ve bin yil siirecegini éngériiyordu.
Gioacchino’nun kuramlarinin bu baglamda yeniden ele alinmasi, kurumsal ki-
liseyi ve esit toplum ideali adina olusan toplumsal esitsizlikleri elestirmek i¢in
vesile olur.

Fransisken tarikatinin hizla gelismesi Regola'nin, dolayisiyla da Incil te-
melli yoksulluk idealinin baglayiciliginin azalmasina neden olur, ¢linki tari-
katin Incil’i yayma faaliyetlerinin gerektirdigi maddi miilkler dahil, karmasik
bir organizasyonu séz konusudur. Papa IV. Innocentius 1247 yilindan itibaren
“yoksul kegisler”in miilklerinin ve ekonomik faaliyetlerinin idaresi i¢in gorev-
liler atar. Fransiskenlere yoneltilmeye baslanan, yoksullugu sadece goriiniirde
uyguladiklarina dair elegtiriler karsisinda, 1257'de tarikatin genel bagkani olan
Bagnoregiolu Bonaventura Apologia pauperum [Yoksullarin Savunmasi] (1270)
adl1 eserde yoksulluk idealini savunur. Bonaventura, tamamiyla diinyevi bir
olusum olarak gérdiigii kurumsal kiliseye elestirel yaklagirsa da onlara karsi
tavrini, Ruhanilerin yaklasimindan ayr: tutar: Kullanim esyalarini asgariyle
sinirh tutmaya egilimli olan Ruhanilere gore yoksulluk, kesiglerin yagamasi ve
faaliyet gostermesi igin gerekli olan miilklere “sahip olmadan,” onlar1 sadece
“kullanarak” yasamak demektir.

1279'da Papa IIIL. Nicholas Exiit qui seminat [Tohum Eken Ayrildi] baglkh
bir emirnameyle tartigmaya miidahale eder ve bir yandan Fransiskenlere yok-
sullugun degerini ve mecburiyetini hatirlatirken, bir yandan da yagsamak igin
gerekli olan seylerin “miilkiyeti” ile “basit fiili kullanimi"n1 birbirinden ayirir ve
kullanimin mesru ve Fransisken Regola's1 ile uyumlu oldugunu ilan eder. Emir-
namenin sonunda miilkiyetin Roma Kilisesine ait oldugu, kullanim1 i¢in yoksul
kesiglere izin verildigi belirtilir. Ancak tartigmalar yatigmaz, ¢linkii Fransisken
hareketinin daha ruhani olan kismi “fiili kullanim” kavramina kati bir gekilde
yaklasir (bu kavram sonradan “yoksul kullanim” olarak tanimlanacaktir) ve ta-
rikatin siddetli tepkisiyle karsilasir. Tartisma Fransisken hareketinin de digina
tagar. Dominiken Parisli Jean (6. 1306) Fransa krali Yakisikli Philippe ile VIIL
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Bonifacius arasindaki tartigsmanin orta yerinde Fransiskenlerden yana gika-
rak kilise tarafindan miilklerin bagiglanmasinin onlara miilkiyet hakki veril-
digi anlamina gelmedigini, miilkiyet hakkinin sadece her geyi yaratmig olan
Tanri'ya ait oldugunu, bu miilklerin dini cemaat i¢in sadece bir ge¢cim kaynagi
teskil ettigini 6ne strer.

XIII yizyil sonu ile XVI. yiizyil basi arasinda tartigmanin konusu Fransis-
kenlerin yoksullugunun yani sira Isa'nin ve havarilerin yoksullugunu da kap-
samaya baglar: Isa'nin higbir geye sahip olmamasi, yeryiiziindeki temsilcisinin
de benzer sekilde her seyden feragat etmesini gerektirmez mi? Fransiskenlerin
yoksulluk ¢agrisi, kilisenin yozlagmigligina ve zenginligine zimni bir itham ha-
line gelir. Boylelikle mesele Hiristiyanligin tamamini, kilisenin roliini ve ba-
sindaki kiginin yetkilerini de kapsar: Isa’'nin ruhani misyonunun vérisi olan
papanin bedenler ve esyalar {izerinde de mutlak iktidar sahibi olmas1 mesru
mudur? Peki yasalarla tesis edilen diizen karsisinda bu iktidarin “mutlak” ni-
teligi ne anlama gelir?

Yoksulluk ve iktidar Konusunda Teolojik-Siyasi Tartigma

Yoksulluk meselesi, Tanri'nin giiciiniin dogasi konusunda teolojik diisiincelerle
i¢ ige gecer; Tanr iki farkl giice sahiptir: Tanri'nin iradesiyle tesis edilen di-
zen veya Tanri tarafindan secilen ve fiili kilinan diizen anlaminda potentia or-
dinata [fiili gli¢] ve diinya diizenine son verme ve disinda eyleme ge¢me veya
birgok ihtimali isteme gseklindeki mantiksal yeti anlaminda potentia absoluta
[mutlak gii¢]. Bu gibi teolojik meseleler, papanin roliini ve giicinlin sinirlarini
tanimlamaya galigan siyasi meselelerle baglantilidir. Potentia ordinata ile po-
tentia absoluta arasindaki ayrimi papanin iktidarina ilk defa uygulayan, Enri-
co da Susa'dir (y. 1194-1271). Da Susa, papanin kesislerin yoksulluk yeminini
iptal etme yetkisine sahip olup olmadig1 sorusuna cevap verirken, papanin bu-
nu plenitudo potestatis (papalik yetkisi) yoluyla sahip oldugu potentia absolu-
ta, yani olaganiistii ve mutlak yetkisiyle yapabilecegini sdyler. Ancak, Johannes
Duns Scotus (1265-1308) iki kavrami daha ayrintili gsekilde ele alarak bu teolo-
jik tartigmaya hukuki-dini kanon gelenegine 6zgii bir ayrim katar. Scotus’a gore
potentia absoluta, yasalarin 6tesinde ve lizerinde Tanrisal bir miidahaledir;
dolayisiyla potentia ordinata dogrultusunda hareket etmek, yasalara gore ha-
reket etmektir, potentia absoluta ise yasalardan bagimsiz, “fiili” bir eyleme isa-
ret eder. Bu yorumlama geklinin beraberinde getirdigi problemleri ve sonuglar:
en net sekilde kavrayan Ockhamli William'dir (1285-1347/9). XXII. Johannes ile
hem teoloji hem de siyaset alaninda yasadigi tartismada potentia absoluta'nin
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saf mantiksal ihtimal anlamina geldigi gériislinii savunacak, papaya yasalarin
disinda harekete ge¢cme konusunda mutlak yetki anlaminda plenitudo potesta-
tis bahgetme hakkini reddedecektir.

Yoksulluk konusundaki tartigma 1322'de 6nemli bir déniim noktasindan
gecer: Fransisken tarikatinin o yil Perugia’da Cesenali Michele'in bagkanligin-
da toplanan meclisi, Isa ile havarilerinin higbir seye sahip olmadigi beyanim
“gecerli” ve “Katoliklige uygun” ilan eder ve yoksul kesislerin Isa'y1 érnek alma
se¢imine onay verir. Papa XXII. Johannes de Ad conditorem canonum [Ka-
nunlarin Kurucusuna] (1322) baslikli, din hukuku alaninda bir kural belirleyen
bir belgeyle III. Nicholas'in kararini iptal ederek, Fransisken tarikatina, kul-
landig1 biitlin mulklerin miilkiyetini iade eder; sonra da Cum inter nonnullos

“Frater Occham iste” yazisinin eslik ettigi bir eskiz, Summa logicae'nin el yazmasinda Ockhaml
William'in olas: portresi, Codex 464/571, fol. 69r, 1341, Cambridge, Gonville and Caius College
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[Bazilar1 Arasinda] (1323) bashkli emirnameyle Isa'nin ve havarilerin yoksul
oldugu beyanim sapkin ilan eder. Sonraki yillarda tartisma giderek siddetle-
nirse de uzlagma girigimleri de olmuyor degildir: Ornegin Ubertino, De altis-
sima paupertate'de [En Yiice Yoksulluk Uzerine] (1323) kesislerin yasalarla 6n-
gorilen seyler tizerindeki haklarindan feragat edebilecegini, ama ilk glinahtan
ve medeni hukukun tesis edilmesinden sonra askiya alinmig sayilan diinyevi
miilkler konusunda ortak miilkiyet tizerindeki dogal haklarindan feragat ede-
meyeceklerini tekrar eder. Imparator II. Ludwig ile XXII. Johannes arasindaki
ihtilafta imparatorun yaninda yer alan Cesenali Michele ise, papanin miirtet,
sapkin ve Isa diismani oldugunu ilan eder ve imparatorluk yetkisiyle papalik
gorevinden alinmasi gerektigini belirtir (1324).

Papa meseleyi konugmak ve uzlasma konusunda son bir girisimde bulunmak
tizere 1327'de Cesenali'y1 Avignon'a ¢agirir. Cesenaliyla yandaslari, papanin ka-
rarindan vazge¢memesi (ve muhtemelen hapisle ve sapkin ilan edilmeyle tehdit
edilmesi) tizerine 26 Mayis 1328 gecesi Avignon'daki Fransisken manastirindan
kagarlar, sehrin surlarindaki nobetgileri atlatip Aigues Mortes Limanina ula-
sirlar; buradan 6nce italya'ya, sonra da Almanya'ya, Miinih'e gecerler ve impa-
ratora siginirlar. Kaganlar arasinda Ockhaml William da vardir; kendi teolojik
kuramlarini savunmak amaciyla papanin sarayina ¢agrilan Ingiliz filozof, papa-
hk karsit1 tezleri benimsemis, Padovali Marsilius (y. 1280-y. 1342) ve Bergamolu
Bonagrazia (6. 1340) ile birlikte Incil’e dayali yoksullugun ve papanin mutlak
yetkisine muhalefetin en hararetli savunucularindan biri haline gelmistir. XXII.
Johannes ¢ok gecmeden, olanlara tepki olarak Michele'yi Fransisken tarikatinin
bagkanligindan alir, onu aforoz eder ve arkadasglariyla birlikte tutuklanmasini
emreder. Michele ile yandaslari giderek gii¢c kaybeder ve sonugta imparatorlu-
gun siyasi ¢ikarlarina bagiml hale gelir. 1329'da Gerardus Odonis’'in Fransisken
tarikatinin bagkanligina getirilmesiyle yoksulluk konusunda papayla yasanan
ihtilaf tamamiyla ¢6ziime kavusmus gibidir: Fransiskenler (ve de Francesco
d’'Ascoli gibi Avignon'dan kaganlar) kiliseye doner, Cesenal1 Michele ile Ockham-
1 William ise kilisenin yozlagsmishigina kars: ilk Hiristiyan toplumunun sadeli-
gine donlisii amaglayan miicadelelerine devam ederler; bu tartisma giderek sivil
iktidarin hak ve ayricaliklari karsisinda papanin yetkilerinin anlami ve sinirlari
konusunda teolojik-siyasi bir tartismaya déniisecektir.

Ockhaml1 William ve Yoksulluk

Yoksulluk konusundaki ihtilafa sahsen dahil olan Ockhamli William, 1333-
1334'te yazdigr Opus nonaginta dierum'da [Doksan Giiniin Eseri] XXII.
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Johannes'in argiimanlarina madde madde cevap vererek, tartismaya miidahil
olur. Daha sonra, Assisi'de meclis toplantisi igin bir araya gelen tarikat iiyeleri-
ne hitaben yazdig1 Epistola ad fratres minores'te de [Yoksul Kesislere Mektup]
(1334) bu meseleyi ele alacaktir.

Ockham'a gore cesitli papalik belgelerinde (bu belgelerde sunulan argi-
manlar titizlikle inceleyerek), hatta Kutsal Metinlerde bile Hiristiyanlikta
miikemmelligi elde etmek i¢in mutlak yoksullugun megru bir yol oldugu &ne
stirilir ve hem Kutsal Metinlerin otoritesine hem de akla dayali bir inceleme
sonucunda XXII. Johannes'in argiimanlarinin “kivrak bir hayal giiciniin ri-
nii” ve “sapkin” olduklar: gésterilir (Epistola ad fratres minores).

Ockham, dogal hukuk ile medeni hukuku birbirinden ayirt eder ve mesrulu-
gu sadece yasalara bagh olan miilkiyeti ikinci hukuk alanina dahil eder. Miilki-
yet miinhasirdir, aym1 zamanda bagkasina ait olamaz. Halbuki insanligin dogal
halinde herkesin miilk izerindeki hakk: bagkalarinin hakkini imkansiz kilmaz.
Bu durumda sahsi miilkiyet, para ve siyasi giig, ilk giinahin sonug¢larindan bas-
ka bir sey degildir ve sadece insanin zayifligini telafi etme amaci tagirlar: Yok-
sulluga ¢agri, insanin ilk giinahtan 6nceki, yozlasmamis dogasinin saf halini
yeniden kegfetme gagrisidir. Dolayisiyla Fransiskenler de megru bir gekilde Isa
ve havariler gibi hi¢bir seye sahip olmamay1 ve sadece kendilerine bagislanan-
lardan yararlanmayi se¢migtir: Ockham'a gore bu “fiili kullanim” beraberinde,
kullanilan sey tizerinde hukuki bir hakk: getirmez.

Ockham'in eserlerinden tartigmanin temasinin degistigi, yoksulluk ilkesi
konusunda teolojik bir tartismayken, papanin diinyevi ve ruhani konulardaki
yetkilerini tartigsmaya acan sert bir elegtiriye déniistiigii anlasilir. Sonugta Ock-
ham bu konuda en u¢ noktada bir tez formiile eder: Ingiliz filozofa gére papa-
nin plenitudo potestatis kuramina karsi, “inan¢ konusundaki tiim meselelerin
¢6zUmi papaya, genel konsile veya ruhban sinifinin tamamina miinhasir de-
gildir, dindis1 kesim de bu hakka sahiptir,” ¢iinkii “herkesi ilgilendiren konular
herkes tarafindan onaylanmalidir” (Epistola ad fratres minores). Ockham “para
ve yetki meseleleriyle” ilgilenen goriiniir kilisenin karsisina farkli, miitevaz ve
ruhani bir kiliseyi temsil eden Fransisken yoksullugunu gikarir: Wycliffe'den
(1328-1384) modern ¢aga kadar kilisenin farkl reform hareketlerini temel alan
“gorinmez kilise” ideali.
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OCKHAMLI WILLIAM

Costantino Marmo

Bagimsiz Bir Teologun Hayati

1288 y1l1 civarinda Ingiltere'de, muhtemelen Surrey bélgesinde dogan Ockhaml
William 1306'da Fransisken bir kesig olarak Oxford Universitesinde egitim alir
ve teoloji magister'ligi [6gretmen] kariyerine adim atar. Oxford'da 1317-1319
yillarinda Pierre Lombard'in Sententiae [Hiikkiimler] eserini konu alan yorum-
lar yazar. Sonra Londra'da Fransisken tarikatinin okulunda felsefe 6gretmeye
gonderilir; bu dénemden geriye mantik alanindaki en 6nemli eseri olan Summa

Andrea da Firenze, Militan ve Muzaffer Kilise, fresk, y. 1335, Floransa,
Santa Maria Novella Kilisesi, Ispanyollar Salonu

227



FELSEFE TARIHI 3

XIII ila XIV. Yiizyillar
Arasinda Siyasi Diisiince

1260 yili civarinda Moerbekeli Wil-
lem Aristoteles’in Politika eserinin
tercimesini tamamlar: Bu tarihin
6nemini hafife almamak gerekir.
Ele alinan konular ortagag siyase-
tinin her zamanki konulanysa da
Aristoteles’'in metinlerinde ortaya ¢i-
kan sistematik yapi sayesinde bu ko-
nularin sunulma sekli degisir. Devle-
ti “zorunlu bir kétiilik"” olarak géren
Augustinus’'un tersine, Aristoteles
ile insanin dogal olarak sosyal olan
karakteri ve ona uygun olan siyasal
kurumlarin dogallig: vurgulanir.

Thomas Aquinas ve Aegidius
Romanus

Thomas Aquinas'in De regimine
principum'da [Hiikiimdarlarin Re-
jimi Uzerine| (eser yarim kalmig ve
Luccali Tolomeo tarafindan tamam-
lanmistir) ele aldig1 konular bunlar-
dir: Insan dogal olarak bir grubun
Uyesidir, ¢iinkii gecim kaynaklarini
kendi basina saglamaktan acizdir.
Toplumun varolug amaci, ortak fay-
da arayisidir ve siyaset bu arayisin
gerceklesmesi i¢in en dogal yontem-
dir; insanlann sosyal iligski kurma
konusunda dogal bir egilimi oldugu
kesinlik kazandigina goére toplumu
diizenleyip en yiice iyi olan Tanri'ya
yonelmesini saglayan yonlendirici
bir ilke olmahdir. Insanlarin Tanr
tarafindan tasarlanan ebedi yasaya
katihmi anlamindaki dogal hukuk
fikri buradan dogar. Aquinas dort
¢esit yasa oldugunu o6ne siirer. “Ebe-

di yasa” Tanri'nin bilgeligiyle ve ya-
ratilisgin diizeniyle oOrtiigir. “Dogal
yasa” Tanrisal aklin yaratilisa yan-
simis halidir ve insanin iyiyi arayip
kotiiyl reddetme egiliminde goriile-
bilir; insanlarin sosyal hayata ve bil-
gi sevgisine egilimi (bir baska 6nem-
li Aristotelesci motif) de bu yasanin
diger gostergeleri arasinda yer alr.
“Ilahi yasa,” Hiristiyanhgin haki-
katlerinin vahyidir. “Beseri yasa” da
pozitif hukukun biitiin unsurlarini,
yani devletin yasasin (ius civile) ve
devletleraras: iligkileri diizenleyen
antlagmalar biitiniini kapsar (bi-
zim “uluslararasi hukuk” diye adlan-
dirdigimiz ius gentium).

Aristoteles’in Willem van Moerbeke
tarafindan terclime edilmis ii¢ eserini
igeren, Italya'da hazirlanms bir el
yazmasi, 1368, Philadelphia, University of
Pennsylvania, Schoenberg Collection

228



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

Aegidius Romanus'un (y. 1243-1316)
yaklasimi farklidir: Fransa kral Ya-
kisikli Philippe’e adadigy De regi-
mine Principuum [Hikimdarlarin
Rejimi Uzerine] adli inceleme ese-
rinde, Aristoteles’in Politika eseri
dogrultusunda
dolayisiyla da devletin dogal nite-
ligini savunursa da De ecclesiastica
potestate'de [Kilisenin Yetkisi Uzeri-
ne] papaligin yetkisi (plenitudo po-
testatis) ve her tirld siyasi iktidarin
minhasiran Tanri'min inayetinden
kaynaklandig: fikri temelinde papa-
ligin dstinligint gii¢li bir sekilde

beseri toplumun,

One stirer.

Dante ve Monarsi

Monargi adli eseriyle diinyevi ikti-
darin mi, yoksa ruhsal iktidarin mi
Ustlin oldugu tartismasina dahil
olan ve birbirlerinden bagimsiz ola-
rak bir arada var olmalari gerektigi-
ni savunan Dante Alighieri'nin yak-
lasimi ise basta Aristoteles’in, kis-
men de Ibn Riisd'lin etkisini yansi-
tir: Yetki hem halktan hem de impa-
ratora dogrudan otorite bahseden
Tanri'dan kaynaklanir; bu durumda
hikiimdar, tebaasinin istiindedir,
ama papanin altinda yer almasa
da yasaya tabidir. Monarsi'nin son
kitabi, imparatorluk yetkisinin pa-
palik yetkisinden tiiredigi fikrinin
¢irGtilmesine adanmigtir. Dante,
Constantinus'un bagis1 ve impa-
ratorlugun Sarlman’a gecisi gibi
iki 6rnegi elestirel acidan ele alir:
Ilki gayri mesru sayilmalidir, ¢iin-
ki imparator, imparatorlugu ba-

gislama vyetkisine sahip degildir;
ayni sey ikinci 6rmek agisindan da
gecerlidir, ¢linkl papa imparatorluk
yetkisine sahip olmadigindan, onu
baskalarina aktarma yetkisine de
sahip degildir.

Padoval1 Marsilius'un
Defensor Pacis eseri

Padovali Marsilius'un (y. 1280-y.
1342) Defensor pacis [Barigin Savu-
nucusu] eseri de Aristotelesgiligin
etkisini yansitir: hatta Marsilius,
toplumsal ihtilaflarin ve kansiklik-
larin nedenlerini inceledigi ve ¢6-
zimind bulmaya g¢aligtig1 eserini,
Aristoteles’'in Politika'sinin devami
olarak goriir. Devlet, Aristotelesci
bakis acgisiyla, kisimlarin biitiiniin
stirdarilmesi igin isbirligi yaptig
bir organizma olarak tanimlanmig-
tir: kisimlardan biri iglevini yerine
takdirde dengesizlik-
ler olusur. Marsilius iki tir yasay:

getirmedigi

birbirinden ayirir: “ilahi yasa,” yani
Tanri1'nin dogrudan emirleri (cezalar
6te diinyada uygulanacaktir) ve “be-
seri yasa.” Beseri yasa ya halktan ya
yurttaslar biitlininden ya da genel
meclis yoluyla karar alan ve yéneten
karar mercii olan hakim kismindan
(hem nicelik hem de nitelik anlamin-
da pars valentior) ibaret olan yasa
koyucu tarafindan tesis edilir. Dlin-
yevi meselelerin tanimlanmasinda
teolojik sorularin anlamsiz kaldigi-
na inanan Marsilius sonugta kiliseyi
devletin yaninda yer alan ve onun
Uzerinde yetkisi olmayan, siradan
bir siyasi kurum olarak algilar; pa-
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panin kendi piskoposlarindan istiin
oldugunu iddia edemez. Marsilius,
yasa koyucunun yasaya tabi oldu-
gunu ileri siirdigi bu devlet anla-
yis1 dogrultusunda papanin, dindi-
s1 alandaki pars valentior'un asil
karsilig1 olan piskoposlar konseyine
tabi oldugunu ileri siirer.

Kilise Reformu: Ockham ve
Wycliffe

Marsilius'un ¢agdas: (ve onun gibi
Papa XXII. Johannes'e karsi) olan
ve Imparator Bavyerali Ludwig'i
destekleyen Ockhamli William da
kilisenin ve papaligin siyasi roli ko-
nusunda elegtirel bir tutum takinir.
Ingiliz John Wycliffe de (1328-1384),
Ockham'in yaklasimindan uzaksa da
kilise konusunda bir reform projesi
uzerinde galigir. Devlet, bagka her-
hangi bir otoriteye gére bagimsiz bir

kurumdur ve kilise diinyevi degil, ta-
mamiyla ruhanibir nitelige sahiptir.
Wrycliffe, kiliseyi miiminlerden olu-
san bir cemaat degil de béliinmez bir
birlik olarak gérir: Roma Kilisesinin
béliinmeleri ve hiyerarsileri Hiristi-
yan inancinin hakikatine ihanet an-
lam tagir, 6yle ki Wycliffe, kurtulus
ekonomisinde papanin higbir ige ya-
ramadigini 6ne siirer. Wycliffe aym
zamanda “Lollardlar” olarak bilinen
hareketin liderlerindendir. Kilise ile
toplumun birbirinden bagimsizligi-
n1 ve sadece Kitab1 Mukaddes'in 6g-
retilerini temel alan kilisenin birli-
gini destekleyen Lollardlar ve Ingiliz
reformist Wycliffe dini ve siyasi oto-
riteler tarafindan zulme tabi tutula-
caktir ve 1377 yi1linda Wycliffe'in elli
tezi Papa XI. Gregorius tarafindan
mahkim edilir.

Papa XXII. Johannes ile kardinalleri, XV. ylizy1l, Milano, Biblioteca Nazionale Braidense
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logicae [Mantik Derlemesi] ile Aristoteles’in mantik konulu eserleri ve Fizik
eseri hakkindaki yorumlari kalmigtir. Ockham 1324te, sapkinlik su¢lamalarina
cevap vermesi amaciyla Avignon'daki papalik sarayina ¢agrilir; siipheli 6ner-
melerinin komisyon tarafindan incelenmesini beklerken burada doért yil gegirir.
Avignon'dayken kendini Quaestiones quodlibetales’in son iki kitabini yazmaya
adamis olmas1 muhtemeldir. 1328 baglarinda, Fransisken tarikatinin yoksulluk
tartigmasi sirasinda Papa XXII. Johannes'in yonelttigi sapkinlik suglamasina
kars: kendini savunmak i¢in Avignon'a gelen tarikatin genel baskani Cesenali
Michele ile bir araya gelir. Michele ile William Mayis 1328'de, Avignon'da uzun
siire kalmanin risklerini degerlendirdikten sonra papalik sarayindan kacarak
Imparator Bavyerali Ludwig'in Pisa'daki sarayina siginirlar. 1330 yilinda Pa-
dovali Marsilius ile birlikte imparatorun maiyetine katilip Miinih'e gecerler.
1331'de Fransisken tarikatinin genel meclisi, Cesenali Michele ile miiritlerini
tarikattan kovar. Ockham imparatorluk sarayinda elestiri amaglh ve kilisenin
kokeni, kurulusu, nitelikleri ve amaci konusunda eserler yazar; bunlarin yan
sira yazdig siyasi eserler arasinda Opus nonaginta dierum [Doksan Glniin
Eseri], Breviloquium [Kisa Konusmal, Dialogus [Diyalog] ve Octo quaestiones
de potestate papae [Papanin Giicii Konusunda Sekiz Soru] vardir. Muhtemelen
1347'de, Avrupa'y: kasip kavuracak kara veba salgini éncesinde 6liir.

Bireylerden Olusan Bir Diinya

Ockham'’a gore diinya rastlantisal bir evrendir, tikel t6zlerden ve tikel bireyler-
den olusur. Bu diinyanin taninmasina izin veren zihinsel eylemler, ruhun 6znel
nitelikleri ile zihinsel rastlantilar ve dilbilimsel terimler anlaminda kavram-
lardir. Dolayisiyla taninan ilk ve en 6nemli seyler tikel bireylerdir, zihin tara-
findan dogrudan, yani daha énceki baska bir tanima siirecinden kaynaklanma-
mig, kanitlanamaz, dogal bir tanima silireci yoluyla algilanirlar; bu dogrudan
tanima iglemine notitia intuitiva ad1 verilir. Johannes Duns Scotus da insamn
gercek nesneler konusunda nasil dogrudan bilgi sahibi oldugunu agiklamak
i¢in bu kavramdan faydalanir.

Ancak Ockham, Scotus'un taniminin etkisi altinda kaldiysa da, yaklasimi
ondan son derece farklidir. Ockham, iki tikel sey arasinda benzerlik tespit
edilmesine izin veren ve onlar1 gerekcelendiren “ortak doga” kavramina veya
tikel olmayan gercgekliklere siddetle kars1 ¢ikar. Ockham’a gére bireyleri tam
da tikellikleri sayesinde tanimak miimkiindiir. Ayrica zihinsel eylemler ve so-
yutlama siireci yoluyla evrensel bir kavram elde edilmez; Ockham’a gore kav-
ramlar, aklin dogrudan bilgi edinmesine izin veren tikel zihinsel eylemlerin
kendileridir. Bu kavramlar zihinsel bir dilin terimleriyle tespit edildiginden
terimler de zihinsel olacaktir. Bu terimlerle olusturulan énermeler insanin
zihninde diinyadaki nesnelerin yerine gecerler ve insanin, dogalari itibariyle
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degisken ve tikel olan seyleri hakiki, istikrarli ve evrensel sekilde diistinmesine
ve konusmasina izin verirler. Ancak Okham'a gore evrensel kavramlarin onlan
ifade eden terimlere gore farklh bir gerceklige sahip oldugunu distinmek cid-
di bir hatadir ve dilin terimlerine bagimsiz bir gerceklik atfetme iddiasindan
kaynaklanir; terimler aslinda insanin bildigi seylerden s6z ederken bagvur-
dugu soylemleri inga etmesine izin veren yontemlerdir. Ancak bunlar seylerin
kendileri degil, dilsel yapilardir. ki beyaz sey arasindaki benzerlik meselesi-
ni ele alalim: “Tanri1,” diye yazar Ockham, “iki beyaz sey yaratirken iki benzer
sey yaratmis olur, ¢iinkii o iki beyaz gey benzerligin kendisini tegkil ederler.”
ki benzer beyaz sey arasina ortak “beyazligin” varligi konulamaz, var olan ve
taninmalar: miimkiin olanlar sadece iki beyaz seydir; benzer sekilde, kéleler
olmasayds, kolelik de olmazdi.

MANTIK, TEOLOJI VE RASTLANTISALLIK

Ockham’in Usturasi

Dolayisiyla Ingiliz filozofa gore, titizlikle yiiriitiilecek bir dil ve climle analizi,
ise yaramaz bolluktaki felsefi, teolojik ve siyasi meselelerin ontolojik ve epis-
temolojik tutumluluk ilkesine indirgenmesine yardimci olacaktir. Burada soz
konusu olan, “Ockham’in usturasi” olarak bilinen ilkenin diizenleyici yéntdiir:
Bu ilke ilk olarak Ockham tarafindan formiile edilmediyse de diisiince tarihin-
de, titizliginden dolay1 Venerabilis Inceptor (yeni bir yéntemin “muhterem bag-
laticis1”) olarak bilinen Fransisken filozof ve teologa atfedilmistir. Ockham'in
eserlerinde farkl sekillerde formiile ettigi bu ilkeye (frustra fit per plura quod
potest fieri per pauciora'dan [“az ¢abayla yapilabilecek isleri daha ¢ok ¢abayla
yapmaya gerek yoktur”] nulla pluralitas est ponenda sine necessitate'ye [“zo-
runluluk olmadan olasiliklar1 arttirmamak lazimdir”] kadar felsefe alaninda
cesitli meselelerin epistemolojik olarak basitlestirilmesi ve/veya kavramlarin
indirgenmesi s6z konusu oldugunda veya boyle bir miidahaleye ihtiya¢ duyul-
dugunda daima bagvurulur. Ockham'in diisiincesi konusunda yiiriitiilen birden
fazla arastirmada biitiin etiketler gibi mantik usturasinin da Ockham'in vardi-
81 metafiziksel sonuglarin, bu ilkeyi temel alan felsefeyle uyumlu olmasindan
kaynaklanan bir uygunluk derecesine sahip oldugu gdsterilmistir. Ancak, dili
basitlestirici analizin 6énemi sadece Ockham'in teolojik anlayisi baglaminda
anlasilir. Ockham miunferit canlilardan olusan yaratilmis evrenin merkezine
her geye kadir bir Tanri'nin istemli ve son derece basit eylemini konumlandi-
rir. Ockham’a gére diinyanin diizeni, bilgi edinmek icin gerekli olan temelleri
sunabilecek 6zelliklerden yoksundur ama kendisi diisiincesini tam da gériinir-
deki bu zayifliga dayandirir. Ockham miinferit insanlarin eylemlerinin diinyevi
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sorumlulugunu, ilahi mutluluga dogru “yol alan” (viatores) o miiminlerin kendi
kapasitelerine dayandirir. Nitekim béyle eylemler, olaylarin rastlantisal 6zelli-
ginin, canlilarin her seye kadir olan Tanri'ya emanet edilmesini belirlememekle
kalmayip miinferit se¢imlerini kendileri yénlendirmelerine izin veren bir diin-
yada gerceklesirler.

Ockham’a Gore Akilci Teolojinin Sinirlar:

Teoloji alaninda Ockham akilc1 veri-
ler ile vahyedilmig verileri birbirin-
den net bir sekilde ayirir. Tanry, in-
sanmin zaten bildigi veya Tann tara-
findan hakikati tanimasi i¢in verilen
akil yoluyla erigebilecegi hakikatleri
vahyetmez. Tanri baz1 hakikatleri
insana kendi vahyetmeyi segtiyse,
bunun anlami, insanin onlara kendi
basina erigemeyecegidir, ¢linkii Tan-
n nafile isler yapmaz. Inang ile bilim
arasindaki heterojenlik géz o6niine
alindiginda inan¢ hakikatlerinin
akilc1 kanitlama siireglerinin konu-
su olamayacagl ortaya ¢ikar, ¢linki
bir inan¢ konusunu kanitlamak onu
apacitk hale getirmeyi gerektirir.
Inang hakikatleri genelde Tanri'nin
6znesi oldugu hakikatler oldugu-
na gore, insanin bu gibi 6nermeleri
apagik bir sekilde kavrayabilmek
icin Tanr1 konusunda da basit bir
alg1 sahibi olmasi gerekir. Ama bu
mimkiin degildir, ¢clinkii Tanr1 sez-
gisel tanimanin kapsami diginda yer
alir. Insanlar, tarihi sartlar altinda
Tanr1'nin 6zsel algisina degil, sadece
sanal temsiline sahiptirler.

Vahyedilen hakikatler konusunda
kosulsuz onay dayatan kanitlamalar
gelistirilemez, ama ikna edici argii-
manlar, yani muhtemel akil yiirit-
meler formiile edilebilir. Bu durum,

Ockham'in Tanri'min varliginin ka-
nitlarini, Tanri'nin 6zellikleri veya
insanin bireysel dlimsiizligl gibi
akilc1 yoldan erigilebildigine inani-
lan hakikatlermis gibi kabul etmesi-
ne engel olur. Insan akli sadece as-
kinhigin beyanina, yani insanin va-
rolus sartlariyla simirh bir séyleme
ulagabilir. Bu durumda akilci teoloji
Tanr1 konusunda sadece miikem-
mel olmaktan uzak, sinirli bir séy-
lem gelistirebilir, ¢linkti akil teolo-
jik séylemlerde kendi imkénlarinin
Otesine gecemeyecegine dair uyari-
da bulunur: Aklin Tanr1 konusun-
da kesfettikleri, Tanri'nin kendiyle
ilgili vahyettiklerinin yaninda hic-
bir gey degildir. Filozoflarin tanrisi,
vahyin Hiristiyan tanrisi, Ibrahim,
ishak ve Yakup'un Tanris1 degildir.
Ockham'in Tanri'min mutlak giici
ile fiili gliclinidi birbirinden ayirarak
Tanri'min her seye kadir olduguna
siklikla atifta bulunmasi rastlanti
degildir: Bu sekilde, gercek diizenin
ideal diizenle miitkemmel bir sekilde
ortismedigini vurgulamis olur. Yani
ana Ozelligi rastlantisallik olan fiili
evren, Tanr1'nin kapasitesinin tama-
min1 kullanmaz: Tanri birgok sey ya-
pabilir, ama bunlarin hepsi gercek-
likte var olmayabilir.
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Tanri1’'nin Mutlak ve Fiili Giicii

Ortagag teoloji diislincesinde en gok
ele alinan, en ilging konulardan bi-
ri, Tanri’'nin kadiri mutlakligidir;
bu konunun ana 6zelliklerinden bi-
ri, bagka felsefi arglimanlar i¢gin de
arastirma araci haline gelen bir ar-
glimanin hikédyesi olmasidir. Bu tar-
tigmanin baglarinda Tanri'nin kadiri
mutlaklig: ve 6zellikle iradesi ile gii-
cli/glicslizligli arasindaki iligki ele
alinir: Petrus Damianus, Anselmus
ve Abelardus gibi filozoflar bu yénde
hareket eder.

Mutlak Gii¢ ve Fiili Gii¢

XIII. ylzyildan itibaren Tanr'nin
kadiri mutlaklign konusu, potentia
absoluta [mutlak gig] ile potentia
ordinata [fiili gii¢] arasindaki ayrma
doénigir. i1k olarak Saint Cherli Hugh
(6. 1263) ve Halesli Alexander tarafin-
dan ortaya atilan bu ayrim sonradan
yaygin hale gelir ve Pierre Lombard
tarafindan Sententiae [Hiikiimler]
eserinin 42-44. béliimlerinde ele ali-
nir. Potentia absoluta ile Tanri'min
sonsuz glicli, potentia ordinata ile
de Tanr1'nin yarattig: diizen ve olasi-
liklar dahilinde bagvurdugu gii¢ kas-
tedilir. Bu gilicler Tanri'min iki giicli
olarak degil de onun giiciinden s6z
etmenin iki yolu olarak algilanmali-
dir: 11k yol tamamiyla mantiksaldir,
digeri Tanr'nin yapmay fiili olarak
sectigi dlizenin i¢inde yer alir.

iki Yoldan iki Giice

XIII. ylizyil baslarinda potentia
divina'nin [Tanri'min giicli] yorum-

lanmas1 konusunda iki bliyiik grup
tespit etmek mimkindir: Ilkine gé-
re Tanr1'min mutlak giicli birgok ola-
silig1 isteme kabiliyetini tamimlar,
fiili giicti ise Tanr1'nin iradesinin fiili
sec¢imlerini yansitir; ikinci yorumda
ise, dlizenli sistem Tanri'min sirekli
bir diizen yaratma tercihini yansitir-
ken, Tanr1'nin mutlak giicii bu diize-
nin disinda hareket etmek istedigi
takdirde bu diizeni askiya alma ka-
biliyetini yansitir.

Kismen Johannes Duns Scotus ta-
rafindan gelistirilecek olan bu yo-
rumun kokleri hukuka uzanir ve bu
ayrim papalik iktidarinin roliiniin
tanmimlanmasinda da uygulanir. Pa-
panin bir yandan kilisenin yasalar-
na uymasi gerekliyken, diger yandan
plenitudo potestatis'e, yani kilise-
nin iyiligi i¢in baz1 yasalarin askiya
alinmasina izin veren bir mutlak ik-
tidar sekline sahiptir.

Johannes Duns Scotus ve
Diinyanin Diizenleri

Mutlak gliciin sadece mantikli bir
tercih olasilifl degil de Tanri’'nin
harekete gecme sekli oldugu algisi,
daha 6zgln bir sekilde olsa da Jo-
hannes Duns Scotus tarafindan da
kullanilmigtir. Scotus’a gore mutlak
gig, fiili durumla o6rtiisiir ve Tanri,
kendi sectigi belirli diizen dogrul-
tusunda hareket etmelidir (potentia
ordinata). Ancak, Tanr farkh sekilde
davranabilir veya davranmis olabi-
lir: Tanr1’'nin emri zorunlu degildir,
ama yaratilmig yasanin Ustiindedir,
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6zglrdir ve Tann'min fiili olarak
yaptig1 segime alternatif bir secim
mantiksal agidan daima miimkiin-
dir. Buna ragmen, yapilan her ey-
lem, rastlantisal olsa da, tam da
Tanr1 tarafindan o6zgiirce segildigi
i¢in adil ve dogru olan diizene dahil
olmalidir.

Ockham: Potentia Absoluta,
Zaman ve Karsi-olgusallik

Ockham da bu ayrim konusunda bir
bagka 6nemli yorum One siirer. En
6nemli yorumcularindan biri olan
William Courtenay’e gére Ockham,
ayrimi ayn giiciin iki farkh algilama
sekline dayandiran geleneksel yakla-
sim1 benimser. Tanr1 eyleme ge¢me-
ye karar verdiginde, fiili gli¢ dogrul-
tusunda hareket etmelidir. Tanri'nin
mutlak giicii ise, bir diizenin yerine
ani ve radikal bir gekilde baska bir
diizen getirme giicl degil, farkh se-
kilde davranabilme glicidir.

Geleneksel tez, Tanri’min zaman
icindeki her geyi bildigi kavramiyla
baglantilidir. Ebedi simdiki zaman-
da yasayan Tanri, zaman i¢inde var
olan biitlin olaylar simdiki zaman-
da varlarmis gibi bilir. Dolayisiy-
la su anda var olan olaylar farkh
sekilde gergeklegebilirdi, ama tam
su anda gergeklestikleri i¢in olduk-
larindan farkhh olamazlar. O halde
Tanri'nin mutlak giicli, Tanri'nin
isteseydi bagka bir sey yapabilirdi
hipoteziyle ortiigsiir, ama var olan
seyi oldugundan farkl bir sey yap-
ma giicii degildir. Tanri'nin tesis et-
tigi yasalar degisebilir, aksi takdir-

de, diinyanin fiili halinin muhafaza
edilmesi zorunlu olsaydi, yaratilig
Tanri’'nin iradesini 6zgiir bir gekil-
de icra etmesi anlamina gelmez-
di. Ockham da Tanri'nin isteseydi
farklhi gekilde davranabilecegine
ve Tanri'nin su anda yaptiklarinin
degistirilemeyecegine inanir; ancak
gelecek apaciktir ve Tanri'nin mut-
lak gilicinii uygulamasina tabidir.
Bagka bir deyisle mutlak giig, gelis-
ki igermeyen her seyi yapma giicii-
diir. Duns Scotus'un da diisindigii
gibi, Ockham da mutlak giig ile fiili
glclin birbirinden ayrilamayaca-
gina inanir. Tanri'nin, istediginden
daha fazlasmi yapma kapasitesi
Ockham igin, Tanri'min gelecekte,
simdiki zamanin uydugu diizenli
yasa sistemini bir yana birakarak
onu bagka bir diizenle ikame etme
glcine sahip oldugu anlamina ge-
lir. Tanr1'nin diinyada mutlak giici
dogrultusunda eylemde bulunama-
masl bundandir: tesis edilen di-
zen, verili zamanin her aninda ge-
cerlidir; zamanin baska bir dninda
Tanri'nin mutlak glicliniin baska
bir yasa sisteminin olusumuna
izin vermesi olasilig1l bir tek rast-
lantisal bir gelecekte mimkiindiir.
Ockham'dan sonra bu ayrim gide-
rek teolojik ve felsefi argiimanlarin
araci haline gelir, Tanri'dan uzak-
lasip Tanrinmin eyleminin nesnesi
olan insana ve dogaya odaklanir.
Riminili Gregorio (y. 1300-1358) gi-
bi “sonsuzluk doktorlar1” da bu ay-
rim1 bu sekilde yorumlar.

Riccardo Fedriga
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isaret Kurami

Dolayisiyla Ockham'in felsefi diisiincesinin temelinde mantik ve dilin analizi
yatar. Ockham'in Summa logicae'si geleneksel olarak ti¢ béliimden olusur: 11k
bélimde terimler, ikinci b6limde 6nermeler, Ggiinci bélimde de argiimanlar
ele alinir.

Ockham'in dilinin felsefesini anlamak i¢in “isaret” kavraminin tanimindan
yola ¢ikmak gereklidir; Ockham’a gore “igaret” teriminin, biri daha genel ve
cikarimsal tiirden, digeri dilsel ve anlamsal islevle baglantili olmak tizere iki
anlami vardir: “['isaret’ terimi] bir anlamda 6grenildi mi, bagka bir seylerin 6g-
renilmesini saglayan her geye isaret eder, ama baska yerde de agiklandig: iize-
re, akla bir seylerin ilk 6grenildigi an1 degil, alisilagelmis bir bilgiden

sonra gelen fiili bir bilgiyi getirir. Etkiler nasil nedenlerine igaret

Ockhaml
William ederse, bir meyhanenin 6niindeki tabela nasil saraba isaret ederse
Supposit;'o kelimeler dogal olarak bu sekilde anlamlarina isaret eder. Ama bu

baglamda isaretin bu kadar genel anlamindan séz etmiyorum. 'Isa-
ret' ayni zamanda bir seyleri 6grenmemizi saglayan ve o seyin yerine
gecen (natum est pro illo supponere) veya bir climlede o seyin yanina eklenen-
dir. [...] 'Isaret’ kelimesinin bu anlamini géz éniine aldigimizda seslendirilen
kelime higbir seyin dogal isareti degildir.” (Summa Logicae 1)

“Isaret”in ikinci anlami, Ockham'in kendi dil felsefesinin insasinda merke-
zi 6nem tasir. Ockham, mantiginin en ilging ve tipik 6zelliklerinden biri olan
suppositio kuramini bu baglamda gelistirmistir. Suppositio terminorum, bir
ciimlede, gobndermede bulundugu seyin yerine gecen bir terimin isaret seklinde
kullanmimidir; “Sokrates bir insandir” seklindeki basit climlede “insan” kelimesi
boéyle bir 6rnek teskil eder. Bu durumda isaretin en énemli biligsel islevinin
ana 6zelligi, dogal bir sekilde kendi anlaminin “yerine ge¢mesi”dir (Latincede
supponere pro), yani eski bir icerige bagimli olmadan yeni bir bilgi treterek
insanin bilgi dagarcigini zenginlestirir. Dolayisiyla isaretin kendi anlami, var
olan dillerden birinin kelimeleriyle degil, hi¢bir dile ait olmayip zihinsel bir
dil teskil eden zihinsel terimlerle (veya kavramlarla) értiigiir. Kavramin isare-
tin kendi olmasi yeni bir tez degildir; asil yenilik, yazili veya sézlii ifade edilen
kelimelere benzer gekilde kavramlarin da kendine 6zgii sézdizimine ve anlama
sahip, gercek anlamda bir dil olugturmasidir.

Ontoloji ve Dil

Ockham'a gore dilsel sesler ve kavramlar, birbirinden ayri, ama aralarinda hi-
yerarsik baglar olan iki anlam sistemini temsil eder: Kavramlar, yerine gegtik-
leri geylerin ilk ve baglica isaretleridir, dilsel sesler ve onlarin altinda yer alan
yazili1 kelimelerin grafikleri ise yerine gectikleri geyleri sadece kavramlarin
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igsaret ettigi seylere bagh olarak isaretlerler. Oyle ki, kavramlarin anlami de-
gisecek olsa (Tanrisal miidahalelere agik olasiliklar alaninda béyle bir hipotez
olasilik dis1 degildir), onlara tekabiil eden dilsel seslerin anlami da degisir.

Dogrudan bir geye ve sadece ona isaret eden terimlerin yani sira (“mutlak
terimler” olarak bilinirler) o terimlerden tiireyen bagka terimler de vardir (“ya-
nanlamsal” olarak bilinirler), kendileri bir anlam edinmelerine ragmen &énceki
terimlerin de anlamini muhafaza ederler. Eskokli terimlerde bdyle bir durum
s6z konusudur: “gii¢” kelimesinden tiireyen “gii¢li” terimi bir yan-
dan belirli bir 6zellige sahip biitiin bireyler anlamina gelirken, Ockhaml
diger yandan yananlami da o 6zelligin kendidir (yani onlar: William, Yazil,
gicli kilan 6zellik). Diistiniilenin tersine, mutlak terimler ile  Sézlii ve Zihinsel
yananlamsal terimler arasindaki fark, soyut terimler ile somut Terimler
terimler arasindaki farkla ortlismez. Zaten ozelliklere isaret
eden terimlerle (“gii¢li” ve “beyaz” terimlerine kiyasla “gli¢” ve “beyaz-
Lik”) fiili 6rtiisme s6z konusuysa da t6ze igsaret eden terimlerle (“insan” terimine
kiyasla “insanlik”) tam tersi séz konusudur: Bu durumda somut (mutlak) terim-
den, yani “insan”dan tiireyen, soyut (yananlamsal) terim, yani “insanlik”tir.

iki terim tiirii arasindaki ayrim, felsefi-dilsel ve ontolojik alanda belirli ter-
cihleri temel alir: Ockham, gergekei tiimel kuramlarinda oldugu gibi, ontolo-
jik varliklarin ve ayrimlarin dilsel varliklarla ve ayrimlarla ¢ok siki sekilde
ortiismesini savunan dil felsefelerine kesin olarak kars: gikar. Bu felsefeleri
savunanlar dilin igleyigini agiklamak igin gerekli olandan daha fazla varliga
bagvurmak zorunda kalirlar. Ockham’a gére bundan dolay: biitlin tiimel veya
ortak varliklarin elenmesi gerekir; ikinci olarak da bireyleri fiili olarak birles-
tiren ve onlara eklemlenen varliklar anlaminda bagintilarin elenmesi gerekir
(6rmegin ayni 6zellige sahip bireylere benzerlik bagintisi eklenir); son olarak
da nicelikler ile zaman ve hareket gibi varliklar elenir. Ockham'a gore, var olan
her sey tikeldir veya t6z ya da nitelik kategorisine aittir. Bagintilar, nicelikler ve
somut nitelikler gibi tiimeller de sadece birer terim veya kavramdair.

Zihinsel Bilgi ve Dil

Ockham'in izledigi temel stratejiye gore bilgi kurami énermeler kuramina ana-
log sekilde inga edilmelidir. Daha 6nce de dendigi gibi, kavramlar sézel di-
lin basit terimlerine tekabiil ederler ve onlar da suppositio'nun 6zelliklerine
sahiptirler. Ama s6zel dilin terimleri aligilageldik tiirdenken, kavramlar, yani
zihinsel dilin terimleri agisindan béyle bir durum s6z konusu degildir, ¢linki
onlar birincildir ve Ockham tarafindan biligsel eylemlerin kendileriyle 6zdeg-
lestirilirler. Ockham’a gore kavramlarla seyler arasinda ikili bir bagint1 var-
dir: Bir yandan, kavramlar igaret ettikleri seylere benzerler, diger yandan da
onlarin bir sonucudurlar. Kuramsal agidan kavramlar/terimler ile tikel seyler
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Suppositio Bigimleri

Ockham tarafindan formiile edilen suppositio terminorum kurami, biitiin
kategorik énerme tiplerinin (yani 6zne + bag + yiiklem bi¢cimindeki 6nerme-
ler) tekil énermelerin birlesimlerine veya ayrisimlarina indirgenmeleri yo-
luyla hakikat durumlarin tanimlamaya izin verir. Ockham'a gére bir terim
ancak bir 6nerme igerisinde bir seyin yerine gecebilir (supponere): 6nerme-
den ayn olan bir terim bir seyin yerine gecemez, dolayisiyla bir anlami da

yoktur.

Fransisken Ockham'in suppositio bigimleri i¢in olugturdugu ayrintih sinif-

landirma soyle 6zetlenebilir:

C.M.

SUPPOSITIO MATERIALIS © terim bir ses, isaret, gramer (isim, fiil vs) veya
mantk (6zne, yuklem) islevi olup kendi kendini temsil eder

SUPPOSITIO SIMPLEX © terim, kargih@i oldugu kavramin yerine geger

SUPPOSITIOPERSONALIS © terim, bagdastirldigr seyin veya seylerin yerine geger

SUPPOSITIO PERSONALIS COMMUNIS
o

ortak adlarin bir 6nermede cejsitli bireylerin
yerine gegme ozelligidir

SUPPOSITIO PERSONALIS DISCRETA

o

oOzel isimlerin (6rnegin “Sokrates”) veya tekil
terimlerin (6rnedin “bu insan®) tikel bir 6nermede
tekil bireylerin yerine gegme &zelligidir

SUPPOSITIO COMMUNIS DETERMINATA

o

“birkag insan koguyor* gibi belirsiz bir 5nermenin 6znesinin
ozelligidir ve 6zneleri, terimin kendinin isaret ettigi bireyler

olan tikel dnermeler ayrigimini cikarmaya izin veren

suppositio olarak tamimlanir: boylece “birkag insan kosuyor”
onermesinden, mantik dogrultusunda, var olan butin insanlar
igin” Sokrates kosuyor veya PlatonkosuyorveyaCicerokosuyor”
gibi ayrik bir nerme tiretilebilir

SUPPOSITIO COMMUNIS CONFUSA

SUPPOSITIO COMMUNIS CONFUSA ET DISTRIBUTIVA

o

“her insan bir hayvandir” gibi olumlu bir timel 6nermenin
6znesinin 6zelligidir ve 6zneleri ortak terimlerin gondergeleri

olan ve bir yiklemleri olan tim 6nermelerin birlesimini
¢ikarsamaya izin veren dnerme olarak tanimlanir: “her insan

bir hayvandir"dan “Sokrates bir hayvandir veya Platon bir hayvandir
veya Cicero bir hayvandir” gibi bir birlesik nerme tiretilebilir
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o

“her insan bir hayvandir” gibi timel bir dnermenin yGikleminin
ozelligidir ve ayrik ylklemi ortak terimin gdndergelerine isaret
eden tikel terimlerin ayrisimindan olusan tiimel 6nermeleri
¢ikarsamaya izin veren 6nerme olarak tanimlanir: “her insan
bir hayvandir“dan “her insan bu hayvandir veya su hayvandir
veya o hayvandir* gibi bir dnerme tiretilebilir
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arasindaki dogal anlamlandirma iliskisinin temelinde bu ikili bagint1 yatar.
Nitekim belirli bir beyaz at kavrami, o atin digiiniildigi tikel eyleme tekabiil
eder ve “beyaz bir at var” 6nermesinde gercgek atin yerine gegen zihinsel terimi
dogal olarak ifade eder.

Kavramlar ile tikel gergeklikleri anlamaya y6nelik zihinsel eylemler arasin-
da 6zdeglik tezinin benimsenmesi, insarm ile gerceklik arasindaki biligsel iligki-
nin herhangi bir araci olmadan, dogrudan algilanmasini 6ngortiir.

Sezgi ve Soyutlama: Tikeli Tanima

Ockham, akil ile gercgeklik arasinda aracilik edebilecek biitiin varhiklar: eler:
Siirecin bu yoni, kavramlarin zihinsel eylemler oldugu kurami benimsendigin-
de daha agcik bir sekilde ortaya ¢ikar. Bu tabloya Duns Scotus'un sezgisel tani-
ma ile soyutlayici tanima arasinda gozettigi temel ayrimin Ockham tarafindan
yeniden yapilan tanimini dahil etmek gereklidir. Nitekim Ockham'a gore her
ikisi de basit tanima sekilleridir, yani 6nerme temelli degildirler, ama simdiki
zamanin rastlantisal zihinsel 6nermelerini 6ne ¢gikarma kabiliyetine sahip olup
olmamalar: agisindan birbirlerinden farklidirlar.

Rastlantisal bir 6nerme, zorunlu olmayan, yani degisime tabi bir durumun
ifade edildigi bir 6nermedir: Ornegin “bu at beyaz” veya “bir at var” seklindeki

Giiltimseyen melek,
XIIL yiizyil, Reims,
Katedral
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Ockhamizm ve Nominalizm: Dilsel D6niim Noktas1

Ockham'in eserlerinin Paris Uni-
versitesi miifredatina dahil edilme
siireci Summa
logicae [Mantik Derlemesi] 1320'li

yillarin sonunda yaygin olarak bi-

sorunsuz gegmez.

linir ve 1330'lara gelindiginde Sa-
nat Fakiiltesinde o kadar gii¢li bir
Ockham yanlis1 hareket geligir ki
Eylil 1339'da Ingiliz teologun 6g-
retilerinin halka agik veya 6zel ola-
rak 6gretilmesi yasaklanmir. 29 Aralik
1340'ta yayimlanan iniversite ti-
zigli tamamiyla Ockham karsitidir.
Ancak Ockham'in kuramlar:1 bu gibi
engellemelere ragmen giderek rag-
bet gorir.

Bilginin konusunu olusturan terim
ve onermelerin kat1 mantiksal-an-
lamsal analizinden dolay! “nomina-
list” olarak tanimlanan Ockham’in
yaklasimi tiimeller sorununa basit
bir cevap teskil eder. Somut olarak
var olan tikel gerceklikler tistiinlii-
ge sahipse de nominalistler tiimel-
leri gerceklige isaret eden kavram-
lara indirdigi icin bu gercekligin
degerini inkar ettikleri séylenemez.
Ancak deneyimin zihnin kavramla-
rin1 diizenlemek ig¢in basgvurdugu
siniflarin degil de tikellerin varl-
gina taniklik ettigi kesindir; zaten

tikel bireyler, kavramsal gruplarin
mesrulugunu cins ve tir siniflarina
dayandirirsa da gergekte ayni cins-
ten ve tiirden bireylerin varhklarin-
dan bagimsiz olarak, tikeller olarak
yasayip olirler.

Ockham’in varsayimlari Jean Bu-
ridan (y. 1290-y. 1358) acgisindan da
gecerlidir, ¢iinki Buridan'a gore ti-
kel nesneler, gercekligi tanimaya ya-
rayan dogrudan 6grenme eylemleri
(notitia intuitiva) sayesinde taninir.
Tanimak, ise yaramaz ara varliklara
basvurmadan tikel seylerin kavra-
min1 edinmek demektir. Dolayisiyla
Buridan agisindan bir tiir kavram-
ciliktan soz edilebilir, ama bu beyan
Ozlerin ve ortak dogalarin gercekgi-
ligine getirilen elestiri baglaminda
g6z oOntne alinmalidir. Son olarak
mantik, bilimsel séylemi inceleme
aracidir: Biitiin bilimsel kuramlar,
dogru veya anlamsal gegcerlilikleri
kanitlanmas1 gereken belirli sayida
o6nermeden ibarettir.

Ockhamci akilcilik modelinin igerdi-
gi cesitli yaklasimlar arasinda oner-
melerin anlamini kendi varligina sa-
hip dilsel bir varliga (complexe sig-
nificabile) baglayan yaklasim vardir
ve stoacilar (lekton) ile Abelardus

onermeler rastlantisaldir. Sezgisel tanima Ockham tarafindan, 6rnekleri veri-
len herhangi bir rastlantisal hakikati tanimaya izin veren basit tanima iglemi
olarak tarif edilir. Soyutlayici tanima ise, bu tiir hakikatleri apacgik bir sekilde
tanimaya izin vermeyen tanima iglemidir. Beyaz renkte bir atin varlig1 ve tani-
ma islemini gerceklestirecek 6zneye yakinlig ile 6znenin duyu organlarinin ve
aklinin dogru sekilde islemesi, atin, beyaz renginin ve beyazligin atin iginde
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(dictum) tarafindan savunulan yak-
lagimi gagrigtirir.

Adam Wodeham (1298-1358) ve Ri-
minili Gregorio (1300-1358) gibi te-
ologlar tarafindan da savunulan bu
kurama gore bilimsel olsun, inang
temelli olsun, O6nermelerin anlam
bir seylerden soz ederken bagvuru-
lan, ama ne ifade edilen 6nermey-
le ne de o 6nermelerin konu aldig:
seylerle o6zdeslestirilen sui generis
[kendine 6zgii] birer varliktir.

Bu konuda karsit diigiincelere sa-
hip olan Dominiken Robert Holkot'a
(1290-1349) gbére Onermelerin an-
lami, aym anda tanimamn hem ko-
nusu hem de eylemi olan énermedir
(complexum). Holkot, bir &nerme-
nin anlamini anlasmazhga ihtimal
vermeyecek ve kesin bir sekilde
belirlemenin mimkiin olmadigini,
dogruluk degerinin de sadece ifade
edildigi ana ve baglama gore tespit
edilebilecegini 6ne siirer. Dolayisiy-
la ben “tas agirdir” 6nermesini ifade
ettigim anda tasin agir oldugunu
“bilirim.” Oyle ki teorik olarak Tanr
bile bilimsel konulu 6nermeler ifade
edilmeden 6nce dogru olup olmadik-
larim bilemez.

Walter Chatton (1290-1343) ile Wal-
ter Burley (1275-1344) bu konuda
farkh goériislere sahiptir. Chatton'a

gore bilimsel énermeler gibi karma-
sik tamima eylemleri var olan seyler-
dir ve sozli ile zihinsel 6nermelerde
onlarin “yerine gegen” (supponunt)
terimler yer alir. Burley'e goére de
karmasik tanmimanin konusu, gergek
bir sey veya olaydir (6rnegin Isa'nin
dogusu), ama bazi 6nermelerin te-
rimleri tikel wvarhklardir (onlarin
“yerine ge¢mezler”).

Aym yillarda Paris'te faaliyet goste-
ren Mirecourtlu Jean ve Autrecourt-
lu Nicholas (1300-y. 1350) gibi yazar-
lar, nominalizme dayandirilabilecek
bir yaklasimla, Petrus Aureolus gibi
yazarlarin da savundugu olasilikel
sonuglara dogru yonelirler.
Autrecourtlu Nicholas'a gére kamt,
goriiniir olanin ve duyular yoluyla
algilananin kesinligi, onlardan so6z
edilen 6nermelerin mantiksal gelis-
kisizlik ilkesiyle birlesince, tdz kav-
ramindan da 6nce ve ondan ziyade,
Aristoteles kaynakh
ve neden-sonu¢ bagintisim

erekselciligi
(yani
Nicholas'a gore birden fazla olayin
bir araya gelmesi) bilmek icin temel
kriterleri tegkil eder. Insamn gergek-
lik konusundaki deneyimlerinin ve
stirekli olarak yeni bilgiler edinme-
nin zenginligi ve teminat1 tanimamn
olasilikgi ve agik niteliginde yatar.

4

var oldugunun sezgisel olarak taninmasini saglar, yani ézne “beyaz bir at var”
veya “bu at beyaz” gibi 6nermelerin dogru oldugunu agik bir sekilde kavrar. Dig
nesnenin varlifl ve mevcudiyeti, sezgisel tanimanin dogal olarak gergeklesme-
sii¢in zorunlu sartlarsa da Ockham’'a gére mutlak olarak zorunlu degildirler.
Bagka meselelerde oldugu gibi burada da isin igine, geligki icermeyen her
seyi yapabilen Tanri'nin mutlak glicii girer. Eger Tanri, kendi tesis ettigi dogal
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ve nedensel diizene kars: gelerek neden ve etkilerin alisilageldik diizenine mii-
dahale etmeye karar verip o nesneyi yok edecek olsa, yine de (artik) var olmayan
nesnenin sezgisel olarak taninmasi1 miimkiindiir. Atin var olmamasi durumun-
da “beyaz bir at var” énermesi degil, “hicbir at yoktur” 6nermesi gegerli olur.
Dolayisiyla var olmayan bir nesneyi sezgisel olarak tanima séz konusu olur.
Bu kuram tuhaf gelebilir ve XVII. yiizyilda Descartes’la oldugu tzere, duyusal
bilginin giivenilirliginden siiphelendirecek ve kuskucu sonuglara varilmasina
neden olacak derecede insani yaniltan, hilekar bir Tanr1'y1 akla getirebilir, ama
oyle degildir. Bir kere, var olmayani sezgisel olarak tanima kurami Ockham'in
yaklagimiyla tamamiyla tutarhdir: Gergekte sadece tikel ve mutlak nesneler
vardir, yani varliklar: baskasinin varligina bagl degildir ve t6z ile nitelik ka-
tegorilerine aittirler. Tanima eylemleri de istisnai degildir: Bu eylemler zihinde
(veya akilci ruhta) var olan niteliklerdir ve Tanri'nin olaganiistii bir miidahalesi
durumunda nesnenin varligindan bagimsiz olarak var olmaya devam edebi-
lirler. Ancak, normal sartlarda bdyle bir sey meydana gelmez: Ockham'in her
seye kadir Tanri's1 insani asla yaniltmaz, miidahalesi yoluyla tek yaptigs, rast-
lantisal hakikatin taninmasini saglayan giizergahi kisaltmak ve dogal sartlar
altinda gorlniir olmayan: goriiniir hale getirmektir. Tanri'nin olaganiistii mi-
dahalesi hipotezi tanima ile nesnenin varlig: arasindaki baglantiy: eleyip bilgi
edinme bagintisinda gergekten elzem olani aramaya izin verir. Ockham’a gore
sezgisel tanima “bir gey var oldugunda var oldugunu, var olmadiginda var ol-
madigini bilmeyi” saglayan tanima geklidir.

Bilim ve Nesneleri

Dolayisiyla her diigiince eylemi, daha 6nce bilinmeyen bir seyi bilmeye imkan
taniyan ruhsal bir niteliktir. Tanima “egilimi” (habitus) ve onu izleyen, tekrar
eden diiglince eylemleri, benzer geyler konusunda ¢ogul bilgiler iiretir. Gore-
cegimiz lizere bu habitus'u temel alan bilimsel bilgi, nesnelere veya onlarin
yerine gecgen tikel terimlere (veya anlamlarina) degil, bunlardan bahseden 6ner-
melere dayalidir. Dolayisiyla bilim, 6nermelere yénelik onaylama siirecini olus-
turan biligsel bir habitus'tur.

Ockham “bilim” teriminin dért anlami oldugunu 6ne siirer. Her seyden dnce,
hakiki bir énermenin kesin bilgisine “bilim” denir. Bu durumda kesinlik, sey-
lerin dogrudan taninmasindan kaynaklanmaz: Nitekim Ockham “kanitlar"dan
degil, “kesinlik"ten s6z eder: Ornek olarak bir insanin Roma'y1 hi¢ gérmemis
olmasina ragmen biiylik bir sehir oldugunu bilmesini veya kanitlarina sahip
olmamasina ragmen bir insanin babasi (veya annesi) oldugunu bilmesini sa-
yabiliriz. S6z konusu dnermelerin genelde kabul gérmesinin sebebi, giivenilir
bir tanik tarafindan bize aktarilmig olmalaridir. Bu tiir bilgi edinme siirecinin
dayali oldugu giiven duygusunun temelinde irade vardir.
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Ikinci anlamiyla “bilim” dogru bir énermenin, terimlerin dogrudan veya
dolayli olarak bilinmesi yoluyla, kanitlara dayal olarak bilinmesi demektir:
Burada s6z konusu olan, kanitlara dayali olarak bilinen bir 6nermeden man-
tik dogrultusunda c¢ikarsanan bir sonucun bilinmesidir; 6rnek olarak tecriibi
o6nermelerden hareketle elde edilen birincil kanitlama ilkelerini sayabiliriz.

Uglincii anlamiyla “bilim” zorunlu bir énermenin, yani daima dogru olan bir
6nermenin kanitlara dayali olarak bilinmesidir. Ama “insan bir hayvandir” gibi
geleneksel olarak zorunlu sayilan énermeler Ockham’a gére zorunlu degildir,
¢iinkil insan olmasa béyle bir 6nerme de dogru olmaz. Ockham’'a gére zorunlu
Onermeler, “eger... o zaman...” seklindeki kosullu yapiya sahip olan ve onlarn
olusturan terimlerin yerine gectigi tikel nesneler var olmasa bile dogru olmaya
devam eden énermelerdir. Ornegin “eger bir insan varsa, o zaman bir hayvan-
dir” zorunlu bir 6nermedir.

Son anlamiyla “bilim,” gegerli tiimdengelimler yoluyla zorunlu 6nerme-
lerden elde edilen zorunlu bir hakikatin kanitlara dayali olarak bilinmesi-

Kadin basi, muhtemelen
teolojik bir erdemin
temsili, Notre-Dame
Katedralinden, 1258,
Paris, Musee National
du Moyen Age
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dir; ana 6zelligi, bu gibi ilkelerden kanitlar yoluyla elde edilmis olmasidir ve
Aristoteles’in kuramlagtirdig: bilimsel bilgiye tekabiil eder.

Bilim, Metafizik ve Mantik

Dolayisiyla Ockhamin bilimin nesnesi konusundaki yaklasimi, bilginin yapisi
ile dilin kisimlar: arasindaki yapisi arasinda siki bagintilarin oldugunu savu-

Dil, irade ve Deneyim: Ockham'a Gore Ahlak ve Siyaset

Ockham’in diiglincesinin en dikkat
cekici yonleri 6zgirlik ve sevgidir.
Bu acgidan da dil konusundaki ince-
lemeler belirleyicidir. Nitekim “6z-
gurlik” her seyden 6nce insanin ira-
desini niteleyen bir terimdir, ¢linkii
irade birbirine zit sonuglar yaratma
yetisine sahiptir. Dolayisiyla 6zgiir-
lik zihinsel eylemle degil, iradeyle
6zdeglesir, irade de bundan dolayi,
somut bir geyleri isteyen veya iste-
meyen, dogasi itibariyle fail bir gii¢
olarak algilanir. irade, aklin ona
onerdiklerini isteme veya istememe
6zglrligine daima sahiptir; dolayi-
siyla eylemlerin ve ahlakin merkezi
iradedir.

Ahlakin Teolojik Temeli

irade nihai amag karsisinda da 6z-
glrdiir, ¢linkii nihai amacin sezgisel
olarak algilanmasi durumunda bile
onu isteyebilir de, istemeyebilir de:
deneyimlerimiz, mutluluktan vaz-
gecebilecek insanlar oldugunu, do-
layisiyla insanin mutlulugu isteme
veya istememe 6zglirliigiine de sahip
oldugunu gosterir. Her seyin nihai
amacini dogalarindan hareketle, sa-
dece akil yoluyla bilmek miimkiin ol-
madigina gore, ahlakin da dayanag:
felsefi olamaz, ancak teolojik olabi-
lir. Zaten insana nihai amacinin Tan-

r1 oldugunu gosteren de vahiydir,
Tanri'nin sadece kendinden dolayi
sevilmesi gerektigini 6gretir; dolay:-
siyla “iyilik yap ve kotilikten sakin”
seklindeki emir, “daima Tanri'nin
iradesi dogrultusunda hareket et”
seklinde yorumlanmalidir. Bu du-
rumda nesnel ahlak normu, neyin
iyi neyin k&tdi oldugunu kararlas-
tiran Tanri'min iradesini temel alir.
Insamin gorevi, Tanri'min iradesine
boyun egmektir. Oznel ahlak normu,
vani 6znenin belirli bir anda ger-
ceklestirdigi eylemin ahlaki agidan
dogru olmasini saglayan norm, o ey-
lemi Tann tarafindan istendigi igin
isteyen 6znenin iradesinin dogru ak-
lidir. Dogal akil, Kitab1 Mukaddes'in
ozelliklerine sahip olan bir Tann
varsa, onu her seyden ok sevmenin
ve emirlerine uymanin akilci oldu-
gunu kabul eder. Dolayisiyla sadece,
insanin Tanri'ya sevgisini kanitla-
mak amaciyla yaptig1 eylemler ah-
laki agidan iyidir: Ockham’in irade-
ciligi sevgi ahlaki olarak nitelenebi-
lir. Ockham ahlakin nihai temelini
Tanri'nin iradesine dayandirmakla
ahlaki eylemleri kisileriistli bir ira-
denin dayattig1 yasaya boyun egmek
olarak degil, bilgelik, iyilik ve adale-
ti kendinde toplayan birinin karar-
lagtirdig1 normu kabul etmek olarak
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nan hipotezle tutarlidir. Zikredilen biitiin anlamlarda bilimin nesnesi dogru bir
o6nerme, daha dogrusu zihinsel bir 6nermedir. Ancak bilim hem tek bir biligsel
habitus hem de bir habitus biitiinii olarak gériilebilir. Ikinci anlamiyla bilimin
konusu tek degil, coguldur, ¢iinkii onay alan dnerme sayis1 kadar konusu ola-
caktir. Ayni sey bilimin 6znesi agisindan da gegerlidir. Ockham’a gére metafi-

zik gibi bir disiplinin tek bir éznesi olamaz; 6rnegin varlik anlaminda varhk,

goriir. Insanin mutluluga erigmesi
icin bilgi ve sevgi yoluyla Tanri'yla
birlesmesi gereklidir.

Siyasi Diisiince

Okham hayatinin son yirmi yilini,
ézellikle Incil'de vaaz edilen yoksul-
luk ile papaligin ve imparatorlugun
nitelikleri konusunda Avignon Kilise
meclisinin resmi tavriyla ihtilaf ha-
linde gelistirdigi siyasi diisiinceleri-
ne adamigtir.

Ockham ilk olarak Fransisken tari-
katinin yoksulluk 6gretisine karsi ¢1-
kan XXII. Johannes'in tezini inceler
ve elestirir. Ockham daha sonra pa-
panin mutlak giici konusunda VIII.
Bonifacius tarafindan yayimlanan
ve diinyevi iktidarin papalik iktida-
rina tabi oldugu savunulan Unam
Sanctam [Tek Kutsal] (1302) baslik-
i emirnameyle onaylanan teokratik
fikre kars: tavir alir. Ockham'a gore
papalik ne siyasi ne de ruhani alan-
da mutlak giice sahiptir: Papanin
gicl, hakim olmaktan degil, hizmet
etmekten ibaret olmalidir. Hem va-
hiyler hem de tarih, pagan uluslarin
da siyasi ve toplumsal diizenlerinin
olduguna ve mesru sayildiklarnina
tamkhk eder. Nitekim laik iktidar,
akliyla otorite kurumunun elveris-
liligini kesfeden insanin drdnidir.
Ozel miilkiin kékeni konusunda da

ayni seyin gecerli oldugu One sii-
rillebilir: Tanr, insana, ilk ginahla
baglantili olumsuz sonuglara ¢ézim
bulmak i¢in, baslangicta ortak olan
milklere bireysel olarak sahip olma
hakki vermigtir. Iktidar ve miilkiyet
“insan dogas1” kavramini temel al-
maz, sadece miinferit insanlar var
oldugundan insanin dogas: bir so-
yutlamadan bagka bir gey degildir.
fktidar ve miilkiyet asil fiili bir ve-
riyi temel alir, o da bir yanda yasa
koyup herkes tarafindan uyulmasi-
n1 saglayacak biri, diger yanda 6zel
milk rejimi olmadig) takdirde insa-
nin baris i¢inde yasama konusunda-
ki acizligidir.
Ancak otoritenin tesis edilmesi mut-
lak anlamda gerekli degildir, ¢linki
akillariyla tutkularimi ve bencil-
liklerini alt etmeyi bagaran insan-
lardan olusan bir toplumda otorite
(herkes kendi yasasin tesis eder) ve
milkiyete (herkes ihtiyaglar dogrul-
tusunda digerlerinin milklerinden
faydalanabilir) bagvurmanin gerek-
li olmadigr 6ne siirilebilir. Otorite
kurmanin elverisli olup olmayacag:-
n1 degerlendirmek, insan aklinin go-
revidir; ancak dlizen ve barig iginde
yasamak igin gerekli ve faydali olan
bigimleri gelistirmesi i¢in insana
akil bahseden de Tanri'dir.

Paola Miiller
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onunla ilgili varilabilecek sonuglarin hepsini icinde barindiramaz. Ockham’a
gore bilimin 6znesi, bilinen énermenin 6znesidir, dolayisiyla habitus blitlini
anlaminda bilimin tek bir 6znesi olamaz. Metafizige gelince, bazi 6znelerin
yiklemleme (gok sayida varlik konusunda tek anlamli olarak zikredilebilecek
varlik) veya miikemmellik (bazilarina gére metafizigin éznesi olan Tanri) agisin-
dan dncelikli oldugu séylenebilir.

Avignonlu Papa XXII. Johannes dahil olmak lizere Ockham’in birgok cag-
das1 onun 6nermeler konusundaki tezinden memnun kalmaz ve onu siddetle
elegtirirler. Onlara gore gergek bilimin nesnesi zihinsel 6nermelerse, mantiktan
farki ne olur? Ockham'in bu gibi elestirilere cevabi, dogrudan anlamlandirma
kuramindan tiirer: Onermelerin bilimin konusu olmasinin sebebi énerme ol-
malar degil, terimlerinin gergekliklerin veya kavramlarin veya suppositio ma-
terialis durumunda oldugu tizere, kendilerinin yerine gegmesidir
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ECKHART VE REN BOLGESI
MISTISIZMI

Alessandra Beccarisi

Ogretmen ve Vaiz

Biyik ihtimalle 1260'ta, Gotha'da dogan Eckhart, geng yasta Erfurt’taki Domi-
niken manastirina girer. Paris'te teoloji egitimi aldiktan sonra, 1294'te Pierre
Lombard'in Sententiae [Hikiimler] eserini konu alan paskalya vaazini verir. Pa-
ris'teki ilk akademik faaliyetlerinden geriye, bu vaazin metninin yani sira, geng
hocanin 6gretim kariyerine baslarken verdigi bir tiir konferans olan Collatio in
libros Sententiarum da kalmigtir. 1295-1298 yillar1 arasinda Almanya’ya dénen
Eckhart, bagkesisi oldugu Erfurt Manastirindaki tarikat iiyeleri i¢in, itaat bas-
ta olmak iizere, monastik erdemlere yeni bir yorum getirdigi Reden'i [S6ylevler]
yazar. Eckhart 1302-1303 arasinda Sorbonne Universitesinde teoloji hocaligina
getirilir, ancak akademik faaliyetleri biiyiik ragbet gérmez. Eckhart’in Sirak Ki-
tab1 24"l konu alan iki vaazi ve iki dersi bu déneme aittir. Eckhart 1303'te aka-
demik faaliyetlerini tamamlayarak Almanya'ya déner, Sakson eyaletinin baske-
sisiilan edilir ve 1311 yilinda hocalik yapmasi i¢in Paris’e ¢agrilana kadar bu
gorevi siirdirir. Eckhart 1298-1311 yillar1 arasinda en iddiali eseri olan Opus
tripartitum’u [U¢ Kisimdan Olusan Eser] yazar. Onsézde sundugu amacina go-
re, Opus tripartitum su sekilde diizenlenecektir: Bu teolojik ¢caligmanin teme-
lini olugturan ve 1000 énermeden olugsan Opus propositionum [Onerme Eseril;
1000'den fazla sorudan olusan Opus quaestionum [Soru Eseri]; ve birinci kis-
m1 Kutsal Metinleri konu alan yorumlari, ikincisi de vaaz igeren iki kisimdan
olusan Opus expositionum [Agiklama Eseri]. Eckhart hayati boyunca bu eser
Uizerinde ¢alisir ama onu tamamlayamaz.

Eckhart, Paris’te gecirdigi ikinci hocalik déneminden sonra Almanya'ya d6-
nerek, 6gretilerini Latince konugan ve anlayan aydinlardan olusan sinirli orta-
min diginda da yaymaya c¢aligir. Bdylece Almanca vaazlar ve inceleme yazilar:
(Daz buoch der gétlichen treestunge [flahi Teselli Kitabi], Von dem edeln mens-
chen [Asil Insan Uzerinel) igceren ve “dindar olmayan” halk: hedef alan gercek bir
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onunla ilgili varilabilecek sonuglarin hepsini i¢ginde barindiramaz. Ockham’a
gore bilimin 6znesi, bilinen énermenin 6znesidir, dolayisiyla habitus biitini
anlaminda bilimin tek bir 6znesi olamaz. Metafizige gelince, baz1 6znelerin
yuklemleme (¢cok sayida varlik konusunda tek anlamli olarak zikredilebilecek
varlik) veya miikemmellik (bazilarina gére metafizigin 6znesi olan Tanri) agisin-
dan 6ncelikli oldugu séylenebilir.

Avignonlu Papa XXII. Johannes dahil olmak {izere Ockham'in birgok ¢ag-
das1 onun 6nermeler konusundaki tezinden memnun kalmaz ve onu siddetle
elestirirler. Onlara gore gercek bilimin nesnesi zihinsel 6nermelerse, mantiktan
farki ne olur? Ockham’in bu gibi elestirilere cevabi, dogrudan anlamlandirma
kuramindan tiirer: Onermelerin bilimin konusu olmasinin sebebi énerme ol-
malar: degil, terimlerinin gercgekliklerin veya kavramlarin veya suppositio ma-
terialis durumunda oldugu tizere, kendilerinin yerine gegmesidir
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Alessandra Beccarisi

Ogretmen ve Vaiz

Biyiik ihtimalle 1260'ta, Gotha'da dogan Eckhart, gen¢ yasta Erfurt'taki Domi-
niken manastirina girer. Paris’te teoloji egitimi aldiktan sonra, 1294'te Pierre
Lombard'in Sententiae [Hiikliimler] eserini konu alan paskalya vaazini verir. Pa-
ris'tekiilk akademik faaliyetlerinden geriye, bu vaazin metninin yam sira, geng
hocanin 6gretim kariyerine baglarken verdigi bir tiir konferans olan Collatio in
libros Sententiarum da kalmistir. 1295-1298 yillar1 arasinda Almanya’ya dénen
Eckhart, bagkesisi oldugu Erfurt Manastirindaki tarikat iiyeleri i¢in, itaat bas-
ta olmak lizere, monastik erdemlere yeni bir yorum getirdigi Reden'i [S6ylevler]
yazar. Eckhart 1302-1303 arasinda Sorbonne Universitesinde teoloji hocaligina
getirilir, ancak akademik faaliyetleri bliyilik ragbet gérmez. Eckhart’in Sirak Ki-
tab1 24"l konu alan iki vaazi ve iki dersi bu déneme aittir. Eckhart 1303'te aka-
demik faaliyetlerini tamamlayarak Almanya’ya déner, Sakson eyaletinin bagke-
sisi ilan edilir ve 1311 yilinda hocalik yapmasi i¢in Paris’e ¢agrilana kadar bu
gorevi siirdiiriir. Eckhart 1298-1311 yillar: arasinda en iddiali eseri olan Opus
tripartitum’u [Ug Kisimdan Olusan Eser] yazar. Onsézde sundugu amacina gé-
re, Opus tripartitum su gekilde diizenlenecektir: Bu teolojik ¢calismanin teme-
lini olugturan ve 1000 énermeden olugsan Opus propositionum [Onerme Eseri];
1000'den fazla sorudan olusan Opus quaestionum [Soru Eseri]; ve birinci kis-
m1 Kutsal Metinleri konu alan yorumlari, ikincisi de vaaz igeren iki kisimdan
olusan Opus expositionum [Acgiklama Eseri]. Eckhart hayat1 boyunca bu eser
uzerinde ¢aligir ama onu tamamlayamaz.

Eckhart, Paris'te gecirdigi ikinci hocalik déneminden sonra Almanya'ya dé-
nerek, 6gretilerini Latince konugan ve anlayan aydinlardan olusan sinirl orta-
min disinda da yaymaya ¢alisir. Béylece Almanca vaazlar ve inceleme yazilari
(Daz buoch der gétlichen treestunge [ilahi Teselli Kitabil, Von dem edeln mens-
chen [Asil Insan Uzerine)) igeren ve “dindar olmayan” halki hedef alan gergek bir
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Ko6ln Okulu

Albertus Magnus'un Ibn Risdgi,
Aristoteles¢i, yeni Platoncu ve her-
metik motifleri bir araya getirdigi
akil ve zihinsel mutluluk &gretisi,
Studium Generale'de yer alan gesit-
li Alman Dominiken diigliniirlerin
olusturdugu Koéln Okulu tarafindan
ele alinip geligtirilir.

Ulrich von Strasburg

Albertus Magnus'un ilk 6grenci-
si olan Ulrich von Strasburg onun
Ko6ln'de verdigi
Ulrich'in yazdigi, alti ciltlik gérkem-
li De summo bono [En Yiice Iyi Uze-
rine] adli eser, Areopagoslu Pseudo-
Dionysios'un De divinis nominibus
[flahi isimler Uzerine] eserinin ve
ozellikle Albertus Magnus'un eser-
lerinin etkisinde kalmigtir. Ulrich,
Albertus Magnus'un 6zgin disin-
celeri ile sonradan gelistirilen ver-

derslere katilir.

siyonlan arasinda 6nemli bir bag
kurar. Albertus Magnus'un isledigi
konular, teolojik yontemle felse-
fi yontem arasindaki temel ayrimi
olusturan dogal takdir ile irade
takdiri arasindaki fark, Tanri’nin
ilk isminin akil olmasi ve 6zsel ne-
densellik kavraminin yontem ola-
rak kullanilmasidir, ancak Ulrich'le
beraber “Alman” olarak nitelenen
bir felsefenin baslica temalar: ha-
line gelirler.

Freibergli Theodoric

Freibergli Theodoric teolojik yontem
ile felsefi yontem arasindaki fark-

lan incelerken Ulrich ile Albertus
Magnus'u temel alir. Saksonya'nin
Freiberg sehrinde dogan Theodoric
1275-1276 arasi Paris’te teoloji egi-
timi alir, sonrasinda da burada ho-
ca olarak gorev yapar. Almanya'da
eyalet bagrahibi gorevini ve Domini-
kenlerin biiytiik iistat vekilligini Gst-
lendikten sonra 1296'da yine teoloji
hocas1 olarak Paris Universitesine
déner. Olim tarihi, 1310 yilindan
sonradir. Theodoric’'e 33 eser atfe-
dilmistir. Genel anlamda giincel fel-
sefi meseleleri konu alan monografi
seklindeki bu deneme yazilari, aklin
bagimsizlig1 ve doganin zorunlulu-
gunun temeli gibi iki 6nemli temaya
odaklanir; ayrica optik ve kimya ko-
nusunda incelemeler vardir. Theodo-
ric, teoloji ile felsefe arasinda kesin
bir ayrim yapma ihtiyacini Albertus
Magnus ile Ulrich von Strasburg'dan
devralir, ama Augustinus'un dogal
takdir ile irade takdiri arasindaki
farki konu alan 6nemli bir yazisi-
nin yorumunu Ulrich'ten alir. Do-
gal takdirin hakim oldugu fiziksel
doga diinyasi, hem Ulrich hem de
Theodoric’e gore birbirine bagh ne-
denlerden olugur ve “filozoflarin ila-
hi bilimi"nin konusudur; irade tak-
diri ise iradenin ve degerlerin diin-
yasini temsil eder ve azizlerin ilahi
biliminin konusudur. Theodoric’e
gbre, doga yasalara bagldir; 6zsel
nedensellik, bu yasalarin diizenli-
liginin ve zorunlulugunun temina-
tidir; evrenin c¢ogullugunun temel
aldig: akilsal nitelikli ilke, diinyada
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gozlemlenen biitiin sonucglar1 basit
ve Uniter bir gekilde igerir.

Bu agidan zihnin diginda yer alan
nesneler bilinebilirliklerinin nedeni-
ne sahip degildir. Bu neden, nesneye
bir anlamda “dayatilan” kategoriler
(iliski, quidditas [ne'lik], zaman vs)
yoluyla nesneyi algilayan insan akh
tarafindan “olusturulur.” Dolayisiyla
Theodoric’e gore, tiimelin olusumu
aklin kendiliginden bir eylemidir
ve Theodoric bunu ilk ilkenin, yani
Tanri'min Ozsel bir tirimi olarak
tanimlar. Bu tilireme siirecinde tiire-
yen (insan akl), kaynaklandig ilke-
nin (Tanr) mikemmel bir suretidir,
saf ve basit akilsal 6zlinii paylasir.
Bu anlamda fail akil ruhun basit bir
kabiliyeti degil, akilsal bir téziin fa-
aliyeti olmaldir, kendini bildigi i¢in
ilkesini, yani Tanri'y1 da tanir. Ta-
rif edilen bu durum insamn hakiki
6zUni temsil etse de sadece sonug-
lar1 yoluyla bilinebilir. Dolayisiyla
insan, Theodoric'e gore, sadece ote
diinyada kavranmasi miimkin olan
akilsal ilkesine kiyasla daimi bir ya-
bancilik halinde yasar.

Moosburglu Berthold

Moosburglu Berthold, Kéln Oku-
lunun son temsilcisidir. Hakkinda
cok fazla bilgi sahibi degiliz, ama
1316'da Oxfordda egitim aldigini,
1327'de Regensburg'da ders verdi-
gini ve 1335-1361 arasinda Kéln'de,
Studium Generale'de galhistigin bi-
liyoruz. Yeni Platoncu Proklos'un
Elementatio theologica [Teoloji Ele-
mentleri] eserini konu alan gérkemli

bir yorum eseri yazar. Yeni Platoncu-
luk acisindan dnemli bir belge olus-
turan bu yorumda Dominiken Bert-
hold, K6ln Okuluna 6zgii baz1 tema-
lary, evreni ilahi Ik Ilkeden tireyip
ona donen seylerin biitinid olarak
tarif eden Proklos'un felsefesi 15181n-
da yeniden ele alir ve muhtemelen
Ulrich von Strasburg'un da etkisiyle
ilk Ilkeyi En Yiice lyi olarak adlandi-
rir. Bu anlamda Proklos'un felsefesi,
Berthold’'a gore teoloji, yani Frei-
bergli Theodoric'in De subiecto the-
ologiae [Teoloji Konusu Uzerine] adl
eserinde tarif ettigi sekliyle filozofla-
rin ilahi bilimidir. Bu bilim alani ev-
reni dogal takdir acisindan, yani in-
sani her geyin ilk ilkesini kesfetmeye
gotiren bir neden dizisi anlaminda
inceler. Ancak Proklos'un diigiincesi,
bilen 6zne ile bilinen 6zne arasinda-
ki celigkiyi asip birligin felsefesine
ulasmay1 amaglayan bir ¢aba olarak

Aziz Stephanos’un taglanmast, y. 1280,
Ko6ln, Schnutgen Mizesi
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algilanir. Biligsel siire¢ sirasinda
tirim siirecini geriye dogru kate-
den insan, bilen ilkeyle, yani En Y-
ce lyiyle kiyaslanir. Berthold'a gore,
saadet diinyanin felsefi bakig agisini
kazanmaktan, yani insanin kendinde

ve evrende Tann'yl kesfetmesinden
olugur. Bu bilgi, onu deneyimleyen
insanin tamamiyla degismesine ne-
den olur, ¢iinkii Tanr1'y1 bilmek, ilah-
lagmig olmak anlamina gelir.
Alessandra Beccarisi

dinsel rehberlik faaliyetine girigir. 1324-1326 yillar1 arasinda Eckhart'in
Ko6ln'de, Dominiken tarikatinin Studium Generale'sinde ders verdigi kesindir.
1326'da K6ln baspiskoposu ona karsi bir engizisyon davasi baslatir. Eckhart,
Rechtfertigungsschrift veya Savunma Yazisi baglig: altinda taninan bir belgey-
le, kendisine yoneltilen suglamalara karsi tavrini koyarak, elestirilen dnermele-
rinin hepsini birer birer savunur. 1327'de, o dénemde Avignon'da bulunan Papa
XXII. Johannes'e bagvurur. Papalik komisyonu, Eckhartin 60 6nermesinden
25'ini mahktm eder. 27 Mart 1329'da mahkimiyetini iceren papalik emirnamesi
yayimlandiginda, Eckhart Avignon'da 6leli muhtemelen bir yil olmustur.

Bakireler Kapuisi, ayrinti (Bilge Bakireler), XIV. yizyil, Erfurt, Katedral
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Duisiinceleri

Kilisenin yoksulluk konusundaki tartigmalarinin en hararetli oldugu ve yeni-
lenme arzusunun kilise hiyerarsisine elestirel bakan Ozgiir Ruh hareketi gibi
toplumsal olgulara neden oldugu tarihi dénemlerden birinde, Meister Eckhart
yoksulluk ve sadelik alaninda yeni bir ideali ortaya atar. Eckhart’a gore, hakiki
fedakarlik, insanin kibrine dayandirdig: biitiin belirlenim ve miilklerden kur-
tulma eylemidir.

insan: ilahi Varlik

Nitekim insani niteleyen sahip olduklar: (diisiince, eylem, maddi miilk) degil, ne
oldugu, yani ilahi bir varlik oldugudur: “Varligimizin temel aldig1 sey, kendi kendi-
miziiptal etmemizden bagka bir sey degildir. Bundan dolayidir ki, kendini tam bir
miilkiyet seklinde bize vermek isteyen Tanr1 énce tiim miilklerimizden tamamiyla
kurtulmamaiz ister. Tanr1 aslinda herhangi bir miilke sahip olmamamaiz ister.”

Ruhsal Kivilcim

Miilklerden kurtulma eylemi aligtirma yapmay1i, kendini adamay: ve 6zellikle in-
sanin yavas yavag kendi imkanlarinin bilincine varmasini gerektirir ve bu siireg
sonucunda insan, hakiki dogasina yabanci olan her seyden kopar. Dolayisiyla
Eckhart'in insanin ontolojik statiisii konusundaki diisiinceleri insan mevkiinin
yeni bir taniminin temelini olusturur: Insan kendini miilk sahibi olabilen var-
liklar arasinda bir varlik olarak saydig: siirece, igindeki ilahi yonii kesfedemez.
Ama canli boyutundan uzaklagip 6zl tizerinde dikkatli bir gekilde diigliniirse,
Tanrr'dan geldigini ve daima Tanr1'yla bir oldugunu kegfeder. Insanin Tanri'yla
bir oldugunun bilincine varmasi, akildisi ve duygusal, mistik bir deneyimin so-
nucu degildir, ruhun baslangigtaki 6zgiirligliniin kesfi anlamina gelir.

Eckhart ilk yazilarindan itibaren bu 6zgiirliige belirlenimsizlik ve varolusa
tam anlamiyla agik olma goéziiyle bakar. Bunlar, Eckhart'in Almanca eserlerin-
de “tapinak,”“kale,” “kivilcim” veya “ruh 15181” adini verdigi insan ruhunun 6zsel
ilkesinin 6zellikleridir. Aristoteles’in miimkiin akla dair klasik psikoloji 6gre-
tisini ele alan Eckhart, bu 6gretiyi yepyeni bir baglama uygular. Eckhart belir-
lenmemis akil fikrini ele alirken, onu bilinmesi gereken bir nesneye z1t olarak
gérmez, mutlak bir sekilde belirlenmemis olan bir bagka akil olan Tanri'nin zit
ve gerekli kutbu olarak algilar.

ilk Quaestio'lar

Nitekim Eckhart Paris'te ele aldig1 ilk quaestio’larda (1302-1303) giindelik de-
neyimlerin yasandig), fiziksel diinya olarak algiladig: varlik alemi ile diisiince
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erl(“!‘ e

i n nam

Heinrich Seuse ve Elsbeth Stagel Bilgelik saatinin altinda stginirken,; Einsiedeln, Cod. 710 (322),
fol. 89,y. 1413, Londra, British Library
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alemini kars: karsiya getirir. Varlik bu deneyim agisindan daima ve sadece za-
man ve mekanda belirlenmis, yaratilmis bir varhktir, bilginin pasif nesnesidir.
Akil ise varlik agisindan tamamaiyla farkli, varligin kendinden elde edilemeye-
cek bir ontolojik durumu ortaya g¢ikarir; akil kendinden bir “hig¢lik"tir, ¢linki
belirlenmemisgtir. Akil (Eckhart ilahi akil ile insan akli arasinda ayrim gozet-
mez) bu belirlenimsizlikten dolay:1 dogas: itibariyle iligkisellik anlamina gelir,
yvani kendi kendini yansitarak kendini anlama 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla
Tanri ile akilci bir varlik olan insan, tek bir iligkinin iki kutbunu olugturur.

Meister Eckhart'in imge 6gretisi, bu 6zdesglik ve fark dinamigine agiklama
getirir. Bir insanin aynadaki goriintlisii, ayn: anda gercgek insanin hem ayni-
sidir hem de ondan farklidir: Aynidir, ¢iinkl yansitilmig imgesini olusturur;
farklidir, ¢linkl aynadaki bir imgedir. Tanri'nin insandaki imgesi de bdyledir;
akil, insani ayn1 anda hem Tanri'yla ayn1 hem de ondan farkh kilar: Aynidir,
¢linkii Tanr1'min akli insana yansir; farklidir, ¢linkd bu imge zaman ve mekanda
belirli, sonlu, somut bir insanda bulunur. Eckhart insanin 6ziiniin temelinde
yatan, insanla Tanr1 arasindaki bu yakinlk iligkisine “Tanri'nin ruhun iginde
dogusu” adini verir; bu siire Tanr1 agisindan sonsuzdur, ama insan agisindan
kesfedilmesi gereken bir olaydir.

Ren Bolgesi Mistisizmi

Ren Bolgesi mistisizmiyle Ren nehrinin vadisi boyunca gerceklesmis olan ge-
nis kapsaml ve bliyiik cesitlilik gosteren edebi tretim kastedilir. Bu lretime
daha ¢ok kii¢iik ruhani hareketlerin veya gruplarin igerisinde, anonim yazarla-
ra ait eserler dahildir; bu gruplarin bazilar: sapkinliga yakin sayilir. Almanca
yazilmis olan bu eserler insanin ilahlastirilmasi, ruhun 6zgiirligi, niyet eti-
ginin dinsel ritiiellere tercih edilmesi, kilise hiyerarsisinin éneminin gérece-
lestirilmesi gibi, genelde Eckhartin eserlerinde temel bir éneme sahip olan
temalar: konu alir.

Heinrich Seuse

1295 yil1 civarinda (1297 olabilir) Konstanz'da dogup 1366'da Ulm'de 6len Se-
use, Eckhart’in en inld miritlerinden biridir. Hatta 1332'de bariz “Eckhart-
ciligindan” dolay: sapkinlikla suglanacaktir. 1362-1363 yillar1 arasinda yaz-
dig1 Exemplar eseri, otobiyografisi olan Vita [Hayati], Das Btichlein der ewi-
gen Weisheit [Ebedi Bilgelik Uzerine Kiigiik Kitap), Biichlein der Wahrheit
ve Briefbilichlein'den [Kugiik Mektup Kitabi] olusur. Seuse, Hakikat Kitabi ile
Eckhart'i savunmay1 amaglar ve 6zellikle Eckhart'in 6gretisinin, kitabinda te-
dirgin edici bir “vahsi” ile temsil edilen Ozgiir Ruh hareketinin sapkin diigin-
celeriyle bagdastirilmasini engellemek i¢in ugras verir. Bunun i¢in Eckhart'in
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Konstanzli Usta Heinrich, Aziz Johannes Isa’nin gégsiinde dinlenirken, XIV. ylizy1l baglari,
Antwerp, Mayer van den Bergh Miizesi
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diisiincesinin temel bir kavrami olan “vazgecis”in Ortodoksluga uygun bir
yorumunu sunmaya ¢aligir. Seuse “vahsi” ile olan diyalogda miikemmel insa-
nin, yani Tanr i¢in kendini iptal eden insanin bedenselligini, duyularini ve
aklini1 tamamiyla kaybetmedigini, yani Tanr i¢in kendini iptal eden insanin
Tanri'ya gore farkli olmay: siirdiirdiigiinii syler. Seuse béylece insanin kendin-
den uzaklasip egosunu kaybettigi zaman bile Tanri'yla bir olmasinin imkansiz
oldugunu vurgular.

Johannes Tauler

1300'de Strasburg’da dogdugu sanilan ve 1315'e dogru Dominiken tarikatina
giren Johannes Tauler de 1323-1324 yillarina kadar Eckhart’in 6gretilerini iz-
ler. Vaazlar adl1 ¢ok ciltli bir eserin yazari olan Tauler, Eckhartin felsefesinin
baz1 temalarini yeniden ele alirken, Moosburglu Berthold'un eserlerinden ya-
rarlanir ve ondan aldig: ilhamla, insan ruhunun 6ziini konu alan diigiinceler
yoluyla insan ile Tanr1 arasindaki mistik birlige felsefi bir temel kazandirma
imkani bulur. Nitekim Tauler, Tanri'nin insandaki imgesinin ruhun ti¢ kabili-
yetinden (hafiza, akil ve irade) olustuguna dair Thomasg¢i tezi reddeder. Tau-
ler, yine Berthold'u izleyerek, Tanri’'min insandaki imgesinin ruhun i¢inde bu-
lundugunu 6ne siirer. Tauler, Freibergli Theodoric ile Eckhart'in s6ziini ettigi,
Tanri'nin akilsal imgesinin yerine insan ile Tanr:1 arasinda “mistik” bir birleg-
meyi 6ne siirer; Tauler'e gore, ilahi bir insan bdyle bir birlegsmeyi ancak tecriibe
edebilir ve ondan bahsedemez.
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RAMON LLULL’'UN ARS
MAGNA’SI

Umberto Eco

Uc Kiiltiiriin Kesisme Noktas1

Yaklasik 1232 ile 1316 arasinda yasamis olan Ramon Llull (Latincede Lullus
olarak bilinir) Mayorka'da dogmus bir Katalan oldugundan, Hiristiyanlik, Ya-
hudilik ve Islam olmak iizere {i¢ kiiltiiriin kesisme noktasinda yetigmigtir. Llull
bu i¢ gelenegi benimsedigi gibi, 6greti konusunda eserleri halk dilinde, hatta
bazilarini popiiler ritimlerle, kafiyeli olarak yazan ilk Avrupali filozoftur, ama-
cinin “mantik ve felsefeyi Latince ya da Arapcga bilmeyenlere géstermek” oldu-
gunu sdyler (Compendium [Derleme] 6-9).

Ancak Llull'un killiyatindan ilk ig, simya eserlerini elemek gerekir, ¢iinkii
hepsi bagkalarina aittir: Llull'in séhreti, biiyil bilimiyle ilgilenen ¢esitli yazar-
larin kendi eserlerini ona atfetmesine neden olmustur. Llull, Blanquerna adli
bir roman veya Libro dell’amico e dell’amato gibi mistik, siirsel ve pedagojik
eserler yazmigtir, ancak kendinden sonraki diisiinceler iizerinde en etkili olan
eserler, Ars Magna'ya [Bliylik Sanat] adadiklaridir.

Kafirlere Hiristiyanligi Kabul Ettirmek

Bir siire sefahat igcinde yasadiktan sonra Fransisken tarikatina giren Llull, Hi-
ristiyanligi, Yahudiligi ve Islam tek bir ortak hakikat gekirdegi etrafinda bir-
lestirmek ister, ama asil ilgilendigi, kafirlere Hiristiyanlig1 kabul ettirmektir.
Kafirlere Hiristiyanlig: kabul ettirmek, Fransisken diinyasi i¢in énemli bir me-
seledir: Ornegin V. Hacl Seferi sirasinda Aziz Franciscus, Babil sultanina (yani
Kahire sultan1 El Malik el Kamil) Hiristiyanlig1 kabul ettirmeye ¢calismis, Bacon
da kafirlerle konusup ellerinde bulundurma hakkina sahip olmadiklar1 bilge-
ligi onlardan 6grenmek icin yabanci diller konusunda aragtirmalar yapilmasi
i¢in ¢cagrida bulunmustur.

Ancak Llull, matematiksel bir hesaplama temelinde Hiristiyanligin haki-
katleri konusunda herkesi ikna edebilecek evrensel bir dil icat etmek ister.
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Ramon Llull'un dindar hayata baslangici ve hac yolculuguna ¢ikmasi, Ramon Llull’'un
Fransiz sarayinda hekim ve Llull'un 6grencisi olan Thomas le Myesier tarafindan 1smarlanan
Breviculum eserinden bir sayfa, XIV. yiizyil, Karlsruhe, $ehir Kitiiphanesi

Hayatinin biiyiik kismini bu girisime adar, Avrupa'da ve Doguda yolculuk ya-
par ve rivayete gore kafirler tarafindan sehit edilir. Aslinda Tunus’ta saldiriya
ugrar, ama sonradan Mayorka'da 6liir; 1850 yilinda IX. Pius tarafindan aziz
ilan edilecektir.

Permiitasyon, Hesaplama, Dizilim

Llull'un projesini anlamak i¢in ilk is “permiitasyon” kavramini anlamali-
viz: n saylda farkli unsur ele alindiginda, olasi birlesim sayisi o unsurlarin
“faktoriyel”ine baghdir, n/ ile temsil edilir ve 1.2.3...n seklinde hesaplanir.
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Llull'un muhtemelen bildigi, Ibranice kabala metinlerinde bulunan anagramlar
bir permiitasyon érnegidir. Ancak biz, 6rnegin ROMA diziliminin 24 olasi per-
miitasyonuyla anagramlar yaptigimizda, AMOR, MORA, ARMO ve RAMO gibi
sadece kendi dilimizde anlamli gelen anagramlar: kullaniriz ve AOMR, OAMR,
MRAO ve AROM gibi sozliikte var olmayan terimleri eleriz. Ancak teoride yeni
kelimeler icat etmek icin olasi biitiin permiitasyonlar géz 6niine alinabilir ve
unsur sayisl arttik¢a permiitasyonlar de bas déndiiriicii degerlere ulasacaktir.
Ayrica Italyan alfabesinin yirmi bir harfi ile biitiin harfleri birbirinden farkli,
yirmi bir harflik 51 milyar kere milyar dizilim ortaya ¢ikabilecegini unutma-
mak gerekir; bazi harfler tekrar edildigi takdirde ise (6rnegin Italyanca “lettere”
[harfler] kelimesinde iki “t” ve ¢ “e” vardir) dizilim sayis1 5 milyar kere milyar
kere milyar olacaktir.

Unsurlarin Diziliminin Onemi

Unsurlarin permiitasyonunun yaninda “dizilimi” de 6nemlidir. Ornegin A, B, C
ve D olmak iizere dort kisi varsa onlar1 6rnegin sadece ikili koltuklar1 olan
bir ucaga ciftler halinde ve belirli bir diizen dogrultusunda (bu 6rnekte cam
kenarina ve koridor tarafina kimin oturacagini tanimlayacak sekilde) nasil yer-
lestirebilirim? Bu kisiler on iki sekilde yerlestirilebilir: AB AC AD BA CA DA BC
BD CD CB DB DC. A, B, C ve D olmak iizere doért unsurun hangi sekillerde ¢ifter
cifter bir araya getirilebileceklerini (6rmegin savasa katilacak askerler) bilmek
istedigimiz takdirde de “birlesim”ler s6z konusudur. Bu durumda diizen 6nemli
degildir (A ve B'den olusan ¢ift, B ve A'dan olusan ciftle aynidir) ve ¢ift sayis1
altiya diiger: AB AC AD BC BD CD.

Tabula Generalis ve Sekiller

Bu durumda Llull, glinimiizde 6zellikle bilisim arastirmacilarini yakindan il-
gilendiren birlesim siireci tizerinde ¢aligiyordu.

Birlegim siirecinin en etkili gsekilde islemesi i¢in tiim olasi birlesimler aci-
sindan hicbir kisitlamanin olmadigini varsaymak gereklidir. Aksi takdirde hem
birlesimlerin sonuglarini birbirinden ayirt edecek hem de birlesimlere kisitla-
malar dahil edecek dis kriterler de s6z konusu olacaktir.

Ornegin daha énce gérdiigiimiiz iizere A, B, C ve D seklinde dort kisiyi ikiger
ikiger diizenlemenin alt1 yolu vardir, ama ¢ogalmaya yonelik bir birlesim amac-
laniyorsa ve A ile B erkek, C ile D disi ise o zaman olasi birlegimlerin sayis1
dorde diger; bunlarin yani sira A ile C kardes ise ve ensest tabusunu g6z dniine
almak gerekliyse, olasiliklar iige diiger.

Llull, birlesim hesabi gibi gergek anlamda devrimci bir fikir ortaya atarken
ayn1 zamanda olasiliklarini sinirlamagtir.
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AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

TAVOLA DELLE DIGNITA

PRINCIPIA PRINCIPIA QUESTIONES SUBJECTA VIRTUTES VITIA
ABSOLUTA RELATIVA
Bonitas Differentia Utrum? Deus lustitia Avaritia
Concordantia Quid? Prudentia Gula
D Aeternitas Contrarietas De Coelum Fortitudo Luxuria
E Potestas Quere? Homo
Medium Quantum Fides Acidia
G Voluntes Finis Quale? Sensitiva es Invidia
Virtus Quando? Charitas
Veritas Ubi? Elementativa Patientia Mendacium
Gloria Minoritas Quomodo? Instrumentativa Pietas Inconstantia
Cum

Ramon Llull'un Ars Magna’'sinin XVI. ylzyila ait bir baskisindan alinma Tabula generalis
(erdemler tablosu), 6zel koleksiyon

Llull'un Ars’1, Bden K'ya dokuz harflik bir alfabe 6ngdériir; Llull, dokuz mut-
lak Ilkeyi (veya ilahi Erdemler) temsil eden bu dokuz harfle, dokuz goreceli il-
keyle, dokuz Soru tiiriiyle, dokuz Ozneyle ve mutlak Ilkelerin yiiklemleri olan
dokuz Erdem ile dokuz Ahlaksizlikla bagdagtirir.

Birinci Sekil
Llull'un Ars'inin Birinci Seklinde dokuz harfe dokuz mutlak Ilke tayin edildi-

ginde birlesimler yoluyla “Iyilik biiyiiktir” veya ters yénde okundugunda “Bii-
yukliik sanhdir” seklinde 72 énermenin nasil olusturulabilecegini gésterir.

Ars Magna'nin ilk figira
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FELSEFE TARIHI 3

Uclincii Sekil

Higbir birlesimin éngérilmedigi Ikinci Sekli gegelim. Llull'un harfler arasinda-
ki tiim olasi ikili birlesimleri ele aldig1 Ugiincii Sekil daha ilgingtir. Burada ters
yondeki birlesimleri gz 6niine almadig1 anlasgilir, ¢linkii ortaya sadece 36 ¢ift
¢ikar, ama olasi ciftlerin sayis1 72'dir aslinda, ¢linkii her harf 6zne de, yiiklem
de olabilir. Dolayisiyla sistem, “Iyiligin biiyilik olup olmadigi” veya “Biiyiik bir
1yilik nedir?” gibi sorularin sorulmasina izin verir ve Ugiincii Sekil bu sekilde
en azindan teoride 432 6nerme ile 864 soruya izin verir.

FGCHHI IK

Ars Magna'nin Ggiinci figliri

Dordiincii Sekil

Dérdiincii Sekil, bu gelenek igerisinde en biiyiik ragbeti gérecek olandir. Bu-
radaki mekanizma hareketlidir, yani boyutlarn giderek kii¢lilen i¢ esmerkezli
daire ust iiste konur ve genelde merkezleri diigiim atilmis bir iple sabit tutulur.
Ucerli gruplara ayrilmis dokuz unsur 84 birlesime (6rnegin BCD, BCE, CDE)
izin verir. Llull'un Ars breu'da ve bagka yerlerde 252 birlesimden séz etmesinin
sebebi, her ii¢liiye li¢ sorunun da tayin edilebilmesidir. Her {i¢gliiden 20 combi-
nazioni igeren 84 siitun ortaya g¢ikar, ¢linki Llull, T harfini ekleyerek tgliileri
dortlilere dontigtirtir. BCTC gibi bir dizilim elde edilince T'den 6nceki harfler
mutlak Ilkeler, T'den sonraki harfler de géreceli Ilkeler olarak yorumlanmalidir.
Bu durumda BCTC séyle yorumlanacaktir: “B, yani Iyilik, C'yi icerdigi i¢in C'dir,
yani biiytiktiir.” Bu sistemle 1680 birlesim elde edilebilir.
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AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

Ars Magna'nin dérdiinci figira

Ancak Ars'in ilk sinir1 burada ortaya ¢ikar: olasi birlesimlerin ¢ogu hem
deneyim hem de inang¢ hakikatleri dogrultusunda reddedilmelidir. Ornegin
birlesimler, “Diinya ebedi midir?” sorusunun sorulmasina izin verir, ama din-
ya ebedi olsaydi, iyiligin de ebedi olmas1 gerekirdi seklindeki cevap (¢linkii
iyilik o kadar biuytktir ki ebedidir) diinyada koétiliigiin olmamasini gerekti-
rirdi. Ancak, Llull'un da itiraz ettigi tizere, deneyimimiz itibariyle diinyada
kétulik vardir.

Dolayisiyla diinyanin ebedi olmadig1 sonucuna varmaliyiz. Bu durumda
cevap da birlesimlerin izin verdikleri degil de erdemli bir Hiristiyan'in bil-
dikleri, yani diinyanin ebedi oldugunun ibn Riigd¢ii bir sapkinlik olmasi te-
melinde olumsuzdur. Dolayisiyla 1680 dizilim sorular ve énceden verilmemis
cevaplar lretmeye degil, zaten teyit edilmis argiimanlar: kanitlamaya yarar.
Ars matematiksel-mantiksal bir ara¢ degil, sadece diyalektik bir aragtir, zaten
teyit edilmis tezler lehine argiiman sunmanin en iyi yontemlerini belirlemeye
ve hatirlatmaya yarar.

Birlesim Sanatinin Gordiugi Ragbet

Llull'un Ars’1 sonraki ylizyillarda sonsuz bir olasi diinya ve hakikat aragtirmak
icin bir mekanizmaymis gibi ilgi gérecektir (Nicolaus Cusanus da boyle diisii-
necektir); Rénesans'in Hiristiyan kabalaciligi, XVII yiizyi1lda matematikgilerin
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FELSEFE TARIHI 3

ve filozoflarin oynadigi bas déndiiriicii birlesimler, derken Leibniz de Disser-
tatio de arte combinatoria'da [Birlesim Sanat1 Uzerine Inceleme Eseri] heniiz
herhangi bir igerikle baglantili olmayan bos sembolik formlara dayali bir he-
saplama tiiriinii tasarlayacaktir. Ancak Llull'a gore birlesimlerin 6l¢lisizligi
inang ilkeleri ve diizenli bir kozmoloji yoluyla yumusatilmalidir. Llull'un Lo-
gica Algazelis'in [Gazzali'nin Mantig1] Katalan versiyonunda dedigi gibi, “De
la logica parlam tot breu / car a parler avem de Deu" (“Mantiktan kisaca soz
edelim / ¢linkii Tanri'dan s6z etmeliyiz”). Giniimiizde Llull'u bilisimi kastetmig
gibi okumak, onun niyetlerine ihanet etmek anlamina gelir. Ancak Llull'un ken-
dinden sonra gelen baskalarinin cesaretine ilham verdigi kesindir.
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M1 Johannes Duns Scotus

FILOZOFLAR iLE TEOLOGLAR ARASI iHTILAF

Ordinatio'nun [Derleme] Onsézii

Duns Scotus Ordinatio'nun 6nséziinde insanin kendini ve diinyay1 tanimasi

icin tek basina aklin yeterli mi oldugunu, yoksa dogatistii bir bilgi edinme ye-

tisinin mi gerekli oldugunu sorgular. Scotus bu konuda filozoflarin ve teolog-

larin birbirleriyle celisen goriiglerini aktarir. Filozoflar insan aklinin mutlak

olarak yeterli ve bagimsiz oldugunu savunurken, teologlar bilgi edinmek i¢in

Tanri'nin inayetinin gerekli oldugunu one siirerler. Bu boliimde filozoflarin go-

riislerine getirilen {i¢ olasi itiraz ele alinir, iki alanin birbirinden ayri olduk-

lar1, ama birbirlerinden bagimsiz olmalarina ragmen aralarinda géndermeler

oldugu 6ne siriilir.
Insan dogaiistii bir
bilgi edinme yetisine

sahip midir?

Filozoflar ile
teologlar arasinda
ihtilaf

Filozoflarin konumu

Teologlarin itirazlari

Kendimize sordugumuz soru sdyle: Su andaki haliyle
insana dogalisti bir sekilde, aklinin dogal isigiyla ula-
samayacagi, 6zel bir tanima yetisi mi bahsedilmelidir?
[...]

Bu soru konusunda filozoflar ile teologlar arasinda bir
ihtilaf oldugu gériilmektedir. Filozoflar doganin mii-
kemmel oldugunu savunurlar ve dogaiistii miikem-
melligi reddederler; teologlar ise doganin kusurlu, ina-
yetin gerekli ve dogaltistii olanin miikemmel oldugunu
6ne stirerler.

Filozoflar, su andaki haliyle insanin dogaltisti bir bilgi
edinme yetisine ihtiyact olmadigini, kendisine gerekli
olan her tiirlii bilgiyi dogal nedenlerin eylemi dogrul-
tusunda edinebilecegini séylerler. Bu gériiglerini des-
teklemek icin de farkl kaynaklardan filozoflarin oto-
ritesini ve argiimanlarini zikrederler. [...]

Bu argtimana tg¢ sekilde itiraz edilebilir. [...]

[Birinci temel neden] Ilk olarak su var: Biling¢li sekilde
davranan herkesin kendi amacimin tamamuyla far-
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ikinci itiraz:
amaca nasil

ulasilacagini
bilmek

Uclincii itiraz:

fizik alaninda
metafizik
yoluyla bilgi
edinilemez

kinda olmasi gerekir. Bu énermeyi séyle kanitlayabilirim:
Belirli bir amaca ydnelik olarak davranan herkes, o amacin
arzusuyla davranir; kendi icin davranan herkes bir amacg-
la davranir, dolayisiyla kendi icin davranan herkes ken-
dine gére o amact arzular. Dolayisiyla nasil dogal olarak
davranan herkesin ydnelecedi bir amact arzulamasi gerek-
liyse, bilingli sekilde davranan herkesin de —Fizik eserinin
II kitabindan da gorildiigi iizere, kendi i¢in davranan
biridir- yénelecedi amact arzulamasi gereklidir: birinci te-
mel neden boylelikle apaciktir.

Ancak, insan dogal gergeklikler temelinde kendi amacini
acik bir sekilde bilemez, dolayisiyla bu acgidan dogaiistii
bilgilere ihtiyag¢ duyar. [...]

[ikinci temel neden] Ikinci olarak, amacina yénelik ola-
rak bilin¢li davranan herkes, o amaca nasu veya ne sekil-
de ulasilacagi konusunda bilgi sahibi olmalidir; o amaca
ulasmak icin gerekli olan her seyin de bilinmesi gereklidir;
tictincii olarak da o amaca ulasmak icin yeterli olan her
seyin de bilinmesi gereklidir. [...] Ancak insan su andaki
viator haliyle bu ii¢ seyi dogal akliyla bilemez. [...] Nitekim
Tanri'min iradesini, yani belirli [eylemlerin] rastlantisal bir
sekilde ebedi hayat bahsettigini anlamak veya bu eylem-
lerin yeterli olup olmadiklarint bilmek dogal aku yoluyla
gerceklesemez; bunlar sadece aralarinda rastlantisal ilis-
kiler olan seylerle ilgili olan Tannisal iradeye baglhdir, do-
layisiyla...

[.]

[Ugiincti temel neden] Filozoflann gériisiine iigtincii bir
temel argtiimanla karst ¢ikiabilir. Metafizik’in VI kitabin-
da ayri olan tézlerin bilgisinin en asil bilgi oldugu [6ne sii-
ruliir], ¢ctinkt en asil cinsle ilgili bilgilerdir. [...] Ancak surf
dogal gerceklikler temelinde onlarin ézelliklerini dgrene-
meyiz. Her seyden 6nce, bu gibi ézellikler, su anda mevcut
olan bir bilim sayesinde bilinebilseydi, béyle bir sey ancak
metafizikle miimkiin olurdu, ancak goriildiigi iizere, ayr
olan tézlerin 6zelliklerini metafizik yoluyla, dogal olarak
tamumamiz mumkiin degildir.
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M2 Ockhamli William

YAZILI, SOZLU VE ZiHINSEL TERIMLER

Summa logicae [Mantik Derlemesi] I, 1

Ockham'in mantigl, énermeler ve onlari olusturan terimleri konu alir. Ingiliz fi-
lozof, Boetius'un yazili, s6zlii ve zihinsel terimlere dair klasik ayrimini ele alir.
Bu terimler apayr1 anlam sistemleri olustururlarsa da siki bir hiyerarsik iligki
yoluyla birbirlerine baghdirlar: Zihinsel terimler veya kavramlar, yerine geg-
tikleri geylerin ilk igaretleridir, s6zlii ve yazili terimler de sadece igaret ettikleri
kavramlara bagl olarak o seylere isaret ederler. Dolayisiyla kelimeler ile seyler
arasinda aracilar yoktur: S6z1i, yazili ve zihinsel terimler geyleri dogrudan ta-
nimanin bir yoludur ve kavram zihinsel eylemin kendiyle 6rtisir.

Biitlin mantik alimleri, arglimanlarin énermelerden, 6nermelerin de terim-
lerden olustugunu ortaya koyar. Aristoteles Birinci Coztiimlemeler'in 1. kitabin-
da terimi soyle tanimlar: “var olma veya var olmama yoluyla birlesmis olsunlar
veya olmasinlar, yliklem ve 6zne gibi, 6nermeyi ¢6ziime kavugturan seylere te-
rim diyorum.” [...]

Terimlerin lice Sunu unutmamaliyiz ki, Boetius’a gére [Yorum Uzerine'nin

ayrilmasi I. kitabinin Yorumu/ séylem yazili, s6zlii ve sadece zihinde
diisiintilen olmak iizere tice ayrilir ve terim de yazili, sozlii
ve zihinsel olmak tizere tice ayrilir.

Yazili terim Yazili terim, bedensel gézlerle goriilecek veya gériilebilecek
sekilde bir cismin tlzerine sabitlenen bir 6nermenin bir
parcasiduir.

So6zlii terim S6zlii terim agizla ifade edilen ve bedenin kulaklariyla al-
gilanan bir 6nermenin bir pargasidir.

Zihinsel terim Zihinsel terim, ruhun bir niyeti veya bir degisimidir, dogast

itibariyle bir seye isaret eder, zihinsel bir dnermenin bir kis-
mi olmaya (ve bir seyin yerine gecmeye) uygundur. Zihinsel
terimler ve olusturduklar: énermeler, Aziz Augustinus'un
[De trinitate nin XV. kitabinda] hi¢bir dile ézgii olmadigini,
sadece zihinde kaldiklarini ve onlara tabi isaretler olan te-
rimler zihnin disinda ifade edilirken, zihnin disinda ifade
edilemeyeceklerini sdyledigi zihinsel kelimelere tekablil eder.
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Ug terim tiirii S6zlii terimlerin kavramlara veya ruhun niyetlerine tabi

arasindaki iliski  olduklarini éne stiriiyorum,; bunun nedeni, “isaret” kelime-
sinin asu anlamina gére bu sozlii terimlerin her seyden on-
ce kavramlara isaret etmesi degil, sozli terimlerin zihinsel
kavramlarin isaret ettigi seylere isaret ediyor olmasindan-
dir; dolayisiyla kavram her seyden dnce ve dogal olarak bir
seye isaret eder, sézlii terim de ikincil olarak ayni seye isa-
ret eder. Sozli terimler zihinsel kavramin isaret ettigi bir
seye isaret etmek icin yaratildigindan, zihinsel kavramin
anlami dedisecek olsa, yeni bir terimin yaratilmasina gerek
olmadan sézlii terimin de anlami dedisir.

M3 Ockhaml1 William
SUPPOSITIO

Summa logicae [Mantik Derlemesi]

Ockham'in nominalizm mantiginin temelinde yatan kuram olan suppositio ter-
minorum ile bir terimin, bir 6nermede géndermede bulundugu seyin yerine
gecmesi kastedilir. Bu durumda isaretin birincil biligsel islevi, kendi anlaminin
“yerine gecmek"tir (supponere pro). Suppositio, 6nceki igeriklere, yani bilgilerin
dogrudan edinilmesini engelleyecek aracilik sekillerine bagimli kalmadan yeni
bilgilerin liretilmesine izin verir.

Terimlerin anlamini ele aldiktan sonra geriye terimlerin bir 6zelligi olan,
ama sadece bir 6nerme igerisinde s6z konusu olan suppositio'dan s6z etmek
kaliyor. [...] Burada suppositio'nun genis anlamindan s6z edecegim; buna gore
hem 6zne, hem yliklem hem de daha genel anlamda, 6zlem veya yiiklem gorevi
goren her sey suppositio iglevi gérebilir.

Terimlerin tice  Syppositio, baska bir seyin yerine gecmektir, yani bir 6ner-

ayrilmasi mede bir terim baska bir seyin yerine gecebilir: yani bir te-
rimi baska bir sey veya isaret zamiri yerine kullandigimiz-
da suppositio gerceklesir; bu durum, baska bir seyin yerine
gecen terim bir seye isaret ettiginde gecerlidir.
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Suppositio'nun  Genel anlamda, bir terim bagska bir seyin yerine gectiginde

tipolojileri ve o terim Gzneyse [...] yiiklemin yiiklemledigine isaret eder;,

igleyisi bir terim bagka bir seyin yerine gectiginde o terim yiiklem-
se, bir 6nerme olustugu takdirde dznenin ona gére veya
isaret ettigi isme gére 6zne olduguna isaret eder. Ornegin
“Insan bir hayvandir” 6nermesiyle Sokrates’in bir hayvan
oldugu belirtilir ve “Bu bir hayvandir” énermesi olusturula-
cak olunursa ve Sokrates’e isaret edilirse, bu 6nerme dogru
olur. “Insan bir isimdir” 6nermesiyle terimin bir isim oldu-
gu belirtilir, dolayisiyla bu 6nermede insan o ismin yerine
gecmistir. Benzer sekilde, “Beyaz bir hayvandir” 6nermesiy-
le beyaz olan seyin bir hayvan oldugu belirtilir, dolayisiyla
“Bu bir hayvandir” seklindeki énerme de dogrudur, ¢tin-
kii o seyin beyaz oldugunu gésterir ve ézne o seyin yerine
gecer. Ayni sey yiliklem agisindan da gegerlidir: Ornedin
“Sokrates beyazdir” 6nermesiyle Sokrates’in beyaz olan sey
oldugu belirtilir, dolayisiyla yiiklem onun yerine gecger; Sok-
rates disinda hicbir sey beyaz olmasaydi, o zaman ytiklem
kesin olarak Sokrates’e isaret ederdi.

M4 Ockhamli William

ISARETIN TANIMI

Summa logicae [Mantik Derlemesil

Summa logicae'den alinan bu bélimde igaretleri anlamanin iki yolu arasin-
daki temel ayrim ele alinir: Augustinus’tan ilham alinmig olan ilk anlama gore
isaret, bir kere 6grenildi mi baska bir seyi 6grenmeye izin veren bir sey ice-
rir, dolayisiyla bir seyin daha énceden bilinmesini gerektirirken, ikinci anlam
Ockham'a gore temel anlamdir ve “igsaret” dilin dnermelerinde yerine gegerek
gondermede bulundugu seyin dogrudan bilinmesine izin verir.

Isaretin birinci  [...] “Isaret” teriminin iki anlamimin oldugunu bilmek la-

anlami zimdur. Bir sekliyle bir kere dgrenildi mi baska seylerin dg-
renilmesine izin veren her seye isaret eder, ama akla bir
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Isaretin ikinci
anlami

seyin ilk bilgisini dedil [...] alisilageldik bir bilgiden sonra
gelen fiili bir bilgiyi getirir. Herhangi bir sonug¢ nedenine
nasil isaret ederse ve meyhanenin oniindeki tabela saraba
isaret ederse, kelime de boyle dogal bir sekilde bir anlama
isaret eder.

Ama bu baglamda “isaret” teriminin bu kadar genel olan
anlamini kastetmiyorum. “Isaret” ile ayrica bir seyi 6gren-
memizi saglayan ve bir 6nermede o seyin yerine gecen ve-
ya o isarete eklenen de kastedilir; 6rnek olarak baglayict
terim ve yiiklemleri ve 6nermenin belirli bir anlama sahip
olmayan veya énermelerde oldugu tiizere dogalari itibariy-
le boyle terimlerden olusan kistmlarini sayabiliriz. “Isaret”
teriminin bu anlamini g6z éntine aldigimizda isitsel ses
olarak kelime, hi¢cbir seyin dogal isareti degildir.
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XIII ile XIV. Yiizyillarda
Kozmoloji ve Fizik

Luca Bianchi

Aristoteles’in ortacgag filozoflar: tarafindan ilk olarak ele alinan kozmolojik
Ogretilerinden biri, diinyanin ebediyetidir ve diinyanin Tann tarafindan “za-
manin baslangicinda” yaratildigini 6ne siiren Hiristiyan inanciyla uyumsuz
sayilir. Bu baglamda Aristoteles¢i evrenin iki 6zelligine odaklanmak dogru
olacaktir: teklik ve sonluluk. Ebediyetin tersine, bu iki kavram Hiristiyan vah-
yiyle veya en azindan skolastik diisiiniirlerin biiyiik kisminin insanmerkezli
yonil gii¢lil versiyonuyla miikemmel uyum igerisindedir. Dolayisiyla ortagag
filozoflarinin buna ragmen, Yunan filozofun diinyanin bu 6zelliklerini kanitla-
mak icin bagvurdugu arglimanlar: hemen tartismaya a¢cmis olmalar1 ve 6zel-
likle Aristoteles’in De caelo'da [Gékyiizii Uzerine) sundugu, diinya zaten biitiin
olasi, gergcek maddeyi igerdiginden birden fazla diinyanin varliginin imkansiz
olduguna dair argiimani elestirmeleri son derece anlamlidir. Dominiken teo-
log Pierre de Tarentaise (gelecegin Papa V. Innocentius’u) 1250 yili civarinda,
Sententiae [Hikiimler] konusunda yazdig1 yorum eserinde, Yaraticinin sonsuz
verimliligini sinirlamak istemediginden séyle der: “Tanri bir evren yaratti ve
bunun disinda bir evren daha, yani bir diinya daha, hatta hem bu tlirden hem
de baska tiirlerden sonsuz sayida diinya yaratabilir” (In Sent., 1,44,5, ed. Tolosa
1652, 1, s. 366). Cagdas1 olan baska bircok teologda da rastlanan bu yaklasim,
tamamiyla dini tiirden kaygilardan kaynaklanir. Pierre ile meslektaglarinin tek
amacl, Tanri'nin 6zgiirligind ve kadiri mutlakligini korumak, Tanri'nin teoride
Aristoteles’in algiladigindan daha biiylik ve daha karmasik bir evren yaratma
imkanini teminat altina almaktir; ancak yine de Tanri'nin tek bir diinya yaratti-
gina, bu diinyanin sonlu olduguna ve burada yasayan canli olan insan i¢in 6zel
olarak yaratildigina inanilir.
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. iizyal
Simplikios, Aristoteles'in De Caelo eserinin yorumu, ms. Vat. gr. 254, f. 9, XIV. yuzyl
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Diinya Tek mi, Cok mu?

Dolayisiyla XIII ila XIV. ylizyillar arasinda diinyalarin ¢ogullugu konusunda
gelistirilen diisiinceler Aristoteles’in kapali diinyasinin gergek anlamda acil-
masiyla degil, sadece birbirinden bagimsiz, cogul kozmik sistemlerin olasi var-
ligin1 varsaymakla sonuglandigi vurgulanmalidir: Tanri'nin diinyamizin boyut-
larimi biiyiitebilecegi veya kiigiiltebilecegi, disinda cisimler yaratabilecegi, bu
cisimleri hareket ettirebilecegi, “tabii ki” tek bir diinya oldugunun vurgulanma-
sinaragmen bagka diinyalar yaratabilecegi hipotezini géz éniline almak, Aristo-
telesci fizigin ve kozmolojinin dayandig: uzay kavrami ve dogal yerler 6gretisi
gibi bazi kavramlarini ve ilkelerini farkl acilardan ele almay: gerektirir.
Aristoteles’in baska diinyalarin varligina getirdigi itiraz, elementlerinin bi-
zim diinyamizdaki dogal yerlere ulagmak isteyecegi, dolayisiyla birbirine zit
iki dogal harekete sahip olacag fikrini temel alir. Pierre de Tarentaise bu teze,
biitiin olas1 diinyalarin elementlerinin aslinda o diinyalara gore diizenlendigi
teziyle karsilik verenlerin basinda yer alir; de Tarentaise’in su cevabi yiizyil-
larca anilacaktir: “Nicolas Oresme’in Livre du ciel et du monde'da [Gokylzi
ve Diinya Kitabi] (1377) yazdig1 gibi, Tanr1 bu diinya disinda baska bir diinya
yarattiysa, bu diinvanin elementleri nasil davraniyorsa, o diinyanin elementleri
de kendiiginde 6yle davranacaktir.” Bu yaklagim, biitlin basit elementlerin ayn1
yere ulagmaya ¢alismak zorunda oldugunu 6ne siiren ilkeden vazgecildigi an-
lamina gelir ve beraberinde 6nemli sonuglar getirir: Bir cismin dogal hareketi,
daha yakindaki bir kozmik sistemin “cekimi” gibi rastlantisal bir sartlanmaya
tabi olur; cismin dogal yerinden uzaklig, Aristoteles’in diisiincesinde olmadig1
kadar 6nem kazanir; uzamsal boyutlar da Aristoteles’in onlara atfettigi mutlak
degeri kaybederler. XIV. ylizy1lda Ockham ve Oresme gibi diigtiniirler “yiiksek”
ile “algak” arasindaki ayrimin tamamiyla goreli oldugunu ve “hafif” ile “agir”
ikilisiyle bagintili olarak bastan tanimlanmas: gerektigini apacik bir gekilde
ifade edecektir: “Yiikksek ve al¢ak terimlerinin," diye yazar Orseme, "isaret ettigi
sey, hafif ve agir seylerin dogal diizeninden bagka bir sey degildir; buna gére
bilitiin agir cisimler miimkiin oldugu kadar hafif cisimlerin arasinda yer alir.”
Diinyalarin ¢oklugu konusundaki tartigma Aristoteles’in, bir bedeni tama-
miyla gevreleyen ve hareketli mi, yoksa hareketsiz mi oldugunu degerlendir-
meye yarayan maddi bir ylzey anlamindaki uzam kavramini konu alan tar-
tismay1 da canli tutmaya katkida bulunur. Bu kavram antikgcagdan beri hem
yorum acgisindan hem de kuramsal olarak ¢esitli zorluklara yol agmigtir: Diin-
yanin nerede oldugunu sorgulamak anlamli midir, yoksa Aristoteles’in diinya-

"u

nin “disinda” “ne yer, ne bogluk ne de zaman” olduguna (De caelo, 279a 17-18)

dair cevabiyla yetinmek mi gerekir? Gékylizliniin bittigi noktaya ulasmis birisi
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kolunu uzatirsa ne olur? Nihai gokkubbe her seyi iceriyorsa, ama kendi bir
seyin i¢cinde degilse nasil hareket eder? Bu gibi sorulara, ge¢ ortacag yazarla-
rinin uzam kavramini da ele aldiklar: teolojik baglama baglh bagka sorular da
eklenir: Augustinus'un diinyanin yaratilisinin uzamda degil, uzamla birlikte
gerceklestigine dair fikri (zamanin i¢ginde degil, zamanla birlikte fikrine benzer
sekilde) kabul edilirse, Aristoteles’in birden fazla diinya konusundaki baglica
itirazlarindan biri olan, diinyalar arasinda boslugun olmas: gerektigi fikri ¢ii-
ritiilmis olmaz mi? Aristoteles’in Fizik'in dérdiinci kitabinda savundugu, do-
ganin bosluktan nefret ettigi ilkesi ne dereceye kadar gecerlidir? Tanri, sonsuz
glciiyle evrenin i¢inde ve disinda bosluk yaratamaz mi?

Thomas Bradwardine

Ingiliz teolog Thomas Bradwardine XIV. yiizyil ortalarinda birgok kaynagin
15181nda (Kitab1 Mukaddes, Augustinus, hermetik gelenek, 1277'de mahktmiyet
karan verilen maddeler vs) bu sorunlar tizerinde diisiiniirken, uzamin “yaygin
ve boyutsal olmayan gekilde sonsuz derecede yayilmig” biiytiklikteki Tanri'nin
ayn1 anda her yerde bulunmasinin tezahiirii olduguna dair orijinal bir fikir ge-
ligtirir. Burada kastedilen, yaratma eyleminden 6nce de var olan, ebedi ve ya-
ratilmamis, ama ontolojik bir yogunluktan yoksun, “hayali” bir uzam fikridir,
“dogal bigimlerden ayri, basit bir bedensel boyut, bir tiir matematiksel cisim
veya diger fiziksel gergekliklerden ayr bir nicelik"tir (De causa Dei [Tanri'nin
Nedeni] I, 5). Bagka teologlar tarafindan da ele alinan bu potansiyel mutlak
uzam kavrami, Oresme tarafindan “bilimsel” bir metne dahil edilir; yazar, Liv-
re du ciel et du monde kitabinin diinyalarin ¢oklugu konusuna adadigi (I,24)
boliimiinde gdyle yazar: Insan zihni “sonsuz olmayan gékyiiziiniin ve diinyanin
disinda, 6zellikleri ne olursa olsun bir uzam oldugu fikrini dogal olarak ka-
bul eder; bunun tersini diigsiinmek kolay degildir.” Sezgisellige karsit sayilan
Aristoteles¢i yaklasim bu durumda tamamiyla tersine gevrilir: Oresme’in de
tamamiyla “hayali” niteligi konusunda 1srarci olmasina ragmen, Aristoteles’in
kozmolojisinden digladig1 “cisimsiz bog uzam” yeniden “dlinya sistemi"nin vaz-
gecilmez bir unsuru haline gelir.

Hareket, “Yasalar1” ve Impetus Kurami

Aristoteles, bir durum olarak durgunluk ile bir varligi, potansiyelini gercgek-
lestirmeye gotiiren siire¢ anlaminda hareketi net olarak birbirinden ayirir. Her
slirecin bir nedeninin olmas:1 gerektiginden, Aristoteles hareketin daima bir
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hareket ettiricinin miidahalesini ge-
rektirdigi sonucuna varir: Fizik ese-
rinin yedinci kitabinin ilk bélimiin-
de hareket eden her seyin baska bir
sey tarafindan hareket ettirildigine
dair temel ilkeyi ilan eder. Aristo-
teles, dogal olarak niteledigi hare-
ketlerin hareket ettiricisini i¢gsel bir
ilke olarak tespit eder ve bu ilkenin
cansiz cisimler i¢in dogal yerlerine
dogru egilimleri, canllar i¢in de ruh
oldugunu soyler; siddetli hareketle-
rinse digsal bir hareket ettiricisi ol-
malidir ve bu hareket cismin hareket
ettiriciyle teméas1 siiresince siirer.
Ancak bu hipotez, siddetli hareke-
tin en yaygin tirlerinden biri olan
firlatilan cisimlerin hareketini agik-
layamaz: Neden bir tas, onu firlatan

elden koptuktan sonra da hareket et-
meye devam eder? Aristoteles, hare-
ket ettiricinin (el) araca (bu durumda

Nicolas Oresme’in Traité de l’espere eserinden
minyatirld bir sayfa, ms. Fr. 565, f. 11, XV.
yiizyil, Paris, Bibliotheque Nationale de France

hava) hareketli cismi tasima giicini

aktardigini varsayar. Bu ¢6ziime gec antikgcagdan itibaren tecriibi itirazlarda
bulunulur: Firlatilan nesne, arag tarafindan hareketli tutuluyorsa, neden ar-
dindaki havay: veya suyu siddetli bir sekilde sallamak yeterli olmaz? Neden
havada carpisan iki cisim yon degistirir, halbuki birbirinin yanindan gecen iki
cisim, yoriingelerinden ¢ikmazlar? Ve neden agir bir cisim ¢ok hafif bir cisme
gore daha uzaga firlatilabilir? Fizik'i konu alan yorum eserinde bu itirazlara
yer veren Johannes Philoponos (?-y. 570) aracin, hareketin devamliligini temin
etmek sdyle dursun, diren¢ uyguladigini, dolayisiyla “firlatandan firlatilan
nesneye maddi olmayan bir hareket giiciiniin aktarildigini” diigsinmek gerek-
tigini 6ne sirer.

Jean Buridan

Sayisiz Islam diigtiniirii tarafindan ele alinan ve XIII. yiizy1l baslarindan itiba-
ren Aristoteles’in bazi Latin yorumcular: tarafindan tartigilan bu fikir bir son-
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raki ylizyilda yayilmaya devam eder. Fransisken kesis Francesco della Marc-
hia 1323 tarihli bir teolojik metinde, firlatilan nesnelerin hareket ettiricinin
“kalan giicliniin dirtiisiinii” 6ziimsedikleri i¢in hareketli kaldiklar: hipotezini
one siirer. Paris Universitesinin Sanat Fakiiltesinde yillar boyunca ders veren
ve XIV.yizyilda “yeni fizik” olarak bilinen alanin gelisimine 6nemli bir katkida
bulunan Jean Buridan bu giiciin niteligini daha ayrintili bir sekilde tarif eder.
Buridan, Fizik ve De caelo kitaplarini konu alan yorum eserinde, siddetli ha-
reketlerin, hareket ettirici harekete bir “diirtii” veya impetus kazandirdig: icin
devam ettigi tezi temelinde bu hareketlerin organik bir anlatimini sunar; bu
dirtid, bedenin direnci veya kendi dogal yerine olan egilimi gibi karsit giigler
baskin hale gelmedigi siirece etkili olmaya devam eder. Yunan, islam ve Latin
kuramlariyla kiyaslaninca Buridan'in impetus kurami kayda deger bir ilerleme
anlamina gelir ve beraberinde en az iki avantaj getirir.

Her seyden 6nce, matematik terimleri dogrultusunda sunulmamis olmasina
ragmen, hareket halindeki cismin hiz1 ve madde miktari temelinde impetus'u-
nu belirleyerek, Aristoteles’in agiklayamadig giindelik olgular: agiklamaya izin
verir (neden bir tas bir tiiye gére daha uzaga firlatilabilir; biiylik bir degirmen
tasinin veya geminin hareketini durdurmak neden zordur; neden uzun bir sig-
rama yapmak i¢in hiz alma kogusu yapmak gereklidir). Ikinci olarak, bu ku-
ram, yercekiminin hizlanmasi ve gokcisimlerinin rotasyonu bagta olmak tizere
cok cesitli olgulara da uygulanabilir. Aristoteles serbest diisiis halindeki bir
cismin hizindaki artisin cismin dogal yerine olan yakinligina bagh oldugunu
distiniirken, ortacagda yasamis birgok miiridi hizdaki artigin yere yaklagtikca
havanin direncinin azalmasindan kaynaklandigina inanirlar. Her iki ¢6zimi
reddeden Buridan, agir cisimlerin diigiis hizindaki artigi, dogal yercekimine
eklenen ve giderek artan “edinilmis diirtii"ye baglar. Buridan ayrica Tanri'nin
gokkiireleri yarattiktan sonra onlara bir “itis” bahsettigini, bu itisin, direng
yoklugunda “zaman i¢inde zayiflamadigini ve ortadan kalkmadigini” éne siirer:
Aristoteles’in geleneksel diinya kavraminin temel bir unsuru olan gékcisimle-
rin hareket ettirici zekasi béylelikle 6nem kaybeder.

Buridan miikemmel olmayan ay-alt1 diinya ile bozulmasi imkansiz ay-iisti
diinya arasindaki ayrimi reddedecek kadar ileri gitmezse de diinyevi mekanik
ile ilahi mekanik arasinda olasi bir birlesmenin s6z konusu olabilecegini ima
eder. Impetus kurami ¢esitli olgular1 agiklayici yoniinden dolay: biiylik ragbet
gorir ve XIV-XVI. ylizyillar arasinda biiyiik 6l¢iide kabul gériir.
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Merton Kolejinde Mantik ve Hesap

X1V. ylzyilin ilk yarisinda, Walter Burley, Thomas Bradwardine, Richard Swi-
neshead (Calculator [Hesaplayici] olarak bilinir) ve Heytesburyli William gibi
Oxford'daki Merton Kolejiyle baglantili Ingiliz diistiniirleri tarafindan gelisti-
rildigi i¢in “Merton gelenegi” olarak bilinen aragtirma gelenegi biiyiik ragbet
gorir. Sofistike mantik, anlambilim ve matematik araglarindan faydalanan bu
grup, “hareket,” “an,” “baglangi¢” ve “son” gibi kavramlar konusunda ayrintili
incelemeler ylritir, bagintilar dili, sonsuzluk, siireklilik ve sinirlar dilleri, ni-
teligin artig1 ve azalmasi dili gibi 6zel “6l¢iim dilleri” gelistirirler. Bu harekette
6nemli bir rol oynayan Bradwardine, 1328'de yazdig1 Tractatus proportionum
seu de proportionibus velocitatum in motibus'da [Orantilar Uzerine veya Ha-
reketlerde Hizlarin Orantilar1 Uzerine Inceleme Eseri] Eukleides'in modelini
temel alarak matematik bagintilari konusunda genel bir kuram gelistirir, sonra
da bunu érnek olarak hiz, gii¢ ve direng arasindaki bagintilara uygular. Ingiliz
diisiiniir, “Bradwardine yasas1” olarak bilinen ve hem igerik hem de benimse-
nen cebir teknigi acisindan biiylik 6nem tasiyan yasay: da formiile eder: “Ha-
reketin hizinin orantisi, hareket ettiricinin giicii ile hareket ettirilen nesnenin
glicli arasindaki orantiy: izler,” yani hiz, gii¢ ile diren¢ arasindaki geometrik
biiyiimeye bagl olarak aritmetiksel artig goésterir. Bagka bir deyisle, hareketli
bir cismin hizini iki katina ¢ikarmak ig¢in, uygulanan giicii iki katina ¢ikarmak
veya direnci yariya indirmek yeterli degildir, gii¢ ile diren¢ arasindaki orani
karesine ylikseltmek gereklidir.

Bradwardine'in fikirlerinden ve metodolojisinden ilham alan William, Regu-
lae solvendi sophismata'da [Sofizmleri G6zmek I¢in Kurallar] (1355) “ortalama
hiz teoremi” ile “Merton” geleneginin bilimsel birikimine en 6nemli katkilardan
birinde bulunur. Aristoteles nitelik ile niceligin farkh kategoriler oldugunu éne
stirerse de bircok skolastik diisliniir bir niteligin yogunlugundaki degisimin
bir 6zelligin (6rnegin belirli bir 1s1 derecesinin) kaybi ve bagka bir 6zelligin
edinimi (farkli bir 1s1 derecesi) olarak goriilemeyecegine inanir ve ayni 6zelli-
gin yogunlugunun extensio adi verilen, uzam, zaman veya madde miktar: gibi
bagka bir degismez forma gore nasil degistigini tarif etmeye ¢alisirlar. Boylece
“tekdiize” degisimler ile “farkli” degisimler birbirinden ayirt edilmeye ¢alisilir,
farkh olanlar da “tekdiize olarak farkli” ve “farkli sekillerde farkli” olarak iki
gruba ayrilir. Boylece “tekdiize” degisimler ile “tekdiize gsekilde farkli” degisim-
ler arasinda 6nemli bir denklik kural tesis edilir: Bu kural bolgesel harekete
uygulandiginda, hiz1 tekdiize bir gekilde artan veya azalan bir cismin belirli
bir siire iginde, ayni siirede orta noktada ulastig1 hiza esit bir hizla katedecegi
mesafeye esit bir mesafe katettigini 6ngortr.
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Diinyanin Giinliik Hareketi Hipotezi

XIV. yizyilda doga filozoflarinin tartigtigl hipotezlerin en ilginglerinden biri,
diinyanin kendi ekseni g¢evresindeki giinliik déniisii hipotezidir. Bu durumda
da diinyanin evrenin merkezinde hareketsiz durdugu inancindan vazgegilmek
istenmezse de Aristoteles ile Ptolemaios'un diinyanin hareket ediyor olmasina
kars: ¢cikan argiimanlar: konusunda yiriitiilen incelemeler, Paris’in “yeni fizik”
alaninin en harika kuramsal kazanimlarindan birini tegkil eder. Bu meseleyi en
ayrintili gekilde ele alan Buridan ve Oresme diinyanin hareketsiz olduguna da-
ir gozlemsel argimanlar1 kolaylikla ¢liriiterek, hareketin algisinin belirsizligi
iizerinde dururlar. Hem Buridan hem de Oresme, lizerinde bulundugu geminin
hareket halinde oldugunu bilmedigi i¢in demir atmis baska bir geminin gori-
niirdeki hareketini gergek sanan insani 6rnek gdsterir. Onlara gore diinyada
bulunan bir insan da, benzer sekilde, gezegenlerin ve yildizlarin dogusunun ve
batisinin onlarin rotasyon hareketinden mi, yoksa diinyanin hareketinden mi
kaynaklandigini tespit etmek icin hi¢bir araca sahip degildir. Ancak Buridan'a
gore diinyanin hareketli olduguna kars: ¢ikan astronomik argiimanlar gecerli
degilken, fizigi temel alan arglimanlardan birinin “kanitlar1 daha ikna edicidir.”
S6z konusu “ok arglimani1” yine Aristoteles’e aittir ve sonrasinda Ptolemaios
tarafindan gelistirilmistir: Bir geminin yolcusu dikey olarak bir ok firlatacak
olsa, ok geminin pupasina, hatta arkasina diisecektir; benzer bir gekilde, dlinya
gercekten batidan doguya dogru doniiyor olsaydi, yukariya dogru dikey olarak
firlatilan bir nesnenin firlatildig: yere degil (ki aslinda oraya diiser), havada ne
kadar kalirsa o derecede daha batida bir yere diismesi gerekirdi.

Oresme ise diinyanin doniis hareketinin hi¢ de sagma olmadigini, tam tersi-
ne felsefi agidan birgok avantaj sundugunu, 6rnegin evrenin daha basit ve daha
ahenkli oldugu imajina katkida bulundugunu 6ne siirer. Nitekim bu hipotez
dogru varsayildiginda, diinyanin sabit oldugu sisteminin beraberinde getirdigi
belli bagli komplikasyonlar kolaylikla ortadan kalkar. Hem biiyiik bir matema-
tikci ve doga felsefecisi hem de teolog ve piskopos olan Oresme, Kutsal Metin-
lerde diinyanin hareketli oldugunu reddeden argiimanlari, yani Kitabi
Mukaddes'in diinyanin hareketsiz oldugunu, giinesin de diinyanin etrafinda
dondiigiini 6ne siirer gibi gériinen boliimlerini de goéz 6niline alir. Galileo'dan
iki yiz elli y1l 6nce “uyum ilkesi"ni dlinyanin hareketli olup olmadig tartisma-
sina uygulayan Oresme, Kutsal Metinlerin, yazildiklar1 dénemin zihniyetiyle
uyumlu olduklarini, dolayisiyla harfiyen dogru olarak digtiniilmemeleri gerek-
tigini savunur. Ama bu durumda neden bu incelikli analizinin sonuna gelirken,
“herkes” gibi diinyanin hareketsiz olduguna inandigini ilan eder ve Mezmurlar

276



kitabindaki bir beyani teyit eder? Oresme, bu sorunu “tartisma tutkusu”ndan
dolay1 ve “inanca akil yoluyla kars: ¢ikmak isteyenlerin arglimanlarini ¢iriit-
mek icin” ele aldigim ilan eder (Le livre du ciel 11, 25). Oresme, diinyanin hare-
ketli oldugunu destekleyen argiimanlarinin “olasi” oldugunun, ama zorunlu
olmadiklarinin bilincindedir; Oresme’in amaci ayrica, bir¢ok ¢agdasi gibi, han-
gi arglimanin dogru oldugunu degil, gelenekler dogrultusunda her argiiman
lehine dne siiriilen sebeplerin gecerliligini tespit etmektir.

Ogrenci koleji ve dért kése avlu, 1264'te kurulan Merton College, Oxford Universitesi
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Devamlilik ve Kirilma: XV. Yiizyil
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DEVAMLILIK VE KIRILMA: XV.
YUZYIL

“Himanizm"” olarak tanimlanan dénem yaygin olarak Rénesans’la bagdagtirilir
ve modern duyarliligin baglangici olarak diigiiniiliir. Ancak bu gibi dénemselleg-
tirmeler daima tartismalidir: Petrarca ile Boccaccio birgok iilkede Rénesans'in
hiimanist diigiincesinin savunucular: olarak goriliirler, ancak modern c¢agin
1492'de basladigini éngoéren gelenege uyulursa, biitlin hiimanistler ortagag
doéneminde yagamigtir, hatta Ariosto, Leonardo, Michelangelo ve Raffaello or-
tacagda dogmustur. Ote yandan ortacagdan Rénesans’a gecisi ani bir kirilma
ve biitlinsel bir paradigma degisikligi olarak diiginmemek gerekir. Ortacag,
Aristoteles’in diisiincesinin hakimiyetinde bir dénem, hiimanizm de Platon'un
yeniden kesfedildigi donem degildir sadece. Nitekim bir yandan XV. yiizyilda
olgun skolastisizm gelenegi devam edip, Aristoteles’in Iskenderiye ve Ibn Riigd
etkisi altindaki gelenekleri dogrultusunda Aristoteles konusundaki diisiinceler
onceki ytizyillarda bilinmeyen bigimler edinir (6rnegin Nifo ve Pomponazzi gi-
bi yazarlarin yorumlarinda). Ote yandan Pico della Mirandola gibi sahsiyetler
Aristoteles ile Platon arasindaki benzerlikleri yakalamaya galigir.

Ote yandan ortacag1 teolojik bir dénem, hiimanizmi de laik degerlerin kabul
gordiigl bir ddnem olarak diisinemeyiz. Tam tersine, Marsilio Ficino ve Pla-
toncu Akademiyle en az ortagagdakiler kadar hararetli, yeni dindarlik bigim-
leri ortaya atilir. Daha da ileri giderek, Rénesans’in bazi agilardan ortagagin
bazi “akilcilik” bigimlerini ¢ok daha asir1 fideizm bigimleriyle ikame ettigini
sOyleyebiliriz.

Ortagag yuzyillarina gore himanizm dénemine hakim olan asil seyin filo-
loji oldugu kesindir. Eski yazarlara gére daha esnek ve elestirel agcidan daha
ihtiyath bir tercime anlayisi gelistirilir. Metin elestirisinin “modern” sekilleri
kabul goriir (6rnegin Lorenzo Valla, Constantinus'un bagisinin sahte oldugu-
nu kanitlar), Platon (ortacagda sadece Timaios bilinirdi), Plotinos, stoacilar,
Epikourosgular ve baska Yunan yazarlarinin biitiin eserleri terciime edilir.
Ancak paradoksal olarak, ortagagda nasil Pseudo Dionysisos kabul edildiyse,
Corpus Hermeticum gibi kadim metinler de filolojik kriterler g6z ard: edilerek
kabul gorir.

Ancak hiimanizm ruhu sayesinde insan-Tanri-diinya arasindaki iligkinin
farkl bir algisina zemin hazirlandig: da 6ne siirilebilir. Ortagag Tanr1'y1 mer-
kez alan bir dénemken, hiimanizmin insan merkezli nitelikler gésterdigine
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stiphe yoktur. Ama bu durum Tanri'nin insanla ikame edildigi anlamina degil,
insanin etkin bir merkez, dini dramin baskahramani ve Tanr ile diinya ara-
sinda araci olarak gorildigl anlamina gelir: Hiimanistlerin diinyay: evrenin
merkezindeki tahtindan indirip yerine nasil her seyin 6l¢iisii olarak goriilen
insanm koymaya hazirlandiklarini anlamak i¢in Leonardo Bruni ile Coluccio
Salutati'nin felsefi eserlerini ve 6zellikle Pico della Mirandola'min De hominis
dignitate [Insanlarin Dederi Uzerine) eserlerini okumak yeterli olacaktir.

Yeni duyarlihgin dogusuna cesitli diisiince akimlar: katkida bulunur. On-
celikle Nicolaus Cusanus'un diinya 6gretisi Tanri'da tek olanin tikel seylerden
olusan bir ¢ogulluga déniigtiigiinii 6ngoriir. Ancak tam da bundan dolay: diin-
yanin iistiinde olan Tanri'da zitlar értiisiir. Bu fikir, hermetik diislincenin bir¢ok
yoniiyle kaynasacak ve skolastisizmi niteleyen akilci kimlik ve tekanlamlilik
arayisini kokiinden sarsmaya katkida bulunacaktir. Cusanus ile birlikte diin-
yanin “merkezi her yerde, cemberi higbir yerdedir, ¢iinkii cember de, daire de
her yerde ve higbir yerde olan Tanri'dir” seklindeki sonsuzluk fikri de ilk defa
ortaya atilmig olur (Nicolaus Cusanus, De docta ignorantia [Ogrenilmis Ceha-
let] 2, 12). XV. yiizyil bu anlamda, iki farkli dénemin fikirlerinin hem cakistig1
hem de bir araya geldigi, gercek anlamda bir ge¢is donemidir. Ayrica tam da
bu ylizyilda felsefi diisincenin bir yandan yeni diinyalarin ortaya ¢ikmasiyla
sarsilirken, diger yandan da matbaanin icad: sayesinde fikirlerin dolagimi ve
yayilmasi agisindan yeni olasiliklarla karsilastigini da unutmamaliyiz.
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NICOLAUS CUSANUS

Matteo D’Alfonso

Docta Ignorantia

Nicolaus Cusanus (1401-1464) hem ayni adli eserinin (De docta ignorantia,
1440) hem de felsefesinin tamaminin merkezinde yer alan docta ignorantia
[6grenilmis cehalet] kavramiyla, felsefi 6gretisini niteleyen tezatlarin ilkini 6ne
slirmiig olur. Bu kavrami 6nce yeni Platoncu, sonra da Augustinusgu gelene-
ge dayandiran Bagnoregiolu Bonaventura'dan ilham alan Cusanus, bu kavra-
min aslinda “sadece bilmediklerini bildigine inanan” (De docta ignorantia 1,
1) Sokrates'in felsefesine dayandigini belirtir. Cusanus, merkezinde insanoglu-
nun bilgi dagarciginin sonlu olmasi, dolayisiyla hem Tanri'nin sonsuzlugu hem
de sonlu geylerin hakikati konusunda yeterli bir kavrami gelistirme yetersizligi
olan bilgi 6gretisini bu iki terime dayandirir. Insan i¢in bilgi, mutlak hakikatle-
ri bilme imkansizliginin (ignorantia [cehalet]) bilincine varmak demektir (doc-
ta ignorantia’nin “docta”s1).

Andrea Bregno'ya atfedilen
Nicolaus Cusanus'un
Mezari, dua eden
kardinalden bir ayrinti,
1465, Roma, San Pietro in
Vincoli Kilisesi
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Dolayisiyla docta ignorantia her seyden 6nce, bilge olanin bilgi bigimleri
karsisindaki dogru yaklasimi gibi, bilginin hareket noktasidir, ayrica hakiki
bilgi diinyasina agilmaya izin veren tek yontemdir ve son olarak nesnelerin
hakikatine yaklasabilen, ama asla erigemeyen her tirld pozitif bilginin kis-
mi olmak zorunda olan degerinin bilincidir. Docta ignorantia, Cusanus'un De
conjecturis [Hipotezler Uzerine] eserinde ele alacagi, “hipotez” olarak bilinen
biligsel yaklasimdir; ancak aynm1 zamanda Tanri1'yla olabilecek tek zihinsel ilis-
ki olan ve Areopagoslu Pseudo-Dionysios tarafindan 6ne siiriilip Cusanus’un
kendisi tarafindan yeniden ele alinmig bilgi bi¢imidir.

Eseri olusturan ¢ cilt, sirasiyla en iist mutlagi, yani “her seyde olan, do-
layisiyla her seyin onda oldugu” Tanri'y: (De docta ignorantia 1, 5), gogulluk
yoluyla birligi sinirlanmis olan evren veya diinyay: ve “ayni anda hem mutlak
hem de sinirlanmis olan” distiin varligi, yani Tanri'nin viicut bulmus hali olan
isa'y1 (De docta ignorantia 111, 1) ele alir.

Sonlu Olandan Sonsuzluga: Geometri-Matematik Dili

Cusanus’un en iist mutlak konusundaki gnoseolojik diisiincelerinin baglangig
noktas1 sudur: “Biitliin aragtirmalar karsilastirmalidir, ¢cliinkd arag

olarak orana basvururlar, sonsuzluk da higbir orana tabi ola-
mayacag! icin anlasilmaz bir kavramdir” (De docta ignorantia

I, 1). Cusanus begeri bilgi ile Tanri'nin sonsuz dogas1 arasin-
daki miikemmel olmayan iliskiyi aciklamak i¢in matematik ile
geometriden yardim alir, béylece Pythagoras’tan yeni Platoncular
yoluyla Augustinus ve Boethius'a kadar ulasan gelenegi yeniden ele almig olur.

Nicolaus
Cusanus, Docta
Ignorantia

CUSANUS’A GORE ZITLARIN CAKISMASININ GRAFIK TASVIRI
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Cusanus 6ncelikle daire iginde ¢okgen metaforuna bagvurur: Cokgen nasil
icinde bulundugu daireye sonsuza kadar yaklasabilirse, ama onunla ortiise-
mezse, beseri bilgi de hakikate olsa olsa yaklasabilir.

Sonsuz anlamda diisiiniildiigii zaman birbirlerine indirgenebilecek olan
¢izgi ve daire gibi geometrik figiirlerin &zelliklerinden hareket eden Cusanus,
sonlu olandan sonsuz olana gegerken, gercekligi tasvir etmek i¢in kullanilan
geleneksel yontemlerin geligmezlik ilkesine aykiri davranir gibi gérindigini
gOsterir: dolayisiyla Tanri hem ¢cember, hem ¢ap hem de merkezdir. Boylelikle
ortacag teolojisinde ¢ok ragbet gérmiis ve modern dénemde Giordano Bruno ve
Pascal gibi filozoflarin diisiinceleri i¢in bir ilham kaynagi saglayacak bir meta-
fora Docta ignorantia'da da yer verilir: Tanri, merkezi her yerde olan, cemberi
hichir yerde olmayan sonsuz bir kiiredir.

Reddetme Yontemi

Geometrik sonsuzlugu diiglinme aligtirmasi hem zihni ilahi olani diiglinme ¢a-
basinin beraberinde getirdigi paradoksa hem de akli, “olumsuz teoloji” olarak
da bilinen ve insanla Tanri'nin mutlak farklhilig: arasinda iletisim saglayabile-
cek tek yol olan via negationis'i [reddetme yontemi] kabul etmeye
hazirlar. “Kutsal cehalet bize Tanri'nin adlandirilabilecek her .

Nicolaus
seyden sonsuz derecede Ustiin oldugu icin tanimlanamaz ol- Cusanus. Zitlarin

dugunul[...] ve ondan en hakiki sekilde s6z etme yolunun ancak GCakigmast

biiytk Dionysios'un dedigi gibi, bastirma ve reddetme oldugu-

nu 6gretmistir” (De docta ignorantia I, 26). Dolayisiyla insanoglu,

¢okgenle daire arasindaki yaklasikliga benzer gekilde, sahip oldugu bilgileri
giderek hakikate yaklagmak i¢in gdsterilecek sinirsiz ¢aba i¢in kullanmalidir.

Hipotezler Yoluyla Bilgi Edinme

Cusanus'un De conjecturis (1440-45) eserinin konusu olan hipotezin temelin-
de begeri bilgiler ile hakikatin ilahi kapsami arasindaki muazzam fark, do-
layisiyla da sonlu olan ile sonsuzluk arasindaki &l¢iisiizlik yatar. De docta
ignorantia'y: tamamlayici nitelikte olan bu eserde de mutlak hakikatin ve in-
sanoglunun bilgi dagarciginin 6l¢iilemez oldugu tekrarlanir. Ancak insan ak-
lina 6zgili ve minhasir bir iiretim alam olan hipotezler vurgulanir. Tanri'nin
ve insan aklinin mutlak derecede Olclilemez olusu, sirasiyla gercgekliklerin ve
hipotezlerin olmak {izere her ikisinin yaratici olmasi gibi temel bir analojiye
izin verir. Cusanus diinyanin 6zii Gizerine hipotezlerini yeni Platoncu gelenegin
o6nce Proklos'un, daha sonra da Meister Eckhart'in felsefesine yansiyan daha
Pythagorasci model temelinde ifade eder.
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Piskopos, Teolog ve Matematikgi: Nicolaus Cusanus’un Hayati

Nicolaus Cusanus 1401 yilinda
Almanya'nin Kues kentinde dogar.
Ailesi burjuva kokenlidir ve ogulla-
rin1 6nce Heidelberg Universitesin-
de, sonra da Padova Universitesin-
de okumaya génderecek kadar var-
Liklidir. Cusanus'un Padova'da bir
parcasi oldugu entelektiiel ortam
yeni ylizyilin hareketlerinin etki-
sinde kalir; bilim alanlar1 deneysel-
lige acilirken, gercekligin daha ha-
kiki sekilde kavranmasi i¢in gerekli
olan yeni aracglar, miimkiin oldugu
kadar antik¢agin klasik yazarlarin-
da aranir.

Kilisenin Hizmetinde

Nitekim Cusanus, hizmetinde ca-
list1g1 Giuliano Cesarini tarafindan
1432'de, papanin istiinligiind sa-
vunanlar ile konsilin otoritesinden
yana olanlar arasindaki gatisma
bagta olmak iizere, kilise icerisinde-
ki sayisiz meselenin ¢6ziime kavug-
turulmas: gereken Basel Konsiline
gonderilecektir. Cusanus bu bag-
lamda ilk biiyik eseri De concor-
dantia catholica'yr [Katolik Uyum
Uzerine] gelistirir (1433) ve papayl
destekleyenlerin arasina katilma-
ya karar verir. Papa IV. Eugenius,
Cusanus’'u Konstantinopolis'e gon-
dererek onu goériiniirde Yunan Kili-
sesi ile Roma arasindaki ihtilafin
¢ozlimlenmesi amaciyla, ama as-
linda siyasi bir plan dahilinde Im-
parator VIII. foannis Paleologos'u
biiylik Ferrara-Floransa Konsiline
davet etmekle goérevlendirir. Artik

neredeyse Konstantinopolis'in ka-
pilarina dayanmis Tiirklerin teh-
didi karsisinda Bati Hiristiyanla-
rindan asker almak i¢cin papanin
destegine ihtiyaci olan Bizans im-
paratoru, Italya yolculuguna cikar;
ona eglik eden diplomatlar, teolog-
lar ve danigmanlar arasinda 6ne ¢1-
kan yeni Platoncu filozof Georgios
Gemistos Plethon Floransa'da yeni
Platonculugun gelisimine katkida
bulunacaktir.

De docta ignorantia ve
Matematik Eserleri

Konstantinopolis'ten doénerken vya-
ninda c¢esitli Yunanca el yazmalar
getiren Cusanus 6nce De docta igno-
rantia (1440), sonra da De conjectu-
ris [Hipotezler Uzerine] (1440-1445)
eserlerini yayimlar. Her ne kadar pa-
palik adina cesitli misyonlarda go-
rev alsa da diizenli bir sekilde Latin-
ce inceleme eserleri yazmaya devam
eder. 1445 yilinda De Deo abscondi-
to [Gizli Tanr1 Uzerinel, teolojik eser-
ler olan De quaerendo Deo [Tanri
Arayis1 Uzerine] ve De filiatione Dei
[Tanri'min Gocugu Uzerine] ve mate-
matik alaninda bir dizi yazi yazar.
1446'da De dato patris luminarum
[Isiklarin Babasinmin Armagam Uze-
rine], eskatolojik konular: ele aldig:
Conjectura de ultimis [Son Glnler
Uzerine Varsayimlar] ve Dialogus de
annuntiatione'yi [Meryem Ana'ya
Miijde Uzerine Diyalog], 1447'de de
De genesi [Yaradilig Uzerine] adl di-
yalogu yazar.
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Kardinal ve Piskopos

Once kardinallige atanan Cusa-
nus ardindan 1450de Bressanone
Piskoposlugu’'na atanir ve dort cilt
halinde diyaloglardan olusan Idi-
ota [Ahmak] adl1 6nemli eserini o
yil yazar. 1453'te, De visione Dei
(Tanni'nin Tezahiirii Uzerinel, De
pace fidei [Inancin Banist Uzerinel,
Complementum theologicum [Te-
olojik Tamamlamal] adli ¢ 6nemli
teolojik metin yazdiktan sonra, 1454
ile 1457 arasinda matematik alanin-
da De mathematicis complementis
[Matematik Tamlamalar Uzerinel,
Declaratio rectilineationis curvae
[Egrinin Diizlesmesinin Aciklama-
si], De una recti curvique mensura
[Diiz Cizginin ve Egrinin Tek Olcti-
mii Uzerinel, De circuli quadratura
[Daireyi Kare Icine Almak Uzerinel
ve De cesarea circuli quadratura
[Imparatorluk Dairesinin Kare Icine
Alinmast Uzerine] dahil olmak tize-
re, bir dizi eser yazar. 1458'de Tirol
Dkl Sigismund'un birliklerinden

kacarak sigindigi, Dolomit Dagla-
rindaki Andraz Kalesinde De beryllo
(Beril Uzerine] adl1 bir eser besteler;
bu eserde “docta ignorantia” ve “z1t-
larin ¢akigmasi” gibi zor kavramlar:
mimkin oldugu kadar anlasilabi-
lir bir sekilde 6zetler. II. Pius tara-
findan Roma'ya g¢agrilan Cusanus
Bressanone'ye ¢ok kisa bir siireli-
gine doénecektir. Bu arada 1460'da
De possest [Olasiigin Fiili Varhgi
Uzerine] adli diyalogu ve 1461'de
Kurant inceledigi De cribratione
Alkorami [Kuran Uzerine Inceleme)
adli eseri yazacaktir. 1463'te, felse-
fi olgunlugunun Gg¢ temel eseri olan
De ludo globi |Top Oyunu Uzerinel,
De venatione sapientiae |Bilgelik
Arayist Uzerinel ve Compendium’u
[Derleme] yazar. Cusanus g tek tan-
rili dini bir araya getirmeyi basara-
cak initer bir din hayalini kurup De
pace fidei'yi bu dogrultuda yazsa
da, II. Pius tarafindan yeni bir Hach
Seferi diizenlemekle gérevlendirilir,
ancak Agustos 1464'te vefat eder.
M.D’A.

Meryem Ana’nin Hayati'nin
Ustasi, Isa'nin Carmiha
Gerilmesinden bir ayrinti:
Nicolaus Cusanus’un olast
portresi, 1465'ten sonra,
Bernkastel-Kues, Almanya, St.
Nikolaus-Hospital
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Tanri, yarattiklari ve unsurlar1 arasindaki iligkileri gostermek igin De
conjecturis'te matematige siklikla bagvurulur: “Sayi, nesnelerin sembolik o6r-
negidir [...] akilc1 yapinin dogal, filizlenen ilkesidir” (De conjecturis 1, 3) ve “sa-
yinin 8zii, aklin birincil 6rnegidir” (a.g.e.). Dolayisiyla Cusanus’un hipotezleri,
birligin farklh bicimleri tizerine spekiilasyonlardan olusur ve 1, 10, 100 ve 1000
sayilar: Tanri'nin, aklin, ruhun ve bedenin sembolleridir. Bu dizinin ilk 6rnegi
olan bir, anlamini tam olarak veremedigine igsaret edebildigi i¢cin Tanri'nin bir

Siyaset ve Dini Uzlasma: De
pace fidei

Cusanus hayatinin tamami boyunca
teolojik diiglincelerinin siyasi yonle-
riyle etkin olarak ilgilenir.

Ancak Cusanus De concordantia
catholica’'da Hiristiyanligin kendi
icindeki catigmalari ele almay: diisii-
niirken, 1453'te Konstantinopolis'in
fethinden sonra Islamla iligkiler da-
ha dramatik bir mesele haline gelir.
Cusanus, bu 6nemli Hiristiyan mer-
kezinin diiglisliniin neden oldugu
duygularla De pace fidei'yi yazar ve
sekiz yil sonra, 1461'de De cribratio-
ne Alkoran'da ele alacag: Islam dini-
ni incelemeye koyulur.

De pace fidei

1453 tarihli De pace fidei ¢ok genis
bir ekimenik ufku temel alr. Bu ede-
bi kurmacada yeryiizindeki biitiin
halklar: temsil eden 17 alim -bir Yu-
nan, bir italyan, bir Arap, bir Hint, bir
Keldani, bir Yahudi, bir Tiirk, bir Al-
man vs- aralarindaki ihtilaflarin ¢6-
ziilebilecegi tek yer olan gokyliziinde
bir araya gelirler. Bu eser ortacag dii-
siincesinde ¢ok ragbet goren dinle-
rarasi diyalog gelenegini cagrigtirir:
Yehuda Halevi'nin (1075-1141) Kuza-
ri, Abelardus'un Dialogus inter phi-

losophum, iudaeum et christianum
[Filozof, Yahudi ve Hiristiyan Ara-
sinda Diyalog] (y. 1140) veya Ramon
Llull'un (1274-1276) Llibre del gentil
e dels tres savis [Yahudi Olmayan ile
Uc Bilgenin Kitabi] eserlerini hatirla-
mak yeterli olacaktir.

Eserin amaci, gesitli teolojik konum-
larin kavranmasini temel alan hos-
goriiden hareketle farkli inanclarin
barig icinde bir arada yagsamasini
saglamaktir. Burada benimsenen
temel varsayim, biitiin bu farkl du-
rumlarda ibadet edilen Tanri'nin ay-
m Tanrn oldugu, dolayisiyla Islamin
baz1 yonleriyle ilgili olarak soz ko-
nusu oldugu iizere, gercek anlamda
teolojik hatalar1 temel almadig: sii-
rece dinler arasindaki farkliliklarin
halklarin farklh 6rf ve adetlerine,
hatta bireylerin bile miinferit zevki-
ne dayanan ibadet bi¢imleriyle bag-
lantili meselelere indirgenebilecegi-
dir. Biitin bunlar bir dinden baska-
sina gecmeyi ve tabii ki farkh dinle-
re inananlarin bir arada yasamasina
engel degildir. On yedi alim, gok-
yuzlinde verilen ve karsilikli goriis
aligveriginde gelistirilen bu evrensel
mesaj1 kendi halklarina aktarmal ve
boylelikle insanlik tarihinde kalici
barigin hitkiim slirecegi yeni bir ca-
g1n baslamasinm saglamalidir.
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yoniini negatif yoldan tasvir etmemize yardimci olur. Bu bir, yeni Platoncu ge-
lenegin Bir'idir, her tiirlii matematik hesaplamadan dnce gelir, ¢iinkii aritmetik
birligin olusturmaya katkida bulundugu ¢ogul olana yabancidir. Dolayisiyla ilk
birlik ile diger li¢ potansiyel arasindaki iligki yine dahil olma-gercege déniisme
(veya sinirlanma) ilkesi dogrultusunda aciklanir; buna gore alt kuvvelerde bu-
lunan her sey tist kuvvelerde de bulunur ve alt kuvveler list kuvvelerin gercege
donligsmesinden, yani sinirlanmasindan bagka bir gey degildir.

Kuran Elestirileri

Daha geg bir tarihe ait olan De crib-
ratione Alkorani bu kadar diplo-
matik bir eser olmayip bazen Isla-
min “hatalar” konusunda giddetli
elestiriler icerir. Cusanus bu eserde
Kuran'in icerdigi hakikatlerin ta-
maminin Incil'de zaten yer aldigini,
dolayisiyla Hiristiyanlhigin dogu-
sundan itibaren erisilebilir oldu-
gunu ve Islamda var olan hatalarin
Hz. Muhammed'in dinsel formasyo-
nunun Urlind oldugunu gostermek
icin Kuran'in yani sira gesitli ikincil

kaynaklara atifta bulunur. Nitekim
Hz. Muhammed'in Nasturi bir kesis,
yani Isa’'min insani ve ilahi olmak
uzere iki ayr1 tézden olustuguna,
bundan dolay1 da Meryem Ana’nin
Tanri'nin annesi olamayacagina
inanan biri yoluyla Hiristiyanligi
kabul ettigini aktarir. Dolayisiyla
Islam dinsel iki sapkinligin birden
drinddir ve onu hakiki dinlerin
arasina yeniden dahil etmek, en
azindan 6greti acisindan zor olma-
malidir.

M. D'A.

Lorenzo ve Cristoforo Canozi da Lendinara, Koro héliimiiniin bir paneli, agik bir kitap ve
bir dolap kapisi, 1461-1465, Modena, Duomo
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Konstantinopolis'in Diisiisii

Cusanus doneminin diplomatik me-
selelerini anlamak igin Tirklerin
tehdidi altindaki Bizans Imparator-
lugunun son kalesi olan Konstan-
tinopolis sehriyle baglantili tarihi
olaylar1 g6z o6niinde bulundurmak

gereklidir.

Saflar

1453 yilinin Mayis ayinda Sultan II.
Mehmet yaklasik 160 bin askeriyle
Bizans Imparatorlugunun bagken-
ti ve son kalesi Konstantinopolis'e
dogru ilerler; sehri Venedikliler, Ka-
talanlar ve Cenevizliler dahil olmak
tzere 7 bin kadar kisi savunacak-
tir. Sayisal Gstinligd bir yana, II.
Mehmet'in asil giici, ezici teknolojik
Ustiinliglinde yatar. Batili miihen-
dislerin hizmetlerinden yararlanan
padisah, G¢ tanesi devasa boyutlar-
da olmak tizere (en bliyigiinlin ¢ap:
80 cm'den fazladir) cok sayida topa
sahiptir. Bizanslilar ise sadece hafif
silahlara sahiptir, ¢linkii Theodosios
déneminden kalma surlarin tizerine
agir silahlar yerlestirmeye imkéan
yoktur, aksi takdirde surlar titresim-
den zarar gordr.

Kusatma

12-18 Nisan arasinda Tirkler kara
surlarinin merkezi kismini araliksiz
top atesine tutarlar, 18 Nisan gecesi
de gercgek anlamda ilk saldiry: ger-
ceklestirir, ama geri puiskurtiiliirler.
Ancak Mayis baslarinda sehrin erza-
ki iyice azalmigtir. Bizanslilarin Ve-
nedik filosunun yetigsmesine giiveni

kalmayinca bir grup Venedikli haber
almak {izere gizlice Canakkale Bo-
gazina gonderilir. Bogazin 6tesinde
Jacopo Loredan'in komutasindaki
filonun izine bile rastlanmayacak-
tir, ¢cinkl filo o anda heniiz yola
¢ikmamistir, ayrica sonradan Vene-
dik senatosunun emriyle Euboea‘da
[Egriboz] durdurulacaktir. Bu arada
7 Mayis'ta surlara ikinci bir biyik
saldin daha gerceklesir, ama giicler
arasindaki esitsizlige ragmen usta-
ca geri plskirtilir. Sonraki giinler-
de yogun top atiglar1 gergeklestirilir,
ama 12 Mayis gecesi baslatilan sal-
dir1 bile basarisizlikla sonuglanir.
Top atiglariyla ve kitlesel saldirilar-
la sonug elde edilememesi iizerine II.
Mehmet, danigmanlarinin tasarladi-
§1 yeni bir taktige basvurmaya karar
verir. 15 Mayis'tan itibaren padi-
sahin ordusunda yer alan Sirp ma-
denciler, surlarin altindan gececek
tineller kazmakla goérevlendirilir.
Ancak Bizanslilar kendi kazdiklari
tineller yoluyla diisman tiinellerini
sistematik olarak yikarlar.

Nihai Saldir:

28 Mayis glini, nihai saldirinin ari-
fesinde II. Mehmet ile XI. Konstan-
tinos ordularina hitap ederler. Ba-
sileus [imparator] Katolikler ile Or-
todokslarin Aya Sofya'da beraberce
diizenledigi ayine katilir.

Nihai saldir1 29 Mayis giini, saba-
hin iciinde baslar. ilki diizensiz
birliklerden, ikincisi de disiplinli
diizenli Anadolulu askerlerden olu-
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san iki saldinn dalgas1 puskirtilir,
padisahin seckin yenigeri birlikle-
rinden olusan dg¢iincii ve son dalga
da ciddi zorluklarla karsilasir. Sa-
vasin kaderini son anda degistiren
sey, Giovanni Giustiniani Longo'nun
anlasilmaz kagigidir; biiyiik ihtimal-
le yaralanan Longo, gemisine gidip
tedavi olmak i¢in subaylariyla bera-
ber yerinden ayrilir. Gegisi i¢in sur
kapilarindan birinin acilmasi, kara
surlarinin ihlal edildigi dedikodu-
sunun yayilmasina neden olur ve
ortaya ¢ikan panik ve karmasa, bazi
yeniceri gruplarinin savunma hatti-
n1 zorlamasina izin verir.

XI.Konstantinos karmasa esnasinda
kahramanca carpisarak oélir. Ogle
saatlerinde, yagmalamalarin ve se-
faletin orta yerinde II. Mehmet sehre
girer, Aya Sofya‘ya gelerek miiminle-
ri ikindi namazina ¢aginr.

Tepkiler ve Sonuglar

Konstantinopolis'in distiginin
haberi Batida hizla yayilir ve hem
entelektiiel hem de siyasi secgkin
simiflar arasinda gergek anlamda
travmaya yol agar, ardindan da ye-
ni bir hach seferinden s6z edilmeye
baglanir. 1456'da Hunyadi Janos ile
Kapisztran Janos'un liderliginde bir
ordu, karsilastigi cesitli zorluklara
ragmen Belgrad1 Tirk kusatmasin-
dan kurtanr. Ancak iki komutan kisa
siire sonra 6liir ve imparatorun ha-
yatta kalan, ama birbirine rakip iki
oglu Demetrios ile Thomas Palaiolo-
gos arasinda bolinmiis olan Bizans
Mora'’s1 igin durum giderek tehlikeli

hale gelir. Temelde Tiirk yanlisi olan
Demetrios sonugta kendi bdlgesini
II. Mehmet'e devredecek, karsiligin-
da Edirne'de bir ikametgah ile gelir
elde edecektir. Thomas ise sonuna
kadar Batidan yardim alacagina
glvenir ve Papa II. Pius'un, Dogu-
lu kardinal Johannes Bessarion'un
etkisiyle Peloponnessos’ta yeni bir
askeri sefer diizenleme iradesiyle
teselli bulur. Thomas, Tirk birlikle-
rine kars1 da siirh basarilar elde
eder, ama II. Mehmet 1460'ta karsi
saldiniya gecince Mora'nin son des-
potu italya'ya kacar ve 1465'te bura-
da olir.

Silvia Ronchey

Cristoforo Buondelmonti,
Konstantinopolis haritasi, Liber
insularum Archipelagi, 1429, Venedik,
Biblioteca Nazionale Marciana
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FELSEFE TARIHI 3

Klasik Kozmolojinin Sinirlari

Nitekim ikinci cildin konusu olan evren de negatif yoéntemle ele alinir. Bu gozle-
min matematiksel-geometrik varliklar ile evren arasindaki iliskiyi kapsayacak
sekilde genisletilmesi, Cusanus'un yenilik¢i kozmolojik hipotezler gelistirme-
sine izin verir; 6rnegin Cusanus’a gore, yeryiiziniin sekli kiiresel olmaya yakin
olsa da miikemmel bir kiire olamaz, hareketi de miikemmel bir daire olamaz,
dolayisiyla evrenin merkezi hareketsiz olamaz. Biitlin gékcisimleri siirekli ola-
rak birbirleriyle iligki i¢inde ve hareket halinde olmak ve dairenin gevresi ile
merkezinin bir oldugu bir daire izerinde donmek zorundadir. Diinya, Giineg
veya Ay gibi diger gokcisimlerinden kii¢iik olmamalidir, daha dogrusu hepsi
Dinyanin tipatip aynisi olmak ve Dinya gibi su, hava ve ates olmak tizere lg
kiireyle ¢evrili olmak zorundadir, ama Diinyadan 6yle bir uzaklikta olmalilar-
dir ki, Diinya Giinesin ates kiiresinde, Ayin da su kiiresinde yer alsin.

Isa’nin Aracilig:

Kristolojiyi konu alan i¢lincii ciltte Cusanus, evrenin birincil ilkeden, tirim
dereceleri dogrultusunda kademeli olarak kaynaklandigina dair yeni Platoncu
ilkeyle, evrenin onu dahil eden (veya potansiyel olarak bir arada tutan) ilkenin
sonucu, dolayisiyla sikigtirilmig hali oldugu algisindan yararlanarak, Isa'yi
“en iistiin mutlak varlik” olarak algilar. Béylece Isa, Tanri ile diinya arasindaki
baglantinin metafiziksel teminatgis1 haline gelir, ama ayni zamanda birincil
ilkeden insanogluna inilen merdiven {izerinde yiikselme ihtimalinin ve insanin
Tanri'ya yaklasabilmesinin ahlaki teminatgisidir.

Panteizm Suc¢lamasi

4

Cusanus birligi vurgulamasindan ve “her gey bire katildig1 i¢in oldugu seydir”
(De conjecturis 11, 1) gibi beyanatlarindan dolay: Heidelbergli Aristotelesci teo-
log Johann Wenck'in De ignota litteratura [Cahil Bilgiler Uzerine] adl1 eserinde
panteizm sug¢lamalarina konu olur. Cusanus Apologia doctae ignorantiae'de
[Ogrenilmis Cehaletin Savunmasi] eserini savunurken, negatif bir argiimanla
Tanri'nin “minferit ve evrensel olanin 6zdeslesmesinin dtesinde, biitiin genel,
6zel ve minferit bicimlerin ve biitlin ifade edilebilir veya tasavvur edilebilir
bicimlerin en mutlak bicimi olarak” algilandigini sdyler. “Tanri1’y1 bu sekilde
algilamak, her seyin Tanri, Tanri'nin da her sey oldugunu gérmek ve 6grenilmis
cehaletten dolay1 onun tarafimizdan goriilemeyecegini bilmek demektir” (Apo-
logia, s. 409).
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Nicolaus Cusanus'un De docta ignorantia eserinin ithafi, ms. 218, f. 1r, 1488, Wolfenbuttel,
Herzog-August Bibliothek
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XV. Yiizyilda Aristotelesci
Gelenek

Luca Bianchi

Universitelerde Aristotelesciligin Yayilmasi

Eski bir tarihyazimi gelenegine gére, 1125 civarinda baslayan Yunanca ve Arap-
ca terciime dalgasi sonucunda “Latin” Hiristiyanlig1 arasinda yayilan Aristo-
teles felsefesi, XIII. yiizyilda doruga ulasir, XIV. ylizyilda derin bir krizden
gecer ve XV. ylizyilda yerini Platonculuga birakir. Dolayisiyla Aristoteles¢ili-
gin bu yiizyilda sadece Padova, Coimbra ve Krakow {iniversiteleri gibi birkag
“muhafazakar” kalede var olmaya devam ettigi, sonra da modern felsefe ve bili-
min gelisiyle ortadan kalktig1 digtiniilir.

Giiniimiizde ise, Avrupa diisiincesindeki gelisimin bu imajinin ¢ok kismi ol-
dugunu, hatta biiyiik capta yanhs oldugunu biliyoruz. Ilk olarak XIV. yiizyilda
Aristotelesciligin bir kriz dénemi yasamadig: kesindir, tam tersine, papaligin
da acik destegiyle, daha da fazla yayilmistir. Ayrica her ne kadar XV ve XVI.
yizyillardaki diisincenin en 6nemli yeniliginin ortagagda fazla bilinmeyen ve-
ya hi¢ taninmayan felsefi geleneklerin (Platonculuk, Kugskuculuk, Epikourosgu-
luk ve stoacilik) yeniden kesfi oldugu dogru olsa da Aristotelesg¢iligin yine de
Ronesans’in tamamina hdkim olan felsefi gelenek oldugu agiktir. Aristoteles’in
eserlerinin el yazmalarinin, basili niishalarinin, terciimelerinin ve halk diline
uyarlamalarinin sayisit bu durumu kanitlar niteliktedir. Ayrica Aristoteles’in
eserlerini konu alan yorumlarin sayisi da bu gercegi teyit eder: XV ile XVI. yliz-
yillar arasinda yazilan yorum sayisi, Platon’un diyaloglarini konu alan yorum
say1isinin on katindan fazladir.

Bu durum her geyden 6nce Aristoteles’in eserlerinin iniversite miifredatlar:
tzerindeki neredeyse tekelci etkisinden kaynaklanir; bunun sonucunda Platon'un
eserlerinin yayilmasi agir ve tartigmali bir sekilde geligir. XV. ylizyil ortalarin-
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da Theodoros Gazis'in Ferrara'da retorik dersi verirken Gorgias'tan yararlandig:
dogrudur, ama Platon'un diyaloglarinmi konu alan ilk dersler i¢in bir sonraki yiiz-
yilin baglarim ve Padova Universitesinde Niccolo Leonico Tomeo ile Pavia Uni-
versitesinde Cornelio Agrippa’y1 (1486-1535) beklemek gerekir. Platoncu felsefe
alaninda kiirsiilerin acgilmasi ise ancak XVI. yiizyil sonlan ile XVII. yiizyil bas-
lan arasinda gergeklesecektir. Ancak Aristotelescgi gelenegin uzun stireli etkisini,
egitim kurumlarinin ataletinin ve miifredatlarini yenileme konusundaki istek-
sizliklerinin diriinii olarak gérmek yanlis olur. Nitekim corpus aristotelicum’un
[Aristoteles'in kiilliyat1] XV. yiizyilda tanik oldugu biiytik ivme, skolastik formas-
yonlu felsefe hocalarinin, ama ondan da ¢ok, bir¢ok hiimanistin Aristoteles’in ve
miuritlerinin diisiincelerine gésterdigi biiyiik ilgiden kaynaklanir.

XV.Yiizyilda Aristoteles’in “Yeniden Dogusu”: Terciimeler

Aslinda Aristoteles’in ve Yunan yorumcularinin eserlerini konu alan ve ortacga-
gin bu eserlere yaklagsiminda bir doniim noktasi olusturan biiyiik bir tercime
faaliyetini Italyan hiimanistlere ve italya'ya goc etmis olan Bizansli alimlere
borgluyuz. Dolayisiyla Aristoteles’in “yeniden dogusu”ndan séz etmek miim-
kiindiir, ama bu olgu, Platon'un, atomculugun ve antikg¢ag siipheciliginin aym
doénemde yasanan ve daha 6nce erigilemeyen metinlerin bulunmus olmasin-
dan kaynaklanan “yeniden dogusu’ndan son derece farklidir. Himanistlerin
Aristoteles’in (veya ona atfedilen) ortacagda taninmayan (veya sadece kismen
taninan) bazi metinlerinin yeniden dolagima girmesine katkida bulunduguna
siphe yoktur; bu acidan Eudemos’a Etik, Biiyiik Etik, Quaestiones mechani-
cae [Mekanik Meseleler] gibi eserleri g6z 6niine almak yeterli olacaktir. Poe-
tika eseri de Moerbekeli Willem tarafindan terciime edildikten sonra XIII ve
XIV.yizyillarda ¢ok az ilgi uyandirsa da Giorgio Valla'nin terciimesiyle 1498'de
Venedik'te yayimlaninca gercek anlamda “gok-satan” bir kitap haline gelir. Ama
buna ragmen, Aristoteles’in “yeniden dogusu” bilinmeyen metinlerinin yeniden
kesfinden ¢ok, daha 6nceden Latinceye terclime edilmis olup fazla incelen-
memis metinlere (5rnegin Poetika ve Retorik) yeniden ilgi duyulmaya baslan-
masina ve 6zellikle ylizyillardir bilinen metinlerin, hakiki anlamlarinin geri
kazanilmasi amaciyla yeni bir gekilde yorumlanmasina baglidir. Himanistler
bu hedefi gergeklestirmek ic¢in li¢ ana aragtan yararlanir: Yeni terciimeler, fi-
loloji alanina ait metin analizi tekniklerinin kullanimi ve yeni yorum ilke ve
yontemleri. Aslinda hiimanistler her seyden 6nce —Cicero ile Quintilianus’tan
kaynaklanan ve Petrarca yoluyla yayilmig bir goriis temelinde- Aristoteles’in
metinlerine Yunanca orijinallerinin sahip olduguna inandiklar: zarafeti geri
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kazandirmaya c¢alisir. Dolayisiyla Cosimo ve Lorenzo de’ Medici gibi, felsefi
arastirmalarin gelisimine biiyiik énem vermekle iin salmis kiiltlir hdAmisi bey-
lerin ve Ozellikle IV. Eugenius, V. Nicholas ve IV. Sixtus gibi papalar tarafindan
desteklenen, Stageirali filozofun eserlerinin tamamini bagtan tercime etme
projesi, Nikomakhos'a Etik, Fizik ve Metafizik gibi metinleri in bello stile [gi-
zel bir Gislupta] Latinceye terclime etmenin “hakiki Aristoteles’i hayata dondiir-
mek” anlamina gelecegi fikrinden (veya Eugenio Garin'in deyimiyle bir “yanls
anlama”dan) kaynaklanmistir.

Leonardo Bruni, Giannozzo Manetti, Francesco Filelfo, Giorgio Valla ve Er-
molao Barbaro gibi hiimanistler ve Johannes Argyropoulos, Trabzonlu Yorgo,
Theodoros Gazis ve Kardinal Johannes Bessarion gibi Yunan alimler bu diis-
tura uyarak, Aristoteles’in hem ¢irkin hem de yanliglarla dolu olduklarina ina-
nilan ortagag terciimelerinin yerini alacak yeni terciimeler yapmaya baglarlar.
Kelime kelime (verbum e verbo) terclime sistemi yerine Aristoteles’in ciimle-
lerinin hem kavramsal igerigi (rerum doctrina) hem de agdal stili (scribendi
ornatus) Latince olarak yansitilmaya ve anlami bir biitiin olarak ifade edilmeye
calisilir (ad sensum veya ad sententiam). 1420'de Leonardo Bruni tarafindan
kuramsallastirilan bu yéntem aslinda ¢ok farkh sekillerde uygulanir: Bazilar:
terciimelerini asil metne pek de sadik olmadan yapma pahasina “bello stile"ye
6nem verirken, baskalari okunurluk ile dogruluk arasinda denge saglamaya ca-
ligir ve siklikla ortagag versiyonlarini gézden gecirip giizellestirmekle yetinir.

Filoloji ve Yeni Metin Yorumlama Yontemleri

Himanistlerin “hakiki” Aristoteles’i geri kazanmak i¢in bagvurdugu ikinci arag
filolojidir. Nitekim XIV ve XV. yiizyillarda Italya'ya géc eden ve Aristoteles’in
terminolojisi ile el yazmasi eserler yoluyla aktarilan farklh derslere biiytik 6nem
veren Bizansh alimlerin dgretileri, eserlerinin tarih boyunca tanik oldugu yak-
lagimlarin yeniden kesfi ve buna bagl olarak corpus aristotelicum’un biyik
Helenistik alimlerin “editérlik” faaliyetleri sonucu olusturulmus, tarihsel ola-
rak belirlenmig bir tirlin oldugu bilinci, himanistleri dikkatlerini Aristoteles’in
ogretilerinden giderek metinlerine kaydirmaya, metinlerini orijinal Yunanca
versiyonuyla okumaya ve yeni metin analizi yontemlerine bagvurmaya iter. Bu
baglamda Aristoteles’in eserlerinin tamaminin Yunanca editio princeps'i- [el
yazmasl bir eserin ilk basili versiyonu] Rénesans’in en iinlii editéri olan Aldo
Manuzio'nun girisimiyle 1495-1498 arasinda Venedik'te basilir. Uluslararasi
bir dlimler ekibinden yararlanan Manuzio uzun yillar boyunca bir érnek tegkil
edecek heybetli bir girisim baslatir.
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Himanistlerin, Aristoteles’i konu alan incelemelere getirdigi ti¢clincii son
derece 6nemli yenilik, yorumlama agisindan yeni ilke ve yontemlerin gelistirilip
yaygin hale gelmesidir. “Kaynaklara déniig” idealinden ilham alan hiimanistler
Aristoteles eserlerinin —tercihen orijinal Yunanca haliyle- dogrudan okunma-
sin1 tegvik ederler; aciklama ve yorumlara asirl derecede bagvurulmasini eleg-
tirirler; 6zellikle XIII-XIV. yiizyillarin skolastik yorumcularina kars: ¢ikarak,
Aristoteles’in metinlerini tartigma yontemi yoluyla sadece soyut ve genelde atil
sorunlara ¢ézim bulmak i¢in bahane olarak kullanmakla suglarlar; biitlin geg-
mis yazarlar gibi Aristoteles’in de farkli bir insan ve diinya algisinin 6rnegini
kesfetmek icin okunmasi gerektigini, bu alginin ancak tarihselligi baglaminda
kavranabilecegini savunurlar. Himanistler boylece, felsefi metin yorumculari-
nin faaliyetlerinin ilkelerini, amaglarini ve yontemlerini bastan tanimlamaya
caligirlar; yorumcular sade ve kolay anlagilir, ama zarif bir iislup benimseme-
lidir; dolayisiyla abartili felsefi teknik terimlerden kaginmalidirlar, ama incele-
dikleri metinlerin 6greti icerigini anlatmak icin edebiyat, tarih ve giizel sanat-
lardan alinma 6rneklere basvurmakta dzgiirdiirler; Aristoteles’in eserlerinin
tamamini, miimkiinse orijinal dilinde incelemelidirler; cesitli terciimeleri ve
bu metinleri kaynak alan derslerin dogrulugunu kontrol edip ¢arpitilmis bo-
limleri tespit etmeli, hakiki eserleri bagkalarina ait olup Aristoteles’e atfedi-
len eserlerden ayirt etmelidirler; son olarak hem kronolojik olarak Aristoteles’e
daha yakin olduklar: hem de kiiltiirel agidan benzer olduklar: i¢in en gilivenilir
ikincil kaynaklar olarak goriilen Yunan yorumcularina agirlik vermelidirler.

Bu yeni yaklasim, 6zellikle skolastik formasyona sahip bazi hocalarin giigli
direnisiyle karsilagsa da giderek daha genis kitlelere yayilmaya devam eder ve
XV. yiizyil sonlarindan itibaren {iniversiteler icerisinde bile benimsenmeye
baslanir. Bu olgu ilk olarak italya'da kendini gésterir. 1497'de Niccolo Leonico
Tomeo'nun Padova Universitesinde Yunanca metinleri temel alarak Aristoteles
konusunda ders vermekle gorevlendirilmesi genelde “hiimanist Aristotelesgili-
gin" zaferinin simgesi olarak goriiliir. Angelo Poliziano'nun Floransa Universi-
tesinde Organon konusunda verdigi ve iki inlii konusmayla (1491 tarihli Prae-
lectio de dialectica [Diyalektik Uzerine Bir Baslangi¢ Dersi] ve 1492 tarihli La-
mia [Cadi]) basladig1 dersler de son derece 6énemlidir. Poliziano'nun hazirladig:
calisma programi hiimanistler tarafindan kugsaklar boyunca benimsenip gelis-
tirilecektir; nitekim Poliziano, himanistlerin skolastik yorumculara getirdikle-
ri elegtirilerin en 6nemli 6zelliklerini (quaestio disputata [tartisma] yontemi-
nin reddedilmesi, uzman jargonun elestirilmesi, zarafet ve kolay anlasilirlik
arayisl) vurgulamanin yani sira corpus aristotelicum'un gec antikcagda filolo-
jik ustalikla Yunan dili ve kiiltiri konusunda zengin bir bilgi dagarcigini bir
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Azizin arkasindaki yazitin
Yunanca olmas ilgingtir

299



araya getirmesini bilen Helenistik “gramer alimleri” tarafindan gelistirilmig
yontemlerle incelenmesi konusunda 1srar eder.

Yunan Yorumcularin Yeniden Kesfedilmesi ve Ortacag
Tefsirinin Uzun Vadeli Etkisi

Himanist kiltirin Aristoteles’in incelenmesine ve daha genel anlamda felse-
fe kiilltiiriiniin gelisimine yaptig1 en biiyiik katkilardan birinin Theophrastos,
Aphrodisiasl Alexander, Porphyrios, Themistios, Ammonios, Simplikios ve Phi-
loponos gibi Yunan yorumculara yeniden duyulmaya baslanan ilgi olmasi bu
sekilde agiklanabilir. Bu yorumculara dikkat ¢eken kigi, 1452-1453 arasinda
Pseudo Aphrodiasiasli Alexander’in Problemata [Problemler] eserini terciime
eden Theodoros Gazis'tir. Ondan ilham alan Ermolao Barbaro 1472-1473 ara-
sinda Themistios'un Ikinci Céziimlemeler, Fizik ve Ruh Uzerine'yi konu alan
aciklamalarini tercime eder, ama bu eserlerin yayimlanmasi 1481'i bulur.
Barbaro'nun dostu ve miiridi olan Gerolamo Donato onu 6rnek alarak Aph-
rodisiasli Alexander’in eserlerinden bazi boéliimleri Latinceye terciime eder;
Nicoletto Vernia ve Agostino Ninfo gibi bazi filozoflar bu eserler arasinda yer
alan Ruh Uzerine'nin ilk cildine daha yayimlanmadan (1495) basvurma imkani
bulacaktir. Boylece Aristotelesci gelenegin tarihinde yeni bir dénem baslar ve
o gline ulagmis olan, ama ortacagda sadece kismen taninan Yunan yorum eser-
lerinin hemen hepsi yeniden kesfedilip terciime edilir ve yayimlanir.

Aldo Manuzio bu siiregte de 6nemli birrol oynar, ¢iinkii 1495'te, Aristoteles’'in
eserlerini Yunanca olarak igeren ilk kitabi yayimlarken, bir yandan da Aphrodi-
siasli Alexander, Porphyrios, Themistios, Simplikios ve Philoponos'un yorumla-
rin1 yayiumlayacagini ilan eder. Aristoteles’in eserlerinin sonraki ciltlerinde bu
niyet daha kapsaml bir sekilde tekrar edilir ve Carpi Beyi Alberto Pio tarafin-
dan finanse edilen bu iddiali proje, Manuzio tarafindan baslatilip 1520-1530
arasinda varisleri tarafindan tamamlanir. Bu yeni yorumlarin felsefi tartigma-
lar tizerinde derin bir etkisi olur; iki 6rnekle yetinmemiz gerekirse, Aphrodisi-
asli Alexander ile Simplikios'un De anima’y1 konu alan yorumlar: Aristotelesci
psikolojinin dogru yorumu konusundaki hararetli tartigmalar: daha da alev-
lendirirken, Fizik ve Gékytizii Uzerine'deki 6gretilerini elegtiren Philoponos'un
yorumlari konusunda daha fazla bilgi sahibi olmak, Aristoteles’in doga felsefe-
sinin bagtan ele alinmasina neden olur. Ancak biitlin bunlar, ortagagin Arap ve
Latin yorumlarinin artik etkili olmadig1 anlamina gelmez. Matbaanin icadiyla
Latin ortagagin 6nemli Aristotelesgilerinin yorumlar: defalarca yayimlanir ve
yaklasik 1535 yilina kadar biiyiik ragbet goriir. Poliziano'nun kendisinin Yunan

300



yorumcularin eserlerinin ortagag yorumcularinin yerini almasi dilegine rag-
men, “peripatetik kiilliyatin” Rénesans’ta tabi oldugu derin degisim, eserlerin
birbiri yerini almasi seklinde degil, birbirlerine eklenmesi gseklinde gerceklesir.
15 ylzyil boyunca farkl kiltiirel, dilbilimsel ve dinsel baglamlarda iiretilmig
farkl tefsir gelenekleri herkes tarafindan erisilebilir ve kendi aralarinda ki-
yaslanabilir hale gelir. Bu yorum gelenegi ve malzeme bollugu bir yandan R6-
nesans doéneminde Aristotelesciligin canliligina taniklik ederken, 6te yandan
cesitli sorunlara yol agar ve yeni bir Aristotelesc¢i edebiyat tiiriiniin dogusuna
neden olur: “Aristotelesci bibliyografyalar,” Stageiral filozofun gesitli eserleri-

nin farkh baskilari, tercimeleri ve yorumlar: konusunda bilgiler, hatta bazen
elegtirel goriisler igerir.

Lo adn Avernn prehas meenuerfione ldnorm
nozaluom aafoalis G ply dofopsls

= VuMlails cthwoxt lbros facese laomos
mfhnu non qua prus Hndiuty
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auent tranen o2dwmes predeatont fulle snanifethuont- -
neqr greas nege lannas luscvas [ans Luafle. Yam o
_gvem snuilns wbsas male aaiprr-cr tarma fir pucds’
o widort 1Ot U LN pidendum i tamn fips
ne anfleqr tudteans - Quan enam frequantn vabou;
auc opma e probangfima lanmes haber unans ampe
woopntonna nofhn nienhans. o gre verbs lannam
reddae nclaar quali defpernns er comlily ynops im vr
o gvem dniene: Tm fennmreais quidant e fennlan -
wus e, mvnng? Sehacns Dygua: misenom v ecgar Qud
summn d¢ nanfformaasne ovnnsms qra wichl et tucbaa?
wichil pervadius.” Urqus thodwlivn doquenne Rufle anf-
rorilemier duendi avvom aum fapienan nunivdl - &
accve e ewmulns wi boas reflari erlib o9 fitns i

log Midio boaulenaMine faaph dedl Mmaqy
liquis sl ane fenfies eft verunimoflvass yam prudein ae-
dodumt o st abf; o i rumsi

mifenfinn et maimm barbariem mduprani- lvas fios Lls
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Lansoie binase 11 opra habunde Loarp

Aristoteles'in, terclimesi
Leonardo Bruni tarafindan
yapilmis Etik eserinden bir sayfa,
ms. Harley 1322, f. 1, y. 1450,
Londra, British Library
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FAAL HAYAT VE DUSUNCE
HAYATI: COLUCCIO
SALUTATI’NIN YURTTASLIK
HUMANIZMI

Claudio Fiocchi

Eskiler, Siir, Yurttaslik Sorumlulugu

1331'de dogup 1406'da &len siyaset¢i (1375'ten élimiine kadar Floransa Cum-
huriyetinin bagvekilidir) ve aydin Coluccio Salutati, antik¢ag yazarlarini ince-
lemenin degerine kalpten inanir, bu incelemenin her tiirlii begeri faaliyetin te-
melinde yatmasi, her tiirli alandaki egitim i¢in yararh bir kaynak olusturmasi
ve libertas gibi temel degerlere isaret etmesi gerektigini savunur. Onu ilk hi-
manistlerden biri yapan bu inanci, tercihlerinin bir¢cogunda kendini gdsterir.
Salutati, Floransa Universitesinde Yunanca kiirsiisii kurar ve buraya Bizansl
Manuel Chrysoloras’: (y. 1350-1415) yerlestirerek Platon ve Aristoteles’in dili-
nin Italya'da yeniden kesfedilmesine katkida bulunur. Eski Romalilarin eserle-
rini bulmak i¢in ¢aba gésterir ve Vercelli ile Verona'daki baz1 el yazmalarinda

Masaccio ve Filippino Lippi, Theophilos'un oglunun dirilmesi ve Aziz Petrus, y. 1427 ve
1482-1485, Floransa, Santa Maria del Carmine Kilisesi, Brancacci Sapeli
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Cicero'nun Ad Familiares [Dostlara Mektuplar] baslikli mektuplarini bulur.
Salutati'ye gére antik¢ag yazarlarini okumak, yurttaslik sorumlulugu basta ol-
mak iizere, ahlaki degerlerin gii¢lendirilmesine yarar. Salutati'nin eserleri hii-
manizmin gelisiminde belirleyici olmustur; érnegin Poggio Bracciolini (1380-
1459) ile Leonardo Bruni (y. 1370-1444) onun §gretilerinden ilham almistir.

Siir, studia humanitatis'e (klasik kiltlir aragtirmalari) duyulan ilginin te-
zahirlerinden biridir ve yaziyla beseri eylemlere olan ilgiyi bir araya getirir.
Salutati bu baglamda degerini vurguladig: siiri, dille baglantili sanatlar arasi-
na, trivium'un igine dahil eder. De laboribus Herculis'te [Herakles'in Gorevleri
Uzerine] sairin gérevinin insanlari ve eylemlerini 6vmek veya elestirmek oldu-
gunu yazar. Sairler bagkalarinin yaptiklarini degerlendirdiklerine gore yliksek
bir ahlak diizeyine sahip olmalidirlar.

Salutatinin kelimelere verdigi 6nem, iniversitelerdeki uygulamalardan,
tartigsmalardan ve soyut terimlerden uzak durmasini saglar. Nitekim kelimeler
ya“nesnelerle beraber dogmustur,” ya kaybedilmigtir ya da kelimelerin kullani-
mindan dolayi listll 6rtiilmiis olan bu derin degerin geri kazanilmasi gereklidir.
Kelimeleri ve anlamlarim iyi bilmek, hem Tanri'nin kelaminm1 anlamak agisin-
dan 6nemlidir hem de Salutati'nin felsefesinin y6nelimine, yani séylemlerin
somutluguyla nesneler ile begeri eylemler arasinda daha siki bir iligkiyi geri
kazanma iradesine igsaret eder.

Faal Hayat ve Diislince Hayat1

Beseri eserlerin degerlendirilmesi, yasalarin degerinin tip alaniyla, yani do-
gal arastirmalarla kiyaslandig1 De nobilitate legum et medicinae'de [Yasalarin
ve Tibbin Asaleti Uzerine] elestirel olarak ele alinir. Salutati'ye gore, yasalar
bircok ac¢idan iistiinliige sahiptir. Her seyden 6nce yasalar insanlar ta-
rafindan hazirlandig: icin haklarinda eksiksiz olarak bilgi sahibi
olmak miimkiindiir; fizik alaninda incelenen doga yasalari ise be- Coluccio
lirsizdir, deneyime baglidir, deneyimin de aldatici olmasi kuvvet- Salutati, Faal
le muhtemeldir. Sehir yasalari, insanlarin hayatini diizenlemek,
sehirlerin hayatta kalmasini ve ortak refaha ulasmay: saglamak
acisindan temel bir aractir. Yasalar fayda saglama amacli birer arag
olduklan i¢in Tanri'yla igbirligi yapmamizi saglar. Burada Salutati'nin,
insanlarin, yasalari Tanri'dan ilham alarak hazirlamasi gerektigine inandigini
belirtmek gerekir.

Salutati'nin bu tercihi, doga arastirmalarina ilgi duyulmamasi ve insanla-
r1, bir arada yasamayla ilgili sorunlar1 merkeze almak gibi, hiimanizmin bazi
temel Ozelliklerine isaret eder; “hem yeryliziindeki yolculuk sirasinda hem de
goklerdeki vatanimizda faal hayat, her agidan diislince hayatina tercih edilme-
lidir" (De nobilitate legum et medicinae).

hayata 6vgii
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Astrolojiye Kars1: De fato

Salutati insanoglunun faaliyetini
yuceltirken, astroloji gibi onu sinir-
layabilecek 6gretileri arastirir. Nite-
kim astroloji, olaylarin ve insan dav-
raniglarinin, gékyiiziinde hareketle-
rini gérdigiimiiz yildizlarin yeryizi
izerindeki etkisini dngérdiigi icin
bir tiir belirlenimciliktir. De fato [Ka-
der Uzerine] adli eserini bu konuya
adayan Salutati'ye gore astroloji, biri
bilgilerin dogruluguyla ilgili, digeri
ilkesel olmak Uzere iki 6nemli kusu-
ra sahiptir. Birincisi, Iskenderiyeli
bilim adam Klaudios Ptolemaios’tan
(I. ylzy1l) itibaren yildizlar konu-
sundaki bilgilerde yapilan sayisiz
hatayla ilgilidir. Bu hatalar bu di-
sipline giivenilemeyecegini gosterir.
fkinci hata, insanlarin secimlerini
sinirlayan éngoriilerde bulunma id-
diasiyla ilgilidir; Salutati'ye gore, in- Coluccio Salutati, Floransa basvekili,
sanin 6zglr oldugu akil yoluyla gés-  Floransa, Biblioteca Medicea Laurenziana
terilemez, ama irade ve insanin irade
algisi yoluyla kanitlanabilir.

Salutati ayrica hem yeryiiziinde ortak refaha erismek hem de ilahi kurtulu-
su elde etmek acisindan somut eylemlere ve insanoglunun c¢aliskanligina de-
rinden inanir. Salutati bu a¢idan faal hayat1 ve bu diinyayla baglantili geylere
olan ilgiyi Tanri'ya itaat ve insanin kurtulusu gibi dinsel temalarla kars: kar-
slya getirmek yerine, aralarindaki siki baglantilara isaret eder. Hedeflenmesi
gereken ortak fayda, “tamamaiyla ilahi bir fayda”dir. Dolayisiyla Salutati’'ye go-
re, bilge insan, Tanri'nin hizmetkaridir; faaliyetini, cabalarini diinyada gergek-
lestirir. Bu bilge insanin prototipi, pagan olmasina ragmen, bir yurttas olarak
biiyiik sorumluluk sahibi olan Sokrates'tir.

Iradenin Zeka Uzerindeki Ustiinliigii

Uygulamali bilim alanlarinin kuramsal bilim alanlar tizerindeki ve faal ha-
yatin diisiince hayati tizerindeki Gstlinligii, Salutati'ye gore, iradenin zeka
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Yasalar ve Tiranlhk: De tyranno

Salutati De tyranno'da [Tiranhk
Uzerine] (1399-1400) ortagag siyasal
disiincesinin geleneksel bir tema-
sini ele alir: tiranin tanimlanmasi
ve ona karsi direnig yontemlerinin
belirlenmesi. Bu eser Floransa ile
Milano arasindaki miicadelenin yo-
gunlastigl dramatik bir anda dogar
ve Salutati'ye yoneltilen, Caesar’in
tiran olup olmadig: seklindeki so-
rudan ilham alinir. Salutati olumsuz
olan cevabini, ex defectu tituli tiran-
likla (yani yoneticinin yénetim konu-
sunda herhangi bir unvan veya hak-
ka sahip olmamasi) ex parte exercitii
tiranhigin (yani mesru bir yonetici-
nin iktidarin1 kotiye kullanmasi)
birbirinden farklh gériilmesine ne-
den olan tiran siniflandirmasina da-

Sassoferratolu Bartolo (1313-1357)
ile Thomas Aquinas’tan kaynaklan-
mugtir. {1k tiran tiird sehrin diigma-
n1 oldugundan, herhangi bir yurttas
tarafindan 6ldiirilebilir. Ikinci tiran
tlrd birincisinden ¢ok farkhdir, ¢iin-
kii baslangigta mesru bir yoneticidir.
Bu durumda ona gosterilen direnis,
yoneticinin bir Gstiinliin (veya Ustil
yoksa halkin) kararina tabi olmali-
dir. Ama yurttaglar her iki durumda
da bir otoritenin resmi onay1 olma-
dan, kendi inisiyatifleriyle hareket
etmemelidirler. Bu tutum hem birey-
sel eylemlerin gehirleri tam bir anar-
si durumuna siirtiklemesinden du-
yulan korkuyu hem de Salutati'nin,
beseri uygarligin isareti ve yapisal
unsuru olan yasalara verdigi biyiik

yandirir. Bu siniflandirma hukuk¢u 6nemi ifade eder.

uzerindeki Ustlinliigiine karsilik gelir. Pierre Lombard'in (y. 1095-1160) 6zgir
iradeyi “aklin ve iradenin yetenegi” olarak tanimlamasindan itibaren filozofla-
rin zekdnin Gstinligini savunanlar (Thomas Aquinas’in miritleri) ile irade-
nin Ustlinligini savunanlar (Duns Scotus ile Ockhaml William'in miritleri)
olmak {izere iki gruba ayrilmasina neden olan tartismada ikinci gruba katilir
ve “iradenin [ruhun] imparatorigesi gibi oldugunu” éne siirer. irade diger yete-
nekleri harekete gecirir ve onlardan en dogru hareket tarzi konusunda isaretler
alsa da onlar tarafindan ydnlendirilmez. Salutati'nin bu gériisii, insanoglunun
6zglrliglini ve icinde yasadigi diinyay: degistirme yetenegini dikkate alma
amaci tasir.

Monastik Hayat ve Yoksulluk Tercihi

Salutati'nin faaliyet konusuna yaptig1 bu vurgudan sonra dikkatini monastik
hayat temasina cevirmesi sasirtici gelebilir. Bir manastira kapanmak iizere
olan arkadasi Niccolo da Uzzano'ya yazdig1 De saeculo et religione [Sekiiler
Hayat ve Din Uzerine] adli bir yazisinda bu se¢imin faal bir vazgegis, diinyevi
sinavlarin kabuli ve Tanri'yla bulusma istegi olarak degerini vurgular. Saluta-
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Donatello, Floransal siyaset¢i Niccoldo da Uzzanonun bisti,
y. 1432, Floransa, Museo Nazionale del Bargello
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ti yoksulluk se¢imini de ayn1 sekilde 6vgiiye deger bulur. Her ne kadar birgok
mektubunda sehri yliceltmek icin hayatlarini para kazanmakla geciren tiiccar-
lar1 6vse de ayni zamanda tiiccarlarin onurlarini ve verdikleri sézleri temel
alan bir ahlak anlayisina sahip olmasi gerektigini de vurgular. Ticaret alaninda
6zglirlik, davranig kurallarina uymakla bir arada yer almalidir.

Siyasi Ozgiirliik

Salutati'nin siyasal diisiinceleri bagvekillik gérevinden kaynaklanir ve diisiin-
celerinin biiylk kismi libertas [6zglirliik] temasini merkez alir. Salutati'ye gore
Floransa, Eski Roma tarzi libertas'in varisidir ve onu diigmanlardan korumasi
gereklidir. Salutati libertas1 iki sekilde algilar. Libertas her seyden 6nce dis
glclerden azade olmaktir. Floransa gibi 6zgiir bir sehir, dis giiglere tabi degil-
dir. Floransa'nin bu tir bir 6zgiirliigi muhafaza etmesi i¢gin Milano'ya karsi
miicadele vermesi gereklidir.

Tkinci tir 6zglrliikkse, cumhuriyetgi kurumlarla 6zdeglestirilir. Salutati hal-
kin gesitli makamlara erigebildigi, yoneticinin keyfiligine degil de yasalara da-
yanan bir idare sistemini tercih ettigini acikca gdsterir. Boylelikle 6zgirliik
hem yurttaslarin hem de sehrin 6zgirliigiidiir. Viscontilerin yénetimindeki Mi-
lano ise, Salutati'ye gére tam tersi bir 6rnektir, ¢iinkii baskici iktidarini, kont-
rolindeki topraklarin digsina da yaymaya ¢alisan bir tiranin hdkimiyetindedir.
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Platon ve Aristoteles:
Kiyaslamalardan Uzlasmaya

Luca Bianchi

Raffaello tarafindan 1508-1511 arasinda Vatikan'in imza Salonunda resme-
dilen Scuola di Atene [Atina Okulu] eseri, hiimanistler tarafindan XV. yiiz-
y1l boyunca tarih ve filoloji alanlarinda yiriitiilen arastirmalarin antik¢agin
belli basl diisiince akimlarinin ve sahsiyetlerinin yeniden kesfedilmesine
izin verdigini olaganiistii etkili bir sekilde belgeler. Yiizyillardan beri asil
“filozof” olarak bilinen Aristoteles, Sokrates'ten 6nceki digiiniirlerin, sofist-
lerin ve klasik ile Helenistik c¢aglarin biyiik filozof ve bilim insanlarinin
yaninda yer verilmis, dolayisiyla 6n plandaki rolinii muhafaza etmekle bir-
likte, yeniden antikcagin sayisiz filozofundan “biri” haline gelmistir. Ancak
Raffaello’'nun bu bagyapitinda Pythagoras ve Herakleitos (sonradan eklenmis
olup Michelangelo'nun ¢ehresine sahiptir), Sokrates, Ptolemaios, Sinik Dioge-
nes ve muhtemelen Plotinos’u tespit edebilsek de yine de bu kompozisyonun
merkezinde yer alanlar, gevrelerinde sayisiz miiritleriyle tasvir edilmis olan
Platon ile Aristoteles'tir; birincisinin koltugunun altinda Timaios olup sag eli-
nin isaretparmagiyla gékyuziini gosterir, ikincisi ise sol elinde Etik'i tutar ve
sag eli acik olup avug igi yere bakar.

Bu kitaplarin sec¢imi ve Platon ile Aristoteles'in sembolik el hareketlerinin
anlami ¢ok uzun zamandir tartisma konusu olmustur ve bazilar: hareketlerin
birbirine zit oldugunu, bagkalar: ise daha dogru olarak birbirlerini tamam-
ladigin1 belirtmistir. Aslinda Imza Salonunun biitiin freskleri giiclii bir yeni
Platonculuk etkisi gésterse de Atina Okulu'ndaki Marsilio Ficino ve Giovan-
ni Pico della Mirandola etkisi belli bir felsefi algiya isaret eder; s6z konusu
olan sadece Aristoteles’in veya sadece Platon'un diisiincesi degil, insanoglunun
akilciliginin en yiiksek ifadeleri sayilan her iki digiiniiriin birbirinden ayr,
ama birbiriyle uzlasabilecek dgretilerinin sentezidir. Raffaello boylelikle bu iki
filozof arasindaki kiyaslamalarin (comparatio) XV. yiizyilda ne kadar merkezi
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bir konu teskil ettigini tasvir etmis olur. Ortacag kiiltiirinde de tartisma konu-
su olan bu tema, 1438-1439 arasinda Dogu Kilisesi ile Bat1 Kilisesinin birles-
mesinin amaglandig1 Ferrara-Floransa Konsiline katilan Bizansli dlimlerden
biri olan Georgios Gemistos Plethon'un miidahalesi sonucunda bu dénemde de
biiyiik 6nem kazanir.

Tartisma

Hastaligindan dolay: Floransa'dan ayrilamayan Gemistos Plethon, Aristoteles
ile Platon arasindaki farkliliklar:1 Yunanca olarak siraladig: bir eser yazar. Bir
Bizans gelenegi dogrultusunda hocanin miiridinden daha biiylik bir metafizik
diisinir oldugunu savunmakla yetinmeyerek, peripatetik felsefenin tamamina
siddetli bir elegtiri yoneltir ve 6zellikle baz1 ahlaki (dogru arag), kozmolojik
(diinyanin ebediyeti, ilahi ve diinyevi nedensellik arasindaki ayrim) ve teolojik
(Tanri1'nin yaratici faaliyetlerinin reddedilmesi) gretilerini vurgular.

Bizans diinyasinda sert elestirilere yol acan bu kisa eser, Roma'da Kardi-
nal Johannes Bessarion'un g¢evresinde toplanan Yunan gé¢menler arasinda da
hararetli tartigmalara konu olur, ama yirmi yil kadar bir siire boyunca Latin
yazarlar arasinda herhangi bir iz birakmaz, bu konuda herhangi bir eserin ya-
yimlanmasi ise bir yiizyil sonrasini, 1540-1541'i bulur (De differentiis Platonis
et Aristotelis [Platon'la Aristoteles Arasindaki Farkliliklar Uzerine] ve Latin-
ce aciklamasi). Trabzonlu Yorgo'nun bu tartigsmaya verdigi cevapla, Platon ile
Aristoteles arasindaki “listiinliik” tartigmasi evrensel bir boyut kazanir.

Platon'un 1458 tarihli Comparatio philosophorum Aristotelis et Platonis
[Aristoteles ile Platon'un Felsefelerinin Kiyaslanmasi] adli eserde tamamiyla
Hiristiyanhk karsit1 bir felsefe gelistiren, son derece ahlaksiz bir insan ola-
rak tasvir edilmesi iizerine, Bessarion 1459da In calumniatorem Platonis
[Platon’un Iftiracisina Karsi] adl1 eserin ilk (Yunanca) versiyonunu yazar; bu
cok 6nemli metin lizerinde on yi1l kadar ¢alismaya devam eden Bessarion, The-
odoros Gazis ve Niccolo Perotti'nin yardimiyla 1469'da Yunanca-Latince editio
princeps'i tamamlamay1 basarir.

Trabzonlu Yorgo, tarih-filoloji alanlarindaki kayda deger bilgilerini son de-
rece tarafli bir yorumla birlestirerek ti¢ ana tezi destekleyecek, hepsi ayn1 de-
gerde olmayan, ama son derece etkili olan ¢esitli argiimanlari bir araya getirir.
Bu tezlere gore, Aristoteles felsefe baglaminda insanliga en ¢ok yarari dokun-
mus kisi olarak sayilmalidir, halbuki Platon geveze, bos ve tutarsiz bir diigii-
nirdir, bilime katkilar sifira yakindir; Gemistos Plethon'un 6ne stirdiiklerinin
tersine, Aristoteles Hiristiyanliga, teolojisi pagan batil inang¢larinin karigimin-
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dan olusan gilinahkar Platon'dan ¢ok daha yakindir (hatta teslis dogmasini bile
6ngordigi one siiriiliir), ayrica Aristoteles son derece erdemli biriyken, Platon
“sehvetli bir ihtiyardi,” kendini escinsellige ve sarhogluga adamisti, vatan sev-
gisinden yoksundu, bencil ve megalomanda.

Bu derecede siddetli bir saldiri, eski bir Helenistik, Islam ve ortagag gelene-
gine dayanarak en biiyiik iki Yunan diistiniiriiniin felsefelerinin uzlasabilecegi-
ne, aralarinda terminoloji ve yontem farkliliklar: digsinda 6greti agisindan gok
biyik geliskiler olmadigina inanan ilk himanistlerin uzlagma g¢abalarini bir
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anda yok eder. Dolayisiyla “uzlasmaci” plani daha ikna edici gekilde yeniden
formiile etmek ka¢inilmaz hale gelir. Bessarion'un In calumniatorem Platonis'le
yapmaya calistig1 da budur; Platon'u Trabzonlu Yorgo'nun elestirilerine kars:
savunur, ama agikga Aristoteles’e karsi bir tavir takinmaz. Dolayisiyla Bessari-
on, Platon’a sempati besledigini ilan etmesine ragmen, her iki diigiinlirden esit
mesafede durmaya calisir; Republica’da [Devlet] agiklanan siyasal kurami yii-
celtirken evliligin siradan insanlara uygun olmadigi algisini elestirir ve
Aristoteles’in diisiincelerinin siradan insanlarin gereksinimlerine daha yakin

Raffaello Sanzio, Atina Okulu, 1509-1510, Vatikan, Musei Vaticani, Mahkeme Salonu
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oldugunu belirtir; ancak Stageirali diisiiniirii “kutsallastirma” iddialarina ke-

sin bir sekilde kars: cikarken, Platon'u “vaftiz etme” girisiminde bulunmaz ve

ikisinin de Hiristiyan inancina zit baz1 6gretileri savundugunu kabul eder.
Ancak Bessarion hem Platon konusundaki yaygin siiphelerin hem de iki yliz-

yiuldir Avrupa'nin her tarafindaki iniversitelerdeki felsefe egitiminin, anlasgilir-

lik ve izah etme diizeni agisindan iistlin sayilan Aristoteles’in metinlerine da-

yandiginin bilincinde oldugu icin, bu tercihi gerekgelendirmek amaciyla genel-

de benimsenen nedenlerin tutarsiz oldugunu, Platon'un diyaloglarinin ardin-

daki niyetin yanlis anlagilmasindan

kaynaklandigini goéstermeye caligir;

diyaloglarinin gizemli bi¢imi, efsane

ve siirsel imge kullanimi, yazarin

mantik agisindan hazirliksiz olma-

sindan veya bilimsel titizlik konusu-

nu hor gérmesinden degil, sdyleminin

metafizik alanindaki {istiinligiinden

ve herkesin anlayabilecegi sekilde an-

latilamamasindan ve anlatilmamasi

gerekliliginden kaynaklaniyordu.

Uzlasma

Platon ile Aristoteles arasindaki uz-
lasmay1 (Aristoteles’e ruhlarin oOn-
varolusu 6gretisini atfeden bazi zor-
lama tefsirler pahasina) destekleyen
Bessarion, bu uzlagmay1 esitlik an-
laminda gormeyerek, Aristoteles’in
ancak bir “yontem kazandirmakla”
ve yaymakla yetindigi kuramsal bir
glzergahi gelistirdigi i¢in Platon'un
Ustlinligiini 6ne siirer. Dolayisiyla
Bessarion, Platon'un diyaloglarinin
anlasilmazhigin “tarihsellestirip” ve
Aristoteles’in metinleriyle kismen
ortaya ¢ikardigl hakikatlerin kay- dogu duvarindan bir ayrint1: kortej igerisinde
nagi olduklann iddia ederken, iki muhtemelen Gemistos Plethon'un portresi, y.
biiyiik Yunan filozofu arasindaki ih- 1460, fresk, Floransa, Palazzo Medici Riccardi

Benozzo Gozzoli, Miineccim Krallar Sapeli,
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Bessarion bliyiict kiliginda, Ptolemaios'un Cografya eserinin Kardinal Bessarion'a ait bir el
yazmasindaki illistrasyon, XV. ylizyil, Venedik, Biblioteca Nazionale Marciana

tilafin gercek olmaktan cok sézel oldugu topos'unu tekrarlamis olur; ancak
Bessarion'un Aristoteles’i, Platon'a 6zgii algisal bir plan dogrultusunda “ila-
hi” Platon'un golgesine, yansimasina, miilkemmel olmaktan uzak, diinyevi bir
kopyasina indirgenir. Bazi istisnalar disinda, Bessarion tarafindan gelistirilen
yorum stratejisi ¢ok iyi karsilanir ve farkl niianslarla da olsa, XV. yiizyilda
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cesitli filozoflar tarafindan savunulur. “Felsefi barig”in 6nciisii Giovanni Pico
della Mirandola, Platon ile Aristoteles arasinda (“kelimeler agisindan” olmasa
da“anlam ve t6z agisindan”) tam bir értiisme oldugu fikrini 6ne slirerken, bas-
kalari concordia’y1 [uzlasma] birbirini tamamlama anlaminda kullanir. Marsi-
lio Ficino tarafindan agikca savunulan ve Viterbolu Aegidius tarafindan gelis-
tirilen bu bakis agis1 dogrultusunda Platon'un metafizik ve teoloji alanlarinda
kesin olarak tstiin oldugu, Aristoteles’inse mantik ve doga felsefesi alaninda
en Ustiin otorite olduguna inanilir; dolayisiyla uzlasma, arastirma ortamlari-
nin, sdylem diizeylerinin ve yontemlerinin ayrimi sayesinde miimkiin olur. XV.
ylizyil ortalarinda Gemistos Plethon, Trabzonlu Yorgo ve Bessarion tarafindan
One siirilen sekliyle Platon ile Aristoteles arasindaki farklar ve kiyaslamalar
(comparatio) temas, Pico ve Ficino tarafindan concordia anlaminda yeniden
ele alimir. Uzun vadede hakim hale gelen, Raffaello’ya da “antik¢agin resim-
li tarihi” niteligindeki Atina Okulu'nda rehberlik eden, bu yaklasimdir. Nite-
kim, Platon ile Aristoteles’in felsefeleri arasindaki “uzlasma,” “fikir birligi” ve
“uyum” motifleri tizerinde ne kadar duruldugunu anlamak i¢in XVI. ylizyilda,
iki filozof arasindaki iligkileri ele alan ¢ok sayidaki inceleme yazisinin baglik-
larina goz gezdirmek yeterli olacaktir.
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) LEONARDO BRUNI:
RONESANS’IN ESIGINDE INSAN,
TANRI VE DUNYA

Luca Bianchi

Tarihyazimi ve Soylevler

Leonardo Bruni 1370'de Arezzo'da dogar ve Mart 1444'te 6liir. Hem 1427'den
6limiine kadar Floransa Cumhuriyetinin basvekilligini yiirtiten hem de zarif
Latince eserler yazan Bruni, hem dinsel ve siyasal konularda yazdig: séylevler-
le hem de tarihyazimi alanindaki eserleriyle (12 kitaptan olusan, hayati1 boyun-
ca yazmaya devam ettigi Storie fiorentine [Floransa Hikayeleri]) iin salmigtir.
Yunan modellerinden ilham alan Bruni, bu eserlerde ideal cumhuriyetin simge-
si, antikgagin Yunan polisinin [sehir devleti] cisimlesmis hali ve tiranliga karsi
bir kale haline gelen Floransa'nin erdemlerini ve siyasal-askeri bagarilarini
ylceltir. Yasalarla yonetilen ve esitlik ile liyakat ilkelerini temel alan Floran-
sa, Bruni'ye yeni bir Atina gibi gériiniir; bir arada yasamanin anavataninin iki
misyonu vardir: Siyasal alanda Italya’nin tamaminin barigin ve ézgirligini
savunmak, kiiltiir alaninda da yiizyillar boyu siliren entelektiiel barbarlik, dil-
bilimsel yozlagma ve hakiki anlamda “beseri” bilgilerin asagilanmasindan son-
ra studia humanitatis'i [beseri bilimler] diinyanin dért bir tarafina yaymak.

Terciime Faaliyetleri

Bruni tarafindan gergeklestirilen gesitli tercimeler arasinda en ¢ok ragbet go-
reni, 1403 yilinda tamamlayip Coluccio Salutati’ye adadigi, biiyiik Yunan Kilise
Babasi Basileios'un (330-379) Epistula ad adulescentes [Genglere Mektuplar]
(veya De utilitate studii [Egitimin Faydas1 Uzerine)) adl1 eserdir. Basileios'un
sairler ve Platon bagta olmak tizere, Hiristiyan kiiltiirii agisindan faydali oldu-
gunainandig biiyiik pagan yazarlarin incelenmesine yonelttigi 6vgii, Bruni'nin
1404-1405 arasinda baslay1p 30 yi1ldan uzun bir siire boyunca devam ettigi “fel-
sefe klasikleri"nin son derece etkili terciime faaliyetinin en énemli ilham kay-
nagini olusturur.
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Bernardo Rossellino, Leonardo Bruni'nin anit mezari, y. 1450, Floransa, Santa Croce Kilisesi
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Bruni baglangigta eserleri ortacagda ¢ok az taninan Platon’'a odaklanir ve
Phaidon (1404-1405), Sokrates’in Savunmasi (1404-1409), Kriton (1404-1409),
Gorgias (1409) ve Mektuplarin (1427) zarif Latince tercimelerini yapar. Ayrica
Phaidros (1424) ve Solen'den (1435) baz1 bolimlerle Ksenophon'un Sokrates’in
Savunmast eserini terclime eder.

Terciime Kurami

Aristoteles’in pratik felsefesine de 6nem veren Bruni, énce Nikomakhos'a
Etik eserini (1416-1417), sonra da Pseudo Aristoteles¢i Oeconomica [Ekonomi]
(1420) ve Politika (1436-1438) eserlerini terclime eder. Bu eserler, ¢ok sayida el
yazmasi ve basili nlisha olmasindan anlasildigi kadariyla genig kitleler tara-
findan olumlu olarak karsilansa da hararetli tartigmalara da konu olur. Kim
oldugu tespit edilemeyen Demetrius adinda biri, Battista de’ Giudici (?-y. 1483)
ve Cartagenali Alfonso (1384-1456) zarafet acisindan daha zayif, ama daha
dogru olduklarina inandiklar1 ortagag versiyonlarini savunurlar ve Bruni'yi
titizlikten yoksun olmakla ve dogru olmayan bir terminoloji kullanmakla sug-
larlar ve baz1 temel kavramlar terciime edis sekline siddetli elestiriler yénel-
tirler. Boylece Bruni 1420 civarinda De interpretatione recta [Dogru Yorum-
lama Uzerine] adli eseri yazar; kendisinin de belirttigi gibi savunma amacgh
yazilmis bu yazi Bati kiiltiiriinde “dogru terciime” izerine yazilmig en kapsaml
kuramsal tartigmayi sunar. Bruni de ortagagda siklikla benimsenen, kelimesi
kelimesine terciime (ad verbum) yéntemini elegtirerek, Aristoteles’in metinle-
rinin anlam biitlinligini kavrayabilecek ve hem kavramsal igerigini hem de
“Latince sdylemin safligini” ihlal etmeden ve “Yunan veya barbar ifadeler’le
kirletmeden tslubunu aktarabilecek daha serbest bir terclime yéntemini sa-
vunur. Bitin bunlar: sadece retorik ve giizel iislup konusunda abartili bir
sevginin ifadesi olarak gérmek, indirgemeci bir tavir olacaktir. Diger yandan
ise klasisist 6nyargilarin giigli etkisi altinda oldugundan, Cicero veya Quin-
tilianus (y. 35-96) gibi yazarlar tarafindan kullanilmamigs kelimelerin “Latince
olmadigina” inanir ve istemeden de olsa, teknik terimlerin terctimesinde bii-
yik bir karisikliga neden olur, ¢linkli tutarsiz bir gekilde, sayisiz esanlaml
kelime ve dolambagl yapidan yararlanirken, hem Yunancadan 6diing alinan
zorlu kelimelerden hem de yaygin olarak kullanilan politica ve democratia
gibi kelimelerden bile uzak durur.

Buna ragmen Bruni zarafet ile sadakat gibi birbiriyle celigkili ihtiyaclar
uzlastirmaya gayret gosterir ve “Aristoteles’in diigsiincesine tek bir virgil” ekle-
memis veya kaldirmamis olmakla 6viiniir. Terclimanlarin tizerinde galigtiklar:
esere tamamiyla odaklanmasi ve ifade glicline “kendini kaptirmalar1” gerekti-
gini sOyleyen Bruni, “Latince bilen, ama Yunan dilini bilmeyen"” okurlara metin-
lerin aslinin yerini alabilecek metinler sunabilecegini belirtir.
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Kuzey Italya okulu, Arezzolu Leonardo Bruni, XV. yiizy1l, Liverpool, Walker Art Gallery
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Felsefi Eserleri ve “Yurttas Hiimanizmi”

Bruni'nin felsefe alanindaki baglica eserleri, 1405-1406'da yazdig1 Dialogi ad
Petrum Paulum Histrum [Pier Paolo Vergerio'ya Adanmis Diyaloglar] ile muhte-
melen 1423'te yazdig1, ahlak felsefesine diyalog seklinde bir giris eseri olan Isa-
gogicon moralis disciplinae'dir [Ahlak Disiplinine Giris]. Dialogi, Salutati'nin
cevresinde gercgeklegen tartigsmalar: harika bir sekilde tasvir etmenin yani sira,
skolastik kiltiiriin, otorite ilkesini (s6zde) ihlalinin, hem ifade zarafetine ilgi
duymamaktan hem de mantik ve fizik alanindaki sorunsallara, Bruni'nin abar-
til1 buldugu bir gsekilde odaklanilmasindan kaynaklanan inhumanitas'inin [in-
saniyetsizlik] hararetli bir elestirisini icerir.

Aristoteles’'in insanin “politik bir hayvan” oldugu diisiincesini ele alan Bru-
ni, inziva tercihine karsi oldugunu soyleyerek hem dine adanma alanindaki

Erdem agac,
Aristoteles’in Leonardo
Bruni tarafindan
terctime edilen Etik
eserinden, ms. Harley
3396, f. 118v, 1470-1480,
Londra, British Library
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Italyan Hiimanizminde iktidar Kuramlari

Prenslik

XV. yiizyilda Italya “denge politikas1”
riyasindan uyanir, ¢linkii bu poli-
tika Italyan yarimadas: igin, Kuzey
Avrupa'da ulusal devletlerin olusu-
muna gotlren tarihi slre¢ bagla-
minda bir duraksamaya neden olur.
Birbirine zit iki evrenselligin —papa-
ligin ve imparatorlugun- giderek za-
yif dlismesi, Avrupa’'daki evrim igin
elverigli sartlan hazirlar.

Evrensel kurum ve simgelerin agir
agir asinmasina neden olan yeni
sosyal yapilar italya’da yurttaglar
cumhuriyeti seklinde, otokrasiden
uzak bir bi¢im alir. Yeni hiikiimran-
lik sekillerinin olugumu, hukuki diz-
lemin 6tesinde, Aristoteles’in siyasi
yoninin kesfedilmesi ve yayilma-
siyla kuramsal bir temel de edinir;
Aristoteles’in ortak dili civitas [yurt-
taglik] boyutuyla 06zdeslestirilen
yurttasligin birligini ve huzurunu
garantileyecek hiikiimdarlarin sart-
larinin yam sira bir kurum ve yasa
biitini anlaminda devletin 6zellik-
lerini tanimlayabilecek yeni bir “si-
yaset sanati’nin olusumuna katkida
bulunur.

Himanizm

Hiimanizmin Italyan sehir devletleri
yapisinin bir rinid oldugu dogruy-
sa, en basindan beri cumhuriyetler,
prenslikler ve kralliklar olmak tze-
re cesgitli rejimlerin statiikosunu
mesru kilmak ve desteklemek icin
kullanilmistir. Retorigin ve studia
humanitatis'in [beseri bilimler] yeni
statiisii, siyasal literatiiriin bigim ve

iceriginde koklid bir degisime ve ede-
biyatgilarin farkh bir rol Gistlenmesi-
ne yol acar. Petrarca, diinyevi san ve
sohret gibi Roma idealleri iizerinde
durur, “sanin erdem sevgisinden do-
gal olarak kaynaklandigini” 6ne si-
rer ve prenslere 6zgii bu erdemi tas-
vir etmek i¢in i¢ ana kaynaga atifta
bulunur: Cicero'nun De officiis [G6-
revler Uzerine], Aristoteles’in Politi-
ka eserleri ve Roma hukuku. 1375-
1405 arasinda kent idarecisi olan
Coluccio Salutati, Floransa'nin diig-
man1 Milano'da Viscontilerin tiran-
ligina kiyasla Florentina libertas
[Floransa'min 6zgirlagi] yiiceltir
ve vatanina hizmet eden, 6zgirligi
seven, yasalara uyan himanist si-
yaset adami idealini gelistirir. Faal
hayatin ve yurttaglik sorumlulugu-
nun yliceltilmesi Leonardo Bruni'yle
zirveye ulasirken, cumhuriyetci ¢izgi
de daha dnce esi gértilmemis bir ber-
rakliga kavusur. Bruni'nin programi
tercimeler, diyalog ve tarihyazimi
yoluyla ahlaki ve siyaseti “sekiiler-
lestirmeyi” ve kultir ile yurttaghk
hayatin1  kaynastirmay:r amagclar,
ama Medicilerin Floransa'ya dayat-
t1g1 toprak ilhaki ve otokrat iktidar
merkeziyet¢iligi gibi tarihi siiregler
karsisinda yarim kalir.

Aydinlar ile fktidar Arasinda
Kirilma

Yaz aylarini Lorenzo ve Giuliano de’
Medici'yle birlikte Camaldoli Ma-
nastirinda gegiren Landino, Leon
Battista Alberti, Alamanno Rinuccini
ve Marsilio Ficino, faal hayatla tefek-
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kiire dayali hayat arasindaki iligkiler
konusunda felsefi ve siyasal sohbet-
ler yapar. Ficino'nun yeni Platoncu
bakis acis1 benimsenerek ve hiima-
nist edebiyat ile Hiristiyan teolojisi
arasinda bir uzlasmaya varilarak,
tefekkiire dayalr hayatin istinligi
ilan edilir. Boylece Floransa'nin de-
gisen siyasal sahnesinde edebiyat-
¢ilarin yeniden itibar kazanmasi ve
siyasal acidan zayiflamig olmus olsa
da bilge danigman veya 6zel kalem
makamiyla yeniden ilmin temsilci-
leri roliini oynamalar1 saglanir; bu
paradigma XVI. ylizy1l baslarinda
daha da pekisecektir. Bu baglamda
kendi iglerine ve huzurlu bir aras-
tirma ortamina kapanmak, edebi-
yatgilarin siyasal rollerinin ortadan
kalkmasinin ve iktidarin olumsuz-
lugunun belirlenmesinin dogrudan
sonucu haline gelir.

Prenslerin Coziimii

XV. yiizyihn ikinci yarisina ait ince-
leme yazilarinda, hiimanistlerin ital-
yan saraylarinda prenslerin danis-
man1 olarak konumu pekistirilmeye
calisilir. 1460’1 yillardan itibaren
bu eserlerle gelisen ve hayirseverlik,
merhamet, itidal, adalet ve hakikat
sevgisinden olusan erdem kanonu,
Platonculuktaki dért temel erdeme
eslik eder: bilgelik, cesaret, itidal ve
adalet. Prenslerin iktidar1 mesele-
sine saray icinde bulunan ¢éziimiin
asil mekéani, Aragon Kralligidir. Lo-
renzo Valla ise papalarin diinyevi
hakimiyet iddiasina karsi ¢ikan De
falso credita et ementita Costantini
donatione [Hakiki Olduguna Ina-
nilan Sahte Constantinus'un Bagisi
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Uzerine Séylem] (1440) eseriyle filo-
lojinin siyasal ve dinsel amagla kul-
lanimina zemin hazirlar.
Himanistlerle prensler arasindaki
iligskinin saray boyutunu tam olarak
teyit eden eser, Giovanni Pontano’'nun
De principe'sidir. Bu eserde hiima-
nizmin prenslerin iktidarnyla uz-
lagmasi, XVI. ylizyilda Castiglione
(1478-1529) ile Guazzo'nun (1530-
1593) saray edebiyatinin 6nciiligint
yapan bir davranig égretisine doniis-
meye baslar. De principe’'nin kuram-
sal odak merkezi, baslica amaclan
barig ve halkin kontrol altina alin-
mas) olmasi gereken ideal prensin
erdemleridir. Prensin otoritesi her
seyden Once virtus'u [erdem] temel
alir, virtus da comertlik ve merhamet
gibi beseri erdemleri kapsar.

Poggio Bracciolini'nin Historia Florentina
eserinden Floransa haritas), minyatir,
Roma, Biblioteca Apostolica Vaticana
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monastik ve gileci yorumlari hem de hiimanist ideallerin sadece edebi ve este-
tik egilimli yorumlarini elegtirir; Dante'yi, “yurttaslhik” acisindan tistiin sayildi-
g1 Petrarca'ya tercih etmesi de buradan kaynaklanir.

Ahlak Sorunu

Bruni, Aristoteles’in ahlak konulu eserlerinin bir derlemesi niteligindeki sa-
gogicon moralis disciplinae'de her seyden 6nce skolastisizm karsiti elegtirisini
gelistirmeye devam ederek ahlak meselesinin merkezi roliinii yeniden vurgular;
Petrarca tarafindan ortaya atilan bazi motifleri tekrarladiktan sonra “iyi yasa-
mak”igin “¢iyin, karin, irisin renklerinin nedenlerinden ¢ok,” en iistiin iyiligin
ozelliklerini ve hem 6zel hayatta hem de kamusal hayatta erdem sahibi olmaya
izin veren araglar: bilmenin gerekli oldugunu belirtir. Bruni ayrica baglica fel-
sefl ekoller arasinda uzlagsmaya gidilmesi gerektigini 6ne siirer. Bruni'ye gore,
en {stilin iyiligin Aristotelesci algisi ile stoaci veya Epikourosgu algisi arasin-
da bir celiski s6z konusu degildir; hepsi insana “seving”le “erdem”in ahenk-
li sentezi anlaminda “mutluluga” ulagsmanin yolunu gostermeyi hedefler. Hem
stoacilar tarafindan 6nerilen erdemli bir hayatin uygulanmasi hem de Aristo-
telesci gelenegin lizerinde ¢ok durdugu hakikati bilmek ve hakikat {izerinde te-
fekkiir etmek, Epikourosgularin aradiklarina benzer “muazzam bir zevk” verir.
Boylece Epikouros'un ¢gretilerini olumlu bir sekilde degerlendirmek miimkiin
olur, ¢iinkii Epikouros’un zevk arayisi ayni zamanda “adalet, itidal ve ihtiyat”
arayisidir; ancak biitiin bunlar himanist kiiltiriin ragbet ettigi, faal hayat ile
tefekkiire dayali hayat arasinda var olan baglantinin genel anlamda bagtan
degerlendirilmesi sayesinde olur.

Bruni, Aristotelesci, stoac1 ve Epikourosgu etik arasinda uzlagma sagla-
ma konusundaki 6zgiin gayretinin yaninda, pagan ve Hiristiyan hayat algilari
arasindaki farkliliklar: da azaltmaya g¢aligir. Bruni, birincisinin “bu hayatta en
istlin amag olarak erdemin meyvesini” gérdiigiinii, ikincisininse “nihai hedefi-
nin baska bir hayat” oldugunu kabul etmesine ragmen, hem ahlaksizliklar: ve
erdemleri algilama seklinde hem de “sadece Hiristiyanhiga 6zgii gibi goériinen
konularda” antikg¢ag filozoflarinin “bizimle ayni fikirde olduklarini, ayni geyleri
distindiiklerini, tavsiye ettiklerini ve 6grettiklerini” soyler.
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LORENZO VALLA’NIN FELSEFESI
VE FILOLOJISI

Agnese Gualdrini

Ortacagdan Himanizme

Lorenzo Valla (1405-1457) genelde XV. yiizyilin en 6nemli ve sofistike Italyan
hiimanistlerinden biri ve ortagag skolastisizmine apagik bir sekilde kars: olan
yeni bir diiglince akiminin savunucusu sayilmigtir. Aslinda Lorenzo Valla, ken-
disinden sonraki Rénesans gelenegi tizerinde etkili olacak filolojik bir goris
benimsese ve artik giderek daha cansiz ve entelektiiel agidan uyusuk bir pa-
noramayla 6zdeslesmis olan skolastik yontemi elestirse de ortagagin kiiltiirel
ufkundan bagimsiz oldugu sdylenemez. Dolayisiyla, Valla akademik tartisma-
larin neden oldugu gercgeklikten uzaklasma siirecini reddeder, ama Floransa
Platonculuguna doniisecek olan felsefe egilimine de katilmaz. Valla'ninki daha
¢ok hatiplere 6zgi, elestirel bir katkidir; metinlerin asil anlamini yanlis yo-
rumlayanlarin beceriksizligine tepki vererek, retorigin dilbilimsel elegantia
[zarafet] kriteri yoluyla gelistirmekten sorumlu oldugu pratik hayat boyutuna
dikkat ¢eker. Boylece Valla'nin filolojisi ayn1 anda hem ge¢misin daha etkili bir
sekilde kavranmasina izin verdigi i¢in tarihyazimina hem de insanlarin di-
slincelerini ifade ettigi kelimelerin ve siniflandirmalarin daha dogru sekilde
anlasilmasini sagladig i¢in felsefeye doniisir.

Retorigin Onemi

Filolojinin felsefe alanina uygulanmasi ve kelimelere atfedilen 6nem, tiniversi-
telerde yer alan ve felsefeyi gerceklige yakin olmaktan aciz, sirf bigimsel ve kat1
bir mantik aligtirmasina indirgemis olan akademik tartismalara gore farkli bir
bakis acis1 sunmay1 amagclar. Ortagag skolastisizmi klasik diller konusundaki
yetersiz bilgilerden dolay1 gesitli yanlig anlamalara neden olmus ve artik haki-
kati yansitamaz hale gelen yapay bir dil yaratmisti.

Valla'nin bu anlamda yaptig1, Aristoteles’in mantik alanindaki terimleri-
nin kavramsal temellerinin dilbilgisel ¢6ziimlemesi yoluyla dilin bastan basa
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g6zden gegirilmesini 6nermektir; Valla ens [varlik], aliquid [biraz], unum [bir],
verum [gercek], bonum [iyi] gibi birincil kavramlarin gergek anlamda somut
olan tek bir kelimenin —res [sey]- 6zel ifadelerinden baska bir sey olmadigim
One siirer. Soyut kelimeler sadece sifatlara isaret eder ve sifatlar bir nesneyi
sadece niteler, toziinl ifade edemez; tek askin kavram res'tir, ¢iinki téz, eylem
ve nitelik yliklemlerinin tersine, kesin bir belirlenime igaret etmez.

Tarihsel Bir Bilim Anlaminda Filoloji

Dil hakikatin kriteri haline gelirken, retorik de Quintilianus (y. 35-y. 96) yoluyla
yeni bir disipline, felsefeden tarihyazimina ve teolojiye kadar biitiin bilim dal-
larinin ayricalikli aracina doéniigiir. Artik sirf ikna edici olanla sinirli olmayan
retorik, hem ihtimal ve inanilirlik konusundaki séylemler biitiiniinii hem de
diyalektige 6zgl agikar arglimanlari kendinde toplar.

Bu bakis agisiyla dilin (tarihselligi baglaminda) epistemik gecerliligini teyit
edebilecek tarihsel bir bilim sayilan filoloji, diinyevi boyutun yeniden edinilme-
sini temel alan yeni bir bilgi modeli olugturur. Valla'nin Constantinus'un impa-
ratorlugun bati kismi tizerindeki hakimiyetini papaya devrettiginin 6ne stril-
diigi belgenin sahte oldugunu kanmitladig1 De falso credita et emenditia Cons-
tantini donatione [Hakiki Olduguna Inanilan Sahte Constantinus’un Bagist
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Pesellino lakapli Francesco di Stefano (atélyesi), Yedi erdem, bir sandigin 6n paneli, y. 1450,
Birmingham, Alabama, Birmingham Museuin of Art

Uzerine Séylem], klasik metinlerin dogru sekilde yorumlanmasinin ve yukarida-
ki tanim1 dogrultusunda filolojinin uygulanisinin apagik bir érnegini olusturur.

Stoacilara Yonelik Elestiriler

AmaValla'nin burada yaptig1, sadece gerceklikten ¢ok uzak olan felsefi bir yonte-
min soyutlugunu ifga etmek degildir; Valla'nin elegtirisi neredeyse miinhasiran
Aristoteles¢i mantig1 merkez alan kiiltli de kapsar. Valla dikkatini pratik felsefe-
ye yonelttiginde, klasik dénemin mutluluk temasini Epikouroscu agidan ele alir.
Bunu yaparken oldukga 6zgilin bir ¢6ziim gelistirir, ¢linkii bu bir yandan Aristote-
lesgilikten farkh bir diisince akiminin bagtan degerlendirilmesi anlamina gelir,
diger yandan da stoaci ve monastik katiligin dogrudan rakibi savunulmus olur.

De voluptate

Zaten Valla i¢in 6nemli olan, insanoglunun dogal egilimleri agisindan herhan-
gi bir 6nyargiya sahip olmadan, onun tim somutlugu i¢cinde eksiksiz imgesi-
ni savunmaktir. Valla, etik kavraminin Epikouroscu diisiincede erdemle zevk
arasindaki 6zdeslesmeye dayandigini 6ne siirer ve De voluptate adl1 diyalog,
bu diisiincenin en agik kuramsal tezahiiriini tegkil eder. Ug ciltten olusan bu
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Gentile da Fabriano, Gramer, Liberal Sanatlar ve Gezegenler Salonu, ayrinti,
1411-1412, Foligno, Palazzo Trinci

Bir Efsanenin Dogusu: Sahte Constantinus’un Bagis1

S6zde “Constantinus Bagis1” (Cons-
titutum Constantini), tarihin en
inlid sahte belgelerinden biridir.
Muhtemelen VIII. ylzyil ortalarin-
da, papalik evrak dairesinde vya-
zilan bu metin, Roma imparatoru
Constantinus'un (y. 280-337) impa-
ratorlugun bat1 kismi iizerindeki
diinyevi hakimiyetini Papa Sylvester

ile haleflerine bagisladigini gdsteren
bir belgedir. Constitutum papalar
tarafindan kilisenin siyasi ve huku-
ki iddialarin1 desteklemek igin ziya-
desiyle kullanilmis, ancak Nicolaus
Cusanus ve &zellikle Lorenzo Valla
tarafindan yiritilen ayrintilh filo-
lojik incelemeler sonucunda sahte
oldugu kesin olarak kanitlanmigtir.

eser (daha dogrusu ilk versiyonu), tutkular1 akil tarafindan diizeltilebilecek
hatalar olarak goren stoaci etigin savunucusu Leonardo Bruni (y. 1370-1444),
zevki insanoglunun eylemlerinin nedeni ve nihai amaci olarak yticelten Panor-
mita (1394-1471) ve Hiristiyanligin temsilcisi olup stoacilik ile Epikourosguluk
arasinda tutumunu belirlemekle gérevlendirilen Niccold Niccoli (1364-1437)
arasindaki bir tartismay: sunar. Bliyiik 6l¢iide Niccoli'nin miidahalelerinden
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kaynaklanan Valla'nin diyalogunun 6zgiinligi, iki inld Helenistik etigin kiyas-
lanmasindan ¢ok, Hiristiyanligin hedonizmin bir bi¢imi olarak algilanmasin-
da yatar; Epikourosgularin amaclar: ile Hiristiyanlarin inanci arasinda, zevk
arayisini temel alan bir siireklilik s6z konusudur. Biri tamamaiyla diinyeviyken,
digeri 6te diinyaya aittir, ilahidir. Nitekim Niccoli, diyalog boyunca stoaci ah-
laki bos ve aldatici ilan eder; zevkin, ilahi saadetin taahhiidiini temel alan
Hiristiyan ahlakinin nihai amaci oldugunu kabul eder (6te diinyaya 6zgii zevk-
ler voluptas'in en ylksek tezahiirii haline gelir). Dolayisiyla mutluluk, insani
bedensel kismindan mahrum eden tiim ¢ileci uygulamalara karsi, varolusun
sundugu potansiyelin tamaminin insanoglunda tam olarak gerceklesmis hali
olarak algilanir. Valla icin en 6nemli olan, insanoglunun dogasi ve egilimleriyle
mimkiin oldugu kadar uyumlu bir etik inga etmektir. Zevkin yeniden deger-
lendirilmesi bu amagla ve bu kuramsal baglamda gercgeklesir, ¢linkii ruhun en
yiiksek degerleri bile yararli ve zevkli olanin dogal diirtiisiine tepki verir.

Ozgiir irade ve Boethius’a Yonelik Elestiriler

Vallamin stoacilarin yaklagsimlarini ifsa ederken asil hedefi, Severinus
Boethius'un Felsefenin Tesellisi eseridir ve De voluptate'de bu eserin ilk dért cil-
dine apagik bir elestiri yoneltir. De libero arbitrio'da ise Boethiusun ilahi 6ngéri
ile insanin 6zgiirligi arasindaki iliski konusunda farkl bir ¢ézlim sundugu aynm
eserinin beginci kitabini elestirir. Nitekim Boethius, insanoglunun 6zgiir bilgile-
rini, Tanri1'min ilminin ebedi simdiki zamanda gelecekteki rastlantilari da kapsa-
dig1, bu rastlantilar: kendinden degil, kendi bilme yetisinin yéntemlerine ve var-
ligina bagh olarak bildigi varsayimina dayandirmisti. Valla bu goériisiin abartili
entelektiielligini elestirir ve ilahi takdirin zayiflatildigini, hatta reddedildigini
soyler. Ancak Valla'nin bu sorunun iki unsurunu savunup uzlastirma girisimi
takdir gérmez ve ylzyillardir tartigilan, Tanri'nin her geyi bilmesinin yaninda
insanoglunun 6zgiirliigii meselesi ¢éziimden ve gerekgelerden yoksun kalir.

Sevgi, Merhamet ve Inang

Zaten Tanri'nin 6ngoristiniin gerekli bir sebep olmadigina inanmak (Tanr ge-
lecegi biliyorsa, onu belirledigi i¢in degil, 6ngdérdiigi i¢indir) kanitlanabilir bir
¢6ziim degildir ve Valla bu durumda da bakis agisini tersine déndiirmeye karar
verir: Sadece ihtimalin hakim oldugu bir alani temel alan ilahi seylerin bili-
mi olan teolojiyi derinlemesine incelemek, insanoglu agisindan herhangi bir
avantaj yaratmaz. Aslinda sevginin ve merhametin faydasinin kesinlik duygu-
su yeterlidir. Sonugta Valla, tevazunun ve gizemin kabul edilmesi i¢in ¢agrida
bulunur; onun merhamet ve inan¢ anlaminda dindarliga ¢agrisi hem Martin
Luther hem de Jean Calvin izerinde etkili olacaktir.
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Matbaa ve Kitabin Dogusu

Tarihi Baglam

Modern anlamda kitap, yani aymi
metnin ¢ogaltilmasiyla elde edilen,
birbirinin aymi olan basili eserler,
Batida matbaa sayesinde XV. yiizyil
ortalarinda dogar.

Basili kitabin ortaya g¢ikigini ve ya-
yilmasini kolaylastiran tarihi gartlar
sunlardir: Kagit gibi yaziya miisait
bir malzemenin varlig1 ve maliyetinin
oldukga disiik olmasi; dénemin tek-
nolojik dinamizmi; kilisenin, {iniver-
sitelerin ve sekiiler diinyanin kitap
talebindeki artis; idarelerin, banka-
larin, noterlerin, muhasebecilerin ve
evrak dairelerinin kisa ve tekrarh me-
tinlere olan ihtiyacindaki artig; mat-
baacilarin da iginde yer aldig1 serbest
ekonomik girigimin geligimi.

Hareketli Matbaanin Dogusu

Uzun zamandir kullanilan, tahta ka-
liplarin oyulmasi teknigi XIV. yiiz-
yilin ikinci yarnsinda miiminlerin
kullanimi i¢in kagit Gizerinde kiigiik
dinsel resimlerin ¢ogaltilmas1 ama-
ciyla kullanilmaya baslanir.

Matbaanin dogusu konusundaki bil-
gilerimiz biiylik Ol¢ide belirsizdir,
ama her hallikdrda bu icadin sahibi
artik tartismaya agik degildir, zira
Johannes Gensfleisch zur Laden zum
Gutenberg (y. 1400-1468) matbaanin
mucidi sayilir. Mainz gehrinin soy-
lular1 arasinda yer alan ve belki de
babasi gibi kuyumcu olan Gutenberg
(ama olmamas: da son derece muh-
temeldir) hayatinin en az on yilim
(1434-1444) Strasburg'da gegirir ve bu

dénemde baz ortaklariyla beraber
cesitli endiistriyel Giretim alanlarinda
girigsimleri olur. Bunlardan biri, bi-
yiik ihtimalle hareketli matbaadir; bu
iretim hattinda ilk olarak metin, onu
olusturan harflere béliiniir, sonra her
bir harfigin ¢ok sayida metal kaliplar
hazirlanir. Daha sonra metin bir kalip
seklinde hazirlanmir ve harfler sayfay:
olusturacak sekilde bir araya getirilir
ve birbirlerinden ayrilmalar veya yer-
lerinden oynamalar: engellenir. Sonra
bu kalip, su bazli miirekkep gibi kagit
tarafindan emilmeyecek yagh bir mi-
rekkebe batirilir ve tipografi kalib
matbaa presi yoluyla kagida basilir.
Bu girisimin sayisiz teknik sorunuy-
la yillarca mesgul olan Gutenberg,
onlar1 ancak 1450'lerin baslarinda,
muhtemelen Mainz'a déndigi za-
man c¢ozer. Kasim 1454’e ait olan
Tirk Takvimi muhtemelen ginimi-
ze kadar ulagmig ilk basili kitaptir.
Gutenberg'e ait oldugu sanilan bu ba-
sit metinlerden sonra Gutenberg'in
Ekim 1454'te bastig1 Kitab1 Mukad-
des (veya 42 satirhik Kitabi Mukad-
des), benzersiz kalitesiyle ilk tipog-
rafi bagyapit1 olarak 6ne gikar. Baski
bilgilerinde editériin, basim yerinin
ve tarihinin (14 Ekim 1457) yazdig:
ilk eser ise Fust ve Schoffer tarafin-
dan {¢ renkli olarak gergeklestiril-
mis muhtesem bir bagyapit olan tinli
Mainz Mezmur Kitabi'dir.

Yenilike¢iligin Cografyasi
1462'de Mainzin yagmalanmas: geh-
rin mahvolmasina neden olurken, pro-
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to-matbaacilarin da sehirden kacip
bir diaspora olusturmasina neden
olur. Bu olay, matbaanin Avrupa'da
biiylik bir hizla yayilmasiyla sonug-
lanir. Matbaanin cografi konumu
cesitli ekonomik ihtiyaclara cevap
verir; en Onemlisi, yeterli diizeyde
bir tiiketici kitlesinin ve miimkiinse
kagt treticilerinin yakinhgidir.

1460 ile 1470 arasinda bir diizine
kadar yerde matbaa agilir; Alman
matbaacilar Almanya'nin yani sira
6zellikle Italya'ya, 6nce Subiaco'ya,
sonra da Venedik'e ve Foligno'ya
yerlesir. 1470'te Paris’te de faal bir
matbaa vardir; 1480'de Avrupa'nin
110dan fazla sgehrinde kurulan
matbaalarin sayis1 yiizyll sonunda
240'a ulasir. Bunlarin biyiik kis-
m1 Italya'da olup Venedik, matbaa
sayisiyla ve ftrtnlerin kalitesiyle

o6ne c¢ikar; 1499'da Aldo Manuzio
(1450-1515) tarafindan burada ba-
silan Hypnerotomachia Poliphili
[Poliphilo'nun Riiyasinda Gordigi
Ask Miicadelesi] dénemin en giizel
kitabi kabul edilirdi.

Kitap Devrimi

XVI. ylzyilda matbaanin etkileri da-
ha da yayilir ve artar; daha 6nce akla
gelmeyecek cesitlilikte eserlerin var
olmasi, kiyaslamalarla bilegimleri,
elestirel “mesafe"yi ve zihinsel yara-
ticilig tesvik eder. “Tektiplestirme”
ve bibliyografik referanslarda stan-
dartlarin belirlenmesi, uzak mesafe-
lerden kiltiirel degis tokusa egilim
gosterir; basili kitaplarin bollugu,
metinlerin tamamiyla kaybedilmesi-
nintek panzehiri olarak ortaya gikar.

Massimo Pontesilli

Gutenberg S40 Kitabt Mukaddes’i, ornegi, inc. 130, y. 1455., Mainz, Gutenberg Museum
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LEONARDO DA VINCI'DE
FELSEFE VE BILIM

Giorgio Stabile

“Egitim Almamis” Bir insan

Leonardo da Vinci'nin (1452-1519) biyikligi, XVI. yiizyil baslarinda mekanik
veya “illiberal” sanatlar alaninda yiizyillar boyunca biriktirilmis deneyimleri,
sistematik degil de agik bir sentezle 6zetlemis ve bastan yorumlamis olmasin-
da yatar. Leonardo'nun ¢alismalarinda kentsel uygarligin diirtiisiiyle giderek
yayilip gelisen, ancak ortak bir teknik dilden ve daha 6énemlisi kendi temelleri-
ne dair bilingli bir kuramsal diisiinceden yoksun olan teknik uygulamalardan,
meslek ve zanaat geleneklerinden, santiye ve atdlye faaliyetlerinden olusan ve
biiyilk ¢gesitlilik gdsteren bir diinyay1 gézlemleyebiliriz.

Leonardo’nun makinelerle bulusmasi, akademiden degil de bir zanaat atél-
yesinden ¢ikip mekanik sanatlarin kuramsal agidan mesruluk kazanmasa i¢in
ilk belirleyici adimlar1 atan, bunun i¢in ilk girigimleri igeriden yapan, hem
Eukleides ve 6zellikle Arkhimedes gibi antik¢ag geometri ve mithendislik alan-
larinin klasik ustalarina (bu sahsiyetler XV. ylizyi1lda mimarlar ve makine me-
raklilan tarafindan da incelenmistir) hem de Luca Pacioli'nin (y. 1445-y. 1517)
ve Floransa g¢evresinin Platoncu felsefesine énem veren, “egitim almamig bir
adamin” bulusmasidir.

Zanaatkar ve Miihendis

Teknoloji tarihi alaninda yiriitiilen arastirmalar sonucunda Leonardo konu-
sunda ortaya ¢ikan manzara o derece zengin ve karmasiktir ki, baz1 projeleri-
nin gercgek anlamda icatlar m1i, yoksa zaten var olan projelerin yeni versiyonlar:
mi1 oldugunu tespit etmek zordur.

Nitekim glinlimiize ulasmis olan ¢izim albiimleri, “makine tiyatrolari"nin
sistematik incelenmesi ve gesitli belgeler arasinda yiiriitiilen karsilastirmalar,
belirli bir icadinin tarihlendirilmesini veya ona atfedilmesinin miimkiin olup
olmadigini anlamay: giderek daha zorlu kilar.
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Leonardo da Vinci, Tirpanlt araba gizimi, 1487-1490, Torino, Biblioteca Reale

Zanaatkarlar ve miithendisler, bir gey icat etmeye baslamadan énce bagka-
larini kopya ve taklit ederler ve XVI. ylizyilda siklikla gérildigi iizere, ama
modern mekanigin akilci basitlestirme silirecinin tam tersine, beceri retorigi
dogrultusunda farkli makine parcalarini gelistirip yeniden birlestirerek meka-
nik ingenium'larini [maharet] gésterirler.

Leonardo, kesfettigi (inventio) ve yapilacak bazi1 degisikliklerle gelecekte
igine yarayabilecek alet, argiiman, mekanizma veya makinelere rast geldik-
ce onlar1 kdgida dokerek kayit altina alir. Bir miithendis zekasiyla bu hafiza
birikimini bir hazine gibi muhafaza edip somut durumlarda isine yarayabi-
lecek seyleri arayip bulabilecegi bu katalogda hazir tutar. Leonardo deneyim
birikimini, kanitlar veya 6l¢iiler degil, resimler yoluyla ifade ederek gelistirir.
Leonardo’'nun dehasi, dnerebildigi, ama o dénemde heniiz karsilik gérmeyen
teknik ¢éziimlerinin ¢coklugunda yatar.

Beceri, icat ve Utopya

Leonardo’'nun, o dénemde normalde bir mithendiste veya bir mimarda aranan
becerilere azami diizeyde sahip oldugu ve onlar: biiyiik bir ustalikla sergiledigi
kesindir. Mimar sadece bir triinii veya bir yapiy1 tasarlayan birisi degildir, ger-
cek anlamda bir santiye basidir, yani santiyede ylritiilen insaat faaliyetlerinin
gerektirdigi becerilere sahip olup “ingaat faaliyetlerini yoneten” kigidir.
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Sanatc1 ve Miihendis Leonardo

Verrocchio’nun Atédlyesinde

Leonardo da Vinci Floransa'da, And-
rea del Verrocchio'nun atolyesinde
basladig1 kariyerini Fransa kral I.
Frangois'nin hizmetinde miihendis
ve ressam olarak galigsarak tamam-
lar. Leonardo'nun bilimsel alan-
da entelektiiel anlamda olgunluga
erismesi, filozoflarin teoremleri ile
zanaatkarlarin ingaat gereksinim-
lerinin entegrasyonundan hareketle
yeni bir mekanik anlayis1 gelistirme
girisimiyle tamamlanir.

Verrocchio'nun atélyesinde ressam
olarak kendini kabul ettiren Leonar-
do, usta bir zanaatkarin teknik da-
garcigini olusturan sirlarin hepsini
6grenir. Leonardo'nun teknoloji ala-
ninailgi duydugu, ilk olarak 1472'de,
Santa Maria del Fiore Kilisesinin
kubbesi iizerine konulmak {zere
Verrocchio tarafindan gergeklesti-
rilen devasa bakir kiire vesilesiyle
anlasilir. Kiireyi olusturan ¢ok bi-
yik bakir levhalarin birlestirilmesi
i¢in basvurulan, yakic1 aynalardan
ve Filippo Brunelleschi tarafindan
tasarlanmig makinelerden olusan
teknikle ilgili olarak, daha sonra
yazilan bir eser sayesinde kilisenin
santiyesinde gen¢ Leonardo'nun da
calistigimi 6greniyoruz.

Milano Yillar:

1482'de Floransa'dan ayrilan Leo-
nardo Milano’ya giderek Ludovico
il Moro'nun hizmetine girer ve bu-
rada neredeyse yirmi yil kalir. Le-

onardo Milano déneminde kendini
resim faaliyetlerine adamanin yani
sira (Son Aksam Yemegi, Kayala-
rin Meryem Anasi, Kakimli Kadin),
Francesco Sforza'min at Ustiindeki
heykelinin eritilip kaliba dékiilmesi
i¢in hazirliklar da yapar, ancak bu
slire¢, Milano’'nun Fransizlar tara-
findan istilasindan dolay: yarida
kalir. Leonardo yine bu yillarda tek-
noloji ve mimarhk alaninda arastir-
malar da yuriitir. Kentlerdeki agiri
kalabalik sorunlariyla basa ¢gikmak
uzere tasarladigy, iki diizeyden olu-
san ideal gehir gizimlerini 1487 ci-
varina tarihlendirmek mimkiindir.
Sehirler tasarlamirken, uzam akilcl
bir sekilde diizenlenmeli, iretim
ve ticarete ayrilan alanlar ile sos-
yal hayat alanlar1 birbirinden ayn
tutulmalidir. Leonardo bu dénem-
de, kanallarin insas1 ve bakimi gibi
hidrolik alanindaki sorunlarn ¢o-
zimi i¢in gerekli oldugu tzere, su
konusunda bir inceleme eserini de
planlamaya baglar.

1499'daki Fransiz istilas1 iizerine
Leonardo, kendisini matematik ve
geometri arastirmalariyla tanigti-
ran arkadas1 ve hocasi Luca Pacioli
ile birlikte Milano'dan ayrilir. Vene-
dik ve Floransa'da bir siire kaldik-
tan sonra 1502'de askeri miihendis
olarak Cesare Borgia'min hizmetine
girer. Onun igin, Orta Italya'nin ge-
sitli sehir ve bélgelerinin topogra-
fik rolévelerini ve haritalarim ¢izer;
bu gibi 6rnekler arasinda imola'nin
harikulade haritasim1 sayabiliriz.
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Resim (s. 387): Leonardo da Vinci, Imola haritasi, facsimile del Codice Windsor
el yazmasinin tipkibasimu (y. 1502), Vinci, Museo Vinciano

1503'te dondiigli Floransa'da da-
nigmanlik hizmeti sunar ve Pisa
sehrine karsi yiiriitiillen savasta mii-
hendis olarak goérev alir, Floransa
yonetimine, diisman sehri susuz bi-
rakmak amaciyla Arno Nehrinin ya-
taginin degistirilmesi i¢in bir plan
sunar (ancak projenin gergeklestiri-
lemeyecegi anlasilir).

1508'de dondigli Milano'da “pe-
intre et ingénieur ordinaire” [res-
mi ressam ve miithendis] unvaniyla

Fransiz valinin hizmetine girer ve
Lombardia’'nin su sistemini incele-
meye koyulur. 1513-1516 arasinda
kaldign Roma'da hem anatomi ala-
ninda arastirmalar yuriitir hem
de Agro Pontino'daki batakligin 1s-
lah1 ve Civitavecchia Limam igin
hidrolik nitelikli projeler hazirlar.
1516'da Fransa'ya giderek Kral I
Frangois'nin hizmetine girer ve 6li-
miine kadar burada kalir.

Andrea Bernardoni
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Leonardo, bircogu santiye ¢alismalarinda bir arada yer alan cesitli is¢i ve
zanaatkar loncalarinin teknik faaliyetlerinin biitiiniini el yazmalarinda yansi-
tir ve 6zetler. Bir mithendisten beklenecegi lizere, sorunlari ¢ézmek ve ¢ozlimler
o6nermek i¢cin miidahalelerde bulunur ve bu ¢éziimleri, insaat ve hidrolik mi-
hendisliginden askeri miihendislige, hassas mekanik alanindan cihaz ve san-
tiye makineleri tasarimina kadar teknolojinin ve ingaatin tiim alanlarinda esi
benzeri olmayan bir dehayla uygular. Otomatik ege torpilileme ve ayna cilalama
makineleri, konik profil yapraklama makinesi, iplik biikme mekanizmal1 do-
kuma makinesi, frezeleme ve delme mekanizmalari, tahtanin aginmasini telafi
edici siirtiinme karsit1 sistemler gibi ¢ok gesitli teknolojik projeleri bu sekilde
hayata gegirir. Bu teknolojik ¢6zlimlerin ¢ogunun o dénemde fiili olarak ger-
ceklestirilmesi zordur. Sanayi 6ncesi makineler, ihtiya¢ duyulan yerde, belirli
bir islev icin tasarlanan prototiplerdir, mevcut malzemenin niteligine ve yerel
adetlere baglidir, bu yiizden, icat ve yenilik¢ilik agisindan bir sinir s6z konu-
sudur. Dolayisiyla objektif sartlar ve onlar1 temel alan teknolojik gelenekler
g6z Oniine alindiginda, Leonardo'nun yapabilecegi tek sey, icat veya litopyalar
yoluyla yenilikler yaratmaktir.

Organiklik ve Geometrik Soyutlama: iki Makine Kavrami

Leonardo’'nun makine resimlerine anatomi aragtirmalari, doymak bilmeyen or-
ganik doga incelemeleri, mekanik ve geometri alaninda arastirmaci miithendis-
lik deneyimleri katkida bulunmustur. Ressam ve ¢izer olarak ustaligi, gorsel
mesajlarini olaganiistii bir sekilde aktarma becerisi olarak kendini gdsterir.
Leonardo zanaatkarlarin islerini g6z karar1 ve biitiine bakis yoluyla gercekles-
tirdiklerini bilir. O, yapilar1 veya makineleri proje olarak (yani plan, perspektif
ve kesit veya bilesenlerine ayirarak) tasarlamayip biitiinii organik olarak mu-
hafaza eder ve en ¢ok bilgiyi saglayacak bakis agisini, yani perspektife hakim
olacak aksonometrik bir ac1 secer.

Canli bedenlerde oldugu iizere, bir makineyi resmetmek, mekanik agidan
onemsiz olsalar da, en kiigiik ayrintilar1 da dahil olmak lizere organik bitiin-
liginl tasvir etmek demektir. Makineler heniiz seri modeller degil, hem 6zgil
nitelikleri hem de fiziksel gergeklikleri, yani miinferit 6zellikleri tanimlanmasi
gereken bir tiirtin drnekleridir. Bolgesel 6l¢li sistemlerinin ve terimlerinin ka-
fa kanstiric gesitliliginden dolay1 Leonardo hemen hi¢bir zaman kesin 6l¢iiler
vermez. Olgiiler, modellerin orantilar dogrultusunda géz karari hesaplanir; par-
calarin tamamina biitiin iginde yer bulunmasi ve orantilar kanonu yoluyla oran-
tilarinin elde edilmesi i¢in modeli bir biitlin olarak ele almak elzemdir. Makine
atlaslar1 her agidan anatomi atlaslarina benzer, zaten bu durum Leonardo'nun
savas makinelerinin antropomorfik ve Herkilvari pargalarindan da anlagilir.
Ancak mekanik ve geometri alanlarinda arastirmalar yiirliten Leonardo, maki-

334



AOSTALI ANSELMUS'TAN POMPONAZZI'YE

nelerin eidos'unu, yani temel formunu ve geometrik yapisinmin ardindaki ince
ayrintilarini da bigimlendirmeyi bilir. Grafik alaninda tasarruf yapmakta basa-
ril1 olan Leonardo, makineyi fiziksel bir gergeklik olarak, maddi nitelikleriyle mi
resmettigine veya geometrik planinmi ince ve homojen c¢izgilerle soyutlamayl mi
hedefledigine baglh olarak gizimlerini iki diizeyde gergeklestirir. Formlarin so-
yutlanmasinin ve genellestirilmesinin amaci, makinelerin daimi ve mutlak sart-
larim1 ve sadece zihinsel analiz yoluyla elde edilebilecek yonlerini belirlemektir.

Teknolojiden Bilim Dali Olarak Mekanige

Leonardo'nun yenilik¢i orijinalligini sadece yeni veya farkli makineler hayal
etmesinde veya yaratmasinda aramak, katkilarinin yenilik¢iligini gérmezden
gelme riski tasir. Leonardo’'nun asil orijinalligi, ayn1 anda hem bir zanaatkar
hem de mekanik ve geometri alanlarinda kuramci olmasinda yatar; o 4na kadar
hi¢ denenmis bir sekilde, uygulamay: ve deneyleri birlestirir ve ortaya ¢ikan
makine kurami ayni zamanda bir doga kurami, bir fizik kurami olarak nite-
lenebilir. O dénemde zanaatkarlar el becerilerini belirli eylemleri siirekli ola-
rak taklit ederek gelistirirler ve iglemleriyle prosediirlerini, meslek sirlari ve
ogretiler seklinde edinilmis bir kural sistemine uyarlarlar. Zanaatkarlar basit
ogretileri fazla diisinmeden, aliskanlik sonucu tekrarlarlar, ama neden béyle
yaptiklarini bilmezler, hele isin kurami konusunda higbir bilgileri yoktur. Leo-
nardo ise zanaatkar ve miihendis statilisiinden bilim adamai statiisiine gegerken,
makinelerin ve zanaat prosediirlerinin ¢alisma sartlan iizerine diisiiniir. Ogre-
tilerin ardindaki sebeplerin gerekliligini, yani aligkanlikla uygulanan pratik
kurallarin evrensel ve zorunlu yasalarini arastirir.

Dolayisiyla Leonardo’nun bir mucit olarak dehasi, gerekli mekanizmalari
bulma konusundaki “genis” becerisinden ziyade makinelerin pargalarinin ve
isleyis bigcimlerinin nedenleri {izerinde diislinme konusundaki “yogun” ve anali-
tik becerisinde yatar. Leonardo, makineleri daha karmasik hale getirmek yerine
onlar: unsurlarina ayirip basitlestirir, makineleri olusturan parcalara dair ilk
grameri ve ilk kurami gelistirmeye ¢aligir. Kisimlarin goriiniirligi ve geometrik
analizi, genel kurallarin kesfedilmesini saglayacak olan aklin elzem bir gart:
haline gelir. Leonardo bu kurallar: bigimlerin geometrisinde ve agirliklarla giig-
lerin matematiksel kanitlarla, akilci olarak teyit edilebilen orantisinda belirler.

Matematik Bilimlerinin Ustiinligii

Leonardo’ya gére mekanik, “matematik bilimlerin cenneti"ni temsil eder, ¢linki
hem nihai sebeplerin ve temellerinin bilgisi hem de insaat ilkelerini lreten
bilim anlaminda matematigin meyvelerinin tadi ancak mekanigin verimli bah-
¢esinde ¢ikarilir. Bir geyleri inga etmesini bilenler sadece bilgi sahibi olmasini
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Optik, Perspektif ve Gorme Kuramlari

Optik Kuramlari: Yunan ve
Arap Mirasi

Ronesans, optik konusunda felsefi,
matematiksel ve deneysel, uzun bir
aragtirma gelenegini devralir. Geo-
metrik optik alaninda Yunan ve Arap
bilimlerinde 6nemli sonuglar elde
edilmigtir. Yunanlar gérme konu-
sunda gesitli kuramlar gelistirirler.
Gorme siireci, gozden yayilan gorsel
1s1nlarin bir nesneyi “yakalamasiy-
la;"” veya nesnelerin yaydig: imgelerin
gozlemcinin goéziine girmesiyle; veya
temas yoluyla, yani nesne ile géz ara-
sinda temas olmasini saglayan bir
arag (hava) yoluyla gercgeklesir.
Araplar gérme konusundaki Yunan
kuramlarini benimserler; bu alana
6zgin katkilarda bulunanlardan
Ibnii'l-Heysem (965-1039) yeni bir
gérme kurami gelistirir ve goérme
mekanizmasini geometri temelinde
acgiklar: Bir nesnenin her noktasin-
dan ¢ikan 1sinlar géze ulasarak bu-
rada tabaninda nesnenin, zirvesinde
de goziin merkezinin oldugu bir pi-
ramit veya koni olustururlar. Isinlar
boylelikle nesnenin seklini yeniden
yaratirlar.

Isik ve Renkler
XVI.ylzyilda 15181n yayilmasi, 15181n
hedef aldig1 nesnelerden hareketle

duyusal imgelerin (species) yayilma-
s1 kurami yoluyla agiklanmaya de-
vam edilir. Francesco Maurolico'nun
(1494-1575) 6nerdigi alternatif kura-
ma gore, 151k sacan (ve aydinlatilan)
cismin her noktasindan, aydinlatma,
yansima ve kirilma yetilerine sahip,
sonsuz saylda dik 1sin yayilir.

XVI. yilzyilda renk kurami, basit
renkler ile bilesik renkler arasin-
da niceliksel bagintilar kurmaya
calisan filozoflarin ve sanatgilarin
aragtirma konusu haline gelir. Farklh
renkleri nasil ayirt ettigimizi agik-
lamak i¢in genelde ilizerinde farkh
parlaklik dereceleri dogrultusunda
bir ugta beyazdan diger ugta siya-
ha kadar biitlin renklerin yer aldig:
bir skala oldugu fikri benimsenir.
Ancak baz ¢nemli yenilikler de yok
degildir. Leonardo da Vinci alt1 basit
rengi belirler ve renklerle element-
ler arasinda tespit ettigi bagintiy:
Codex Urbinas'ta agiklar: Buna gore
beyaz, olmadig: takdirde higbir ren-
gin goériinmedigi 1siktan, sar top-
raktan, yesil sudan, mavi havadan,
kirmiz1 atesten, siyah da ates ele-
mentinin lzerinde yer alan karan-
liktan kaynaklanir.

Perspektif

Ortagagda perspectiva, hem gérme
duyusunu inceleyen bilimin hem

bilenlerdir; ancak, bilgi sahibi olmak ayni zamanda deney yapmak, yani bir de-
neyin sebeplerini agiklayabilmek demektir. Leonardo’ya gore sebepler matema-
tikseldir ve onlar konusunda bilgi sahibi olununca doganin yasalarina sahip
olunur. Matematiksel agiklamalarin istiinliginiin anlagilmasiyla, Galilei'yle
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Giovanni Bellini, Ayna karsisinda ¢iplak kadin, Riverdale-on-Hudson,
Stanley Koleksiyonu

de belirli bir nesnenin biyukligi-
ni veya uzakligini belirlemek igin
kullanilan (Eukleides geometrisini
temel alan) yontemlerin incelendi-
gi bilimin adidir. XV. yiizyildan iti-
baren optik veya gérme biliminden
soz ederken perspectiva naturalis,
icboyutlu uzami ikiboyutlu bir
diizlemde, nesnelerin boyutlarim
uzakliklarina bagh olarak kigiilt-
me kurallarim1 uygulayarak taklit
etme yonteminden s6z ederken de

perspectiva artificialis terimleri
kullanilir.

“Perspektif” Filippo Brunelleschi
ve Masaccio ile baglar, Leon Bat-
tista Alberti'nin 1435'te yazdig1 De
pictura’da [Resim Uzerine] kuramsal
olarak ele alimir. Perspektif konu-
sundaki gelismeler lizerinde en etkili
olan eser, Piero della Francescanin
1474 yili civarinda tamamladigl De
prospectiva pingendi [Resim Pers-
pektifi Uzerine] adli inceleme eseri-

ve modern fizigin dogusuyla sonuglanacak olan, zanaatlarin teknolojiye, tekno-
lojinin de bilime déniigiim siireci baslar. Leonardo’ya gére makineler ile doga
arasinda yapisal agidan benzerlik, dolayisiyla da ortak yasalar s6z konusu ol-
dugundan, geriye doganin kendisinin mekanik oldugunu kabul etmekten baska
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dir. Piero della Francesca'ninki, ta-
mamiyla perspektife adanan ilk eser-
dir ve agiklama amaclh resimler ige-
rir. Teknik formasyon saglama amag-
1, matematik ve geometri egitimini
temel alan okullarda 6grenim géren
orta sinif zanaatkar ve sanatcgilarin
temsilcisi olan Piero, matematik ala-
nindaki bilgisiyle dikkat ceker. Pie-
ro, perspektifi konu alan eserini res-
samlar ic¢in yazmigtir: Eser, her biri
inga slrecini goésteren resimlerin
eslik ettigi bir dizi perspektif egzer-
sizi igerir. Piero, perspektifi birbirine
benzer l¢genlerin orantis1 yoluyla
gerceklestirir: dogrusal perspektifte
resim diizlemi, gérsel 1s1nlarin olus-
turdugu, zirvesinde gézlemcinin goé-
z{, tabaninda da temsil edilecek nes-
ne bulunan piramidi keser. Tek kagis
noktas1 olan merkezi perspektifte
resim diizlemine dik olan biitln ¢iz-
giler tek kacig noktasinda toplanma-
hidir, paralel ¢izgilerse orantisal bir
sekilde giderek kiicililen araliklarla
birbirini izlemelidir. Dogrusal pers-
pektife 6zgiin katkida bulunanlar
arasinda yer alan Leonardo da Vinci,
nesnenin, resim diizleminin ve goz-
lemcinin goéreli konumlar: degisince

meydana gelen degisiklikleri ince-
ler. Uzakliklarla ve 1s1k kaynaginin
konumuyla baglantili olarak 1s181n
yogunlugundaki varyasyonun ve ton
nlanslarinin incelendigi havadan
perspektif konusunda ilk ¢aligmalar
da Leonardo'ya aittir (Kayaliklarin
Meryem’i adli Ginlt eserinde oldugu
gibi). Italya'da ortaya cikan yenilik-
ler Alp Daglarinin &tesinde de be-
nimsenir ve gelistirilir: 1525'te Alb-
recht Diirer, ressamlara yonelik bir
geometri rehberi hazirlar. Perspek-
tifin sanatgilarin fiilen kullanabile-
cegi bir yéntem olmasini isteyen Di-
rer bu amagcla eserinin sonuna res-
samlara yardimci olmas: i¢in kendi
tasarladigr “til” gibi, bir nesnenin
perspektif olarak temsil edilmesi-
ne izin veren bazi mekanik cihazla-
rin tasvirini dahil eder. Alberti’'nin
De pictura'da tasvir ettigi bu cihaz,
ressamin, arasindan, tasvir edecegi
nesneye bakabilecegi, bir cergeveye
sabitlenmis ince bir agdan ibaret-
tir. Bu ag, kesisen iplikler sayesinde
belirlenen noktalarin yine kareli bir
kagida aktarilmasini saglayan kolay
bir referans sistemi teskil eder.
Antonio Clericuzio

bir sey kalmaz. O halde miihendislerin aragtirmalar: fizik¢ilerin ve bilim insan-
larinin aragtirmalariyla 6zdeslesir. Ancak, Leonardo’ya gore her seyin mekanik
ve matematiksel yonleri heniiz birbirini diglamaz; makineler doganin iskeletini
olusturursa da doga eti, yani siisiin somut giizelligini muhafaza etmeye de-
vam eder. Sebeplerin zihinsel evreni artik bilim insanlarinin alanina girerken,
Leonardo'ya gore doganin gizli ve sonsuz hazinesi olan somut bi¢imler hala
sanatc¢inin hakimiyetindedir.
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Leonardo da Vinci, Kayaliklarin Meryem'i,
1438-1485, Paris, Musee du Louvre
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Leonardo da Vinci, Top dékiimhanesi, Floransa, Galleria degli Uffizi,
Gabinetto dei Disegni e delle Stampe
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Olaganiistii Makineler: Leonardo’'nun Mirasi

Agostino Ramelli'nin Le diverse et
arti ficiose macchine [Cesgitli Maha-
retli Makineler] eseri (Paris, 1588),
yel degirmenleri igin tekerlekler,
agir nesneleri kaldirmak igin kaldi-
raglar ve Ginli “kitap tekerlegi” gibi,
¢esitli makinelerin ve mekanik ci-
hazlarnn tasvir edildigi zengin bir
imge repertuvaridir.

Déner okuma standu (stand1 geviren

okurun elinin altinda gesitli kitaplar

olur), Agostino Ramelli'nin Le diverse
et artificiose machine... eserinde resim
CLXXXVIII, Paris, 1588, 6zel koleksiyon
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Matematik ve mekanik alimi Jacqu-
es Besson (y. 1500-1569) ¢ok glizel 60
semada, silindir ve koni bi¢imli vida-
lan kesmeye yarayan bir tornanin da
oldugu cesitli alet ve makinelerin tas-
vir edildigi Thédtre des instruments
mathématiques et méchaniques
[Matematiksel ve Mekanik Aletler Ti-
yatrosu] adl1 eserin yazandir.

Kaleleri ve satolan savunma amacgh
makine, Agostino Ramelli'nin Le diverse
et artificiose machine... eserinden, Paris,

1588, 6zel koleksiyon

Baskiil hareketli araba, resim
XVII, Jacques Besson'un Il theatro
de gl'instrumenti et machine
eserinden, Lyon, 1582, 6zel
koleksiyon



FELSEFE TARIHI 3

Leon Battista Alberti: Filozof
ve Mimar

Leon Battista Alberti'nin (1404-
1472) olayh hayat hikayesi ve i¢inde
yer aldig1 tarihi baglam, eserlerini
anlamak acisindan biiyiik 6nem ta-
sir. Alberti bir yandan uzun yolcu-
luklar: sirasinda hiimanizmin farkh
yonlerini benimseyip Bologna, Flo-
ransa ve Roma'daki en dnemli tem-
silcilerinden bazilariyla tanisirken
(Filelfo, Panormita, Bruni, Braccio-
lini, Biondo, Valla vs), diger yandan
toplumsal hiimanizmin baslica te-
malarina yakinlik duymasina neden
olan Floransali burjuva ve tiliccar
koékleri, italyan prenslikleri ve otok-
rat rejimleriyle iligkilerini sorunlu
kilar. Alberti topluma ve yurttagli-
ga olan yakinlig ile tarihin ve sahsi
hikayesinin gerektirdigi saray hayati
arasinda kalmistir.

Ahlak Kuramcisi Alberti

Alberti'nin eserleri ¢ok genig kap-
samli ve sira disidir ve biytk cesit-
lilik gosterir; bazen Latince, bazen
halk dilinde olmak tizere, diyaloglar,
inceleme eserleri, teknik ve kuram-
sal, ciddi ve esprili, agk temal1 ve mi-
zojin, rastlantisal ve sistematik yazi-
lar yazar. Bir yandan antik¢ag yazar-
larimin (Cicero, Seneca, Aristoteles,
Ksenophon, Loukianos vs) stil ve ice-
riklerini 6rnek alir, diger yandan da
Erasmus'tan, Bruno'ya, Rabelais'den
Montaigne'e, Voltaire'den Leopardi'ye
modern ahlak kuramcis1 edebiyatgi-
larin en 6nemli tema ve tsluplarina
onciilik eder.

Alberti'nin eserleri arasinda en 6z-
glin ve hem yazilig siireci hem de
cektigi tepki
olan1 muhtemelen Intercoenales’tir

acisindan en zorlu

[Yemek Arasi); yazilis siireci 1420'li
yillardan
yar1 anlati, yari diyalog seklinde
Latince yazilardan olusan bu eser

1440'lara kadar siiren,

sinirll olarak ve muhtemelen gizli
olarak yayilir. Alberti'nin cesitli ar-
kadaglarina adadigi ve 11 kitapta
topladig1 bu yazilarin bagrollerinde
kabahatler ve erdemler, insan tipleri
ve bazen ilahi varliklar, bazen tarihi
veya mitolojik karakterler bazen de
hayvanlar tarafindan canlandirilan
alegoriler yer alir. Alberti, masalla-
rinda, ahlaki diyaloglarinda, para-
dokslarinda ve ahlaki oykiilerinde
farkli stillere bagvurarak, aci bir
hiciv yoluyla son derece kotiimser
ve siipheci bir diinya ve insan algisi
sergileyen bir eser yaratir; toplum
erdemlerin veya akilciligin degil,
maskeleri ve dig goriinisi temel
alan oyunlarinin hakimiyetindedir.

Alberti'nin 1433-1436 arasinda yaz-
dig1, dort kitap halinde basilan, halk
dilinde bir diyalog olan Libri della
Famiglia [Aile Kitaplar] adli Gnld
eserinde ise stil, ton ve icerik acisin-
dan neredeyse tam tersi bir durum
s6z konusudur. Alberti, iginde yasa-
dig1 toplumun sorunlarina aym an-
da hem kuramsal hem de pragmatik
bir tavirla yaklasir. Isledigi konu-
lar evlilikten cinsellige, babaliktan
pedagojiye, hijyenden ev idaresine,
zengin olmaktan dostluga ve hayat

tarzlarindan siyasal baglantilara
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Leon Battista Alberti, Santa Maria Novella Kilisesi’'nin cephesinden bir ayrinti,
1470, Floransa

kadar uzanir. Biitin bu konular, zor-
luklara karsi en uygun yontemleri
teskil eden akilciligin ve faal hayatin
hiimanist degerinin geri kazanildi-
g1, bireylerin, ailelerin ve toplumun
arasindaki
sekiilerlige egilimli

cikarlan baglantilarin
vurgulandig,
bir cerceve i¢ginde sunulur.

Alberti'nin kisa bir siire
(1440 civaninda) vyazdigi, iki ki-
tap halinde halk dilinde bir diya-
log olan Theogenius'ta Libri della

Famiglia'min y6nelimi yeniden tersi-

sonra

ne gevrilir; Genipatro adli sinik-sto-
ac1 bir “kahramani” ylicelten anlatici
Theogenius, sansinin dénmesinden
dolayr kamusal hayattan gekilmistir.
Libri della Famiglia'min yaklasimi
burada tamamiyla tersine cevrilir;
zorluklar strekli olup ezici bir etki

yarattigindan, insan ruhu bu zor-
luklara dayanmak icin faal hayattan
cekilip kendisini dogay: izlemeye ve
bilge insanlarla edebi diyaloglar yu-
ritmeye adamalidir; insanlar doga-
lan itibariyle acimasizdir ve zekéalan
sadece onlar1 hayvanlardan bile da-
ha kot hale getirmeye yaramistir.
Bu toplum ve insan karsiti diyalogda,
siyasal firtinalardan uzak durmak
icin huzurlu konagina c¢ekilmis olan
Theogenius, geride biraktigi sehir
devletinin olaylar1 tizerine duglnir;
Alberti, Medicilerin beylige yiikseldi-
gi Floransa baglaminda, yurttag hi-
manizmi baglaminda ahlaki ve siya-
sal bir model haline gelen, kamu ha-
yatina katihmin telafisi imkansiz bir
sekilde reddedildigini ve bir ¢okiis ve
yolsuzluk durumu yagsandiginmi gorir.
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Momus

On yil kadar sonra Alberti, curia
meclisi ve papanin maiyeti yesi
olarak V. Nicholas'in siyasi glci-
nii merkezilestirme projesiyle kars:
karsiya kaldigr zaman, Theogenius-
Alberti'nin cumhuriyet tzerine ko-
tiimser diigiinceleri beklenmedik bir
bi¢imde yeniden ortaya cikar. Bu se-
ferki eser edebi bir bagyapittir: Mo-
mus seu de Principe [Momus veya
Hikimdar] baghkli uzun, alegorik
bir roman (y. 1450). Loukianos'un
elestiri tanris1 olan Momus, bu-

rada saray soytarisil, Catilina'nin,
Prometheus’un, hatta kiyamet giinii
Deccal'inin yikici 6zelliklerini edi-
nerek, “tiran” fuppiter’i diinyay1 yok
ederek baglica filozoflarin amaglari-
na uygun, yeni bir diinya yaratmaya
ikna eder; bu planin bir felaketle
sonuglanacag1 bellidir. Bu alegorik
roman, kozmik ve siyasal olmak tize-
re iki anlam diizeyinde insanoglunu,
iktidarim1 ve diger insanlara olan
acimasiz kayitsizligim sefil bir hal-
de resmeder.

Stefano Simoncini
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FICINO VE HUMANIST
HERMETIZM

Umberto Eco

Medici Sarayinda Felsefe: Marsilio Ficino

Figline Valdarno'da dogan Marsilio Ficino (1433-1499) Floransa'daki 6grencilik
déneminde Yunancay1 6grenmeye baslar, felsefe, fizik, mantik ve teoloji alaninda
egitim alir, Epikuros ve Lucretius’'a ilgi duyar, ama asil Platon'un diisiincelerini
inceleyerek Careggi'de, Cosimo de’ Medici tarafindan 1462'de kendisine bagig-
lanan bir konakta Platon Akademisini kurar. 1463'te Platon'un diyaloglarini,

Domenico Ghirlandaio, Marsilio Ficino, Cristoforo Landino, Angelo Poliziano ve
Demetrio Calcondila, Melegin Zaccaria’ya tezahliirii freskinden bir ayrinti, 1486-1490,
Floransa, Santa Maria Novella Kilisesi
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Floransa'da Platon: Careggi Akademisi

Begeri bilimlerin yayilmasiyla hiz-
lanan kiiltlirel yenilenme sonucun-
da XV. yiizyil, geleneksel egitim
merkezleri olan tniversitelere ki-
yasla daha yeni tirden okullarin,
kolej ve akademilerin ¢ogalmasina
tanik olur. Bu yeni kurumlar ara-
sinda en ¢ok dikkat cekenler Felt-
reli Vittorino'nun, Mantova Markisi
Gianfrancesco Gonzaga tarafindan
1423'te kullanimina sunulan Gioco-
sa Villasinda kurdugu, hiimanizmin
bireyin biitiinciil formasyonu ideali
dogrultusunda ilk egitim kurumu
ornegi olan okul; 1442'de Verona-
Ii Guarino tarafindan Este Markisi
Lionello'nun himayesinde kurulan
ve edebi egitim ile bilimsel egitimi
birlestiren yenilik¢i 6gretim yén-
temleriyle bilitiin Avrupa‘da iin sa-
lan Ferrara Okulu; ve son olarak
hlimanist akademilerin en #nlis{,
Floransa'da yeni Platonculuk orta-
minda dogan ve Marsilio Ficino'yla
baglantili olan okul vardir.

Floransa Akademisi 1462'de, Cosimo
de’ Medici Floransa yakinlarindaki
tepelerde, Careggi'de yer alan villa-
sin1 Ficino'ya arastirmalarini yiriit-
mesi ve Platon ile yeni Platoncu ya-
zarlarnn killiyatin1 terciime etmesi

icin bagisladiginda kurulur. Geng fi-
lozofun entelektiiel cogkusu sayesin-
de filozoflarin, sairlerin ve edebiyat-
cilarin bulustugu bir mekéan haline
gelen villa, Italya'da Rénesans kiil-
tiirti iizerinde 6nemli bir etki yarata-
caktir; villaya siklikla gelip gidenler
arasinda Lorenzo il Magnifico, Cris-
toforo Landino, Pico della Mirandola
ve Angelo Poliziano vardir.

Ficino, Platon’a saygisindan Careg-
gi'deki entelektiiel topluluk i¢in “Aka-
demi” veya “kiigiik Akademi” (acade-
miola) terimlerini kullanmigtir.
Ancak daha yakin zamanlarda yiri-
tilen tarihyazimsal arastirmalarin
sonucunda burada diizenli egitim
faaliyetlerinin yer almadigina karar
verilmistir; zaten Ficino'nun bdy-
le bir plani yoktu, onun asil ama-
c1, academiola’'y1 Platoncu ve yeni
Platoncu bilginin yayilim merkezi
haline getirmekti: Floransa yakinla-
rindaki huzurlu kirsal bélgede bu-
lunan villa, ilmi toplantilara, kiiltir
sohbetlerine, tartigmalara ve konfe-
ranslara, Platon'un dogum ve 6lim
yildéniimleri onuruna diizenlenen-
ler gibi go6lenlere ve kutlamalara
sahne oldu. Hizip¢i olmayan, farkh

kokenlerden kiltlirel deneyimlere

1484'te de Plotinos'un Enneadlar eserini Latinceye terciime etmeye basglar; daha
sonra famblikhos, Proklos, Porphyrios, Mikhail Psellos dahil olmak tizere birgok
Yunan yazarin eserlerini ve Areopagoslu Pseudo-Dionysios'un Mistik Teoloji ve
Ilahi Isimler eserlerini terciime eder. Ronesans felsefi diigiincesi tizerindeki be-
lirleyici etkisinden dolay1 kuramsal bir deger tasiyan terciime eserlerinin yanin-
da De vita'y1 [Hayat Uzerine] olusturan Theologia platonica de immortalitate
animarum [Platon'un Ruhun Ebediyeti Uzerine Teolojisil, Religione christiana
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(Akademiye siklikla gidip gelen Pi-
co della Mirandola ile Poliziano'nun
ilgi alanlan ve felsefi yonelimle-
ri Ficino'yla ve Platoncu Ogretiyle
tam olarak ortiismezdi) agik olan
ortamiyla Careggi Villas1 antikga-
gin felsefe okullar1 6rnek alinarak,
aralarinda derin bir ruhani dostluk
bag: olan insanlarin ortak hayat ve
diistince toplulugu olarak sekillen-
dirilmisti. Akademi bir tizik ve-
va kurallar tzerine degil, Marsilio
Ficino'nun kisiligi ve prestiji izerine

kuruluydu. Dolayisiyla akademinin
6mri, kurucusunun émri kadar sii-
rer: Ficino 6ldiglinde (1499) 6gren-
cisi Diaccetolu Cattani grubun lider-
ligini devralirken, toplanti mekam
Floransa'da Orti Oricellari'ye tasi-
nir ve Akademinin faaliyetleri fazla
dikkat cekmeden silirerken, 1522'de
birgok liyesinin Giulio de’ Medici'ye
kars1 diizenlenen komploya dahil ol-
masiyla sona erer.

Roberto Limonta

Sandro Botticelli, Miineccim Krallarin Dualari, y. 1475, Floransa, Galleria degli Uffizi.

Theologia platonica

[Hiristiyan Dini] ve Disputatio contra iudicium astrologorum [Astrologlarin
Hiikiimlerine Karg1 Tartismal adli, spekilatif nitelikte G¢ kitap yazmistir.

Ficino'nun en o6nemli eserinin adinin Theologia Platonica (1482) olmasi bir
rastlant1 degildir: Yazarin amaci, Kutsal Metinlerdeki hakikatle Yunan felsefe-
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sinin temalarini uzlastiracak yeni bir dinsel anlayis olusturmaktir. Ficino'nun
Platonculugunun temelinde dinle felsefenin birlesmesi yatar. Bu, yeni bir te-
ma degildir; yeni olan, bu amaci gergeklestirmek i¢in bagvurulan yol, yani bu
birligin pargalanmadigi kadim ilmi bulma arayisiydi. Bu yaklasimin, biitiin
tlkelerin ve biitlin zamanlarin vahiylerinin bagtan okunmasini gerektirdigi
aciktir; bu okumalar kokleri ¢ok eskilere uzanan dogal bir dinin g¢ekirdegini
olusturdugundan, Hiristiyanlk 6ncesine ait metinlere duyulan ilgi de buradan
kaynaklanir. Platoncu diisiince, bu birlesmenin en belirgin sekilde gerceklestigi
kuramsal ortam olarak goériiniir, ama bu kesif coskusuyla Platonculugun agk
Ogretisi ve bunun, insanoglunun diinyadaki roliinii yeniden tanimlamaya nasil
katkida bulunabilecegi éne ¢ikarlir.

Ruh, Asgk, Tanr1

Ficino'ya gore, felsefi bir dinin amaci, insanin yenilenmesidir. Giinahlardan
arinma, yaratilmig doganin insan yoluyla Tanri'ya iade edildigi bir yenilenme
yoludur. insan ruhu diinyanin gergek anlamda birlestigi yerdir, ¢linkii bir yan-
dan Tanri'ya doner, diger yandan insan bedenine girerek dogaya hakim olur.
insan, ruhlara hakim diizen olan ilahi takdirin, cansiz varliklara hakim diizen
olan kaderin ve bedenlere hakim diizen olan doganin bir pargasidir. Ancak, in-
san bu ii¢ diizenin bir parcasiysa da hic¢biri miinhasir olarak iizerinde belirle-
yici degildir. Insan bu diizenlerin faal bir pargasidir.
Ruh, uzlastiricl islevini sevgi araciligiyla gerceklestirir; Tanri
diinyay: sever ve onu yaratir, insan da Tanr1'y1 sever. Insan,

Marsilio Ficino, sevgi bag yoluyla varlifin yagayan birimidir ve bu bag
Ruh diinyay yoluyla her iki yonde Tanri'ya baglanir. insan, akilciligini
birlestirir gelistirerek, sonsuz bir arinma ve miilkemmellesme siireci

yoluyla tanrilagir.
Ozetle, Ficino'nun Platonculugunun, gizli bir hazinenin eksikli-
ginin ve onu arayiginin, kutsal nitelikte, gizemli bir hakikatle
ilgili entelektiiel vahyin bilinci olarak ask fikrine dayandi-
gin1 ve filozofun da bu fikre bagh olarak rahiplere 6zgi bir
islev edindigini sdyleyebiliriz. Ancak, Ficino'nun bu felsefi
senteze ulagmasi, Italyan hiimanizmine niifuz etmekte olan

Marsilio Ficino,
Tanrisal giizellige
dogru

biiyiili-hermetik bilginin yeniden kesfi araciligiyla olur.

Yeni Kultiir

Skolastik diisiincenin “kanonunu” olusturan klasik yazarlarin killiyatinin s1-
nirhligl géz énline alinarak, yeni kiiltiir daha eski ¢aglarin ilmine bagvurur ve
Kutsal Metinlerin yorumuna, Yunan diinyasinin ve Dogunun, tarihi veya sonra-
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dan yazilmig metinlerinin atfedildigi efsanevi yazarlardan olusan biyiik din
dislniirlerinin yorumlarini ekler.

Orpheus Ilahileri, Keldani Kehanetleri ve Corpus
Hermeticum

Himanist gevreler, Orpheus Ilahileri ve Keldani Kehanetleri gibi arkaik déne-
me ait metinlere ulasir. Rénesans déneminde bilinen sekliyle Orpheus Ilahileri
muhtemelen II ila III. ylizyillar arasinda yazilmig olup biiyii-afsun temelinde
Giines kiltinid yiceltir ve Orpheus’a atfedilir. Kehanetler de II. ylizyilda ya-
z1lmis olup ¢ok uzak bir gegmise ait olduklarina inanilir ve Zerdiist'e atfedilir.
Bu eserlerden sonra da Batiya Corpus Hermeticum [Hermetik Killiyat] ulasir.

1460'ta Makedonya'dan Cosimo de’ Medici'nin sarayina getirilen bu Yunan-
ca el yazmasinda yer alan metinler geleneksel olarak, Yunan filozoflardan 6nce,
hatta Musa'dan 6nce yasadigl sanilan, hatta bazen Musa'yla 6zdeslestirilen
Misirlh bilgin Hermes Trismegistos’'a atfedilir. Bu metinler Hiristiyanliktan
once yaygin olan c¢ok eski bir bilgi dagarciginin kaynaklar sayilirdi. Aslinda
bu metinler, higbiri I. ylizy1ldan 6ncesine ait olmayan, belli belirsiz bir Misir
ruhaniliginin etkisi altindaki bir Yunan kiiltiir ortaminda yasamis farkh yazar-
larin, Platon’a atiflar (ve yeni Platoncu diisiincelerin 6nciileri) agisindan zengin
eserlerinden olusan birer derlemedir. Metinlerin farkh yazarlara ait oldugu,
Corpus'un gesitli kitaplar1 arasindaki sayisiz geligki yoluyla da apagik bir ge-
kilde kanitlanmistir; Corpus’ta biiyl veya herhangi bir ibadet veya litiirjik bi-
¢im konusunda ¢ok kii¢lik imalar diginda tutarh atiflarin olmamasi, metinlerin
Misirhi bilginler veya rahipler degil de Helenlestirilmis filozoflar tarafindan
yazildigini diistindiriir. Hiristiyan olmayan, muhtemelen bir Arap ortaminda
aktarilmis bu metinler, Iskenderiyeli Kyrillos gibi baz1 Kilise Babalari, Isken-
deriyeli Clemens, Lactantius veya Tertullianus tarafindan 6zensiz bir gekilde
veya ikinci elden aktarilmisti. Birgcogu sadece Corpus’un ortagagda dolasimda
olan ve Augustinus tarafindan da bilinen tek metin Asclepius’u biliyordu. Ama
sonucta en gilivenilir hipotez, Corpus’un VI ile XI. ylizyillar arasinda bir araya
getirilmis oldugudur.

Corpus’'un yeniden kesfinin, Platon’la belli bagli yeni Platoncu metinlerin
yeniden kesfiyle ayn1 yiizyilda gergeklestigini ve bu metinlerin Platon’a atiflar
ve yeni Platonculukla analojiler igerdigini géz 6niine alirsak, yeni Platonculu-
gun yeniden kesfedildigi bu ortamin hermetik hareketlerin geri kazanilmasina
egilimli oldugu sonucuna varabiliriz.

Déneminin tiim aydin insanlar1 gibi, antikgagin Yunan metinlerini kegfet-
mekten hiimanist bir cogku duyan Cosimo de’ Medici de bu kesif karsisinda he-
yecanlanir ve Ficino'dan, 1463'te basladig1, Platon'un metinlerini terciime etme
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isine ara vererek derhal Corpus’u terclime etmesini ister; bu olay, Corpus'un $6h-
retinin, XV. yiizyi1lda yasayan kiltirli insanlarin bile bu kesfi mucizevi bir kay-
nagin ve harikulade bilgilerin kesfi olarak gérmesine neden oldugunu gésterir.

Ficinus Corpus'un Latince terciimesini Cosimo'nun 1464'teki 6liimiinden
6nce tamamlamay1 basarir. Elindeki el yazmasi eser sadece 14 yazi igerir ve
Ficino bu esere ilk yazinin basglig1 olan Poimandres adini verir. Eser 1471'de,
Latince versiyonu zaten var olan Asclepius’la beraber yayimlanir. Eserin daha
sonra basilacak olan sayisiz diger versiyonuna zamanla baska metinler de ek-
lenecektir.

Diinya ve Doga

Hermetik gelenek biiyiilii-astrolojik bir evren gériisii sunar. Cesitli gékcisimle-
ri araci giigler olarak kabul edilir; seytani veya melek benzeri bu varliklar Tanri
ile insanlar arasinda aracilik islevi gériir. Gokcisimlerinin diinya izerinde et-
kileri olduguna inanilir. Gezegenlerin yasalar: konusunda bilgi sahibi olundu-
gunda, hem genel anlamda diinya hem de her bireyin kaderi agisindan bu etki-
ler 6ngoriilir hale gelir. Dolayisiyla hem yildizlar gelecege dair “igaretler” tasir
(Yunan diinyasinda bu tiir kehanet yetenegine apotelesmatica denirdi) hem de
dogrudan doga iizerinde isleyen dogal biiyliden farkli olan yildiz biiyiisii yoluy-
la yildizlarin etkisinden yararlanarak doganin seyri degistirilebilir. Bu goriis-
ten, makrokozmosla (evren) mikrokozmosun (insan) birbirine karsilhik geldigi
fikri ve bu baglantilarin ahenk icindeki kozmik iligkilerine dayandig: inanci
dogar. Sempati ilkesi temelinde diizenlenmis gizli giiglerle dolu bir evrende
yasamak, belli isaretler ve nesnelerin dig bigimlerini niteleyen belli 6zellikler
yoluyla bu gizemli baglantilar: tanimay1 6grenmek demektir.

Hayali Ruh

Ficino'nun yaklasimini anlamak i¢in dogrudan veya dolayli kaynaklarinin bazi-
larini belirlemek gerekir; bunlar arasinda, 1498'de famblikhos'un De mysteriis
Aegyptiorum, Chaldaeorum, Assiriorum [Misirlilarin, Keldanilerin ve Asurlu-
larin Gizemleri Uzerine] eseriyle birlikte terciime ettigi Kyreneli Synesios'un De
somniis [Riiyalar Uzerine] eseri, Proklos'un, Psellos'un ve Porphyrios'un metin-
leri vardir. Kozmik sempati, ruhun duyusal nesnelerin asillarinin izini tagima-
sindan kaynaklanir (Platoncu 6greti) ve bilgi edinme siireci, iki yénli bir ayna
gibi duyusal nesnelerle ebedi arketipleri yansitan ve kiyaslanmalarina imkéan
taniyan sentezleyici bir ilke sayesinde gergeklesir. Sentezleme eylemi phantas-
tikon pneuma, yani hayali ruh tarafindan gerceklestirilir. Yildiz baglantili bii-
ylniln, aralarinda Arap El-Kindi'ninkinin de bulundugu diger temel metinler
yoluyla sadece yildizlardan degil, tim elementlerden 1sinlarin yayildig: fikri
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Sandro Botticelli, Pallas ve Kentaur, y. 1482, Floransa, Galleria degli Uffizi
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Simya ve Simyacilar

Simya Bilgilerinin Yayilmasi
XV. ylizyilda simya saraylarda gi-
derek daha biiyiik ragbet gorir ve
tipla daha ¢ok bagdastirilir. Nico-
laus Cusanus, Basilius Bessarion
ve Niccold Leoniceno (1428-1524)
gibi dénemin en saygin hiima-
nistlerinin de kitliphanelerinde
bulunan simya metinleri, onlar
niteleyen gizli atmosfere ragmen,
Avrupa’nin farkh kiiltiirel ortam-
larinda giderek yayilir. Hekimler
basta olmak iizere toplumun ge-
sitli kesimlerinde simyaya giderek
artan ilgi, kilise otoritelerinin yani
sira siyasal otoritelerin miidahale-
sini gerektirir. Katalonya'da Aragon
krallik engizisyon savcis1 Nicholas
Eymerich 1399'da yazdig1 Contra
alchemistas [Simyacilara Karsi] ad-
I eserinde doganin eserleriyle sa-
nat eserlerini kiyaslayarak, bir tek
Tanri’'nin kursundan giimis, gi-
miisten de altin elde edebilecegini
One siirer. Fransa Kral1 V. Charles
1380 tarihli bir fermanla, simyanin
uygulanmasim yasaklar, Ingiltere
Krali IV. Henry 1403'te metallerin
doniistirilmesini yasaklar, Vene-
dik senatosu da 1488'de benzer bir
ferman yayimlar. Bu yasaklar, fark-
11 yerlerde son derece yaygin olma-
ya devam eden simya uygulamala-
rina son vermede basarili olmasa
da yoneticilerin simyacilarin faali-
yetleri tizerinde daha fazla kontrol
sahibi olmasini saglar.

Gelenekler

XIV. ylizy1l baslarinda Latin simya-
sinda iki farkh gelenek tespit edi-
lebilir: Metallerin doniigtimiine yo6-
nelik metaliirjik gelenek ile hayati
uzatma amagh iksir hazirlamaya ve
damitma yoluyla organik ve inor-
ganik bilesimlerden quintessentia
(yani simya kuramlarina goére bir
maddenin bagka bir maddeye do-
niisiimiine izin veren nihai besinci
toz) elde etmeye yonelik tibbi gele-
nek. Simya alani iniversite egitimi-
ne dahil edilmese de 6rmegin Pietro
Pomponazzi (1462-1525) gibi doga
filozoflan igin bir tartigsma konusu
haline gelir. Pomponazzi'ye gore,
metallerin déniigimii imkéansiz bir
sey degildir, ama ekonomi ve siyaset
uzerindeki kaginilmaz ve korkung
etkileri bu tiir aragtirmalara ihtiyat-
la yaklagilmasini gerektirir.

XV. Yiizy1l Arastirmalari

XV. ylzyll inceleme yazilarinin en
o6nemli o6zelligi, damitmanin gide-
rek daha 6nemli bir rol oynamasdir.
Farmakolojik amag¢li damitmann
hedefi, saf ve ugucu kisimlar1 daha
agir kisimlardan ayirmakken, simya
amacli damitmanin hedefi, baslan-
gigctaki maddenin tamamini yeni ve
son derece saf bir maddeye doéniisg-
tirmektir.

Bu doénemin
bir bagka 6zelligi, Rénesans simya-
sinda giderek gii¢ kazanacak olan
kelimelerle imgeler arasindaki si-

inceleme eserlerinin
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ki baglantilardir (bu gibi 6érnekler
arasinda Aurora Consurgens [Safak
Dogarken] ve 1416-1419 arasinda
yazilmis Kutsal Teslis Kitabt vardir).
Simya ikonografisinde sik rastlanan
imgeler arasinda Giines, Ay, agac, ej-
derha, uroborous (kendi kuyrugunu
1s1ran yilan), tek boynuzlu at, tavus-
kusu, kaynak, hermafrodit, kartal ve
birlesme yer alir; bu imgeler metal-
leri, stirecin safhalarini ve maddeyi
miikemmellestirme ve aritma siire-
cinin kendisini simgeler.

Simya ve Tip: Michele
Savonarola’dan Marsilio
Ficino'ya

Padovali hekim Michele Savonaro-
la (1385-1466) simya konusundaki
metinlerin gizli olmasim elestirse
de metallerin déniisimiiniin mim-
kiin oldugunu disiiniir ve dzellikle
hayatin uzamasini saglayacak bir
iksirin elde edilebilecegine inanir.
Simya alanina olan ilgisi (birtakim
sipheler sergilese de) 6zellikle far-
makoloji konusundaki yazilarinda,
tibbi amacli simya driinlerinden ve

Thomas Aquinas’a atfedilen Aurora
Consurgens'ten siyah melek, ms
Rh. 172. f.29v, XV. ylizy1l, Zirih,
Zentralbibliothek

ozellikle mineral kokenli carelerden
sOz ettigi zaman kendini gosterir.
Altinin tedavi edici ozellikleri hem
miilkemmelliginden ve bozulmazli-
gindan hem de hayat veren Giinesle
ve yasamsal ruhlarin bagli oldugu
kalple baglantilarindan kaynakla-
nir. Marsilio Ficino De vita'da (1489)
simyanmin tibbi kullanimini incele-
mekle yetinmez, altindan elde edilen
ozle metallerin de donistirilebile-
cegini 6ne siirer. Ficino, XVI. ylizyil-
da, simya alaninda kendinden sonra
yazilan yazilarin atfedildigi otorite-
lerden biri haline gelir. Ficino'nun
miuritlerinden olan Ludovico Laz-
zarelli simyayla hermetizmi bir-
lestirerek Hermes Trismegistos'un
biiyiniin ve simyanin kurucusu ol-
dugunu One sirer. Lazzarelli'ye go-
re simyanin amaci hem metalleri
miitkemmellestirmek hem de glicli
ilaglar dretmektir. Lazzarelli ayrica
sanatin etik-dinsel niteligini vurgu-
lar, simyacilann elde ettigi ilaglarin,
Tanr1'nin litfu oldugu icin yoksulla-
ra ucretsiz olarak dagitilmalan ge-
rektigini 6ne sirer.

Antonio Clericuzio
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yaygin hale gelir; bu 1s1nlar yildizlar ile etki altindaki diger element ve nesneler
arasindaki farkl iligkilere bagli olarak degisime ugrar, bdoylece yukaridan asa-
giya ve asagidan yukariya evrenin tamamini birbirine baglayan, araliksiz bir
etki zinciri olusur (etkiler burada fiziki tiirden 1s1ltil1 etkiler olarak algilanir,
ama Roénesans Platonculugunda bu, metafizik etkilere déniisecektir).

Ficino'ya Gore Biiyl

Ficino'nun cgesitli yorumculari, onun aslinda ne yaptig: ve bagkalarini ne yap-
maya tesvik ettigi konusunda saskin olduklarini 6ne siirerler. Yazar, eserlerinin
cesitli boliimlerinde tilsim biiylsline kars: elestirel bir konum sergiler, otlar ve
ilaglar yoluyla elde edilen biiyiiyl yararli ve kutsal bulur gibi gérinir. Ancak
bagka boéliimlerde tilsimlarin giicline inanir gibidir. Dolayisiyla De vita coeli-
tus comparando, insanlarin tilsimlari nasil takmasi gerektigi, belli gékcisim-
leriyle uyumlu bir iligki i¢cinde olan bitkilerle nasil beslenilecegi, dogru koku
ve sarkilardan yararlanarak biiyl ritliellerinin nasil gercgeklestirilecegi ve et-
kilenmek veya faydali etki elde edilmek istenen gékcisimlerine uygun renkte
giysilerin hangileri oldugu konusunda bol miktarda talimat igerir.

Gokcisimleri, Yildizlar, Gezegenler

Dolayisiyla Giineg'ten talepte bulunulurken, altin renkli giysiler giymek, giines
cicegi, sar1 bal, safran ve targin gibi, Giineg'le baglantili bitkilerden yararlan-
mak gerekir. Horoz, aslan ve timsah da Giines'le baglantili hayvanlardir. Jiipi-
terin etkisi ise mor yakut, glimis, topaz, kristal, yesil ve bronz renkleri yoluyla
cekilebilir. Benzerlikleri tespit etmek veya olugturmak igin gesgitli kriterler s6z
konusudur. Giinesle olan benzerlik, altinin rengini, tavuskusunun agirbasli-
ligin1 ve kuyrugundaki i1sinlari, aslanin yelesini, horozun yeni dogan Giinesg'i
selamliyor olmasini temel alir. Biiylik Ayinin etkisini ¢ekebilmek i¢cin manyetik
bir tasa bir ay1 resmi oyup bu tasi boyunda tasimak gerekir. Bu térenlerin ger-
ceklestirildigi yerlerin de gezegenlerin sempati iligkileriyle uyumlu olmalar:
gereklidir.

Ficino'nun biiyiilerine saglikli beslenme, havasi temiz, hos yerlerde yiiriiyii-
se cikma, kisisel hijyen ve sarapla seker gibi maddelerin kullanimi gibi tavsi-
yeler de dahildir. Insan ruhu, diinyanin ruhuna daha benzer, dolayisiyla daha
ilahi hale getirilmek i¢in pisliklerinden arindirilmaldir.

Bu tiir ritiielleri, kendi bedenlerini, mekanlarinin ve gevrelerindeki nesnele-
rin i¢ agic1 olmasi i¢in sevgiyle ugrasan sofistike ruhlarin sanatsal gésterileri
olarak da diigiinmeliyiz (bu yaklagim hiimanistlerin modus vivendi'sinin [ha-
yat tarzi] baslica dzelliklerinden biridir). Giizel seyler {izerinde tefekkiir yap-
manin ve hos ilahiler sdylemenin estetik bir yéni s6z konusudur.
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ilahlardan Yardim Alan Biiyiicii

Bu tiir uygulamalar (antikgagdan beri) ritiiel térenler yoluyla diinya disindaki
gliclere ¢agrida bulunup onlar: etkileme becerisi olarak bilinir. Ancak, Réne-
sans doneminde biiyliniin amaci, dogaiistli olana karanlik yollardan hakim ol-
ma degil de olumlu bir dogal denge elde etme ¢abasi gibi gériiniir, dolayisiyla
(burada bir paradoks s6z konusu olsa da) yeni bir bilimsel anlayisin dogumuy-
la baglantili olarak diisiiniilebilir. Bu dénemde biyii dogaiistii sirlardan ¢ok
doganin sirlariyla ilgilidir ve insanlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda diinyaya
hakim olmak i¢in bu gizemli giiglere hdkim olmay1 amaglar. Ficino'nun ilahlar-
dan yardim alan biiyiiclisii yeralt1 veya yeriistii diinyalarindan ¢ok, yeryiiziin-
deki ahenge asiktir.
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PICO DELLA MIRANDOLA:
FELSEFESI, KABALA VE
CONCORDIA UNIVERSALIS

Federica Caldera

Bir Hiimanistin Egitimi

Gian Francesco Pico (Mirandola ve Concordia kontu) ile Giulia Boiardo'nun
(inl sair Matteo Maria Boiardo'nun teyzesi) oglu olarak diinyaya gelen Gio-
vanni Pico della Mirandola (1463-1494) italya ve Avrupa'nin gesitli sehirlerinde
egitim alir. ok ilgi duymadig:r hukuk egitimini Bologna'da tamamlar. 1479'da
gittigi Ferrara'da retorik, siir, felsefe ve teoloji alanlarina ilgi duyar ve Ludo-
vico Carbone, Rodulphus Agricola, Niccolo Leoniceno ve Battista Guarini'yle
dost olur, Girolamo Savonarola ve Tito Vespasiano Strozzi'yle tanigir. 1479 ile
1480 arasinda, Ficino, Poliziano ve Gerolamo Benivieni gibi, himanist kiilti-
rin en 6nemli temsilcilerine ilgi duyarak Floransa'ya gecer. Pico, 1480 ile 1482
arasinda Padova Universitesinde Nicoletto Vernia, Agostino Nifo ve Ermolao
Barbaro'nun rehberliginde skolastik Aristoteles¢ilik ve Tbn Riisdciiliigii ince-
lemeye baglar. Bu yillarda Pico'nun giivenini en ¢ok kazanan kisiler arasinda
yer alan hekim Elia del Medigo ona hem Ibn Riisd'iin diisiinceleri iizerine 6zel
dersler verir hem de Ibraniceyi ve kabalay1 6grenmeye baglamasina yardim-
c1 olur. Pico, 1482-1483 arasinda Pavia'daki tiniversiteye devam ederek retorik
konusunda egitim alir, calculationes [hesaplama] gelenegine ilgi duyar ve Yu-
nancasini ilerletir. 1485'in sonlarinda Paris’e taginan Pico, Sorbonne'da teoloji
dersleri alir.

Concordia Universalis Projesi

Pico'nun, yeni bir sapientia [ilim] algisindan ilham alarak gelistirdigi kuram-
sal projenin amaci, sonsuz digavurumlari yoluyla hem gizlenen hem de ortaya
cikan tek hakikate ulagmak igin gerekli anahtari bulmaktir. “Uyum felsefesi”
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Cosimo Rosselli, Angelo Poliziano, Pico della Mirandola ve Marsilio Ficino, Sakrament Mucizesi
freskinden bir ayrinti, y. 1485, Floransa, Sant’Ambrogio Kilisesi

distincesi bu gekilde olgunluga erigir. Sayisiz diiglinlir insanlar arasinda ba-
rig1 ve dinsel uyumu tesvik edecek bu zor meseleyle ilgilenir ve farkliliklari
uzlastirarak Platon'la Aristoteles, Ibn Riisd ve ibn Sina, Aziz Thomas ve Duns
Scotus'un diisiincelerini bir araya getirip koordine edebilecek bir felsefi aras-
tirma gekli geligtirmeye ¢aligir. Zaten Ibranice ve Keldanice bilen Pico, sonra-
dan Hiristiyanlig: kabul etmis olan Yahudi Flavio Mitridate'nin yardimiyla ve
biiylk bir cogkuyla, Kutsal Metinlerin ve diinyanin yorumlanmasi igin gerekli
anahtar1 igcerdigine inandigi kabala metinlerini incelemeye koyulur. Kabala,
gizli tefsir yontemi yoluyla biitliin bilgi bigimlerine ilk ve temel birligini geri
kazandirir. Kabala, gergekligin yorumlanmasi igin gerekli anahtarin kesfedil-
mesini ve biitlin inanglarin, biitiin 6gretilerin ve biitiin dillerin bire indirgen-
mesini saglayacak, ancak konunun uzmanlarinin ulasabilecegi gizli ve gizemli
bilgiler igerir. Dolayisiyla kabala, en iistiin ve en saf gnosis [irfan] bi¢imi, tek
hakiki gizli ilim, Hiristiyanligin ilmiyle ve vahiyle filozoflarin 6gretileri arasin-
daki en iistiin bulugma noktasi ve ebedi, degismez hakikatin mutlak tezahira
olarak algilanir.
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Kabalacilik ve Llullculuk

Kabalaci Gelenek

Kabalac1 gelenek XIII. yiizyildan
itibaren Ispanya ve Provence'da ya-
sayan Yahudiler arasinda geligsmeye
baslar. Ancak, XV. ylizyil sonlarinda
Magribilerin Ispanya’dan kovulmasi
sonrasinda Ispanya krallar1 Yahu-
dileri agirhikhh olarak Akdeniz hav-
zasina dagilmaya mecbur eder. Bir-
cok kabalacinin Italya’ya gog etmesi
hem Ibranice arastirmalarinin hem
de Hiristiyan kabalaciliginin ortaya
¢ikmasiyla sonuglanacaktir.

Kabala, Tevrat'l konu alan yorum ge-
lenegini temel alir ve kutsal metni
okuma ve yorumlama y6ntemi olarak
gelisir. Ancak kabalacinin iizerinde
caligtig1 Tevrat tomar: sadece hare-
ket noktasidir: énemli olan, yazih
Tevrat'in kelimelerinin ardindaki,
yaratilistan 6nce var olan ve Tanr
tarafindan meleklere emanet edilmis
olan ebedi Tevrat1 bulmaktir. Kaba-
laci gelenegin versiyonlarindan biri
olan teozofik kabalanin amaci, kutsal
metinde Tanr ile diinya arasinda ara-
c1varliklar, ruhun Tanr'ya déniisini
saglayan kanallar veya basamaklar
veya Tanri’'min kendi ydnleri olarak
nitelenebilecek on Sefirot'a yapilan
atiflar: tespit etmektir. Sefirot teozofi-
si, hermetik, gnostik ve yeni Platoncu
geleneklerde de gorilen cesitli koz-
mik zincir kuramlanyla benzerlikler
sergiler. Kabalaci yorumlarda Notari-
kon, Gematria ve Temurah yontem-
leri yoluyla, kutsal metni olusturan
kelimeler iizerinde ¢alisilir.

Notarikon, akrostis yontemidir (bir
dizi kelimenin bagharfleri bagka bir
kelime olugturur). Gematria yonte-
minde her kelimeye sayisal bir deger
atfedilir; bunun mimkin olmasinmin
sebebi, Ibranicede sayilann alfabe-
tik harflerle temsil ediliyor olmasi-
dir; her kelimenin degeri, miinferit
harflerin temsil ettigi sayilarin top-
lamindan kaynaklanir, dolayisiyla
anlami farkli, ama sayisal degeri
aynm1 kelimeler aranarak, seyler ile
fikirler arasindaki analojiler orta-
ya cikarilmaya calisilir. Temurah,
harflerin yerini degistirme sanati,
yani anagramdir: Gerekli sekilde
bilesenlerine ayrilip dizilimi degis-
tirilen bir metin gizemli mesajlarim
ortaya dokebilir. XV. ylizyilda Pico
della Mirandola bazi kabalaci yon-
temlerin ars Raimundi, yani Ramon
Llull'un Ars magna'sin [Biylk Sa-
nat] cagristirdigin1 fark eder. Ama
ars Raimundi'nin kabalac1 kuram-
sal faaliyetlerle asil birlestigi do-
nem, XVI. yizyildir.

Llullculugun Gérdiigi lgi

Llull, herkes tarafindan anlasilmasi
amaciyla tasarladigl miikemmel fel-
sefe dili sistemini, kafirlerin Hiristi-
yanhigin hakikatlerini kabul etmesi
i¢in kullanmay planhyordu.

Llull’'un sanati, R6nesans dénemin-
de yeniden ele alinir ve kabala gi-
zemlerini kesfetme ortaminda ars
Raimundi'nin ilkeleri ile kabalanin
on Sefirot'u arasinda benzerlikler
tespit edilir. Llull’'un sanatinda kul-
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lanilan B-K arasi harfler, kabalacilar
icin melek isimleri ve ilahi nitelikler
anlamina gelen Ibranice harflerle
kolaylikla bagdastinlirlar. Ayrica
alfabetik harflerin evrenin tamami-
n1 Uretmesine yarayan tekerlek im-
gesi kabalaci metinlerde de yer alir.
Llull'un kabalaci yontemlerle ne
derece hasir nesir oldugu tartigma-
ya acgiktir, ama XVI. yiizyilda Llull-
culuk ile kabalacilik arasinda daha
kesin bir gekilde baglanti kuruldu-
gu kesindir. Birlestirilmig kabala ile
Llullculuktan harf birlesimi yonte-
mini elde etme ve ondan farkli olasi
diinyalar1 yansitacak bir ansiklope-
di yaratmada yararlanma ihtimali
de ilk olarak Heinrich Agrippa von
Nettesheim ile ortaya ¢ikar.

B. Lavinheta, Llull’'un Tekerledi,
ilk sekil. Pratica compendiosa
artis Raymundi Lulli opera libri
X eserinden, Lyon, 1523, Milano,
Ozel koleksiyon

Hiristiyan Kabalacilig

Kabalaci-Llullcu akima paralel ola-
rak gelisen Hiristiyan kabalaciligi-
nin teolojik bir amaci vardir, sayisal
ve anagram temelli yontemler Ib-
ranice metinlerde ve ilahi isimler-
de Isa’'min Mesih oldugunun apacik
ilam aranir. Bu ortamda 1517de
Johannes Reuchlin, Yahudi olma-
yan bir Platoncu tarafindan vyaz-
lan ilk inceleme eseri olan De arte
cabalistica [Kabala Sanat1 Uzerine]
adli eserini yayimlar; 1518'de Pi-
etro Galatino'nun De arcanis cat-
holicae [Katolik Gizemler Uzerine],
1525'te de Francesco Giorgi'min De
harmonia mundi [Dinyanin Ahen-
gi] eseri yayimlanir. Ortagag teolog-
larinin sevdigi metinlerde (6rnegin
Pseudo-Dionysios'un De Coelesti
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Sefirot agacinin resmi

Hierarchia'si [{lahi Hiyerarsi Uzeri-
ne)) sozii edilen melek hiyerarsileri
kabalaciligin Sefirot'uyla kiyaslanir.
Kabalizmin ardindaki anlayis, Hiris-
tiyanligin da koklerini Semitik filo-
lojiye daldirmasina neden olur.

Ortacag insam fbranice bilmezdi, Pi-
co gibi kabalacilar da Ibraniceyi ya
ikinci elden ya da amator dizeyde
bilirdi. Reuchlin gibilerininse bu di-
li iyi bildigi bellidir. Ayrica Adem'in
Yerylizii Cennetinde konustugu mii-
kemmel dili tespit etme fikri de bu
ylzyilda yeniden canlamir; bu iitop-
yacl dilbilimcilerin biiyiik kismina
gbre milkemmel dil Ibranice, daha
dogrusu ilk dénemlerin Ibranicesidir.
Bu dénemin 6ne ¢ikan sahsiyetlerin-
den biri Guillaume Postel'dir. Fran-

sa krallarina danigmanlik yapan ve
dénemin belli basgh dini, siyasi ve
bilimsel sahsiyetleriyle temas ha-
linde olan Postel, gesitli diplomatik
misyonlarla Doguya yaptig1 yolcu-
luklarin etkisinde kalir, Arapca ve
Ibranice 6grenmekle kalmaz, kaba-
laci bilgelikle tanisgir. Postel, De ori-
ginibus seu de hebraicae linguae et
gentis antiquitate'de [Ibranice Dili-
nin ve Kadim Uluslarin Kékeni Uze-
rine] (1538) Ibranicenin Nuh'un so-
yundan geldigini ve ondan Arapga,
Keldanice, Hintce ve dolayh olarak
Yunancanin tliredigini One siirer.
Postel’e gore biitiin uluslar arasin-
da evrensel ahengin olmasi igin dil
konusundaki sorunlarin bilinmesi,
bagka inanglarin miiminlerine Hi-
ristiyanigin mesajimin onlarin da
inanglarina uygun oldugunu, dogal
dinin ilkelerini, blitiin uluslara or-
tak, dogustan fikirleri yeniden bul-
mak gerektigini gdéstermek icin de
dilin ortak olmasi gereklidir. Alman
Yahudisi olup Hiristiyanhig: kabul
eden, Paviada felsefe dersi veren,
Imparator I Maximilian'in hekim-
leri arasinda yer alan ve eserleri
Erasmus tarafindan bilinen Paolo
Ricius'un De coelesti agricultura
(ilahi Tarim Uzerine] eseri ile In-
giltere kraligesi I. Elizabeth'in hiz-
metinde faaliyet gOsteren simyaci,
kabalaci ve okiiltizm tutkunu John
Dee'nin Monas hieroglyphica eseri
de Hiristiyan kabalaciligin daha ge-
nis tablosuna dahildir.

Umberto Eco
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Ontoteoloji

Pico’'nun kuramsal faaliyetlerinin ilk odak noktasi, 1490 ile 1491 arasinda ta-
mamladigl ve 6limiinden sonra yayimlanmis olan De ente et uno [Varlik ve Bir
Uzerine] adli eserinde Tanr1 konusunda yiiriittiigii kuramsal faaliyetlerdir; bu
incelemeye Bat1 metafiziginin en siddetli tartisma konularindan biri olan var-
ligin bir Gzerindeki iistiinligiiyle baglar. Angelo Poliziano'ya adanan ve peripa-
tetik diisiiniir Antonio Cittadini’yle hararetli bir tartismaya neden olan bu eser,
Platoncularin birin varlik tzerindeki istiinliigii tezleriyle Aristotelesgilerin
varlikla birin tam olarak ortiistigiinti destekleyen arglimanlarini uzlagtirmay
amaglar. Pico bu iki goriisiin birbiriyle uyumlu oldugunu géstermek amaciyla
var olani hem higlige zit olan hem de varligin bir pargasi olan anlaminda ele
alir. Bu ontolojik diislincelerin teoloji izerinde yansimalari olur.

Tanri: Super-Ens

Pico, Tanri'nin Ipsum Esse [varligin kendisi] olarak ens'i [varlik] astigin1 anla-
tir. Bunun sonucunda da birin varliga tistiin oldugu tezini gelistirir. Nitekim
Tanr1'nin 6zl sadece ¢ogul olanin ve varlik kavraminin 6tesinde, mutlak bir gek-
linde disiintildiigli zaman kavranabilir; eger Tanr: tim tanimlanmig ve tanim-
lanabilir gergekliklerin 6tesindeyse, bir anlamda higliktir, yani super-ens'tir.
Tanr1 hakkinda edinilen bu bilgi tabii ki Tanri'nin gizemini ortadan kaldirmaz.

Insanin Haysiyeti

Var olmak ile ens arasindaki iligski, Heptaplus de septiformi sex dierum Gene-
seos enarratione'de [Yaradilisin Alti Giint Uzerine Yedi Kitap] (1496) ele alinir.
Bu eser, Musa'nin yaradilis anlatiminin ancak felsefi kozmoloji yoluyla ortaya
cikarilabilecek alegorik bir agiklamasini sunar.

Farkl Diinyalar

Tanr (bir ve tek) tarafindan yaratilan diinya da birdir, ama ¢okluga dahil olan
birdir (aym1 anda statik ve dinamik olan birligin biridir). Zihinsel veya meleklere
ait diinyanin (ruhani gercekliklerin) yani sira ilahi (ay-listii cisimler) ve ay-alt1
dﬁnya'larl vardir. Her diinya, diger diinyalarda bulunanlarin daha gii¢lii veya da-
ha zayif halini igerir; dolayisiyla mundorum mutua continentia'dan [diinyalar
arasindaki kargilikli uyum]; gokylzii ile yeryiizii arasinda tam bir ahenkten ve
dogal biiyiliniin konusu olan sympathia rerum’dan [seyleraras1 sempati duygu-
su] s6z edilebilir. Pico ilk eserlerinde etkili agiklamalarindan dolay: yiicelttigi bu
bilim dalin1 Disputationes adversus astrologiam divinatricem'de [Kehanete Da-
yali Astroloji Konusunda Tartigmalar] astrolojiyle birlikte siddetle elestirecektir.
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insan, Kaderinin Efendisidir

Pico,insanla 6zdes olan dérdiincii dinyadan hem Oratio de hominis dignitate'de
[insanlarin Haysiyeti Uzerine Séylev] hem de Heptaplus'ta séziinii eder ve onu
biliylik mucize seklinde ylceltir. Oratio’da insanin bliytikligi 6zgiirligine bag-
lidir. Insanoglu kendi kaderinin efendisi oldugu igin, akilli olmalarina ragmen
yildizlardan ve kendinden ustiin olmalarina ragmen meleklerden farkhdir.
Heptaplus'ta insan, tecriibe ettigi evrenin efendisi olarak tasvir edilir; duyusal
ve zihinsel dogayla ruhu kendinde topladigi i¢in evrenin biitliin asamalarini
sentezlemis olur. Meleklerin diinyasinin sonu ve temel diinyanin baslangici,
Tanri'min belirsiz-sonsuz dogasinin sureti olan insanin dogasi degisken ve
mechuldiir ve kendi kendini belirleme yetenegine sahiptir; dolayisiyla insan
kendi kendini belirleme ve belirsizligini bu yoénde déniistiirme yeteneginden
dolay1 6zgiirdir.

Dignitas hominis [insanin haysiyeti] dogru anlasildigl zaman insanoglu-
nun diinyadaki merkezi konumundan kaynaklanmaz ve yaradilig tizerindeki
hakimiyetinden veya buna bagh 6zgiirligiine bagh degildir. Dignitas hominis
6zglirlik demektir, ama varlikla ilgisi olmayan bir hedefe dogru dikey bir ira-
deyle gerceklesecek bir 6zgiirliktiir. Tanri'ya ulagsmak i¢in birgok yol vardir,
igerikleri farklidir, ama Ug¢ld yapilar1 ve ortak amaglarindan dolay: esbigim-

Sandro Botticelli, llkbahar Alegorisi (Ventis'iin Krallig), y. 1478, Floransa, Galleria degli Uffizi
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lidirler. Dolayisiyla insanin biyiikligd, ahlaki disiplin, tefekkiir ve ask/sevgi
mantig1 yoluyla Tanri'yla ve en istlin mutlulukla 6zdeslesmeyle sonuglanacak
glizergdhi tamamlama yeteneginden kaynaklanir.

Diyalektik, doga felsefesi ve teoloji yoluyla gerceklestirilen bu ilmi yiikse-
lis, evrensel barisa erisilmesini garantilemelidir. Dolayisiyla haysiyet, evrensel
ask/sevgi diizenine yaklasma amacl bilingli bir tercihtir; glinahlardan dolay:
bulanan dogal mutlulugun ancak gélgesi olabilecegi Ustiin Iyilige hakiki kati-
lim anlamina gelir.

Conclusiones: Roma Tartigsmasi, Yargilanma ve Mahkitimiyet

Evrenin ahenginin sarti olan insanlar arasindaki barig ve biitiin ruhlarin tek
olmasini saglayan birlik, Pico’'nun, eserlerinde en ¢ok ele aldigi temalardan
biridir. Pico tek hakikat arayisinda uyum felsefesi konusunu kuramsal

olarak gelistirirken, explorator (yani “arastirmaci”) roliiyle yetin-

Pico della mez ve disputator, yani uygun argiimanlara bagvurmasini bilen
Mirandola, diyalektikgi roliinti de iistlenmek ister.

Insanin Insanoglunun 6zgiirliginin mutlak degerinin ele alindig:
haysiyeti Oratio de hominis dignitate, Pico'nun planina gére Novecen-

to Tesi [Dokuz Yiiz Tez] (veya Conclusiones [Sonuglar]) eserinde
kuramsallagtirdig: evrensel uyum planini tartigsmak igin alimlerin

bir araya gelmesiyle gerceklesecek olan Roma tartismasina giris olarak ta-
sarlanmigtir. 7 Aralik 1486'da basilan eser iki bélimden olusur: Yedi grup
halinde 400 (daha dogrusu 402) tezden olusan ilk bélimde dénemin studi-
um'larinda [ylksekokul], kitap ve tartigsmalarinda ele alinan farkl felsefi
akimlarin 6gretileri tartigmaya agilir; on bir grup halinde 500 (daha dogrusu
497) tezden olusan ikinci bélimde ise Pico kendi kuramsal ve tefsir yakla-
simini sunar. Pico'nun felsefi projesi gii¢lii stipheler uyandirir. Tezleri konu-
sunda basglangicta kilise otoriteleri tarafindan tesvik edilen tartigmalar bile
Pico'ya yaygin olarak beslenen hasmane duygular1 yumusatmaya yetmez.
Dolayisiyla Conclusiones, alt1 piskopos, iki dinsel tarikat listad1 ve teolojiyle
kilise hukuku alanlarindan sekiz uzmandan olusan sorusturma komisyonu-
na havale edilir. Papa VIII. Innocentius tarafindan yayimlanan kisa Cum ex
et si iniuncto officio [Bize Emanet Edilen Goéreve Ragmen] (20 Subat 1487),
Pico'nun tezlerine miidahale sekillerini belirler: Formiilasyonlarindan dola-
y1Katolik inang¢la uyumsuz ve sapkin gibi gériinen 6nermeler kilise hukuku-
nun bicimselligine titizlikle uyularak incelenmelidir; muglak veya yanlig an-
lasilabilecek 6nermeler yanlis veya inanca zit sekilde anlasilmalarini engel-
leyecek sekilde diizeltilmelidir; daha 6nce duyulmamais, yepyeni terimlerden
veya yaniltici kelimelerden dolay: nasil anlamlar gizledigi anlasilamayan
onermeler de daha basit kelimelerle bagtan formiile edilmelidir. Komisyon
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mart ayinin baslarinda Pico'ya 6nermelerini yeniden sunmasi i¢in ¢agrida
bulunur, ama aciklamalarini yetersiz bularak yedi tez konusunda kinama
karari yayimlar, alt1 tezin de Ortodokslugunun siipheli oldugunu ilan eder.
Bu 13 Onerme, felsefi veya teolojik gelenege aykirilik, tehlikeli olma, dindar
kisileri rencide etme, sapkinliga yakin olma, sapkin olma, pagan filozoflarin
hatalarina egilimli olma, Yahudilerin inatg¢iligina egilimli olma, Hiristiyan
inanci agisindan tehlikeli, yabanci veya diisman sayilan sanat veya uygula-
malara egilimli olma gibi farkli ciddiyet diizeylerinde suglamalar temelinde
mahkim edilir.

Lyon'da Tutuklanma

Pico 5 Haziran 1487'de, papanin kararini yerine getirmemek, yeniyazilar yazmig
olmak, ihtiyatsiz teologlarin destegini almis olmak ve sapkinlik suglamasiyla
yargilanir. Papa VIIL Innocentius 6 Haziran tarihli kisa Superioribus mensi-
bus [Ustiin Akillar] fermaniyla bir engizisyon mahkemesi olustururken, Pico da
bu mahkemenin mahkiimiyet kararina uyacagina yemin eder. Papa 4 Agustos
1487'de Pico'nun tutuklanmasini emreder ve Conclusiones ile Apologia'nin [Sa-
vunma)] yayimlanmasini ve okunmasini yasaklar, bu eserlere sahip olanlarin
onlar1 30 giin i¢inde yakmasini emreder. Ancak bu fermanin yayimlanmasi 15
Aralik 1487'yi bulur. 6 Ocak 1488'de Lyon'da tutuklanan Pico, papalik fermani-
nin bir 6nceki yilin Agustos ayina ait oldugunu duyunca basina dert agabilecek
kitap ve yazilarini hemen yakar.

Aklanma

Pico'nun tartismalarimin uygunsuzlugu, gen¢ yasta olmasi, tezlerinin deva-
sa sayisl, cezalandirilmay1 hak ediyor olmasi ve Isa’nin kilisesinin biiyiiciisii
ve yeni sapkini olmak gibi suglamalara karsilik verme amaciyla Apologia’y:
(Mayis 1487) yayimlamasi ciddi bir taktik hatadir. Nitekim papa, bu eserin
yayimlanmasini yazarin asiliginin belirtisi olarak goriir ve dosyasini engizis-
yon mahkemesine devreder. Pico, 6gretilerinin daha kapsamli ve daha sakin
bir gekilde incelenmesinden bagka bir sey istemedigini soyledigi 6nsoziin
son paragrafina ragmen, yargi¢clarin ruditas’ini [cehalet], kuramlarini anla-
ma acizliklerini, arglimantasyon eksikliklerini, mantik kurallari konusundaki
cehaletlerini, ilkesel diismanliklarini, otoriter argiimanlar konusundaki is-
tismarlarini (6rnegin 1277 yilinda Tempier tarafindan yasaklanan maddeler)
kinar. Bu apagcik elestiri karsisinda papalik hiikmiiniin cehalet ve ényarginin
degil, teknik anlamda determinatio magistralisin [hakim karar] iiriini oldu-
gunu, dolayisiyla parlak oldugu kadar kiistah bir gen¢ tarafindan ciiretkar
bir sekilde ortaya atilmis felsefi ve teolojik meseleleri nihai olarak ¢ézen bir
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O0greti karar1 oldugunu gostermek ¢ok Onemlidir. 26 Temmuz 1492'de VIIIL
Innocentius'un yerine gegen VI. Alexander, bu mesele konusunda yeni bir so-
rusturma komisyonu olusturarak Omnium catholicorum [Biitiin Katoliklerin]
adli kisa fermanda en énemli asamalarini belgeler. U¢ boliimden olusan bu
ferman, bu davanin diisiiriilmesi i¢in bir dizi talimat igerir; béylece Kont di
Mirandola 18 Haziran 1493'te aklanir.

365



POMPONAZZI'NIN
FELSEFESININ SINIRLARI VE
STATUSU

Luca Bianchi

Ruhun Oliimsiizliigii

1513'teV.Lateran Konsilinde insan ruhunun 6liimsiizligi dogmasini teyit eden
Apostolici regiminis [Papalik Yonetimi] fermani onaylanir. Bundan sadece li¢
yil sonra, 1516'da, artik @inld bir filozof ve hekim olan ve uzun zaman Padova'da
ders verdikten sonra 1512'den beri Bologna'da felsefe kiirsiisiinin baginda
olan Pietro Pomponazzi (1462-1525), Aristoteles’in ruh konusundaki kurami-
nin farkli yorumlarini ele aldig1 Trattato sullimmortalita dell’anima [Ruhun
Oltimsiizliigline Dair Yazi) adl1 inceleme eserini yayimlar.

Bu eser, Apostolici regiminis'le onaylanan, ruhun 6liimsiizliigiintin “inang
beyani”yla sonuclanir, dolayisiyla kilisenin onayini almig sayilir. Zaten Pom-
ponazzi, “ruhun 6limstzligli nétr bir sorundur” sonucuna varir: Akilcl olarak
¢Oziilemez, ama Tanri'nin vahyi sayesinde tereddiide yer birakmayacak sekilde
¢6zllmiistlir. Bu agnostik yaklasim, Thomas Aquinas gibi ruhun 6limsizligi-
niin kanitlanabilecegine inanan sayisiz teologun hosuna gitmemis olmalidir,
ama XIV. ylizyildan beri, Fransisken Duns Scotus basta olmak iizere baska teo-
loglarin savundugu goriiglerle tamamiyla uyumluydu.

Yeni Bir Tartisma Sekli

Trattato sullimmeortalita dell’anima aslinda ortagag ve Ronesans filozoflarinin
belirli bir tezin lehinde veya aleyhinde arglimanlar: “aligtirma olarak” tartis-
makla yetinip o tez konusunda su veya bu yonde kesin bir karara varmadiklar:
tartigmalar gibi yapilandirilmamigtir. Pomponazzi'nin ¢ok ihtiyath bir gekilde
hareket ettigi ve insan ruhuyla ilgili ¢esitli kuramlar diyalektik a¢gidan olaga-
niistd bir titizlikle inceledigi kesindir, her kurama itirazlar ve karsi-itirazlar
6ne sunar, ama bu kuramlar: esdeger saymayip sadece birinin akilcihik agi-
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Giorgione, U Filozof, 1508-1509, Viyana, Kunsthistorisches Museum

sindan gegerli olabilecegini gosterir. Cagdasglar: arasinda Pomponazzi'nin soy-
leminin kaginilmaz sonuglari konusunda gliphe duyanlarin sayisi az degildir.
Eser Venedik'te yakilir, Pomponazzi de Augustinusgu kesis Ambrogio Fiandino
tarafindan sapkinlikla itham edilir ve sadece gli¢lii Kardinal Pietro Bembo'nun
destegi sayesinde bu ithamin ciddi sonuglarindan kurtulur, ancak Papa X. Leo
ona “konsilin kararina karsg1” éne stirdiiklerini geri cekmesini emreder.
Pomponazzi en bastan itibaren tamamaiyla “dogal” analiz diizeyinde ve agik-
lanmig verileri géz ardi ederek hareket ettigini ilan eder; diigiincelerinin ha-
reket noktasi, “dogasi belirsiz olan” ve 6limll varliklar ile 6limsiiz varliklar
arasinda konumlanan insanin karmasik bir varlik oldugunun bilincidir.

ibn Riisd’e ve Thomas Aquinas’a Karsi

Insanin fani diinya ile ebedi diinya arasindaki sinira konumlanmis “gogul ve iki
tarafli” varlik seklindeki tanimi Platon'dan ilham alinmis gibi gériinse de Pom-
ponazzi aslinda Platon'un ruh kavramina pek 6énem vermez ve Aristoteles’in
one siirdiigli karmagik ve muglak ruh 6gretisine Ibn Riigd, Thomas Aquinas
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Ruhun Oliimsiizliigii Dogmasi

19 Aralik 1513'te V. Lateran Konsi-
linin sekizinci toplantisinda kabul
edilen Apostolici regiminis'e gore
bir yandan zihinsel ruh “6zsel” ola-
rak viicudun formudur (1311 Vienne
Konsilinin 6gretisi dogrultusunda),
6limsilizdir ve bireylere gore ¢ogal-
tilir; diger yandan aforoz tehdidiy-
le, zihinsel ruhun insanligin tama-
m i¢in tek oldugunun veya 6limli
oldugunun o6gretilmesi yasaklanir
ve bir hakikatin bagka bir hakikatle
celisemeyecegi ilkesine bagh olarak,
inanca karsi olan her gesit beyanin
“tamamen yalan” oldugu ve “felsefe
temel alinarak” bile savunulamaya-
cagr belirlenir. Hem skolastisizme
egilimli teologlarin hem de Platon'u
Hiristiyan bir bakis agisiyla bastan
yorumlarken ruhun o6limsiizligi-
ni temel alan Marsilio Ficino'dan
etkilenen teologlarin katkida bu-
lundugu bu emirname, ruhun 6lim-
slizligl o6gretisini hakiki bir inang

dogmas1 diizeyine yiikseltir. Bu
emirname ayrica bu o6gretiye kar-
s1 meydan okumalarin iki nedenle
kaynaklandigini gésterir: Bir yanda
XIII. yizyilldan beri oldugu fzere,
Ibn Riisd'den kaynaklanan, insan-
ligin tamaminin tek bir olasi, ebedi
ve ayr1 bir zihni olduguna dair te-
zinin, diger yandan Aristoteles’in
Ruh Uzerine eserinin Aphrodisiash
Alexander tarafindan 6ne siiriilen
ve yeni Latince terciimelerde benim-
senen yorumunun giderek yayilmasi
s6z konusudur.
Nitekim Yunan yorumcu, duyusal
tozlerin madde ve formdan ibaret
oldugu fikrinden hareketle, insan
ruhunun, bedensel iglevleri diizen-
leyen ilkeden bagka bir sey olmadi-
g1, ondan ayrn olamayacagi, dolayi-
siyla bozulabilir oldugu sonucuna
varmigtl.

L.B.

ile ad1 nadiren anilmasina ragmen énem tagiyan Aphrodisiasli Alexander ta-
rafindan getirilen i¢ ana yorumu derinlemesine incelemeyi tercih eder. Zaten
Pomponazzi'nin, Padova'da egitim aldig1 ortamda yaygin olan Ibn Riisdgiiliige
bir slire baglh kaldiktan sonra, uzun bir degerlendirme asamasini takiben, en
azindan Aristoteles’in dogru yorumlanmas: agisindan, ruhun 6limli oldugu
yaklasiminin daha dogru oldugu sonucuna vardigim biliriz. Trattato, hem Ibn
Riisd hem de Aquinas’a yonelik ¢ok sert elegtiriler igerir. Pomponazzi, Aquinas'l

"

kabul edilemez oldugunu savunur, ¢iinkd Aristoteles’e ona ait olmayan, “icat
sayilabilecek fikirler atfetmigtir. Nitekim Pomponazzi'ye gére Aristoteles dii-
sincenin daima, somutluklarini kaybetmis olsalar da, duyusal deneyimimiz-
den kaynaklanan “imgelere” ihtiya¢ duydugunu sdylemistir: bu da insan ruhu-
nun hicbir faaliyetinin bedenden tamamiyla bagimsiz olmadig1 ve de zihnin
ayr1 ve 6limsiiz oldugunun kanitlanamayacag! anlamina gelir. Pomponazzi bu
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arglimani zihni insanlifin tamamai i¢in ayr ve tek bir t6z olarak somutlasti-
ran Ibn Riisd’e kars: kullandiktan sonra Aquinas’a karsi da aym argiimana
bagvurur, halbuki Aquinas zihinsel ruhun bedenin tézsel formu oldugunu sa-
vunurken, bedenin 6limilinden sonra da bireysel olarak hayatta kalabilecek
bir form oldugunu da iddia eder. Pomponazzi bu yaklasimin dogru oldugunu
ilan etse de onu Hiristiyan inancinin akilci temelden yoksun ve Aristoteles¢i
diisiinceye karsit ifadesi sayar. Pomponazzi'ye gore bir form olarak bedenle
birlesik olan ve sadece duyularin sundugu malzeme sayesinde bilgi edinme
yetisine sahip olan ruhun bedenden ayri olarak da var olabilecegi, hatta ilahi
zihinlerinkilerle kiyaslanabilecek biligsel yetilere sahip oldugu ve bedenin di-
rilmesinden sonra onunla yeniden birlesecegi fikri felsefi agidan imkansizdir.
Bu durumda bu goriigler birer “sagmalik”tan ibarettir, Pythagoras'in ruhlarin
gocl konusundaki “masallari"ndan veya “bazen bir bedene biirtinen, bazen onu
¢ikarip atan ‘lamia’lar” [gocuklar1 yiyen canavarlar] konusundaki halk efsane-
lerinden farklari yoktur. Bu kadar kat1 degerlendirmelerin tek bir agiklama-
s1 vardir: Pomponazzi'ye gére Aquinasgilarin ruhun 6liimsiizligii dogmasini
Aristoteles’e dayandirma girigimleri, ona gore ortagagdan itibaren Hiristiyan
kiltiriniin en biliylik kusuru olan, felsefe ve teolojinin “sularini birbirine karig-
tirma” egiliminin kendine 6zgii ifadesidir.

Insanin Dogadaki Konumu ve Farkli insan “Tipleri”

Dolayisiyla Pomponazzi, usta bir elestiri stratejisiyle Ibn Riigd ile Thomas
Aquinas’in zit gibi gériinen yaklagimlari arasindaki benzerlikleri vurgulama-
ya c¢alisir: Ona gore bu yaklasimlar, zihne —tek olsun, bireyler i¢in ¢ogaltilmisg
olsun- sahip olmadigi, olsaydi onu ilahi zihinler diizeyine ¢ikartacak ayri ve
6limsiliz bir kader atfetme iddiasinda bulunan Aristoteles’'in hatali “ruhani”
yorumunun iki farkh versiyonunu temsil eder. Halbuki Pomponazzi'nin kesinti-
siz bir hiyerarsik yap1 olarak diislindiigii doganin agamali oldugu ilkesi, insan
zihninin, maddeden tamamen ayr olan zihinlerin bir basamak altinda, ama
duyusal yetilerin lizerinde yer alan bir ara form oldugunun kabul edilmesini
gerektirir. Insan zihni ne tamamen maddenin icinde ne de ondan tamamen ayr1
olup bir organ aracilifiyla islemez ve faaliyetleri i¢cin duyusal deneyimlerin
sundugu “imgelere” ihtiya¢ duyar. Pomponazzi'ye gore Aristoteles’in ruh ko-
nusundaki “dogal organik bir viicudun ilk eylemi” tanimindan elde edilebile-
cek sonug, Aquinas’mkinin tamamiyla ziddidir: Insan ruhu “mutlak anlamda”
6limlidiir ve sadece “goreceli olarak” 6limsiizdiir; bagka bir deyisle ruh bede-
nin élimiinden sonra var olamaz, dolayisiyla da “gercekten 6limliidiir,” ama
“hatali olarak” 6liimsiiz olarak tanimlanabilir, ¢linkii diiglinme faaliyeti yoluyla
maddi ve bozulabilir dlinyay: agsmay1 ve zihinle ulasilabilen, maddi olmayan
ebedi diinyay1 tanimay1 becerir.
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“Gilinahkar Diisiiniir”: Ibn
Riigd'iin Inisli Gikigh
Popiilerligi

Ortagagda Aristoteles “yorumcusu”
denince ilk akla gelen Ibn Riisd'iin
eserleri, XV. yiizyilda biiylik ragbet
gorur. Biylk Arap filozofun XIII.
yuzyihn ilk yarisindan itibaren Ital-
ya, Fransa ve Ingiltere'de yaygin ola-
rak bilinen yorumlari, XIV. ylzyilda
hem skolastik ortamlarda hem de
baz1 edebi gevrelerde (6rnegin Dan-
te) biiylik ragbet gorir.

Aklin Tekligi

Ozellikle Italya'da iiniversitelerde
teoloji egitiminin daha ge¢ ve daha
simirli sekilde gelismesi, Ortodoks
Hiristiyanlikla celigkili gorinebile-
cek Ibn Riigdgii disiincelerin de (in-
sanligin tamamina ortak olan aklin
tekligi; diinyanin ebediyeti; dinlerin
siyasal iglevi vs) benimsemeye hazir
olan natiiralist ve akilci bir yaklasi-
min yayllmas: i¢in elverigli sartlar
yaratir. 1430-1462 arasinda Padova
Universitesinde doga felsefesi kiir-
stisiinde gorev alan Gaetano di Thi-
ene, Aristoteles’'in Ruh Uzerine ese-
rini ruhun bireyselligi ve 6limsiiz-
ligt 6gretisiyle uyumlu bir sekilde
yorumlamaya ¢alisirken, Nicoletto

insan ve Evren

Vernia ve Agostino Nifo gibi, sonraki
kusagin bazi hocalar1 bu &gretinin
kanitlanabilir oldugunu reddederek
fbn Riigd'in aklin tekligi yaklagimi-
na apagik bir sekilde egilim goste-
rirler. Kilise otoritelerinin tepkileri
de bu sekilde agiklanabilir.

Mayis 1489'da Padova Piskoposu
Pietro Barozzi duruma miidahale
ederek, aklin tekligi konusunda hal-
ka acik tartigsmalarin yapilmasim
yasaklar. Vernia da, Nifo da gorisle-
rinden vazgegerler, ama Ibn Rugdgi
akim bu sekilde sona ermeyip XVI.
yizyilda biyik bir gelisme goste-
recek, farkll akimlara bdlinecek ve
Aristoteles’'in psikolojisinin Aphro-
disiasli Alexander’in liderligindeki,
ruhun hem bireysel hem de 6limld
oldugunu ileri siiren akimin savu-
nuculanyla cakisacaktir. Her iki
yaklagimin Papa X. Leo’nun 1513'te
yaymmladigr  Apostolici  regiminis
[Papalik Yonetimi] baglhikli emirname
yoluyla kinanmis olmasi ilgingtir.

“Gunahkar” Diisiince ve
Ozgiin Diigiiniir

Ancak Ibn Riigd'tin etkisinin XV. yiiz-
yilda aklin dogasi konusundaki tar-
tismalardan dolay: tiikendigini di-
stinmek yanlig olur. ibn Riisd'tin di-
slincelerine siddetli itirazlarin séz

Boylelikle, Trattato'da Aristoteles¢i ruh kavraminin ince analizinin neden in-
san, insanin evrendeki konumu ve islevi hakkinda daha genel bir diigiinceyle i¢
ice girdigi daha agik hale gelir. Pomponazzi'nin baglangigtaki, insan dogasinin.
“belirsiz” ve “iki tarafli” olmasina dair beyanlari, Ficino ve Pico della Mirandola
gibi Platoncu ve yeni Platoncu gelenegin etkisinde kalmis diisintrler tarafin-
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konusu oldugu dogrudur. ibn Riisd
bazilarina gére Thomas Aquinas'in
kesin olarak yenilgiye ugrattigl
“glinahkar” disinir prototipini
olusturmaya devam eder; XIV. yliz-
yilda Dominikenler tarafindan yayi-
lan bu stereotip, XV. ylizyilin tamami
boyunca resmedilen, Benozzo Goz-
zoli'ninki gibi “Thomas'in Zaferleri”
adl sayisiz eserde gorsellestirilmis-
tir (6rnegin Benozzo Gozzoli'nin ayni
adl dnli eseri). Aralarinda Ermolao
Barbaro gibi Ginli hiimanistlerin bu-
lundugu bagkalarina gore ise, ibn
Risd'in Aristoteles’e getirdigi yo-
rum giivenilir degildir, ¢linkt yanls
yapilmis Arapca terclimeleri temel
almis, dogru sekilde anladig az sayi-
da bilgiyi de Yunan tercimanlardan
“calmist1.” Buna ragmen Ibn Riigd'Gn
felsefe, bilim ve tip konularindaki
eserleri tercime edilip cesitli bas-
kilan yayimlanir, egitimde kullanil-
maya devam edilir ve mantik, fizik ve
kozmoloji, ahlak felsefesi ve siyaset
alanlarindaki tartigmalarda belirle-
yici olur. Béylece Ibn Riigd'tin etki- Benozzo Gozzoli, Aziz Thomas Aquinas‘in
si agisindan yeni bir dénem baslar  zaferi (Platon ile Aristoteles’in arasindaki
ve Ibn Riigd, Ronesans doneminde Aziz Thomas'in Ibn Riisd’e kars: zaferi ),
ézerk ve 6zgiin, yoruma konu olmay1 1470-1475, Paris, Musee du Louvre
hak eden bir disiiniir olarak goriil-
meye baglanir.
L.B.

dan XV. yiizyil sonuyla XVI. ylizyil basi arasinda yaygin hale gelen, insanin
haysiyet kavrami (hem hayvanlarin diizeyine inebilir hem de neredeyse Tanrisal
bir diizeye ¢ikabilir) bagdastirilmistir. Bu temalarin yankilar1 Pomponazzi'de
kendini gosterirse de yine de ona goére insan, Pico'nun disiindigi gibi ken-
dine 6zgi bir dogadan yoksun, dolayisiyla herhangi bir dogaya biriinebile-
cek bir varlik degildir; insan, dogasi itibariyle maddi diinya ile ruhsal din-
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ya arasinda, bozulabilir diinya ile bozulmaz diinya arasinda ara konumdadir.
Pomponazzi'ye gére hem Ibn Riisd, hem Thomas Aquinas, Aristoteles’in biitiin
duyusal t6zlerin madde ve formdan olustuklarina dair tezini ciddiye almama
gibi bir hataya diismislerdir.

Ancak insan, gercgek bir psikofizik iinite olarak g6z 6niine alinirsa, ruhun da
bedensel bir form oldugu ve her ne kadar Aristoteles¢i gelenege gore zihin yeti-
leri bir organa gereksinim duymazlarsa da bedensel yetiler olduklar: ve higbir
zaman bedenden tamamen bagimsiz olamayacaklar1 sonucuna varilir. insan
ruhu bedenin bir formudur sadece, bedenle birlikte yasar ve 6liir ve onunla
birlikte faaliyet gdsterir, dolayisiyla insanin kirilgan ve maddi bir varlik ol-
dugunu ve doga ile diger insanlarin giddetine tabi oldugunu unutup “insani
yiceltenlerin” iddia ettiginin tersine ayri zihinlere ve Tanri'ya 6zgi, sdylemsel
olmayan, saf bilince yiikselemez.

Biitlin bunlara ragmen insan ruhu soyutlugun “izi"ni tasir ve zihinsel ye-
tileri oldugu, iradesini kullanabildigi, dolayisiyla da bitki ve hayvanlara ki-
yasla istiin olup “maddi formlar"in en Gstiind oldugu igin “tanrilara” benzer.
Pomponazzi doganin ahenkli ve “agamalar yoluyla ilerleyen” bir organizma ol-
dugundan eminse de bir yanda zihne sahip gibi gériinen hayvanlarin, diger
yanda “bir¢ok hayvana kiyasla daha az akla sahip olduklari anlasilan” sayisiz
insan oldugunu defalarca vurgular. Nitekim ayni cinse liye olsalar da insanlar
arasinda da yetenek, islev ve miikemmellik diizeyi agisindan farkliliklar séz
konusudur; bu gibi kisisel farkliliklar potansiyel olarak sonsuz olsalar da en
azindan ¢ blylk sinif, daha dogrusu {i¢ insan “tipi” ayirt etmek mimkiindir.
En lst dizeyde bitkisel ve duyusal unsurlarina tamamiyla hakim olarak “nere-
deyse tamamiyla rasyonel olan,” dolayisiyla da “tanrilar arasina dahil edilme-
leri” gerekenler vardir; en alt diizeyde zihinleri pahasina “bitkisel ve duyusal
taraflarini” gelistirip “neredeyse hayvana dénilisenler” vardir; ara diizeyde ise
“saf,” yani “normal,” “siradan” insanlar vardir, salt bedensel islevlerine teslim
olmadiklari gibi, sadece zihinsel faaliyetlere kendilerini adamaktan acizdirler
ve “ahlaki erdemleri dogrultusunda &l¢iili” bir hayat strerler.

Ahlakin Temeli ve Din Elestirisi

Pomponazzi'nin toplum konusundaki bu hiyerarsik ve organik anlayisi, ruhun
6limli oldugu hipotezine karsi 6ne siiriilen en 6nemli itirazlari ¢ézliime ka-
vusturmasina izin verir. Nitekim, bu hipotezi hem ihtiyatla hem de onu sahsi
olarak destekledigine dair bazi ifadeleri agzindan kagirarak sunduktan sonra,
ciddi ahlaki, siyasi ve dini sonuglarin1 vurgulayanlar basta olmak iizere, ona
kars1 geleneksel olarak 6ne siliriilmiis argiimanlara sistematik bicimde cevap
verir. Insanin iginde mutluluk ve éliimsiizlik arzusu olduguna gére, bu arzu-
nun nafile olmasi ve higbir zaman tatmin edilememesi miimkiin midiir? Olim
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Ibn Riigd'iin portresini igeren minyatiirlii bagharf, Cesena, Biblioteca Malatestiana
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sonrasi hayata inanmayanlar i¢in ahlak s6z konusu olabilir mi? Toplumsal dii-
zenin saglanmasi i¢in 6te diinyada verilecek cezalara ve 6diillere inanmak el-
zem degil midir? Ote diinya yoksa neden bazi insanlar digerkdmliklarini kendi
hayatlarini feda etme derecesinde abartirlar? Pomponazzi bu gibi sorulara “en
azindan muhtemel olabilecek” cevaplar verirken, Aristotelesci ve stoaci unsur-
lar1 birlestirmekle kalmaz, Aristoteles¢i diisiincenin iginde, insan1 “rasyonel
bir hayvan” olarak géren anlayis (buna gore insan tamamaiyla felsefi tefekkiire
adadig1 hayatinda biligsel yetilerini gelistirerek en ylice mutluluga ulasir) ile
“siyasi bir hayvan” olarak géren anlayis (buna gére insan ortak hayat sayesinde
kendini gercgeklestirir) arasindaki gerilimden faydalanir. Pomponazzi boylelik-
le, baz1 sorunlara ve tutarsizliklara ragmen, insanin 6te diinyada bir hayat:
olacagini kesin olarak varsaymayan 6zerk ve “diinyevi” bir ahlak anlayisinin
temelini atar.

Pomponazzi'ye gore biitiin insanlar “aktif” bir zihne (alt diizey iretim iglev-
lerini yonetir), “uygulamali” bir zihne (iyilik ile kotiliga ayirt eder ve ahlaki
hayat1 yonetir) ve “kuramsal” bir zihne (tamamaiyla biligsel iglevleri yiiriitiir)
sahiptir. “Insan cinsinin amaci her {i¢ zihne katilmak” olduguna, ama insan
kendini korumazsa bu amacini yerine getiremeyecegine goére ve kendini koru-
masinin olmazsa olmaz gart1 erdem olduguna gére, Pomponazzi ahlakin, toplu-
mun muhafaza edilmesi agisindan iglevsel ve “biitiin insanlara ortak” bir amag
oldugu sonucuna varir. Dolayisiyla biitlin insanlar “uygulamali zihne tamamiy-
la katilmal1,” diger iki zihne sadece “géreceli olarak” katilmalidir. Dolayisiyla
ahlak, biitiin insanlarin amacg¢lamasi gereken, herkesin mutluluga erismesini
saglayabilecek, insanin “erdemli bir gekilde” yasayarak ve toplum igindeki isle-
vini dogru sekilde yiiriiterek gerceklestirebilecegi bir amagtir.

Bir “Masal” Olarak Din

Ruhun 6limli olmasi, diinyevi hayatta gergeklestirilmesi miimkiin olan bu ama-
ca ulasilmasina engel degildir ve mutluluga erismeyi imkansiz kilmaz. Ancak
insanlar birbirlerinden farkli olduklarindan ve herkes erdemi amag¢ edinmeye
“egilimli” olmadigindan, 6te diinyadaki cezalarin korkusu ve 6diillerin imidi,
insanlar1 dogru sekilde hareket etmeye ve kurallara uymaya tesvik ettiginden,
elzem bir toplumsal isleve sahiptir. Hakikatten ziyade faydali olana ulagmay1
amac¢ edinmis ruh hekimleri olan “kanun koyucular”in ruhun &élimsiizligi ina-
nigini yaymalari bu yiizdendir. Ancak Pomponazzi'nin hem Platoncu, hem Ibn
Riisdcii geleneklerden unsurlar: birlestirerek siklikla tekrar ettigi gibi bura-
da, dadilarin gocuklar: “onlarin iyiligi i¢in oldugundan emin olduklar1” seyleri
yapmaya ikna etmek i¢in uydurduklar1 “masallara” benzer basit bir “icat” s6z
konusudur. Béylece Pomponazzi bir yandan, insanin sinirli, 6limli ve maddi-
yata dayanan gergek durumunu tespit edebilecek birkag bilge harig, gelecekteki
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cezalarin tehdidiyle kontrol altina alinmaya veya 6te diinyadaki mutlulugun
imidiyle teskin edilmeye ihtiya¢ duyan ¢ocuksu bir insanligin varligina da-
ir cok kotiimser bir manzara cizer. Ote yandan ister istemez, “yasalarin,” yani
kendisinin de vurguladig: gibi “hepsi de ruhun 6limsiz oldugunu varsayan”
vahyedilmis dinlerin degerini tartigmaya agmig olur.

Pomponazzi Trattato'nun sonunda, ruhun 6limsiiz olduguna kesinlikle
inandigini ifade eder, ama bunun felsefe degil de sadece “inanca 6zgii araglar”
yoluyla kanitlanabilecegini tekrar eder. Bu samimi bir ifade midir, yoksa ihti-
yatiolarak bagvurulan bir 6nlem midir? Pomponazzi, dininin dogmalarini akil-
c1 hakikatler olarak yutturmay: reddeden bir fideist midir, yoksa kendini ka-
mufle eden bir inangsiz midir? Bu gibi sorulara kesin bir cevap vermek zordur.

Bu metin konusundaki tartigsmalarin Pomponazzi'nin akademik kariyeri
tzerinde etkili olmadigini biliyoruz; diisiiniir, Bologna'da ders vermeye devam
eder ve papanin ona emrettigi gibi sdylediklerini geri ¢ekmek sdyle dursun,
elestirilere Apologia contra Contarenum [Contarini'ye Kars: Savunmal (1518)
ve Defensorium adversus Agustinum Niphum [Agostino Nifo'ya Kars1 Savun-
ma] (1519) baglikli iki yaziyla cevap vererek Apostolici regiminis emirnamesiyle
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ongoriilen felsefe 6gretme yasagini atlatmis olur. Ote yandan, etrafinda olusan
ortamin Pomponazzi'nin entelektiiel yolculugunun son asamalarini etkiledigi
kesindir. Pomponazzi 1521'de De partibus animalium'u [Hayvanlarin Kisimla-
r1 Uzerine] yorumlarken, égrencilerine, “kendini kiirk¢iide buldugundan” (yani
kiirk hayvanm gibi derisinin yliziilmesi tehlikesi atlattigindan) artik insan ru-
hunun kaderi hakkinda ne diyecegini bilmedigini ilan eder. Bir énceki yil, De
incantationibus [Biiyiiler Uzerine] ve De fato'nun [Kader Uzerine] yaziligini ta-
mamlamis olmasina ragmen bu eserleri yayimlamamaya karar verir: Rénesans
disiince hayatinin en biiylikleri arasinda sayilan bu iki eser onun 6limiinden
sonra, 1556'da ve 1557'de Basel'de, reformcu ve muhalif kiilltiir ortamlarinda
basilir. Son olarak, dinlerin, hakiki veya sahte olmalarindan bagimsiz olarak,
siyasi faydasi olan “masallar” olarak gériilmesi, modern ¢aga kadar Avrupa
kiiltirid Gizerinde derin bir etki yaratacaktir. ahsi amaci ne olursa olsun, Pom-
ponazzi ylzyillar boyunca kiiltirli libertenlerin, ateistlerin ve dinlerin “sahte”
oldugunu 6ne stiren kuramcilarin en sevdigi yazarlardan biri olacaktur.
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M1 Nicolaus Cusanus

ZITLARIN CAKISMASI

De possest [Olasiligin Fiili Varhig:r Uzerine]

1460'ta yazilan bu eserde, Salzburg Baspiskoposunun katibi Bernard von Kra-
iburg ile Baskesis Vigerius ve Cusanus'un kuramlarini savunan bir kardinal
arasinda gecen diyalog yoluyla Tanri1'nin 6zii incelemeye alinir. Posse ile est’ten

olusan possest, bu 6zl ifade etmek i¢in en uygun terim olarak gériniir, ¢linki
Tanri'min hem kuvvesini hem de fiilini kapsayacak gsekilde karmasik dogasina
gondermede bulunur. Topag oyunu, hem hareketi hem de hareketsizligi, hem
noktay1 hem de ¢gemberi kendinde toplayan Tanri'nin 6zelligi olan coincidentia
oppositorum’u [zitlarin ¢akigmasi] temsil etmek agisindan son derece uygundur.

Mutlak
biiytikliik olarak
Tanri

Topa¢ oyunu
ornegi

KARDINAL: Tanri'nin ayni anda hem azami hem de asgari
buyiikliik, yani sonsuz ve béliinmez biiytikliik oldugunu ve
tiim sonlu biiytikliiklerin hakikati ve él¢tisti oldugunu sdy-
leyenler yanlis yapmazlar. Hem azami hem de asgari olan,
baska bir buytiliikten nasiul daha biiyiik olsun? Hem asgari,
hem azami olan, baska bir biiytikliikten nasil daha kiictiik
olsun? Olabilecek her seyin fiili hali olan, biitiin bliytikliik-
lerdeki varliklarla esit degil midir?

BERNARD: Tanri'min her sey oldugunu, oldugundan fark-
It olamayacagint mu séylemek istiyorsun? Peki ama zihin
bunu nasil anlasin? [...] Zvmni bir imgenin bizi yénlendir-
mesini ve ebedi olanin her sey oldugunu ve tamamauyla ebe-
diyetin icinde oldugunu goérmek, sonra da dérnedi geride
birakarak duyusal olanin lizerine gcitkmak isteriz
KARDINAL: Bir deneyeyim. Cocuklarin topag oyununu érnek
alalim, hepimiz onu oynadigimiz icin ne oldugunu biliriz.
Cocuk topact firlatir ve firlattigi anda ona bagh olan ip yo-
luyla topact kendine dogru ceker. Cocugun kolu ne kadar
gucliiyse, topa¢ o kadar hizli déner, 6yle ki, hareketinin en
hizli oldugu anda hareketsizmis gibi durur. Cocuklar da ha-
reketsiz oldugunu séylerler. A noktasimin etrafinda B-C cem-
berinin dondiigtini, topacin lst cemberi oldugunu diistine-
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Azamiile
asgari olanin
cakismasi

lim. Bir de D-E diye daha kiiclik bir cember olsun. Hareketli
cember ne kadar hizli dénerse, bir o kadar hareketsiz gorii-
ntir, éyle dedil mi? [...] Hareket etme yetisinin onda fiili ol-
dugunu, yani hareket kuvvesinin tamarmunin fiili oldugunu
kabul edelim. Bu durumda hareketsiz gibi gértinmez mi?[...]
JOHANNES: Hareketi azami hizina ulastiginda B ve C nok-
talari, sabit duran ¢emberin D noktasiyla zamanin ayni
noktasinda bulunur ve noktalardan biri, yani B, zamansal
olarak C'den dnce olmaz, aksi takdirde hareketi azami ve
ebedi olmaz, 6te yandan hareket dedil, hareketsizlik s6z ko-
nusu olur, ¢tinkii zamanin hicbir @gninda o noktalar sabit
D noktasindan uzaklasmazlar.

KARDINAL: Dogru séyliiyorsun bagkesis. Azami hareket ay-
m zamanda asgari hareket ve hareketsizliktir [...]
KARDINAL: Bu durumda birbirlerine zit B ve C noktalart
daima hem D ile hem de D'nin zidd: olan E ile cakismaz mi?
JOHANNES: Oyle olmak zorunda./...]

KARDINAL: Bu durumda ¢emberin tamami, ayni anda,
azami hizda olsa bile, her an, asgari hizda olsa bile D nok-
tasiyla cakisacaktir. Ustelik D ve E noktalariyla degil, D-E
cemberinin de her noktasiyla cakisacaktur.

JOHANNES: Oyle olur.

KARDINAL: O halde bu imge yoluyla, B-C cemberi ebediyete,
D-E gcemberi de zamana tekabiil ettigi takdirde ebediyetin
tamaminin aynt anda zamanin her dninda bulundugu ve
her seyin basi ve sonu olan Tanri'nin ayni anda her seyde
bulundudu vesaire, yeterli derecede gdriilebilir.

M2 Nicolaus Cusanus

OGRENILMIS CEHALET

Docta Ignorantia [0grenilmis Cehalet]

De docta ignorantia'da (1440), Sokrates’'in “bilmedigini bilmek"” motifi teolojik
acidan ele alindigi gibi, bagligindan itibaren bilginin dogasi ve sinirlari tanim-
lanir. Geometri alanindan alinma dérnekler, Cusanus’un argiimanlari icin tipik
bir motif teskil eder: Daire i¢ine ¢izilmis cokgen, kenar sayisi arttirildiginda
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nasil giderek cembere benzerse, ama onunla tam olarak értiisemezse, “hakikat-
le iliskisi cokgenin ¢emberle iliskisine benzeyen” zihin de varsayimlar yoluyla
hakikate giderek yaklasabilir, ama ona tamamiyla sahip olamaz. Bu durumda
cehalet “6grenilmis” olabilir, ¢linkii 6grenmekten vazge¢cmez, hakikate sonsuz
derecede yaklagabilmek i¢in 6grenmeye énem verir.

Azami ile Sonlu olan zihin, seylerin hakikatini benzerlikler yoluyla
asgari olanin kesin olarak 6grenemez.
cakismasi Hakikat arti veya eksi degildir, béliinmez bir seydir ve haki-

katten farkl olan hicbir sey onu kesin bir sekilde dlcemez:

Sonlu ve sonsuz 6zl béliinmez olan cember de cember olmayani élcemez. O

hakikat halde zihin, ki hakikat dedildir, hakikati hicbir zaman son-
suza kadar daha kesini olamayacak kadar kesin derecede
anlayamaz, ¢iinkii hakikatle iliskisi cokgen ile cember ara-
sindaki iliski gibidir. Cemberin icindeki ¢okgenin kag kdse-
si varsa gcembere o derece benzeyecektir: ancak kdselerini
sonsuza kadar ¢ogaltsak bile, cemberle bir olmadigi stirece
hicbir zaman onunla ortiismeyecektir. Bu durumda, haki-
kat konusunda bildigimiz tek sey oldugu gibi, kesin olarak
bilinmesinin imkdnsiz oldugudur, ¢iinkii hakikat en mut-
lak zorunluluk ilkesine baglidir, oldugundan daha fazla ve-
ya daha az olamaz, bizim zihnimizse sadece olasilik olarak
vardir. Seylerin quidditas, yani varliklarin hakikati, saf
haliyle erisilmezdir ve biittin filozo flar onu arar ama higbiri
ona bu haliyle erisemez. Cehaletimize ragmen ne kadar ¢ok
sey ogrenmeye calisirsak, hakikate de o kadar yaklasacagiz.
1. Oz.

M3 Coluccio Salutati

FAAL HAYATA OVGU

Mektuplar

Burada sunulan faal hayat évglisii, diisiince hayatindan ayrilmaz olmasini te-
mel alir. Sadece mantiksal-kavramsal agidan farkl olan bu iki hayat tarzi ger-
¢ek hayatta tamamiyla i¢ ice ge¢cmistir.
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Faal hayat ve
diisiince hayat1

Eylem ile diistince, sdylemlerde ayr gértiniirlerse de ashn-
da icice gecmislerdir ve diinyevi seylere bagh olsalar da her
seyi Tanrt icin yapanlar distiince hayatindan tamamaiyla
yoksun olamaz,; diistince hayatina kendilerini verenler de,
insan gibi yasiyorlarsa, diinyayr gérmezden gelemez. Nite-
kim ilki, biittin eylemlerinin hedefi Tann ise, eylemleri sira-
sinda Tanri'yr nasil diistinmesin ki? Kendilerini diisiince
hayatina adayanlar da baskalarinin talihsizlikleri karsi-
sinda duygulanmayacak, yakinlarinin éliimiinden tiztin-
ti duymayacak, vataninin mahvolmasi karsisinda hiddet-
lenmeyecek kadar Tanr'ya odaklanabilir mi? Bdyle olanlar
ve insanlarla iliskilerinde bdyle olduklar gériinenler varsa,
onlari insandan degil, bir kiitiik, ise yaramaz bir tahta par-
cast, bir kaya, ¢ok sert tastan saymaliyiz, onlar Tanri'nin
ve insanlarin Aracisinin sahip oldugu miikemmelligi taklit
etmezler.

M4 Marsilio Ficino

RUH DUNYAYI BIRLESTIRIR

Theologia Platonica [Platoncu Teolojil

Ficino'nun 1482'de yazdig1 Theologia platonica, yeni Platonculugun 6zgin bir
yorumu olup ayni zamanda Ficino'nun diislincesinin en eksiksiz ifadesidir. Bu
b6limiin konusu, ruhun merkezi 6nemi, yani beden, nitelik, ruhun kendi, melek

ve Tanr1 olmak tizere, gercekligi olusturan bes diizlemdeki ara konumudur.

Ruhun fiil ve
kuvve bilesimi
olarak tanimi

Ruh [...] maddeden ayrilabilse de ve bundan dolay: fiil ola-
rak tamimlansa da ve bedenin edilgenligine yabanct olsa
da o da saf fiil degildir, ctinki hareketlidir; ve bir seyler
hareket ediyorsa, hareket yoluyla daha énce yoksun oldu-
dJu seye erigebilir, dolayisiyla bir seyden yoksun olduguna
gore, hareketli olan sey icinde duyarl ve bir anlamda edil-
gen olarak tamimladigimiz kuvveyi icerir. Ancak hareket
ettiginde de bir seyler yaptigina gére fiildir ve bir seyleri
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Tanri, melek
ve ruhun ara
konumu

Nitelikler

Beden

edindigi anda bir yandan fiili dogasini gergeklestirir. Bu
durumda ruh, kuvve ve fiilden ibarettir. [...]

Ote yandan, tamamuyla hareketsiz olan melek ile tama-
mauyla hareketli olan nitelikler arasinda dogrudan bir iliski
olmasin diye melek ile bedensel nitelikler arasinda bir ara
varlik olmalidir. Dolayisiyla ruh kismen hareketsiz kismen
de hareketli olmalidir. Tézii sabit olmalidir ve ne biiytirken,
ne kiictiliirken ne de uzamda yer dedistirirken degismeli-
dir; bazen bir sey, bazen bagka bir sey, bazen bir sekilde, ba-
zen bagka bir sekilde gerceklesen eylemleri de stirekli olarak
akisa tabi olacaktir.

Niteliklerse hem dzleri hem de eylemleri acisindan dedgisken
olduklarindan, ruhun bir altindaki basamakta yer alirlar.
Niteliklerin bir alt basamaginda da beden yer alir, ¢ciinki
nitelikler hareket ederken ve bedenleri hareket ettirirken,
bedenler hareket etmelerine ragmen bagka bir seyi hareket
ettirmezler.

M5 Marsilio Ficino

TANRISAL GUZELLiGE DOGRU

Sopra lo amore ovvero Convito di Platone [Sevgi Uzerine
veya Platon’un Solen’i Uzerine]

Ficino, Platon'un Sélen'ini konu alan yorum eserinde (1469), askin olana yiik-
selmeye izin veren giidii anlaminda sevgi kuramini ve ruhun Tanr1'y1 tefekkiir
edebilmek icin izlemesi gereken, farkli derecelerdeki giizelligi tefekkiir etmek-
ten gecen glizergahi ortaya koyar.

Ruhun uzamsal
ve zamansal
sinirlari

Onlanin' arasindaki kiyaslamalar, formlar arasinda da
séz konusudur. Bedenin formu bir¢ok unsurunun bilegi-
minden olusur: mekdnindan dolay sikisir, zaman iginde
yikilir.

' Yani Tanri, melek, ruh ve beden.
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Ruh bedensel
degildir

Ruh tirti zamanin degisimine tdbidir ve bircok kisimdan
olusur: ama mekadn itibariyle sikisik degildir. Melek tiiri-
nin sayilart var ama diger iki tutkuya sahip dedil. Ama
Tanrt tirid bunlarin hicbirine tabi degildir. Sen bedenin
formunu gériiyorsun: séyle bana, bunun détesinde Ruh
tirtini gérmek istiyor musun? Diisiincen yoluyla beden-
sel formdan altindaki maddenin agirligint al, mekanin
terimlerini de al, gerisini birak: béylece Ruh tlrtinti bul-
mus olacaksin. Melek tiiriine de mi ulasmak istiyorsun?
O formdan yerel uzami almanin yani sira zamansal iler-
lemeyi de al, cogul bilesimini ise muhafaza et: onu bdy-
lece bulmus olacaksin. Tanri'min gtizelligini mi gérmek
istiyorsun? Biitiin bunlarin yant sira ¢ogul formlar: de al,
en basit haliyle formu birak, Tanr tiri karsinda olacak.
[...] Dolayisiyla biitiin Glizelligin kaynadi Tanri'dir. Tanri
biitiin sevginin de kaynagidir. Glines isiginin sudaki hali-
nin golge gibi oldugunu, havadaki halinin daha aydinlik
oldugunu diistin. Havadaki isilti, atesin gélgesine kiyas-
la bir gdlge gibidir. Atesin pariltisi, dénerken isilti sacan
glinesin 1sigina kiyasla bir gélge gibidir. Ayni kiyaslama
dért Guzellik, yani Beden Ruh, Melek ve Tanrt agisindan
da gecerlidir.

M6 Pico della Mirandola

INSANIN HAYSIiYETi

De hominis dignitate [Insanin Haysiyeti Uzerine]

1486 tarihli De hominis dignitate adl1 inli séylevde insanin 6zgirligd, insan
dogasinin belirsizligini temel alir. Insanin 6zelligi belirsiz bir dogaya sahip

olmasi, ama ayni zamanda Tanri'nin ona kendini belirleme yetisini bahsetmis
olmasidir. Bir arketip dogrultusunda yaratilan ve zaten belirlenmis olup ona
gbre davranan ve dogalarini degistiremeyen diger canlilardan fark: da budur.
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Tanri'nin evreni
yaratmasi

Platon'un
Timaios'una
gonderme
insanin
yaratilmasi

insanin
belirlenimsizligi
ve ozgurligi

insanin iist
diinyaile
alt diinya
arasindaki
merkezi
konumu

Yiice babamuiz, her seyi yaratan Tanri, bize goriindiigi ha-
liyle bu diinyay1, bu ytice Tanrisal tapinagr kadim bir bil-
geligin yasalart dogrultusunda sekillendirdi. Géklerin lize-
rindeki bélgeyi zekdlarla gtizellestirdi, ruhani kiirelere ebe-
di ruhlarla can katti, alt diinyanin adi ve kétii kistmlarini
her tiirden hayvanla doldurdu. Derken, isini tamamladik-
tan sonra, bu kadar biiyiik bir eserin sebebini anlayacak,
gtizelligini sevecek, enginligine hayran olacak birisinin ol-
masini istedi.

Onun icin her sey tamamlandiginda, Musanin ve
Timaios'un da tanik oldugu gibi, insani yaratmaya karar
verdi.

Ancak ne yeni bir canli yaratmak icin arketiplerden geriye
bir tane kaldi, ne yeni ogula miras birakacak bir hazine
vardi ne de diinyada evreni tefekkiir edecek bu canlinin
oturacagi bir yer vardi.

[...]

Onun igin de insani dogast belirli olmayan bir eser olarak
diinyanin merkezine yerlestirdi ve ona séyle dedi: “Adem,
sana ne belirli bir yer, ne kendine 6zgii bir gériiniim ne de
bir ayricalik verdim, isteyecegin o yeri, o gériintiimii ve o
ayricaliklart kendi eylemlerinle ve kararlarinla elde et ve
muhafaza et diye. Digerlerinin sinirli dogasi, benim tesis
ettigim yasalar cercevesi icinde yer alir. Sen kendi dogani
hicbir engelle sitmirlanmadan, seni yetkisine emanet etti-
gim kendi iradenle belirleyeceksin.

Seni ne ilahi ne de diinyevi, ne 6liimlii ne de dliimsiiz yap-
tim, kendi tercih ettigin bicimi kendin 6zgtirce bigimlendi-
resin ve yontasin diye. Senin altinda bulunan kaba canli-
lara da déntgebilirsin, iraden dogrultusunda senin lize-
rinde bulunan ilahi seyler seklinde yeniden dogabilirsin.”
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Bilimsel Uyanis

Luca Bianchi

XX. ylzyilin ilk yarisinda sayisiz bilim tarihg¢isi, R6nesans'in ge¢ ortacagda
kozmoloji, fizik, astronomi, matematik, optik, tip ve biyoloji alanlarinda kay-
dedilen biyiik ilerlemeler a¢isindan bir duraklama, hatta bir gerileme dénemi
tegkil ettigini 6ne siirer. Bu tarihgilere gore, hiimanizmin dogusuyla doganin
incelenmesinden edebiyat, sanat ve 6ncelikli olarak etik-siyaset odakl ve efsa-
neler, biiyl ve ezoterizm konusunda fazlasiyla duyarh bir felsefeye gecilmistir.

Scientia Teriminin Farkli Anlamlar:

Marie Boas, Eugenio Garin, Paolo Rossi, Charles B. Schmitt ve Cesare Vasoli
gibi aragtirmacilar tarafindan yiritiilen incelemelerde bu tez nihai olarak ¢ii-
ritilmistiir. Bu arastirmacilar sayesinde XV. yiizyilin bir duraklama dénemi
olmadigini ve bilim alaninda gergek anlamda bir “uyanisa” sahne oldugunu bi-
liyoruz. Ayn1 zamanda scientia [bilim] teriminin o dénemde bir¢ok anlaminin
oldugunu, bu anlamlarin anakronistik yaklasimlardan kaginarak ve iki temel
unsuru goéz 6nline alarak incelenmesi gerektigini 6grendik. Birincisi, XV. yiiz-
yilda scientia terimiyle, 6zellikle uygulandiklar: kiiltiirel, kurumsal ve sosyal
ortamlarin ¢ogullugundan dolay1 —lniversiteler, sanatgilarin atdlyeleri, ingaat
santiyeleri, biiyiiclilerle simyacilarin laboratuvarlari; dinsel ve sekiiler okullar,
saraylar, akademiler, 6zel kitiiphaneler ve hiimanist gevreler— birbirlerinden
gok farkl entelektiiel faaliyetler kastedilir. Ikinci ve buna baglh olarak, modern
ve gagdas kiiltlir agisindan kesin olan, 6rnegin “pozitif bilimler” ile “pseudo
bilimler” arasindaki ayrim bu déneme uygulanamaz, dolayisiyla astroloji, ke-
hanet sanatlari, fizyonomi, simya ve biiyii gibi disiplinler, gsiddetli tartigsmalara
neden olsa da, “scientia” alanina dahil edilmeye devam edilir.

Bu gecis doneminde bilim alaninda elde edilen bagarilar ve bu alanin sinir-
lar1 nasil degerlendirilirse degerlendirilsin, Bartolomeo Diaz, Kristof Kolomb,
Vasco de Gama ve daha birgoklarinin biiylik cografi kesifler gergeklestirdigi; Ge-
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org Peurbach ve Regiomontanus'un Theoricae novae planetarum’u [Gezegen-
ler Uzerine Yeni Kuramlar] yazdig1; Niccold Leoniceno ile Ermolao Barbaro'nun
Yash Plinius'un Naturalis historia’daki [Doga Tarihi] hatalara dikkat ¢gekmek
i¢in ciltler dolusu eserler yazdig1; pseudo-Aristoteles¢i mekanigin derinleme-
sine incelendigi; pediatri ve geriatri alanlarindaki ilk “rehberler”in basildig:
ve Alessandro Benetti'nin hekimlere Padova'daki anatomi tiyatrolarina katil-
malarn i¢in ¢agrida bulundugu; son olarak, Leonardo da Vinci'nin gesitli dogal
olgular1 gézlemleyip inceledigi ve olaganiistii ¢izimlerinde gorsellestirdigi bir
dénemde “duraklama”dan s6z etmenin imkansiz oldugu kesindir.

Fizik, Kozmoloji ve Calculationes

Aristoteles’in fizik, kozmoloji, biyoloji ve zooloji alanlarindaki en biiyiik incele-
me yazilari, XIII ylzyil ortalarindan itibaren Avrupa’nin her tarafindaki iini-
versitelerde 6gretim alaninda baslica “rehberler” olarak benimsenir, yeryiizii ve
gokylizii olgularinin ardindaki nedenlerin kavranmasi —yani onlar1 olusturan
tozlerin tezahiirlerine dayandirilmalari- anlaminda naturalis philosophia [do-
ga felsefesi] veya physica'nin [fizik] temelini olusturur. Bu olgularin kavranma-
s1i¢in 6nce duyusal verilerden t6zlin degisimlere ragmen kalic1 olan, kavrana-
bilir formunun tanimina ulasilmasini saglayacak tiimevarim siirecinin, sonra
da gozlemlenen etkilerin tanimlanan t6éziin nitelikleri oldugunu gosteren tiim-
dengelim siirecinin uygulanmasi gerekir.

Aristoteles’in Eserleri

Bu iki slire¢ arasindaki dogru iligkiyi konu alan yéntemsel tartismalardaki bii-
yik artigsa ragmen, doga filozoflarinin fiili olarak deneysel arastirmaya fazla
yer vermeyip Aristoteles’in doga biliminin farkh alanlarinin ilkelerini ve ilk
unsurlarini agikladig1 metinlerinin incelenmesine, agiklanmasina ve elegtirel
tartigmasina odaklandigi anlasilmaktadir. Bu metinler, bazi temel kavramlara
(doga, madde, uzam, zaman vs) getirilen agiklamalarin yani sira gesitli degisim
tirlerinin siniflandirmasini igeren, nedenlerini ve 6zelliklerini inceleyen Fizik;
merkezinde yeryiiziiniin oldugu bir astronomi modelini, bir elementler kurami-
n1 ve ay-iusti ile ay-alt1 olgularin analizini, hatta genel cografya alaninda bazi
temel bilgiler dahil eden bir kozmolojinin kaynaklar1 olan Gékytizii Uzerine,
Olus ve Bozulug Uzerine ve Meteorologika [Meteorolojil; canlilary, islevlerini ve
belirleyici ilkesi ruhu konu alan her tiirli arastirmanin baslangi¢ noktas1 Ruh
Uzerine, Parva naturalia [Kisa Doga Yazilari] ve aslinda Aristoteles’e ait olma-
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yan Phyton Morion [Bitkiler Uzerine] ve tanimlama ve siniflandirma agirhikh
da olsa morfolojik ve embriyolojik bilgiler acisindan zooloji Gizerine zengin bir
kaynak olan Canlilarin Kisimlari Uzerine'dir.

“Doga Bilimi”

Dolayisiyla XV. yiizyilda —ve 6nceki iki ylzyilda— tiniversitelerde 6gretilen ve
uygulanan “doga bilimi,” Aristoteles’in, “doga felsefesi” seklinde tanimladigi
alanla aynidir ve hem herhangi bir uygulamali veya iglevsel amag¢ séz konu-
su olmadan, kendi degerinden dolay1 arastirildig1 hem de niceliksel analiz ve
olgularin sistematik, deneysel gézleminden uzak oldugu anlaminda, agirlikli
olarak kuramsal bir alandir. Bir bagka deyisle, 6ncelikli olarak niteliksel kav-
ramlardan yararlanan ve temelde “kitap temelli” spekiilatif bir bilgi alanidir.
Ancak bu, Aristoteles’in fikirlerinin basit bir tekrariyla yetinildigi anlamina
gelmez; bu fikirler tartigilir, derin degisimlerden gegirilir ve siklikla elestirilir.
XIV. yiizyildan itibaren en azindan iki alanda énemli kuramsal ve yéntemsel
yeniliklerin gerceklestigini hatirlamak yerinde olacaktir. i1k olarak Jean Buri-
dan, Saksonyali Albertus ve Nicolas Oresme gibi Paris’te faaliyet gdsteren bazi
arastirmacilar Aristoteles’in lokal hareketin nedenlerine dair agiklamalarini
kapsaml bir revizyona tabi tutarak impetus kuramini gelistirmisglerdir. Buna
gore, hareket ettiricinin hareket eden cisme uyguladig gii¢ (impetus), i¢sel bir
hareket kaynagi olarak isler ve zit giiglerin hakim hale geldigi ana kadar siirer.
Ikinci olarak, Walter Burley, Thomas Bradwardine, Richard Swineshead (nam-1
diger Calculator), Heytesburyli William gibi, Oxford'daki Merton Kolejiyle bag-
lantilarindan dolay1 “Mertonlular” olarak bilinen Ingiliz diisiiniirler, mantik,
semantik ve matematigi temel alan ve “hareket,” “an,” “baglangi¢” ve “son” gibi
kavramlarin titizlikle analiz edilmesine izin veren, 6zgiin bir aragtirma gelene-
gibaslatirlar. XIV. yiizyilda geligsen ve inceleme yazilari, sophismata physicalia
[fizik sofizmatalari] ve calculationes’ten [hesaplar] olusan karisik literatiir, be-
lirli “6l¢ii dilleri"nden yararlanir: Oranlar dili (proportiones); sonsuzluk, siirek-
lilik ve sinirlarin dili (de primo et ultimo instanti, de maximo et minimo, de
incipit et desinit); “niteliklerin niceligini 6l¢gme” cabasini yansitan, niteliklerin
artigsinin ve azalmasinin dili (de intensione et remissione formarum).

Hiimanistler Mertonlulara Kars1

Hem Buridan'in ve Paris ekoliiniin “yeni fizigi” hem de “Merton” gelenegi, XIV.
ylzyilin tamami boyunca ve sonrasinda 6énemli bir etki yaratir. Impetus 6gretisi
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Parisli arastirmacilar, sayisiz Alman, Ispanyol ve Polonyali Aristoteles¢i yorum-
cu ve Nicolaus Cusanus gibi Platoncu bir diisliniir tarafindan ele alinir. Bu arada
Mantovali Pietro, Giovanni Marliani, Apollinare Offredi, Sienal1 Oliviero ve Ni-
coletto Vernia gibi Italyan iiniversitelerinin mantik, matematik ve doga felsefesi
alanindaki en {inlii hocalar1 de primo et ultimo instanti, de maximo et minimo,
de incipit et desinit e de intensione et remissione formarum konularinda ince-
leme yazilari yazarlar. Aslinda bir¢ok hiimanistin ge¢ ortagagin bilim alanindaki
teknik ayrinti vurgusunu ve &zellikle “Mertonlular”in, “barbar Britanyalilarin”
gecirdigi kiltiirel ve dilbilimsel bozulmanin simgesi olarak gériilen ydntemlerini
siddetli bir sekilde elestirmesine ragmen, calculationes ¢ok ragbet goriir, egitim
programlarina dahil edilir ve hem fizik hem de tip alanina uygulanir. Sienal
Bernardo Torni bu agidan ilging bir 6rnek olusturur, ¢linki hastaliklarin akut
doéneminde kan almanin yarar: gibi tamamiyla tedavi alanina 6zgii bir meseleyi
ele alirken, “Mertonlular”in oranti kurallarindan yararlanir.

Himanizm ve Antikcag Biliminin Yeniden Kesfi

Calculationes’e karsi olan (ama calculationes'in gézden diismesi XVI. yiizyil
ortalarini bulacaktir) himanistler ilgi alanlarini edebiyat, glizel sanatlar, reto-
rik, etik ve siyaset felsefesiyle sinirli tutmazlar. Yunan ve Latin klasik yazarlara
duyduklari tutku ve antik¢agin kiiltlirel mirasinin tamamini geri kazanma ira-
desi, onlar1 hem edebiyat, tarih ve felsefe alanlarindaki eserleri hem de Yunan
bilimi alanindaki en énemli metinleri yeniden kesfetmeye, gézden gecirmeye,
terclime etmeye ve yaymaya iter. Bu agidan iki figlir 6ne c¢ikar.

Niccolo Perotti ve Giorgio Valla’'nin Faaliyetleri

Birincisi, Johannes Bessarion'un 6zel kalemi ve dostu, Cornucopiae’nin [Bere-
ket Boynuzu] yazari Niccold Perotti'dir. 1478'den itibaren yazilmaya baslanan
ve Martialis’e hitaben bir yorum geklinde olan bu yazi, ilki 1489'da olmak iizere
20'den fazla baski yapar; eser hem klasik Latince s6zliigii hem de bir diislince
repertuari olup felsefe, doga ve tip konusunda bilgiler igerir. Giorgio Valla'nin
hedefleri ¢ok daha konsantre ve bilinglidir. Yunancay: ¢ok iyi bilen ve (Giovanni
Marliani sayesinde) mantik ve matematik alaninda ¢ok iyi bir egitim alan Valla,
Yunancadan yaptig1 kayda deger bir terciime derlemesini 1498'de baskiya verir:
Bu eserde Poetika basgta olmak tizere, Aristoteles’in 6nemli yazilarinin yani si-
ra, Eukleides, Proklos, Galenus ve ilk defa olmak tizere Sisaml1 Aristarkhos'un
terclimelerine yer verir. Giorgio Valla 6limiinden sonra, 1501'de yayimlanan
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De expetendis et fugiendis rebus [Arzulanacak ve Kacginilacak Seyler Uzerine]
adl1 bagyapitini yazarken, bu kaynaklara ve bagkalarina bagvurur; bu devasa
eser farkl disiplinler altinda insanligin bilgi dagarciginin tamamini kapsar
ve O0zellikle quadrivium (aritmetik, miizik, geometri ve astronomi), fizik ve tip
alanlari lizerinde yogunlasir.

Cebir ve Trigonometri

Himanizmin antik¢agin bilimsel mirasini geri kazanma g¢abas1 biitlin alanlar-
da biiylik 6nem tasir. Astronomi agisindan Sisamli Aristarkhos'un yukarida sézii
edilen yeniden kesfi ve tasidig1 potansiyel, Copernicus ve Galilei'yle anlagilacak
olan yeni fikirler yaratir; bu arada Eukleides, Arkhimedes ve Heron'un eserle-
ri matematik alaninda 6nemli gelismelere zemin hazirlar. Dolayisiyla dénemin
en 6nemli Italyan matematikgilerinden biri olan Luca Pacioli Summa de arith-
metica, geometria, proportioni et

proportionalita'da [Aritmetik, Geomet-

ri, Oranlar ve Orantililik Uzerine Derle-

me] (1494) ortacag kaynakl aritmetik,

cebir ve geometri kavramlarinin son

derece yararl bir 6zetini sunmakla ye-

tinirken, Nicolas Chuquet Triparty en

la science des nombres’ta [Say1 Bilimi

Uzerine Ug Boliimliik Eser] (1484) cebi-

ri konu alir ve kusursuz formiillerden

yararlanarak sayisal sorunlari, denk-

lemleri ve olduk¢a karmasik hesaplar:

isler. Georg Peurbach ve Regiomonta-

nus ise, diiz ve kiiresel trigonometriyi

gelistirerek, trigonometriyi geometri-

nin bagimsiz bir dal olarak ilan eder-

ler. Saglam bir hiimanist formasyon

almis olmalarina ragmen bu yazarlar

astronomi alanindaki g¢aligmalariyla

tarihe gecerler. Peurbach tarafindan Polybios'un Nicolo Perotti tarafindan
1454'te yazilan, ama Regiomontanus bir sayfa, ms. Harley 3293, Mantova veya
tarafindan tamamlanip 1472'de ya- Ferrara'da iiretilmistir, y. 1470, Londra,
yimlanan Theoricae nova planetarum British Library
[Gezegenler Uzerine Yeni Kuramlar]

tercimesi yapilmis Historiae eserinden
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eserinin baslif1 bile, Cremonali Gerardo'ya atfedilen Theorica planetarum [Ge-
zegenler Uzerine Kuramlar] eserini agma ve yerini alma iradesini ortava koyar.

Ptolemaios’'un Geographike Hyphegesis
Eserinin Yeni Cizelgeleri

Ortacagda hemen hi¢ taninmayan ve Palla Strozzi ile Manuel Khrysoloras'in
Floransa'daki hiimanist 6grencileri tarafindan yeniden kesfedilen Klaudios
Ptolemaios'un Geographike Hyphegesis [Cografyal eseri, haritalar1 paralel ve
meridyenlerden olusan bir ag lizerine ¢izme uygulamasinin yayilmasinda énem-
li bir rol oynar. Biiylik yolculuklarin ve cografi kesiflerin yapildig: bu yiizyilda
yerylizl haritalarinin dogru bilgiler ve hassas 6l¢iimler icermesinin 6nemini
vurgulamaya gerek yoktur. Ama Ptolemaios'un eserinin el yazmalarina eslik
eden haritalarin en baslardan itibaren, Ptolemaios'un tanimadig1, iskandinavya
ve Gronland gibi bélgeler dahil olmak tizere, “yeni ¢izelgeler”le birlestirildigini
hatirlamak gerekir. Tiiccarlarla gezginlerin ve kasiflerin anlatimlar1 sonucunda
o giine kadar bilinmeyen iilkeler, hatta koca kitalar konusunda yeni bilgiler elde
edildikcge, bu gilincelleme ve revizyon siireci giderek hiz kazanir. Benzer siireglerin
gerceklestigi tip, farmakoloji ve botanik alanlar1 da Hippokrates ve Galenus'un
eksiksiz ve gilivenilir terciimeleri, Kelsos'un yeniden kesfi ve Theophrastos ile
Dioskorides’e yeniden duyulan ilgi yoluyla kapsaml bir degisimden gecger. Yagh
Plinius'un (23/24-79) ve anitsal eseri Naturalis historia'min [Doga Tarihi] yeni-
den ragbet gérmesi bash basina ele alinmalidir. Ancak bu eserin XV. ylizyilda
uyandirdig ilgi, olumsuz tepkilere de yol agar. Niccold Leoniceno'nun De Plinii
et plurium aliorum in medicina erroribus [Plinius'un ve Bagka Birgoklarinin Tip
Konusundaki Hatalar1 Uzerine] (1492), Ermolao Barbaro'nun da Castigationes
Plinianae [Plinius'un Cezalari] adli eserleri, Latin 4liminin verileri ve kaynaklar
yorumiarken ve hayvanlari, bitkileri, hastaliklar ve ilaglar1 belirlerken yaptig:
gercek veya s6zde “hatalari”ni ifsa etme seklindeki bu kiiltiirel modanin en iin-
1t ve ciddi 6rneklerini olusturur. Ancak bu elestirilere ragmen Plinius'un biiytik
raghet gérmeye devam ettigi, 6zellikle Orta Avrupa'da XVI. yiizyil baglarindan
itibaren bazi Luthercilerin sanat fakiiltelerindeki egitim i¢in Aristoteles’in eser-
leri yerine Plinius'un eserlerinden yararlandig: unutulmamalidir.

Imitationun Otesinde: Aemulatio

Her haliikdrda hem Ptolemaios'un Geographike Hyphegesis eserine eslik eden
haritalarin revizyonu hem de Plinius'un erdemleriyle hatalar:1 konusundaki
tartigsmalar antik¢ag biliminin geri kazanilmasinin ne sadece filolojik ve dii-
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zelti odakl bir slire¢ ne de bilinen ve kesin sayilan bilgilerin dogmatik tekrari
seklinde gerceklestigini gdsterir. Batinin bilimsel diisiincelerinin kaynaklari-
n1 yaymak isteyenler, klasisizmin imitatio [taklit] mitinden, yani saf antik¢ag
kiiltiinden uzak durup ge¢misin modellerinin 6rnek alinmasina, gerektiginde
de bu modellerin asilmasina izin veren verimli bir kiyaslama stireci dogrul-
tusunda isleyen aemulatio [6rnek alma] idealiyle hareket ederler. Dolayisiyla
alimlerin elestirel islevi, filolojik agidan dogru olan bir metnin geri kazanil-
masiyla sinirli kalmaz. Edebi eserlerin tersine, bilimsel konulardaki eserlerin
igerdigi bilgilerin dogrulanmasi elzemdir; bir 6rnek vermek gerekirse, Niccolo
Leoniceno'nun Plinius'un Naturalis historia eserine getirdigi diizeltmeler, tibbi
faydasi olan otlar1 birbirine karistirmanin ciddi sonuglar dogurabileceginin
bilincinden kaynaklanir. Dolayisiyla antik¢aga ait eserlerin incelenmesi, doga
kitabinin incelenmesini gerektirir ve bu tiir kiyaslamalar sonucunda yeni soru-
lar, yeni sorunlar ve yeni arastirma imkanlar ortaya ¢ikar.

Matbaanin icadi1 ve Yeni Bir Bilgi Algis1

Matbaanin icadinin bilimsel disiplinleri de etkileyen ¢ok genis kapsaml kiil-
tirel degisimlere yol agtig1 bilinir. Nitekim 1500 yilina gelene kadar “bilim-
sel diisiincenin klasik metinleri,” yani ortagag biliminin belli basl belgeleri
(Aristoteles'in doga felsefesi alanindaki eserlerini konu alan en énemli yorum-
larin ¢ogu ve “Mertonlular”in baslica yazilarn), fizik, kozmoloji, matematik, cog-
rafya ve t1p alanindaki sayisiz inceleme yazisi ve rehber, ylzlerce, hatta (Plini-
us 6rneginde oldugu lizere) binlerce niisha halinde yayimlanir.

Bilimsel Yayinlar

Yukarida adi gegen Regiomontanus, bilimsel kitaplarin yayilmasinda o6ncii-
lik yapar. Roma'da uzun siire Kardinal Bessarion'un hizmetinde g¢aligan Re-
giomontanus, Niirnberg'e dondiiglinde evine matematik ve astronomi konulu
metinler basmak i¢in bir matbaa kurar; teknik zorluklardan ve simge, resim ve
diyagram kullaniminin yiiksek maliyetinden dolay1 ondan 6nce hig kimse boyle
bir ige girismeye cesaret edememistir. Regiomontanus’'u érnek alanlar matema-
tik ve genel anlamda bilim alanindaki yayinlarin hem kiiltlirel agidan 6nemli
bir islevi gerceklestirdigini hem de pazarda bir yer edinmeye yaradigini kavrar.

Aritmetigi Bilme Zorunlulugu

Nitekim matematikle baglantili disiplinlerin hem uzmanlar hem de daha genis
halk kesimleri arasinda giderek ilgi ¢ektigine siiphe yoktur; tiiccarlarla ban-
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kerler, giderek gelisen ticari ve finansal tekniklerden dolay: aritmetik alaninda
daha uygun bir formasyona sahip olmak zorundadir; denizciler, astronomlarin
da yardimiyla, giinesin ufuk tizerindeki yiiksekligini belirleyerek, bulunduk-
lar1 enlemi hesaplama ydntemlerini gelistirir; mimarlar, miithendisler ve “iist
diizey zanaatkarlar” kaleler ve askeri makineler, madenler ve sulama kanal-
lari, saatler ve denizcilik aletleri projelendirirken, statik, balistik ve hidrolik
alanlarinda giderek daha karmasik hale gelen sorunlari matematik yoluyla
¢Ozerler; ressamlar perspektif teknigini gelistirmek i¢in optik yasalarini ve
geometri kurallarini bilmek zorundadir. XV. ylzyilda doga filozoflari, sanat-
cilar ve teknik ustalar arasinda yasanan son derece kapsaml ve verimli bir
fikir aligverisi yer alir. Bu olgunun ardinda hem kiltiirel hem de sosyolojik ne-
denler yatar. Kiltiirel nedenler arasinda, ortagag kiiltiiri baglaminda genelde
Ozgiir ve kiltirld insanlar i¢in fazlasiyla degersiz ve yakisiksiz sayilan faali-
yetlere (“mekanik sanatlar”) kuramsal itibar atfedilmesini saglayan faal hayat
ve yurttaslik sorumlulugu seklindeki hiimanist idealleri unutmamak gerekir.
Sosyolojik nedenler arasinda, geleneksel iiniversite egitiminden yoksun, ama
doymak bilmez bir merakla hareket eden yeni sahsiyetlerin iistlendigi roller
6ne cikar. Nitekim XV. ylizyilda tniversitelerin yaninda ve bazen onlara kar-
sit konumda yeni arastirma ve egitim merkezleri ortaya ¢ikar (saray gevreleri,
kiitiphaneler, hiimanist gevreler, zanaatkarlarin ve sanatgilarin atoélyeleri); bu
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merkezlerde genelde akademik unvan sahibi olmayan, ama zihinsel becerilerle
el becerilerini bir araya getirmeyi ve birbirinden farkli gevrelere gipta edilecek
bir rahatlikla girip gikmay1 bagaran insanlar faaliyet gésterir. Ornegin Filippo
Brunelleschi mimar olarak iin salmigtir, ama ayn1 zamanda hidrolik miithendisi
ve matematik¢idir; Leon Battista Alberti ahlak kuramcis1 ve usta bir Latince
nesir yazaridir, ama ayni zamanda mimarlik, kent planlamasi ve topografi ko-
nularinda yazilar yazar ve gesitli 6lglim aletleri icat eder; Paolo dal Pozzo Tos-
canelli degerli bir astronom ve matematikc¢idir, tip alaninda faaldir ve cografya
ile haritacilik alanlariyla da ilgilenir.

Leonardo Da Vinci'nin Modern Diisiinceleri

Hig siiphesiz, Rénesans alimlerinin olaganiisti ¢ok yénliligliniin en iyi 6érnek-
lerinden biri olan Leonardo da Vinci'nin burada ele alinmasinin nedeni, XV.
yizyilda ortaya ¢ikan ve “bilim” ile “sanat” arasindaki ayrimi yeniden tartigsma-
va acan (ortacag kiltliiriinde olduk¢a net bir ayrim s6z konusuydu), hakikatin
onyargisiz olarak ele alinmasiyla, faydali olanin arayisini kars: karsiya getir-
meyi reddeden ve her tiir dogmatizmle, “otorite” kiiltiiyle ve bilginin segkinci
ve ezoterik algisiyla miicadele eden yeni bilgi kavrayisinin essiz bir érnegini
sunuyor olmasidir. Leonardo'nun, doga olaylarini inceleme konusundaki, b6liik
porciik de olsa, stireklilik arz eden ¢aligmalarina taniklik eden karmakarigik ¢i-
zim, hesap ve notlarla dolu binlerce sayfada sik sik tekrarlanan motiflerden ba-
zilar1 uygun sekilde yeniden ele alindigi zaman, XVII. yizyilda modern bilimin
temellerini atacak olanlarin basglica diisturunu gérmek miimkindiir: fiziksel
olgular1 blyili veya dogatiistii miidahalelere bagvurmak zorunda kalmadan,
tamamiyla akilci sekilde agiklayabilme inanci; doganin diizenli ve degistirile-
mez nedenlerden olusan bir sistem oldugu, “kendi yasalarini ihlal etmedigi,”
“kusursuz bir zorunluluga” uydugu fikri; “tartismalarda otoritelere atifta bu-
lunanlara” ve “zeka yerine hafizaya bagvuranlara” elestiri; “baskalarinin eser-
lerini tekrarlayanlara” gére “mucitlerin” bilgi alanindaki ilerlemelere daha ¢ok
katkida bulundugu tezi ve akil ile deneyimi, gézlem ile kuramsal diisiinceyi bir
arada kullanma zorunlulugu. Leonardo’'nun ortagag kiiltiiriinde zaten yaygin
olan, “matematik bilimlerinden higbirinin uygulanamadig: yerde kesinlik ola-
maz” seklindeki tezinde Galilei'nin yénteminin “6ncii”lerini aramak anakronis-
tik olurdu, ama 6lgiim aletlerinin roliine, yapay modellerin bulgusal faydasina,
“tartigmalarda kars: taraf1 susturabilecek” tek seyin, 6znel hatalardan ka¢in-
mak i¢in tekrar tekrar gerceklestirilen deneylerin sonuclari oldugu fikrine ver-
digi 6nemin modern yéniini gérmemek cok zordur.
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Xl ile XIII. yuzyillar arasinda Batida siyasi ve toplumsal
hayatta, sanat, ekonomi ve teknoloji alanlarinda koklu
donugumler goze garpar. Felsefe de bu donemdeki maddi ve

entelektuel uyanigin bir pargasidir.

XIll. ylzyil ise tercime ve yorum (translatio) hareketinin
etkisini gosterdigi donemdir. Bu hareket, Batinin bir yandan
Araplar ve eski Yunan kargisindaki felsefi gecikmesini telafi

etme cabasi, diger yandan “skolastik” doneme bakigini
degistiren tartigmalarin kaynagidir. Tezlerin ve kars
tezlerin sunulmasi neticesinde bir sonuca ulasgtirilan bu

tartigmalarin mekani ise “universite”lerdir.

Ancak XIIl. ylzyilin sonlarinda, bir agiklama modeli olarak
kabul goren Aristoteles felsefesine given sarsilir. Ozellikle
teoloji ile felsefe arasindaki zorunlu bag kopar. XIV. yuzyila
yaklagirken, kiltir hakikatlerin gogulluguna agilir. Avrupa bir
yandan da Yuzyil Savaslarinin ve vebanin golgesindedir. XV.
yuzyilda ise yeni bir duyarhilik sekillenir: himanizm. Artik

insanin her seyin olgusu sayilacag zamanlara gelinmi§tir.
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