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Onséz
OLMAK MI, SAHIP OLMAK MI?

Bu soru diisiince tarihi kadar eskidir. Ve giiniimiizde ise
keskin bir sekilde kendini ortaya koyar. Tiiketim ve iiretim
izerine kurulmus gelisim modelimiz yiiziinden bir ekonomik
krizin i¢ine batmis durumdayiz. Giincel durumu bir ekono-
mist olmadigimdan sebep sonug iliskisinde ele alamam. Ama
felsefi bakis acisiyla degerlendirdigimde, dramatik sosyal so-
nuglarina ragmen pozitif bir etkisinin de olacagini sezmek-
teyim.

“Kriz kelimesi” Yunanca “karar”, “yarg1” anlamlarina gel-
mektedir ve bu bizi “karar verilmeli” fikrine gétiiriir. Temel
secimlerin yapilmasi gereken onemli bir dénemden gegiyo-
ruz. Aksi halde kétii giinler bizi beklemektedir. Bu segimler,
bugiin i¢inde yasadigimiz hatal finans sisteminden dolay:
daha adil, daha etkin bir ¢erceveden baslamaly, saglikh gerek-
sinimlerden dogmali ve politik olmahdir. Ekolojik iiriinlerin
talep edilmesi ve daha fazla uyarlanmasi tiim vatandaslarla
iligkilendirilebilir. Kriz bittiginde, finansal oyunlarin kural-
lan ve tiikketim aliskanliklarimiz kesinlikle degismis olacak-
tir. Ama siiphesiz yeterli olmayacaktir. Asil uyarlanmasi gere-
ken, tiiketim iizerine kurulmus hayat tarzlarimizdir.

Sanayi devriminden bu yana, ashinda 60’1 yillardan beri,
tiiketimin itici gii¢ haline getirdigi bir uygarhkta yasamakta-
y1z. Bu itici gii¢ sadece ekonomik degil ayn1 zamanda ideolo-
jiktir: Daha fazlasina sahip olmak. Reklamlar ise bu inancin
tiim bi¢imlerini kuvvetlendirmektedir. Bir arabanin, bir DVD
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okuyucunun ya da bir cep telefonunun son modeline sahip ol-
madan da mutlu olunur mu? Evin her odasinda bir televizyon
ve bir bilgisayar olmali m1? Bu ideoloji neredeyse hi¢ sorgu-
lanmad1: Miimkiinse neden olmasin? Gezegendeki ¢ogu bi-
rey, sahip olmanin, biriktirmenin énem kazandig: ve varolu-
sun nihai anlaminin degistigi, bu Bati modelini izlemekte. Bu
model enfekte oldugunda ise, yani isler rayindan ¢iktiginda,
kesintisiz tiiketime devam edilemeyecegi, gezegenin kaynak-
larinin sinirh oldugu ve acil olarak onlar1 paylasmak gerek-
tigi anlasildiginda bu durumun tersine ¢evrilemez bir hale
geldigi, kisa ve uzun vadelerde negatif etkiler iirettigi fark
edildiginde, nihayet dogru sorulan sormaya baglayabiliriz.
Ekonominin anlamini, paranin degerini, bireysel mutlulugun
ve bir toplumun gercek denge kosullarini sorgulayabiliriz.

Bu noktada krizin pozitif bir etkisi olacagina inaniyorum.
Medeniyetimizi yeniden yapilandirmamiza yardimai olabilir,
ilk defa para ve tiiketim kriterlerinin disina ¢ikan bir geze-
gen olabiliriz. Bu kriz sadece mali ve ekonomik degil aym
zamanda felsefi ve manevidir. Evrensel sorgulamaya génder-
meler yapar: Insanoglunu ne mutlu eder? Gergek bir ilerleme
olarak degerlendirilen nedir? Uyumlu sosyal hayatin sartlarn
nelerdir?

Dinsel gelenekler bu temel sorular cevaplamaya ¢alismis-
lardir. Ama gerek ¢ok kati ahlaki dinsel duruslarina kendi-
lerini kistirdiklarindan, gerek insanlar i¢in artik erdem ve
saygl modeli olmadiklarindan, 6zellikle de tek tanril dinler,
cogu cagdasimiza bir sey ifade etmemektedirler. Bugiin bile
cok sayida dayatilan siddet ve yasanan ¢atismalarin sebebi
dogrudan veya dolayh olarak dinlerdir. Ortacag engizisyon
mahkemesi ya da su anki Iran Islam Hiikiimeti de bize hiima-
nizm ve teokrasi arasindaki imkansiz uzlasmanin érneklerini
veriyor. Ve teokratik modelin 6tesinde, din kurumlar daha
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fazla dogma ve norm sunarak, bireylerin taleplerini karsila-
mak icin miicadele vermektedirler.

Ger¢ek mutlulugu, dogru hayat1 ve varolus hissiyatin1 ben
de sorguladim. Ben de gen¢tim. Platon’un diyaloglarim oku-
mak gercek bir ifsayd1. Sokrates kendini tanimaktan, gerge-
gin arayisindan, giizelden, iyiden ve ruhun éliimsiizliigiinden
bahsediyordu. Lafi dolastirmadan kafami karistiran sorulara
aciklik getiriyordu. Ve bunu ¢ocuklugumun katesizminin!
tatmin etmeyen cevaplarinin aksine, ikna edici bir sekilde ya-
piyordu. Ve birkag yi1l sonra, sanirim on alt1 yasinda, Hindis-
tan1 kesfettim, 6zellikle de Buda'y1. Diger kurgu eserler ise,
Hermann Hesse’nin Siddharta’si ya da Lobsang Rampa’nin
Uctincii Gozi, dikkat gekici bir esere yonlendirdi: En eski
metinlere gore Buda 6gretisi, Walpola Rahula. Yeni tik: Bu-
da’nin mesaji, Sokrates’in dogrulugu, derin tutarhhg, rasyo-
nelligi kadar bana hitap ediyordu. Ruhumu besleyen bu iki
usta ile orada kalabilirdim. Ancak iigiincii bir usta ile daha
karsilasacaktim: On dokuz yasinda hayatimda ilk defa Incil'i
agtim. Sans eseri Yuhanna'in Incili'ne denk geldim ve bu beni
derinden sarst1. [sa'nin sozleri sadece aklima degil, kalbime
de dokundu. Bireye yetki vererek onu 6zgiirlestiren sézleri ve
suclanarak hapsedilmis ¢ogu Hiristiyan'in manevi konusma-
lan arasindaki inanilmaz ciiretkarhig tarttim.

Yirmi bes yili agkin bir siiredir Buda, Sokrates ve isa be-
nim ustalarim. Onlarla yagamay1, diistincelerine adapte olma-
y1, eylemlerinin, farkhliklarinin ve benzerliklerinin tizerine
diisiinmeyi 6grendim. Bunlar benim i¢in ¢ok énemli. Ciinkii
onlarn ayiran cografi, zamansal ve kiiltiirel mesafeye ragmen,
temel noktalarda kesisirler. Bu mesaj ve buna tanik olmalk,
uzun yillardir bana yol gostermistir. Onlar paylagmak iste-

1 Kategizm: Hiristiyanhk’ta dini térenlerde kullanilan ritiellerin ve uygulama-
larin, dualarin ve ilahilerin retorik olarak dgretilmesi, ¢.n.
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dim. i¢inde bulundugumuz kiiresel krizin derinliklerini ce-
vapladiklarina ikna oldum.

Bize sorulan asil soru sudur: insan, “sahip olma” ideali et-
rafinda insa edilmis bir medeniyette digerleri ile uyum icinde
yasayip mutlu olabilir mi? Hayir, Buda, Sokrates ve Isa’dan
yola ¢ikarak, para ve mal edinimi sadece aractir. Sahip olma
istegi dogas1 geregi doyumsuzdur. Hayal kinkhg ve siddet
dretir. Siirekli sahip olmay: arzulayan insan komsusunun
evinde bu arzusunu birakir. Temel ihtiya¢ malzemeleri sag-
landiginda (beslenmek, bir ¢at1 altinda olmak, adam gibi ya-
samak) insan tatmin olmak i¢in “sahip olma” giidiisiinden
uzaklasip tamamen insani olmaya yonelir: “Olmak”. Kendini
tanimay1, kendini kontrol etmeyi ve diinyaya saygi duyup,
onu anlamay1 6grenmesi gerekir. Nasil sevilecegini, digerleri
ile nasil yasanacagini, hayal kirikliklarim1 yonetmeyi, huzur
bulmay1, hayatin kaginilmaz acilarindan nasil kurtulacagim
kesfetmelidir. Ama ayn1 zamanda da gozii agik 6lmeye de ha-
zir olmalidir. Ciinkii esas olan varolmak ise yasamak sanattir.
Sanat ki, bilgeler sorgulanarak ve kendi iizerinde ¢alisma ya-
pilarak ogrenilir.

Sokrates, Isa ve Buda bize yagamay1 dgretirler. Hayatlar
ve 6gretileri bana inanilmaz modern ve evrensel gelmektedir.
Onlarin mesaji bireyin gelisimine odaklanir. Bagkasina saygi
duyma, kendini tanima, ask ve 6zgiirliik sunar. Dini bir teme-
le dayandirilsa da, asla dogmatik degildir. Her zaman anlam-
landirir ve sebebi ortaya koyar, ayrica kalpten gelir.

Bu kitap iki kisma ayrilmistir. Birinci kisim bu {i¢ ustanin
biyografik ¢6ziimlemeleri hakkindadir. Didaktik bir sekilde
yazdim, en giivenilir kaynaklar kullandim. Efsanelesmis ve
idealize edilmis hayatlar1 aktarmay tercih etmedim, gercek
varhklar olduguna degindim —kaynaklar el verdigince— ve
bunun o kadar da kolay olmadigim birlikte gorecegiz! Ikinci
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boéliimde ise, dgretilerin anahtar noktalarini 6zetleyen, tema-
tik bes boliim var: Ruhun 6liimsiizliigiine inang, gercegin, 6z-
giirligiin, adaletin ve sevginin arayisi. Ogretilerindeki diger
unsurlari da sizlere aktarabilirdim ancak bir se¢im yaptim ve
bu se¢im keyfi oldu, her zaman diisiincelerinin tutarhligina
saygili olarak, algi farklihklarim belirtmek beni ayni tema
iizerine gotiirdii. Basit bir senkretizm! reddetmekten daha
aydinlatic1 degil. Ug diisiince de birbiri ardina sabit endigeler-
den baslayarak, varolusun anlami ve gizemi tizerine kendini
sorgulayan insanmin kalbine ve aklina dokunur. Hayatlarinin
ortak ve en ¢ok vurgulanmasi gereken noktasi ise: Buda, Sok-
rates ve Isa'nin yazih hicbir sey birakmamis olmalandir. An-
cak bu bilgelerin ticii de yiiksek ihtimalle okuma ve yazmay
biliyorlardi. Onlarin ortamlarinda ve genglerinde bile bu bir
gereklilikti. Ger¢i yaz1 ¢ok simirh kullaniliyordu: Ticari ve
idari ahigverislerde. Siiphesiz onlar da kendi 6gretilerini ak-
tarirken sinirlamak istememislerdir. ilettikleri 6greti yasam
bilgeligidir ve bunu daha canl bir sekilde yani 6rnek verme-
miz gerekirse jest, canli konusma, tonlama ile yapmislardir.
Kalabaliklara hitab1 seven isa bile en basta dar bir takipgi
cemberine konugsmustur. Mesajlar1 iletmeyi secen kadinlar ve
adamlar, akil hocas1 kabul ettikleri karakterlerin hayatlarim
ve kelimelerini aktarmaya hevesli bir sekilde her seyi birak-
mis ve kendilerini buna adamislardir. Bu takipgilerden bazi-
lar1 yazmis, digerleri ise s6zlii olarak iletmeye devam etmistir.
En eski metinlerden itibaren hayat ve ii¢ bilgenin diistincesi-
ni yeniden aktarmaya ¢alistim. ‘Uzaktan da olsa Buda, isa ve
Sokrates’in sesini duymanizi saglamak icin alintilar yaptim.
Nasil dinleyecegimizi bildigimiz siirece, Budist sutralarim,
Platon’un diyaloglarini veya Incilleri okumaya niyeti olmayan

1 Senkretizm: Bagdastirmacilik, birbirinden ayri diigiince, inang veya édretileri
kaynagtirmaya galisan felsefe sistemi, ¢.n.
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okuyucular bile 6gretiler ve kulaklarinda hala ¢inlayan s6z-
lerle yiizlesebilir.

Buda, Sokrates ve Isa “spiritiiel hiimanizmin” kurucula-
ridir. Felsefeci Karl Jaspers! felsefe tarihi isimli kitabinin ilk
cildinde (Konfii¢yiis'ii de aralarina ekleyerek) onlar1 “insani
Olgenler” olarak tanimlamistir. Kiiresellesen bir medeniyetin
acilen yeniden yapilanmasi iin en gerekli sey nedir? Oyle bir
gezegen ki, bir taraftan materyalist vizyon, diger taraftan ise
fanatizm ve dini dogmatizm c¢ekistiriyor. Goriiniiste birbirine
z1t iki egilim. Insam “sahip olma” kaosunda ve ¢ocuksu bir
itaat halinde tutarak, her sey diinyay1 yénetmek icin bir araya
geliyor.

Bizi kendimizden sadece “olmak” ve sorumlulugun (bi-
reysel ve kolektif) kurtarabilecegine ikna olmus durum-
dayim. iki bin yih agkin bir siiredir bize dgretirler, her biri
kendi tarzinda: Sokrates Atinal filozof, Isa Filistinli Yahudi
peygamber ve Siddhartha nam-1 diger Buda, Hint bilge.

1 Karl Jaspers, Biyiik filozoflar, cilt 1 (1956), pocket, 1989, sayfa. 47.
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BIRINCI KISIM

ONLAR Kim?






1. Bolim

NASIL TANINIYORLAR?

Gergekten Var Oldular M1?

Buda, Sokrates ve Isa gergekten var miyd1? Soru biraz ga-
rip gelebilir hatta sok edici olabilir. Yine de bu soru mesru
oldugu kadar asildir. Hi¢ kimse bu ii¢ karakterin insanlhigin
kolektif bilincinde kalmis izlerine itiraz etmiyor. Fakat tarih-
sel varoluslarindan kesin olarak emin olabilir miyiz? Burada
eylemlerin dogrulugundan veya onlara atfedilen sozlerden
bahsetmiyorum, bu daha ayrintili olarak inceleyecegimiz bir
konudur. Sorulmas: gereken daha radikal bir soru var: Ger-
cekten yasadiklarina dair tartisilmaz kanitlar var mi? Cevap
sorusu kadar cetrefilli: Hayr.

Aslinda, tarihsel varliklarinin kesin bir kanit1 yoktur. Ad1
“Uyamk” anlamina gelen “Bud4” Hindistan'in kuzeyinde iki
bin bes yiiz sene once yasiyordu. Yunan Sokrates Atina'da
yaklasik olarak iki bin ii¢ yiiz sene dnce yasamst1. Isa ise
Filistin'de dogal1 yaklasik iki bin sene olmugstur. Ne mezarlar1
ne de kemikleri korunmamistir. Aynen Jules Cesar ve Biiyiik
i{skender'de oldugu gibi varliklarini ispatlayabilecekleri ya da
yasadiklar1 olaylar1 dogrulayabilen arkeolojik bir ize ya da
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¢agdasi olan bir para birimine rastlanmamistir. Kendileri de
hicbir sey yazmamiglardir. Sokrates’in oliimiinden birkag yil
sonra, [sa'nin 6liimiinden yaklasik on y1l, Buda'nin 6liimiiniin
iizerinden yiizyillar gectikten sonra hayatlarini anlatan me-
tinler yazilmaya baslanmistir. Arkeolojik izlerin ve tarihsel
kanitlarin yoklugunda, tarihgiler bu ii¢ karakterin varhigini
tam anlamiyla kabul edemezler. Yine de hepsi Sokrates’in,
Isa’nin ve Buda'nin tarihsel varhiklarim “muhtemel” olarak
tanimay: kabul etmektedirler. Varliklarinin somut kanitlar
ve sonraki nesillere miras birakilan elle tutulur izleri olma-
masina ragmen: Neden?

Tarihsel olamayan varhklarin varsayimi, gergek olmala-
rindan daha fazla sorun teskil eder. Ozellikle bu sebepten
tarihgilerin bu ti¢ ana karakterin varhgini kabul etmis gibi
yaptiklarina kanaat getirdim. Eger efsane olarak kalsalard,
mesaji iletenlerin, Isa'nin ¢ogu havarisi gibi, bazen hayatlan-
n1 feda etme noktasina kadar geldiklerini nasil agiklayabilir-
dik? Bir efsaneye hayat vermek, herhangi bir testte duygusal
baglarla korunan gercek bir insandan daha kolaydir. Isa’min
hayatim anlatan Inciller, inananlarin ona olan sevgisini ve
hayranhigim gosterir. Sokrates’in §grencisi olan Platon’un ya-
zilarinda ise hocasina hissettigi sevgi fark ediliyor. Yazilan
hicbir sekilde tasfiye edilmemistir ama ¢ok insani bir duygu-
yu, cok gercek bir sempatiyi ifade etmektedir. Usta'min 6lii-
miinden birkag yiizyil sonra yazilan Buda'nin hayatim anla-
tan metinler, onun 6zgiinliigiine, lezzetine ve kokusuna sahip
degildir. Ama aym soruyu tarih¢i de kendine yoneltir: Nesil-
ler boyu insanlarin hayatlarini, var olmayan bir adamin ayak
izlerini takip etmeye adamis olduklari nasil agiklanabilir?
Peter, Platon, Ananda ve baskalarini da sarsan bir major olay
vard1. Yakin ya da uzak takipgileri bu olay1 “Isa, Sokrates ve
Buda” olarak adlandirmaktalar. Hayatlarim ve efendilerinin
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sozlerini sadakatle ilettikleri probleme ise daha sonra dénece-
gim. “Biri olmaktan” yola ¢ikarak bir ses, bir konusma, jestler
ile fark ediliyor hayatlan siiphesiz. Once s6zlii olarak sonra
“birisi” adin1 bizlere miras birakan ise yazidir. Bu ii¢ karak-
terin varhiginin direkt arkeolojik izleri yoktur, politik gii¢ sa-
hibi de degillerdir. Bu uzak eski ¢agda sadece monarsiler ve
hiikiimdarlar sonraki nesiller i¢in paralar1 kaziyarak, heybet-
li amit mezarlar diizenleyerek iz birakabilmislerdir. Tarih, gii¢
sahiplerinindir. Fakat ne Buda ne Sokrates ne de Isa gii¢ sa-
hibi insanlar degillerdir, hatta bu tanimdan ¢ok uzaktalardr.
Basitce yasamis ve artlarinda ellerinde yazdiklar higbir eser
birakmamiglardir. Zamanin kamu yetkilileri arzunun yok ol-
masi ilizerine vaaz veren bu sofunun, bu kiskirtia filozofun
ve Tanrrmin Kralligrnin gelisini duyuran bu gen¢ Yahudi’nin
isimlerini resmi kayitlara gegmekte zorlanmiglardir. Her iigii
de bu diinyanin illiizyonlarindan feragat etmeyi 6grettiler ve
rolleri ise ikinci plandaydi. Simirh mali kaynaklan ve siyasi
etkileri g6z 6niine alindiginda takipgileri, ustalarinin ahlaki
ve spiritiiel degerlerine sayg: duysalar da, onlarin anitlarim
inga etmede zorluk ¢ektiler. Hatiralarim1 aktarmanin tek yolu
sozlii aktarimdi, akabinde ise yazili. Daha sonra Isa, Sokra-
tes ve Buda'nin iinleri gittikce genisleyerek yiiz yillar boyun-
ca devam etmistir. Basarilarin1 bugiin sinemada izledigimiz
medyatik olmayan ama kulaktan kulaga yayilarak etkili ve
yavasca siiksesi artan bir filme benzetebiliriz. Ciinkii onla-
rin hayatlar1 ve sozleri tiim siddetiyle iletilmeye devam edil-
mis ve bize kadar gelmistir. Sonug olarak bu varliklarinin en
onemli gostergesidir. Hangi kaynaklar ve hangi sahitler tara-
findan hayatlan1 ve mesajlar1 aktarilmistuir? iste simdi bunu
diisiinelim.
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Kaynaklar

Haklarinda bildiklerimizin ¢ogu, yasamlarina tanikhk et-
mis kisiler tarafindan ¢izilmistir. Esasinda takipgileri, ustala-
rim1 6vme niyetinde olmalarina ragmen onlarin kusurlarini,
iyi 6zelliklerini, ruh hallerini de yansittiklar1 goriilmektedir.
Yapilan arastirmalar ve incelemeler dogrudan ya da dolayh
olarak sahitlik eden takipgiler tarafindan yazilan, aktarilan
materyalleri kullanarak gergeklestirilmistir. Yine de sadik
cevrelerin disinda kalan bazi1 ipuglar, karakterlerin tarihsel-
ligini ve tarihteki yazitlarini biraz olsun onaylar niteliktedir.

Son elli yilda, tarihgilerin ve yorumcularin ¢alismala-
r1 6nemli ilerlemeler kaydetti. Buda'nin, Sokrates’in, isa'nin
hayatlar1 ya da daha dogrusu hayatlarinin kesitleri, bilimsel
kriterler 151g1nda parazitlenen efsanevi unsurlarin veya inang
Ogelerinin otesinde elestirel bir gozle yeniden insa edilmistir.
Bu ifade de esasen dine déniisen spiritiiel akimlarin kuru-
cular1 olan Buda ve Isa’y1 ilgilendirir. Sahitlerin giivenirligi
hakkinda sorularda s6z konusudur. Ustalarini tanitan takip-
ciler, aktarilan diisiinceyi gercekten diizgiin bir sekilde orta-
ya koyabildiler mi? Tutarliliklar1 kismen onaylanmis olsa bile
bundan kesinlikle emin olamayacagiz.

Uzak bir zamanda yazinin nadir olarak kullanildig: bir
toplumda yasadig: i¢in Buda'nin en az tarihi ize sahip olan
karakter oldugunu soyleyebiliriz. Biiyiik olasilikla Buda Hin-
distan’da M.O. aluna yiizyilda yasadi. ilk yazih izleri, 6gre-
tisini ¢ok iyi yansitmamakla birlikte, 6liimiinden iki buguk
asir sonra ortaya ¢ikiyor. Yazili bir metin degil ama kraliyet
taslarinda gorebiliyoruz: Bu dikili taslar Kral Ashoka’ya ait-
tir. Bengal dahil olmak iizere Hint alt kitasinin biiyiik bir
bolimiinde M.O. 269-232 yillar1 arasinda hiikiim stirmiistiir.
Ashoka —onceden dikta rejim uyguluyordu- yirmi yasim dol-
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durduktan sonra budist kanunlarin1 (Dharma) uygulamaya
basladi. Dikili taglara, magara duvarlarina, siitunlara, granit
bloklara siddetten kagindigim1 ve Dharma’nin Ogretilerine
baghhgini bildiren ciimleler yazdirdi. Bu yazilara genellikle
cizimler de eslik ediyordu: Dharma’nin déngiisiinii ve Buda
tarafindan harekete gecirilen yasay:1 sembolize eden bir ¢ark.
Kralligr boyunca kazitig1 bu fikralarda Buda'dan esinlenen
ahlaki kurallar1 benimsedigini duyurmaktadir. Kole ve hiz-
metgcilere esit davranmay1, anne ve babaya itaat etmeyi, dost-
lara, ebeveynlere, rahiplere, ¢ilekeslere karsi comert olmay1
ve hayvanlarn® 6ldiirmemeyi 6giitler. Fermanlarindan birinde
hiikiimdar Buda kanunlarini sonraki nesillere aktarmak iste-
digini agikc¢a belirtmistir: “Ge¢miste Dharma sézciigiiniin hig
bir hamisi yoktu ancak ben ta¢ giyme térenimden on i yil
sonra rahipleri atadim. Simdi Dharma’nin kurulmasi, Dhar-
ma’nin tanitimi ve de kendilerini Dharma'’ya adayanlarin re-
fah ve mutlulugu icin ¢alismaktalar. Bati sinirlar1 boyunca
Yunanlar, Gandharas, Rastikas, Pintikas ve diger halklar ara-
sinda calisiyorlar. Askerler, sefler, brahmanlar, yoksullar, yas-
lilar ve kendini Dharma’ya adamiglarin mutlulugu ve huzuru
icin (...) Dharma’nin bu fermani varisleri adina devami etmesi
icin tas iizerine kazinmistir.”2 Roma hiikiimdar1 Konstantin
gibi, Ashoka da Asya’da Budizmin yiikselisi ve yayilmas i¢in
calismalar yapmstir.

Imparatorun yazdirtif1 fermanlari yam sira, 1. yiizyil-
dan kalma budist metinleri de mevcuttur. Pali dilinde, ku-
zey Hindistan'da konusulan dil, Buda zamaninda kullanilan
ve Magadhiye oldukca yakin olan bu metinler Eskiler olarak
bilinen Theravada Budist okulunda referans olarak kullani-
lir. Buda’'nin 6liimiinden yaklasik dort yiiz yil sonra yazilmisg

1 Kral Ashoka
2 Kral Ashoka
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olan bu metinler muhtemelen sozlii bir aktarim sonucu ortaya
cikmistir. Yazili kaynaklara (gorsel-isitsel-dijital) danismaya
ahstigimiz icin, geleneksel toplumlarda hafizanin ve sozlii
iletimin 6nemini unuttuk. Biiyiik hikayeler aslina sadik ka-
larak nesilden nesle iletilebilir. Ornegin giiniimiizde Hindis-
tan’da binlerce 6ykii, cok uzun siire 6nce yazilmis olmalarina
ragmen, aslina sadik kalinarak sozlii olarak aktarilmaktadir.
Buda’nin hayati ve 6gretileri; ezberleme, kafiyeli hale getirme,
sarki soyleme gibi hatirlama teknikleri ile desteklenerek yiiz-
yillardir sozlii olarak iletilir.

Gelenek bu iletimin kaynagimin Buda'min takipgilerine
kadar dayandigini iddia eder. Onu taniyan ilk kesisler milat-
tan 6nce 483 civarinda onun anisim ve §gretisini korumak
istemislerdir. Oliimiinden yarim yiizy1l sonra, bu kesisler
stk sik koy ve kasabalar1 dolasarak 6grendiklerini anlatarak
ilk konseylerini yapmislardir. Bazilarinin Buda'yr yasarken
tamimalar1 olasidir. Birlikte s6zlii bir kanun ¢ikartmaya ¢a-
lismislardir. Yani neyin iletilecegi ve nasil iletilecegi tizerine
fikir birligi yapmak. Bir¢ok formiil ve kural sonraki yazitlarda
bulunacaktir. ikinci meclis ilkinden tam elli y1l sonra gergek-
lesir. Bu ikinci toplant1 da ise Budizm okullara béliinmiistiir.

Budist gelenek, iki konsey arasinda olusan “Ug Sepet” veya
“Antik Cag” okulunun kanunlarim, “Tipitaka” olarak adlan-
dirilan kanunlardan taklit ettigini iddia etmektedir. Tipitaka,
Buda'nin orijinal 6gretilerinin kopyasi kabul edilir. Ug bé-
liimden olusur. Birincisi, Vinaya Pitakasi, manastir kuralla-
rin1 yiiriirliliige koyar ve Buda’nin yagamina atifta bulunarak
bunlarin olustuklar1 kosullar agikga belirtir. ikinci bsliim
olan Sutta Pitaka, Buda ve yakin takipgilerinin yaklasik on
bin vaaz ve sdylemini bes koleksiyona ayirir. Her ne kadar
oncelikli olarak Budist doktrin ve inanglara odaklanmis olsa
da, bu sdylemler biyografik unsurlan icerir ve ¢apraz kontrol
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yoluyla Buda'min kirk bes yil boyunca verdigi vaazlar takip
eder. Son olarak, Abhidhamma Pitaka olarak adlandirilan
digiincii boliimii ise felsefi 6gretilere ayrilmis, 6zellikle fizik-
sel ve zihinsel siiregleri yoneten ilkelerin kapsaml bir anali-
zini icermektedir. Gelenege gore Abhidhamma uyanmisindan
sonraki dort hafta boyunca Buda tarafindan iletilmistir. Bu-
nunla birlikte, Theravada Okulu iigiincii bir konseyinde daha
sonraki bir safhaya kadar —bu dogrudan katilima daha ziyade
kanaat getirene kadar— kanonun icine dahil degildi.

Bu metinlerden ne ¢ikartmaliy1z? Buda’min sozlerini tam
anlamiyla aktardigin ileri siiren bu metinler belli ki rastge-
ledir. Bir yandan kesislerin ileri diizeyde gelistirdigi hafizala-
rina ragmen, nesiller boyunca orijinal séylem iizerinde ekle-
meler, degisiklikler, eksiklikler, siislemelerin gézlemlenmesi
dogaldir. Diger taraftan, kesisler biiyiik olasilikla okullarinin
semboliinii pali halinde 6gretilerin iizerine basiyorlardi —The-
ravada'da, Budizm'in i¢inde béliinmeler oldugu anda-.

Bir¢ok formiil ve kural sonraki yazitlarda bulunacakur.
fkinci meclis ilkinden tam elli y1l sonra gergeklesir. Bu ikinci
toplantida ise Budizm okullara boliinmiistiir.

Bir kere depolanan bu bilgiler yayinlandiginda Pali metin-
lerinde tarihsel bir alt katman da tanimahyiz. M.O. besinci
ve altinci yiizyilda dolaylh olarak yapilan Hindistan'daki dini
tanimlar, Budizm'den daha eski bir din olan Jainizm’in me-
tinleriyle, 6zelliklede Budist olmayan kaynaklar tarafindan
dogrulanir. Ancak her seyden 6nce, zamanin egemen olan
dini olan Vedizm hakkinda verdikleri ayrintilar, bu metin-
lerin ¢agimizin baslangicinda ya da giintimiizde sifirdan kes-
fedilmediginin bir kamtidir: Vedizm simdi Hinduizm olarak
adlandirilanlarin 6éniinii agmistir. Dahasi, Pali metinlerinde
yer alan tarihsel ayrintilar —ayrica belirli yerlerde sehir haya-
tinin ortaya ¢ikisi, Bimbisara, Magadha Krali olarak aslinda
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o dénemde var olan krallarin isimleri, sosyal tabakalar, s6z-
lesmeler— arkeologlar ve tarihgiler tarafindan dogrulanmak-
tadir. Bu hassasiyet, Budanmin geleneksel olarak aktarilmis
s6zlerini, hareketlerini onaylar.

Esasen “Buda’nin yasamlan” tarafindan gelistirilmis olan
materyaller, ¢agimizin ikinci veya ti¢lincii yilindan itibaren
gelisen ancak kanunun parcasi olmayan kendi basina bir
edebi tiire sahiptir, ayn1 Hiristiyanliktaki Inciller gibi. Bagka
hic¢bir dini kaynakta bu gelenege rastlayamamamizin nedeni,
Buda’nin kisilik kiiltiine kars: bir uyarisidir. Budist kanunla-
rinda Buda'nin hayatindan da anekdotlar 6rnek verilmekte-
dir. Ancak kronik olarak hatali olarak nitelendirilmektedir.
flk biyografi yazarlari daha sonra bu daginik kaynaklardan
Buda'nin hayatini yeniden yazmislardir. ikinci konseyde ya-
zilmig bir metne mi dayaniyordu? Higbir kanitimiz yok. Uya-
nisindan itibaren hayatinin kirk bes yilini vaiz olarak gegirdi.
Ayrica bir giin gercegi aramak icin her seyi birakmaya karar
veren bir adamin yolculuk hikayesini muhtesem, mucizevi ve
insaniistii kahramanliklarla sistematik bir sekilde entegre et-
tiler.

Sokrates ile ilgili kaynaklar ise daha giivenilirdir. Milattan
once altina yiizyilda Atina, Yunanistan'dayiz. Sokrates hala
hayatta, ona atfedilen ilk ¢alisma ortaya ¢ikmak iizereyken
ellili yaslarina yaklasmaktadir. Ovmekten ¢ok uzak! Nitekim
M.O. 425'te Aristofanes sofistleri, Yunanistan'daki séz bilim
ustalarini tiye alan “Bulutlar” isimli bir komedi yazmistir.
Oyununda Aristofanes, Sokrates’i sarlatan olmakla suclar,
onu “berdus” olarak tanimlar. Ogretilerini karikatiirize eder
ve bosluklarini ortaya koyar. Takipgilerine katilmak i¢cin ka-
pisini ¢alanlara Strepsiades kitapta soyle der: “Seni yonetebil-
mem icin bana karakterini anlat (..) Sana bir ka¢ tane soru
sormak istiyorum.” Bu son ifade ahlak felsefesi babasinin bu
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metodunu daha sonra “ebelik” adim alacak olan muhatabin
sorgulanmasina dayanan, kendine 6zgii yéntemi simdiden
gelistirdigini gosteriyor. Aristofanes’in komedisi bize diisiin-
celerini ve yasama bakisini anlatir. Ayrica Aristofanes bu ese-
ri ile igrendigi sofistleri somutlagtirmak istemistir, ustanin
varhiginin hatta Atina'da bir sohreti oldugunun da bir goster-
gesidir.

Sokrates hakkinda bildiklerimizi esasen takipcilerinden,
ozellikle de onde gelen isimlerden biri olan Platon sayesinde
ogrendik. Tam olarak ne zaman yollarinin kesistigini bilmi-
yoruz. Ama Platon'un genglik yillarinda oldugu (yirmilerin-
de) Sokrates’in ise altmis yasin iistiinde oldugu tahmin edili-
yor. Platon’un yaninda en az sekiz sene kaldig1 ustasina olan
hayranlig1 yazdiklarinin ¢ogunun 6ziinii ona adamasindan
bellidir. Bugiin bile platoncu diisiinceler ve sokratik ogreti-
ler arasinda ayrim yapmak zordur. Genel olarak diisiiniirsek
“Gergek Sokrates” bu diyaloglarda ifade edilir: ion, Protago-
ras, Gorgias, Charmide, Menon, Phedon, Criton... Platon’un
ustasini evrimlestirdigi ve konusturdugu bu metinler, tarzi-
nin canlihgl sayesinde goziimiizde canlanir. Sokrates’in tiim
gorkemini, sorularim belirleyerek ortaya koyusunu, diyalog
sanat1 vasitasiyla gorebiliriz. Teaetetus'ta, Parmanide’de ve
Sélen’de konusan Sokrates muhtemelen biraz idealize edil-
mistir. Cumhuriyetteki fikirleri savunuyor mudur? Bu pek
miimkiin gériinmiiyor. Ustasinin 6liimiinden sonra, Atina'ya
gelip akademisini kurmadan 6nce bir siire Megara'ya kagtigi-
m biliyoruz. Yazilarinda Sokrates'i diisiince sézciisii ve oku-
lunun doktrini haline getirir. “Bunu yaparken Platon, Sokra-
tes’in felsefi séylemini yeniden iiretmez, onu iiretir,” der en
biiyiik sokratik diisiince uzmanlarindan biri olan Gregory
Vlastos.! Platon siiphesiz ustasinin sézlerini tam anlamiyla

1 Gregory Vlastos, Sokrates, ironi ve Moral Felsefe, Aubier, 1991, p, 76.
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sadik kalarak aktarmamistir. Baz1 durumlarda, ustasinin dii-
siince derinligine ihanet etmeden, onlar1 tamamlamis veya
gelistirmistir.

Sahip oldugumuz ikinci kaynak ise daha uzaktan Sokra-
tes’i takip eden Ksenophon'dur. Filozof, tarihci ve savas¢i olan
bu takipgisi Sokrates’in hayatinin son iki yilinda yaninda ola-
mamugtir. O tarihlerde Geng Kiros ile kesiftedir. Ksenophon,
Sokrates’in yakin gevresinin bir parcasi olmamis gibi goziik-
mektedir. Yine de M.O. 390 yilina dogru filozofun éliimiin-
den yaklasik dokuz yil sonra sofist Samos Polycrates acima-
siz bir Sokrates su¢lamasi yazmis ve akabinde Atina’da 6liime
mahkiam edilmesine neden olmustur. Ksenophon ise Sokra-
tes'ten hatiralar kitabi ile cevabim1 vermistir. Bu eser felsefi bir
anlat1 ve de Sokrates’in hayatinin tarihi bir kesitidir. Ksenop-
hon suglamaya karsin ayaga kalkar, ustasinin 6liimiine adadig
Sokrates’in Savunmasi’nda (Platon’un Savunmas: ile karistir-
mamak gerekli) oldugu gibi Sokrates'i diiriist, ritiiellere ve tan-
rilara saygili biri olarak tamitir. Platon’un kitaplarinin derinligi
ve parlaklhigi olmasa da, Ksenophon'un ¢alismalar1 Sokrates’in
taninirhg: agisindan ¢ok onemlidir. Belirli bir sayida Platon
tarafindan verilen bilgileri dogrulamamiz: saglar. Bu eserlere
Sokrates’in bir yakim olan Eschine de Sphettos’tan bazi kesit-
ler eklemistir. Bugiin diyaloglar1 kaybolmus olsa da séylenene
gore ustanin Ogretilerine en sadik olanlardir. Kinik gelenegi
kuran takipcilerden biri olan Antisthenes alintilarinda, dolayh
da olsa kendi okulunu agmadan 6nce: Lise; Sokrates’i tanima-
yan ama yirmi y1l boyunca Atina Akademisi'nin kalbinde Pla-
ton’un 6grencisi olan Aristoteles’e de yer verir. Aynca sonraki
yiizyillarda filozoflarin Sokrates’e yaptiklari gondermelerden
de bahsedelim. Ornegin M.O. birinci yiizyilda yasamis olan
Epikiirciilerin kendi bakis agisindan beslenmelerini saglayan
Cicero ya da M.S. ikinci yiizyilda yasamis olan neoplatonik dii-

26 Frédéric Lenoir



siinceye yol acan Tirli Maksim. Hangi oranlarda doniistiiriiliip,
ilk sahitler tarafindan aktarildilar? Bu konuda kesin bir cevap
verilmesi biraz zor gibi goziikiiyor.

Isa varligi, hayatu ve sozleri ile kilise tarafindan yiizyil-
lardir iletilen “tartisilmaz gercek”e maruz birakilan toplum-
larda siipheye yol acan ve Batida, Aydinlanma'nin ortaya
cikisindan sonra, en ¢ok tartisma ¢ikaran karakterdir. Ger-
cekten de 18. yiizyil boyunca, yalnizca ibadet edenlerin ta-
mdig Isa, kurum tarafindan 6zenle hazirlanmis bir figiirdii:
Sadece ornek niteliginde bir sahsiyet degildi aym zamanda
da “Tanr’nin Oglu” olarak da kabul edildi. Katesizm ve Pa-
zar ibadetleri 6gretileri, hayat1 ve sozleri sorgulandi. Eger on
altina yiizyilda hiimanizm ve protestan reformunun gelisi,
Katolik majisteryum otoritelerini sarsmis olsaydi, Evanjelist
taniklarin dogrulugu sorgulanmazdi. Erasmus ya da Luther,
Papa’y: elestirdiler ancak Hiristiyanhigin kurucular1 metin-
lerinden siiphe duymadilar. Sadece Almanya’da on sekizinci
yiizy1lin sonlarina dogru incil’in tarihsel ve elestirel okumasi
gelisti. Fransa'da, Katolik kilisenin muhalefetine ragmen, bir
avug tefeci ve ilahiyatg tarafindan yénlendirilen bu hareket
Sasbourg Okulu tarafindan deginildi. Amaci ise dogmalardan
kurtarilmis bir Isa’y1 ortaya gikarmakti. Ancak béyle bir gi-
risim zordu, ciinkii Inciller nétr gézlemciler tarafindan de-
gil, inananlar tarafindan yazilmist1. Kutsal kitap yorumunun
dogumunu ve gelisimini anlatmanin bir 6nemi yoktur. Bana
gore asil onemli olan, 6zgiinliigiinii vurgulamaktir. Tarihte-
ki hicbir bilyiik karakter szellikle dini veya spiritiiel akim
kurucusu, bu gibi objektif arastirmalarin konusu olmamstur.
Ateistler, inananlardan daha istekli bir sekilde tarihi gergegin
ortaya ¢tkmasi igin ¢abalamiglardir.

Daha 6nceden de agikladigim gibi higbir uzman isa adinin
varligini, Celile'de dogan bir Yahudi oldugunu, Kudiis'te otuz
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yasinda ¢carmiha gerilerek 6ldiigiinii ve ¢cok kisa bir hayat siir-
digiinii inkar edemez. Aym Sokrates ve Buda gibi isa'nin da
yazili kaynaklarinin ¢ogu onun takipgileri tarafindan yazildi.
Ama tabii ki bu ¢evrenin disinda da baz1 ipuglan vardir. En
6nemlisi Yahudi tarihgi Flavius Josephus’tur. Birinci yiizyilin
sonlarina dogru yazilmis olan eserinde eski Yahudilere birkag
satir1 ayirmigtir. Bu satirlarin degisik versiyonlar1 Hiristiyan
cevrelerinde dolasti. Ben agik¢asi, Antikite yazar ile John
Meier’in tarzini ve versiyonunu karsilastirdiktan sonra Ame-
rikali John Meier’in Incil yorumunu daha ¢ok tutuyorum. O
ayrica Flavius Josephus’'un yazdiklarim olas1 bulur: “Bilge
bir insan olan Isa geldi. Gergek bir dahi, hakikatlar1 zevkle
algilayanlarin efendisiydi. Yahudilerin ¢ogunu ve Helenistik
diinyanin da ¢cogunu kazand. Pilatus onu ¢armiha germistir,
Hiristiyanlar Isa’y1 takip etmeyi birakmamiglardir.”
Josephus, vekili Festus'un oldiiriilmesi ile halefi Albi-
nus'un atanmasi arasinda, 62 yilinda Kudiis'teki gecis do-
nemine ayrilan Antik Cag'n ikinci pasajinda isa’dan hizlica
bahsetmektedir. “Sanhedrin Kurulu topland: ve isanin kar-
desi olarak tamtilan yiiksek Rahip Gen¢ Hanne tarafindan
Mesih ad1 verilen Isa ve birkag kisi daha arandi. Yasaya karsi
gelmekle suglandilar ve taslanmalari igin teslim edildiler.”
Hiristiyan olmayan diger kaynaklardan, Roma tarihgisi
Tacitus’'un 57-120 yillarim1 anlatan Almanak’in 6rnek vere-
biliriz. Almanakin béliimlerinden, Isa’nin halka onciiliik
ettigi donemi anlatan boliim kayboldu. Baska bir bsliimde
Roma yanginini tasvir ederken 64 yilinda, halk soylentisi-
nin imparator Neron'u isaret ettigini belirtmistir. Tacitus bu
sOylentileri ortadan kaldirmak igin, Neron'un Hiristiyanlari
sucladig1 ve rafine iskencelere maruz biraktigini, halkinda
Hiristiyanlara kars: nefret beslendigini yazmistir. Christus,

1 Flavius Josephus, Yahudi Antikitesi 18,63-64.
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Mesih anlamina gelmektedir. Bu isim Tiber hiikiimdarhg al-
tinda, Pilatus Pontus tarafindan idam edilen Isa'dan gelir ve
bir siire i¢in susturulmus olan bu nefret ettirici bos inang,
yeniden canlandi. Sadece kétiiliigiin merkezi olan Yahudi'ye
de degil, tiim diinyamin utang verici, igren¢ buldugu her sey
izleyicilerini ve yerini bulur. Hiristiyanlara, 112 yilina dog-
ru Imparator Trajan’a son zamanlarda ibadet etmeyi reddet-
me ihtimaline karsi kendisini suglayan suglulardan, “Tann
olarak Mesih”e ithaf edilen sarkilardan haberdar olabilmesi
icin ve safak vakti sabit toplantilarin diizenlenebilmesi i¢in
yazilmis Geng Plin Vali’'sinin mektubunda deginilmistir. Pli-
nius, Hiristiyanlara kargi yapilan yamyamlik ya da ensest
suglamalarini kabul etmedigini ancak aralarindan bazilarim
idam ettigini agiklamistir. Kudiis Tapinagrnin yikimindan
(M.S. 70) ve de Yahudi Hiristiyan anlasmazliklarindan bah-
seden Yahudi yazitlan arasinda Babil Yandasi Snahedrin An-
lasmasinda Isa’nin adindan bahsedilmektedir. 43a ayeti Pas-
kalya arifesinde (Fisith Bayrami adi ile de anilir) asilmadan
once “sihir uygulayan, Israil'i bastan ¢ikarip bas1 bos bira-
kan” Yusa'ya gonderme yapar. Ama Isa ve onun mesaji hak-
kinda bildiklerimizin 6zii 6liimiinden en az yirmi yil sonra
yazilan Hiristiyan kaynaklarindandir. ilk metinler Hiristiyan
inancinin atesli bir propagandacisi haline gelmeden o6nce
fsa takipgilerine zulm eden, bir Yahudi aydini olan Paul’iin
yazdigi mektuplardir. Muhataplarinin, isa’nin yasgaminin ve
sozlerinin temelini bildigini farz ederek —sozlii bir gelenegin
varliginmi onaylayanlarin— Paul, Hiristiyan inancimn yenilik-
lerini Yahudi hukukuyla iligkili olarak agiklamak isterken,
mektuplar1 gercek anlamda Hiristiyan 6gretisini olusturdu.
Daha sonra Kudiis'teki ilk kiliseyi yoneten diger havarilerin,
Peter ve James gibi, mektuplar1 gelmektedir. Isa’nin 6liimiin-
den ancak otuz yil sonra Hiristiyanlar bu gorgii taniklarinin
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ifadelerini yaziya dskme gereksinimi hissettiler. Bu nedenle
Isa'nin sozlerini aktarmak, hayatini anlatmak igin dért Incil;
Markos, Matta, Luka ve Yuhanna yazildi.

Belli 6geler “Apocrypha” (apokrif) ad1 verilen yazilarla sag-
lanmistir, yani Hiristiyan kilisesinin resmi Kanonu’'na entegre
edilmemistir. Otantik metin olarak tanimlayabilecegimiz Da
Vinci Sifresi gibi kiiresel basar1 yakalamis apokrif metinlere,
dort Incil'i yazarken kullamlmis miirekkepten daha ¢ok mii-
rekkep kullamilmistir. Tarihgilerin ¢ogu bu dért Incil’e naza-
ran onlan daha az giivenilir bulmaktadir. Ikinci ve dérdiin-
cii ytizyillar arasinda sadece geriden gelmekle kalmaz ayrica
kah isa’nin hayatun siisleyerek, Jacques Proto-incil'i gibi kah
ruhani bir perspektiften, Judas, Marie ya da Philippe’inki gibi
terciime eder. Ote yandan arastirmacilar, ozellikle, tgiincii
yiizy1l yazarlan tarafindan kaleme alinmis, Misirda 1945’te
Nag Hammadi sehrinde bir kipti kopyasi bulunan Thomas'in
Incil’ine farkl bir ilgi duyarlar. Isa’nin 114 s6ziinden olusan ve
her birinde “Isa bdyle sdyledi” diye alinti yapan ve icerisinde
Dért Incil'in kanonlarinin da bulundugu, arastirmacilar, daha
onceden yazilmis olan Markos Incili'ni de dislamazlar.

Buda'da daha hizli miidahale edilmesine ragmen, isamin
hayat hikayesi zayif bir tarihi belge olarak kabul edilmek
icin fazla gecikmemis mi? Baz1 tarihleri hatirlayalim. Incil-
lerin en eskisi Markos, 66 ve 70 senelerinde olusturuldu.
Peter ve Paul'un oliimiinden kisa bir siire sonra, ama gorgii
taniklar hala hayattalardi. Piskopos irenaus 1801'de yazdig:
gibi “Peter'in miiridi ve terciiman1” olan Markos, isa ile tanis-
mamsti. Dordiincii yiizyilda Sezar tarihgisi Eusebius, M.S.
120’de Hierapolis piskoposu Papias’in sahitligine giivenerek
Markos'u onaylar. Markos her seyi tam olarak dogru aktardi
ancak yazdiklan diizensizdi. Efendimiz’in séyledigi ve yap-
ug1 her seyi yazdi. “Efendi'ye ne eslik etti ne de onu dinledi
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ama daha sonra daha 6nceden sdyledigim gibi Petere eslik
etmeye bagslad1. Peter ogretileri ihtiyaglara gore veriyordu fa-
kat Efendi’nin sozleri ile bir sentez olusturmuyordu. Markos
hatirladiklarim1 dogru aktarmadi. Tek amaci duyduklarim
hatasiz bir sekilde aktarabilmekti.” Matta Incilinde Suriye'de
Hiristiyanlagsmis Yahudileri, Luka da ise Antakya'dan Hiris-
tiyanlhig1 secen putperestler anlatilmaktadir ve bu Inciller 80
ve 90 yillar1 arasinda Markos'un Incili'nden esinlenilerek Yu-
nanca olarak yazilmistir. Marcos'un kronolojik siralamasini
almamiglardir ve Isa'min ¢ocuklugundan ve yayimlanmamisg
(emsalsiz) sozlerinden olusan birkag béliim de eklemislerdir.
On dokuzuncu yiizyillda Alman yorumcular tarafindan Q
harfi ortaya ¢ikmigtir. Qnun isa’min birinci yiizyilin sonla-
rina dogru bilinmeyen kosullarda ortadan kaybolan sozleri-
nin ve yazil bir derlemesi olmas1 muhtemeldir. Son olarak
havari Yuhanna'ya atfedilen Incil'in yazim yaklasik 100 yil
siirmiigtiir. “Sinoptik” olarak adlandirilan diger ii¢ incil'den
farkhidir. Bunlar kronolojik farklhiliklara ragmen anlatimda
ayn ifadeleri kullanmaktadirlar, Isa'nin Celile'deki faaliye-
ti, Kudiis’e gidisi ve carmiha gerilmesi. Yuhanna tiim Yahudi
Diinyasinda isa’ya vekalet eder. Kudiis'te en az dért kez ko-
nusma yapar ve bu konusmalarda kisa ciimleler yerine uzun
uzun demeg verir. Dort ayr1 Evanjelik anlatimin arasindaki
bu kiigiik farklhiliklar onlarin giivenirliklerinin kanit1 ola-
rak yorumlandi. Bazilari, yeni kurulan kilisenin var olma-
yan Isa’'nin efsanevi sozlerini ve hayatim1 dgrenerek giiciinii
dogrulamak icin bu metinleri sifirdan yaratacagina inaniyor.
Ben tam tersini diisiiniiyorum: Eger geng¢ bir kurum sifirdan
icat edilmis belgeler iiretmek isterse, onlar1 tutarh hale geti-
rir! Bu dért farkli metin olmaz, aksine bastan sona tutarh bir
[sa’nin hayati yazilirdi. Kurum, ikinci yiizyildan beri tamidig1
ve ardindan dérdiincii yiizyilin sonlarinda kendi resmi kano-
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nuna kabul ettigi bu dort hikayedeki tutarsizliklar silmeye
hatta aralarinda uyum saglamaya bile ¢calismadi. Kendisi i¢in
utang verici sozciikleri kesmek, bana gére, otoritelerinin ve
dolayisiyla Hiristiyanlarin ilk kusaklan i¢in sahip olduklan
otantik karakterin giiclii bir isareti gibi gériiniiyor. Tabii ki
dért Incil'de séylenilen her seyin, hayat gercegine ve isa tara-
findan séylenmis sézlere uydugu anlamina gelmez. Hikayeler
arasinda tutarsizliklar baz1 olaylarin bir veya diger anlatica
tarafindan bildirildigi sekliyle gerceklesmedigini gostermek-
tedir. Kurucu metinlerin yorumlanmasina duyulan ihtiyag,
Hiristiyan geleneginin baslangicindan itibaren hissedilir.
Metnin bu yorumu daha da mesru kihnmistir, ¢iinkii Bu-
da'min sozlerini telaffuz ettigi gibi telaffuz ettiklerini iddia
eden hikayelerden farkh olarak yazarlan, inciller’in belirli ba-
kis agisim1 yansitan hikayeler olarak aktarirlar. Hiristiyan ge-
lenegi, bu ilk hikayelerin, nesnel raporlar degil, miiminlerin
goriislerinden ibaret oldugunu ve Tanr’mn ilettiklerinin yazi-
lanlardan daha az oldugunu itiraf etmektelerdir. Hiristiyanlar
i¢in, kutsal metinler Tanr’'nin séziidiir, Tanr’nin yazdiklanyla
degil, Tann’'min miiminlere esin kaynag) olduklarn i¢in yazil-
mustir. Fakat diger tiim tamklar gibi miiminler de kisilikleri,
bakis acisi, duyarhiliklan ve aym zamanda hafizalarinin simir-
lan ve eristikleri yazih veya s6zlii kaynaklarla yazarlar. Dola-
yisiyla, yaklasimlar ve yorumlamalar kagimlmazdir ve kabul
goriir. Incilleri tam anlamiyla anlamaktan ziyade, Hiristiyan
tefsirci ve teologlar, biiyiik resme bakmak ve hikayelerin giiclii
noktalanni ortaya ¢ikarmakla daha fazla ilgileniyorlar. Bunlar
da Isa’nin hayat ve 6gretileri hakkinda yeterince fikir vermek-
tedirler. Baz1 olay ya da olaylan aciklarken ya da bazi s6zlerin
tam anlamiyla ne demek istedigi konusunda tefsirciler anla-
silamamalanna ragmen, Inciller'de en olasi, gercege en yakin
goziikeni kabul ediyor, bu konuda hem fikir oluyorlar.
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2. Boliim

SOSYAL KOKEN VE GOCUKLUK

Hintli Siddhartha, Yunanh Sokrates ve Filistinli Yahudi isa
cok farkh ailevi ve kiiltiirel baglamlarda diinyaya gelmisler-
dir. Bununla birlikte, biiytidiikleri toplumlar, politik ve dini
elit tabaka tarafindan kurulan diizene kars1 meydan okunan
bir iklime sahiptir. Bu sebeple, hayatlar1 ve mesajlar: siddetli
cekismelere maruz kalacaktir.

Siddhartha, Hint Aristokratinin Oglu

Gelenege gore, Siddhartha Sakyamuni (daha ¢ok Buda
olarak bilinir), Kapilavastu Kral1 Shuddhodana’nin en biiyiik
oglu olan bir prensti. Geleneklere gore Siddhartha, annesi-
nin yapmis oldugu bir gezi sirasinda Hint alt kitasimin ku-
zey dogusundaki Himalayalar'in eteklerinde Lumbini’deki bir
ormanda dogdu. Yetmis y1l 6nce Sinhalese gelenegine gore,
elli y1l sonra da baz1 Cin kaynaklarina gére, en yaygin olarak
kabul edilen tez uyarinca M.O. 560 civarinda idi. Ayni aksam,
cocuk, annesi ve onlara eslik edenler Kapilapavu'daki aile evi-
ne déndiiler. Buda'min dogum yeri tizerinde yapilan tarihi ve
arkeolojik aragtirmalar, Kapilavastu'nun Ganges Ovasr'ndaki
kiiciik bir kasaba oldugunu gosteriyor. Siddhartha’nin baba-
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sinin en iyi ihtimalle kiigiik bir kralligy vardi ve muhteme-
len Sakya klaninin soylular simifinin bir iiyesiydi (dolayisiyla
Sakyamuni isminin de oradan geldigi diisiiniilityor). Onemli
bir adam olduguna inanmak i¢in bir¢ok neden vardi. Her ne
kadar toplumu igin hayat sartlarim1 degistirse de onun tarihi
hikayesinin siislenerek aktarilmasi icin gereken statiiye sahip
degildi. Bu dénemin, yani M.O. altina1 yiizyilin Hindistan™,
cogunlukla Vedizm’in hakimiyeti altindadir; dine, alt taba-
kadaki insanlarla karigmayan, kast sisteminin en iist kade-
mesindeki iiyeleri olan Brahmanlar tarafindan el konmustur;
Veda tarafindan kodlanan bitmeyen karmasik ayinlere kendi-
lerini adamiglardir. Tanrilarin gonliinii almak igin yaptiklan
fedakarlhiklan artirirlar. ikinci binyilin basinda Kafkasya'daki
Aryas (veya Aryanlar) tarafindan sémiirgelestirilen indular
(INDUS), niifuzu altindaki toplumsal boliinmeyi, daha sonra-
dan kast olarak adlandirilacak olan, tamamen miihiirlenmis
siniflar1 hiyerarsik bir sekilde bolerek (varna) benimsettiler.
U¢ simif kuruldu: Rahiplerin, Brahmanlarin veya papazlarin-
ki. Soylular1 ve savascilar1 kapsayan Kshatriyas rahiplerininki
ve iireticileri olan Vaishyas'inki yani kendi i¢cinde de cesitli alt
simiflara (tiiccarlar, ¢iftgiler, hizmetkarlar) béliinenler. Buna
dérdiincii bir sinif daha katldi, “simiflandirilmayanlar”, saf
olmayan ya da candala kelimesinin tam anlamiyla: Vahsiler.
Siddhartha ailesi muhtemelen Kshatriyalar'in yiiksek kas-
tina aitti. Budist kaynaklar, kralin oglunun hayatinin parlak
gecmesi i¢in Brahmanlan ¢agirttigin belirtir. Ote yandan as1-
r1 ritiiellerin biktrdig, gercegi sadece kisisel bir aydinlanma
olarak goren ve gorevlerini tamamlayip arzu ettikleri yasama
ulasmak icin uzun yillar sehirden uzak yasayan bu “orman
sofularim” ¢agirmadig diisiiniilmektedir. Kastlarin kat1 sis-
temini abartili bulsak da —gelecekte Buda'nin yapacag gibi—
yalnizca ustadan 6grenciye iletilecek olan 6gretileri kapali
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cevrelerinden tasmisti. Kasaba halki, onlar ahsap kaseleri ile
para dilenirken, onlara carpmaya ve onlar1 sorgulamaya alis-
mist1. Gelecekteki Buda'nin biiyiidiigii Kapilavastu koyiinde
ise kesinlikle bu sisteme gecildi. Fakat dini inang, tiiccarlarin
ve ¢iftcilerin refahi i¢in tanrilarin iyicil bakisi altinda biitiin-
lesip toplumun diizgiin ¢calismasi icin kendi ritiielleri dogrul-
tusunda ilerleyen rahipler tarafindan genis 6lgekli hakimiyet
kurmustur. Siddhartha’nin ¢ocuklugu, ayni kasta denk diisen
tiim gengclerinki gibi kesinlikle altin bir ¢cocukluk dénemidir.
Budist literatiiriinden 6grendigimiz kadariyla, harika bir ¢o-
cukluk gecirmistir. Bu 6ykiilere gore, hikayesi dogumundan
once, hatta onun anlayisindan 6nce baslar. Cocuk sahibi ola-
mayan annesi Kralice Maya, riiyasinda yan taraf siislerle be-
zenmis beyaz bir fil goriir. Kral Shuddhodana, bu riiyay: yo-
rumladiktan sonra oybirligiyle Brahmanlar ¢agirir: Bu ¢ocuk
cok biiyiik, ¢ok asil olacak, giicii tiim diinyaya yayilacak der-
ler. Budist gelenek, Siddharta’nin dogdugu anda yiridigiini
soyler. Alt1 ayhk hamile olan Kralice Maya'nin sag yanindan
dogdugu iddia edilir. Nidanakatha'ya gore, Pali dilinde yazil-
mis tek Buda biyografisinde, birka¢ giin sonra Brahmanlarin
ve astrologlarin gelip yeni dogan bebegi incelediklerinden
bahseder: Bedeninde otuz iki tane isaret bulurlar. Bu isaretler,
Hint geleneginde muhtesem bir kader alameti olan “Biiyiik in-
san” isaretleridir. I¢lerinden yedi tanesi “Uyanisa sebep olan
kisi” ve evrensel bir hiikiimdar olacagim belirtir. Diger sekizi
ise bu ¢cocugun gene “Uyanisa sebep olan kisi” oldugunu ka-
bul eder ancak dort biiyiik isaretle karsilastiginda babasinin
sarayindan ayrilacagini soylerler. Dért isaret sunlardir: Yagh
bir adam, hasta bir adam, 6lii bir adam ve teslimiyet. Ona bu
kehanetler tizerine tanrilarin ve insanlarin dileklerine cevap
verebilen anlami tasiyan “Siddharta” ismi atfedilir.
Dogumundan birka¢ giin sonra annesi 6liir ve Hint kiil-
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turiiniin gerektirdigi gibi teyzesi onu yetistirecektir. Oglunu
tahtin mirascis1 yapmak isteyen gelecegin Buda’sinin babasi,
oglunun gozlerinin doért kader isaretini gérmemesi igin her
tiirlii cabay1 gosterir. Hig kimse, yiiriirliige koydugu kuralla-
rin siki bir sekilde uygulanmasim isteyen Shuddhodana’nin
emirlerine kars1 koyamaz: Oglu toz pembe bir hayat yasaya-
cakur. Biyograflar Siddharta’nin otuz seneye yakin bir zaman
boyunca miskinligin, sefilligin ve hastaligin iceri girmedigi
bir sarayda korunakh bir sekilde yasadigim anlatirlar. Etrafa
tim yasamlarim Prensin zevklerine adamis olan hizmetgiler,
ascilar, miizisyenler, danscilar ve esnaflar ile gevrilidir. Ba-
basimin baska ¢ocuklari da olur ve en kiigiikleri Nanda’min
Siddharta’nin saraydan ayrilmasindan sonra tahtin varisi ha-
line gelecegini ongoriirler. Sonraki gezici hayatinda, Buda ¢o-
cuklugunu gecirdigi saraya babasim ziyaret etmek i¢iniki kez
gelmistir. Bu ziyaretlerin sonucunda da oglunun bir takipgisi
haline gelmis, onun Yol'unu izlemeyi tercih etmistir.

Bir Ebenin ve Bir Heykeltirasin 0glu Sokrates

Budist kiiltiirtiniin aktardig: Siddharta’nin ¢ocukluk yilla-
r1 gibi Sokrates’in de ¢ocukluk yillar1 hakkinda bildiklerimiz
cok simirhdir. Belki de daha giivenilirdir. Sokrates bir prens
degildi ama Atina’nin hali vakti yerinde orta sinifina ait olan
bir aileden geliyordu. Babas1 Sophronisque sanatini en iyi se-
kilde icra eden bir heykeltirasti. Annesi Phenaretus bir evden
digerine gidip geldigi hayal edilen bir ebeydi, dogal olarak ha-
yat onun i¢in dogum iizerine kuruluydu. Aktif ve kendi isini
yapan bir kadin. Aile ve mesleki yasami birlestirmeye ¢alisan
“modern” bir kadin. Sokrates’in M.Q. 470 civarinda dogdugu
Atina, Hindistan1 oldugu gibi Mezopotamya ve Cin'i de aym
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anda bozguna ugratt1. Bireyin ruhani isteklerine cevap vere-
bilmek icin “kiiltiir devrimi” baslatan ve eski gelenekleri ki-
ran Yunanistan, bilgelik ve felsefenin besigi haline geldi. Tan-
n ile baglantiy1 saglayan rahiplere paralel olarak bir diisiince
akimi su ytiiziine ¢ikar. Bu diisiiniirler giiciin merkezi haline
gelen baskent Atina'da degil de, cevre bolgelerde, ozellikle
de Asyada, Efes’te, bugiinkii adiyla Tiirkiye’de ortaya c¢ikar.
Thales (M.O. 625-547) akabinde onun takipgisi Anaximene
(M.O. 585-525) “rasyonel” cevaplar bulmay1 denemislerdir.
Yani ampirik bilgiye dayanan metafizik sorularim cevaplan-
dirmaya calismislardir.

“Filozof” ismini almadan ilk énce “fizik¢i” olarak adlan-
dinldilar. Ciinkii fizikcilere gére diinyay: anlamak i¢in insa-
m tamimak gerekiyordu: insan kendi kendini incelemeli ve
her seyi kendisi anlamali, der iinlii bir Efes diisiiniirii olan
Herakleitos. (M.Q. 540-450) Bu arada ezoterizmi ve kendini
tammay1 birlestiren Pisagor okulu gibi gizemli kurumlar ya-
yildi. Atina, doganin, diinyanin diizeninin, varliklarin koke-
ni ve ruhun dogas iizerine diisiinen bu diisiiniirlerden uzak
duruyordu. Elbette yanki uyandirdi ama bu yanki on yillar
sonra oldu: Anaxagoras'in duvarlarina varisiile; oraya yerles-
meyi secen ilk filozof. Anaxagoras ile aym1 zamanda bilgeler,
konugsmacilar, 6gretmenler de cevredeki yerlesim birimlerin-
den, bolgeye tasindilar. Bu kisilere, politika ya da retorik sa-
nat1 lizerine §gretileri olmasina ragmen sofist yani bilgelik
uzmanlar denir. Ogrencileri ¢ogunlukla asillerin ogullandur.
Sofistlere ¢ok para 6diiyorlardi. Derslere katilma amagclan
ise sadece hayat ve insan dogasi hakkinda felsefi diistince-
ler iiretmek degil, bir giin bu 6gretiler dogrultusunda devleti
daha iyi yonetebilmekti. Tapinaklarda halk rahip ve tanrlar-
dansa, sofistlerin giivencesini istiyordu.

Sokrates’in Yunanistanr'n1 M.O. 1200 yilinda Miken mede-
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niyetinin tuhaf bir sekilde kaybolusunu izleyen dort ya da bes
yiizyil boyunca siiren “Karanhik Cag” adi verilen bir donem
izledi. Bu dénem boyunca Yunanistanin niifusu azaldi ve
giicstiz kiigtik kralliklara aynldi. Aym dili hatta ayn1 kurucu
destanlar; llyada ve Odessa gibi ayrica daha sonradan Ho-
meros’a atfedilen Hesiodes'in Isler ve Giinler gibi destanlarim
da paylasiyorlardi. Yavas yavas bir aristokrasi ortaya ¢ikt ve
giiciin gercek sahibi oldu. Onun sayesinde kentler, polisler,
refaha kavustular. Her birinin bir tanr ya da tanrigasi, bir
ordusu, altina yiizyildan itibaren de para birimi ve kanun-
lar1 vardi. Sanat, matematik ve felsefe gelismeye basladi. Al-
tina yiizyildan itibaren 6zellikle de besinci ytizyilda Yunan
sehirleri arasinda ti¢ yiiz bin niifusa sahip olan Atinada, ki
bunlarin iigte biri vatandastir (yani on sekiz yasindan biiyiik
insanlar, anne babalar1 da aym zamanda Atinali olan), en fe-
rah ve en parlak dénem ortaya gikar. M.O. 499 yilina dog-
ru en refahlan Efes olan fyon kentleri, Pers boyundurluguna
kars1 isyan etmis ve Atinadan yardim istemistir. {ki meydan
savasindan sonra M.O. 479a dogru Atinahlar Ege Deniz’in-
deki adalarin kontroliinii eline almistir. Delos adi verilen bir
lig diizenlemiglerdir. Bu lig, tiim Yunan sehirlerinin temsilci-
lerinin katildig: bir ¢esit kongredir. Bir ordu ve tek bir para
birimi yavasca yerini alir. Atina bu ligin basindadir ve diger
sehirler ise ona itaat ederler. Bir kral tarafindan yonetilmez
ama biiyiik ailelere mensup on stratejistten olusan ve her yil
halk tarafindan secilen bir meclis tarafindan yonetilmekte-
dir. Savas halinde bir stratejist komite tarafindan bagkomutan
olarak atanir. Perikles on bes kez stratejist olarak secilmistir
ve Atina'nin en etkileyici politikacilarindan biri haline gelir.
O yiizden bu dénemi “Perikles Yiizyil1” olarak adlandirinz.
Sokrates’in sosyal simfinin kiicitk Atinalilara uyguladigx
kural geregi klasik egitim aldig1 varsayilabilir: Jimnastik, mii-
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zik, geometri, tarim gibi derslerin yam sira elbette ki Homeros,
Ezop ve Hesiod gibi sairlerin iizerine ¢alismalar... Bir meslegi
olup olmadig bilinmiyor. Belki de babas: gibi bir heykeltiras
olmay1 denedi. Ayrica Platon ve Parmenides referans ahnirsa,
Sokrates’in on dokuz yasindan itibaren Eleate, Protagoras, Po-
los ve Zenon gibi sofistleri ve Perikles’in esi gibi kadinlan tercih
ettigini goriiyoruz. Acaba seckin bir ustas1 var miydi? Platon
Kratylos'ta Sokrates’in Prodicos’un bir takipgisi oldugunu séy-
ler. Bununla birlikte Sokrates diger diyaloglarda, ne 6grendiy-
se kendi 6grenmis olmasina, kimsenin takipgisi olmamasina
ragmen, muazzam meraki onu tiim kaynaklara, fizikgi felsefe-
cilerden sofistlere ve soz sanat1 ustalarina kadar yéneltmistir.
Atina yerlisi olarak sehrine ¢ok bagh olan Sokrates, Atina’dan
Alcibiades’in hayatim kurtardigi Potidea catismasinda (M.O.
430) Persler ve Spartalilara kars: gelisen savaslarin akabinde de
(M.O. 424 ve 422°de) Delos ve Amphipolis savaslarina katl-
d1g1 i¢in uzak kalmistir. Cocukluk, genclik hatta ilk olgunluk
yillan hakkinda bile bilinen higbir sey yok. Diyaloglarda ve
takipgileri tarafindan aktarilan diger metinlerde egitimine dair
hicbir ipucu bulunmamaktadir. Anlatilarda {izerinde durulan
nokta annesinin yaptigi istir. Onun meslegi, kendi sozleri ile
Sokrates’e miras kalmistir: Bir ebe, ruhlarin ebesi...

Sonugta, otuz bir yasinda, Sokrates kent konseyine katil-
mayi reddeder, daha ¢ok tanrilara kurban verme ve ibadeti
bos vererek, sokaklar: arsinlayip bilginin ve bilgeligin sahibi
olmay tercih etmistir. Onun i¢in bilgelik ¢agrisi her zaman
politikadan daha kuvvetliydi. '

Isa, Filistinli Yahudi Ustanin 0glu

Filistinli Yahudi isa ile Hint Buda arasinda bes yiizy1l, Ati-
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nah Sokrates ile arasinda dort yiizyil vardir. Cagimizin basinda
Budizm tiim Asya'ya kalic1 olarak yerlesmisti. Roma impara-
torlugu'nda Antik Yunan kalintilan su ytiziine ¢ikmis ve hatir1
sayllir sayida felsefe okulunun agildig1 gériilmiistiir. Bu okul-
larda sokratik sezgilerden ¢ok insani ve evreni tanima iizeri-
ne yogunlagilmistir. Isa, Matta ve Luka Incillerine gore Biiyiik
Herod’'un saltanatinin son yillarinda Beytiillahim'de dogdu.
Herod M.O. dérdiincii yilinda 6ldii. Antik ¢agin sonunda Hi-
ristiyan rahipler Isa'nin dogumunu baz alarak (birkag y1l sasi-
rarak) yeni bir takvim olusturmuglardir. Luka’ya gére anne ve
babasi Yusuf ve Meryem, aslen Nazareth Celileli olmalarina
karsin, Beytiillahim’e Quirinus hiikiimdarhg: altinda organi-
ze edilen niifus sayim i¢in gitmiglerdir. Quirinus'un bolgeyi
M.O. aluna yiizyildan itibaren yonetmeye bagladigim biliyo-
ruz. Tarihgiler isa’nin M.O. besinci ya da altina1 yiizyilda dog-
mus olmasini daha kabul edilir bulmaktadirlar. Beytiillahim’de
degil Nazareth'de. iki Incil tarafindan Beytiillahim’in izerinde
durulmasinin sebebi Musa ile Isa’nin soyunu iliskilendirmek
istemelerinden kaynaklanmaktadir, yani bu teolojik bir siisle-
medir. Yahve'nin (Tanri'min) vaadi iizerine kurulmus Yahudi
inancina gore (“senden sonra senin soyundan geleni yiikselte-
cegim”) Mesih onun soyundan gelecekti. {1k Hiristiyanlar i¢in
bu unsur ¢ok 6nemliydi. Paul mektuplarinda onu yticeltmeyi
asla unutmaz. (Romalilar, 1, 3)

Isa’nin neredeyse ilk otuz yihim gegirdigi Nazareth yakla-
sik iki bin kisilik niifusu olan, cogunlugu Yahudilerden olu-
san bir Galile kasabasidir. Eski Ahitde (ibranice olan) bile
bahsedilmeyen bir kasaba. O dénemde, Filistin, Pompey ta-
rafindan fethedilmisti ve krizdeydi. Biiyiik bir sizofreni igin-
deydi: Yahudilik, Yunan kiiltiirii ve kendi vatandasina belirli
ozgiirliikler birakirken, Filistinlilere tam tersi bir tavir taki-
nan Isgalci Romallar. Biiyiik Herod'un ogullarindan biri olan
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ve Roma egemenliginde Celileyi yéneten Herod, Antipas sa-
rayini Yahudi inancina zarar veren figiirlerle siisletmistir. Bu
sehri, bir mezarlk iizerine, Yahudiler icin kirli bir yer tizerine
kurmustur. Roma valisi Pilatus, isa’y1 6liim cezasina garptir-
mistir. Roma’nin aldig vergiler ¢ok agirdir. Filistin gergek bir
ayaklanma iklimi yasar.

Tarihgi Flavius Josephus’'un Antikite kitabina gore o dé-
nemde Yahudilik dort gruba ayrilmistir. Sadducees, dikkat
cekici ve yiiksek riitbeli din adamlaridir. Tiim Yahudilerin
su ile arinma ritiiellerini ve fedakarliklarimi uyguladiklar:
tapinagin yoneticileridir. Sayisal olarak ¢ogunlukta olan Fa-
risiler, Tapinak’in ve Tora’nin otoritesini 6verler. Arinma ta-
kintili, paganlar ile temasi reddeden, kanun’a siki sikiya bagh
bir sekilde Mesih’i beklemektelerdir. Essenes iigiincii grubu
olusturur, diisiincelere dalmis sofular, toplu halde yasadiklar1
¢ole cekilmis bir sekilde arinma térenlerinin ve ortak duala-
rin sayisini artirarak Tapinak’in otoritesini ve bayramlara ka-
tilmay1 kabul etmiyorlardi. Flavius Josephus doérdiincii grubu
tirnak icine alir, Tanr’'nin adina silahli siddeti savunan is-
yancilar. Daha sonradan isimleri Zelaotlar olarak anilacakuir.
Tiim bu gruplar Tora, monoteizm ve aym aidiyet duygular:
ile birlesir. Bunun yam sira farkh hizipler, Mesih hareketleri
kendini gosterir, gezici vaizlerin sayisi artar. Bu agin siyasi
gerginlik ve dini kangiklik baglami isa’y1 dogurmustur. Bu-
dizm kiiltiirtinde Buda'ya yapildig: gibi, Hiristiyan metinleri
{sa’ya bir anlayis ve mucizevi bir dogum hikayesi vermistir.
Matta ve Luka baz1 noktalarda birbirlerini tamamlayan anla-
tilardir. Luka ilk olarak isa’nin anlayisin1 anlatmakla baslar,
o da mucizevidir; Vaftiz Yuhanna'dan, Elizabeth’in oglu, Mer-
yem'den ve yash papaz Zekeriya'dan. Cebrail Melek, Meryem’e
bir haber iletir: Kutsal Ruh tarafindan hamile birakilacak ve
dogacak olan ¢ocuk “Yiice Ogul” olacakur. Resmedilen bu

Ug Usta: Sokrates, isa ve Buda 41



sahne o6liimsiizlesmis ancak Matta’da Meryem'’in mucizevi
dollenmesinden bahsedilmemistir. Ona gore Melek birlikte
yasamadan 6nce nisanlisinin hamile oldugunu anlayarak onu
reddeden Yusuf’a (Joseph'e) bildirmistir.

[sanin icine dogdugu bu aile kesinlikle zamanin Filis-
tin'indeki tiim Yahudiler gibi ¢ok dindardi. $abat’a (Yahudi-
lerin dinlenme giinii) sayg1 duyduklarini, yeni dogan bebegin
siinnetini yaptirdiklarini, Yahudi bayramlarina katildiklarim
ve Isa'min dogumundan kisa bir siire sonra Kudiis Tapinagr'na
gittiklerini biliyoruz. Matta'nin anlatisina gore, Isa cocukken
iki yasin altindaki ¢ocuklarin éldiiriildiigii, Biiyiik Herod’un
emrettigi bir katliamdan, ailesinin Misir'a kacisi sayesinde
kurtulmustur. Ama tarihgiler bunun ¢ok diisiik bir olasilik
oldugunu ve gercekei olmadigini diisiinmektedirler. Orta alt
sinifa ait olan Joseph bir marangozdur. Meryem ise kendini,
carmiha gerilmesine kadar her daim yaninda olacag oglu-
nun egitimine adamistir. Peki Isa tek ¢ocuk muydu? Huristi-
yanlikta bu her zaman tartisilan konulardan biridir. Markos
ve Yuhanna isa'nin hem doért erkek kardesi, Jacques, Joseph/
Joset, Jude ve Simon, hem de isimleri verilmeyen iki kiz kar-
desi oldugunu ileri siirer. ( Markos, 3,21 ve 31-35) Ibranice de
“ach” kelimesi kardes anlamina geldigi gibi iivey kardes ya da
kuzen anlamina da gelebilir. Ikinci yiizyilda Tertullian, He-
gesippus ve Kilisenin iki pederi bu kardeslerin 6z olduklarim
soylese de Jacques'in Proto-Incili'nde bu kardeslerin aslinda
Joseph'in ile evliliginden olan iivey kardesleri oldugu yazih-
dir. Yiizyillar boyunca Kiliseler Meryem'’in “daimi bekareti”
konusuna farkh sorular sorarak, farkh cevaplar verdiler: Ka-
tolik kilisesi icin bu “ach” olarak adlandirilan insanlar isa'nin
kuzenleriydi; dogu kiliseleri onlar iivey kardesler olarak ta-
nimladi, Protestan Kilisesi'ne gelince onlarin 6z kardesleri
oldugunu savunuyordu. isa'min gengligine gelirsek, Inciller

42 Frédéric Lenoir



“Cocuk biiyiiyor ve giicleniyor.” (Luka 2, 40) “Tanr ve insan-
larin Oniinde bilgelikte gelisiyor.” (Luka 2, 52) Luka ailenin
her sene Paskalya i¢in tapinaga gittigini belirtir. Bu Kudiis
ziyaretlerinden birinde on iki yasindaki Isa ortadan kaybolur
ve ailesi onu {iziintii iginde giinlerce arar, en sonunda Tapi-
nak’da onu ciddi bir sekilde sorgulamirken bulurlar. (Luka 2,
42-50) Yasitlarindan daha zeki ve olgundu. Diger tiim Yahu-
di cocuklar gibi ibranice 6grendigi sinagog okullarina gidi-
yordu. Daha sonraki yillarda baba meslegine ge¢meden 6nce
egitimine biraz daha devam etti. (Markos 6, 3) Ibraniceye ek
olarak Aramice de konusmaktadir, belki de elitlerin dili ola-
rak kabul edilen ¢ok az Yunanca ve Latince. Kanonik anla-
tida, kanon tarafindan taninan, Apokrifler harika boliimler
de eklemislerdir. Jacques’in Proto-Evanjilinde ya da Thomas’a
gore cocukluk Incili'nde Isa mucizeler yaraur 6rnegin bir kil-
den bir kusa hayat verdigi yazilmistir. Bu hikaye Meryem'in
“Lekesiz” boliimde yer alimir. Katolik kilisenin daha sonra-
dan inan¢ dogmasina gore tammlayacag gibi (1854) Meryem
kusursuzdur ve giinahlardan muafur. Bu nedenle bir giin isa
ismini verecegi, “Tanr’'nin Oglu'nu” dogurmustur. Buda’nin
cocuklugunun muhtesem kesitlerinde oldugu gibi, tarihgi sa-
dece tinlii dini karakterlerin hayatlarini berbat eden alintilara
siiphe ile yaklagmaldir. Ona katilmak inan¢ meselesidir.
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3. Béliim

Cinsellik ve Aile

Sokrates, Isa ve Siddharta bekarlar miydi yoksa evlenmis-
ler miydi? Cinsel ya da evlilik hayatlarina dair bir sey bili-
niyor muydu? Eski biyograflarin bu konunun iizerinde gok
fazla durmamalarina ragmen, mevcut giincel tarihsel bagla-
mimiza gore cinsel tutumlar1 ve medeni halleri hakkinda eli-
mize yeterince makul veriler vermektedirler.

Sokrates: Gengleri Seven Aile Babasi

Sokrates kiiciik bir burjuva ailesinden gelir. Gelenek gére-
neklerin uygun gordiigii sekilde evlidir. Bircok kaynaga gore,
bir kez evlenmis ve hir¢in bir karakteri olan karis1 Xanthippe
ile ti¢ cocuk sahibi olmuslardir. Felsefenin babasinin ithaf et-
tigi sayfalarda, iinlii Yunan tarihgisi Diogenes Laertios, Sok-
rates’in evliligi hakkinda kiiciik anéktodlar yazmistir. Sok-
rates'in aksam yemegi icin davet ettigi insanlarn “zengin”
olduklarindan bahsetmis, sebep olarak da karisimin maddi
imkansizliklardan kaynakl iskencelerini gostermistir. Ayri-
ca Xanthippe’nin Sokrates ile ev isi sahnelerini, halk arasinda
mantosunu Sokrates’e atisini, bir buhran aninda kafasindan
asag bir kova su dékiisiinii anlatir.
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Platon’'un Phaidon’nun da Xanthippe ve ¢cocuklari, Sokra-
tes’i zehirli baldiran otu igmeden 6nce ziyaret ettikleri goérii-
niir. Diger kaynaklar ise, Aristoteles’in de destekledigi gibi,
Xantippe’nin ilk esi ve bir oglunun (Lamprocles) annesi oldu-
gunu belirtirler. Ikinci esinin Myro, diger iki oglunun (Soph-
ronisque ve Menexene) annesi ve biiyiik bir aristokrat ailenin
soyundan geldigi iddia edilir. Platon tarafindan tasvir edilen
hapishane boliimii referans alinirsa bu hipotez daha akla yat-
kin gibi gozitkmektedir. Sokrates, en kiigiik oglu dogdugunda
elli iki yasindaydi, Xanthippe de Sokrates ile yasit oldugun-
dan bu ¢ocugun annesinin o olmasi pek olas1 degildir. Yani
ikinci iddia daha gercekg¢idir. Yunanistan'da, erkeklerin evli
olmalari, evliliklerine sadik kalmalarinin gostergesi degildir.
Tiim erkekler aile kurma gayesi ile evlilerdir ancak neredeyse
hepsinin kabul gérmiis paralel hayatlar1 da vardir. Diogenes
Laertios’un aktardigi, Sokrates ve Alcibiades’in arasinda ge-
cen bir diyalog durumu o6zetler niteliktedir. Alcibiades Sokra-
tes’e karisinin gighklarina ve ¢ikardig: olaylara nasil dayan-
digim sorar, o da kaz seslerine katlanabildigini soyleyerek
cevap verir. Alcibiades “En azindan kazlar yumurta veriyor,”
der. Sokrates ise “O da bana ¢ocuk verdi,” diyerek cevap verir.

Takipgilerin alintilarinda, Sokrates’in kadinlarla ¢ok igli
dish olmadig diger vatandaslarin ¢ogu gibi daha ¢ok geng
erkeklerle bir araya geldigi anlasilmaktadir. Platon s6yle der:
“Sokrates’in geng erkeklere egilimi vardi. Etrafinda olmaktan
vazgecmezdi ve onlar yiiziinden sikintilar yasardl.” (Ziyafet,
216)

Sokrates’in, Gorgias'ta iki seye asik oldugu soylenir: Alci-
biades, Clinias’in oglu ve felsefe. (416) Protagoras’in baslangi¢
yazisinda ise: “Nereden geliyorsun, Sokrates? Sana bu soruyu
sormali m1y1z? Ama bu senin siradan avin. Giizel Alcibiades’in
pesinden kosuyordun,” diye eglendirici bir kisim yer alir.
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Sokrates kesinlikle geng erkekleri sever. Ama fiziksel ola-
rak bu tutkusunun pesinden kosamaz hale gelmistir: Diya-
loglarin sonunda, sevgi gosterilerine ragmen, ruhun sevgisi
icin beden sevgisini reddetme isteginden bahsedilmektedir.
Sokrates tarafindan ¢ok sevilen Alcibiades’in bile, Ziyafet'te,
filozof bedenini fethetmek icin gosterdigi gayret anlatilir.

Boylece, “Her zaman tutkunun sevgililere ilham verdigi
konusmalarina beni alip gotiirmesini bekliyordum,” demistir,
ilk bas basa konusmalarinda. (217) Bir kayip. Benzer sekilde
jimnastik egzersizlerine, muhtemelen cirilgiplak bir sekilde
¢agirmak o zaman i¢in olagan bir durumdu. “Daha ileri gide-
medim,” diye itiraf eder. (217) Ve sonunda “ilahi ve muhtesem
insanin” yatagina girdiginde, Sokrates’in duyarsizligi onu de-
rinden yaralar: “Benim giizelligimi hor gérdii ve kiigtimsedi,”
der Alcibiades. (218) “Tanrilar ve tanrigalar sahidim olsun ki,
onun yanindan babamin ya da erkek kardesimin yatagindan
kalkiyormusum gibi kalkip gidecegim.” (219)

Buda, Vazgegen

Geng prens Siddharta sarayinda biyografi yazarlarina gore
her tiirlii viicut bakimi, kokulu banyolar, ¢cok zevk aldig: so-
fistike masajlar sunan cémert bedenlerin varlhig1 da dahil ol-
mak tizere hayatin tiim zevklerinin tadim ¢ikartiyordu. On
yedi yasindayken es olarak kuzeni prenses Yasodara'y: secti
ve geleneklere gére haremini olusturdu. Gen¢ adam ne be-
densel mutluluktan ne de zenginlikten vazge¢miyordu: On ti¢
yil boyunca tiim rafine zevkleri yasad1. Seks partilerini kina-
miyordu.

Prens bir parti gecesinin akabinde “Yol” arayis: igin her
seyi birakmaya ve sarayi terk etmeye karar verir. Tiim zevk-
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lerin yasandig), etrafta yan ¢iplak kadinlarin yaninda uyu-
yakaldig1 o gece, etrafta miizisyenler, danscilar ve fahiseler...
Uyandiginda, tiim saray uykudaydi, bedenleri ceset gibi algi-
ladr. Hig bir talebi, son istegi olmadan gitti: Rahula adindaki
ogluna sarilmas1 “bag” anlamina gelmekteydi. Karisinin oda-
sinda, Rahula’ya yaklasmis ve ona hoscakal demek isterken
kendini ¢ekmisti: Eski metinler prensin ¢ocuga baglanmak-
tan ve gitmekten vazge¢cmekten korktugu igin béyle davran-
digin1 soylerler. Cocugu kucaklamaz, sirtin1 déner ve sarayi
terk eder.

Burada biyograflara gére Buda'nin cinsel hayat1 durur ve
insan duyularinin verdigi sahte mutluluk arayisina karsi vaaz
vermeyi asla birakmaz. Ciinkii cinsellik mitkemmellik arzu-
sudur ve arzu aydinlanma yolundaki ana engeldir. Manastir
yolunu secenlere cinselligi yasaklayacakur. Yani bu hayatta
nirvanaya ulasmak isteyenler icin. Bu yasaklar cinselligi, ¢al-
may1, 6ldiirmeyi ve yalan séylemeyi igerir, dort prijika kesis
ve rahibelerin toplamda iki yiiz yirmi yedi davranis kurah
arasindaki doért temel kural. Bu Yol'a baglanan rahip olmayan
kisilere ise, Buda bir dilek listesi hazirlar. Onlara cinselligi
yasaklamaz ama “suistimal etmemelerini” ister. Uposatha
giinleri boyunca bu eylemden kaginmalarin talep eder.

Bekar Isa

Akdeniz iilkelerinin ¢ogunda hala gecerli olan gelenege
gore, zamanin Filistin'inde, kadinlar baba evinden ancak ev-
lenerek ¢ikabilirlerdi. isa'nin ise etrafi sasirtic1 bir sekilde her
zaman havarilerinin arasindaki kadinlarla ¢evriliydi. “Kétii
ruhlardan ve hastaliklardan kurtulan bazi kadinlar, i¢inden
yedi cin ¢ikmis olan Mecdelli Meryem, Hirodes'in kahyasi
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Kuza'nin karis1 Yohanna, Suzanna ve daha birgoklar isa’yla
birlikte dolasiyordu. Bunlar, kendi olanaklariyla isa’ya ve 6g-
rencilerine yardim ediyorlardi.” (Luka, 8, 2-3) Isa’nin onlarla
olan iliskisini zamanin gézlemcileri ¢ok iyi algilayamamislar-
dir. “Ferisiler'den biri isa’y1 yemege cagirdi. O da Ferisi'nin
evine gidip sofraya oturdu. O sirada, kentte giinahkar olarak
taninan bir kadin, Isanin, Ferisi’nin evinde yemek yedigini
ogrenince kaymaktasindan bir kap iginde giizel kokulu yag
getirdi. Isa'nin arkasinda, ayaklarinin dibinde durup aglaya-
rak, gozyaslariyla O'nun ayaklarini 1slatmaya baglad1. Sag-
lariyla ayaklarim sildi, 6ptii ve yag iizerlerine siirdi. Isa’y1
evine cagirmis olan Ferisi bunu gériince kendi kendine, ‘Bu
adam peygamber olsayd, kendisine dokunan bu kadinin kim
ve ne tiir bir kadin oldugunu, giinahkar biri oldugunu anlar-
dy,” dedi. (Luka, 7, 36-39) Isa daha da ileri gitti ve dinleyen
herkesi sinirlendirdi: “Vergi goérevlileri ve fahiseler Tanri’'nin
egemenliginde sizden 6nce gelir.” (Matta, 21, 31)

Isa evlenmis midir? Kendi sézlerine gore, evlilik dogal ve
asil bir durumdur: “Insan babay1 ve anneyi birakip karisina
baglanacak, ikisi bir tek beden olacak.” (Matta, 19, 5) Isa'nin
evli olmadigina neredeyse eminiz. Ne Eski Ahit, ne de ilk tig
yiizy1l yazilmis olan hi¢bir metin, kinaye ile bile, bir esin ya
da ¢ocuklarin varhigindan bahsetmiyor. ilk Hiristiyan jene-
rasyonlarinda bu soru hep sorulmustur. Eger Isa evli olsaydi
ve bir aile kurmus olsaydi, takipgilerine bahsetmemek igin
bir nedeni yoktu. Gergekten de Yahudi kiltiirii evlilik ko-
nusunda 1srarciydi. Tim haham, rahip ve kanun adamlan
evlilerdi. Peter basta olmak iizere elgilerinin ¢ogu evliydi ve
ruhani misyonu ile mitkemmel bir sekilde uyumlu olan bu
yasam bicimini saklamasinin bir anlami yoktu. Gergek as-
linda hi¢ karmagsik degildi. incillerde bahsedildigi gibi; Isa,
peygamberlerin ve Essene’nin yolunu tercih etmistir. Bu ra-
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dikal grup, Oli Denizde yakin zamanda kesfedilen el yaz-
malarinda da onaylandig: gibi, Tanrr’'nin kralligina erismek
icin, bekarligi savunmaktadir. isa aile kurmamis olsa da, bir
kadinla ten temas1 da m1 yasamadi1? Dért kanonik Incil'de bu
konu hakkinda tek bir kelime bile edilmemistir. Ama 1945'te
Nag Hammadi’nin Misir'da kesfettigi apokrif metinlerden bi-
rinde Isa’ya eslik eden Magdalali Meryem’in ad1 geger: “Ugii
her zaman Tann ile yiiriirlerdi. Annesi Meryem, onun kiz
kardesi ve Isa’ya eslik eden kisi olarak adi1 gecen Magdalal
Meryem,” diye cevap verdi. (Filip incili, 59) Birkag sayfa son-
rasinda ise: “Efendimiz Meryem’i diger tiim miiritlerden daha
cok severdi. Onu sik sik kucaklardi ve onu agzindan operdi.
Ona ‘Neden Meryem'’i bizden daha ¢ok seviyorsun?’ diye sor-
duklarinda, Kurtaric1 ‘Sizi onun kadar sevmemem miimkiin
mii?’ diye cevap verdi.” (Filip Incili, 63) Bu ikinci metin Dan
Brown'in Da Vincinin Sifresi kitabinda da yer alir. Ona gore
bu Isa ve Magdalali Meryem arasindaki iliskinin bir kamudar.
Bu yorum goz ardi edilemez. Ancak Magdalalh Meryem’i, dii-
zinelerce kanonik ve apokrifal metin arasinda, isa’nin yoldas1
olarak tanitan tek incil, Filip'tir.

Tarihsel gercege uygun oldugunu diisiinemeyiz. Da Vin-
ci’nin Sifresime gore, kilise bu sirr1 agiga ¢ikarmayan Incilleri
korumustur. Elbette neden diger apokritif Incillerin kilise ta-
rafindan taninmadigin1 da sorgulayabiliriz. Ote yandan, en
onemlisi, Filip Incili baska yorumlar da savunur. Bu metin,
Kanonik Incillerin tersine, isamin hayatim1 anlatmaz, ama
bazilarinin Isa’ya “Efendi” ismini atfeden ciimle antolojileri
gibidir. Yazar'in ya da yazarlarin niyeti Mesih’in s6zleri, hare-
ketleri ve olaylarini anlatmak degil, ezoterik bir 6gretiyi ak-
tarmaktir. Nag Hammadi uzmanlari, yipranmis insan ruhu
ve Tann arasinda birlikteligin gercek bir anlasmasi olan bu
metnin gnostik karakterini gostermistir. Bu mistik anlasma
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“nefes” ile gerceklesir. Filip Incili'nden bir¢ok pasajda “saril-
malar” ve “opiiciikler” gecer. Ortodoks teolog ve filozof Je-
an-Yves Leloup'un da iizerinde durdugu gibi, isa ve Magda-
lali Meryem arasindaki 6piiciige sadece gnostik metinlerde
degil, Yahudi tasavvufunda da rastlamir. “Opiiciik” kelime-
si, Ibranice’de (nashak) “nefes almak” anlamina gelir. Yahu-
di tasavvufu ilahi nefesin bir 6piiciik imgesi ile aktarilma-
sindan kaginir. Bu 6piiciik baglaminda sir “oda”ya aktarilir.
Filip Incillerindeki ortak tema, Isa'nin miiridlerine “oda”ya
girebilmeleri icin nefes aktarmasidir. “Insanin déllenmesi bir
opiiciikle baslar ve o 6piiciiktiir ki bizi dogurur. Bu yiizden
birbirimizi kucakliyoruz ve ortak sevgiyi doguruyoruz.” (Fi-
lip Incili, 59) Magdalali Meryem sembolik ve mistik baglam-
da, Mesih’in mitkemmel bir miiridi, takipgisidir. Bu yiizden
diger miiridler onu kiskanmiglardir ve isa’ya onu neden daha
cok sevdigini sormuslardir. Mitkem mel bir miirid modeli olan
kadin, ayn1 zamanda Tanr ile bu diinyadaki ruhlarin birleg-
me imgesi gibi, kadin erkek birligini temsil etmektedir. isa
Incillerde de belirtildigi gibi baz1 kadinlara derin bir sefkat
beslemis, aralarindan biri ya da birkag ile iliski yasams ola-
bilir. Kimse bunu tam olarak bilemeyecektir.
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4. Bolim

MiSYONUN DOGUSU

Siddharta, Sokrates ve Isa takipgilerini derinden etkileyen
ruhani ustalara nasil doniistiiler? Hangi olaylar, mesajlarini
ve Ogretilerini halka agik yerlerde aktarmaya itti? Misyonlar1
nasil ortaya ¢ikt1? Kendileri mi bu misyonlan segtiler yoksa
onlara empoze mi edildi?

Buda: Igsel Uyanis

Buda'min biyograflar1 onun dogumu ve ¢ocuklugu hakkin-
da sahane anekdotlar yazmaya merakli olmasina ragmen geng
yasta yasanan icsel arayistan bahsetmemislerdir. Geng Prens
Siddharta, sarayinda diinyevi tiim zevkleri tatmistir. Ama
bunlar bir giin son bulur. Ve i¢ini bir sikint1 kaplar. Bir giin,
sadik arabacisindan saray sinirlar disinda bulunan kraliyet
bahgesine gitmek icin atin1 arabaya baglamasini ister. Araba-
c1, Brahmanlar, kral ve astrologlarin uyarilar1 dogrultusunda,
Buda'nin hayatin1 degistirecek olan dort vizyondan korumak
icin verdigi emirlere ragmen bu talebi gerceklestirir. Devalar,
yani metinler, ilk isareti o zaman gérdiigiinii séyler: Siddhar-
ta sarayinda sadece saglikli ve gen¢ insanlar1 gérmiistiir, yol-
da kinismis, dissiz, beyaz sach ve bastonlu bir adam goriir.
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Soke olmus bir halde arabacisina bu adamin kim oldugunu
sorar. Arabaci ise “Bu yash bir adam, yashhgim yasayan biri,”
diye cevap vermistir. Sonra ekler: “Tiim insanlar, kim olursa
olsun, yaslanir; genglik sadece kisa bir zaman dilimidir. Son-
ra viicut tiikenir.” Dort ay sonra Prens ikinci kez bahgelere
gitmeye karar verir. Cok zayif, ¢elimsiz, viicudu sivilceler ile
kapli, ailesi tarafindan sokaga atilmis bir adam gériir. Ara-
bacisi onu bir kez daha aydinlatir: “Bu bir hasta. Bagka has-
taliklar da var!” Prens hemen, “Ya ben? Ben de hasta olacak
miyim?” diye sorar. “Hastalik bir insan i¢in kagimilmazdir.
Eninde sonunda seni bulur,” diye cevaplar arabaci. Siddhar-
ta o anda zevklerin kisa 6miirlii olduklarin1 anlar. Dort ay
daha gecer, Siddharta bahceye gene gider ve bir cenaze korteji
ile karsilagir. “Bu insanlar,” der arabaci, “giden bu adami bir
daha goremeyecekleri icin aghyorlar.” Prens korkarak, “Ben
de bir giin 6lecek miyim?” diye sorar. Arabaci ise “Evrende-
ki her canh bir giin 6liimle karsilasacak,” diye cevaplar. Bu
ti¢lincii isaretin akabinde Prens kendine 6liimden kagmanin
bir yolunu bulacagina soz verir. Dért ay sonra Siddharta bir
kez daha disar ¢ikar ve dort isaretin sonuncusunu goriir: Sa-
daka kasesini elinde tutan, sakin ifadeli, derin bir meditas-
yondaki rahip. O zaman anlar ki zengin hayat sartlar1 onu ne
hastaliktan, ne yagliliktan ne de 6liimden koruyamaz. Ken-
dini 6zgiirlestirebilecegine inandig1 gercegin arayisi igin her
seyi birakip gitmelidir.

Gelenek giiclii detaylar ile bu gidisi anlatir. Bu kesin karari
aldig1 gece, ogluna bile veda etmeden atina atlar ve saraydan
kagar. Yeterince uzaklastiginda arabacisina durmasini soyler.
Ona mantosunu ve tiim esyalarini verir, sagim kazitr. Ha-
yatimin ikinci safhasina gecer! Vazgecis. Ormanda Prens bir
dilenci olur ve Gautama adin alir. Bu isim “Ovgiilere layik
saygin bilgelik” anlamina gelir. En meshur yogiler arasinda
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yer alan Alara ve Udaka'ya katilir. Cok hizli bir sekilde kon-
santre olmay1 6grenir, ancak yogi uygulamalarinin varhgin
dongiisii olan Samsara’dan kurtulmak i¢in yeterli olmadigim
kavrar. Gautama arayis1 devam eder, bes cile arasindaki en
kat1 olamidir. Vazgecenler, i¢sellesmeyi savunarak, ozgiirles-
menin tek yolu olarak goérdiikleri 6z fedakarlik uygulamala-
rin1 benimseterek, fedakarligin sosyal mantigimi bagka yone
cekiyorlardi. Aralarindan bazilan siiphesiz zamanin okulla-
rina gittiler ama tarihi kayitlarda yok: Higbir metinde, hi¢bir
dikili tasta yeniden dogus dongiisiinde ruhlarimi azat etmek
isteyen bu kisilerin isimleri yazmamaktadir (dongiiyii temsil
eden “cark”, fazla keskin hatlarla imgelenmese de, eski bir
Indus samanizmi inancindan gelir, insanhgin ilk gelenekle-
rinde goriiliir).

Gautama'ya geri donelim. Yeni arkadaslan ile bes y1l ge-
cirir. Cektigi acilar yiiziinden 6liimle burun buruna gelir.
Metinlere gore ¢ok zayif diiser ve meditasyon yapamaz hale
gelir. Boslugu buldugu bu ug yoldan vazgecmeye karar verir.
Yeniden normal bir seklide beslenmeye baslar. Bu yiizden de
sofularin grubundan atilir.

Gautama Yol’a yalmiz devam eder, bir kez daha. Bir koye
kadar yiiriir, Uruvilva'nin kiigiik bir kdytine kadar, giini-
miiziin Bodhgaya’si, oraya yerlesir, bir incir agacinin altinda
(Ficus Religiosa olarak da bilinir) bagdas kurar ve Gergegi
bulanan kadar kipirdamamay1 diler. Kanonik metinler 6liim
tanrist Mara’nin onu bu hedefinden saptirmak icin her tiirli
cabay1 gosterdigini sdyler. Seytan ordusu ile onu korkutmay1
denemis, sonra olaganiistii giizellikteki kadinlar ile cezbet-
meye ¢alismistir. Ama bosuna. Bir gece Siddharta aydinlanir:
Hayatin gizemini ve Samsara'dan, yeniden dogusun seytani
carkindan kurtulmak icin insanlara yardim etmenin yolunu
bulmustur. Bu aydinlanmanin akabinde Siddharta Gautema
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artik “Buda”dir. Kendinden 6nce gelen “Uyamik” insanlar ard-
larinda ¢ok az 6greti birakmislardir. Bu ogretilere “Alt1 bil-
gi” ad1 verilir: Her seyi gérmek, yaratmak, duymak, bilmek,
gecmisin varoluslarim tanimak ve son olarak Samsara’dan
cikmay1 saglayan bilgi. Ay yerde oturarak yedi giin geci-
rir. Dharma ogretmeye gitmekte tereddiitleri vardir. Ciinkii
zor bir is oldugunu bilir. Budist anlatilar, Brahma Tanrisr'nin
yalvarmalarina karsi gelemedigini ve onun 6niinde egildigini
anlatir. Bu meditasyon haftasinin sonunda kirk bes yil siire-
cek olan vaiz kariyeri i¢in yola ¢ikar.

isa: Tanri’min Gagrisi

[sanin, Kiidus tapinagindaki hahamlarla olan iletigimi
haricinde ¢ocukluguna dair hemen hemen hicbir sey bilme-
digimizi zaten soylemistim. Hiristiyan olan ve olmayan kay-
naklar sadece Tiberius Ceasar doneminde Pontius Pilatus’un
Yahuda valisi oldugu dénemi Isa'min halk elgisi oldugu zama-
n1 kapsar.

[sa’nin vaizlik misyonu otuz yil i¢inde yavas¢a m1 olgun-
last1? Acaba o da miiridlerine kasabalarda vaaz verip, Yahudi-
lige inanan Filistin'de, ¢6lde mi topluyor? Esseni toplulukla-
rina katilmis miydi? 1947°de Kudiis dolaylarinda magaralarda
bulunan Kumran el yazmalarinda isa hakkinda tek bir imaya
bile rastlanmamistir. 70 yilinda grubun faaliyetlerinin bittigi-
ni goz oniine alirsak birinci ytizyildan beri orada bulunduk-
larin1 soyleyebiliriz. Bu sorulara ikna edici cevaplar verebil-
memiz i¢in elimizde hi¢bir done yok.

Isa, hizmetine basladigi zaman, “otuz yaslarinda” idi.
(Luka, 3, 23) Urdiin kiyilarinda kuzeni Jean-Baptiste’i Bet-
hany'de bulur. Jean-Baptiste, dini ve politik konularda yol
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gosteren peygamberlerden biriydi (Celile Tetracht Herod, An-
tipas tarafindan yasanin ihlal edilmesini elestirir). Mesih’'in
cok yakinda gelecegini duyurur, halktan kiyamet giinii icin
tovbe etmelerini ister ve onlar su ile vaftiz eder. Herod tara-
findan durdurulup é6ldiriildigiint anlatir Flavius Josephus:
“Yahudileri erdemli ve birbirlerine kars diiriist olmaya davet
eder, Tanri’ya yoneltse de Herod onu 6ldiiriin (...) Herod bu
adamin her dedigini yapmaya hazir kalabaliktan ve herhangi
bir ayaklanma ¢ikmasindan korkar. Bir problem yasanmadan
once onu ele gecirmek ister.”

Isa, Jean-Baptise’i Urdiin'de vaftiz etti. Markos, Matta ve
Luka Incilleri Isanin sudan ¢iktuig1 anda goklerin yirtildigim
sOyler: Kutsal Ruh bir giivercin suretinde yeryiiziine iner ve
ona “ilahi bir sesle” soyle der: “Sen benim oglumsun.” (Luka,
3, 21-22) “Ben de gordiim ve ‘Tanrr'nin Oglu budur,’ diye ta-
niklik ettim,” (Yuhanna, 1, 34) der. Ug sinoptik incil’e gore,
vaftizini ¢6lde kirk giinliik bir geri ¢ekilme izler, Buda gibi o
da kendini misyonundan uzaklastirmaya ¢alisan Seytan ile
savasir. Isa, Ruh’un giicityle donanmis olarak Celile’ye déner.
Haber biitiin bolgeye yayilir. Oranmin havralarinda ogretir,
herkes tarafindan 6viiliir. (Luka, 4, 14-15) Yuhanna'ya gore,
ilk iki takipgisi, Simon, Peter ve erkek kardesi Andrew, Isa’nin
s6zlerini duyarlar ve onu ustalar1 olarak benimseyerek onu
takip etmeye karar verirler. Diger miiritler de kiiciik gruba
hemen katilirlar: Peter, Andrew’un kardesi, daha sonra Filip
ve Nathanael, sonra da On Ikiler (Israil'in on iki kabilesi ile
sembolik iliskide olan say1). Akabinde ;;;ember genisler ve bir-
cok kadin da katilir. isanin vaiz kariyeri artik baslamistir.
Celile koylerini gezerken seytan ¢ikartiyor, insanlan sifalan-
dinyor ve mucizeler yaratiyordu. Yeni Ahite gore bunlar akti-
vitelerinin bas unsurlarydi.
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Delphi Kehaneti ve Sokrates’in Daimoniasi

Sokrates kendinden yasca biiyilk Anaxagoras’u taniyor
muydu? Clazomenae'de dogmus, Atina'ya felsefeyi getiren kisi
olarak iin salmistir. Bir efsaneye gore Sokrates Anaxagoras'in
ogrencileri arasindadir, “Biz” teorisini ¢alisir, neredeyse me-
kanik olan evrenin diizenleyicisi bedensel zekay1 ¢ahsir. Bu
teori ona ateizm ytiziinden 6liime mahkam edilmesine sebep
olacaktir: Anaxagoras Atina'dan kacar ve felsefenin besigi
olan Milete gelir. Birbirleriyle zaman gegiren diistiniirlerin
cevresinde iki adamin karsilasmasi olasidir. Platon’'un Feno-
meni ve Aristophanes’in Bulutlarr'nda da bahsi gectigi tizere
bugiin presokratik olarak adlandirilan, felsefecilerin diistin-
celerinin ana boliimiinii olusturan fizik spekiilasyonlarina
ilgi duydugu ileri siiriilmektedir. Halbuki Sokrates kendine
yonelttigi sorular i¢in bir agiklama bulmakta gecikmez: “Elde
ettigim itibar, icimdeki herhangi bir bilgelikten gelmektedir.
Peki ya bu bilgelik nedir? Belki de bu insansi saf bir bilgelik-
tir,” der Platon Savunmada. Refleksi siire¢ onun her zaman
gorevinin bir parcas: olmustur. Zaten, ilk refakatgileri ile ki-
yaslandiginda baz1 arkadaslar 6grencileri gibi yasiyorlards,
Mezopotamya'dan Indus’un en uzak topraklarina kadar gidip
geziyorlardi. Sokrates ise heniiz gezgin vaiz kariyerine basla-
mamist1. Kariyeri M.O. 420 civarinda tuhaf bir olayla baslar.
Bu olay Platon'un Savunma kitabinda yer alir. Sokrates elli
yasindadir. Cocukluk arkadaslarindan bir olan Cheplon, Yu-
nanistan'in en tinliisii, Rahibe Pythia'min kendisi hakkindaki
kehanetlerini dinlemek i¢in Delphi’ye gider. Pythia ona “Tiim
insanlarin i¢inde en akillis1 Sokrates'tir,” der. Siipheye diisen
Sokrates Atina'nin en bilgesi olarak taninan, ad1 bilinmeyen
bir politikacinin yanina gider. Uzgiindiir: “Kendim mantik
yiiriitecegim: Ben bu adamdan daha akilliyim, daha bilgeyim.
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Ne ben ne de o, ikimiz de miikemmel bir sey bilmiyoruz. Onun
benden tek farki hicbir sey bilmese de, bilmeye inanmasi. Ben
ise bir sey bilmiyorsam bilmeye artik inanmam.” Daha sonra
sairlere, sanatgilara yani iinlii olarak bilinen herkese damsir.
Ve su sonuca varir: “Bilge adam yoktur.” O andan itibaren
Sokrates Pythiamin kehanetinde ilahi bir misyonun isaretini
goriir: Ogretmek igin cesaretlendirme. Apollon tapinaginin
tizerinde yazan yaziy1 benimser: “Kendini tam!” Sokrates bir-
cok kez i¢ sesin, bir seytanin, insanin kendi seytaninin varligi
hakkinda 1srarc1 davranmistir. Phaedrus’un agkla ilgili uzun
bir diyalog igerisinde onunla etkilesime girmesi igin yollan-
nin kesismesine yardimci olan bu sestir. Sokrates’in sasirtici
bir sadeligi vardir: “Ne zaman kopriiniin diger tarafina gec-
mek istesem icimden gelen ilahi bir sinyal aksiyona gecece-
gim an beni durdurur. Bir kefarete zorlanmadan 6nce sanki
Tann katinda bir hata yapmisim gibi beni uyaran ve koru-
yan bir ses,” der refakatgisine. (Phaedrus, 242) Bu takipgiler
onun hakkinda ¢ok fazla bir sey bilmiyorlardi: “O sadece ne
yapilmasi ve neyden ka¢imilmasi gerektigini belirten bir da-
hidir,” diye 6l¢iilii bir sekilde yorum yapar Ksenophon. (Ha-
tira, 4,8) Sokrates bazen takipgilerini afallatan bir durumda
olabiliyordu. Géziinii bile kirpmiyordu. Adeta bir katalepsi!
yasamaktayd1. Bu birka¢ dakika ya da saatlerce siirebiliyor-
du. Etrafinda olan bitenden haberi olmuyordu. Bir cesit me-
ditasyon halinde miydi? Imtiyazh bir iligki i¢ginde bulundugu
daimonia? ile baglantida miydi? Kimse bu cogkulu durumlari
yorumlamaktan ¢ekinmiyordu. Platon, Ziyafet'te bir aciklama
yapti: “Bir sabah, onu ne oldugunu bilmedigimiz bir sey i¢in
meditasyon yaparken bulduk, aradig: seyi bulamiyor gibiydi.

1 Katalepsi: istence bagh kasilma durumunun gegici olarak yitirilmesi sendro-
mu, ¢.n.

2 Daimon: Yunanca’da kigilegtirilmig belli bir tanridan (theos) ayri olarak insa-
nisti, tanrisal etkinlikleri olan, kavranilamaz bir giice verilen ad, ¢.n.
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Aym durusta diisiinmeye devam etti. Coktan 6glen olmustu.
Insanlar onu inceliyorlard: ve Sokrates’in sabahtan beri riiya
gordugiinii soyliiyorlardi. Aksama dogru, askerler Sokrates’in
bulundugu yere gece boyunca ayni sekilde durmaya devam
edecek mi diye gormek icin kamp yataklarim getirdiler (yaz
zamaniyd1). Sonugcta giin dogumuna kadar ayni sekilde dur-
maya devam etti. Giinesi selamladiktan sonra geri cekildi.”
(220 c-d)

Sokrates ve daimonuyla olan iligkisini, felsefe tarihgileri,
daha sonradan onu bati rasyonalizminin babas1 olarak ad-
landiracaklardan pek hos karsilamazlar. ilk Saman gelenek-
lerinde ya da tiim dinlerde ilahi bir sey hissettiklerinde, bir
duruma girdiklerinde bu kendinden ge¢me durumu yasanir.
Ne olursa olsun, neye inamirsa inansin; ruhlara, dogaiistii
giiclere, acikca goriiniiyor ki Sokrates, takipgileri tarafindan
aklim kullanan bir filozof ve iistiin giiclerle iletisimde olan
bir mistik gibi algilanmstir.
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5. Bolim

KISILIK (SIMA)

Fiziksel Goriintii

Buda, Sokrates ve isa kolayca taninabilir kisilerdir. On-
lar1 daha kolay taniyabilmemiz icin bir gesit temsili figiirler
tasarlanmigtir. Buda ve Isa’nin gercek 6zellikleri olup olmadi-
gim bilemiyoruz; bunlar 6gretilerinden yola ¢ikarak idealize
edilmis 6zelliklerdir. Bu ozellikler déneme ve kiiltiire gore
degiskenlik gostermektedir. isa, Akdeniz semitigi tipindedir
ama kutsal metinlerde fiziksel goriintiisii hakkinda bilgi ve-
rilmemektedir. Farkh sekillerde tasvir edilir: Bazen sarisin,
bazen esmer, bazen sakalli, bazen sakin, bazen hiddetli. Ayn1
sey Hint Buda icin de gecerlidir. Eski metinlerde fiziksel go-
rintiisiiniin tasviri yer almadig igin, yoreye gore bu tasvir
degisir. Hint, Cinli, Japon, Yunan ozellikleri olan budalar
mevcuttur. Zayif bir sofu olarak hig tasvir edilmemis olsa da,
diger geleneksel figiirler gibi siislenmemistir. Aslinda Sokra-
tes, aralarinda takipgileri tarafindan en iyi tarif edilen kisi
olabilir. Ve bunu ¢ok ama ¢ok sade bir seklide yapmislardar:
Cirkin, ¢ok ¢irkin! Yunanistan gibi ¢irkinligin ahlaki bir leke
olarak tamimlandig ve giizelligin kiilt olarak kabul gordiigii
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bir yerde yakinlarinin Sokrates’in ¢irkinliginden bu kadar
iizerine basarak bahsetmeleri biraz sagirticidir. Kendi ¢agdasi
fizyonomistler onun orantisiz ve kusurlu yénlerine egilmis-
lerdir. M.O. birinci yiizy1lda Cicero, kendi fikrini soyle belir-
tir: “Insanlarin karakterini sadece bedenleri, gozleri, yiizleri
ve alinlarina bakarak okuyan fizyonomist Zophyre'in Sokra-
tes icin sdylediklerini bilmiyor muyuz? Sokrates’in i¢ biikey
bir bogazi oldugundan bir ahmak ve sersem oldugunu soyle-
memis miydi? Ayrica Sokrates’in kadinlara olan ilgisinden de
bahsetmisti ki, bu Alcibiades’i kahkahalarla giildiirmiistii.”
(Kader tizerine, 5,10)

Burnu okundugu iizere genis ve etkileyicidir: “Alinma ama
giizel olmaktan uzaktadir o, gozleri kafasindan ¢ikar sanki,
sende olmayan 6zellikler,” der Theodore, Platon’nun Theae-
tetus'unda geng Atinalr'y: digerlerinden ayirmak i¢in. (143)

Ziyafet'de, Ksenephon, giizellik yansina girdigi Critobo-
le’nin 6niinde burnunu savunmasi i¢in birakir. “Eger tanrilar
burnumuzu koku almamiz igin yarattiysa, senin burun de-
liklerin yere bakar benimkiler ise diger tiim giizel kokular:
almaya yarar.” (5, 6) Bagka bir sanssiz 6zellik ise filozofun
fazlasiyla kalin dudaklaridir: “Agzimin eseklerinkinden bile
daha igreng oldugu diisiiniiliiyor.” (5, 7) Gézleri ise “kerevit”
gibiydi, bu da ona daha genis bir gérme 6zelligi saghyor. Kse-
nephon “cikik gébegi” hakkinda da eklemeler yapar ve “tik-
naz” bir portre gizer. (S6len, 2, 19-20) Platon ustasim “boga
bakish” diye tanimliyordu. (Phaidon, 117b) Ksenofon ve Pla-
ton ustalarim mitolojik hibrit seytan Silenus, yar1 insan yar1
hayvan ile karsilagtirmak i¢gin bir araya gelirler.

Sokrates’in ¢irkinligi mitkemmel i¢ giizelligi gizleyen bir
maske degil miydi? Alcibiades, askindan perisan oldugu sev-
gilisi Sokrates icin “Silenus’a verilen tiim fiziksel 6zellikler
onda da var ama eger onun i¢ini acarsaniz sevgili konuklarim;
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karsilasacaginmiz cevherlere inanamayacaksiniz, bir insanin
giizelligi aslinda en dnemsiz seydir.” (Ziyafet, 216e) Sokrates
de Allcibiades’e cevap vermekte gecikmez: “Sen bende kendi
seviyenin de iizerinde bir giizellik kesfettin, bu hesaba gore,
benimle birlesmek ve giizelligini benimkine kars: degistirmek
istiyorsan, ¢ikarlarim ¢ok iyi kolluyor goriiniiyorsun, ¢iinkii
giizelligine karsin gercekligi kazanmak yani bana altin kar-
sihginda bakir vermek istiyorsun.” (Ziyafet, 219e) Sokrates’in
inamlmaz cirkin bir adam oldugu ancak bir o kadar da ina-
nilmaz bir ¢ekicilige sahip oldugu anlasiliyor. Alcibiades Us-
tann kendisini ¢eken 6zelliginin dis gériintiisii olmadigini
ama fliit calan satyr Marsias’in miizigine benzeyen biiyii gibi
bir seyle ona dogru ¢ekildigini itiraf eder: “Sokrates bastan ¢1-
karmak icin enstriiman kullanmaz, o sadece ‘konusur’. insan-
larin onu dinlemesi, anlamasi ve soylediklerini aktarlamalar:
yeterlidir.” (Ziyafet, 215) Ve bu etkiyi azaltmak i¢in: “Onu
duydugumda, kalbim koribantlardan® daha hizli ¢arpiyordu.
Sozleri goz yaslarimdan dokiiliiyor ve hislerimi paylasan bii-
yiik bir dinleyici kitlesi goriiyordum. Perikles ve diger biiyiik
konusmacilari dinlerken onlar1 da anlamlh bulmustum ama
bende benzer duygular1 yaratmamislardi. Ruhum rahatsiz de-
gildi, kolelige karsi 6fkeliydi. Marsyas’ dinlerken hayat bana
tahammiil edilemez geldi.” (Ziyafet, 215e, 216a) Buda'nin ve
Isa’nin da takipgilerinin kendilerini dinlerken benzer duygu-
lar1 paylagmalar: olasidir. Sokrates’in ¢irkinliginin ayrintil
tasvirleri disinda Buda'nin fiziksel goriintiisii agikca eksiktir.
Siddharta'dan, Sutta Nipata, ilk Pali kahonunun metni “Ina-
nilmaz giizellikte bir adam, ordusu ve bir grup fili yonetiyor-
du,” diyerek hakkinda az da olsa agiklama yapar. Gengliginde
uzun sachdir ta ki arayisi igin saraydan ayrilmaya karar verip
saclarim kaziyana kadar. Metinler alt1 sene boyunca Uruvela

1 Koribant: Bir gesit dans grubu, ¢.n.
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ormaninda tamstig1 bes cileci ile zor sartlarda yasadigim ve
saghgini tehdit edecek kadar zayifladifi iizerinde durur. Oyle
zayiflamigtir ki, bir deri bir kemik kalmis, cildi kurumus ve
kinsmistir. Kafas1 giineste kurutulmus kabak gibi olmustur.
Ama bu ekstrem uygulamalari biraktiktan sonra yeniden
canlanir ve heybetli goriintiisiine geri doner. Ancak, uyanist
izleyen donemde, Siddharta Gautamamin bundan béyle bir
prototip olacagi donemde, kendinden 6nce gelen budalarin
karakteristik ozelliklerini tasir. Biyograflar onun temizligi
konusunda oybirligi ile karara varirlar: Disaridan her geldi-
ginde ayaklarim yikiyor muydu? Viicudunun kalanim diizen-
li olarak yikiyor muydu? Kestirmeden 6nce odasini narin bir
lotus kokusu ile parfiimlendirir. Ama onun fiziksel 6zellikle-
rine dair hicbir referansimiz yok, boyu, burnunun sekli, géz-
lerinin formu... Ten renginin “dore” oldugu séyleniyor, ¢iinkii
bu renk Buda’ya ait olan otuz iki karakteristik 6zellige dahil-
dir. Diiz ayaklar, ¢ikintilhi topuklar, uzun el ve ayak parmak-
lar1, uzun bir dil ve dort kopek disin parladig1 ¢ok diizgiin
kirk disli cene, giizel kahverengi gozler, genis ve sismis gogsii,
miikemmel silindirik baldirlar, cok hos bir ses. Bu kiilt bir ki-
silik mi yoksa karakterin kutsallastirilmas1 midir? Aslinda bu
adam yalmizca bir birey gibi sunulamaz ancak insaniistii bir
prototip olarak Mahayana Okulu tarafindan kutsanir.

Aym fiziksel tasvir sikintis1 Isa'nin hayatina sahitlik ya-
panlarda da vardir. Evanjelistlerin Isa'min gériintisii hak-
kinda yaptiklan tek gonderme: “Biiyiiyor ve gii¢leniyordu.”
(Luka, 2, 40). Ve “Bilgide ve boyda biiyiiyor, Tanr1 ve insanlar
oniinde iyilik buluyordu,” olmustur. (Luka, 2, 52) Yetiskin-
ligi hakkinda hicbir yerde giizel, ¢irkin, biiyiik veya kiiciik,
sakalli ya da sakalsiz gibi tasvirler yer almiyor. Ote yandan,
Eski Ahit'in kehanetleri ile Mesil'in gelisini duyurmaya ¢ali-
sacak olan Kilise Pederleri, Eski Ahit'iilham olarak alip Isa’y1
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tasvir etmekte tereddiit etmeyecektir. Jean'in ilk mektubunu
yorumlarken, Aziz Augustine iki ¢eliskili pasajla karsilasir:
Biri Isa’ya atfedilen “Insanoglunun en giizeli” (Mezmur, 45,
3), ikincisi ise “Ac1 ¢ceken hizmetkar.” “Bu ise bir fidan gibi,
kurak yerdeki kok gibi biiytidii. Bakilacak bicimden, giizel-
likten yoksundu. Génliimiizii ceken bir goriiniisii de yoktu.
insanlarca hor goriildii, Yapayalniz birakildi. Acilar adamiy-
di, hastaligs yakindan tamdi Insanlarnin yiz cevirdigi biri
gibi hor goriildii, Ona deger vermedik.” (Yaseya, 53, 2-3)

Karakter Ozellikleri

Sokrates’in goze carpan karakteristik ozellikler nelerdi?
Gelenek, 6z kontrol ve kizginhiktan dogan bir siddet getiriyor.
Taranto'nun filozofu Aristoksenos, Aristoteles’un ogrencisi
ve Spintharos’'un oglu, Sokrates ile bir yakinlik kurmustu.
Aristoksenos, Sokrates ve Platon’un hayatlarini anlatan dort
yiizii askin metin yazmigtir ama ¢alismalarinin neredeyse ta-
mami maalesef kaybolmustur. Ugiincii yiizyildaki yazilarina
dayanarak, filozoflarin tarihinde, Porphyre de Tyr ustas: ile
ilgili sunlar soyleyecekti: “Kimse onun kadar ikna edici de-
gildi. Sadece 6fkeli oldugunda fizyonomisi dikkat ¢ekiyordu.
Ofkelendiginde, cirkinligi dehsete diisiiriiyordu ve soyledigi
hicbir kelime, kacindig: hicbir hareket boylesine korkutucu
olamazd1.” Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve
Ogretilerinde, Sokrates ile tarismalarimi “diikkanlarda ve
kamuya acik meydanlarda® yaptigimi belirtir ve Demetrius
isimli bir adamdan alint1 yapar: “Arastirmalar sirasinda ¢ogu
zaman, ategli bir sekilde konusur, yumruklarini ileri dogru
firlatarak, ya da saclarini cekerek, kendisine giilenlerle ilgi-
lenmeden onlara sakince katlaniyordu. Bir giin, kizmadan
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bir tekme atar ve herkes bu harekete ¢ok sasirir, “bana vu-
ran esek olsaydi, dava eder miydim?” der Diogenes Laertios
umursamaz bir sekilde. Sokrates’in soguk bir tavirla cevap
verdigini soyler: “Ama hayir, s6yledikleri beni ilgilendirmez.”
Platon’un metinleri Sokrates’in ironisinin digerlerini kizdir-
maya yetecek seviyede oldugunu belirtir: Bu ince zekas1 bir
giin onun 6liime mahktim ettirecektir. Platon Euthyphron’da
(Dindarlik Uzerine), Sokrates’in 6liimiinden hemen sonra ya-
zilan ilk diyaloglarda, bireyi hatta bir tanriy1 sinirlendirebile-
cek sebepleri siralamistir: “Tartisigimiz konularda, bir karar
verememekten, nefret ve 6fkeye mi yenilecegiz? Acababu adil
ve haksiz, giizel ve cirkin, iyilik ve kétiiliik tizerine degil mi?
Acaba kin duydugumuzda, sen, ben ve tiim insanoglu, anla-
samadigimiz konularda, yeterli karar kriterine basvuramiyor
muyuz?” diye sorar kendi tanrilarina.

Sokrates’i kizdiran kin ya da nefret degildi. Korkunun
onun tizerinde bir etkisi yoktu: Baldiran otunu yutmak tize-
reyken, ki arkadaglar1 o sirada goz yaslarimi tutamiyorlarda,
Sokrates onlara giiliimser ve “Dostlar, neden aghyorsunuz?
Yasam yolculugunu izleyen tanrilara dua edelim,” der. Ger-
cekten cesurdur. Savas sirasinda diger askerler kagisirken o
geng Alcibiades’e yardim eder. Alcibiades ise; “Benim haya-
tim1 kurtardi. Beni yaral gordii, beni asla birakmadi ve beni
korudu, benim ve silahlarimin diisman eline diismemizi en-
gelledi.” (Ziyafet, 220e) Ashnda, sadece cahillik ve aptallik
Sokrates’in kabugunu kirmasina ve sogukkanlihgim kaybet-
mesine sebep oluyor. Phedre ile birlikte “aptalca konusmalar”
fikrini bulur. Platon’un Ziyafetinde, kendi yolunda birbiri
ardina gelen askin soylemlerini tasfiye eder ve rahatsizhgin
gizlemez.

Budist metinler, Buda'nin fiziksel goriintiisi hakkinda
verdikleri doneler kadar karakter ozellikleri hakkinda bilgi
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verir: Barisa eristiginde ve tutkularimi astiginda, Budizmin
aydinlanma tanimina gore, artik kogusturmalarina ya da ya-
sam acilarindan aci cekilmesine izin verilmez. Bu nedenle,
uyamstan onceki higbir zevkini ya da 6fkesini bilemeyiz: Ba-
basinin sarayinda goniilsiizce tattigi duygularini, mutluluk-
larini, acilarini, ogluna baghligini, arayisinin ilk yillarinda
yasadigl hayal kinkhigini. Sadece vazgecen rahiplere soyle-
dikleri bilinir: “Sizin yanimizda yasadigim deneyimler beni
hayal kirikhigina ugratt1.” Bu hakkinda bilinen tek hislerine
dair aciklamadir. Vaiz kariyerine basladiginda ise, Budist
kanon ve biyograflar Buda'y1, kendini miikemmel bir sekil-
de kontrol eden, her kosulda sakin, hicbir tercih, arzu, dilek,
nefret, baghlik, duygu ifade etmeyen bir birey olarak tanimla-
mislardir. Bu vurdumduymazlhiga karsin, Buda'nin statiisii sik
stk sorgulanir: Bir insan m1 yoksa bir deva m1? Cevabi nettir.
O “aydinlanmis bir insandir” ve dogdugu diinya bile ona artik
dokunamaz. (Anguttara Nikaya, 4, 36) Metinler icerisinde,
suda dogmus olan, suda bilyiimiis ama artik ona degmeyen
kirmiz1 bir lotus ¢icegine benzetir kendini. O da aym sek-
lide bu diinyada dogmus, biiyiimiis ve ona degmemektedir.
Cunki artuk Bilgi’ye ulasmistir. Tiim baglarini ve zincirleri-
ni kirmistir. O “Tathagata™dir, giden adam. Benares’in ¢ok da
uzaginda olamayan Sarnah'ta, geyikler parkinda, ilk vaazim
verirken doktrinini 6zetleyen “dort asil gercegi” agciklamistir,
kitabin ikinci kisminda bunu daha ayrintili bir sekilde gére-
ceksiniz, psikolojik ve felsefi tiim niianslarinda ac1 gektikle-
rini gosteren Dhukka sozciigiiniin etrafinda insa edilen dért
kelimede. Hayat Dhukka'dir: Dhukka’nin 6zii susuzluktur,
arzudur. Sekiz asamal asil yoldur. Talihsizlik, arzular, tut-
kular, bu nedenle artik duygusal siddet kaynagi olmayan dis
unsurlar olarak gériilmelidir. Yalnizca “Orta Yol” barisa go-
tiirtir. Aslinda, Buda'nin herhangi bir sekilde agladigini ya da
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giildiigiinii bilmiyoruz, onun zevkleri ya da hainligi hakkin-
da higbir sey bilgimiz yok, onun sevincini ya da sabirsizligi-
m anlatan hi¢bir anekdot yok. Buda’nin merhametli ve nazik
oldugunu biliyoruz, fakat bir duyguya tepki olarak miidahale
ettigini bilmiyoruz. Buda tam bir farkindalik iginde kendini
gozlemlemekte ve her seyin gecici dogasinda israr etmektedir;
bu, kesinlikle her seyden kopusunu agiklamaktadir. Ogretile-
rini takip edenlere 4giitler verir: Hi¢bir sey ya da hi¢ kimse
icin ne nefret ne de sevgi beslemeyin. En eski Budist kanon
metinlerine gére Buda tiim duygulardan siyrilmistir. Ornegin
kuzeni olan ve sonra Buda'y: izleyerek bir kesis olan Anan-
da’ya kars1 bir sevgi besleyip beslemedigi, 6lene kadar en ya-
kin yoldasi olup olmadig: bilinmiyor. Metinler oglu Rahula
yedi yasindayken onu ve babasini gormeye gittigini yazar.
Ancak bu olayda onlarin mutlu mu, hiiziinlii mii, heyecanh
mi olduklarinmi bilemiyoruz. Ciinkii bu duygulardan hi¢ bah-
sedilmemistir.

Incillerde en ikincil karakterlerin bile duygu tanimla-
malarinin yer aldig, diyaloglar 6nemli bir yer kaplar. Incil-
ler Isa'min fiziksel goriiniigii hakkinda bir bilgi vermese de
karakteri konusunda ¢ok esneklerdir. Ona insaniistii bir
imaj vermeye ¢alismazlar. Aksine isa duyarliligi, miicadele-
leri, duygular ve hisleri olan bir insandir. Ornegin, kardesi-
nin 6liimiine aglayan Martha'’y: gérdiigiinde, i¢ini “derin bir
tiziintdi” kapladigin gorebiliriz. Kendisi bu kadinla karsilikli
“titredi”, “aglad1” ve yeniden “titredi”. (Yuhanna, 32-43)

Evanjelist tarafinda Isa’nin gézyaglarinin giicii hakkinda
konusurken kullandig: kelime giiclii bir kelimedir: Bu keli-
me ayn1 zamanda Nil Tufan’’ndan konusurken kullandiklan
kelimeyle aymdir! I1sanin goziinde yas kalmaz. Viicudunda-
ki tiim g6zyasin akitir. Lazarus'un kendisi i¢in bir yabanci
olmadig1 soylenebilir. Akrabalari Martha'min yanina gidip
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haber vermeden once ona “Sevdigin kisi hasta” demislerdir.
(Yuhanna, 11, 3) isa arkadas1 Lazarus'u severdi ve 6liimii onu
altiist etti. inciller, onu “merhamet eden” ve “rahatlatan” kisi
olarak tanitirlar. Kendisini “yumusak kalpli ve miitevazi” ola-
rak tanimlar. (Matta, 11, 29) Giinahkairlar, dislanmislar, ka-
dinlar ve ¢ocuklara kars: gosterdigi merhametli tavirlar, yal-
nizca ahlaki bir ilkenin uygulamasi degil, derin bir duygunun
tezahiiriidiir. Samiriyeli kadina yani “kafir”e kars1 inanilmaz
bir naziklik gosterir. “Sen Yahudiyken, nasil olur da bir Sami-
riyeli kadindan i¢mek i¢in su istersin?” (Yuhanna, 4, 9)

Ama kizdig: anlar da olmustur. Bir varisi tarafindan ma-
saya davet edildiginde ¢ok sinirlenmistir ve abdest almadig:
icin sagkina doner. Kendisini agarlayan kisinin huzurunda,
bir anda patlar ve sesi yiikselir: “Akilsizlar! I¢iniz dolandin-
cilik ve kotiilitkle dolu iken fincan ve ¢anagin digimi arindi-
rirsiniz!” Ve onlari lanetlemek icin: “Yaziklar olsun size!” der.
O sirada Isa'nin bu sézlerinden rahatsiz olan misafirlerden
bir hukukgu, bu tiir sézlerin din temsilcilerine karsi toplu bir
ofke olusturdugunu soyler. isanin cevabi ise aym derecede
“actmasizdir™ “Siz hukukgular, ne yazik, yiikleri olan insan-
lar1 cezalandirirsimiz halbuki bu yiiklere tek bir parmaginizla
bile dokunamazsimz!” Ve Peygamberlerin kanlarin1 Abel'den
Zekeriya'ya dek dokenlere Tanr’'min gazabini kehanet ederek,
“Evet, sana soylilyorum, bu nesle hesap sorulacak!” Bu s6zleri
soyledikten sonra, Ferisi'nin masasindan kalkar ve Luka Inci-
linde yazanlara gore “Ve onlara bu seyleri soylerken, yazicilar
ile Ferisiler bircok sey hakkinda konusturmak icin kendisini
siddetle sikistirmaya basladilar; kendisini suglamak, agzin-
dan bir sey kapmak igin firsat kollayip O’nu pusuda bekliyor-
lard1” (Luka, 11, 37-53)

Isa takipgilerine bir eve girerken “Bu eve baris gelsin” deme-
leri gerektigini sdyler. Ama elgilerini kabul etmeyenlere dikkat
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ceker! Onlara ofkelenir. “Sehrinizden bize yapisan tozu bile
size karsa silkiyoruz; yine de sunu bilin ki, Tanr’'min Kralliga
size yaklast1. Ve size derim ki o giinde, o sehir i¢in olacagindan
¢ok, Sodom i¢in dayanilabilir bir durum olacaktir. Vay sana, ey
Horazin! Vay sana, ey Beytsayda! Ciinkii sizde yapilan kudretli
isler, eger Sur ve Sayda’da yapilmis olsaydi, onlar ¢oktan cul
icinde ve kiilde oturarak tovbe ederlerdi. Ama yargida sizin
icin olacagindan ¢ok, Sur ve Sayda icin dayamlabilir bir du-
rum olacaktir. Ve sen, ey Kefernahum, goge kadar yiikseltilmis
olan! Sen éliiler diyarina indirileceksin.” (Luka, 10, 11-15) isa
Sabat giinii birini iyilestirmesi i¢in ona dogru yaklasan sina-
gog miiminlerine de 6fkelenir. “Sabat giinii iyilik yapmak mu,
yoksa kétiilitkk yapmak mu yasaldir? Hayat kurtarmak mi, yok-
sa 6ldiirmek mi?” Onlar ise sustular. Ve etrafa, onlara 6fkeyle
bakip onlann yiireklerinin katihgindan kederlenerek, adama,
‘Elini uzat!’ dedi. O da uzatt1 ve eli digeri gibi saglam oldu.”
(Markos, 3, 5) Ozellikle de Tapinak'ta tacirlere fiziksel olarak
saldirir: Ve iplerden bir kamgi yapip hepsini, hem koyunlan
hem de sigirlan tapinaktan disar1 kovdu; para degistirenlerin
de paralanmi déktii ve masalarini devirdi.” (Yuhanna, 2, 15)

Nasil Sokrates kizip bilgisizligin ve bilginin reddini pro-
testo ediyorsa, Isa’nin kizginhig1 da din adamlarinin giici, iki-
yiizliilliigii, din istisman yiiziindendir. Ama ikisi de onlar: ha-
rekete geciren tutkuyla bu 6fkelerini ifade ediyorlar: Filozof
icin gercegin rasyonel arayisi, peygamber i¢in Tanrr’ya ibadet
edilen gercek. Ofkeleri zayifliklarindan degil, igten gelen bir
giiciin ifadesi.

Isa'nin derin duyarhli, Filip ve Andrew’a hissettigi tut-
kuyu itiraf ettiginde ve Tanrr’ya ac1 qighklan attiginda ortaya
cikiyor: “Baba, kurtar beni bu saatten!” (Yuhanna, 12, 27) isa
on iki havarisine iclerinden birinin onu teslim edecegini soy-
lerken derinden rahatsiz olur:

70 Frédéric Lenoir



“Dogrusu, size derim ki, sizden biri beni ele verecek.” (Yu-
hanna, 13, 21) Tutuklanmadan hemen 6nce Zeytin Dagi’nda
Isa i¢ huzuru i¢in dua eder ama eger hikaye dogruysa bosuna-
dir: “Ve gokten O’na bir melek gériintip O’nu giiglendirdi. Ve
siddetli 1stirap i¢inde bulunarak, daha ¢ok hararetle dua etti;
ve O’'nun teri yer iizerine diisen biiyiik kan damlalar gibiydi.”
Ama inciller ayn1 zamanda kalbine yayilan yogun sevingten
de bahseder: O saatte isa Kutsal Ruh’a sevinerek sdyle dedi:
“Ey Baba, g6giin ve yerin Rabbi; sana siikrederim ki, bu sey-
leri bilgelerden ve akillilardan gizleyip onlar1 bebeklere agik-
ladin.” (Luka, 10, 21)

Ben her zaman Isa ve Buda’nin bu duyarliliklarina hayran
olmusumdur. Budist gelenek her zaman Siddhartha icin yal-
nizca bir erkek oldugunun teyidinde bulunurken, onun saf,
insaniistii ve neredeyse insanotesi olduguna dair bir imaj ¢iz-
mistir. Bunun tersine, Hiristiyan gelenegi isa’y1 dogaiistii bir
varlik haline getirirken, Inciller onun derin duygulara sahip
kimi zaman gozyasi doken, mutlulugu, 6fkeyi merhameti ve
sevinci yasayan bir insan oldugunu gosterir. Paradoksa bakin!
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6. Bdliim

HAREKETLI BIR HAYAT

Sokrates’in, Isa'nin ve Buda’nin yasam bigimleri arasinda
giiclii benzerlikler var. Hepsi de ¢ok biiyiik insanlardi ve iicii
de 6vgiilerden ve zenginlikten kagti. Rahathik ve istikrar icin
hareket halinde ve bagimsiz olmay: tercih ettiler. Bir evin se-
vecenligi yerine piiriizlii yollar tercih ettiler. Sokrates kayda
deger bir yol gosterici olmus, kentinin resmi yerlerinde otur-
mus, her seyi sakinmadan 6gretmistir: Atina'nin yoksul, kot
goriinen sokaklarinda yiiriimeyi tercih etmistir. Buda ve isa,
onlar ise bunu birka¢ adim 6teye cekerek sabit ikametgahlar
olmadan yasamlarin siirdiirmiislerdir. Ve bu asir1 bagimsiz-
liklar, bu hi¢ bag kurmama durumlari, onlara 6zgiirliiklerini
kazandirmistir.

Yorulmayan Yiiriiyenler

Siddharta'nin, Nepal'deki Kosala Kralligi’'ndan, Ganjin
genis diizligiinden, kiiciik komsu kralliklar1 gecerek ulasi-
lan simdiki Hindistan’in kuzeyindeki Magadha'ya kadar olan
alam yiiriidiigiinii disiiniirsek hi¢ siiphe yok ki aralarinda
en dayanikh olandi. Buda'min tersine Sokrates Atina sinir-
larindan disann ¢ikmamis, Isa ise Celile’deki komsu koyleri,
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kasabalar1 dolagsmis ve Kudiise ¢itkmigtir. Buda’min yiiriiyiisii
biiytik ihtimalle yapilan en uzun yiirtiytstiir. Aydinlanmasi-
nin ardindan kirk bes sene boyunca yiirtimeye devam etmis-
tir. Kanonik metinler bu misyonun ilk bes yilin1 anlatir ancak
bazi anekdotlar akabindeki kirk sene boyunca yiiriimeye de-
vam ettigini belirtir. Son yirmi yili hakkinda ¢ok fazla bilgi
verilmemektedir. Uyanis vaazlan eski Budist kanonda kayde-
dilmesine ragmen, onlan ¢evreleyen kosullara ve baglamlara
daha sonraki biyografilerde yer verilmistir.

ilk giinlerinde, Buda'min yiiriiytisii kesintisizdi. Etrafi ilk
takipgileri, sadik rahipler ve dindar olmayan kisiler tarafin-
dan ¢evrilidir. Hicbir yerde takilh kalmaz. Onlar ile birlikte:
“Ormanda, agaglarin dibinde, kayahk cikintilarin altinda,
vadilerde, magaralarda, mezarliklarda, yiiksek ormanlarda,
acikta, samanda” uyuyabildigi belirtilir Vinaya Cullavagga'da.
(6,4) Toplulugun yasami, ustanin etrafinda diizenlenecek bir
ritiiele gore diizenlenir: Uyanma, safaktan 6nce bir meditas-
yon, ardindan dersler, ardindan kéyde ya da en yakin sehirde
sadaka toplama, sessizlik, gozler yerde, sonra giiniin tek ye-
megi, bir yol kenar1 ya da bir agacin altinda zamanin Hindis-
tan'daki tiim sofularin yapug gibi. Sangha, toplum, sorular:
efendiye sorarak devam eder, somut davalardan esinlenerek
cevap verir, vinayayl ya da manastirdaki yasam kurallarim
yiiriirliige koyar, herkese teker teker uygulamasinin detayla-
rin1 agiklar. Ancak Buda’yr bir sey yolundan alikoyar, o da
tropik iklim sartlanidir. 1ki ii¢ ay boyunca araliksiz siddetli
yagan muson yagmurlar onu sene de birkag ay yavaglaur. ilk
yagmurlardan itibaren Buda liderligindeki grup genislemeye
baslar, tarla sahipleri ve 6zellikle piring tarlalarinin sahipleri
bu yiiriiytisten sikayetci olurlar. Rajagaha Kral Bimbisara ta-
rafindan ¢agirilan Buda, Vinaya Mahavagga’da yazilana gore
hemen hatasim1 anlar. Ardindan hemen toplumun isleyisini
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degistirir: Bir “kuti”nin icine takipgileri ile birlikte yerlesir.
O bolgeye muson yagmurlar1 yagdig: sirada “kesislerin yasa-
diklar1 yer” olacaktir: Migadavana Ormanr'nda. O tarihten
itibaren senede ii¢ ay belirli bir bélgede kesisler geri cekilir,
bu manastirin ilk kurallarindan kabul edilir. Diger sofular
ile temas halinde olmazlar. Muson dénemindeki konaklama-
dan sonra kesisler ustalarinin 6gretilerini yaymak i¢in Ganj
Vadisine dogru yola ¢ikarlar. Buda onlara Dharma 6gretme
ayricaligl tanimigtir ama kesis olmak isteyenlerin Sangha'ya!
kendileri entegre olmalar1 gerekir. Buda aym zamanda Ganj
Nehri boyunca yayilan farkh topluluklar1 da ziyaret ediyor-
du. Evsiz oldugu tiim bu zaman boyunca, kurallara uyarak,
uyum i¢inde kendinin ve yoldaslarinin tecriibesi ile 1s1klar sa-
can Sgretisini her bir insana yaymaya basladi. Bu topluluklar
arasinda bir birlesme yasandiginda ise, her rahibin alt1 y1lda
bir Patimokkha’y1 ezberlemek i¢in katilmak zorunda oldugu
bir toplant1 diizenler. Bu bir bagdir yani manastir tarafindan
sart kosulan kurallardandir, iki yiiz yirmi yedi kural gelis-
tirilmis ve numaralandirnilmistir, Sutta Vibhanga'da. Hayati-
nin sonuna kadar, Buda, “Tanrilara, insanlara, hayvanlara”
Dharma verebilmek igin takipgileri ile birlikte kasabalarda ve
sehirlerde yiiriiyiisiine devam etmistir.

Sokrates’in yiiriiyiisii Buda'minkine gére daha limitlidir. O
da gercekten ¢ok fazla yiirtimiistiir ancak Atina'dan ¢ikma-
mistir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, Sokrates aslinda bir
gezgin olmaktan ¢ok bos bos yiiriiyen biridir. Sokaklarda,
halka acik yerlerde yiiriime ve konusabilecegi daha dogru-
su konusma yapabilecegi birilerini bulma arzusundadir. Ha-
yatinin iigte birini adadig1 meslegi hakkinda sunlan soyler:
“Kiminle karsilasirsam onunla konusacagim, geng, yasl, bu-

1 Sangha: Pali dilinde ve Sanskritge’de ortak amag veya vizyona sahip topluluk,
dernek ya da cemiyet anlaminda kullanilir. Budist Kesisler Toplulugu da denir.
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radan ya da yabanci, ama 6zellikle size Atinalilar, ciinkii siz
en ¢cok bana dokunanlarsiniz. Ve sunu bilin ki, bunu bana
Tanr buyurdu ve ben Tanr’'min emrini yerine getirme gay-
retinden daha avantajli bir sey olamayacagina ikna oldum.
Benim isim bu, sizi ikna etmek.” (Platon, Sokrates’in Savun-
mast 30a) Buda ve isa gibi Sokrates de nadiren de olsa yalniz
basina cekip giderdi. Onun etrafi daha fazla takipgi ile ¢evri-
liydi, cogunlukla diisiince ustas1 ve taklit edebilecekleri biri
olarak géren gencler vardi. Etrafim saran bu grup hakkinda
suclayic1 betimlemeler yapar: “Varlikh ailelere ait olan, bana
baglanan bir¢ok geng, benim insanlarinasil gérdiigtimii anla-
maktan biiyiik zevk alhyorlar; beni taklit etmeye ¢ahisiyorlar,
beklediklerini bulamadiklarina siiphem yok,” derdi. (Sokra-
tes’in Savunmasi, 23c) Onu dinlerken 6greniyorlar ama tam
olarak bir topluluga kars1 konusamiyorlardi. Sokrates bu nok-
tada ebelik misyonunu iistlendi. Alcibiades, Sokrates’in savas
sirasindaki fiziksel dayaniklhihigi hakkinda konusur: “Ben at
sirtinda gidiyordum, o ise ayakta ve agir silahlar tasiyordu.”
(Sokrates’in Savunmasi 221a) Ve soyle devam eder: “Sokrates
sadece beni degil digerlerini de tasiyordu, sabriyla baskalari-
nin yorgunluklarini sirthyordu (...) Kimsenin disar1 ¢itkmaya
cesaret edemedigi havada ya da en azindan ayagina kece ve
kuzu derisi sararak ¢ikugi havada o, ¢iplak ayakla yiiriir ve
gelirdi, askerler de Sokrates’in onlara meydan okumak iste-
digini diistiniiyorlardi. Béylece orduya katildi.” (Ziyafet, 220
a-b)

Oliimiinden bes yil énce, M.O. 404%e dogru, Sokrates’in
ogretmesi ve genglerle konusmasi yasaklanir. $ehirde gezin-
meyi birakir ama siirgiinii reddeder. Ciinkii Sokrates sehrine
goniilden baghdir. $ehrinin sadik oglu olmayi isterken, eles-
tirilere ragmen yoneticilere karsi saygih davranir.

Isa'nin yiirilytlisii daha farklhidir. Peygamber ¢élden bile
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gecse kiigiik kasabalara ugrayarak seytan gikartir ve sifa da-
gitr. Siddet icermeyen sevgi dolu vaazlar verir. Akdeniz ikli-
minde goriilen makilerin bulundugu kirsaldan geger, tiztim,
bugday, meyve agaclar.. Capharnaum veya Chorozaini
tercih eder, bugiiniin Tiberias'nda ya da Sepphoris'teki en
onemli mezralar.. Yuhanna Incilin'de, diger ii¢ biiyiik kano-
nik Incilde ad1 gegmeyen Celile’nin sinirinin disinda kalan
Samaria, Cana ve Tire'den, Tiberias goliiniin dogu kiyilar,
bahsedilmektedir. Kirsal bolgelerde tek dikkat ¢ceken yer: Ku-
dis'tiir, Yahudiler'in bagkenti. Isa buraya bayramlarda gider-
di. Diaspora Yahudileri bu sebeple oraya akin ederlerdi. Yani
Kudiis'te genis kitlelere ulasiliyordu. Bu kasabalarin ortak
ozellikleri hepsinin Yahudi olmasiydi. isa, Roma yerlesimleri
ile ya da kozmopolit sehirlerle ilgilenmiyordu. Zaten muha-
taplar1 Capharnaum ya da Samaritan kadin gibi Yahudilerdi.
Bilgilendirmek i¢in sinegoglara ve beslenmek i¢in hatr sayi-
lir kisilerin evlerine ugrasalar da daha kiigiik kitlelere ulas-
may1 tercih ediyordu, kéyliiler, balik¢ilar gibi... Gogebe ha-
yatini ilahi bir emir gibi gérdii: “Obiir kentlerde de Tanr’'min
Egemenligi'yle ilgili Miijde’yi, Incilleri, yaymam gerek,” dedi.
“Ctinkii bunun i¢in gonderildim.” (Luka, 4, 43) Buda’'nin aksi-
ne, manastirda kurallar koymaz. Bunun yerine Yahudi Orto-
dokslugunda, 6zellikle Sabat ve ritiiel saflik ile ilgili kurallan
birbiriyle iliskilendirmeye ¢alisir. Carmiha gerilmeden 6nce-
ki son aksam yemegi harig bir ayin diizenlemez. Sokrates’inki
gibi giizergahlan acikur: Cagrilar, tesadiifler ve kendine y6n-
ledirilen davetlerde siiriiklenir.

Sokrates kesinlikle ¢ok fakirdi. Yalin ayak ve sefil bir se-
kilde giyinirdi. Hi¢bir meslegi yoktu. Ama yakinlari, ailesi ve
evi vardl: “Ben bir meseden ya da bir kayadan dogmadim ama
bir insandan dogdum. Annem ve babam var ve de ¢cocuklarim.
Hatta onlardan ti¢ tane var ve bir tanesi ergenlikte. Diger ikisi
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ise daha kiictik.” (Sokrates’in Savunmasi, 34d) Buda oglu dahil
olmak tizere kimsenin birbirinden daha farkli ayricaliklara
sahip olmayacag: bir diizen getirmistir. Isa’ya gelince onun
aile yapisi radikaldir: “Isa, ‘Annemle kardeslerim kimdir?’ di-
yerek konustu. Sonra gevresinde oturanlara goz gezdirdi. ‘Iste
annemle kardeslerim, dedi.” (Markos, 3, 31-34)

Zenginlikleri Kiigiimseme

Ug karakter arasindaki bir diger ortak nokta: Maddiyat-
tan s1yrilma ve paray1 hor gorme. Siddharta bir prens olarak
dogdu ve ilk otuz yilim refah icinde gecirdi. Spiritiiel gorevi
materyalist diinyasim1 yiktiginda baslamistir: Arabacisi tara-
findan gétiiriildiigii ormanda, mantosunu bile yanina alma-
dan diger sofular gibi elinde sadece beslenmek igin topladig:
sadakalar icin bir kase ve iizerinde bir elbiseyle eski ihtisamh
hayatini terk etmistir. ilk takipgilerinden, ilk vazgecenlerden
her seyi birakmalarini istemistir: Sadece ii¢ elbise (degistire-
rek kullanabilmek i¢in), bir kemer ve bir kase. Statiileri di-
lenci kesisler olacakti ve beslenmeleri halkin yardimlarina
baghydi. Ancak Buda orman sofular gibi maddiyat katego-
rik olarak reddetmez. Muson yagmurlar: sirasinda kalmalar:
icin Nandiya toplulugana Migadavana'da bir kuti, bir inziva
yeri inga ettirir. Nandiya'dan sonra da bircok hami Sangha-
ya bagis yapmistir: Budanmin 6gretilerinden etkilenen ii¢ tane
Kosambili bankaci ii¢ park hediye etmislerdir; Rajagaha’ya,
Kapilavatthu’ya ve Savatthi'ye kutiler insa edilmistir; Bimbi-
sara Krali ise sayis1 tiim kasabaya yetecek kadar olan Veluva-
na bambu agaclarin1 onlara sunmustur. Zengin destekgiler,
farkli mekanlarin bakimi ile ilgilenmeleri i¢in usaklar ve bah-
civanlar tutmuslardir. Bu destekgilerden bir tanesi, biyograf-
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lara gore, Bimbisara tarafindan hediye edilmis bambulardan
yetmis tane kuti insa ettirir ve kralin ziyafeti i¢in hazirlar.
Ancak Buda'nin aydinlanmasin takip edenler hem yakinla-
rindan, baglarindan kopmustur hem de servetlerini birakmig-
lardir. Ornegin Yasa'da, zengin Varasi tiiccarlarindan birinin
oglu bir giin Buda ile karsilasir. Ogretilerini izlemeyi se¢mis
ama rahip olmayan kisilere Buda zenginliklerinden vazgec-
melerini istemez, ama tedbirli kullanmalarim ve diinyevi ger-
ceklerin gegici olusu hakkinda bilingli davranmalarim ister.
Krallar, Bimbisara Krali, prensler, zengin tiiccarlar, asil geng
insanlar hepsi bu rahip olmayan ancak 6gretileri takip- eden
gruba katilir. Kutilere gider ve bagislar ile oray: ayakta tutar.
Kutsanma karsiliginda rahipler, digerlerinden bir seyler ala-
bilirler. Eger onemli bagislar alinirsa, Buda Sangha’y1 siirdiir-
mekte 1srarcidir ve zenginlesmesini istemez.

Isa’nin yaklagimi ise daha farkhidir. Destekgilerin arazi ya
da manastir bagislarini kabul etmez, kabul ettigi tek bagis ona
ve takipgilerine sunulan yemeklerdir. Takipgileri ile birlikte,
gercek bir yoklukta yagar. Nerede uyuyacaklar1 ya da nerede
yemek yiyecekleri konusunda endiseleniyorlar miydi? isa 6g-
rencilerine soyle dedi: “Bu nedenle size sunu séylityorum: ‘Ne
yiyecegiz?’ diye camimiz igin, ‘Ne giyecegiz?’ diye bedeniniz
icin kaygilanmayin.” (Luka, 12, 22) O bir gesit berdustu ve
tek bir evi oldugunu belirtiyordu: “Babamin evi.” (Yuhanna,
2, 16) Takipgilerinin sahip olduklarn asgariye indirilir: Bu-
da'nin kesisleri icin yedek ciippe temin ettigi yerde, Isa ise tek
bir tunik 6énermektedir. (Markos, 6, 56) Cok yoksullardi: Ne
ekmekleri, ne guvallari, ne paralari... Sadece ellerinde baston-
lan ve sandaletleri vardi. (Markos, 6, 8-9) Mal varliklar: hatta
baglantilar1 da yoktu. Isa onlardan, onu takip etmeden &nce
ailelerini unutmalarim istemisti. “Ve baska birine: Ardimca
gel, dedi. Fakat o: Bana izin ver ki, 6nce gideyim, babam1 go-

Ug Usta: Sokrates, isa ve Buda 79



meyim, dedi. Fakat Isa ona dedi: Birak, dliiler kendi 6liile-
rini gémsiinler; fakat sen git, Allahin melekatunu her yana
ilan et” (Luka, 9, 59-60) diyerek babasini gémmek isteyen
bir takipgisine tavsiyede bulunuyordu. isa fakirlerin arasinda
zaman gegirse de, zenginleri de hor gormezdi. Hatta bazi ta-
kipgileri varlikl ailelere sahiptiler: Arimathie’nin oglu Yusuf,
Meryem ve Lazarus. Halkin yam sira bu takipgiler halk tara-
findan hor gériilityorlard: ¢iinkii Romalilar igin vergi toplu-
yorlardi. Isa onlarin islerini degistirmelerini bile istememis
sadece diiriist olmalarim talep etmisti. (Luka, 3,13) Ashinda
onun talepleri daha ¢ok takipgisi olmak isteyenleri hedef ali-
yordu: isa bunu duyunca séyle dedi: “Isa ona, ‘Eger eksiksiz
olmak istiyorsan, git, varin1 yogunu sat, paran1 yoksullara
ver; boylece goklerde hazinen olur. Sonra gel, beni izle,” dedi.
(Matta, 19,21)

Ve Isa onlara bir mesel anlatti: “Zengin bir adamin toprag:
bol mahsul verdi; ve o, icinden: Ne yapayim? ¢iinkii mahsuli-
mii koyacak yerim yok, diyerek diistiniiyordu. Ve: Sunu yapa-
rim, dedi, ambarlarimi yikarim, daha biiyiiklerini bina ede-
rim; biitiin zahiremi, malimi, oraya korum. Ve canima derim:
Ey can, ¢ok yillar i¢in toplanmis ¢cok malin var; rahatina bak,
ye, i¢, sefa siir. Fakat Allah ona dedi: Ey akilsiz, bu gece canin
senden isteniliyor; hazirladigin seyler kimin olacak? Kendisi
icin hazine toplayan ve Allah indinde zengin olmayan kimse
boyledir.” (Luka, 12, 16-21)

Paray1 degil, para sevdasimi kinar: “Hi¢ kimse iki efendiye
kulluk edemez; ¢iinkii ya birinden nefret eder ve 6tekini se-
ver, yahut da birini tutar, 6tekini hor gériir. Siz Allah’a ve pa-
raya kulluk edemezsiniz.” (Matta, 6-21) En ¢ok iizerinde dur-
dugu konu ise paylasmakti: “Senden dileyene, senden 6diing
isteyene yiiz cevirme.” (Matta, 5, 42)

Sokrates bir sehir adami ve aile babasi olsa da siirekli ola-
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rak sugladigl maddi ve manevi mallara taviz vermeyen bir ta-
vir benimsiyor. Diogenes Laertios, Atina filozofu, su satirlan
soylemistir: “Giimiis ve mor siisler tiyatroda kullanilir, gercek
hayatta degil.” Ayn1 Diogenes, Sokrates’in kendisine sunulan
hediyeleri reddettigini bildirir. Aym sekilde Charmide’yin
ona vermek istedigi koleleri ve Alcibiades’in bir ev insa etme-
sini teklif ettigi topraklar1 da reddetmistir. “Eger ayakkabiya
ihtiyacim varsa ve sen ayakkabi yapabilmem icin bana deri
getirdiysen benim bunu kabul etmem giiliing olmaz miydi?”
diyerek ironik bir sekilde agikliyordu Sokrates.

Sokrates biiyiik bir yoksulluk i¢inde yasiyordu. Ksenop-
hon’un anilarinda, Antiphon’un bile saskina dondiigiinii yaz-
mist: “Senin kadar caresiz birinin yaninda bir kéle bile kal-
maz.” Zamanin komedilerinde Eupolis ve Aristophanes bile
onunla dedikoducu, dilenci oldugunu ima ederek dalga ge-
cerler. Buna ragmen, Atina’nin altin gengcligi tarafindan 6de-
nen yiiklii maasi bile reddeder. Kendini sofistlerden ayirmak
istemistir. Yetenegini 6zgiirce kullanmay1 bir onur meselesi
haline getirmistir. Ciinkii ona gore ogreti para karsilig: veri-
lebilecek bir kavram degildir.

Onceden de belirttigim gibi Sokrates, isa ve Buda sahip
olmanin mantigindan kurtulmamiz gerektigini gésterme ni-
yetindelerdir. isa onu ¢6lde giinaha siiriiklemeye ¢alisan Sey-
tan'a kargi soyle demistir: “Insan yalmz ekmekle yasamaz,
Tanr’'nin agzindan ¢ikan her s6zle yasar.” (Matta, 4, 4) Ve
yemek yiyip yemedigini soran takipgilerine sunu der: “Benim
yemegim, beni gonderenin istegini yapmak ve O’nun isini ta-
mamlamakutr.” (Yuhanna, 4-34) isa bize insanin maddiyattan
daha bagka seylere de ihtiya¢ duydugunu hatrlatr. Sokrates,
bir insanin yalnizca dogruyu ararken ve cehaletten kagmaya
cabalarken her tiirlii cabay: sarf ettigini séylemistir. Buda ise
insanin yagaminin bilyiik anlamini meditasyon yaparak bu-
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labilecegini, kendi iizerinde ¢alisip ego yanilsamalarinin iis-
tesinden gelinebilecegini anlatir. Varolus mantig1 sahip olma
eyleminden ve isteginden daha 6nemlidir.

Sofrada!

Yolculugu boyunca Buda, zevklerin gegici ve aldatic1 ka-
rakterine karsi her zaman gardim korudu. Bir anekdot bu 6g-
retisini 6zetleyen niteliktedir. Bir giin Uruvela Ormanr'nda,
Uyanmis olan Buda miicevherleri bir kadin tarafindan ¢alin-
mis olan Bhaddavaggi prensleri ile karsilasir. “Hiirmetlim,
onu gordiiniiz mii?” diye sorarlar bilgeye. Buda uzun siire su-
sar, soru sorma zamani ona gelmistir. “Bir kadin1 aramak mi
kendi arayisiniz m1 daha 6nemli?” Prensler bir anda kulak
kesilir ve onu dinlemeye baglarlar. “Duyulardaki hazlar zehir
gibidir. Bu zehrin sebebi bag kurmaktir. Sonucu ise ac1 ve 1s-
tirap,” diye agiklar Buda.

Ancak Buda tam anlamiyla yokluk hayatin1 se¢memisti.
Yukarida da gordiigiimiiz gibi, toprak sahiplerinin ve kutile-
rin, hizmetkarlarin ve aggilarin yan sira yardimseverlerin ar-
maganlarin kabul etmistir. Biyograflari, temizligi sevdigi ve
elbiselerini diizenli olarak degistirdigi konusunda 1srarci de-
gillerdir ama niliifer kokulu odalarda kestirdigini de yazarlar.
Ogretisi tiim herkese hitap ettigi icin soylularin davetlerine
cevap vermekte tereddiit etmemistir. Zengin Yasna dileklerini
dile getirdiginde, gen¢ adamin babasi iki kesisi yemege gel-
meleri icin ikna etmis ve de 6zenle hizmet edilen bir yemek
organize etmistir. Bimbisara Kral1 da seve seve onu masasinda
agirlamistir. Buda'nin yemegini paylastig: bilinse de, 6lgiilii
davraniglar ile diger herkesten ayristigin biliyoruz.

Isa ve Sokrates de zengin davetlerine kars: degillerdi. Bu-
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da’nin aksine onlar yapmaciksiz keyifle zaman gegirdiklerine
dair bir iine sahiptirler. Isa'nin da yemegini paylasug bilinir.
Martha ve Meryem ve Matthew ile birlikte paylastigim biliyo-
ruz. Sanki ekmek paylasmak onu takipgilerine baglayan bir
seydi, cemaatin bir parcasiydl. Bu yemeklerin bir kismi, Me-
sih’in kisiliginin simgesi haline gelecektir. $arap eksik olan
parcadir. Son aksam yemegi sirasinda Hz. Isa havarilerine
“kirdig1” ekmegi uzatip “Bu benim etim,” sarab1 uzatip “bu
benim kanim,” diyordu.

Sokrates ozellikle sofra iyi oldugunda oturmaya egimliydi.
Bazi sokratik diyaloglarda da yemek sahneleri mevcuttur. “Zi-
yafet”in adinin ziyafet olmasi kesinlikle bir tesadiif degildir.
Platon’un ziyafetinde Alcibiades sdyle demistir: “igmeyi sev-
medigi halde bolca icti. Kimse onu zorlamamist1 ve hi¢ kimse
onu sarhos gérmemisti. Bizi asil sasirtan buydu.” (220a) Ve
soyle ekliyordu: “Sokrates tiim cesaretiyle hepimizden daha
cok aclik ve susuzluk ¢cekmisti.”

Belki de bizim bu ii¢ karakterimizde bu bir bilgelik gos-
tergesiydi: Tamamen yeme zevkini paylasmadan edememek
ve digerleri ile i¢me veya baska bir deyisle Diinya ile biitiin ol-
mak ve ayni zamanda viicudunun aghk, susuzluk ve yagamin
diger tiim cilvelerine kars1 tamamen direngli olmak.
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7. Boliim

OGRETME SANATI

Buda, Sokrates ve Isamin 6gretileri, yiizyillar, binyillar
boyunca dalga dalga yayild1. Bu, elbette hayatlarinin 6rnek
niteligine, goriislerine, mesajlarinin evrensel erisimine dair
diistincelerinin yenilik¢i karakterine baghydi. Bir baska fak-
tor de yakin takipgileriydi, onlar1 yiizyillar boyunca takip
eden herkes, diisiince ve kisiliklerinin parlakhigina katkida
bulundu. Bu faktér 6gretme sanatiydi.

Onlarin konusmalar, sira disi tekniklerle aktarildig: icin
degil, gercek bir dilin nasil konusuldugunu bildikleri ve bilge-
likle ilgili gercek bir deneyimi ifade edecekleri kelimeleri bul-
duklarindan dolayr dinlenilmislerdir: iki bin bes yiizy1l énce,
indus, yogiler, tistadlar ve gileciler vedik diizene! karsi duranlar
tarafindan kusatildi. Ote yandan Atina, Milet'in ilk filozoflari-
na, sofistlere kapilarimi agmigt1. Isa’nin zamaninda Filistin, ku-
rulmus olan diizene karsi yeni dénemin yaklastigim ilan eden
bir peygamber fidanhgiydi. Bu ii¢ ustanin mizahin, ironisini,
anekdotlarini, durumlan sorgulayan bastan ¢ikarici jestleri bi-
linmektedir. Oysa her birinin kendine has konusma ve 6gretme
sekli vardi: Sokrates’in ironik yaklasimi ve sorgulayici tavr; Bu-
da’nin gretileri ve eylemleri; Isa'nin diinyaya bakisi.

1 Vedik dizen: Hint dizeni, ¢.n.
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Sokrates’in ironisi

Hayatinin son kisminda Sokrates, Delphi Tanrisi Apol-
lon’a cevap vermeye calisti: “Ben diger felsefeleri ve kendi fel-
sefemi inceleyerek giinlerimi geciyorum.”(Platon, Sokrates’in
Savunmasi, 28e) Ama nasil 6gretmek gerekiyordu. Her seyden
once neyi 6gretmeliydi? Sokrates: “Bildigim tek bir sey var, o
da higbir sey bilmedigim.” (Sokrates’in Savunmasi, 21d)

Gengligini sairleri, sanatgilar, filozoflar1 ve politikacilar
sorgulamak icin harcayan bilge cevab1 buldugunu diisiiniiyor-
du. “Tann, beni se¢mis gibi goriiniiyor, her yerde her zaman
sizi rahat birakmadan heyecanlandirmak ve canlandirmak igin.
Benim gibi birini bulamazsiniz, tanrilarin iradesiyle bu sehre
baglanmis biriyim, bir at nalinin at1 uyarmas gibi sizi uyaracak
ve tesvik edecegim.” (Sokrates’in Savunmasi, 30d-30a)

Daha sonra kentin agorasina ve sokaklarina gider, herke-
si sorguya cekerek, “Tarlalarin ve agaglarin bana hicbir sey
ogretemedigi kirsal’”dan uzak durmustur. (Phedre, 230) Ati-
na'da hi¢ kimse sorularina cevap veremiyordu. Esnaf, kiigiik
zanaatkarlar, generaller, rahipler, hainler, 6nderler, cografya-
cilar... Sokrates ¢irkin bir adam olsa da kesinlikle dost can-
lisidir. O her zaman konusmasini sakaci ve hayranlik duyu-
las1 bir tonda ayarlardi. Platon’un diyaloglarinda genellikle
cesaret lizerine, Eutyphron'da dindarhk iizerine sorular ele
alir. Digerlerinde ise konular daha zararsizdir. “Bize esekler,
demirciler, ayakkabicilardan bahsediyorlar, hep ayni seyi tek-
rar ediyor gibi goériiniiyorlar,” demistir Platon’un ziyafetinde
Alcibiades; ayrica sunlan da eklemistir: “ilk izlenim olarak
kesinlikle giiliing bulunacaklardir.”(221e) Muhataplarin1 ne
tanrilarin ne de diinyanin kokeni tizerinden degil kendileri
hakkinda, tanrilarla olan iliskileri hakkinda, bu diinyadaki
faaliyetleri hakkinda sorgulamaktadir. Muhataplar ise ken-
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dilerini sorgulayan bu naif kisiye cevap veriyor ve bahaneler
sunuyorlardi. Bu cehaletlerini de sorgulama yontemleriydi.
Hemen akabinde bagka sorular da yéneltiyor, siipheci bir yak-
lasimla endigeleniyorlardi. “Sokrates, her zaman sorgulayan
kisi roliinii iistleniyordu. Asla cevap vermezdi ¢iinkii hi¢bir
sey bilmedigini itiraf ediyordu,” diyordu Aristoteles Sofistik
Delillerde. (183b3) “Tiim zamanin ¢ocuk yapmak icin har-
cyor,” diye sikayet ediyordu Alcibiades. (Ziyafet, 221e) Sok-
rates’in ses tonu bile degismeden sorular birbirini takip edi-
yordu. “Benim harika arkadasim,” diye hitap ediyordu en sert
rakibine bile, kusurlarina masumca isaret ediyor, karsisinda-
ki kisi cesaretini, 6zgiivenini yitirene ve en sonunda kendi
cehaletini ve hicbir sey bilmedigini kabul edene kadar devam
ediyordu.

Genel olarak bu sorgulama pes etme ile sonlaniyordu. Teo-
log bile dindarhgin ne oldugunu tanimlayamyordu. Ksenop-
hon anilarinda, ustasinin séziinii keser ve herkese adaletin
tanimini yapmasini ister. Ama Sokrates agiklama yapmadan
kendi anlatmak istediklerine devam eder ciinkii ona gére ada-
letin bir tanim1 yoktur. Adalet ona gore eylemlerle sekillenir
ve gerceklesir.(4, 4, 10-1) Muhatabin deger yargilan bir anda
¢6kmiistiir ve bu da Sokrates’e gore bilgelige erismek i¢in bir
baglangictir. Tam da bu noktada konusma bitmemis ancak
yon degistirmisti. Bundan boyle sonuca varan Sokrates'tir. Ve
muhatabi ise ona cevap verir: “Hakhsin.” Inana kuvvetli ola-
mayan bir sofist olsa bile. Karsisindaki kisilerin konularn daha
derinlemesine irdelemeleri sayeéinde bir sonraki soruya gec-
meden 6nce her seyi daha iyi agikhiga kavusturabiliyordu. On-
yargilar ve yanlis anlagilmalar yikilmisti. Kiigiik bir sorgulama
ile tartisma ruha agiliyordu. Bu bir tesadiif degildi. Sokrates’e
gore, herkes icinde insan dogasini barindiriyordu. Asil mesele
onu incelemeyi bilmek ve analiz etme istegini barindirmakut1.
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“Kendini tam!” Bu sz Apollon tapinagina kazinmis Sokra-
tes’in 6gretisinin 6ziinii olusturan sézdiir. Sokrates konusmay1
diisiiniilemez bir noktaya tasiyan kisi olsa dahi, bilgiye sahip
oldugunu iddia etmemektedir. Bu diyalektik yolu arsinlamay1
muhatabi sayesinde 6grendigini belirtir. Acaba 6nceden konus-
manin nasll sonlanacagini kestirebiliyor muydu? Bu olasi. Ama
konusmamn hangi dolambaglara girip ¢ikacagim bilmiyordu.
Sokrates’in yontemi mayotik! yani “dogurtma sanat”ydi. Bu
sozil ile annesine génderme yapar, Theaetetus’a “meslegi” hak-
kinda bilgiler verir. “Dogurtma sanatim ebelikle tamamen aym
fonksiyonlara sahiptir, tek fark insanlarin ruhlarim gézlemler,
bedenlerini degil.” (150b) O, ¢alismasiin teknigi hakkinda
wsrarcidir. Higbir sey bilmedigi iddiasini inkar ediyordu. “Ben
bilgelikte titizim ve digerlerini sorgularken ukalalik yapamam
ciinkii ben bilge degilim. Nedeni ise sudur: Dogurtma yalnizca
Tanrr’ya ve bana 6zgii bir istir.” (150c)

Sokrates’in sanatin1 aktarmak i¢in engel tanimaz bir yén-
temi vardu: Ironi (eironeia). Gregory Vlatos’un ¢ikarttii an-
lama gore: “Kétii niyetsiz ve yalansiz bir séz”diir ancak ironi
s6ylediginin tam olarak tersini ifade eder. “Dalga ge¢mek i¢in
miikemmel bir tislup.” Bu da tam olarak Sokrates’in diyalog-
larinda dikkat ¢ekmek istedigi seydir “Kesinlikle haklisin.”
Bu ciimle ile birincil erdemi muhatabin savunmasini asagi
cekmek, akabinde onu kendi yansimasinda daha da ileriye
gitmesi icin cesaretlendirmek ve diisiincelere dalarak bii-
yiik bir sagkinlik icinde hi¢ de hakli olmadigini anlamasi
icin konusmalarini1 noktalamak. “Benim orijinal oldugumu
ve insanlarn sikintiya soktugumu séyliiyorlar,” diyerek The-
aetetus’da Sokrates bu durumu kabul eder. (149a) “Digerleri

1 Mayotik: Sokrates’le birlikte giindeme gelen ve annesinin ebe olmasiyla iligki-
lendirilen bir yontemi vardir. Yontem; maiotik, dogurtma olarak anilir. Sokra-
tes kimseye bir sey 6gretme iddiasinda olmadidi gibi, kimsenin de kimseye bir
sey 6gretemeyecegini savunmaktadir, ¢.n.
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ile dalga ge¢mek igin kullandigin sorgulama ve fikrini kabul
etmeyen kisilere yanildigini ispat etme ¢aban bu,” der Sokra-
tes’e Triksiyah Ksenophon’un anilarinda. (4, 4, 9) Bazen bu
ironi oyununa onun al¢ak goniilliiliigi, bazen soytar halleri,
bazen de bilgiyi tamamen parsellemis ukala tavr katiliyordu.
Oyunun diger bir unsuru ise 1sirik, “taun acisiyd1”. Platon’'un
Menon'unda “Bu vurdumduymazhginizin iginde size yakla-
san ve size dokunandir,” diyerek Sokrates’e gonderme yapil-
migstir. (80a) Alcibiades bu tabloyu sokratik bir konusma ya-
parak tamamladi: “Onun en belirgin 6zelligi engerekten daha
ac1 vermesiydi.” (Sélen, 218a)

Sokratik eylemin biiyiisii, muhataplarin sunu kabullenisi
ile bitiyordu: “Seni dinlerken uyusturulmus gibi hissediyo-
rum. Bana her ne yaptiysan, ne diisiindiigiimii bile bilemi-
yorum,” demistir Menon. (Menon, 80a) Phedon ekler: “Bizi
birakip gittiginde nereden boylesine miikemmel bir biiyiicii
bulacagiz?” (Pheadon, 78al) Sokrates’in 6liimiinden sonra,
takipgileri, 6zellikle de Platon, Sokrates’in uyguladig: 6gret-
me sanatini yaymaktan, aktarmaktan yapacak bagka bir isleri
olmadigin1 anlamislardir, yani “Sokratik Diyaloglar”. Bunlar
bash basina bir edebi tiirdiir. Okuyucu, felsefenin babasinin
muhatabinin yerine ge¢mistir. Ve Pierre Hadot adamakill bir
sekilde bir kenara not alir: “Sokrates’in maskesi kafa karist-
ric1 ve anlasilmazdir. Soruyu okuyucunun ruhuna atar ve onu
felsefik bir farkindaliga dogru yénlendirir.”

Buda’nin Vaazlari

Cilekesler ile ormandaki sonug¢suz denemelerinden sonra,
=

Gautama bir agacin altina yerlesir ve “gercegi” bulma timidi
ile beklemeye koyulur. Mara'nin, Oliim Tanris’'nin, seytanla-

Ug Usta: Sokrates, isa ve Buda 89



nn saldinlarim kurnazlhkla atlatarak, bir elini yere koymus
ve Boddhi'ye, aydinlanmaya erismekteydi. Yani derin bir an-
layisa; metinlere gore, varolus gizemini ve varliklarin Samsa-
ra’dan kurtulmalarina yardim etme yolunu ¢ozmiistii.
Sarnath Parki’'nda, daha 6nce zaman gecirdigi bes cilekes
ile karsilasmistir. Cilekesler onu goriince sagirmis ve onu sor-
guya ¢ekmislerdir. Yanit olarak, Buda ilk vaazini tiim doktrini-
ni ortaya koyan bir formda vermistir. Metinlerde séyle gecer:
Giin batimindan kisa bir siire 6nce, dolunayh bir cumartesi,
biiyiik ihtimalle ciddi bir tonda konusarak ve etten kemikten
olusmus bu bes cilekese ve on sekiz milyon brahmaya ve de
sayllamayacak kadar ¢ok sayida devaya konusmustur. “Ey ke-
sisler,” diye baglar soze ki, bundan béyle dinleyicilerine boyle
seslenecekti. Ciinkii gercegi gozden kagirmamak gerek, Uya-
nis, yeniden dogus dongiisiinii serbest birakma, rahiplerin
ayricahigi olmaya devam ediyordu. Her seyi bu ugurda feda
ediyorlardi. Bu nedenle 6ncellikle Buda kendini ele aliyor-
du. Uyanig'in ilk uzun monologunun etkileri aninda gériildii:
“Kondonna, bes ¢ilekesten biri, Uyamig gérdii. “Sanki ezelden
beri onu tamyor, biliyordu.” Diger dért cilekes ise onu dinle-
yerek Dharma’ya donmiislerdi, Buda’nin yoluna. Ve onun ilk
takipgileri oldular, “kabul edenler”. (Vinaya Mahavagga, 1, 6)
Onlar1 meditasyon yapmaya tesvik ederek, Buda gercek doga-
larim kegfetmelerini sagladi, sanki kiliglarim1 kilifindan ¢ek-
meleri ya da bir yi1lanin derisini ¢ekip almalan gibiydi. “Kili¢
ve yilan tektir. Kihf ve soyulmus deri ise bagka bir sey.” (Maijj-
hima Nikaya, 2) Gelecek kirk bes y1l boyunca seyircisi, say1s1z
kalabalik ya da tek bir kisi dahi olsa (Benares vaazimin ertesi
giinii onu gormeye gelen Nalaka’dan vazgecerek) “konusma
sepeti"nde kaydedilen dutta pitaka’nin bes seckisindeki agir-
bash konusma formunu ¢ogaltmistir; Budist dgretilerinin te-
mel taslarindan biridir. Onun formunda bu 6gretiler Benares
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vaazinin yapisim yeniden olusturdu. Her birini ii¢ asamada
agiklayarak Budizm’in Dért Asil Gergegini agiga cikartti: flk
once betimleme, daha sonra da yapilmasi gereken eylemler ve
gerekli araclar ve son olarak Buda’nin yiikiimliiliigii hakkinda
kiiciik bir 6rnek. Sokrates hakikati sorgularken Buda, hakikati
dagiiyordu ciinkii onu taniyordu. Muhatabinin gercek doga-
sin1 kesfetmesi igin ironiyi kullanmasina gerek yoktu: Sadece
ogretilerden yola ¢ikarak meditasyonun izole yolu gergeklige
gotiirebilirdi ve bunda 1srarciydi. Muhataplarina karsi, Sokra-
tes genis bir duygu yelpazesi kullamiyordu. Buda kendini egi-
tiyor ve duygularin filtreliyordu. Metinler “Uyanis” sirasinda
onun icsel degisiminden de bahsederler: Buda, tutkularindan,
arzularindan vazgecti ama ayni1 zamanda kendi kisiliginden de
vazgecmisti. Egosundan, bencilliginden. Bir buda olabilmesi
icin tiim bu 6zelliklere sahip olmasi gerekiyordu. Muhataplan
onu anlamamis gibi goziikiiyorlardi: Konusmasi aninda ikna
edici 6zellige sahipti. “Zorundasiniz” ya da “zorunda degilsi-
niz” diye cevap veriyordu 6gretilerini sorgulayanlara; neleri
yapmalan gerektigini siraliyordu. Sunu da belirtmek gerekir
ki, Sokrates’in tersine ve dzellikle de Isa’nin, ona higbir zaman
tuzak soru yoneltilmiyordu. Sorular asla agresif olmuyordu:
Buda'yr kiskanan Ermis Uruvela Kassapa bile onun ile konu-
surken saygili bir hitap sekli kullaniyordu.

Buda da, isa gibi bir yénteme bagvuruyordu, bunu kitabin
ilerleyen béliimlerinde gorecegiz: Hikayeler, masallar, gergek-
lik ifadesi olarak kullanilan benzetmeler; i¢lerinden biri ¢ok
unlidiir: Zehirli bir ok tarafindan ¢ok ciddi bir sekilde yarala-
nan avcinin hikayesi. Buda, Culamalukyaputta’daki konusma-
sinda, evren hakkinda son derece spekiilatif bir soru yénelten
kesise cevap olarak anlatmistir. “Eger bana cevap verme ye-
tiniz yoksa bu toplulugu birakacagim,” demistir kesis. Buda
ise ona hizlica cevap vermistir: “Eger bir avci zehirli bir ok ile
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yaralanirsa, tedavi edilmeden 6nce ok¢unun ve kastinin, aym
zamanda da okun yapildig1 agacin adimin bilinmesi gerekir.
Evrenin kalci olup olmamas: 6nemli degildir. Size yashhktan,
hastaliktan, 6limden nasil kurtulacagimz1 6grettim. Avayi
kurtarmak icin oku cekin, zehri ve panzehirini bulun ve yara-
y1 kapatin. Kurtarilmak isteyen kisi i¢in zamanimzi harcayin.”

Buda kesislerinden, 6gretilerini baskalarina d a aktarmala-
rin1 istedi. “Ey kesisler, simdi gidin. lyilik ve insanhigin mut-
lulugu i¢in tanrilarin merhameti ile yola ¢ikin. Herkes farkh
yo6ne gitsin. Dharma’y: 6gretin, kutsal ve saf yasam tizerine de
meditasyon yapin.” (Vinaya Mahavagga, 1, 11) Yani 6gretileri
daha fazla kisiye ulasabilecek, Samsara’dan ve varolus ¢carkin-
dan kagmak icin gerekenleri daha fazla insan bilecekti. (Vi-
naya Mahavagga, 1, 12) Karizmalar olmayabilir ancak onun
gibi konusabilirlerdi. Yani bir birey olarak degil, insani ruh
hallerinden arinarak ogretiyi tutarl, istikrarh bir kisiligin
varligini reddeden agik bir benlik olarak. Bu 6gretiler bugiin
akademik derslerdir. Bu hikayeler kendi hayatindan alinti-
lar degildir: Bunlar didaktik bir tavir sergileyen masallardir.
Tek bir ayricalik vardir: Vinayanin hazirlanmasi, kesislerin
yiiklerinin azalmasina yardimcr olacak kurallar dizisi. Bu
kurallar asamali olarak belirli durumlara ve sorulara karsin
kademeli olarak hazirlanmistir. Vinaya pitakay1 olusturan
tic Budizm 6greti sepetinden biridir. Bu seckide, her kurala
yirirliigii cevreleyen hikaye ve optimum uygulama i¢in Bu-
da’'min verdigi kararlar eglik eder.

isa’min Karsilasmalari

Sokrates konusmanin ve ironinin ustasiydi, Buda vaazlan
ile sivriliyordu. Isa ise her gesit diyalog, ironi ve vaazlar1 aym
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zamanda dualar, 6vgiileri, otorite sozlerini kullanarak muha-
taplarina hitap ediyordu. Bu farkh konusmalarin ortak noktasi
“Ben” kullanimiyds, dikkat ¢eken ve de algakgoniilliigii icinde
hem barindiran hem de barindirmayan bir “Ben”. Isa kendini
goz oniine koyar, kendini teslim eder, emir verir, yalvanr, te-
selli eder, ama her zaman kisisel bir tavir takinir, bu baglamda
Buda’'nin tavrindan farkhlagir. Kendi adina konusur ve yetki-
sini babasi olan ve onu diinyaya géndermis olan Tanrr’'dan al-
digini belirtir. “Beni reddeden, beni gondereni de reddeder,”
demistir. (Luka, 10, 16, Mark, 9, 37) Sozlerini ise ibranice
noktalhiyordu, “gercekte” anlamina gelen “Amen” ile. Bazen de
art arda iki kere sdylilyordu (Amen Amen, Yahya Incil'in de
yirmi bes kere gecmektedir). Dagda onu dinlemeye gelen ka-
labaliga “Atalariniza séylenilenleri duydunuz...” diye seslen-
mistir. (Matta, 5, 21-48) “Ve sana soyliiyorum...” diye ekledi,
boylece iistiinliigiinii onaylamis oldu. Geg¢mis gelenegin iize-
rine sdylenmis yeni bir s6z. Tam olarak inanc1 yasanin, kanu-
nun iizerine ¢ikartmanin yoluydu bu: Tanri aski. Isa otorite ile
konugur ama incil'de diger peygamberlerin s6zii gegmez; Israil
halkinin gégi, secim ve toplu kurtuluslar. Allah’a agk, giiven
ve inangla, bireysel kurtulusun, yeni bir dini kolektif olusum-
la gerceklesecegini anlatti. O kanunlarn yok etmek i¢in usta
olmamisti, onlarn yeniden olusturma ve gercek anlamlarim
gostermek onun misyonuydu. “Ben gecersiz kilmaya degil, ta-
mamlamaya geldim.” (Matta, 5, 17) Sug, zina, yalan, intikam,
affetme, komsu sevgisi hakkinda maddeler sirahyordu. Cennet
Kralligr’na erisimin yeni bir adaletten gectigini iddia ediyordu.
Yeniden olusturmak istedigi gelenegin “kullanma kilavuzunu”
sunuyor ve sevgi, adalet ve bagislama iizerine kurulu yeni bir
yasa istiyordu. “Her kim soylediklerimi dinlerse ve uygularsa,
evini kaya iizerine insa eden adama benzer.” (Matta, 7, 27)
Ve bu hikaye s6yle kapanir. “Isa konusmasim bitirince, halk
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O’nun ogretisine sasip kaldi. Ciinkii onlara kendi din bilginleri
gibi degil, yetkili biri gibi 6gretiyordu.” (Matta, 7, 28)

Isa her zaman anlasilamama ve seyirciyi sok etme riskini
go6ze ald1. Sadece gelenegin baz1 yonlerini ve ibadetten sapan-
lan1 siddetle elestirmiyor ayn1 zamanda Yuhanna’nin da alim
cizdigi gibi, gizemli konusmalar da yapiyordu. Onun sozleri
genellikle dindarlar icin skandal ve inanilmazdi ayrica muha-
taplarin o6fkesini provoke edebilirdi. “Ibrahim’den énce ben
varim.” (Matta, 8, 58) Bu ciimlesi kafalarda soru isareti olus-
turmustur. Ciinkii konusmasinda radikal ve asir1 bir anlatim
vardir. Ona yakin olmayanlar buna inanamazlardi. Ona séyle
dediler: “Senin bir Iblis oldugunu biliyoruz.” (8, 52) ve “Onu
taglamaya calisin.” (8, 59) Cogu zaman, Sokrates gibi, isa da
kalabalik bir kitleye konusmuyordu: O artik kalabaliklara hi-
tap eden karizmatik bir konusmac: degil, en derin ve en gizli
bilgiyi aktaran ruhani bir ustadir. Incillerde, 6zellikle bir kez
daha Yuhanna'da, takipgileri ise say1s1z uzun tartismalarindan,
derin diyaloglardan bahsedilir. Bunlar géniilden bagh oldugu
takipgileridir. Samaritan kadin, kor dogan Pharisee Nicode-
mus, kor dogan bebek, zengin adam ile peygamber ¢ok sayida
insana konusur ve siirekli olarak ruhlan yonlendiren ve haki-
kat susuzlugunu gideren derin bir varliga doniigiir. Kiminin
kirilganhgina, kiminin 1stirabina dokunarak sorular1 sorar ve
yanit verir. Rehberlik yapar ve sefkatini sunar.

Hikayelerde tekil bir durumdan yola ¢ikar ama daha sonra
evrensel bir ufka agihir. Bunlarin ¢ogunda sahip oldugu ilging
bir giicti dolayll olarak anlatilmaktadir: Muhatabim tanima.
Mesela Nicodemus’u tanir. Nicodemus geceleri gizlice onu
gormeye gelir, bir yasa doktorudur (uygulayic1?). isa sokratik
ironiyi kullanarak sorularina sasirmis gibi yapmaktadir: “Is-
rail avucunun icinde ve sen bu olaylar1 sezmiyor, anlamiyor
musun?” (Yuhanna, 3, 10) Samaritan kadinin ge¢misini de bi-
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liyordu. Bes kez bosanmist1 ve evli olmadig: bir adamla kithk
icinde yasiyordu. Ona da ironi ile yaklasiyordu: “Git kocani
cagir.” (Yuhanna, 4, 16) Incillerin diger bir karakteristik yam
da isa'min “Baba” dedigi Tanm’ya dua ettigini gosteriyordu.
Aslinda bugiin 6nemsiz goziiken bu dualar zamaninin dinsel
geleneklerini degistirmekteydi. “Baba, bana verdiklerinin de
bulundugum yerde benimle birlikte olmalarini ve benim yii-
celigimi, bana verdigin yiiceligi gormelerini istiyorum. Ciin-
kii diinyanin kurulusundan 6énce sen beni sevdin. Adil Baba,
diinya seni tamimiyor, ama ben seni taniyorum. Bunlar da beni
senin gonderdigini biliyorlar. Bana besledigin sevgi onlarda ol-
sun, ben de onlarda olayim diye senin adin1 onlara bildirdim
ve bildirmeye devam edecegim.”(Yuhanna, 17, 24-26) Bu dua
da oldugu gibi Tanr’'min baskin imajim percinliyordu. Dagin
yamacinda onu dinlemek icin toplanan kalabaligin 6niinde,
Tanrr'ya yalvarirken Isa da Tanr’'min takipgilerinden biri hali-
ne geliyordu: “Bunun i¢in siz soyle dua edin: ‘Goklerdeki Ba-
bamiz, Adin kutsal kilinsin. Egemenligin gelsin. Gokte oldugu
gibi, yeryiiziinde de senin istedigin olsun.” (Matta, 6, 9-10)
Isa 6gretilerini, giinliik hayati canlandiran benzetmeleri
kullanarak vurguluyordu. Ruhani 6gretilerini bir peygamber
kisvesi altinda yaymaya tesvik eden sey, onun dogu kiiltiiriin-
den geliyor olmas1 miydi? isa'nin anlatilarindaki retorik kul-
lanimin incillere ne denli yansitildigindan emin olamayiz:
“Isa onlara benzetmelerle bircok sey anlatti. “Bakin,” dedi,
“ekincinin biri tohum ekmeye ¢ikt1.” (Matta, 13, 3) “Isa biitiin
bunlar1 halka benzetmelerle anlatti. Benzetme kullanmadan
onlara higbir sey anlatmazdi.” En yakinlar bile sagkinlik i¢in-
deydi: “Ogrencileri gelip isa’ya, Halka neden benzetmelerle
konusuyorsun?” diye sordular. Isa soyle yanmtladi: “Géklerin
Egemenligi'nin sirlarini bilme ayricalig: size verildi, ama on-
lara verilmedi. Ciinkii kimde varsa, ona daha ¢ok verilecek,
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bolluga kavusturulacak. Ama kimde yoksa, elindeki de alina-
cak. Onlara benzetmelerle konusmamin nedeni budur. Ciin-
ki, ‘Goérdiikleri halde gormezler, Duyduklar1 halde duymaz
ve anlamazlar.™ (Matta, 13, 10-13) Sonra isa soyle dedi: “Tan-
r’'min Egemenligi, topraga tohum sacan adama benzer. Gece
olur, uyur; giindiiz olur, kalkar. Kendisi nasil oldugunu bil-
mez ama tohum filizlenir, gelisir. Toprak kendiliginden iiriin
verir. Once filizi, sonra basagi, sonunda da basag1 dolduran
taneleri verir. Uriin olgunlasinca, adam hemen orag: vurur.
Ciinkii bicme vakti gelmistir.” (Markos, 4, 26-29) Yani ilahi
sesi duyamayanlara krallik hakkinda konusmak igin Isa basit
imgeler kullamyordu: Tarlalardaki cigekler, sarap iireticileri-
nin ya da orakgilarin hayati...

Incillerde gecen en bilindik benzetme &rneklerinden bi-
rini ele alahm. Kayip evladin hikayesini. (Luka, 15, 11-32)
“Isa, ‘Bir adamin iki oglu vardr’ dedi. Bunlardan kii¢iigii ba-
basina, ‘Baba’ dedi, ‘Malindan payima diiseni ver bana.’ Baba
da servetini iki oglu arasinda paylastirdi. Bundan birkag giin
sonra kiigiik ogul her seyini toplayip uzak bir tilkeye gitti.
Orada sefahat iginde bir yasam siirerek varini yogunu gargur
etti. Delikanh her seyini harcadiktan sonra, o iilkede siddetli
bir kitlik bas gosterdi, o da yokluk ¢cekmeye basladi. Bunun
tizerine gidip o iilkenin vatandaslarindan birinin hizmetine
girdi. Adam onu, domuz giitmek {iizere otlaklarina yollad1.
Delikanli, domuzlarin yedigi keciboynuzlariyla karnimi do-
yurmaya can atiyordu. Ama hi¢ kimse ona bir sey vermedi.
Akl basina gelince soyle dedi: ‘Babamin nice is¢isinin faz-
lasiyla yiyecegi var, bense burada aghktan olilyorum. Kalkip
babamin yanina dénecegim, ona, Baba diyecegim, Tanrr'ya ve
sana karsi giinah isledim. Ben artik senin oglun olarak aml-
maya layik degilim. Beni iscilerinden biri gibi kabul et.’ Boyle-
ce kalkip babasinin yanina déndii. Kendisi daha uzaktayken
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babasi onu gordii, ona acidi, kosup boynuna sarildi ve onu
optii. Oglu ona, ‘Baba’ dedi, ‘Tanrr’ya ve sana kars giinah is-
ledim. Ben artik senin oglun olarak amlmaya layik degilim.’
Babasi ise kolelerine, ‘Cabuk, en iyi kaftan getirip ona giydi-
rin! dedi. ‘Parmagina yiiziik takin, ayaklarina ¢ank giydirin!
Besili danay: getirip kesin, yiyelim, eglenelim. Ciinkii benim
bu oglum olmiistii, yasama dondii; kaybolmustu, bulundu’
Boylece eglenmeye basladilar. Babanin biiyiik oglu ise tarla-
daydi. Gelip eve yaklastiginda ¢alg1 ve oyun seslerini duydu.
Usaklardan birini yamna ¢agirip, ‘Ne oluyor?’ diye sordu. O
da, ‘Kardesin geldi, baban da ona sag salim kavustugu i¢in
besili danay: kesti, dedi. Biiyiik ogul 6fkelendi, igeri girmek
istemedi. Babas1 digar1 ¢ikip ona yalvardi. Ama o, babasina
soyle yanit verdi: ‘Bak, bunca yil senin i¢in kole gibi calistim,
hi¢bir zaman buyrugundan ¢ikmadim. Ne var ki sen bana,
arkadaslarimla eglenmem igin hicbir zaman bir oglak bile
vermedin. Oysa senin malin fahigelerle yiyen su oglun eve
doniince, onun i¢in besili danayi kestin.” Babasi ona, ‘Oglum,
sen her zaman yanimdasin, neyim varsa senindir, dedi. ‘Ama
sevinip eglenmek gerekiyordu. Ciinkii bu kardesin 6lmiisti,
yasama dondii; kaybolmustu, bulundu!” Bu hikaye ile isa,
Tann tarafindan bizlere 6zgiir iradenin bahsedildigini anla-
tir. Aymi zamanda merhameti ve kimseyi kinamadan, yargi-
lamadan hatalarin1 anlamalarim ve Tanrr'ya yonelmelerini
beklemelerini 6gtitler.

Isa’nin ve Buda’nin Mucizeleri
fkna kabiliyetleri Buda ve isa'min takipgilerini canlandi-

riyordu. Kozmik ya da kutsal bir “misyon” sahibi olduklari-
na inamyorlardi: Insanhig kurtarmak. Siiphesiz biyograflar1
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“misyonlarinin gercek kamitlarin1” ortaya koyuyor ve de sira-
dis1 kaderlerini ortaya koyuyordu. Budist gelenege gére, Buda
“Uyanis” ile bes yiiz kirk yedi tane yeni varolus ve Samsara'da
tutulan arzular1 kegfetmistir. Ayrica alt1 tane Buda 6zelligini
gelistirmistir: Her seyi gorebilme, duyma, diisiinceleri oku-
ma, her seyi yaratma ve doniistiirme, her bir insanin 6nceki
varoluslarini tanima ve de son olarak egoyu séndiirme. Muci-
zevi giiclere sahip olan bir bilge. “Dogal” bir yéntemle giigle-
ri belirmistir, Yol'un deneyimine ve bilgisine kavusurken. O
donemde bu gibi giicler budalar ile sinirh kalmadi: Yogiler de
yeteneklilerdi, bizi bilgilendirdiler.

Gorevini ormanda yiiriittiigii donemde Gautama aralarin-
da en bilinen isimdi. Digerlerini hizlica ge¢cmeyi bagsarmist.
Amac biiyiilii uygulamalar yapmak degildi: Ruhun mutlak
safligimin arayisindaydi. Takipgilerine gosteris yapmay: ya-
saklayacaktir. Gosterisgileri hos gérmez. Bu Budist metinler-
de ve ilk pali metinlerinde Buda’nin bu giiciinii inanmayan-
lar1 ikna etmek i¢in kullandigini soylerler. Bu sebeple Kosala
Kral1 Pasenadi’nin talebine karsihik verdi. Giiglerini goster-
meyi kabul etti. Buda krallik halkinin éniinde bir mango aga-
cnn altinda bu gésteriyi yapacagim1 duyurur. Kiskang iblis-
ler bu mango agacinin tizerindeki tiim mangolan toplarlar.
Tek bir tane mango kalir. O da krala aittir; tek bir meyve.
Bahg¢ivan onu koparir ve Buda’ya yemesi igin uzatir. Buda ise
mango ¢ekirdegini topraga gémmesini ister. O sirada devasa
bir mango agaci topraktan filizlenir. Ve Buda bu mango aga-
cinn altinda giiclerini gosterebilecektir: Goge kadar uzanan
taslardan olusmus bir yol yapar, kulaklarindan, gozlerinden
ve derinin gozeneklerinden ates ¢ikartir. Ve kendi klonunu
yaratir. Onunla konusmaya baslar. Onun yarattig1 bu harika-
larin ardindan aruk higbir sey sasirtic1 degildir. Kimse bun-
dan boyle onun doktrinini sorgulayamayacakuir.
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Bagka bir bsliimde ise Uruvela Kassapa'nin inziva yerinde
gerceklesmistir. Taninmis ¢ilekes takipgileri ile birlikte Bu-
da'min 6gretisine ve ekstrem uygulamalarina dort elle saril-
mak ister. Uruvela Buda'nin bir yerde konaklamak istedigini
duydugunda onu mutfaga davet eder. Ancak ev sahibi Buda'y
mutfakta bir ejder-yilan oldugu konusunda uyarmistir. Buda
gene de mutfaga yerlesir ve meditasyona baslar. Hayvan sinir-
li bir sekilde atesler sacarak ortaya ¢ikar. Buda da aynen onun
gibi atesler cikarmaya baglar. Adeta bir ates savasi baslamis-
tir ve tiilm gece devam eder. Uruvela ejderhanin kazandigina
emindir. Buda’yr mutfaktan ¢ikarken gordiigiine ¢ok sasirr.
Buda bedeninden ¢ikardig: alevler ile degil, iyilikten aldig:
giic ile onu yenmistir. Bu kesis Buda’nin ne denli kudretli biri
oldugunu anlar ama kendinin de 6yle giiclii olabilecegini zan-
neder. Ertesi gece dort deva gosterisine katilir. Buda onlara
Dharma ogretiyordur. Kesis, Buda'nin giiclerinin kendisin-
kinden daha fazla olmadiklarim diisiiniir. Bu yoginin kibrini
yok etmek i¢in, Buda ona harikalarini gostermeye karar verir.
Bu kesisi kendi yoluna baglamak icin tek bir sey kaliyordu.
“Sen giines icin parlayan bir solucan gibisin,” der ona. Tek
bir ciimlesi bile yeterli olmustu. Kesisin kibri aninda yok olur
ve hemen Buda’ya 6grenci olup olamayacagini sorar. Tek bir
s6zle kalbe dokunmak kadar biiyiik bir mucize olabilir mi?

Isa’nin durumu ise Buda'nin yasadiklar ile benzer 6zel-
likler gosterir. Mesih giiglerine sahip oldugunu iddia eden
kisilerle de karsilasmistir. Flavius Josephus'un, Hizkiya oglu
Judas’in, Hirodes’in kélesi Simon’'in ve Theudas'n tarafindan
birinci ytizyilin sonlarina dogru kaleme alinmis Antik Yahudi
eserlerinde, kalabaliklar: pesinden siiriikkleyen, Urdiin sulari-
n1 kurutup ytiriiyerek nehri gegtikleri yazilmistir. Kamu dii-
zenini tehdit eden Theudas, Cuspius Fadus’un askerleri tara-
findan durduruldu. Ayni zamanda da Merkebah yani Yahudi
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mistisizmi, birinci ytizyilda ortaya cikt1 ve biiyiik bir siiksesi
oldu. Ustalar sihirli giicleri ile tanimiyor ve sadik takipgileri
ise fazlasiyla saygi gosteriyorlardi. Ama bu iki tarihsel baglam
arasindaki benzerlikte Isa’nin ve Buda'nin mucizeleri arasin-
daki farklar da gz ard1 edilmemelidir. ilk olarak, bu anlatilar
ustanin otoritesini dogrulayan niteliktedirler. Anlatimlarinin
pedagojik bir erdemi vardir ve efsanevi popiiler inaniglara
gondermeler yapar. Ornek olarak Buda'min ejderhaya kar-
s1 gelmesini verebiliriz. Dahasi, bu hikayeler Budamin o6li-
miinden yiizyillar sonra yazilmistir. Biiyiik ihtimalle Buda’ya
inanlarinin sayisim arttirmak i¢in yazilmislardir.

Durum sa i¢in oldukg¢a farkhdir. Bir taraftan, gorgii ta-
niklan Isa'min hikayelerini yazmislar ve dogrudan ifadeler
kullanmiglardir. Diger taraftan ve en 6nemlisi bu mucizeler
Isa’ya atfedilen hikayeler ¢ok fazla sayidadir ve inciller’in te-
melini olustururlar. Onlarin tamamen efsanevi olduklarim
séylemek gorgii taniklarimin ifadelerini gecersiz kilar. Zor
olan sey aslinda modern bir zihin i¢in “mucizelere ragmen”
bu Hiristiyan kurucu metinlerine inanmaktir. Ancak tabi
ki baz1 hikayeler Incilleri siislemek ve zenginlestirmek igin
eklenmistir. Ornegin Isamin 6liimiinden sonra olan deprem
ve mezarlarindan cikip gezinen 6liilerin bahsi geger. (Matta,
27, 51-53) Digerleri ise ekmek ¢arpimi, hastalara sifa verme
gibi somut detaylarin da eklendigi anlatilar mevcuttur. ina-
nan Kkisi bu mucizeleri kendisine sunuldugu gibi alacaktr.
Aciklanamaz $geleri, olaylar1 daha ileriki bir tarihte bilimsel
gelismeler ile rasyonel agiklamalar getirebilir. isamin kendisi
olaganiistii giiclere sahip oldugunu iddia eder. Bu giicler ona
Tann tarafindan verilmistir. lyilestirme ve seytan ¢ikartma
Inciller'’e gore, onun sifaci oldugundan da bahsedilir. “isa,
Celile bolgesinin her tarafimi dolasti. Buralardaki havralar-
da 6gretiyor, G6ksel Egemenligin Miijdesi’'ni duyuruyor, halk
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arasinda rastlanan her hastahig, her illeti iyilestiriyordu. Unii
biitiin Suriye’ye yayilmist1. Tiirlii hastaliklara yakalanmis bii-
tiin hastalari, ac1 ¢cekenleri, cinlileri, saralilari, felglileri O’'na
getirdiler; hepsini iyilestirdi. Celile, Dekapolis, Yerusalim,
Yahudiye ve Seria Irmagi'min kars1 yakasindan gelen biiyiik
kalabaliklar O’'nun ardindan gidiyordu.” (Matta, 4, 23-25)

Isa, cok sayida mucize gergeklestirmistir. Dort Incil'de de
otuz bes tane tanim vardir. On yedi iyilesme, alt1 seytan ¢i-
karma, dokuz doga miidahalesi ve ii¢ dirilis. Ama bu listenin
cok ayrintili olmadigim belirtirler: “Giines batarken herkes
cesitli hastaliklara yakalanmis akrabalarim isa’ya getirdi. isa
her birinin iizerine ellerini koyarak onlar iyilestirdi. Birco-
gunun icinden cinler de, “Sen Tanrr'nin Oglu’sun!” diye bag-
rarak ¢ikiyordu. Ne var ki, isa onlar azarladi, konusmalarina
izin vermedi. Ciinkii kendisinin Mesih oldugunu biliyorlar-
di” (Luka, 4, 40-41) Gegtigi sehirlerde, “Aksam olup giines
batinca, biitiin hastalar1 ve cinlileri Isa’ya getirdiler. Biitiin
kent halk: kapiya toplanmisti. Isa, gesitli hastaliklara yaka-
lanmis bircok Kkisiyi iyilestirdi, bir¢cok cini kovdu. Cinlerin
konusmasina izin vermiyordu. Ciinkii onlar kendisinin kim
oldugunu biliyorlardi.” (Markos, 1, 32-34) Incillerin dértte
biri olan Markos mucizelerin birlesiminden olusmustur. Mat-
ta ve Luca Markos’un anlattiklarinin haricinde baska hika-
yeler de ekler. Yuhanna “mucize” kelimesinin iizerinde ¢ok
fazla durur ve “isaret” ten bahseder. Luka da ise kahraman-
liklarim1 Tann sayesinde yaptigim agiklar. “Géklerden, ‘Sen
benim sevgili Oglum’sun, senden hosnudum’ diyen bir ses
duyuldu. Tanrr'nin Egemenligi yaklast1. Tévbe edin, Miijde’ye
inamn!” (11, 20)

Mucizelerinden bir tanesi de incillerden sadece bir tanesi
tarafindan belirtilmistir. Ekmek ¢arpimi. Yuhanna'nin anlati-
mina bakalim: “Bundan sonra isa, Celile —Taberiye— Goli'niin
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kars1 yakasina gecti. Ardindan biiyiik bir kalabalik gidiyordu.
Ciinkii hastalar iizerinde yaptig1 mucizeleri gérmiiglerdi. isa
daga cikip orada ogrencileriyle birlikte oturdu. Yahudiler’in
Fisth Bayrami yakindi. isa bagini kaldinip biiyiik bir kalabali-
gin kendisine dogru geldigini gériince Filipus'a, ‘Bunlar1 do-
yurmak icin nereden ekmek alalim?’ diye sordu. Bu sézii onu
denemek icin s6yledi, aslinda kendisi ne yapacagini biliyordu.
Filipus O’na su yanit1 verdi: ‘Her birinin bir lokma yiyebilme-
si i¢in iki yiiz dinarlik ekmek bile yetmez.’ Ogrencilerinden
biri, Simun Petrus’un kardesi Andreas, Isa’ya dedi ki, ‘Burada
bes arpa ekmegiyle iki balig1 olan bir ¢ocuk var. Ama bu ka-
dar adam i¢gin bunlar nedir ki?’ isa, ‘Halki yere oturtun, dedi.
Orasi gayirhikti. Boylece halk yere oturdu. Yaklasik bes bin
erkek vardi. isa ekmekleri ald1, siikrettikten sonra oturanlara
dagittr. Baliklardan da istedikleri kadar verdi. Herkes doyun-
ca Isa dgrencilerine, ‘Artakalan parcalarn toplayin, hicbir sey
ziyan olmasin, dedi. Onlar da topladilar. Yedikleri bes arpa
ekmeginden artakalan parcalarla on iki sepet doldurdular.
Halk, isa'min yaptifi mucizeyi goriince, ‘Gergekten diinyaya
gelecek olan peygamber budur,’ dedi. Isa onlarin gelip kendi-
sini kral yapmak tizere zorla gétiireceklerini bildiginden tek
basina yine daga ¢ekildi.”

Zamanin kiiltiiriinde, isa kendisinin Tanrr'min elcisi oldu-
gunu ispat etmeliydi. Mucizevi isler bagardig: icin etrafi her
zaman kalabaliktir. Ancak Inciller isa'nin bu yetenekleri ve
giiclerini asla kendi iizerinde kullanmadigin yazarlar, yaka-
land1g1 zaman diismanlarindan kagmak igin bile onlar1 kul-
lanmaz. Her zaman bu mucizeleri gormek isteyen kisilerden
de hoslanmaz: “Ciinkii sahte mesihler, sahte peygamberler
tiireyecek; bunlar biiyiik belirtiler ve harikalar yapacaklar.
Oyle ki, ellerinden gelse, secilmis olanlar bile saptiracaklar.”
(Matta, 24, 24)
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8. Bdliim

OLUM SANATI

Sokrates ve Isa yasadiklan gibi dldiiler: Verdikleri vaaz-
larda oldugu gibi etik ilkeleri ile tam bir uyum icinde. Onlar
onciilerdi, rahatsiz edici adamlardi. Kurulan diizeni tehdit
ediyorlardi: Toplumsal diizen, siyasi diizen, dini diizen. Sok-
rates ve Isa, 6liim ile cezalandirildilar ve idam edildiler. Buda
onlardan ¢ok daha farkh bir sekilde seksen yasinda 6ldii. Be-
sin zehirlenmesi ile. Zehirlenme hipotezi kesin olmasa da il-
kel gelenek bunu yalanlamiyor.

Kabullenilmis Bir Son

Paranirvanasindan —Buda tarafindan 6liimden 6nceki do-
nem i¢in kullanilan terim- ti¢ ay 6nce Siddharta ¢ok yaslan-
mist1. Seksen senenin agirligi omuzlarindaydi, hastayd: ve
hastalig1 ona fazla geliyordu. Mahaparanirvana sutra, yani en
uzun pali metni, Buda’nin son giinlerine adanmistir.

Bu dénemde sadik Ananda’ya giivenir. Olmeden 6nce top-
luluguna bir konugsma yapmak ister: “Cok kirilganim maalesef,
Ananda ¢ok yashyim. Bu benim sekseninci yilim ve hayatim
gecti gitti. Tipk: eski bir at arabasinin bakimsiz kalinca zor-
lanmasi gibi Tathagata’nin bedeni de zorlanir.” (2, 32) Diger
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taraftan, Buda’'nin eski arkadas1 ve Rahula'nin oglu da 6lmiis-
lerdi. Eski metinler Buda’nin kalabaliklar1 ¢cekmek icin artik
cabalamadigim yaziyor. Stiphesiz bu manastir topluluklan iyi
durumdalardi ama Buda'nin dini ilk zamanlardaki gibi degildi.
Bir¢ok metin Buda’nin Paranirvanasini ti¢ ay sonra bekledigi-
ni yazar. Buda ise kesislerine son bir kez veda edebilmek i¢in
giiciinii toplar. Kuzeybatiya dogru yénelir, Pava sehrine ulagir
(muhtemelen bugiinkii Fazilnagar). Onu kuyumcu Cunda,
mango korusuna davet etmistir. Buda'min egliginde kesisler
ile yemek yemek istemistir. Bugiin tarifi kaybolmus bir tarif
hazirlamistir. “Yumusak domuz besini”. Gercekten domuz
eti miydi? Yoksa domuzlara verilen mantar gesitlerinden mi
bahsediliyordu? Kat1 vejetaryenlik kurallar i¢inde yasadiklar
diisiiniiliirse ikicisi daha mantiklidir. Her haliikarda Buda onu
yer ama diger herkese yemeyi yasaklar. Geri kalan yemegin
goémiilmesini ister, devalarin bile bu yemegi sindiremeyecegi-
ni belirtir. (Mhaparanirvana, 4, 19) Gece Buda agn ¢ekmeye
baglar ve kan kusar. Yola ¢ikar ve Kushinagara'nin yakinlarina
gelir, Lumbini’nin giineyine. Buda artik yolculuga devam ede-
meyecek durumdadir. Bir agacin altinda durulmasini emreder.
Yatar ve kafas1 kuzeye bakiyordur. Kasith olarak zehirlenmis
midir? En eski Pali metinleri durumu hemen reddetmez ana-
cak tuhaf bir duruma dikkat ¢ekerler, Bu durumu aktarmak
biraz zor: Buda kesislerine geri déniip kuyumcuya kendisini
paranirvanaya ulastiracak olan bu son yemek icin tesekkiir et-
melerini ister, minnettarhgim belirtmelerini talep eder. (Ma-
haparanirvana 4, 56) Sag taraftaki agacin altinda bir aslan
postunun iizerinde yatar ve yakinlarina son tavsiyelerini verir.
Ananda’nin yokluguna sasirir. Ananda ise aglamak igin bir ¢a-
linin ardina saklamir. Her zaman oldugu gibi Buda onu azar-
lamaya baglar. 11k ve son defa eski dostuna: “Uzun zamandir,
Ananda sen sevgi dolu ve nezaketli bir sekilde hareketlerin,
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diisiincelerin ve s6zlerinle yanimda oldun.” (Mahaparanirvana
5, 35) Efsaneye gére son nefesini alan Buda'nin ardindan dep-
rem olmus ve gék kizarmgtir.

Yaklasik M.O. 399 yilinda —Sokrates’in biyograflarinin
belirttigi tarih— ti¢ Atina vatandas1 Sokrates’i mahkemeye ¢1-
kartirlar. S6zli becerileri ile taninan ve zengin Antyos, di-
ger yandan siddetli bir demokrasi savunucusudur. iki arka-
dasinin adi ise sair Melitius ve retorisyen Lycon’dur. Bu iicii
Sokrates’in sehrin diizenini tehlikeye attigimi syler ve Platon
savunmasinda, Sokrates’in iki su¢lamayla daha kars1 karsiya
oldugunu yazar: “Sokrates, sehrin genglerinin aklin1 ¢celmek-
le su¢lanir ve sehrin tanrilarim1 tanimamakla. Ama onlarin
yerine yenilerini uydurur.” ikinci suglama ise seytana gon-
derme yapmasidir. (24b-c) Yasay: bilen ve Sokrates igin bir
savunma hazirlayan Lysias’in yerine kendini savunmay ve
kendi konusmasim toplanmais bes yiiz yargi¢ 6niinde yapmay1
tercih eder. Bu durum Platon’un Savunmasi’nda yer alir. Ama
Euthyphron’da yani Ksenophon’un anilarinda oldugu halin-
de uyarlamalar1 da mevcuttur. Halk mahkemesinde suclanan
sanik soze baslar: “Ben bile kendimi tanimiyorum.” (17a) Yil-
lar y1h herkesin alistig dilini kullamir. Hakimlerden tavrini
dikkate almamalarini talep eder. “Sadece dogruyu séyliiyor
muyum onu dikkate alin.” (18a) Sokrates sehirde iyi bir iine
sahip olmadiginin bilincindedir, diger taraftan dava boyunca
miicadele vermesi gereken kendisini suglayanlar vardir. Yine
de, en basindan beri acik¢a ve ilkelerine uygun bir sekilde
oyunu oynar: “Ne olursa olsun, Tanrilar ne isterlerse iste-
sinler, kanunlara itaat etmeli ve savunmalayiz.” (19a) Ama
yiice bir koruyucunun varlhigini da es ge¢cmez: Apollon sehrin
tanrisi, “Apollon yalan nedir bilmez. Bir tanr1 yalan soyleye-
mez,” (20a) diye belirtir kendisini suclayan yargiclara. Sok-
rates daha sonra s6z ustaligim suglama makam i¢in kulla-
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nir, ironisini 6ne ¢ikartir. Geng Atinalilar yozlastirmakla m1
suglaniyor? Higbir zaman bu soylu genglerden 6deme almadi-
g hatirlatir. Sonra su¢glama makamina kendi soru sorma-
ya baglar, ozellikle Meltius’a: “Konus, bana cevap ver”, “kim
bu gencleri daha iyi insanlar haline getirebilir, soyle bana”,
“kim erdemli olma fikrini onlarin kafasina sokabilir?” Melti-
us, tepkilerine kargilik verir ve Sokrates cevap yetistirmekte
gecikmez: “Genglerin egitiminin seni yeterince endiselendir-
medigini bize kanmitladin ve konusmalarin agikca gosteriyor
ki beni kovalama sebebin hicbir sekilde soylediklerin degil.”
(25¢) Ona saldinyor ve yalan soylemekle sugluyor, yargiglar
sahit gibi gosteriyor, cehaleti ile alay edip gelen suglamalan
teker teker ciiriitiiyor. Ve akabinde yargiclara dénerek, kendi
ahlak tamimini yapiyor: “Bir isi secen insanlar ya da biri ta-
rafindan o ise yerlestirilmis olanlar onurludur ve ne korkuyu
ne 6liimii, ne de baska bir seyi diistiinmemeli sadece onurlan-
m1 diistinmelidirler.” (28d) Yargiclar karar asamasina gegtiler.
Sokrates ise ne karar verirlerse versinler, “Nefes aldigim siire-
ce ve giiciim oldugunca, felsefemi uygulamay: ve size uyari-
lar, tavsiyeler vermeyi birakmayacagim ve tamistifim herkese
kendimce anlatacagim.” (29d) Fisilular yiikselmeye baslar,
Sokrates konusmasini dinlemelerini ister: “Size soyleyecek
cok fazla seyim var, belki bazilarim kizdiracak s¢zlerim, ama
ofke ile hareket etmeyin.” (30c) Hayata deger katan tek sey
tizerine meydan okuyor: Ruhun miitkemmelligi. Onlara kendi
hayatini, miicadelelerini ve meslegi olan felsefeyi anlatiyor.
“Kimsenin ustas1 olmadim, diye belirtti, ama eger biri, geng
ya da yashilar benimle konusmak, iletisim kurmak isterse go-
revimi yerine getiririm, kimseyi reddetmem.” (33a) “Adalet
dua etmemizi, yalvarmamizi istemiyor. Onu aydinlatmamizi
ve ikna etmemizi istiyor. Ciinkii yarg: adalete kurban vermek
icin degil, onu din gibi takip etmemiz i¢in var. Bir yargig, ka-
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nunlarn takip ederek bireysel diisiincelerine izin vermeden
yargilamalidir. (35b-c) Sokrates $liimiin riskini biliyordu ama
son bir kez mahkemeye “adaletli yargilanma” fikrini sundu.
Yargiclar onun bu arsizhigina dayanamadilar. Uzerine oyna-
yan o iki su¢clama makamina ragmen yargiclan ikna etmeyi
basarmis miyd1? Belki, ama yine de ona 6liim cezas1 verdiler.
Acimasizca cezalandirdilar. Diogenes Laertios’a gére “onun
haksiz yere 6lim cezas1 almasindan sikayetci olan” karisi
Xanthippe'ye, Sokrates ¢ok yerinde bir cevap verir: “Ne yani,
hakl1 yere mi 6lmemi istiyorsun?” Genel kural olarak, 6liim
ciimleleri hizlica telaffuz ediliyordu. Sokrates, 6liim cezasina
carptirllmadan 6nce bir aya kadar hiicrede kalacaktr. Ashn-
da oliim cezas1 alisinin ertesi giiniinde, y1illik ritiiellerini yap-
makta olan rahipleri Apollon adasindan alip, Atina Limani’na
getiren bir gemi yanasmisti. Bu rahipler Theseus'un Minotaur
tizerindeki zaferi i¢in tanriya minnetlerini sunuyorlardi. An-
cak kanun, kutsal geminin yolcular: geri donene kadar hicbir
idamin yapilmasina izin vermiyordu. Bir ay boyunca idamin1
beklemesinin sebebi budur. Sokrates bu siirecte yalniz degil-
dir ama. Aksine arkadaslari, yakinlari, takipcileri her giin
onu gormeye, 6gretilerini dinlemeye gelir. Bu yargiglar hayat-
ta kaldig siirece konusacagim farketmemigsler miydi? Platon
son dort haftadan bize iki yazili eser birakmistir: Phaedon,
ruhun olimsiizliigiine adanmis ve Sokrates’in son giiniinii
anlaur. Digeri ise Criton'dur. Sokrates’in en eski dostu onu
kagmaya ikna etmeye calisir. Bu iki eserde, Xenophon'da da
Sokrates’in ¢ok cesur oldugu ve dlmekten korkmadig1 anla-
tilmaktadir. Arkadaglarin teselli etmesi gereken odur. Karisi
Xanthippe yeniden sikayet etmeye baslamis midir? Odadan
cikarilmasini ve biraz sakin olmasini talep eder. Criton 6liim
cezasini birkag saat de olsa ileriye almalar i¢in yalvanr, oli-
me mahkam edilen diger insanlar da bunu yapmazlar m1?
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“Zehri gec icersem olacak tek bir sey var, o da hayata, artik
benim olmayan bir seye tutunup kendimi giiliin¢ duruma
diisirmek olacakur.” (Phaedon, 65) Ne zamanki Sokrates
dudaklarina zehri gotiirdii o anda arkadaslarinin gozleri yas-
larla doldu. “Onun yasadig: talihsizlikten degil, benim on-
dan yoksun kalacagim diisiincesinden akt1 gézyaslarim,” der
Phaedon. (Phaedon, 66) Sokrates bu gozyaslarini goriince ¢ok
iiziiliir, kendisine zehri getiren koleye dogru bir adim atar,
bacaklarimin agirlagtigin1 hisseder, sirt1 gerilir, kafasin yere
carpar ve gozleri agik 6liir.

Yahudi Paskalyasindayiz. Filistin’den gecen binlerce Yahu-
di Kudiis'te bayram kutlamak icin bulusuyor. isa da bayram
kutlamak icin geldi. Yahudi ve Roma otoriteleri yilin bu zama-
m ¢ok dikkatli olurlar. isa “koyliilerin” paralarina kars1 kur-
banlik almak i¢in kullanilan Yahudi paralarini almakla suglar.
“Insan elinden ¢ikmis olan” tapinagin sonunun geldigini agik-
lar. Onlan “soyguncu” olarak nitelendirir. Rahipler endisele-
nir: Halka 6gretirken sunlan soyledi: “Evime, biitiin ulusla-
rn dua evi denecek diye yazilmamig m1? Ama siz onu haydut
inine c¢evirdiniz.” (Markos, 11, 17) Daha da endiselendirici
olan sey takipgilerinin sayisinin hizla artmasiydi. Bu skanda-
hn ardindan rahiplerin vaazlarina ara vermeyi kararlastirdik-
larim varsayabiliriz. Isa kendisine duyulan diismanhg sezer.
Sonug olarak tutuklanacagim bilmesine ragmen onlara taviz
vermeye hazir degildir. Dért Incil'in metinlerinde bir persem-
be giinii on iki havarisi ve kendisine en yakin olanlar ile son
yemegini yedigi yazmaktadir. Gosteris zamamdir. Ciinkii Isa
onlarin ustasidir. Isa, Yahudi gelenegindeki aile babasi roliinii
tistlenir: Bir ekmegi kutsar ve ondan bir parca alir, tizerine bi-
raz sarap doker ve yanindakilere yabanci kelimeler soyleyerek
ikram eder. Ug sinoptik Incil'de de bunun Hiristiyanhgn tari-
hini derinden etkiledigi ve Hiristiyan ibadeti oldugu belirtil-
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mistir: Yemek sirasinda Isa eline ekmek ald1, siikkredip ekmegi
boldii ve ogrencilerine verdi. “Alin, yiyin,” dedi. “Bu benim
bedenimdir.” Sonra bir kase alip siikretti ve bunu 6grencile-
rine vererek, “Hepiniz bundan icin,” dedi. (Matta, 26, 26-27;
Markos, 14, 22-24; Luka, 22, 19-20) Paul ise Isa’min bu iki
hareketi yaptiktan sonra sunlan ekledigini soyler: “Benim i¢in
bunu yapin (...) Ne zaman bu ekmegi yerseniz ve bundan icer-
seniz, Efendinizin 6liimiini, ta ki o gelene kadar anin.” (11,
24, 26) Eucharist —kelimenin tam anlamiyla siikran giinti— iki
bin y1ldir Hiristiyanlarin ibadet merkezinde olan bir unsurdur.
Misafirleri hala masadadir. isa misafirlerine iclerinden birinin
kendisine ihanet edecegini séyler. Herkes ona “Bu ben mi ola-
cagim?” diye sorar. Judas'in ona ihanet edecegini sbylemez. Ye-
mek bittiginde aynlirlar ve Zeytin Dagr’na giderler. Etrafindaki
havariler ¢ogalir ve Isa Peter'e doner: “‘Sana dogrusunu soyle-
yeyim, dedi Isa, ‘Bu gece horoz 6tmeden beni ii¢ kez inkar ede-
ceksin.”” (Matta, 26, 34) Sonra dua etmek icin uzaklasir. Ama
hi¢ sakin degildir. Yiiziinden “iiziintiisii” ve “1stirab1” okunur.
Tanrr'ya yalvarir: Petrus ile Zebedi'nin iki oglunu yanina alda.
Kederlenmeye, agir bir sikint duymaya baslamisti. Onlara,
“Olesiye kederliyim,” dedi. “Burada kalin, benimle birlikte
uyanik durun.” Biraz ilerledi, yiiziistii yere kapanip dua etme-
ye basladi. “Baba,” dedi, “miimkiinse bu kise benden uzak-
lastinlsin. Yine de benim degil, senin istedigin olsun.” Tam
o sirada Tapinak Rahipleri tarafindan gorevlendirilen rahipler
yaklagirlar. Judas da yakinlagir. Judas, Isa’ya sarilir: Bu onun
Isa oldugunun isaretidir. Isa durdurulmus ve Caiaphas'a gotii-
riilmiistiir, bas pedere. isa’y1 uzaktan takip eden Peter de hiz-
metgilerin yaninda yerini almistir. isa’nin durusmasinin sahidi
olacaktir. Bu hizli yargiy1 betimlemek i¢in durusma kelimesini
kullanmak dogru mudur bilinmez. Sanhedrin’in 6niinde, Bii-
yiik Yahudi Konsey’i, Isa’nin Mesihligi hakkinda sorular sorar-
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lar: “Isa susmaya devam etti. Bagkahin ise O’'na, “Yasayan Tan-
n adina ant i¢meni buyuruyorum, sdyle bize, Tanr’nin Oglu
Mesih sen misin?” dedi. Isa, “Soyledigin gibidir,” kargihgim
verdi. “Ustelik size sunu sdyleyeyim, bundan sonra insanog-
lu'nun, Kudretli Olanin saginda oturdugunu ve gégiin bulut-
lar tizerinde geldigini goreceksiniz.” Bunun tizerine Baskahin
giysilerini yirtarak, “Tanrr’'ya kiifretti!” dedi. “Artik taniklara
ne ihtiyacimiz var? Iste kiifiirii isittiniz. Buna ne diyorsunuz?”
“Oliimii hak etti!” diye karsilik verdiler. Bunun iizerine isa’nin
yiiziine tiikiiriip O'nu yumrukladilar. Bazilar1 da O’nu tokat-
lay1p, “Ey Mesih, peygamberligini géster bakalim, sana vuran
kim?” dediler. Roma valisi o sirada 6liim cezasini uygulamaya
koyabilecek tek kisiydi. Safak vakti Isa, rahipler ve kadimler
tarafindan simsiki baglanmis ve Pontus Pilatus’un 6niine ge-
tirilmisti. Pontus Pilatus onun Mesihligi ile ilgilenmiyordu.
Ama ilgilendigi tek sey Isa'min iddia ettigi siyasi statiisitydii.
“Yahudilerin kral sen misin?” diye sordu. Isa ahsilageldik bir
sekilde cevabim verdi: “Sen 6yle diyorsun.” Daha sonra sessiz
kaldi. Ashnda Pilatus’un onu rahiplerin hincindan kurtarmaya
calistig1 soylenir. Her bayram da oldugu gibi bir mahkam ser-
best birakilir. Kalabahiga sorar: “Hangisini serbest birakayim,
Barabbas mu yoksa Mesih denen Isa’y1 m1?” Manipiile edilmis
kalabalik “Barabbas” diye bagirir. isa da idama mahkam edi-
lir, 6liimlerin en kotiistine: Carmiha gerilir. Bayram gelmeden
infaz hemen gerceklesir. O giin bir cumadir, $abat ve Fisih’tan
bir giin 6nce, 14 Nisan. Yapilan astronomik hesaplamalara
gore, bu olay 30 ya da 33 yilinda gerceklesmistir. 30 y1ih tarih-
ciler tarafindan daha ¢ok kabul goriir.

Evanjelistlere gére 1sa, Romalilar tarafindan politik se-
beplerle idam edilmemistir. Sebebi yiiksek riitbeli rahiplere
kiifiir niteligi tasiyan hareketler yapmasidir: Roma baskisi si-
rasinda Isa'nin takipgileri Pilatus’un kararindan herhangi bir
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endise duymazlar, yetkililer tarafindan aranmiyorlardir ve
bazi 6nlemler alsalar bile hahamlarin anisina toplanmaya de-
vam ederler. Sonucta elini kana bulayan Pilatus, Sanhedrin’in
talebi iizerine kararini agiklar.

Burada yiizyillardir yaniltic1 bir argiiman olarak kullani-
lan Yahudilik karsit1 bir Hiristiyan kelimesi séylemek isterim:
Yahudiler isa'nin 6liimiinden sorumludurlar yani “ilahi 6ldi-
ren halk”. Akabinde Yahudi toplumu iige ayrildi: Isa’nin ta-
kipgileri; halkin nefret ettigi ve kalabaligi manipiile eden elit
kiiciik bir topluluk; halkin ¢ogunlugunu olusturan ve bu isin
disinda kalan bir kisim. isa’nin 6liimiinii tiim Yahudi alemi-
ne mal etmek, Hiristiyanhk tarihi boyunca siddete ve zulme
sebep olmustur. Ayrica modern Anti-semitizmin dogumunda
kiiciik bir rol oynar. isa'nin éliimiinden sorumlu olan “Vefasiz
insanlarin” déniisiimii icin Ikinci Vatikan Konsili’'ni beklemek
gerekiyor. Isa, Pilatus tarafindan 6liime mahkaom edildiginde,
Romali askerler nasil idam edilecegine karar verirler. Yahudile-
rin Krali oldugunu iddia ettigini diistindiikleri i¢in ona dikenli
bir tag giydirirler. Ve Kudiis Sehrindeki Golgotha tepesine go-
tiirtirler. Carmha gerilir ve carmihin tepesine neden 6liim ce-
zasina ¢arptirilma sebebi yazilir: “Bu isa’dir. Yahudilerin Kra-
1.” 1ki soyguncu da aym anda ¢armiha gerilmistir. Biri saginda
digeri ise solundadir. Son nefesini verene kadar uzun saatler
boyunca ac1 ¢eker. Aym giin, giinbatimindan 6nce defnedilir
ve Sabat baglar. isa otuz bes ya da otuz alt1 yasindadir.

Olene Kadar Ogretilerine Sadik
Buda 6limii anlayisla karsiladi. Zaten varolus algisina

uygun bir seydi. Sokrates ve Isa’ya gelince, onlar dramatik
kosullarda 6ldiiler. Kagabilirlerdi ama kendi dogrularina ve
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ogretilerine sadik kaldilar. Sokrates hapishanedeyken arka-
daslar1 onun igin bir kagis plani bile hazirlamislardi. Arka-
das1 Criton her seyi organize etmisti ve servetlerini bile onun
kagis1 ugruna kaybetmeyi goze almiglardi. Onu destekleyen
herkesin Thessalie’de onu bekledigini séylemisti: “Ka¢ma
imkanin varken teslim olman biiyiik bir hata.” Ona yetim
kalacak ogullarinin adina kendini kurtarmasi igin yalvarir:
“Senin adina utamyorum ve senin arkadaglarin adina.” Cri-
ton 1srarci olur: “Artik diisiinme zamam gegti. Beni dinle ve
sOyledigimi yap.” (Criton, 45) Ancak Sokrates i¢in asil sorun
kacabilmek degildir, sorun kagmaktir. Her zaman i¢in dinle-
digi tek sese giivenir, i¢ sesine. Criton ile zorunluluk hakkin-
da harika bir konusma yapar. “Tiim hayatim boyunca uygu-
ladigim prensiplerime, basima kétii bir sey geldi diye sirtimi
dénemem.” (45) Cogunlugun ne dedigi kimin umurunda!
Criton onu doktorunun verdigi tavsiyeleri dinler gibi dinler,
“Endiselenmeden ovgiiyii takdir etmek ve elestiriden kork-
mamak gerekmez mi?” (47) “Onemli olan yasamak degildir,
onemli olan iyi yasamakutir,” (48) diye anlatir, adalet ilkeleri-
ne gore ama Sokrates’in bagh oldugu Atinamin kanunlarini
ihlal eden kagis, siirgiin ona uygun degildir: “Cumhuriyetin
ve kanunlarin istedigini yapmak gerekir. Ka¢gmak, kendisine
yoneltilen her suglamay1 kabul etmektir. Ciinkii yozlastirici
yasalar genc ve zayif insanlar icindir.” (53) Sokrates, bir hak-
sizligin kurbani oldugunu bilir. Anytus ve Melitus tarafindan
haksiz yere suglandigini da. Durusmasinin sonunda su sozle-
ri séyler: “Beni 6ldiirebilirler. Bana zarar veremezler.” (Savun-
ma, 30c) Ama bu sehrin verdigi karar1 degistirmez. Phedon,
Sokrates’in son giiniinde “mutlu goriindiigiinii” soylemistir.
(Phedon, 58) “Oliim bazen hayata tercih edilir.” (62a) “Bas-
ka bir diinyada bilge tanrilar bulabilecegime inansaydim,
ayn sekilde buradakilerden daha iyi insanlar, 6lecegim igin
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kizgin olmazdim. Ama sunu biliniz ki erdemli insanlara ya-
kin olmak benim icin her zaman ¢ok onemlidir. insana dost
tanrilar bulabilmek, iste bu, kabul edebilecegim bir seydir.”
(63b-c) Ve bir kez daha Sokrates bu teklifi kabul etmeyece-
gini belirtir: “Felsefeye ait olmak ve onu diizgiin bir sekilde
uygulamak 6lmekten daha 6nemlidir.” (64a) Yargilandig: giin
arkadaslarina boyle sdylememis miydi: “Iste ayrilma zama-
nimiz geldi. Siz yasayacaksiniz, ben ise 6lecegim. Kim daha
sansh?” (Savunma, 42a)

Takipgileri ile birlikte gittigi Kudiis'te dini otoritelerin
diismanhig ile karsilasan Isa, ii¢ kez bu garip duyuruyu ya-
par: “Isa Yerusalime giderken, yolda on iki &grencisini bir
yana ¢ekip onlara 6zel olarak sunu soyledi: ‘Simdi Yerusalim’e
gidiyoruz. Insanoglu, bagkahinlerin ve din bilginlerinin eli-
ne teslim edilecek, onlar da O’'nu 6liim cezasina ¢arptiracak-
lar. O'nunla alay etmeleri, kamgilay1p ¢carmiha germeleri igin
O’nu 6teki uluslara teslim edecekler. Ne var ki O, iigiincii giin
dirilecek.”(Matta, 20, 17-19) inciller bir olay tizerinde 1srar-
cidir: Isa 6lecegini biliyordu. Bu 6liimii tamamen kabul edi-
yordu. Takipgileri bile, basta Peter olmak iizere, bu 6liimciil
durumu ciiriitmek istemistir. “Tanr1 seni korusun, Efendim!
Sana bir sey olmasin!” Ve Isa Katolik kilisesinin ilk papasi
olarak kabul edecekleri Peter’e cevap verir: “Cekil 6niimden,
Seytan!” dedi, “bana engel oluyorsun. Diisiincelerin Tanrr’ya
degil, insana 6zgtidiir.” (Matta, 16, 22-23) Peter ayrica tutuk-
lamaya karsi ¢ikan kisidir. isa ona emreder: “Kilicim1 kinina
koy! Baba'min bana verdigi kaseden i¢meyeyim mi?” der. Bas-
ka bir eserde de yazdigim gibi Isa'nin hag iizerindeki 8limii
babasinin 6fkesini dindirmek i¢in ac1 ¢ekmesi, bir nevi kur-
ban olmas: bir gereklilikti. Boylesi bir gériintii Isamin tiim
dgretisine ve Tanr sevgisine ters diiser. Isa 6liimiini kabul-
lenir ¢iinkii baska bir olasilik kalmamistir. Zamaninin dini
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otoritelerinin tolerans gostermeyecegini bilir. Susup ortadan
kaybolsa da, mesajini iletmeye devam etse de bir bedel 6de-
mesi gerektigini biliyordu. Incillerden bir par¢a bunu ispat
eder niteliktedir: Tanr’nin aciya ihtiyaci oldugu igin ya da
“babasinin iradesi” olarak adlandirdig: seye tamamen sadik
oldugu icin 6lmedi. isa soziiniin arkasinda durmak istedigi
icin 6ldii. Bu yiizden Isa’nin ve Sokrates’in dgretileri iki bin
yil sonra bile ayni sekilde canli ve dogru yankilanir.

Son Sozleri

Buda “Son s6ziimii séylecegim,” diyerek Paranirvana'ya
ulasmadan once etrafina tiim kesisleri toplamistir. “Dikkat-
li olun, size séylilyorum. Her seyin dogasinda yikim vardir,
her sey yok olmaya tabidir. Igtenlikle tiim giiciiniizle ¢alisin.”
(Mahaparanirvana, 6, 8) Kisacasi, bu son 6greti kirk bes y1llik
vaazlar 6zetler. Son nefesinde bile izledigi yolu yiiceltir: Her
sey yikima tabidir, hicbir seye baglanmayin yoksa ac1 ¢cekerek
yok olursunuz. Birka¢ dakika sonra Ananda’nin kollarinda:
“Bazilariniz Usta artik yok, soziin ustasi artik yok diyebilir-
siniz. Ama olaylar1 bu sekilde gérmemeliyiz. Ben gittigimde
Dharma sizin ustanizdir.” (Mahaparanirvana, 6, 1)

Sokrates’in son s6zii ok meshurdur. Bir ¢ok dile ¢evrilmis
ve yoruma agiktir. Zehri dudaklarina gétiiriirken filozof etra-
fina toplanip aglayan, sizlayan takipgilerini tersler: “Kadinla-
r1 gondermemin sebebi onlarin aglanmalarindan kaginmak
icindi ¢iinkii her zaman ugurlu soézlerle 6lmek gerektigini
duydum.” (Phedon, 117d-e) Sonra uzanir, yiizii ve uzuvlan
sogumaya baslar, bir anda Criton’a doner ve “Criton, Escula-
pe’ye bir horoz bor¢luyuz. Bu borcu édemeyi unutma,” der.
Criton da ona bunu yapacagim soyler. “Bak bize soyleyece-
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gin bagka seyler de var.” (Phedon, 11a) Cok gegctir. Sokrates
Olmiistiir. Bu ciimle ironi ustasinin son soézii miiydii? Escu-
lape aslinda Tip Tanris idi; gorenege gore iyilesmek isteyen
kendisine bir kurban verirdi. Sonra sifa buldugunda da te-
sekkiir etmek i¢in bir daha kurban verilirdi. Hayatinin son
dakikalarinda anilacak bir sey degildi! Agik¢as: son aninda
bile ironinin ustasidir. Ancak iizerinde durmak istedigim bu
degil. Nietzsche'ye bile ilham veren Sokrates kendini savun-
sa da meydan okuyan bir tavri da vardi. Ona gére bu ciimle
yasamaktan yoruldum, hastaydim, 6liim cezas ile sifa bul-
dum demekti. Aslinda Sokrates’in 6liim ve 6liimsiizliik tize-
rine yaptig1 konusmalardan yola cikarsak, Criton’dan aldig:
olim cezasina sitkkran duydugu i¢in borcunu 6demesini is-
tiyor. Platon’'un Savunmasinda “Olim iyi bir seydir”, “6lim,
basit bir ev degisikligidir, ruhun bir yerden baska bir yere ta-
sinmasidir,” demis midir? (Savunma, 40c) Yargiclara dogru
yonelip “Hayatin kaygilarindan beni ¢ekip alin, benim igin
en iyisinin bu olacag1 acikca bellidir,” (Savunma, 41d) diyen
de o degil midir?

Carmiha gerilmis isa’'nin son yedi s6zii, daha sonradan ma-
nevi ve teolojik farkli yorumlara sebep olacak ve Bat1 diinya-
simin en biiyiik miizisyenlerine ilham kaynag olacaktir: Josef
Haydn, Charles Gounod, Olivier Messiaen, Heinrich Schiitz
vb. Bu yedi s6z isa garmiha gerildiginde dudaklarindan dokiil-
miis ve derinlemesine etkileyen 6gretilerinin 6ziinii olustu-
ruyordu. Sézlerinin ilkinin ardindan haga yerlestirildi. isa ile
dalga gecildi, kalabalik onu taciz etti. Kaginilmaz son gercek-
lesti. Baba olarak adlandirdigi Tanrr’ya sigindi. “Baba, onlari
bagisla,” dedi. Ciinkii ne yaptiklarim bilmiyorlar. O’nun giysi-
lerini aralarinda paylasmak igin kura cektiler.”(Luka, 23, 34)
Isa, nefretin kor ettigi gozleri bile bagisladi. Bu durum Sokra-
tes’in cehalet tiim kotiiliiklerin sebebidir s6ziinti hatirlatiyor.
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Sonra Isa saginda ve solunda ¢armiha gerilmis diger adamlara
bakti. Carmiha asilan sucglulardan biri, “Sen Mesih degil mi-

R

sin? Haydi, kendini de bizi de kurtar!” diye kiifretti. Ne var
ki, 6biir suglu onu azarladi. “Sende Tanr korkusu da m1 yok?”
diye karsilik verdi. “Sen de aym cezay: c¢ekiyorsun. Nitekim
biz hakl olarak cezalandirihyor, yaptiklarimizin kargihigini ahi-
yoruz. Oysa bu adam higbir kétiiliik yapmadi.” Sonra, “Ey Isa,
kendi egemenligine girdiginde beni an,” dedi. Isa ona, “Sana
dogrusunu soyleyeyim, sen bugiin benimle birlikte cennette
olacaksin,” dedi. (Luka, 39-43) Sonra onu Hiristiyan tarihinin
ilk “azizi” ilan etti. Ancak bu adam hatasim1 Tanr’ya adama-
mus, erdemli bir hayat siirmemisti, bir hayduttu. Oyle bir hay-
dut ki Isa'nin Mesih oldugunu biliyor, Hiristiyanliga inamyor,
adaletinden ve merhametinden medet umuyor.

Uglincii sézii tiim gekilen acilara ragmen her zaman ya-
ninda olan, hagin dibinde ayakta kiz kardesi ile ayakta duran
annesi icindi. Maria Magdalena ve John, isa’ya en yakin hava-
rilerdi. “Isa, annesiyle sevdigi 6grencinin yakininda durdugu-
nu goériince annesine, “Anne, iste oglun!” dedi. Sonra 6gren-
ciye, “Iste, annen!” dedi. O andan itibaren bu dgrenci Isa’nin
annesini kendi evine aldi. (Yuhanna, 19, 26-27) Oliirken bile,
[sa annesinin ve yakin arkadaginin akibeti hakkinda endise-
lenir. Istirabina odaklanmaz, digerlerini diisiiniir.

Ancak 6lim déseginde sadece kendisini ve aym1 zamanda
digerlerini de distiniir. icine doner ve yiirekten haykinir: “Eloi,
Fl6i, lema sabachthani.” (Tanrim, Tanrim, neden beni terk et-
tin?) (Markos, 15, 34) Bu sozleri Isa’nin derin sikintisinin be-
lirtisidir. Gergekten ruhunun 1stirap icinde oldugunu gésterir.
Baz1 Mesih yorumlarinda da bu konudan bahsedilir. inciller’de
tam tersine Isa’'nin inancgh kisinin gekebilecegi en biiyiik aciyr
yani ruh acisini gektigini sdyler. Bu sézler ayrica ibranice Mez-
mur 22'de, uzun bir dua ile Davut'a atfedilmistir ve isa’dan bir-
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kag yiizyll 6nce yazilmistir. “Beni goren herkes alay ediyor. Si-
ntp bas sallayarak diyorlar ki, ‘Sirtim1 Rabbe dayadi, kurtarsin
bakalim onu, madem onu seviyor yardim etsin!’ Oysa beni ana
rahminden ¢ikaran, ana kucagindan itibaren sana giivenme-
yi 6greten sensin. Dogdugumdan beri sana teslim oldum, ana
rahminden beri Tanrim sensin. Benden uzak durma! Ciinkii
sikint1 yan1 basimda, yardim edecek kimse yok. Bogalar kusa-
tiyor beni. Basan bogalar sariyor ¢evremi. Kiikreyerek avini
parcalayan aslanlar gibi agizlarim agiyorlar. Su gibi dékiiliiyo-
rum. Biitiin kemiklerim oynaklarindan gikiyor. Yiiregim bal-
mumu gibi icimde eriyor. Giiciim ¢émlek parcasi gibi kurudu.
Dilim damagima yapisiyor; beni 6liim topragina yatirdin. Ko-
pekler kusatiyor beni, kotiiler siiriisii ¢cevremi sariyor, ellerimi
ayaklarimi deliyorlar. Biitiin kemiklerimi sayar oldum, gozle-
rini dikmis bana bakiyorlar. Giysilerimi aralarinda paylasiyor,
elbisem igin kura cekiyorlar. Ama sen, ya Rab, uzak durma; ey
giiciim benim, yardimima kos! Canimi kiligtan, biricik hayati-
m1 kopegin pengesinden kurtar!” (Zebur, 22, 7-20)

[sa'nin besinci sozii ise Jean tarafindan aktarilmistir, tip-
ki1 Zeburdaki “Dilim sarayima baglanir” séziinde oldugu
gibi Isa da aruk her seyin sonuglandigim biliyordu. Kutsal
Yazr'min yerine gelmesi i¢in “Susadim,” dedi. (Yuhanna, 19,
28) Sadece suya m1 susamisti? Aym sekilde “Bana su ver de
iceyim,” demistir. (Yuhanna, 4, 10) isa'nin burada bahsettigi
susuzlugun daha derin bir anlam vardir. Tann sevgisine du-
yulan susuzluk, ruhun susuzlugu.

Gardiyanlarin Isa’ya verdigi sirkeli siinger ile susuzlugunu
giderdikten sonra Isa son s6zlerini sdylemistir: “Sonugland1.”
(Yuhanna, 19, 30) "Ve son nefesini verdi, bas1 diistii.” Luka
ise Isa’nin baska bir sey sdyledigini iddia eder: “Baba ruhumu
ellerine birakiyorum.” (Luka, 23, 46)
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Dirilen Isa

Buda ve Sokrates icin oldiiklerinde her sey bitmis olabilir.
Isa’nin ardindan tim takipgileri ¢ok aglamistir ve belki de
mesajin1 aktarmaya baglamislardir. Ama en eski Hiristiyan
yazilarina gore (Paul'iin mektubu, Inciller ve Havarilere gore)
[samin 6limii ile her sey bitmemistir. Hepsi beklenmeyen
bir olaydan bahseder. Fisih oncesi Kudiis'te ¢carmiha gerile-
rek olen Isa hemen defnedilmistir; kadinlar hemen etrafini
sarar (Maria Magdelena, Jeanne, Jacques'in annesi ve ona es-
lik eden diger kadinlar) ertesi giin geleneksel olarak viicut
mumyalanacaktir. Ancak onlar geri geldiklerinde, Pazar giinii
safak vakti, 6lii beden kaybolur. “Ne var ki, bu sozler haberci-
lerin kulagina bos laf gibi geldi, kadinlara inanmadilar. “Ama
Petros kalkip mezara kostu. Igeriye egildiginde sadece keten
bezleri gordii. Bu olguya sasirmis durumda evine dondii.”
(Luka, 24, 10-12) Tapinak kesisleri de olan bitene inanmaz.
Bunlar lhtiyarlarla toplanip gériistiikkten sonra askerlere ol-
dukca kabarik bir riisvet 6dediler ve kendilerini 6giitlediler:
“‘Gece vakti biz uyurken takipgileri varip, onu caldilar’ di-
yeceksiniz.” (Matta, 28, 12-13) Giin icinde Isa takipgilerine
goriniir. ilk 6nce Maria Magdelena’ya daha sonra tiim hava-
rilerine. Sdylenti hizlica yayilir. Isa 6liimiinden {i¢ giin sonra
dirilmistir, tipki 6nceden soyledigi gibi. Metinler kanl canli,
yemek yiyen, konusan, gozlerine inanamayan havarilerine
yaralarin1 gosteren Isa’y1 tasvir eder; ama bu aymi zamanda
doga iistii bir durumdur. Toplulugun ortasinda mucizevi bir
sekilde belirmistir. Takipgileri, dirildikten sonra kirk giin bo-
yunca farkh goriiniimlerde ortaya ¢iktigini belirtirler. Havari-
lerin yazarlari, Isa'nin son sozlerinin sunlar oldugunu yazar:
“Ama Kutsal Ruh sizlere geldiginde gii¢ ile kusanacaksiniz.
Yerusalim’de, tiim Yahudiye'de, Samiriye'de ve diinyanin en
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irak kosesine varincaya dek benim taniklarim olacaksiniz.”
(Elgilerin Isleri, 1,8) Verilen bu evrensel misyonu Matta onay-
lar: “Isa onlara yaklasip, ‘Gékte ve yeryiiziinde tiim yetki
bana verilmistir’ dedi. ‘Gidin biitiin uluslar1 6grencim yapin.
Onlarn Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adiyla vaftiz edin. Sizlere
buyurdugum her seyi tutmalan icin kendilerini egitin. Bile-
siniz ki tiim giinler boyunca, ¢ag sona erisinceye dek sizlerle
beraberim.” (Matta, 28, 18-20)

Isanin dirilisi Hiristiyan inancinin kalbinde yer almak-
tadir. Aym zamanda temel esaslarindan biridir. Tarihgiler
boylesine bir bilmeceyi ¢ozmekte zorlamirlar. Sadece ii¢ seye
onay verebilirler: “Eski Hiristiyan metinleri bundan s6z eder
ve bu durumu kimse inkar etmiyor. Gergek ya da degil herke-
sin ikna olmasi Isa'nin takipgilerinin mesajini aktaracaklari-
na igarettir. Sonug olarak isa tek manevi ustadir, en bilgedir,
takipcilerinin dirilisini kabul ettigi dinin tek kurucusudur.
Ne Zerdiist'iin, ne Musa'nin, ne de Buda'min, Konfii¢yiis’iin ya
da Pisagor’un veya Sokrates’in ya da Mani'nin veya Muham-
med’in takipgileri béyle bir seyi gormediler. Antik ¢aglarda
6liim ve dirilis iizerine efsaneler olsa da, Misir tannis1 Osi-
ris'inki gibi, boylesine kanli canl bir dirilisten hi¢bir zaman
bahsedilmemektedir. Eski Ahit, Enoch ve llyas’tan bahseder.
Tanr’'min onlarn “goge yiikselttigi” ama bu iki kisi de hayali
olabilir. Oliip dirildiklerinden bahsedilmez. Tarihgi igin iig
hipotez vardir: Ya Isanin takipgileri yalan soylediler ya bir
haliisinasyonun kurbani oldular ya da Isa gercekten dirildi
ve gercgegi soyliiyorlardi. Bu insan akhnin ¢ozemeyecegi bir
bilmece olarak kalacaktir.
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9. Boliim

KENDILERINE NE DiYORLARDI?

Bu ¢aprazlama biyografilerden sonra iki 6nemli soru bas
gosterir: llkel gelenege gére Buda, Sokrates ve Isa kendilerin-
den nasil bahsediyorlardi? Ve onlardan sonra gelen gelenek
onlardan nasil bahsediyor? Bu sorular 6zellikle Buda ve isa
icindir. Ciinkii bu inang sistemleri onlarin kisilikleri iizerine
kurulmustur. Insaniistii duruglar1 kendini géstermeye devam
etmistir. Ama Sokrates figiirii, basit bir 6liimlii olarak kabul
edilse ve din kiiltii konusu olamasa da yiizyillar boyunca
giiclii bir sekilde evrimlesmistir. ilk sorudan baslayalim: Ken-
dilerinden nasil bahsediyorlar?

Sokrates; Yetkili Cahil

Sokrates'in halk meydanlarinda dinleyicisine, “Bildigim
tek bir sey var o da higbir sey bilmedigim,” (Savunma, 21d5)
diyerek haykirdigini ve eglendigini biliyoruz. Kendi bu soy-
ledigine inaniyor muydu acaba? Daha yakindan incelemek
istersek Sokrates’in kendi degerini gérmezden gelmedigini
fark ederiz. Her seyi bilmekten yoksun oldugunu mu iddia
ediyor? Ancak, Gorgias'ta, Polos bittiginde, uzun bir diyalog
sonrasinda Sokrates’in adalet tezini ¢iiriitmenin ¢ok zor oldu-
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gunu kabul ederek, filozof soguk kanlhlikla cevap verir: “Zor
oldugundan degil, imkansiz oldugu i¢in, Polos. Ciinkii dogru
olan asla ciiriitillemez.” (473b) Diger taraftan halkin 6niin-
de bir ebe roliinii iistlendigini kabul etmektedir, sanatinin
yani mayotiginin bir dogurma oldugunu defalarca tekrarlar.
Platon'un Theaetetus'unda bundan bahsedilir. (150a) Bir ebe
nasil bedenleri doguruyorsa o da ruhlar dogurur. “Tanrr'ya
ve bana siikiir,” der. (150d) Aslinda bu Sokrates’in gizemidir:
Sadece akliyla ve ilahi bir misyonun yetkilisi olarak hareket
eder: “Tanr1 bana felsefe yaparak yasamami emretti, kendimi
ve baskalarimi sinamamu istedi.” (Savunma, 28e) Adini séyle-
medigi Tanrr'nin iradesi ile hareket ettigini séyler. “Bu gorev
bana kehanetler ile, riiyalarla ve ilahi iradenin insanlara bir
seyi yaptirmak istediginde basvurdugu baska yollarla tann-
lar tarafindan verildi. (Savunma, 33c) Zaten onun $gretisi bu
ilahi iradeye baghdir: “Bana bagh olanlar, ki aralarinda en
basta kor cahil olanlar da var, benimle temas halinde olduk-
lar siire boyunca, eger Tann izin verirse harika bir ilerleme
kaydederler, sadece kendi kararlarinda degil, diger insanla-
rinkilerde de.” (Theaetetus, 150d) Oliime mahkom olacak
miyd1? Yargi¢larin oniinde ironisini yapar, belki de tanrilarin
yollayacag: son kisi olmayacagini séyler. “Bana oyle geliyor
ki, Tanr1 beni hi¢ ara vermeden pesinizden kosturarak her bi-
rinizi uyandiracak. Boyle ozelliklere sahip birini kolay kolay
bulamazsiniz... Bundan boyle, Tann sizinle ilgilenecek baska
birini gondermezse, biitiin hayatinizi derin bir uykuya dalmis
halde gegcirirsiniz.”(Savunma, 31 a)

Statiisii nedir? Sokrates bir filozof olarak tanimyordu: “Ne-
fes aldigim siirece, giiciim azalsa bile felsefemi uygulamay:
birakmayacagim.” (Savunma, 29d) Ustaligim ilan etme konu-
sunda cok titizdi: “Ben kimsenin ustasi olamadim, ama birisi
eger, geng ya da yagh, benimle konusmak isterse ve misyonu-
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mu nasll yerine getirdigimi 6grenmek isterse, ona asla yiiz ge-
virmem.” Kendini kehanet yorumlayicisi olarak kabul ediyor
ve Atinalilara “ bilge olmadiklarin1” géstermek istiyor. (Savun-
ma, 23b) Basit bir yorumlayic1 m1? Durusmast sirasinda sunu
deklare eder: “Kendi sorunlarimi ihmal etmem, ¢ok uzun bir
siireden beri ailevi sorunlarimin ihmal edilmesine katlanmam,
her birinize bir baba ya da bir agabey gibi yaklasarak erdemli
olmaniz icin ikna etmeye ¢alismam ve hi¢ ara vermeden sizin
menfaatiniz i¢in ¢alismam pek insana 6zgii davramslar degil-
dir saninm.” (Savunma, 31a-b) Sokrates kendisini Tann tara-
findan gorevlendirilmis basit bir §liimlii olarak tamitir ve bu
goérevin bazi insaniistii gereklilikleri vardir. Ve her ne olursa
olsun kendini bir Atina vatandasi olarak algilar, hig stiphesiz
yapamayacag tek sey sehrinden uzaklasmakutr. Ksenophon’un
kaleminden, Antiphon ona sorar: “Seni hicbir toplulukta go-
remiyoruz, nasil politika yapan tek Atinalh oldugunu iddia
edebilirsin?” Hizlica cevap verir: “Politika yapabilen yetenekli
insanlar yetistirerek.” (Hatiralar, 1, 6, 15)

Uyanik insanoglu

Eski Budist metinler bize Siddharta’nin uyanisindan bes-
lendigini gosteriyor. O bir buda, ondan 6nceki budalarin ha-
lefi. Buda, bir tanr1 degildir. Ama aydinlanmaya ulastig1 anda
tanrilardan bile tistiindiir. Samsara’dan kagar, Budist Panteon
tanrilan icin bu gecerli degildir. Tabii ki ge¢mis yasamlarin-
da birikmis degerleri sayesinde, normal insanlardan giicleri
daha tstiindiir. Ama insanlar da engel tanimadiklarinda bir
yeniden dogus yasayacaklar ve bu onlar1 aydinliga eristire-
cek. Bu varliklarin manevi evriminin nihai asamasidir.

Buda nedir? Bu kelime Sankritce “Budh” kelimesinden tii-
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rer. Kelimenin tam anlamiyla “uyanmak” ya da “uyanik olan
kisi” anlamindadir. Bir buda ardisik reenkarnasyonlar yasar.
Sonunda da saf bilgelige ve bedene ulasir: Aydinlanma, anla-
yis, derin bilgi. Bu varlik tamamen bilingli ve deneyimlidir,
uyanisa eristigi evreye “Buda’nmin dogas1” denir; Samsara’dan
kurtulur ve nirvanaya ulasir. Tanim yapmamiz gerekir ise
tam olarak 1stirabin 6tesinde elde edilen 6zgiirliiktiir. Bu de-
rin i¢sel doniisiimii yasadigindan beri, Buda yeni statiisiiniin
bilincinde olur. Ancak dogaiistii bir varhk ve ibadet konusu
olarak nitelendirilmeyi reddeder. Hayat1 boyunca deneyimle-
rinin iizerine kurdugu 6gretisini tekrar edecektir. Ve gene bu
Ogreti samsaradan kendisini ¢ekip kurtarmasim saglamistir.
Arzu susuzlugunun yikim {izerine olan Biiyiik Konugma'da
(Majjhima Nikaya, 38) arindiran meditasyonlarin her birinde
yeni bir varhk doguracag iizerinde 1srarcidir. Diger bir de-
yisle, Uyanis1 tanimak i¢in her bir takip¢inin kendi yolunu
izlemesi gerektigi tizerinde durur: “Yol ¢ok eski bir yoldur,
cok eski ¢aglarda insanoglu bu yolu arsinlamistir.” (Samyutta
Nikaya, 12, 65) Dogaiistii miidahale gerektirmeyen bir yol.
Metinlere gore Buda, kisiye tapmayi reddeder. Oysaki bir
boliim sasirticidir. Pali gelenegine gore, Sangha olusmadan
once iki kardes Rangoon’da ticaret yapar. Tapussa ve Bhalli-
ka Buda’y1 agacinin altinda goriirler. Yiiksek bilgi seviyesine
ulasmis olan bu bilgeden ¢ok etkilenirler. 1letisim kurarlar
ve gelenege gore ilk laik takipgileri olurlar. Gidecekleri yere
gitmek i¢in izin almadan 6nce, ona soyle sorarlar: “Size iba-
det edebilmemiz i¢in saginizdan birkag teli bize verebilir mi-
siniz?” Buda onlara sekiz sag teli verir. Bu sag telleri giinii-
miizde gérkemli Shwedagon Tapinagr’nda, Rangoon'da, altin
yapraklarla kaph devasa bir komplekste, 4350 pirlanta ve 76
karatlik bir ziimriit bulunan kiirenin i¢inde muhafaza edil-
mektedir. Siyasiler uygun gordiigiinde tiim diinyadaki Budist-
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ler bu kutsal emanetlere ibadet edebilmek igin oraya gider.
Buda’nin bir ciimlesi —Therevada gelenegi tarafindan ortaya
atllan— ¢ok sasirticidir. “Beni goren Dharma'’yr goriir. Dhar-
ma'y1 goren beni goriir,” demistir. Buda, Samyutta Nikaya'da
aktarilan bir konusmaya gore. Yol ile ¢ok karistirilan uyanis
diger insanlan kendisinden ayristiran tek ve evrensel bir sta-
tii vermez mi? Bu, Budizm'de tartisilan bir sorudur. Bu ciimle-
nin tizerine Thomas’in sordugu soruya cevap veren Isa’y1 ha-
urlamamak olmaz: “Yolumuzu nasil tanirz?” Isa cevap verir:
“Isa, ‘Yol da, gercek de, yasam da Benim” diye yanitladi. “Ben
arac1 olmadik¢a hi¢ kimse Baba'ya gelemez. Eger beni tani-
mis olsaydiniz Babam'1 da tanirdiniz. Artik O’nu biliyorsunuz
hem de gordiiniiz.” (Yuhanna, 14, 6,7)

insanoglu

fsa’nin kendisi lizerine konusmasi, dért Incil’i ele alarak,
genis bir kimlik paleti gibidir. “Onlarin imansizhgina sast1 kal-
du. Isa gevre kasabalan dolasarak dgretiyordu.” (Markos, 6, 6)
Takipgileri onun bir Rabbi! oldugunu iddia ederler. Bu bashk
Isa’y1 agikga bir “usta” olarak gosterir. (Matta, 23, 8) Ama daha
uzaga gider ve kendisini “peygamber” ilan eder. Peygamberlik
kavraminda koklesen Biiyiik Incil gelenegine génderme yapar.
Peygamberler Israil halk: ile konusmak, onlara dgretmek ve
dogru yolu géstermek i¢cin Tann tarafindan secilen insanlardir.
Nazareth’e geri geldiginde ve orada yasayan kisilerin kuskucu-
lugu ile karsilastiginda onlar: bir kanit ileri siirene kadar geri
cevirdi. “Bir peygamber 6z kentinden, yakinlarindan ve evin-
den baska yerde asag1 gériilmez.” (Markos, 6, 4)

Daha sonra Ferisiler, Herod’'un onu o6ldiirmek istedigi-

1 Rabbi: Haham demektir, ¢.n.
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ne dair uyarirlar. isa ise yolunu izlemesi gerektigini anlatir.
“Bununla birlikte bugiin, yarin, 6biir giin duraksamaksizin
yolumda gitmeliyim. Ciinkii bir peygamberin Kudiis disin-
da oldiiriilmesi diisiiniilemez.” (Luka, 13, 33) Bu terimler
ile sehre ek olarak: “Kudiis, Kudiis! Peygamberleri 6ldiiren
ve kendisine gonderilenleri taslayan Yerusalim! Tavugun ci-
vcivlerini kanatlan altina topladig: gibi kag kez ¢ocuklarini
yanima toplamak istedim. Ama bunu istemediniz.” (Luka,
12, 34) isa ayrica Yahudiler, hahamlar ve peygamberler igin
daha 6nemli bir baslik da agar: Mesih’inki. isa tarafindan ¢i-
kartilmis seytanlar. Luka'da bu kisim ele alinmistir: “Cinler,
‘Sen Tanr’'nin Oglu’sun’ diyerek bagira bagira bir¢coklarindan
cikiyordu. Ama Isa onlan1 payliyor, konusmalarina izin ver-
miyordu. Ciinkiit O’'nun Mesih oldugunu biliyorlardi.” (Luka,
4, 41) Christ, yunanca “Christos” kelimesinden gelmektedir,

”

anlami ise Tanr1 “tohumu”dur. ibranicesi ise Mashia’h yani
Mesih. Incil geleneginde Mesih, Davud’un soyundan gelen ve
halki feraha, barisa ve mutluluk ¢agina ulastiracak biri olarak
tasvir edilir. Isa'nin yasadigi dénemde, Mesih bekleyisi Roma
boyundurugundan ¢ikma umuduyla artmistir. Isa en yakin
takipgilerinin huzurunda Mesih oldugunu iddia eder. “Isa
yalniz basina dua ediyordu. Ogrencileri yakinindaydi. Onlara
sordu: ‘Insanlar benim kim oldugumu séyliiyor?” Ogrenciler,
‘Kimi Vaftizci Yahya, kimi Ilyas, kimisi de eski ¢aglarin bir
peygamberi yeniden yasama dondii diyor, yolunda yanitla-
d1. Isa sordu: ‘Ya siz ne dersiniz? Sizce ben kimim?’ Petros,
‘Tanr’'min Mesihi’sin, dedi. {sa bunu kimseye soylememele-
rini kesinlikle ogiitledi.” (Luka, 9, 18,21) Takipgilerini ¢ag-
rirken de bir kez daha onu kullandi: “Dogrusu size derim ki,
Mesih baglisi oldugunuz i¢in her kim benim adimla sizlere
bir bardak su igirirse, karsiligin1 mutlaka alacakur.” (Markos,
9, 41) Ve sonunda Sadherininin 6niinde bu ifadesi yiiziinden
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biiyiik rahip tarafindan sorgulanir: “Sen kutsanan Tanrr’nin

«

Oglu Mesih misin?” Isa, “Ben O’'yum”dedi; “Hem de “Insa-
noglunu Gii¢’in saginda otururken ve gogiin bulutlariyla ge-
lirken goreceksiniz.” (Markos, 14, 61-62) Dért Incil'de de bu
Mesih bagh isa ismi ile yer almaktadir. Yeni Ahit'te de 6zel
isim olarak yer almaktadir.

[sanin 6liim aninda, yiizbasi agiklama yapmisur: “Ger-
cekten bu adam Tanrrmin ogluydu.” (Markos, 15,39) O’nun
Tanrr'nin Oglu oldugunun farkina varan ilk kisi degildi. “Sen,
Tanr’nin oglusun” ciimlesi Isa’nin vaaz baginda gikartilan
seytanlar tarafindan da dile getirilmisti. Aslinda Tanr1’y1 baba
diye cagirarak (Abba) siradis1 giiclerini mesru kilmis oluyor-
du: “Her sey bana Babam tarafindan verildi. Ogul'u Baba'dan
baska kimse bilmez. Baba’y1 da Ogul’dan baskasi bilmez. Bir
de, Ogul'un kendisine Baba’y1 agiklamak istedigi kisi Baba'y1
bilir.” (Matta, 11, 27) Incil'de Beni Flohim adi, kelimenin tam
anlamiyla “Tanr’nin Oglu” demektir. Aym zamanda melek-
lere ve Tanrr'ya yakin olan yaratiklar igin de kullanilir. isa,
Tanrr’y1 bir “damat” olarak tasvir ederek ayni zamanda da,
kendinin 6zel yakinligini da ortaya koymaktadir. Ferisiler’in
ve Jean-Baptist'in takipgilerinin katuldig1 orugta isa onlarin
sorularini yanitladi: “Damat kendileriyle birlikteyken, yakin-
larinin orug tutmasi beklenir mi? Damat onlarla birlikte ol-
dukca orug tutamazlar. Ama giiveyin onlardan alinacag giin-
ler gelecek; iste 0 zaman, o giin orug tutacaklar.” (Markos, 2,
19-20) Ama Incil geleneginde Damat insan iliskilerinde Tan-
rrdir. Yorumcularin ¢ogu, Isa’nin bu terimi kullanmasinin
nedeninin onun Tann tarafindan gonderildiginin ancak tann
olmadig gerceginin altini ¢izmek i¢in kullandigim séylerler:
“Kim bu ¢ocuklardan birini benim adima kabul ederse beni
kabul eder,” dedi. “Ve kim beni kabul ederse beni degil, ama
beni gondereni kabul eder.” (Markos, 9, 37) Tanriya ve kurtu-
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lusa giden tek arac1 odur: “Isa, ‘Yol da, gergek de, yasam da Be-
nim,”diye yanitladi. “Ben arac1 olmadikga hi¢ kimse Baba'ya
gelemez.” (Yuhanna, 14, 6) Ama fsa’nin kendi icin kullandi-
g1 kelime “insanogludur”. Dért Incil'de bu esrarengiz formiil
yetmis kez Isa’nin agzindan gitkmigtir ama Yeni Ahit'de sadece
bir yerde gecer. Anlamini kavramak igin, en az ii¢ farkli an-
lama gelebilen bu ifadenin sik¢a bulundugu Eski Ahit'e bas-
vurmaliy1z. Mezmurlar, insani limitleri olan bir varlik olarak
ifade eder: “Ne yiice adin var yeryiiziiniin ttimiinde! Go&k-
yliztinii gorkeminle kapladin. Cocuklarin, hatta bebeklerin
sesiyle set ¢ektin hasimlarina, diismani, 6¢ alan yok etmek
icin. Seyrederken ellerinin eseri olan goékleri, oraya koydu-
gun ay1 ve yildizlari, soruyorum kendi kendime: “Insan ne
ki, onu goéz oniine alasin, insan soyu ne ki, ona ilgi duyasin?”
Nerdeyse bir tanr1 yaptin onu, basina san seref tac1 koydun.
Ellerinin eserlerine onu egemen kildin, her seyi ayaklarinin
altina serdin; davarlari, sigirlari, yabaml hayvanlan, gékteki
kuslari, denizdeki baliklar1, denizde kipirdagsan biitiin canli-
lar1. Ya Rab! Ne yiice adin var yeryiiziiniin tiimiinde!” (Mez-
mur, 8) Peygamber Hezeikel ise Insan Oglunu tipik bir pey-
gamberlik fonksiyonu olarak tamimlar. “Bana, ‘Ey insanoglu,
ayaga kalk, seninle konusacagim, dedi. O benimle konusur
konusmaz Ruh i¢ime girdi, beni ayaklarimin iizerinde dur-
durdu; benimle konusani1 duydum. Bana, ‘Ey insanoglu, seni
Israil halkina, bana baskaldiran o asi ulusa génderiyorum,
dedi, ‘Onlar ve atalar1 bugiine kadar bana kars: geldiler. Bu
halk dik bagh ve inatgidir. Seni onlara gonderiyorum. Onlara,
‘Egemen RAB soyle diyor’ diyeceksin.” (Hezeikel, 2, 1-4) So-
nunda Daniel’in kitabinda Mesihlik statiisiine uygun olarak
Tanrrnin insanogluna tiim giici verdigi yazilmistir: “Gece
goriimlerimde insanogluna benzer birinin gégiin bulutlariyla
geldigini gordiim. Eskiden beri Var Olan’in yanina dogru iler-
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ledi, O’'nun 6niine getirildi. O'na egemenlik, yiicelik ve krallik
verildi. Biitiin halklar, uluslar ve her dilden insan ona tapindu.
Egemenligi hi¢ bitmeyecek sonsuz bir egemenlik, krallig: hig
yikilmayacak bir kralliktir.” (Daniel, 7, 13-14)

Isa kendisini “insanoglu” diye adlandirmakla neye var-
mak istemistir? Ug Incil'de de bu deyisin olas1 anlamlar1 mev-
cuttur: Digerleri gibi bir insandir ve Daniel tarafindan Mesih
ilan edilmistir. Aslinda sarf ettigi kelimeler Tanr’’'min Kral-
higrnin geldigini ilan etmektedir. “Ne var ki, Insanoglu'nun
yeryiiziinde giinahlar1 bagislama yetkisine sahip oldugunu
bilesiniz diye...” Sonra felgliye, “Sana s6yliiyorum, kalk, sil-
teni topla, evine git!” dedi (Markos, 2, 10) Kendini “Sabat
giiniiniin de Rabbi olarak” adlandirdiginda, insanoglu’nun
bulutlar iginde biiyiik gii¢c ve gérkemle geldigini gorecekler-
dir. (Markos, 13, 26) Veya dirilis kehanetinde gecer, “ii¢ giin
sonra”. (Markos, 8, 21)
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10. Baliim

DAHA SONRAKi GELENEK NE DER?

Uzerlerinden bunca zaman gegtikten sonra Sokrates, Buda
ve Isa'nin figiirlerine, Bat1 felsefesinde, Budist geleneginde ve
Hiristiyanhkta neler oldu?

Buda’nin Ug Cesedi

Buda seksen yasinda oldiigiinde, takipgileri ve yolunu ta-
niyanlar tarafindan etrafi genis cemberler iginde sarilir. Sonra
viicudu yakilir. Adi yeterince yayilmis ve mesaji genis kitlele-
re ulasmistir. O oliince “emanetler savas1” baslar. Buda, ken-
disine tapinmalarina karsi uyardi: “Oldiigiimde kendi adaniz
olun, kendi siginaginiz olun, baska bir siginak yok.” Pali ka-
nununda Mahapararinirvana Sutra’'da 6lmeden 6nce arkadasi
Ananda ile aralarinda gecen son fikir aligverisinden bahsedi-
lir. Buda ona viicudunun yakilmas: igin izleyecegi adimlari
anlatiyordu ve bu durum séyle sonuglaniyordu: “Bir kavsakta,
bir stupa yiikseltilmeli ve her kim ¢igek, tiitsii, sandal agaci
yapistiricisi getirirse ruhu buraya akacak ve refah ve mutlu-
luk bulacak.” (5, 26 ve 6) Aym sutra Buda'nin kiillerinin nasil
paylasilacagi konusunda 6nciilitk etmistir. Bu sutralar sekiz
esit pargaya ayrilmistir. Biiyiik ustalarin kalintilarinin bulun-
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dugu anitlar vardir. Daha sonraki efsanelerde M.O. 3. yiiz-
yilda Imparator Ashoka bu sutralar1 bulmustur. Ve bu kiil-
leri seksen dért bin parcaya ayirmistir. Cok hizh bir sekilde
takipgileri, ustalarinin kalintilarim toplama isini tistlenirler.
Toplanan materyal yeterince boldur. Bes yiiz Arhat, yedi yap-
rak magarasinda konseyde toplanirlar. Amag ilk kanunu olus-
turmaktir ki bunun giiniimiizde hicbir tarihi izi kalmamistir.
Her okulun kendi versiyonu olacaktir. Topluluk merkez oto-
riteyi tammaz. Ancak yine de birligi korumak ve 6gretileri
garanti altina almak icin endiselilerdir. Tutkular “niifuz eden
bir vizyon” i¢indir. Bu yol kiigiiciik bir azinlik i¢in ayrilmis-
tir. Dharmanin daha genis kitlelere yayilmasi i¢in manastirin
kurallar1 gevsetilmeli midir? Diger iki konseyde M.S. 253'de
Vaisali'de ve daha sonra Pataliputra’da. Bu konseyde Mahade-
va adl1 kesis diger birgok kesisin de gozleminden kagmayan
bir gercegi dile getirmistir, bu gozleme gére bazi Arhat’lar ru-
hani baglamda digerlerine gore daha iistiindiir. Bu diisiinceye
kesislerin ¢ogu katilmis; ama azinlik kabul etmemistir. Bu
yiizden bu grup konseyden ayrilmis ve kendilerine Therevada
(eski yol) adin1 vermiglerdir. Kesislerin geri kalan kismu ise;
Biiyiik Sangha’nin bir teorisini 6grettikleri i¢in Mahasanghi-
ka adim1 almislardir. Her iki okulun kurallan sonra degismis-
tir. Baz1 yazarlar bunu su sekilde yorumlar: Okullarda yapilan
bu degisiklik, ayn1 zamanda Laienler (herhangi bir manastir
tarikatindan olmayip; ama Budizm’e inananlar) ‘i¢in ¢ok bii-
yiik firsatlar sunmustur. Daha sonra bu sekilde farkl fikirleri
olan on sekiz okul daha olusturulmustur.

Eski yol yani Theravada’ya inananlar Buda'y1 aydinlan-
maya erisen bilge bir adam olarak tasvir ederler. Buda onlara
gore Ogretisini “seksen dort bin giris kapis1” acarak muha-
taplarina iletiyordur. Onun yerine kendilerini koyarak, yani
onun deneyimini takip ederek, aynen onun yaptig: gibi sam-
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saradan kendilerini 6zgiirlestirebilirlerdi. Mhayana savunu-
culan kendilerini gelistirerek M.S. birinci ytizyilda ¢ok sade
olmayan bir uygulama 6nerirler. Meditasyon ve merhamet ile
aydinlanmaya erisme firsati sunarlar. Bu doktrin Buda'nin
ogretilerine dayanmaktadir. idealleri Arhat degil, Bodhisat-
tvadir. Nirvanay1 hedeflemeyen olaganiistii bir varlik. Ama
miikemmel bir uyamis yasamasin1 hedeflemez, samsara car-
kina takilmis ac1 ¢eken kisiler i¢in miikemmel aydinlanmay1
hedef]ler.

Mahayanistler icin Buda essiz bir 6gretmen degildir: Fark-
i varolus diizlemlerinde baska binlerce buda vardir, Ganj
nehrindeki kum taneleri kadar ¢oktur. Herkesin buda olmasi
miimkiindiir -bircogu zaten ¢oktan ulagmistir.

Bu durumda bir buda nedir ve tarihteki Buda kimdir?
Mhayanaya gore Gautama sadece bir insan degildir. Therava-
da’nin bakis agisina gore bir sapkinlik, dinsizliktir. Buda koz-
miktir ve “degisimin metamorfozu” dur. Bedenin ne oldugu-
nu anlamak i¢in, Trikaya doktrininin farkinda olmak gerekir.
Diger bir deyisle mahayana tarafindan gelistirilmis Buda'nin
“li¢ bedeni’nin. Bu li¢ beden tiim budalarda oldugu gibi Bu-
da'nin i¢inde aym1 anda varliklarim siirdiiriirler: Sonsuz bir
beden, essiz, kozmik, Uyanisin boslugunun boyutunu tem-
sil eden primordial bir budanin bedeni ve samsaradan kur-
tulmay1 basaran tek varlik. fkincisi ise, sambhogakaya yani
dharmakaya’nin bir yansimasidir, yani bedel bedeni! bir bi-
rikim sayesinde ortaya ¢ikar ve Bodhisattvalarin, budalikla-
rin1 yerine getirmelerini saglar. Mitkkemmel bir bedendir (bes
milkemmellik ile donatilmis). Reenkarnasyon déngiisiinden
kurtulmay1 basaran herkes onu gérebilir. Son olarak, ti¢tincii-
sti nirmanakayadir. Bu bir tezahiir bedenidir. Ornegin Buda,
diger varliklara merhamet gosterdigi i¢in Prens Siddharta’dan

1 Bedel bedeni: Sonsuz beden, miikemmel..., ¢.n.
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Gautama'ya doéniismiistiir. Bu son iki beden sambhogakaya ve
nirmanakaya, primordial buda'min iki “kaba” tezahiirtidiir.
Birlikte rupakayay1 olustururlar, algilanan bedeni. Eskilerin
Theravada sutralarinda bile, dharmayaka terimine siklik-
la rastlanir. Kozmik bir bedeni temsil etmez. Ama Buda’min
diinyevi 6liimiinden sonra izlenilen ogretileri temsil eder. Bu
okulun sadiklan i¢in, Buda’nin bu diinyaya ait olmayan nite-
liklerini ¢ikarmak teorik olarak bir problem degildir.

Giiniimiizde Budist geleneginin uygulandig: tiim iilkeler-
de Buda’ya adanmishik uygulamalar: yaygindir. Buda tanrilas-
tinlmistir. Kiigiik tapinaklarda uygulanan popiiler Budizmin
tanrilar, seytanlar ve bodhisattva sayisinda ¢ogalmay: gozler
oniine serdigini de sdylemek gerekir. Yol'da ilerleme kaydet-
meyi saglayacak bir bag gibi kabul edilir tiim hiyerarsiler ve
tim uygulamalara kars: son derece anlayishlardir. Gautama
putperestligi kiskirtmak istememistir; buna ragmen insanlar
buna yoneldiler ve o, ilahlastirilmaktan ve hiirmetten kaca-
mad1.

insan-Tanri

Ik Hiristiyan metinleri Isamin 6liimiinden ve dirilisinden
kirk giin sonra belirgin bir olayin gerceklestigini belirtirler.
Yaklasik on iki giindiir Isa takipgilerine gérinmemistir. Ha-
varilerin toplandig1 evin duvarlar biiytik bir giiriiltii ile sal-
lanir. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her birinin
tizerine indigini gordiller. “imanhlarin hepsi Kutsal Ruh’la
doldular, Ruh’'un onlarn konusturdugu baska dillerle konus-
maya basladilar.” (Elgilerin isleri, 2, 4) Kalabalikta Petrus
agiklar: “Béylelikle biitiin Israil halki sunu kesinlikle bilsin:
Tanr, sizin ¢armiha gerdiginiz Isa’y1 hem Rab hem Mesih
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yapmustir.” (Elgilerin Isleri, 2, 36) Ve havariler vaaz vermeye
baslarlar “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina.” (Matta, 28, 19)
Boylece kilise Kudiis'te dogmustur. Bir Yahudi kilisesi cemaa-
ti Tanr’'nin oglu Isa'nin sézlerini ve hayat hikayesini duymak
icin toplanir. Ve onun déniisiinii beklerler. isa inanglarinin
“bas tacidir” (Markos, 12, 10) ve “Efendi Isa Mesih” sdylemi
inanglar haline gelir. (Filipliler, 2, 11; Romalilar, 10, 9) ibadet
ettikleri bu adam: “Tanr’min ogludur”. “Ama zaman dolunca
Tanri, Yasa altinda olanlar: 6zgiirliige kavusturmak icin ka-
dindan dogan, Yasa altinda dogan 6z Oglu'nu gonderdi. Oy-
leki, bizler ogulluk hakkim alalim,” diye yazmigtir Paul Ga-
latyalilar'da. (4, 4-5) Ve sonra merkez, fikri gelistirmistir: “Isa
bizim giinahlarimiz i¢in 6lmiistiir.” (Korintliler, 15,3) Yine
de daha belirleyici bir olay1 beklemek gerekecektir. Kudiis
tapinaginin yikimi ve Yahudi diinyasinmin bozulmasi. Elgile-
rin islerinde isa'nin, Tanr’'nin cisimlesmis hali olup olmadig:
sorulur.

Yuhanna Incili'nin girisinde, kristoloji i¢in &nemli bir
déniim noktasindan bahsedilir: “Baglangicta S6z vardi. S6z
Tanrr'yla birlikteydi ve S6z Tanrr’ydi. Baglangicta O, Tanrr’y-
la birlikteydi. Her sey O'nun araciligiyla var oldu, var olan
hi¢bir sey O’'nsuz olmad1” (1, 1-3) Enkarnasyonundan hatta
diinyanin yaradilisindan bile 6nce vardi. Yani sonsuzdu: ilahi
dogaya sahipti. ikinci yiizyilin sonlarinda Iskenderiye’de Yu-
nan kiiltiirit Hiristiyanlan filozoflar tarafindan ¢izilen ilahi
plana asinalardi. Bu goriis zamanin en iinlii ilahiyat okulla-
rindan olan Didascale'de hizli bir sekilde gelisip kabul gordii.
Iskenderiye Clementini, okul yénetimindeki halefi Pantene,
bunu acik¢a ortaya koyar: “Ogul babada, baba oguldadir.” Ve
sozlerine séyle devam eder: “Tek bir sey var, o da Tanr1.”

Birkag jenerasyondaki hizli evrimi gorityoruz, isa'nin alg-
sindan Hiristiyan diisiiniirlere kadar. Ancak hem insan hem
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de ilahi olan Isa’nin iizerine kurulu Iskenderiye tezi girdap-
lara sebep olur. Hiristiyanlhigin ilk bes yiiz yilinda fikir ¢a-
tismalarinin karsinda, stigmalar, suclamalar, dislamalar kar-
sisinda kelimeler kifayetsiz kalir. Ama hadi ikinci ytizyihn
sonuna kadar gidelim. Bugiin bir¢ok doktrin aksini iddia etse
de iskenderiyeliler isa’'nin bedenin bir illiizyondan ibaret ol-
dugunu, Dosetizm, yani Isa’nin Tanrrnin ta kendisi oldugunu
soyler. Buna karsin bunun aksini diigstinenler de mevcuttur:
Isa bastan asagiya insandir. Tann tarafindan yaraulmistir.
Hemen hemen yakin bir ¢ikarim yapan ilahiyatgilar da Isa’nin
Kutsal Ruh’u vaftiz oldugu giin aldigini séylerler. Onlara gére
as1l ilahi dogasim dirilisinden sonra elde etmistir (bu diisiin-
ce 198 yilinda papa Victor tarafindan cezalandirilacaktir).
Simdi de doktrinlerini inanilmaz bir kalabaligin tamyaca-
g1 birka¢ monarsistten, piskopostan bahsedelim. Onlar i¢in
Tanr ve isa tektir. Yani ¢garmiha gerilen kisi aslinda Tann idi.
Kilise pederlerinden biri, Tertullian (160-240) onlar1 carmiha
gerdikleri icin seytana hizmet etmekle suclar. Roma kilisesi
70 yilinda, 325 yilinda iznik Konseyi'nde sdylenilenlerin ne-
redeyse aynisini soyler: “Tanrr’ya inaniyorum, Yiice Baba’ya
ve Mesih Isa'ya, tek Ogluna. Efendimiz, Kutsal Ruh’tan ve
Bakire Meryem'den dogan, Pilatus tarafindan ¢armiha geri-
lip gomiilen, 6liimiinden ti¢ giin sonra dirilip goége yiikselen,
yasayanlarin giinahlar1 hakkinda sorgulanacag: giine kadar
Babasinin saginda oturan ve ikinci kez dirilecek olan isa degil
midir?”

Uclincii ytizyilda, Hiristiyanlar Roma imparatorlugu'nda
korkung zuliimlere maruz kalirlar. Onlarin ilahi savaslan git-
tikge kotiiye gider. Aruk tartisilan sey sadece Isa'min dogasi
degildir. ki ilahi kisinin yani Baba ve Kutsal Ruh’un gizemli
baglantis iizerine de ¢atismalar gikar. Ismini iskenderiye pa-
pazi Arius’tan alan Arianizm resmi doktrini tehdit eder. Bunu
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sozlerle yapar. Ozellikle de liman denizcilerinin ve yolcularin
agizdan agiza aktardigl, Arius’un besteledigi popiiler sarki-
larda. Bir yiizy1l sonra kilise ondan s6yle bahsedecektir: “En
cahil insanlar bile melodilerini zevkle séyler ve dinlerdi.”

Arius'a gore Ogul, Tann degildi. Ama Tanr1 Baba ve ya-
ratic1 vasiflar arasinda bir yerdeydi. Yaratihistan da énce o
vardi. ilahilerinden birinde sdyle yazar: “Ogul Baba’ya mad-
desel olarak denk degildir. Tanr1 ve Ogul'un &zleri de aym
degildir.” Ona gore, isa bir insan da degildir. Etten kemikten
yaratilmigtir ancak insan bedeni, insan ruhu ile bir olmadik-
¢a onu tam bir insan olarak degerlendiremez. Iskenderiye
Kilisesi'nden atilarak Arius Caesarea’ya sigimir. Orada bircok
dogu piskoposundan destek alir. Sivil baris1 koruma endisesi
ile Imparataor Kostantin 325 yilinda iznik'te tiglii birligi sa-
bitlemek i¢in ilk ekiimenik konseyi toplama girisiminde bu-
lunur. Haftalar siiren tartismalardan sonra, imparator, Isa'nin
“Tanri’nin tek oglu oldugunu, Babadan dogmus tek ogul ol-
dugu yani Baba'min 6ziinden geldigi, Tanr’'min dogusundan
oldugu ve 1s1ktan dogan 151k oldugu” fikrini empoze eder. Bu
inanc1 reddeden iki piskopos olmasina ragmen, Arius kafir
ilan edilir ve siiriiliir.

379'da, Theodosius, Konstantin'den sonra gelen imparator,
dogu piskoposlarinin ¢ogundan siiphelenir ve ikinci ekiime-
nik konseyi 381 yilinda toplar. Daha 6énce kabul edilenlere
Kutsal Ruh iizerine bir formiilasyon ekler. Uglii birlik formii-
lasyonu iskenderiye igin bir zafer olusturur: “Tanr’min tek
Oglu, Tanrrnin kendi gercekliginden gelir, isa, Babasi ile ayni
maddedendir. Ruh hem Baba’y1 hem de ogulu kapsar.” Boyle-
ce hem tek tanrinin varligi hem de birbirleriyle iliskisi olan ti¢
kisilikten bahsetmistir. Bu iiglii ayrilamazdur. Isa iiglii birligin
ikinci kisisidir. Kendisi de iki dogay1 barindirir. Birisi ilahi
dogadigeri ise insan dogasi. Hem tanridir. Hem de insan. Hi-
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ristiyanhik bunu pasifize edemez: isa'nin gizemi ilahiyatcilara
ve kars1 gosteriler hazirlayan inananlarina meydan okumaya
devam eder. Bu sefer de “Ogul’'un materyali” ile. Nasil ikili
dogay1 agiklayabiliriz? Uglii birlik iizerine olan bu eski tar-
tisma soyle devam eder: Ogul gercekten Baba ile ayn1 madde-
den mi gelir?” O’na denk midir? iranh kesis Nestorius 428'de,
Konstantinopolis piskoposudur. Noel vaazinda Meryem’in
Tanr’'min annesi olmadigini ve resmi kilisenin de kabul ettigi
gibi Isa’nin annesi oldugunu dogrular. isa'nin tannsal kisili-
gi inkar edilemez. Sonra diigiincesini agiklar: Isanin dogasi
ikilidir. Isa yasayan bir insandir diger taraftan da iskenderiye
okulu monofizmi onaylar: Mesih’in insan dogasini da absorbe
etmis olan tek bir dogasi oldugunu soyler.

431 yilinda, Imparator Marcianus, Cyril'in de yer aldig,
Efes’te bir konsey toplar. ilk gelen Cyril'dir. Imparatora pahal
hediyelerle “kutsama”larim verir: Hali, altin, fildisi koltuk-
lar... Nestorius’'un gelisinden once konseyi agar. Antiochian
heyeti Konstantinopolis patrigini yikar. Antioch John pisko-
pos ertesi giin gelir yeni bir konsey baslatir ve bu sefer de
Cyril iistiine gider. isa’'nin dogas1 Roma Ortodoksisi'nde ayri-
lir. Sokaklara her iki tarafin da destekgileri 6zellikle rahip ve
kesisler dokiiliir. Efes’te hi¢bir agiklama yapilmadan ya da bir
sonuca varilmadan biiytik bir bolinme Hiristiyanhg tehdit
eder... Isa'nin adina!

451'de Kalkedon'da baska bir meclis toplanmir. Nestoria-
nizm ve monofizizm’in tersine bir karar verir: “Hepimiz tek
bir sesten dgreniyoruz; Ogul, Efendimiz, isa, ayn1 miikemmel
ilahiyatta ve aynm1 Tanr1 ve ayn1 insan. Makul bir ruh, insan
bedeninde, hepimize benzeyen ancak giinahtan arindirilmis.
Birbirine karistirmadan iki doganin da varligin biliriz. ikiye
béliinmiis bir ogul olmadigim biliriz. Tek bir oguldur: Efendi
Mesih isa bir zamanlar peygamberlerin dedigi gibi, Isa Me-
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sih’in bize 6grettigi gibi ve babalarin semboliiniin bize aktar-
digr gibi.” Konsey boylece Isa'nin hem bir insan hem de bir
tanr1 oldugunu onaylar. Bu inan¢ Hiristiyanlarin ¢oguna ya-
yilir. Bu Ortodoks beyani Hiristiyanlig ilk diisiince ayriligina
gotiirir. iskenderiye kilisesinin patrigi Dioscore siirgiin edil-
mistir. Monofizme sadik kalir ve Kopt Kilisesi adini alir. An-
tioch Jacobite Kilisesi (Suriyeli Ortodoks), Ermeni Kilisesi ve
Hint Syromalabare Kilisesi onlara katilir. Nestorius’un takip-
cileri nestorian bir kilisede toplanirlar, ¢cok taninmazlar ama
yiizyillar boyunca varliklarini siirdiirmeyi basarirlar. Orta-
dogu’da bugiin hala baz: topluluklar vardir, 6zellikle Irak’ta.

Felsefenin Babasi

Sokrates’in 6liimii iizerine, Diogenes Laertios’un sdyle-
digine gore suclularin Atina'dan kovuldugunu biliyoruz. Ve
Atinallarin Sokrates’i, Lysippus'un yaptig1 bronz bir heykeli
Pompéion’a yerlestirerek onurlandirdigini da. Laertios, Euri-
pides’in Sokrates igin besteledigi ve giintimiizde izine rastlan-
mayan eserinden misralar yaziyor: “Onu 6ldiirdiiniiz, en bil-
geyi oldiirdiiniiz; perilerin masum biilbiilii.” Gergek, siiphesiz
o kadar da sanh degildi. Hatir1 sayilir Atinalilarin diismanli-
g1, ustanin takipgileri senelerce hissederler. Onun 6liimii
sadece yakin cevresi ve takipgileri yani “entelektiiel cevre”
disindaki herkes icin ¢ok kiigiik bir olay olarak algilanmistir.
Diizeni saglamak icin yapilan bir hamle idi. Ama takipgileri
icin adaletsizlik yiiziinden kurban edilen kimselerle kiyas-
lanamaz bir kisiydi. Oliimiiniin kendisine sohret getirdigi
gercegini kabul etmeliyiz. Sokrates’ten sonra gelen diger tiim
filozoflar ona fikirlerinde géndermeler yapar, fikirlerini gelis-
tirir ya da ondan ilham alirlar. Sokrates felsefenin babasi ola-
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rak bilinir ¢iinkii o, bilgeligi ve gercekligi insan hayatina iyi
yonlendirmeyi biliyordu. Ona gore gorevinin gerceklesmesi
sadece akil giiciiyle miimkiin olabilirdi. “Bilge” prototipi ha-
line gelir. Yani her seyi bilen ve eylemleri ile sozleri arasinda
tutarlihg: olan kisidir. Sadece Yunan ve Roma filozoflarinin
degil ayn1 zamanda ortacagda Yahudi, Hiristiyan ve Miislii-
man ilahiyatcilarin da iizerinde 6nemli bir etkisi olmustur.
Montaigne’den Foucault’ya, Rousseau’dan Nietzsche’ye kadar
bir¢cok modern diisiiniire ilham vermistir. Hatta onun igin,
Batrdaki hiimanist diisiincenin kilit tasiyd1 diyebiliriz.

Din kurucusu olan isa ve Budadan farkh olarak modern
felsefe gelenegi onu rasyonalist bir filozof olarak goriir. Sok-
rates insan aklina giivenmeyi, felsefe yaptirmay: ve takipgi-
lerini gercege yonlendirmeyi se¢mistir. Dini mitleri gecerek
bilginin anahtarini kendi iglerinde aramalar gerektigini soy-
lemistir. Aklin giiclerine giivenen hiimanist bir filozoftur. Saf
bir rasyonalist, din diismani. Kisacas1 zamaninda, 6nde gelen
materyalist bir bilim adamidur!

Boyle bir perspektiften bakildiginda Delfi tapinagindaki
felsefesini ne uyandirdi? Her daim gonderme yaptig1 Daimo-
nu muydu? Ruhun 6liimsiizliigii tizerine yaptigi uzun konus-
malar miydi? Sokrates, varhgin enigmatik boyutunu inkar
etmeden akil iizerinde durur. Rasyonalist olmadan rasyonel-
dir. Dogmatik olmadan mistiktir. Sokrates’in Modernler ta-
rafindan maneviyattan soyutlanmasi Buda'nin ilahlastirildig:
metinler gibi tartigmali midir?
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iKINCI KISIM

BiZE NE DIYORLAR?






11. Bolim

OLUMSUZSUN

Oliim bir son degil, bir gecis. Oliimden sonraki hayat igin
daha genis bir perspektiften bakarak Buda, Sokrates ve Isa’y1
anlamaya ¢alismak gerekmektedir. Ortak noktalar: ise 6gre-
tileridir. Uzerinde durulmas: gereken sey ise i¢ diinyay gelis-
tirme ihtiyaclari, gercek arayisinda olmalar, bilgelik, adalet
ve sevgiyi barindirmalandir. Inanglarinin tek bir formu yok-
tur. Sokrates, Buda ve Isa'nin 6liimsiizliiklerinin dogas: ben-
zer degildir. Eger onlar 6liimsiizse, bu oliimsiizliik sekilleri
yasadiklar kiiltiirler ve edindikleri manevi deneyimler i¢inde
degiskenlik gosterir.

Yeniden Dogus Déngiisiinden Ayriimak

Prens Siddharta gérevine basladiginda, tinlii bir usta olan
Alaramin yakimindaki bir ormana gider. Bu usta kaydettigi
ilerlemeler karsisinda saskina doner ve Siddharta’dan onun
ile birlikte grubu yénetmesini ister: “Cok sayida takip¢imiz
olacak,” der. Cevap olarak heniiz Buda olmayan Siddharta
ayni zamanda 6gretilerinin temel amaci olacak olan séyle bir
aciklama yapar: “Takipgilerim olmasini istemiyorum. Ben sa-
dece dogum dongiisiiniin sonunu istiyorum.” Diger bir deyis-
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le varolusun gizemine bir ¢6zitim, gegici mutlulugun 6tesinde
bir diinyaya erismek amacindadir. Siddharta bu ¢6ziimiin var
olduguna inanir ve anahtarinin da hayatin icinde ulasilabi-
lir oldugunu diisiintir. Uyanisindan 6nce de onu bulacakur.
Buda i¢in, hayat dogumdan itibaren baslayan ac1 ¢cemberle-
ridir. Sonunda ise “yashlik, hastalik, 6liim, keder” ile nok-
talanir. (Majjhima Nikaya, 26) Bundan kurtulmak icin daha
once kesfedilmis ii¢ kavram 6nerir. Bu kavramlar bugiin de
gayet iyi bildigimiz Hinduizm kesisleri tarafindan kullanml-
maktadirlar. Ug Sanskritge kelime ile 6zetleyebiliriz: Karma,
Samsara, Nirvana. Bu ii¢ kavrami anlayabilmek icin ilk 6nce
Buda’nin 6gretisindeki Benlik’i tanimlamak gerekir. Bu Ben-
lik karmada birikir, samsarada tutulur ve nirvanaya ulasmasi
engellenir. Hinduizm bir Benligin varligini ortaya koyar. Bu
Benlik dogu geleneginde ruha denktir. Yeniden dogus cembe-
rinde kesin 6zgiirlesene kadar reenkarne olmasi devam eder.
Benares'in ilk vaazinda, Buda, Benligi zihinsel bir projeksi-
yon gibi yani atman? olarak, anatmani? ise Benlik dis1 olarak
tanimlar. Ona gore tiim yasayan canlilar bes elemanin sabit
dalgalanmalaridir: Beden ya da madde, duyular, algilar, zih-
nin ve bilincin olusumlari. Benlik siirekli hareket halindedir,
degiskendir tipki catirdayan ates ve akan su gibi. Budist rahip
Nagasena ve M.O. ikinci yiizyilda Hindistan'in kuzey batisin-
da hiikiim siiren Kral Menandros gecen iinlii diyalogda bu
kavrami daha iyi anlamamiz saglar. Rahip, Kral’a at arabasi-
nin ne oldugunu sorar ve akabinde onu olusturan elemanlan
siralar: At arabasi bir tekerlek midir? Bir aks midir? Bir halat
midir? Yoksa bu elemanlarin hepsinin toplami midir? Kral,
Rahip’e tiim saydig) unsurlar ile bir at arabasinin olustugunu
soylemeden 6nce Rahip ona benliginde oldugunu soyler.

1 Atman: Kendi olan, Self, ¢.n.
2 Anatman: Kendi olmayan, No Self, ¢.n.
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Karmaya gelelim. Hindu doktrininde, adi karman olan,
gerceklestirdigimiz her eylem nedensellik kuralina tabidir.
Buda i¢in bu eylemin niyetidir. Eylemin kendisi degildir. Ve
bu da eylemin karmik! degerini belirler. Saf ve nétr eylem-
ler vardir: Bunlar ortak eylemlerdir, uyumak veya yikanmak
gibi, negatif veya pozitif bir niyeti olmaz. Ancak bir de kasith
eylemler vardir (bedenin, s6ziin, diisiincenin). Benlik etkisi
ile yapilan, birey olabilme arzusuyla yanip sénen. Arzulari-
miz ve hosumuza giden seyler sebep olur: Hosuma giden seyi
aryor, hosuma gitmeyenleri reddediyorum. Bir baskasina ya-
rarl veya zararh olabilen bir eylem ise karmik yiikii ortaya
cikarnir. Negatif veya pozitif. Bu bizi samsarada tutar. Biriken
karmanin agirhigina gore, birey alt1 varolus alanindan birinde
yeniden dogar. Her biri bir¢cok biling durumuna ayrlmistir:
Milyonlarca yildan beri ¢6ziilmeye ¢ahsilan tanrilarin ha-
yati, Titanlarinki (yani kiskang tanrilarin), insanlarinki (en
tercih edilen, ¢iinkii Uyamig’a en yakin), hayvanlarinki, ag
gozlii ruhlarinki ve yeralti ruhlarininki. Buda i¢in, demin de
bahsetmistik, degismeyen yani reenkarne olmayan bir benlik
yoktur: Bireyin 6limiinde, benligi olusturan bes agregat, kar-
mik agirhig: olan, bu karmik agirhkta ayrisir ve sonra yeniden
bir araya gelir. Ozdes bir Benlik olusur mu? Budizm bu soruya
mum Ornegini verir. Sonen ve yeniden yanmaya baslayan bir
mum. Mum kesinlikle ayn1 mum. Balmumu ayni1 balmumu.
Fitil ayn1. Ama yeniden yanan atesin soéndiiriilen ile aym ol-
dugunu gercekten sdyleyebilir miyiz?

Samsara ¢arkindan kurtulmanin tek ¢ikis yolu nirvana-
dir. Hindular tarafindan moshka (kurtulus) adi verilir. Bu
nihai kurtulus hali ile alakali Buda ¢ok az sey séylemistir.
Ciinkii bu durum insan deneyimini ve anlayisin1 asmaktadir.
O “yiice mutluluktur” (Dhammapada, 204) der Buda. Son-

1 Karmik: Gegmis yasam deneyimleri, karmaya 6zqi, ¢.n.
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ra takipgilerinin 1srar {izerine nirvana kavramini su sozle-
ri soyleyerek aciklar: “Ey kesisler, nirvananin icinde ne su,
ne ates, ne riizgar, ne bilincin sonsuzlugu, ne alg1 ne de algi
eksikligi, ne bu diinya, ne 6teki diinya, ne giines ne de ay
vardir. Ey kesisler, oras1 gidisi gelisi olmayan bir yoldur. Ne
zaman, ne 6liim, ne yeniden dogus vardir. Ciinkii ilerlemeden
yoksundur: Acilarin sonudur.” (Udana, 8,1, “Nirvana Sutra-
s1”) Nirvana yok olmadir, sénmedir. Ama hi¢lik degildir. Ac1
cekmenin de 6tesindedir. Buda'min 6liimiinden sonra onun
déniistimiinii anlamak icin ona sorular sorarlar: “Oliimden
sonra, Tathagata hem var hem de yoktur. Tek gercek budur.”
(Anguttara Nikaya, 10, 95)

Oliimsiiz Ruhun Yolculugu

Platon’un diyaloglarinda Sokrates’in 6liimsiizliik teorisini
gelistirdigini okuruz. Tezlerinin Buda ile olan benzerlikleri
sasirticl derecede yakindir. Aslinda Sokrates yikilmaz kalici
bir ruhun varligim savunmasina ragmen, Buda Benlik dis te-
orisine meydan okusa da, her ikisi de yeniden dogma ¢emberi
tezine tutunurlar, her dogum bir 6nceki yasamin sartlarina
gore degisir, bu cemberin amaci daha iist kademelere eriserek
saflagsmakutir.

Buda, Vedik Hindistan teorisini miras olarak alip aktar-
mustir. Sokrates ise biiyiigii olan matematikgi, filozof, okul
kurucusu ve 6zellikle de bilgelik ustas1 Pisagor’dan almistur.
Pisagor’'un Buda’'nin ¢agdasi oldugunu biliyoruz. Hindistan'da
kalmis miyd1? Boéyle bir efsane olsa da hi¢bir kamt1 da bu-
lunmamaktadir. Ote yandan, oldukga olas1 baska bir durum
vardir. Cok fazla seyahat edilen bir diinyada, Hindistan’in
bilgeleri ile tamsmist1. Ahiret doktrinlerinden etkilenmisti.
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Diinyevi enkarnasyonun bir 6diil degil bir ceza oldugunu ve
ruhun 6nceden var oldugunu belirtir. Hatalardan agirlasmas,
mutlu topraklara ulasmakta istekli olan ruhun kendini arin-
dirmak igin yeryiiziindeki asketik! uygulamalar ve ritiieller-
le yeryiiziindeki hayatin1 kullanmasi gerekir. Eger basarisiz
olursa, ki cogu zaman bu olur, reenkarne olmaya mahkamdur,
bir insan ya da daha kétiisii bir bitki veya hayvan formunda.
Ruhun 6liimsiizligiintin sokratik anlayis1 Hint ve Pisagorcu
bakis agisina ¢ok yakindir. Cagimizdan ¢ok uzak bir zaman
diliminde yasamis olsa da Sokrates’in metinlerini olabildigin-
ce net bir sekilde aciklamaya ¢alisim. Béylece modern akil-
larimiz igin ustas1 Sokrates’in diisiincelerini aktaran Platon'u
okumayanlar icin bile bir fikir verebilecektir. Ruh, Sokrates’e
gore “Tannisal, 6limsiiz, anlasilabilir, basit ve ayrismaz olan-
la benzerlik icindedir ve her zaman kendine hastir.” Beden
ise “Insana, olimliiye, hassasa, ayrisana, her daim degisene
benzemektedir. Ve asla kendine benzemez.” (Pheadon, 80b)
Beden yok olmaya mahkam olsa dahi, Sokrates ruh ve 6lim-
stizliigii hareket teorisi ile gosterir. “Devinen oliimsiizdiir...
Hareket ruhun 6zii ve dogasidir.” (Pheadrus, 245) Bu nedenle
“Ruhun ne dogumu ne de 6liimii olamaz.” (Pheadrus, 246) Bu
inan¢ kendi o6limiinden korkmayanlar icin gayet yeterlidir.
Infaz edilecegini 6grendigindeki rahathig: Platon’un anlatuig-
na gore arkadaslarimi sasirtir. Haberi mizahi bir sekilde kar-
silar: “Iste ayrilma zamanimiz geldi, siz yasayacak, ben 6lece-
gim. Kim daha sansli, siz mi ben mi? Bunu sadece Tann bilir.”
(Savunma, 42a) Phedon’da oliimsiizliik ve 6lim iizerine gecen
diyalogda bu aciklanir. Dostlarinin ve olaya sahit olanlarin
goziinden hassashgi anlatihir: “Hayatim felsefeye adamis bir
adamin, 6liimii sakinlikle karsilamasim ve 6liimiinden sonra
sonsuz giizellikler ile karsilasacagini umdugunu size anlatma

1 Asketik: Maddi diinyadan elini etedini ceken kimse, ¢.n.
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zamamn geldi. Cahil olan, felsefenin sadece 6grenmek olmadi-
gin1 ayni zamanda da 6liim beklentisi oldugunu bilmez. Tabii
ki tiim hayatim 6limi diisiinerek gecirmesinden bahsetmi-
yoruz, dlim kapiy: ¢aldiginda bizi ne bekledigini bilmeden
korkmak ve ertelemekten bahsediyoruz.” (Phaidon, 63e, 64a)
Bu nedenle bu 6neriyi asla tekrar etmeyi birakmaz: “Ruhu-
na giivendi, hayat1 boyunca onu kétii hissettiren ve yabanci
duran zevkleri ve diinya mallarim1 reddetti. Bilim ona zevk
verdi. Ruhunu siisledi. Ona yabana bir siis degildi, kendine
aitti. Adalet, gii¢, 6zgiirliik, gerceklik gibi kendi icinden ge-
len. Kader onu ¢agirdiginda, 6teki diinyaya gidis icin sakince
bekledi, yolculuga hazird1” (114a-115b)

Sokrates bunu hatirlatmaktan vazge¢cmez: “Bedenin bakimi
ve zenginliginden 6nce ruhu zenginlestirmek ve onu kusur-
suzlagtirmak gerekir.” (Savunma, 30b) Buda'minkilerle garip
bir benzerlik icinde olan bu séylemler, bedenin sebep olaca-
g1 ruhtaki tahripler igin bir 6nlemdir: “Evet, belki 6liim bizi
amaca gotiiren dosdogru yoldur. Ciinkii ten, akil ile beraber
olduk¢a ruhumuz boyle kétii bir seye bulasmis bulundukga,
amacimiz olan seyi, hakikati hi¢bir zaman elde edemeyecegiz.”
(Phaidon, 66 b) Israrci olur: “Beden sizi asla bilgelige gotiir-
mez. Beden savaglari, boliinmeleri, kavgalari dogurmaz mr?
Tiim tutkulan beden i¢inde barindirir. Aslinda savaslar, sadece
servet sahibi olma arzusundan gelir ve biz bunu beden yiiziin-
den yapmak zorundayizdir. lhtiyaglarina hizmet etmek igin,
koleler gibi.” (66¢) Sokrates ne kat ¢ileciligi ne de bedenin
cliriimesini savunur. (82e) Onerdigi yol, “Olgiilii olmak, ki ne
demek oldugunu bilmeyen bir ¢ogunluk mevcuttur, bu erdem
insanlar arzularinin kélesi olmaktan uzaklastirir ve kendile-
rini arzularn iizerinde goriir ve kontrollii bir sekilde yasar-
lar,” (68c); ciinkii “her aci, her zevk, bir ¢ivi ile ruha baghdur.
Ve beden ne soylerse soylesin gercek olduguna inanir.” (83d)
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Sokrates yeniden dogus, hayattan dogan 6liim ve 6liimden do-
gan hayat temasina doner. “Giin batim1 giin dogumunu ve giin
dogumu giin batimini dogurur.” (71d) Birkag siiphesini ortaya
koyan Cebes ile karsilasinldiginda, Pisagorcu gelenegi uygu-
lar. “Bu diinyadan ayrilirken, ruhlarin cehenneme gittigi ve
oradan bu diinyaya yeniden geldikleri diistincesi ¢ok eskidir...
Yasayanlar oliimden dogarlar.” (70cd) Ona goére “Bu gergekle-
re bagka higbir sey kars1 koyamaz.” (72d) Yeniden dogus bigi-
mi rastgele olmaz. “Dogru ruhlar daha iyidir. Kétii olanlar ise
daha koétii durumdadir,”(72d) der s6zlerini agiklamadan 6nce:
“Eger ruh bedenden hicbir sey almadan saf kalirsa, yani onun-
la beraber oldugu siirede onunla hicbir ticari iligkiye girmezse,
tam tersine ondan hep kacar ve meditasyon yaparsa, yani fel-
sefe yaparsa ve aslinda 6lmeyi 6grenirse kendine benzeyen bir
varliga déniisiir, tannsal, 6liimsiiz, bilgelik dolu, insan doga-
sina baglanmis tiim kétiiliiklerden, cehaletten, hatalarindan,
tiranik asklarindan, korkularindan kurtulup mutluluga bag-
lamir.” (81a-b) Ote yandan “Eger beden tarafindan cekilirse,
bedene hizmet etmeye baslarsa, sevgisini saplantih hale geti-
rirse, dokunamadig1, yiyemedigi, icemedigi, hicbir seyin ger-
cek olmadigim diisiiniirse, korkar ve nefret ederse kirlenir ve
safhgim kaybeder. Tek ¢ikis noktasi felsefe iken bedensel leke-
lerde kendini bulur ve devamh olarak beden ile ticari iliskide
olur. Bu lekeler agirlasir, biiyiir ve goriiniir hale gelir. Ruh bu
agirhikla ytikludiir, korku ile goriinmez bir diinyada bile bu le-
keler ortaya cikabilir.” (81b-c) Ve aynca: “Tanrisal yalinlik ve
safliktan mahrum birakilir.” (83e) Birkag tane de reenkarnas-
yon 6rnegi siralar: “Ilmh olmay1 sevmeyen ve alcakgoniillii
olmayanlar, muhtemelen bir esegin veya ona benzeyen diger
hayvanlarin bedenine gireceklerdir.” (81e-82a) “Adaletsizligi,
tiranlig1, vurgunu sevenler ise kurtlarin, sahinlerin bedeninde
tekrar can bulacaklardir.” (82a) Dogru olanlar, ilimhlar, daha
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mutlu bir kader yasayacaklardir “daha bariscil hayvanlarin
bedenlerinde” ya da “daha iyi bir insan olabilmek i¢in insan
bedeninde” diinyaya geleceklerdir. (82a-b) Ama 6liim sonra-
st tannlarla yakinhik sadece gergek filozoflara, “bedenin tiim
arzularina teslim olanlara”, “ruhlar1 bedenlerinden tiim saflig
ile cikanlara sunulur”. (82c) Bedensel bag giiclendirmek igin
ruhunu kendisine zincirler. Duygularin “yanilsamalar” ile dolu
oldugunu ve goriineni gérme imkam verdigini bilir. Ruh gé-
riilnmez olan1 goriir. Felsefeyi karakterize eden sey insanlarin
ruhlarin bedenleri ile alisveristen uzak tutmalandir. (64e-65a)
Ve sonug olarak her seyin “saf 6ziinii” tanimaya egilimi vardr.
(67a-b) Sokrates 6liim karsinda umutlu oldugunu séyler. Ora-
ya “goniilli” olarak gittigini de belirtir (68b) ve yakin arkadas-
lar1 ve ustalan ile orada karsilagsmay: timit eder. (69e) Hayaut-
n1, “Tim tutkularnin iginde sakince koruyarak, aklin1 rehberi
yaparak ve ondan vazge¢cmeden” yasamamis miydi1? Sokrates,
onu bekleyen obiir diinyay1 betimler. Daimonuna génderme
yapar: “Bir insan oldiikten sonra, hayat1 boyunca kullandig1
zekas! tiim Slmiislerin toplandigy ve yargilandigx bir yere go-
tiriiliir, sonra bir rehber esliginde cehenneme gider. Orada
hak ettikleri iyilikleri ve kotiiliikleri bulurlar. Belirli bir siire
orada kaldiktan sonra baska bir rehber onlan hayata getirir.
Ruh 1liman ve bilgedir. Rehberini izler ve onu bekleyen kade-
ri gormezden gelemez. Tutkularn tarafindan bedenine o kadar
uzun siire ¢ivilenip kalmistir ki, bu kadar ¢ok ac1 ¢cekmesinin
de sebebi budur.” Bu ruh cehennem acilarim bilir. Hayatim
ihmanhk ve safhik icinde gecirenler ise tanrilarin yanina gi-
derek orada “gogiin ortasinda saf diinyamin giizelligini tanr.”
(107¢-108c¢; 110a) “Size sdyledigim sey hayat boyunca bilgelik
ve erdem i¢in kendinizi her seyi yapmaya ikna etmeniz gerek-
tigidir. Bu miicadelenin 6diilii giizel ve umut biiyiiktiir,” diye
ekler Sokrates takipgilerine hitap ederken. (114c¢)
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Ama bir anda bir siiphe icine diiser. Platon’un Savunma’sin-
da bahsedilir: “Kimse 6liimiin ne oldugunu bilmez.” (29a)
Daha sonra da Phedon’da : “Eger 6liim tiim varolusun sonuy-
sa; bu kétiiler icin biiyiik bir kazang olurdu, 6liimden sonra
hem bedenlerini, ruhlarimi teslim eder, ahlaksizliklan kar ka-
lird1.”(107¢) Kendini, sanatini alaya alir: “Bu sefer fikrimi em-
poze etmek icin ugrasmayacagim, bu benim ana hedefim degil.
Ama kendimi ikna etmeye ¢alisacagim. Ciinkii bu benim ilgi-
mi cekti: Eger 6liimden sonra bir sey varsa inanmak iyi olur;
eger oliimden sonra hicbir sey yoksa digerlerini séylenmele-
rim ile yormamay: diisiiniiyorum.” (91a-b) Sonra hemen ¢ark
eder: “Dogru cevap bulundugunda, buraya gelip sabitlemekte
gecikmeyecegim.” (91b) Sokrates sunu gostermistir: Bir filozof
icin, iki sey bilmek gerekir. Rasyonel bilgi (bugiin bu bilginin
bilimsel oldugunu soyleyebiliriz) ve mantigin kat gergevesi-
nin 6tesine gecebilen bilgi. Bunlar inang, sezgi, duygu, gelenek
gibi katmanlan yiikseltmek icin gereklidir. 1lk durumda “ke-
sinlik”ten bahsedebiliriz. ikincisinde ise, Montaigne’nin yapa-
cag gibi, “samimi bir mahkamiyetten” bahsedecegiz. Filozof;
diinya, insan ve kendi iizerine kesinlik veren bilgileri efor sarf
ederek kazanir. Kesin olmayan bilgileri de edinir. Bazilar kis-
men akla yatkindir, baska kaynaklardan da ilham alir. Bunlar
hayat1 aydinlatabilir ve besleyebilir. Bu bilgi evrensel bir ger-
ceklik olmaksizin kisiye yapisir. Oliimsiizliik iizerine sokratik
bilgi bu ikinci tanimdan dogar.

Dirilig ve Sonsuz Yagsam
Daha ¢ok Hint ve Yunan diisiincesinde agik¢a kurulmus

olsa da, Yahudi diisiincesinde ruh ve bedenin ayirimi yoktur.
Yani Isa asla 6lim sonrasi igin spiritiiel bir ggnderme yapmaz.
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Sokrates gibi “6liimsiiz ruh” ya da Hintler gibi “Benlik”. Gene
de oliimden sonra obiir diinya da insanlar bekleyen bir hayat
oldugunu soyler. Oteki diinyada iyi davranslar igin insanlarin
odiillendirilecegini ve kotii davramislar igin cezalandinlacak-
larim anlaur. Olilerin dirilmesi inanc1 da Yahudilerde mev-
cuttur. Oliimden sonra dirilis olmadigimi séyleyen Sadukiler,
aym giin Isa’ya gelip sunu sordular: “Ogretmenimiz, Musa
soyle buyurmustur: ‘Eger bir adam ¢ocuk sahibi olmadan
oliirse, kardesi onun karisim alsin, soyunu siirdiirsiin.”” (Mat-
ta, 22, 23, Elcilerin isleri, 23, 8) Beatitudes konusmasinda
da herkesin hak ettigini bulacagim anlatir: “Ne mutlu ruhta
yoksul olanlara! Ciinkii Géklerin Egemenligi onlarindir. Ne
mutlu yash olanlara! Ciinkii onlar teselli edilecekler. Ne mutlu
yumusak huylu olanlara! Ciinkii onlar yeryiiziinii miras ala-
caklar. Ne mutlu dogruluga acikip susayanlara! Ciinkii onlar
doyurulacaklar. Ne mutlu merhametli olanlara! Ciinkii onlar
merhamet bulacaklar. Ne mutlu yiiregi temiz olanlara! Ciinkii
onlar Tanrr’y1 gérecekler. Ne mutlu barisi saglayanlara! Ciinkii
onlara Tann ogullan denecek. Ne mutlu dogruluk ugruna zu-
liim gorenlere! Ciinkii Goklerin Egemenligi onlarindir.” (Mat-
ta, 3-10) Isa, gozlerini 6grencilerine cevirerek sdyle dedi: “Ne
mutlu size, ey yoksullar! Ciinkii Tanr’'min Egemenligi sizindir.
Ne mutlu size, simdi achk cekenler! Ciinkii doyurulacaksimz.
Ne mutlu size, simdi aglayanlar! Ciinkii giileceksiniz. insa-
noglu'na baghihginiz yiiziinden insanlar sizden nefret ettikle-
ri, sizi toplum dis1 edip asagiladiklan ve adimzi kotiileyip sizi
reddettikleri zaman, ne mutlu size! O giin sevinin, coskuyla
ziplayin! Ciinkii gokteki 6diiliintiz biiytiktiir. Nitekim onlarin
atalar1 da peygamberlere boyle davrandilar.” (Luka, 6, 20-23)
“Gokyiizii” veya “Tanrr’nin Krallig1” goriinmez bir diinyay1
tammlar ve 6teki diinyada Tann’nin yakininda “melekler gibi”
yasamay1 betimler. (Matta, 22,30) Bu gizemli ve tanimlanama-
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yan yer icin Hiristiyan gelenegi cennet, der. isa onun hakkin-
da konusmak icin bagka bir ifade kullanir: Tanr’'min Krallig1.
Ama bu ifade simdiki diinyay1 tasvir etmek i¢in kullamlmis
olabilir. Markos’a gore bu tema ilk onun konusmasindan ¢ikar:
Isa ¢olde kaldig kirk giin boyunca Seytan tarafindan denenir.
Yabanil hayvanlar arasindadir, melekler O’na hizmet eder. Yah-
ya'nin tutuklanmasindan sonra isa, Tanr’'nin Miijdesi’ni duyu-
ra duyura Celile’'ye gider. “Zaman doldu’ diyordu, ‘Tanrr’'nin
Egemenligi yaklasti. Tévbe edin, Miijde’ye inanin!”” (Markos,
1-15) Zamann Filistin’i ¢esitli kiyamet senaryolarini atlamisti
ve kurtaric1 Mesih'’i bekleyen biiyiik bir dindar Yahudi kesime
sahipti. Yahudilerin savasinda, yani Yahudi eserlerinde, Fla-
vius Josephus bu popiiler hareketleri tamimlar. “Ulus ulusa,
devlet devlete savas agacak; yer yer kitliklar, depremler olacak.
Biitiin bunlar, dogum sancilarinin baslangicidir. O zaman sizi
sikintiya sokacak, 6ldiirecekler. Benim adimdan o6tiirii biitiin
uluslar sizden nefret edecek. O zaman bircok kisi imandan sa-
pacak, birbirlerini ele verecek ve birbirlerinden nefret edecek-
ler. Bircok sahte peygamber tiireyecek ve bunlar bircok kisiyi
saptiracak. Kotiiliiklerin ¢ogalmasindan 6tiirii bircoklarinin
sevgisi soguyacak. Ama sonuna kadar dayanan kurtulacaktir.
Goksel egemenligin bu Miijdesi biitiin uluslara tamklik olmak
tizere diinyanin her yerinde duyurulacak. iste o zaman son
gelecektir.” (Matta, 24, 7-14) Bu kiyamet konusmas1 “Ama o
giinlerde, o sikintidan sonra, giines kararacak, ay 151k vermez
olacak, yildizlar gokten diisecek, goksel giicler sarsilacak. O
zaman Insanoglu’nun bulutlar iginde biiyiik giic ve gérkemle
geldigini gorecekler. Insanoglu o zaman meleklerini géndere-
cek, sectiklerini yeryiiziiniin bir ucundan goégiin 6biir ucuna
dek, diinyanin dért bucagindan toplayacak,” ile devam eder.
(Markos, 13, 24-27) Bu kiyamet konusmas ii¢ Sinoptik In-
cilde bulunur. Ayni zamanda Vahiy'de yer alir. “Bundan sonra
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yeni bir gokle yeni bir yeryiizii gordiim. Ciinkii 6nceki gokle
yeryiizii ortadan kalkmisti. Deniz de yoktu artik. Kutsal ken-
tin, yeni Yerusalim’in gékten, Tanr'nin yanindan indigini gér-
diim. Giiveyi i¢in hazirlanms stislii bir gelin gibiydi. Tahttan
ylikselen giir bir sesin soyle dedigini isittim: ‘iste, Tanr’'nin ko-
nutu insanlarin arasindadir. Tanr onlarin arasinda yasayacak.
Onlar O’nun halki olacaklar, Tanr'min kendisi de onlarin ara-
sinda bulunacak. Onlarin gozlerinden biitiin yaslan silecek.
Artuk 6lim olmayacak. Artik ne yas, ne aglayis, ne de 1stirap
olacak. Ciinkii 6nceki diizen ortadan kalku.” (Vahiy, 21, 1-4)

Yuhanna'da “Géklerin Krallig1” ya da “Tanri’nin Kralhg”
gibi ifadeler yer alir. Ama hayatin gerceginin 6liimden sonra
oldugunu iizerine basa basa belirtir. Sonsuz hayattan ve diri-
listen bahseder. Bilge Nicodemus ile yaptig1 konusmada isa:
“Cunkii Tann diinyay: o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglu'nu
verdi. Oyle ki, Ona iman edenlerin hicbiri mahvolmasin,
hepsi sonsuz yasama kavussun. Tanri, Oglu'nu diinyay: yar-
gilamak i¢in géndermedi, diinya O’'nun araciligiyla kurtulsun
diye gonderdi,” der. (Yuhanna, 3, 16-17) Samaritan bir kadin
gelip ondan su ister ve Isa kadina soyle der: “Bu sudan her
icen yine susayacak. Oysa benim verecegim sudan igen son-
suza dek susamaz. Benim verecegim su, icende sonsuz yasam
icin fiskiran bir pinar olacak.” (Yuhanna, 4, 13-14) Su sem-
boliinii kullandiktan sonra insanlara sonsuz hayattan konusg-
mak icin ekmek semboliinii kullanir: “Gokten inmis olan diri
ekmek Ben'im. Bu ekmekten yiyen sonsuza dek yasayacak.
Diinyanin yasami ugruna verecegim ekmek de benim bede-
nimdir.” (Yuhanna, 6, 51) Baz: takipgileri isa'nin séyledikle-
rini “zor anladiklar1” i¢in ondan koparlar ve Simun Petrus on
iki havarinin adina sunlar séyler: “Rab, biz kime gidelim?
Sonsuz yasamin sozleri sendedir.” (Yuhanna, 6, 68)

Bu “sonsuz hayat” ifadesi “dirilis” ile iligkilidir. Isa agikca
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belirtir: “Ciinkii Babam'in istegi, Ogul’'u géren ve O’na iman
eden herkesin sonsuz yasama kavusmasidir. Ben de béyleleri-
ni son giinde diriltecegim.” (Yuhanna, 6, 40) Ama dirilis ile il-
gili en giiclii sézler on birinci béliimdedir. Isa, Lazarus'un kiz
kardesi Martha'dan arkadasimin 6ldiigiinii 6grenir: “Erkek
kardesin dirilecektir.” Marta dirilis giinii onun dirilecegini
bildigini sdyler. isa da: “Dirilis ve yasam Ben’im,” dedi. “Bana
iman eden kisi 6lse de yasayacaktir. Yasayan ve bana iman
eden asla 6lmeyecek. Buna iman ediyor musun?” (Yuhanna,
11, 25-26) Sonra Meryem'ye doner, Lazarus'un diger kiz kar-
desine, onun agladigim goriince icini hiiziin kaplar. Isanin
ayaklarina kapanan Magdalali Meryem’e: “Bana dokunma!”
dedi. “Ciinkii daha Baba'min yanina ¢ikmadim. Kardeslerime
git ve onlara soyle, benim Babam'in ve sizin Babaniz’in, benim
Tannm’n ve sizin Tanriniz'in yanina ¢ikiyorum.” (Yuhanna,
20, 17) Yeni Ahit’e gore Isa “litlerin arasinda ilk dogan” kisi
olacaktir. Daha sonra dirilen herkes Gokyiizii Kralhigi'nda
mutluluk icinde yasayacak, digerleri ise cehennem iskencele-
ri ile tanigacakur. “Insanoglu'na karsi bir s6z sdyleyen herkes
bagislanacak. Oysa Kutsal Ruh’a kiifreden bagislanmayacak-
ur” (Luka, 12,10) inciller tarafindan isa’ya atfedilenlere gore
sonsuz yasam Isa'ya inanan ve iyi niyetle hareket eden tiim
kadinlar ve adamlar1 bulacakur. (Matta, 25)

Buda, Sokrates, Isa’ya bakarsak mevcut davramslarimiz
olimden sonraki hayatimizi etkiliyor. Boyle bir bakis acisinin
onemli yansimalar1 olabilir; hayatlarimizda, etik secimleri-
mizde, kendimize ait algilannmizda. Oteki diinyanin varlhigina
dair rasyonel bir kesinlik yoktur. Sokrates’in mizahim hatir-
larsak, Pascal bir bahis 6ncesinde yaptigi konusmada boyle
bir mahktmiyette yasamakla bir sey kaybedilmez demistir.
Mahkamiyet hayatimizi felg eder, korku ve kadercilige hapse-
der. Ama bu tii¢ bilgenin yasadig1 gibi degil.
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12. B6liim

GERCEGIN ARAYISI

“Gergek olan nedir?” diye Pilatus, isa’ya sorar. Bu soru ku-
laklarimizda mantikli bir sual olarak ¢inlar. Ama Pilatus cevap-
siz kalir. Ama Andre Compte-Sponville’in isaret ettigi gibi: “Bu
soruyu bir ordu lideri, ellerini yikarken, bir masum ¢armiha
gerilirken yoneltti. Eger gercek yoksa ve biz onu bilmiyorsak
bir masum ve bir dolandiric1 arasindaki farki nasil bilebiliriz?”

Aslinda gercek arayis1 Buda, Sokrates ve Isamin 6gretileri-
nin tizerine kuruludur. Onlar i¢in dogruyu yanhstan, iyiyi ko-
tiilden, hakliy1 haksizdan ayirabilmek 6nemlidir. Bu farkhhkla-
rin ayrimina varamadan hicbir varolus gerceklestirilemez. Ve
onlarin gorevleri sadece belirli bir gercegi aramak degildir, her
birey adina evrensel hakikat arayisidir. Sokrates i¢in béyle bir
sey miimkiindiir. Ciinkii o tiim insanlarin aym akla sahip ol-
dugunu disiiniir. Buda ruhun evrenselligine inanir: i¢ gozlem-
le her birini sirayla kesfeder. Isa’ya gelince, o da evrensel bagka
gerceklerin dogdugu mutlak gercegin varligindan bahseder.

Sokrates’in Mayotik Yontemi ve Ayrimi

Sokrates, Delfi'nin en bilgesi olan Apollo'nun bile onu en
bilge olarak kabul etmesine ragmen, hemen hemen tiim ko-
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nusmalarinda “ne biiyiik ne de kiigiik bilgelik” sahibi degilim
der. (Savunma 21b) Herhangi bir bilgiye de sahip olmadigini
belirtir: “Bildigim tek sey hicbir sey bilmedigimdir.” Kendisini
entelektiiel olarak tanimlasa da, hirs1 bitytiktiir: Bilgiye erisim
arayisindadir. Fizik ve matematik yasalar1 degil sadece, aym
zamanda aklin kapasitelerini zorlayan metafizik sorularina
da ¢6ziim bulmak ister: insana. Cok daha spesifik olarak séy-
leyecegim: Insan davramsina, yani ahlaka. Dogru hatanin zit-
tidur, iyi ise kotiiniin. Evrensel hakikat budur. Kendi kendini
empoze eden bir gercek, hi¢bir otorite, hi¢bir cogunluk bunu
bozamaz. “Gergek olan ciiriitillemez,” der Gorgias’ta Polos ve
adalet iizerine olan tezin ¢iiriitiilemeyecegi fikrini ortaya ko-
yar. (473b) Ciinkii dogru olan sey kendini kanitlar: Gergek
sagduyunun, aklin meyvesidir. Derin tabiatina uzanmay ka-
bul eden bireyi rasyonel bir kesinlige gotiiriir “kendini tani-
maya”, duygular, korkulari, tutkulari, hepsi yanilsama kay-
nagidir. Iste o zaman “hakikate” dokunabilir: Gergek adalet,
gercek giizellik, gercek iyilik, gercek cesaret: Ayni anda hem
cok basit hem de anlasilmasi zor kavramlar. Aslinda, bir¢cok
durumda, sokratik diyaloglarda, Nicias ve Laches cesaretin
6zenli bir tanimin1 yapmaya ¢alismislardir. Konusmacilardan
biri olan Sokrates yapilan tanimi reddeder (korkusuzluk, cii-
ret...); “Cesaretin ne oldugunu bulamadik Nicias,” der. (199e)
O halde “gercek” nasil anlasilabilir? Seylerin “dogasi ve 6zi”
nasil anlasilir? (Theaetetus, 148d) Sokrates icin gercek, ken-
dinin ve diger seylerin gercek dogasim1 tanimaktan gecer. Ve
bu icimizde bir yerlerde derinlerde gomiiliidiir. “Mutlak esit-
lik, mutlak giizellik, mutlak iyilik,” der Phedon'da, “6z”, “saf
ve temizdir”. (78d) Dogmamizdan bile 6nce i¢imize kazin-
mis ve dogarken bunu unutmusuzdur. Bir bakima, Sokrates
bizi onlar1 kesfetmeye davet etmez. Ciinkii “bilimimiz sadece
animsatmalardir”. (Phedon, 72e) Beden enkarnasyonundan
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once daha yiiksek bir diinyada ruhun hafizasidir bahsedilen.
Saf haldeki varhigindan siiphe duymaz: “Eger bu seyler var ol-
masalardi, tim bu konusmalar gereksiz olurdu,” der etrafin-
da toplanmis olan takipcilerine, Atina Yargisi'nin ona verdigi
ceza olan zehri almadan 6nce. Theatetus’ta bu bilgi yardim-
la acacak tomurcuklar gibiydi. Yani “aralarindan bazilar1 en
basta tamamen cahil” gibi gériinen gencler, onunla iletisime
gectiklerinde “tanrinin izniyle” “inanilmaz ilerlemeler” yapa-
bilirler. “Kétii ustalarin elinde yetisen digerleri ise, iclerin-
de barindirdiklan tohumlan kaybederler ve gercek kisvesi
alunda onlan cesitli yalanlar ile mahvederler.” (150d-e) Bu
sofistlerle arasinin bozulmasinin sebebi olmustu. Bu ustalar
ki 6grencilerine kendisinin tam tersi bir diisiince yapisiyla
s6ylem ve savunma sanatim dgretiyorlardi. Bu retorik sanatin
belli bir basaris1 vardi. Atina demokrasisinde Sokrates bu re-
torik sanat1 ile nam salmisti. Ve zamaninin séylem sanatini,
demagoji yapma riski ile zirveye tasimisti. Sokrates bu rélati-
vizme kars1 miicadele etmeyi ister. Sadece bos bir bakis acisi
oldugu icin degil, ayn1 zamanda da ruha zararl oldugu igin.
Ciinki kendisi icin felsefenin amacini olusturan tiim gercegi
goreceli olarak kabul etmek, tam olarak gercegin arayisindan
gelmektedir.

Sokrates, muhataplarin1 gercege ulasmak icin soru yag-
muruna tuttugunda, onlara felsefe alistirmas1 yaptirir yani
onlarin kendi goriislerini sinar, yetistirir. Ciinkii ona gore
bilgiye erisimin tek yolu budur. Yoldan gecen adam sorgu-
ladiginda, sanatq1 general ya da konusmaci olsun, mayotik
yapmaya yonlendirir. Onlardan ne doguruyordu? Kendileri-
ni dogurmalarina yardimci oluyordu. Ve bunlarin 6tesinde,
derin tabiatlarinda, bireyselligin 6tesindeki 6zlerini de dogu-
ruyordu. Bu insanin dogasiydi, insan dogasimi 6zgiinligiinii
saglayan sey: “Yumusak bash ve daha basit bir hayvan olan
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Typhoon'dan daha karmagik ve daha kétii bir hayvan olup ol-
madigimi anlamaya ¢alisityorum,” diye agiklar. (Phedre, 230)
Ciinkii gercek evrenseldir, ciinkii gercek evrensel ise, insan
dogas1 da ilahi paralellikte, kendisi de evrenseldir. Goriinen
diinyaya mahkam olanlar, gercegi gérme yetisine sahip de-
gillerdir. Oncelikle carpik bir yansima algilarlar. Gergegin
sokratik arayisim1 resmetmek icin, Platon “magara mitini”
kullanir. Mit soyle der; insanlar dogduklar1 andan itibaren
bir magaranin iginde zincirlidirler, kafalar1 aydinhgin girdi-
gi girisi goremeyecek sekilde dénmiistiir, onlar1 aydinlatan
bir ates olsa bile atesle aralarinda golge oyunundaki gibi bir
perde cekilmistir. (514b) Bu perdenin {izerine golgeler yansir.
Hicbir gercekligin farkinda olmayanlar icin, tiim bu golgeler,
tiretilmis objeler ve kendileri gercektir. Platon mahkamlar-
dan birinin “zincirlerinden kurtuldugunu” hayal eder, yani
artik cahilligini tedavi etmistir. (515¢) Ancak ilk defa gordii-
gii bu 151k gozlerini kamastirir ve artik golgeleri ayirt edemez
olur. “Simdiye kadar sadece hayaletler géren kisinin simdi
gercekligi gérmesi iizerine ne diisiinmektesin? Bu yiizden
ona her seyi sormali, gostermeli ve etrafimizdakilerin ger-
cekligini sorgulamaliyiz. Ne, nedir diye sormahyiz.” (515d)
Elbette gercek seylerin “dogrulugunu” nitelerken, her zaman
bildigi gélgelerin “yanhghgini” ayirt edebilmesi zor olacaktr.
Giines 1s181indan bile yakinacaktir. Giinesi gérecek ve onun
mevsimleri, yillar1 yonettigini, “tiim bunlara sebep olanin
yoldaslariyla magarada gordiikleri oldugunu” anlayacaktir. Ve
bu dostlarindan sikayetci olacak, “Onlarin i¢inde bulundu-
gu eski yanilsamalara dénmekten ve onlarin yasadiklar1 gibi
yasamaktansa bir ¢ift¢inin hizmetindeki ¢alisan usak olma-
y1 yegler. Eger birisi onlan yiiksege ¢ikarmaya, kurtarmaya
calisirsa, onu oldiirebilirler, 6ldiirmezler mi?” (517) Sokrates
cehaletlerinden kurtulmalan igin halki zorladigindan 6liime
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mahkim edilmedi mi? Sokrates’in aradig: gerceklik, magara
mitinden daha giizel anlatilamaz. Sokrates, bu cetrefilli yol-
dan ¢oktan ge¢mis olan ve insanlari karanliklardan kurtaran,
varolusun filozof-rehberinden baska bir sey degildir. Ciinkii
bu siradan faniler icin neredeyse imkansizdir. Dogmadan
once bildiklerini tek baslarina hatirlamak ve “hicbir degisik-
lik yapmadan onu oldugu gibi kabul etmek” (Phedon, 78d)
onlar igin zordur. Sadece iyi bir usta onlara “ebelik” yapabilir,
kendi gerceklerini dogurtabilir: Bu kesinlikle daha 6nceden
bir¢ok defa bahsettigimiz mayotik ilkesidir. “Degisen konus-
malar ve verilen cevaplar1 daha iyi yonlendirmek icin, birlikte
aramak birlikte gormek yani iki kisi olmak gerekir. Tek sart
birbirine, konusmanin erdemine inanmakur,” diye altini ¢i-
zer André-Jean Festugiére. Sokrates’in takipgileri bunun bi-
lincindelerdi. Birkag saat i¢inde olecegi i¢in umutsuzluk igin-
delerdi. “Ama Sokrates sen bizi terk ediyorsun, biz nereden
senin gibi biiyiileyici birini bulacagiz?” Ve Sokrates bugiin
bile dillerden diismeyen bir cevap verir: “Yunanistan biiytiik-
tir. Burada ¢ok sayida yetenekli insan var. Yabanc iilkeler
de var: Bu iilkeleri gezmeli, oralardan ge¢meli, bu biiyiileyici
insanm bulmak igin herkes sorgulanmali, ne pahasina olursa
olsun. Servetinizi kullanabileceginiz daha yararh bir mecra
yok. Ve sonra onu i¢inizde aramalisimiz. Ciinkii belki de bu
biiytileyici seyleri yapan Kkisi sizsinizdir.” (Phedon, 78a)

“Dort Soylu Gergek” ve Budist Meditasyonu
Ailesinin sarayim terk ettiginde Siddharta sahte oldugu-
nu fark ettigi goriiniisiin 6tesinde bir gercekligi anyordu.

Sokrates gibi o da deneme yanilma y6ntemi ile devam eder.
Atina'daki bilge, bilgelikteki yoksunlugunu kesfedecektir. Di-
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geri ise en bilindik cileciler ile zaman gegirir ve asir uygu-
lamalarin boslugunun bilincine varir. Her ikisi de varliklan
cevreleyen, en onemlisi herkes i¢in ulasilabilir olan evrensel
hakikatin varhigini sezerler. Her ikisi ruhlar ile onu ararlar.
Ama aklini arag olarak kullanan Sokrates i¢ gézlemine gii-
venirken, Buda sadece i¢ deneyimini kullanmay: tercih eder.
Entelektiiel bir sekilde, muhakemesi ile gercegi kesfetmeye
calismaz, i¢sel deneyimini kullanarak kendini onu bulmaya
adar. Unlii vaazlarindan birinde, Brahma Jala, teori ile simir-
l1 olan deneyimler icin sert kelimeler kullanir, onlar1 “aklin
ve mantugin icinde hapsolmus” olarak tanimlar ve “sofistik
gercekleri insa ettiklerini” soyler ama ona gore bu gercekler
asilsizdir. (2, 13) Onun igin, varhigin gizemine verilebilecek
tek cevap somuttur, o da Yol'dur. Bu yol, varhklarin yeniden
dogmak ile cezalandirildiklar trajik samsara déngiisiinden
kurtulmay1 saglar. Seylerin gercek dogalarinin bilgisine ve
aydinlanmaya gotiiriir. Siddharta, ac1 mekanizmalarin ken-
di icinde ¢6ziimlemek, onlar1 anlamak i¢in kendi dogasindan
yola ¢ikar. Tutkularini, duygularini inceleyecek, meditasyon
yaparken uzun saatler gecirecek, metinlerde bahsedilmese de
oto analiz yapmak i¢in bu yontemi kullanacakur. Bir insan
ruhu i¢in ¢6ziimsiiz sorulara ve metafizige ilgisiz kalir, tiim
cabasini 6zgiirlesme “metodu” adim verdigi arastirmasina
adar. Buna da soyle bir acgiklama getirir: “Bakimsiz bir evin
catisindan yagmur suyu sizar. Bu kotii egitilmis bir ruhun ba-
sina da gelir, arzu ruha sizar. Bakimh bir evin ¢atisindan su
sizmaz. lyi egitilmis bir ruha arzu sizamaz.” (Dhammapada,
1, 13-14) Ayrica “Seylerin dogasi netlestiginde, tiim siipheler
kaybolur. Ciinkii neyin doga ve neyin sebep oldugunu anlar,”
diye agiklar. (Vinaya Mahavagga, 1, 3) Uyanisa ulasana kadar
meditasyon yapar. Ve anca o zaman kendini empoze ettigi ger-
cege ulasir: Hicbir sey siirekli degildir ve bu arzuyu besleyen
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siirekli olmama durumu acinin esas sebebidir. Budizm uygu-
lamasinda, gercek arayis, tarafsiz calismalara hatta kisinin
kendine ve i¢indeki arzular1 egoyu uyandiran yamlsamalara
baghdir. “Dort soylu gercek” iizerine vaazi Uyanig'indan son-
ra ortaya ¢ikmistir. Bu onun doktrinin temelidir. ilk dinleyi-
cileri karsisinda onu anlatmaya baslar, “Kanun Yolu”nu agar,
Sanskritce Dharmadir. Dharma, degismez evren diizeni anla-
mina gelir. Ama ayn1 zamanda Buda tarafindan 6gretilen sey-
lerin gergekligine ve insan sartlarinin hakikatine génderme
yapar. Onlar1 sunmadan 6nce, “dort soylu gercek”in (cattari
ariya saccani) basit ¢evirisi oldugunu sdyleyelim: Ariya’nin
anlami soyludur. Aslinda gercgekleri nitelemez, onlar: alan ve
onlar anlayan kisiyi niteler. O yiizden dogru soylem “Soylu-
larin dort gergegi” olmalidir yani manevi olarak soylu olan
kisilerin. Buda bu yiizden en iinlii vaazlarindan birini yapar:
“Bir kesis iki asirihiktan kaginmalidir. Hangileri peki bunlar?
Duyularin zevklerine baglanmak. Bu kaba, cahil, diinyevi,
kotii sonuglar dogurur. Digeri ise kendini ac1 verici, cahil olan
karsisinda kiiciik diisiirmek, bu da kétii sonuglar doguracak-
ur. Kesisler, bu iki ugtan kacginarak, Buda vizyonunu, barisa,
bilgelige, uyamisa ve nirvanaya gétiiren orta yolu bulmustur.
Sonra bu dort gercegi dort ciimle ile agiklar. Merkezi Dhukka
kavramidir: “Ac1” anlamina gelmektedir. “Hayat Dhukka”dur,
der Buda. Dhukka’nin kokeni susuzluktur. Yani arzudur. Onu
silmenin sekiz asamasi vardir. Bu olumlamalarin her birinin
inceliklerini ve kapsamim anlatir. Buda’nin analizi tibb1 bir
metafor gibi de okunabilir ¢iinkii André Bareau’'nun hatirlatti-
g1 gibi, Budizm’in her seyden 6nce tedavi amaci vardir. Hayat
acidir: Bu Buda'nin ilk olarak belirttigi seydir. Bir ruh doktoru
olarak, hastahig teshis eder ve aciy1 tiim hayat deneyimini
kapsayan yedi kategoriye boler: Dogum acidir, yaghhk acidir,
6lim acidir, sevilmeyene baghlik acidir, sevilenden ayr ol-
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mak acidir, arzulanana sahip olmamak acidir, baghhgn bes
agregat1 acidir. Diger bir deyisle, ac1 veren her sey ve mutlu
bir hayatin icinde bulunma istegi yanilsamasi. Bu gozlem nes-
nel ve berraktir. Varolussal bir karamsarlik icermez, kurtulus
yolunda atilan ilk adimdir. Bu ilk adim atarak birey, iyiles-
me yolunda ilerler. Ve Buda tedavisine devam eder: Acinin
kaynag susuzluktur, bu susuzluk anlamlarin ve varolusun
kendisine duyulur: “Bu susuzluktan tamamen kurtulmak ge-
rekir.” Bu yaglihigin, hastaligin, sefaletin, 6liimiin kaynagidir.
Birey onlar incelerken duygusal siddet harici 6geler olarak
ele almahdir. Onlar reddetmek yerine, kendini kendine bag-
lamali, bir sekilde onlardan kopmalidir.

Sonug olarak Buda tedavi i¢in yapilmas: gerekenleri sira-
lamaya devam eder: “Dérdiincii gercek Dhukka’y: birakmaya
gotiiren yoldur,” yani nirvanaya ulastiran, “dogru anlama,
dogru diistince, dogru s6z, dogru eylem, dogru varolus araci,
dogru caba, dogru dikkat ve dogru konsantrasyon.” Dogru
kelimesinin iizerinde durur. Buda bunu “orta yol” olarak da
tanimlar. Sekiz agsamali bu gelenek ii¢ disiplinden yola ¢ikar:
Etik davramis, mental disiplin ve bilgelik. Buda vaazinda su
sozlere yer verir: “Ben yiice ve kiyaslanamaz bilgiye ulastim.
Derin bilgi benim i¢imde yiikseldi. G6z ard1 edilemez olan
diisiincelerime girdi. Bu benim son dogumum, daha fazla
varolus i¢inde bulunamayacagim.” Buda seylerin dogasinin
ayricalikli bilgisi ile meditasyon yapt1 ve Nirvana'ya ulastu.
Takipgileri ile yaptig1 uzun bir diyalogda, ki buna Satipatt-
hana sutrasi denir yani “dikkatin yerleskesi”, giris kisminda
bu yola ulasma yontemlerinden bahseder: “Ey kesigler, var-
liklar safhga gotiiren tek bir yol var, acilarim ve sikintilar-
n1 fetheden, onlardan kurtulmalarini saglayan, dogru tavri
edindiren ve nirvananin gerceklesmesini saglayan: Bunlar
dikkatin dort alanidir.” Bu meditasyon, verilen bir tema ya da
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bir konu etrafindaki bir entelektiiel yansima degildir. Aktif
yasamda, gevseme metodu da degildir. I¢ ve dis etkenlere kar-
s1 gelerek, Buda zihni “sakinlestirme” yolu oldugunu séyler.
Bu kendi igindeki diisiinceleri kovalamakla alakal degildir.
Ancak sakin bir sekilde (samatha) goriintiiniin 6tesine git-
mek icin ve var olan her seyin derin vizyonuna direkt olarak
sahip olunmasini saglar (vipassana). Bu kendini ele gecirmek
hatta incelemek ile ilgilidir, kalic1 olmayan her his ve her sey
icin. Buna bhavana adim verir: “Dogurtmak” ya da “gelistir-
mek™tir, bir zihni gelistirmek zihnin yarattigi baglihklardan
ve yanilsamalardan kurtulmak anlamina gelir. Basit bir uy-
gulama olmasina ragmen ¢ok cetrefillidir, herkesin ulagsmasi
zordur. “Dikkat {izerine ayetlerde”, Dhammapada'nmin ikinci
boliimiinde, Buda takipgilerine meditasyon iizerine tavsiye-
ler verir. Yani kendilerini “tamamen bilingli dikkate”, “6liim-
siizliik yoluna” vermelerini ister. (2, 23) “Dikkatli, yararl,
diisiinceli, uyanik, diizgiin ve enerji dolu” olmalarin ister.
Baska bir yerde de “Dikkatsizlige boyun egmeyin, duyularin
zevklerinden vazgecin, medistasyon ile uyanik olacak, mu-
azzam bir mutlulugu kesfedeceksiniz,” der. (2, 29) Ve s6z ve-
rir: “Dikkati besleyen ve dikkat eksikliginden siiphe duyan
kesis gerilemez. Neredeyse 6zgiirlitk kapisina ulasmistir.” (2,
33) “Diisiince”ye adanmis agska bir Dhammapada béliimiinde
Buda sunlan ekler: “Diisiinceyi uysallastirmak gerekir, be-
lirsiz ve istekli olsa bile, yiirtimek istedigi yolu bulur. Onu
uysallagtirdiginizda, sizi alir ve mutluluga gotiiriir.” (3, 37)
Yukarida bahsi gecen Satipatthana sutrasinda, teknik yolu ve
meditasyon yapan kisinin derin dikkatinin kurulmasina yar-
dimal olan dért mekanizmayi belirtir. Bu dort mekanizma su
dort alan1 kapsar: Beden, hisler, zihin ve zihinsel nesneler.
Beden dikkatinden bahsedersek, Buda éncelikle nefes iize-
rinde durur. Nefes almay1 diisiiniir, onu viicudunda hisseder.
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“Beden bilinci onun icine yerlesmistir.” (1, 1) Sonra bedeni-
nin pozisyonunun bilincine varir. “Diinyada hicbir sey ile bag
kurmayarak beden 6zgiirlesir.” (1, 2) Ugiincii adim ise tefek-
kiir ve onu cevreleyen agikc¢a anlasilan seylerdir (elbisesi, ka-
sesi...). Sonunda ayaklarindan bas ucuna kadar deri ve farkh
seylerle kaph oldugunu farz eder (1, 4) ve bedenin “bir ka-
davra ile ayn1 dogada” oldugunun bilincine varr. (1, 6) Aym
biling, dikkat duygular icin de gecerlidir. Buda hos duygulan
kabul etmekte ve nahos duygular1 reddetmekte 1srarcidir. Ba-
sitce onlar1 “dahili ve harici” olarak tanimlar. (2) Aynisi zihin
diisiincesi igin de gecerlidir: Arzular, tutkular, yanilsama-
lar ve onlarin dagilmasi. Meditasyon yapan kisi “Zihindeki
olaylarin yok olusu ve ortaya ¢ikmasini seyre dalarak yasar.
Diinyevi higbir seyle bag kurmadan 6zgiirlesir.” (3) Son etap
ise zihinsel nesnelerdir: Duyularin arzulari, koétii niyet, inat-
cilik, pismanlik, siiphe (bes tane engel vardir), ayrica formlar,
duygular, kokular, tadlar ve sesler. Bu yolculugun sonunda,
meditasyon yapan kisi, der sutra, dort soylu gercegi elde eder.
Herkesin kendi kapasiteleri ve motivasyonlarina gore boyle
bir yolculuk birkag sene icinde yapilabilir...

isa: Gergedi Ortaya Gikarmak ve Ona Taniklik Etmek!

Isa Roma valisi Pontius Pilatus’un 6éniinde idama mahkam
edildiginde “Ben gercege tamkhk etmek i¢cin dogdum ve bu-
nun i¢in diinyaya geldim. Gergekten yana olan herkes benim
sesimi isitir,” der. (Yuhanna, 18, 37) Buda ve Sokrates gibi
Isa da nihai bir hakikatin yanilsamalar diinyasina tamamen
zit oldugunu ve her bir bireyin gercege ulasmasinin zor oldu-
gunu sodyler. Ama Sokrates’in aksine, Isa, akil yiiriiterek bu
gercegi kesfettigini séylemez ve bu bilgiyi rasyonel bir 6greti
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ile aktarmaz. Buda'min tam tersine de uzun bir introspektif
uygulama ile bu gercegi kesfettigini iddia etmez ciinkii gerge-
gin meditasyon teknikleri ile elde edilebilecegini diisiinmez.
Bu yaklagim diger iki ustadan farkhidir. Isa vahiy misyonuna
sahiptir. Gergege olan yaklasimi bir anlamda emirdir. Nihai
gercegi ortaya ¢ikarmaya yeltenir —Tanri— Ciinkii o, Tanri’'dan
gelir ve onun tarafindan diinyaya gonderilmistir. Isa, Tan-
r’'min rasyonel bilgisini ve felsefi kanitlarin1 tasimaz. Onu
“ortaya ¢ikarir” ve varhigina taniklik eder. “Tanrr’y1 hi¢bir za-
man hi¢ kimse gormedi. Baba’nin bagrinda bulunan ve Tann
olan biricik Ogul O’nu tamtt1.” (Yuhanna, 1, 18) Konusurken
kullandig1 otoritesi ve bilgisi ile dinleyicileri saskina ¢eviren
Isa cevap verir: “Benim ogretim benim degil, beni gondere-
nindir,” diye karsilik verdi. (Yuhanna, 7, 16) Kendini her za-
man insanlari bilgilendirmek i¢in Tann tarafindan “gonderil-
tek ogul” ve “Mesih Isa” olarak tamtir. Ve isa dérdiincii
Incilde durmaksizin bunu tekrar eder: “Hem beni taniyorsu-

” o«

mis”,

nuz, hem de nereden oldugumu biliyorsunuz! Ben kendili-
gimden gelmedim. Beni gonderen gercektir. O'nu siz tanimi-
yorsunuz. Ben O’'nu taminm. Ciinkii ben O’ndanim, beni O
gonderdi.” (Yuhanna, 7, 28, 29) Yani Isa nihai gercegi ortaya
¢ikarmak icin gelmistir. 1ki yiizii olan bir ifsa: Didaktik bir
ogreti ve kendi sahitligi. Gercegi Tanrr'nin adim anarak ve
onun varhigina taniklik ederek anlaur. incillerin hig siiphesiz
hem pedagojik bir degeri hem de duygusal etkisi vardir.
[sa’nin ortaya ¢ikarmak istedigi nihai gercek nedir? Sade-
ce iki kelime: Tann sevgidir. Ardimizda biraktigimiz iki bin
yillik Hiristiyan kiiltiirii ile bu agiklama biraz banal gelebilir.
Ama Isa zamaninda bu agiklama bir devrim niteligindeydi.
Kutsal sevgi ve merhamet Incillerde yer alir. Aym baghk altin-
da adalet, giig, her seyi bilen 6zellikleri toplanir: isa, Tanr’min
6zel ismidir, “onun 6zii” denilebilir. Her sey 6l¢iilmeli, takdir
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edilmeli, sevgi ile ayrigtirilmalidir. Bu yiizden Isa, siddetle
elestirerek vaaz vermeye baslar. Ky olsun, kent ya da ciftlik
olsun, isa'nin gittigi her yerde, hastalar1 meydanlara yatiri-
yor, sadece giysisinin etegine dokunmalarina izin vermesi
icin yalvariyorlardi. Dokunanlarin hepsi de iyilesti. (Markos,
6, 56) 1sa mesruiyet icindeki absiirt ve tertemiz baghlig gor-
dii. Tann sevgisinin olmadig: bir ortamda eskiler tarafindan
kabul edilen mekanik kurallarin ne anlami var ki? Sevgisiz
yasa hi¢bir anlam ifade etmez, ¢iinkii bu yasanin orijini sevgi
pedagojisi olarak kabul edilmistir. Bu nedenle isa, Musa tara-
findan aktarilan flahi Yasa’nin gercek anlamini geri getirmeye
kendini adar. Boylece yeni yasayi, sevginin yasasi, “goze goze,
dise dis” (Exodus, 21,24) alintisim yaparak ilan eder. “Ama
ben size diyorum ki, kotiiye kars1 direnmeyin. Sag yanaginiza
bir tokat atana 6biir yanagimizi da ¢evirin. Size kars1 davaci
olup mintamimzi almak isteyene abaniz1 da verin.” (Matta, 5,
38-40) Incil okuyucusu, Isa'nin sézlerini, hareketlerini akta-
ran sahitlerinden 6gretileri 6grenir. Zina yapan kadin yaka-
landiginda bile “Yargilamayin,” (Matta, 7, 1) der. Isa, kadinin
mahkamiyet almasini reddeder ve “I¢inizde kim giinahsizsa,
ilk tas1 o atsin!” der. (Yuhanna, 8, 7)

Sokrates ve Buda'nin aksine kendini gercegin kalbine yer-
lestiriyor: Orada iki selefi yolu gosterir. Isa kendini bir yol
olarak tasvir eder. insanlar1 kurtarmak i¢in Tanr tarafindan
gonderilmistir. “Ciinkii Tann diinyay: o kadar ¢ok sevdi ki,
biricik Oglunu verdi. Oyle ki, O'na iman edenlerin higbiri
mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun.” (Yuhanna,
3, 16) Bilgeligin ustas1 Buda, kendi kisiligini deneyiminin
ve doktrinin ardina, ikinci plana atar. Bircok kez su sozleri
yineler: “Kendiniz i¢in adalar, kendiniz i¢in siginaklar olun
ve disarida bagka bir siginak aramayin.” (Mahaparinibbana
Sutta, 2, 33) Isa ise kendine ve inancina baghihg: zorunlu tu-
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tar. Mesaj1 tasiyan ve mesaj, birbirine karnisir, tek yiirekten
cikar: “Yol, gercek ve yasam Benim,” dedi. “Benim aracihigim
olmadan Baba'ya kimse gelemez. Beni tamisaydiniz, Babam
da tanirdiniz. Artk O'nu taniyorsunuz, O'nu goérdiiniiz.”
(Yuhanna, 14, 6) Ve dlimiiniin éncesinde, isa takipgilerine,
bedeninin bu diinyadan ayrilsa bile, ruhunun onlar: gelip ay-
dinlatmaya devam edecegini séyledi. “Ne var ki O, yani Ger-
cegin Ruhu gelince, sizi tiim gercege yoneltecek. Ciinkii ken-
diliginden konusmayacak, yalniz duyduklarini soyleyecek ve
gelecekte olacaklar size bildirecek.” (Yuhanna, 16, 13)

Bu sartlar altinda, Isa igin “gercegi aramak” ne anlama ge-
lir? Goreceli olarak, dogruyu yanlistan ayirma uygulamasi-
dir. Mutlak bir bakis acisiyla bakilirsa da, onunla tanimak ve
onun aracihigiyla Tanri sevgisini yagamaktir.
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13. Boliim

KENDINE DON VE 0ZGUR OL

Gergek arayisi, gercek ozgiirliige gotiiriir: Kendini toplu-
mun geleneksel fikirlerinden soyutlayan bireyin 6zgiirlugii.
Her seyden 6nce gercek sayesinde kendini taniyan, kendini
bilen, 6grenen insanin i¢ dzgirligii.

Bireyin Ozgiirlesmesi

Her biri kendince, Sokrates, isa ve Buda bireyi bulundukla-
n gruplardan soyutlamaya ¢ahsmislardir. Ogretilerin kapsami-
n1 anlamak igin, bize bugiin ¢ok dogal gériinse de her bireyin
bir gruba dahil oldugu geleneksel bir diinyada yasadiklarim
kabul etmek gerekir. Bireyin, toplumun iizerinde bir yere sa-
hip olmadigim biliyoruz. Gelenegin otoritesi yiiziinden birey
kendini ortaya tam anlamiyla koyamaz. Bugiin bile geleneksel
toplumlarda isler béyle yiiriimektedir. Bireyin 6zerkligi, Bati
toplumlarinda ayart edici bir 6zelliktir; Isa ve Buda ise uzaktan
birey 6zerkligini denetlerler. Bu 6zerklik Aydinlanma Cagi'na
kadar beklemek zorunda kalir, ancak o zaman kiiltiirde koklii
bir yer edinmeye baslar ve hukukta yerini alir.

Buda, bireyin secim ozgiirliigiinii savunmus ve kolektif
agirhg bireyin tizerinden almaya ¢alismistir. Ama bu ¢abalar,
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Sokrates ve Isa’nin Batr'da sagladig etkiler kadar uzun siirme-
mistir. Ciinkii onun diisiincesi her yere yayilmis ve bir gruba
ait olma i¢ giidiisii dogurmustur. Bireysel 6zgiirlesme yolunu
onerir ve her bireyin farkindaliga dogru emin adimlar atmasim
saglar, kisisel arayisa olan ihtiyac1 karsilar. Buda tek bir ham-
lede babasinin gorkemli sarayim terk eder. Ayricaliklarindan
styrilir, ormandaki cileci asketine katilir. Bu hareketle Buda,
baba otoritesinden kurtuldugunu gésterir. Kendisine yakin ol-
mak isteyenlere bu 6zgiirliigii vaat eder. Kesisler gibi zorlu ko-
sullarda yasamalarim 6nerir. Aydinlanmaya goétiiren “metod”
bireysel bir yoldur: Uyanis, Tanrr'ya adanan dini ayinlerin kor
ettigi gozleri acar. Dogru ahlak (Sila), dogru meditasyon (Sa-
madhi), dogru bilgelik (Panna) uygulamalarindan 6zetlenen
sekiz unsurdan olusan “Sekiz yolu” uygular. Buda'nin hayatina
gonderme yapilan bir anekdotta bu ele alimir. Bir giin elinde
sadaka kasesini tutarken, Buda dini ritiiellerini gerceklestiren
geng bir adam goriir: Sirilsiklamdir, alt yéne de basar ile d6-
ner. Dort ana yén, gokyiizii ve topraga bakar. Buda bu ritiiel
izerine disiiniir. Sigala (aym1 zamanda gen¢ adam anlamina
da gelir) babasi 6lmeden 6nce her sabah bu ritiieli yapiyor-
du. “Babanin tavsiyesine uyman giizel ancak belki de 6lmeden
6nce bunu sana tam olarak agiklayacak zamani olmamistir,”
der Buda Sigalovada Sutta’da, Sigala vaazinda, ki bu vaaz ah-
laka adanmis en uzun vaazlarindan biridir. “Bu alt1 y6n soylu
yolun ruhuna hiirmeten yapilmahdir.” Buda, Sigala’ya kendini
miilkemmellestirmesi icin yapmasi gereken kurallar1 ogretir,
sug ve yalani ortadan kaldirmak ya da ailesi, ustalan ve arka-
daglarinin 6niinde nasil bir tavir takinmas: gerektigini anla-
tir. Kendisini kotii eylemler yapmaya itecek olan dért sebep
iizerinde de durur: Taraf tutma, diismanlik, aptallik, korku.
Ayrica Sigala’ya gercek maneviyatin, gelenegin ritiiellerini uy-
gulamak olmadigini, kendini doniistiirmek oldugunu gosterir.
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Bu tam anlamiyla Sokrates ve onu savunanlar ile aymi
cizgidedir. Dini ayinlerden kaginin demese de Sokrates, ta-
kipgilerine her zaman asil 6nemli olan seyin ahlak ve erdem
sahibi olmak oldugunu séylemeyi hi¢ birakmadi. Buda'y: ta-
kiben, ruhu miikemmellestirmek i¢in yapilmas: gerekenleri
vurgular. Onu 6liim cezasina carptirmak isteyen yargiglara
bile, sunu hatirlatir: “Sizin 6ztiniizti olusturan seyleri diistin-
diirmekten ziyade sizi erdemli ve bilge yapan her seyi ortaya
cikartabilmek benim ilgilendigim tek mesgaledir.” (Platon
Savunma, 36¢) Sokratik 6gretinin kalbi olan bu varolussal
yaklasim daha iyi 6zetlenemez: Sokrates kendisine basvuran
herkesin tizerinde aslinda bir nevi kumar oynar, onlarin er-
demli ve bilge bireylere déniisiip déniismeyeceklerini tartar.
Ciinkii onun i¢in erdem ve bilgeligin yolu bilginin yolundan
gecer. Sokrates aydinlanmis bir adam ve kendini taniyan bir
insanin yanhs se¢im yapmayacagini savunur. Ve bu kurtarici
bilgi aklin meyvesidir: “Bugiin bile i¢imde dinledigim tek ses
aklimin sesidir,” der Criton’a, Sokrates’i hapiste iken ziyaret
edip ona ka¢gmasini teklif ettiginde. (Criton, 48b) André Jean
Festugiére’in altim ¢izdigi gibi, “Sokrates 6zerkligin babasi-
dir. Sokrates aklin tek kanun oldugunu soyler ve sadece akla
gore hareket edilmelidir. Bir vatandas olmadan 6énce bir insan
olunmalidir.” Sokrates’in sundugu 6zgiirlitk zor ve zahmet-
lidir. Kanunun sundugu tiim kesinliklere ve ahlaki ¢izgilere
benim “siiphe okulu” adini verdigi zit bir davranigla yaklas-
mak gerekir. Sorgulama yoluna gider. ironisi ile bir seyler bil-
digini iddia edenlerin higbir sey bilmediklerini gosterir. Ama
ayni zamanda onlara kendilerini tamima yollarini1 da gésterir;
bu gizli bilgiye erismek icin, kendi i¢lerine dénmeleri gerek-
mektedir.

Isa, takipgilerini aym sekilde ice déniise cagirir. “Tanr’nin
Krallig1 sizin iginizdedir.” (Luka, 17, 21) Onlara, Tanrr’y: ara-
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mak icin iclerine, kalplerinin ve bilinglerinin en derinine
yonelmelerini ister. Sadece ayin yaparak kendilerini kisitla-
malarin istemez. Bu tipki Samiriyeli kadinin Samiriyelilerin
yaptig1 gibi Samarie Dagrnda ya da Yahudilerin yaptig1 gibi
Yerusalim'de Tanrr'ya tapip tapmamak gerektigini sormasi
iizerine Isa'nin ona ilettigi mesajdir. “Kadin, bana inan, 6yle
bir saat geliyor ki, Baba’ya ne bu dagda, ne de Yerusalim'de ta-
pmacaksimiz! Siz bilmediginize tapiyorsunuz, biz bildigimize
tapryoruz. Ciinkii kurtulus Yahudiler'dendir. Ama igtenlikle
tapinanlarin Baba'ya ruhta ve gercekte tapinacaklari saat geli-
yor. Iste, o saat simdidir. Baba da kendisine boyle tapinanlar
artyor. Tanri ruhtur, O’'na tapinanlar da ruhta ve gercekte ta-
pinmahidirlar.” (Yuhanna, 4, 21-24) Baska bir boliimde bunu
uzun uzun anlattim. Bu s6z dindarlig ile tamnmis bir ada-
muin agzindan ¢ikan skandal kelimlerdir. Geleneklere kat1 bir
sekilde bagh olan bir diinyada bu s6zler ddeta devrimci olarak
tamimlanabilir. Toplu ritiiellerin énemini inkar etmeden, Isa
oziin baska yerlerde oldugunu goreceli olarak gosterir. Her
birini kendi i¢ diinyasina génderir: Gergek tapinaga, insanin
vicdanina, kalbine ve Tanrr’y1 bulacagi ruhuna. Ancak ig sesi-
ni dinleyerek ve Tann tarafindan aydinlatilmis bilincini takip
ederek dogru yolu bulacak ve adil ve iyi bir sekilde hareket
edecektir. Bu yiizden gruplasmayi bir nevi soyutlamak ister.
Birbirine aile ve sosyal diizenin getirdigi zorunlu baglarla
bagh olan insanlara Isa eger onu takip etmek istiyorlarsa bu
zincirlerini kirmalarini séyler. O da aslinda ailesini, klanim
ve 0 ¢agda ait oldugu sosyal diizeni birakmistir: “Annesini ya
da babasini beni sevdiginden ¢ok seven bana layik degildir.
Oglunu ya da kizin1 beni sevdiginden ¢ok seven bana layik
degildir.” (Matta, 10,37)
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Bilgi ve Kendini Kontrol Etme

Ama 6zgiirliigiin 6tesinde Buda, Sokrates ve Isa temel bir
noktada 1srarcidirlar: Gergek ozgiirliik, i¢ ozgiirliiktiir. Kendi
iizerine calisarak, bilgiyi ilerleterek, Yiice Ruhun sesini din-
leyerek ulasilacak gerceklikten bahsederler. Eger bu ii¢ bil-
ge usta da bireysel olarak ozgiirlesmekten, gelenegin agirh-
gindan kurtulmaktan bahsediyorlarsa, sadece politik olarak
Ozerklik saglamak i¢in degildir. Bu sadece icsel 6zgiirlesmeyi
saglamak icindir. Ciinkii, ne kadar kiymetli olsa da politik
ozgiirliik bireyler 6zgiir olamadikg¢a hicbir seye yaramaz. Ki-
silerin iglerindeki derin koleliklerinden kurtulmalar1 gerek-
mektedir. Sokrates icin cehalet, isa i¢in giinah, Buda igin ar-
zu-baghlik.

Buda’nin gozlerinde, aslinda, gercek 6zgiirliige insan ancak
tutkulari, arzulari, istekleri yani samsaranin yoluna onu bag-
layan tiim zincirlere kars1 miicadele verdiginde ulagir. Tiim
Ogretisi, dort hakikat tizerinedir. Bunlar susuzluk ve yeniden
dogumun sonsuz dongiisiine bireyi baglayan baghliklar iize-
rinedir. Otantik 6gretilerin icimizde bulundugunu séyler. Her
insan acgozliiliigiin ve arzunun kendileri i¢in iyi olmadigini,
talihsiz eylemler yapmamay tercih ettiklerinde kesfedebilir.
Bunlar Dharmanin temel prensipleridir. (Anguttara Nikaya,
3,65) Boylece gergek kurtulusa ve 6zgiirliige ulasabilirler. On-
lar1 bu hayatta mutlu edecek bir 6zgiirlesmedir bu. Ama aym
zamanda da karmanin bagh oldugu yeniden dogma déngii-
siinden de ileride onlan kurtaracak olan da budur.

Sokrates igin kotiiliiklerin en kétiisii baghlik degil ce-
halettir. O biitiin kétiiliiklerin sebebidir: Hata, adaletsizlik,
kotii niyet, diizensiz hayat yani digerlerini ama en ¢okta bi-
reyin kendini etkileyen seyler. Yani sonugta insanin koétiiligi
kendi cehaletindedir. “Kallakles goriiyoruz ki iyi bir insan
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her adiminda ahlakli davranmali ve dindar ve cesur olmal
ve sonucunda mutlulugu ve bilgiyi tanimahdir; kotii davra-
nan kisi ise mutsuz olur.” (Gorgias, 507b 8-c7) Sokrates'’in,
insanin icindeki kotiilitkten nasil kurtulacagini bilmesi onu
mahkimiyete gotiiriir. Bu bilgi, dogrunun, gergegin, iyiligin,
bilgisidir, bir insanin nasil daha erdemli ve daha iyi biri ola-
bileceginin bilgisidir. Bu baglamda tanrilarin igsel iyiligine
ikna olmustur. Ciinkii onlar bilgiye sahiptirler, insanlardan
cok daha bilgililerdir, “ilahi olan giizel, bilge ve iyidir”. (Pha-
edrus, 246)

Bir filozof tarafindan yardim eli uzatilan herkes, bu bilgiye
ulasir. Yani her biri kendi i¢indeki en samimi, kendini tam
anlamiyla 6zgiir ve gercek anlamda mutlu kilacak olan evren-
sel gercekleri dogurur.

Isa’nmin mesaji Sokrates’in ve Budamin ki ile paraleldir: isa
kendisine iman etmis olan Yahudiler’e, “Eger benim soziime
baglh kalirsaniz, gercekten 6grencilerim olursunuz. Gergegi
bileceksiniz ve gercek sizi ozgiir kilacak,” dedi. (Yuhanna,
8, 31, 32) Ve dinleyicileri ise; “Biz Ibrahim’in soyundaniz,”
diye karsilik verdiler. “Higbir zaman kimseye kolelik etme-
dik. Nasil oluyor da sen, ‘Ozgiir olacaksimiz’ diyorsun?” isa,
“Size dogrusunu sdyleyeyim, giinah isleyen herkes giinahin
kolesidir,” dedi. “Kéle ev halkinin siirekli bir tiyesi degildir,
ama ogul siirekli iiyesidir. Bunun igin, Ogul sizi 6zgiir kilar-
sa, gercekten 6zgiir olursunuz.” (Yuhanna, 8, 33-36) Giinah
kelimesinin Isa’nin agzindan ne anlamda ¢ikuigin iki bin yil
sonra anlayabilmek zordur. Incillerin ruhundan uzaklagmis
bir endise igerisinde, dini kurumlar asamali olarak giinah
listeleri olusturdular. Bunlarin kimileri affedilebilir, kimileri
oliimciil, kimileri cehenneme gétiiriiyordu. Unlii yedi giinah
ise sunlardir: Tembellik, kibir, oburluk, sehvet, cimrilik, dfke
ve kiskanclik. Bu giinah listesinin 6tesinde Isanin giinah ke-
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limesi igin tek bir agiklama yaptigin1 unutmayalim: Tanrr'dan
ayiran seydir, yani agktan ve gercekten, Tanr1 ile bagi kesmek,
sevginin ve gercegin disinda hareket etmektir.

Giinah kelimesi, latince peccatum kelimesinin terciimesi-
dir, anlamu ise yanhsgtir. Yunan incil’i gevirisinde ise hamar-
tia'dir, anlam giivensizlik ya da hata anlamina gelir. ibranice-
de ise hatta’t “eksik hedef” anlamindadir. Giinah yani hedefi
sasirmakur, arzuyu yanhs yonlendirmektir veya gercek ama-
a sasirmakur. Kotii davranirsak, hataya diisersek gercekten
yani Tanrr'dan ayriliriz. Tabii ki yedi 6liimciil giinah Tanrr’'dan
uzaklagsmamizi saglar. Ama daha onceden de belirttigim gibi
Isa kanuna kars1 durmasa da igsel ve kisisel bir derinlige ve
rezonansa niyetlenir. Yeni giinahlar ve kanunlar eklemez,
sadece gercek giinahin sevginin disinda kaldigini1 tamimlar,
cehennem korkusundan degil, kendi kotiiliigii ve baskalan-
nin kotiliigii Tanridan uzaklasmakur. Sonug olarak, sevgi ile
giinahtan uzak durabiliriz, ¢iinkii ruh giinah1 kaldiramaz,
ruhun dogasina zararhdir. Sevgi ve gercege ulasildiginda in-
san giinahtan ¢ikar: Kaynagina geri doner, artik egoizm ve
hatalarn iginde mahkam degildir. Yani “kesin” olarak kabul
edebilecegimiz ve listeleyebilecegimiz “nesnel” giinah yoktur.
Tium koklii ahlaksizliklar (aggozliiliik, kibir, sehvet, vb) ke-
sinlikle giinahtir. Ama insan hatasinin farkina varir varmaz
ve davramsim degistirdigi anda bundan ¢ikar. Isa’nin bahset-
tigi diger giinahlar ise: Dini ikiytizliiliik ve merhamettir. Sok-
rates ve Buda'ninkilere de benzerlik gosterir: Giinahin agirhg:
hataya bagh degildir, niyetine ve az ¢ok karaktere de baghdir.
Hata bilingli ve kasith oldukc¢a agirlasir ve onu arzularina,
diirtiilerine, egoizmine ve kibrine kolelestirir. Tam tersi bir
durumda ise, farkina varmadan bir giinah islendiyse, cehalet-
ten kaynaklaniyorsa affedilebilir. Carmiha gerilen Isa onunla
alay eden halka ve yoneticilere su sozleri séyler: “Baba, affet
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onlar, ne yaptiklarini bilmiyorlar.” Eger ne yaptiklarinin ger-
cekten farkinda olsalards, isa’nin kim oldugunu bilselerdi, bu
sekilde davranmazlarda.

Buda, isa ve Sokrates insanin 6zgiir dogmadiginda ama
ozgiirlestigi konusunda hem fikirlerdir. Ozgiirliik, cehaletten
cikarak, dogruyu yanhstan ayirarak, kendini tanimay1 6gre-
nerek, bilgelik ile hareket ederek ve kendini egiterek kaza-
nilir. Ve Isa i¢in, bu olusum sadece ahlaki degildir ayn za-
manda da egitim, bilgi, rasyonel bilgi, inan¢ ve insanin kendi
kalbinden gelen ilahi liituf yoluyla edinilir.
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14. Bolim

ADIL OL

Kendini ve gercegi tanima bireyin igsel 6zgiirliige ulasma-
sin1 saglar. Ama 6zgiirliik kendinde bir son degildir. Herkesin
dogru ve iyi bir sekilde davranmasini saglar. Ciinkii Buda,
Isa ve Sokrates’in bahsettigi gibi 6zgiirliik gercege uygun bir
hayata 6nciiliik eder. Etik, yasamdaki davranis sekli, digerleri
ve toplumla yasama sekli mesajlarinin zirvesindedir. Ahlaki
ve manevi hayatin taglandirilmasi i¢in uygulamaya konmasi
gereken temel esas nedir? Sokrates i¢in yiice erdem adalet-
tir. Buda i¢in merhamet. Isa icin sevgi. Birbirleriyle baglantl
olan merhamet ve sevgiye son boliimde deginecegim. Simdi
adaletin neden sokratik bir erdem oldugunu gorelim; ayni za-
manda tiim insanlarin esitliginden bahsedelim, ki bu sorun
ii¢ ustanin da 6gretilerinin kalbindedir.

Adalet, Yiice Erdem

Eskiler icin adalet tiim erdemlerin zirvesindedir. Aristote-
les’e gore adalet “tamamlanmis bir erdemdir”. Ciinkii o olma-
dan, hicbir erdem ise yaramaz: Bir tiranin cesaretinin bizim
goziimiizde ne degeri olur? Adaletsiz bir sevgi degerini yitir-
mez mi? Ya da Dostoyevski'nin dedigi gibi insanlig1 kurtarmak
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icin masum bir ¢ocuga iskence etmek gerekse buna raz1 olu-
nur mu? Adalet tiim ahlaki eylemlerin altini gizer. Stiphesiz bu
erdem dogustan gelir. “Bu adil degil, degil!” diye bagirdiginda
cocuk, kendini kurban gibi hisseder. Adalet sosyal bir erdem-
dir, ortak yasamin temellerinden biridir. Adalet olmadan, yani
dogruyu yanlhstan ayirt etmemizi saglayan ahlaki kurallar ol-
madan, sosyal hayat miimkiin olmaz. Politik adalet iki temel
kavrama deginmelidir: Hakikat ve hakkaniyet. Adalet “adildir”
ciinkii herkese aym sekilde uygulanir, olaylarin gercekligini
hesaba katar. Sokrates adaleti yiice bir erdem olarak ele alir.
Cuinkii her birey biitiinde bir sosyal gruba dahildir. Birey di-
gerlerine karsi adil olmahdir. Sehrin kurallarina olabildigince
saygih olmalidir. Bu nedenle, “Kétiiliiklerin en biiytigii ada-
letsizlik yapmakur,” der Sokrates. (Gorgias, 469b) Adaletsiz
davranmak gercekten en kotii suctur: Sadece toplumda yasa-
may1 imkansizlastirdig igin degil ayni1 zamanda bunu yapan
kisinin ruhunu kirlettigi igindir. Gergegi kesfeden bir adam,
iyi bir adam, erdemli bir adam adaletsiz davranamaz ve sehrin
yasalanna uyar. Ama erdemli bir insan yanhs bir adalet karan
karsisinda ne yapmalidir? Sokrates “adaletsiz davranmaktan-
sa, ona katlaninm” demistir. Atina yargisi tarafindan 6liime
mahkim edildigini ve Criton’un ona kagmay: teklif etmesine
ragmen Sokrates’in bunu reddettigini gérdiik. Aynca hayran-
larina bir adaletsizlikle karsilastiklarinda baska bir adaletsizlik
ile cevap vermemeleri gerektigini de soyler: Kotii uygulanmis
olsa da sehrin adaletinden kagmaz. Sokrates tanrilarin adale-
tine de dayanir. “Hadi Sokrates bize giiven, seni egittigimiz
yasalara giiven. Ne ¢ocuklarina ne hayatina, adaletin tistiinde
hicbir seye giivenme.” (Kriton, 54b) Sokrates adaletsizligi kag-
maya tercih eder. Ruhunu ilahi adalete teslim eder. Bu ilahi
adalet yamlmayacak ve oteki diinyada hak ettigini verecektir.
Isa’nin ve Sokrates’in 6liimii arasindaki benzerlik rahatsiz edi-
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cidir: Her ikisi de kacabileceklerken, kagmamislardir. Her ikisi
de sehirlerinin politik adaletsizligine mahkam olmustur. Her
ikisi de Tann ya da tannlan gercek yarg: olarak gérmiistiir.
Sokrates’in adalet sevgisi yledir ki karan duymaktan ka¢maz.
Diismanlarina karsi da adaletsiz davranmaz. “Kendimize karsi
bile adaletsiz olmamak bir mutlak gorevdir,” diye belirtir Cri-
ton. (49c) Benzer sekilde Isa daha 6nceden de bahsettigimiz
gibi “g6ze goz dise dis” demistir. Sokrates de kotiiliige kotii-
liikle cevap vermemeyi bir zorunluluk olarak kabul eder. M.O.
8 yiizyi1lda Hesiod tarafindan da dile getirilmistir: “Yaptigimiz
seylerden muzdarip olsaydik, adalet dogru islerdi.” (174) Bii-
tiin bunlara ragmen, Sokrates yapilan yanlhslar, 6ldiirme, ya-
saklama, soyma gibi eylemlerde bulunanlar1 adil bir sekilde
yargilandilarsa ciiriitmez. (Gorgias, 470c) Ciinkii onun igin,
hata yapanlar eger “tanrilann ve insanlarin goziinde” cezalan-
dinlmazlarsa en mutsuz olacak olan kisilerdir, o cezalandiril-
may1 “ahlaki ila¢” olarak tamimlar. (Gorgias, 478d) Bu fikir
Buda'da ve Isa’da da yer almaktadir. Eger sevgi, merhamet, af-
fetme gibi kavramlar 6gretinin kalbinde olmazsa, adaletin roli
olmaz. Buda ve Isa Sokrates’ten ayrihr.

Buda icin gercek adalet karmanin adaletidir. Bireyin so-
nuglarina katlanmas gerekir. Bu hayatta veya bir baskasinda
kotii eylemlerinin sonuglar olacaktr; bu kanun kaginilmaz
ve 6nlenemezdir. isa’ya gelince o, “Sadece Tann kalpleri yok-
lar,” der Incilde. Baz1 eylemler insanlarin géziinde suglana-
bilir gibi goziikse de Tanri’'nin géziinde bu béyle olmayabilir.

Herkes Esittir... ya da Neredeyse Herkes Esittir

Adalet gercege ama aymi zamanda da esitlige dayanir.
Spontane bir sekilde haksizliklara karsi bir adalet duygusu
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hissederiz. Aralarinda en carpici olanla baglayarak tiim esit-
sizliklerle yiizlesmek isteriz: Bireyler ve toplumlar arasindaki
zenginligin inanilmaz esitsizligi. Diinyanin herhangi bir ye-
rinde achiktan 6len ¢ocuklari veya sokakta uyuyan bir adam
goren bir cocuk sok olacaktir. Sosyal ve ekonomik adaletsiz-
ligi azaltmak politik kaygilardir. On sekizinci yiizyildan beri
kendini gostermeye devam eder ve ne yazik ki, komiinist de-
nemelerden de biliyoruz, trajik bir sekilde basarisiz olur. Zen-
ginliklerin esitsizligi ile karsilasan Sokrates, isa ve Buda kat1
bir esitlik savunucusu degillerdi. Ciinkii insanlarin arasinda
gercek bir esitlik olmadigim bilirler. Yetenekleri ve kapasi-
teleri farkhidir. Kendilerini géniillii bir fakirlige verirler. Ve
paylagsmanin zenginlik oldugunu savunurlar. Basit bir politik
istek ile ekonomik esitligin saglanamayacagim bilirler. Yani
her bireyi daha adil bir paylasima ¢agirirlar. Ciinkii bireyler
degisir ve paylasimi kabul ederlerse, sosyal ve ekonomik ada-
letsizlikler kesinlikle azalacaktir. Yakin takipgileri, Buda'nin
kiler de isa'minkiler de, kolektif bir 6rnek olustururlar. Bu-
giinkii “sivil toplum” 6rnegidir. Yani toplumu gelistirmek i¢in
goniillii olan organize bireylerdir.

Ancak mesajlarin baska bir yonii de vardir. Bireylerin esit-
ligini agikc¢a vurgularlar. Adalet kanun 6niinde herkesi esit
kilar, bu karmik, ilahi ve insani de olsa béyledir. Sokrates
icin tiim bireyler kanunun 6niinde esittir. Buda “Kim olursa
olsun karmanin 6niinde hesap verecektir,” der. isa igin ise,
Tanrr'nin oniinde tiim insanlar esittir. Onlar1 ne din ne sosyal
statiisiine gore yargilamaz. Sadece eylemlerindeki niyetlerine
ve sevgilerine bakar.

Ustelik, Sokrates, isa ve Buda'nin esitgi bir boyutu da var-
dir: Her insan manevi bir yol izleyebilir, gercegi arayabilir,
Ozgiir olabilir, hakiki bilgiye ve kurtulusa erisebilir. Adalet
ve bireysel 6zgiirliikk baglaminda Sokrates, isa ve Buda'nin
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mesaji giiclii bir esitlik boyutundadir. Kadinlara kars1 bazi
onyargilar olsa da hala gecerliligini stirdiirmekte inatgidirlar.

Buda sanghanin icinde kast sisteminin kalkmas: i¢in ¢ok
onemli bir adim atmistir. Sosyal esitligin 6tesinde, tiim canh-
lara kars: sefkatlidir. Efendi ve kolesi, zengin ve fakir, asil ve
koylii olmalarim umursamadan hatta bazen tanrilar, insanlar
ve hayvanalar arasindakiayirimi bile goz ardi eder. Hig ayirim
yapmadan hem kadinlara hem de erkeklere vaaz verir. Vinaya
Cullavagga'da annesinin oliimiinden sonra onu biiyiiten tey-
zesi Pajapati’'nin onun giiruhu arasina katilmak icin geldigi ve
ti¢ defa reddedildigi biliniyor. Dordiincii girisiminde Pajapati,
Buda'nin karsisina saglar: kesilmis, cilekegler gibi giyinmis
olarak gelir. Buda’nmin en yakini olan Ananda, Pajapati'nin
ricas1 lizerine katilp katilamayacagim sorar. Buda ise kendi
sozlerini hatirlatir, Dharma tiim canlilar icindir, der. “Cileci-
lik yolunu segen kadinlar da nimetlerden yararlanabilir mi?”
diye sorar Ananda. “Evet yapabilirler,” diye cevap verir Buda.
Ama onlara sekiz sart getirir. Yazlarini en azindan bir kesisin
de bulanacag bir yerde gecirmelerini sart kosar, iki ayda bir
onlara 6gretilerini iletecektir. Ve Buda konusmasina soyle de-
vam eder: “Eger kadinlar sanghaya katilmak icin ailelerinden
izin almadilarsa kanun bin y1l siirecektir. Ama kadinlarin da
artik bu haklar vardir. Sadece bes yiiz sene siirecektir.“ (Vi-
naya Cullavagga, 10, 1, 6) Buda 6lmeden 6nceki son sozle-
rinde kadinlara nasil davranilmas: gerektigini en yakini olan
Ananda’ya soyler: “Onlarn gérmeyin, onlar ile konusmayin.”
(Mhaparanirvana, 5, 23) Budist rahibeler her zaman ezilen,
hor goriilen islerde yer alirlar, onlar icin en makbul is uyams
icin insan dogurmaktir. Dalai Lama ve diger Budist ustalar:
bugiin daha az ayrimc bir séyleme sahiplerdir. Tam olarak
feminist olmasa da, Bat1 toplumu sayesinde kadinlar da Bu-
dizm’in i¢inde yer aliyorlar.
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“Bana odeme yapildiginda konusmadan uzaklagir, hicbir
sey verilmediginde ise susarim, zengin ve fakirin beni sor-
gulamasina esitlik icinde izin veririm,” diye belirtir. (Platon,
Savunma, 33b) Zamaninin Atina’sinda filozof zengin ve fakir,
savascl ve zanatkar arasinda mayotik denemeler yapar. “Size
sunu sdylemekten asla vazgecmem; erdem zenginlikten gel-
mez, zenginlik erdemden gelir ve tiim diger toplum igin olan
iyilik ve biitiinleyici olan her sey erdemden dogar.” (Savunma
30b) Bununla birlikte, Sokrates esitlik¢i mantigin sonuna ka-
dar gitmez, tiim erkeklerin sonuna kadar bilgiye erisme hak-
kina sahip oldugunu savunur. “$ehirli olmayan” diye nitele-
digi kisiler, koleler, kadinlar ve yabancilardir. Bu ii¢ kategori
demokrasiden ve nadiren gériilen istisnai durumlar haricinde
kapsam disinda tutulur. Cebes’e, “Eger kolelerden birinin sen
emir vermeden intihar ettigini goriirsen, sinirlenip ona bir
ceza vermez miydin?” der (Phaedon, 62c)

Isa da insanlarin esitliginin tizerinde durur. Herkesin esit
haklara sahip oldugunu séyler. Komsusunu taniyanin halki-
n1 taniyacagini séyler: Aym halkin, aym klanin, aym kastin,
ayni sehrin. Aym1 Tanrr'min ¢ocuklan igin bir esitlik vardir.
Toplumdan dislanan kisilerde bile bir esitlik vardir; fahigeler,
dislananlar, fakirler bile bu esitlige tabidir. Saf olan ve saf ol-
mayan arasindaki farki reddeder, ciizzamlilar ve halkin ara-
sinda gezinir, akrabalar arasinda bile en bariscil olanlar ka-
bul eder. isa Kefarnahum’a varinca bir yiizbas1 O’na gelip, “Ya
Rab,” diye yalvarir, “usagim fel¢ oldu, evde yatiyor; korkung
ac1 gekiyor,” der. isa, “Gelip onu iyilestirecegim,” der. Ama
ylizbasi, “Ya Rab, evime girmene layik degilim. Yeter ki bir
s6z soyle, usagim iyilesir. Ben de buyruk altinda bir adamim,
benim de buyrugumda askerlerim var. Birine, ‘Git’ derim,
gider; otekine, ‘Gel’ derim, gelir; kéleme, ‘Sunu yap’ derim,
yapar.” isa, duydugu bu sozlere hayran kalir. Ardindan gelen-
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lere, “Size dogrusunu sdyleyeyim, ben israil'de bdyle iman1
olan birini gérmedim,” der. (Matta, 8, 10)

Isa’nin komsu kavramina deginmesi takipgilerine su so-
ruyu sordurtur: “Benim komsum kim?” isa s6yle yanit verir:
“Adamin biri Yerusalim'den Eriha’ya inerken haydutlarin eli-
ne diiser. Onu soyup dover, yar 6lii birakip giderler. Bir rast-
lant1 olarak o yoldan bir kahin gecer. Adam1 goriince yolun
6btir yamindan gecip gider. Bir Levili de oraya varip adami go-
riince aym sekilde gecip gider. O yoldan gecen bir Samiriyeli
ise adamin bulundugu yere gelip onu goriince, yiiregi sizlar.
Adamin yanina gider, yaralarinin tizerine yagla sarap dokerek
sarar. Sonra adami kendi hayvanina bindirip hana gotiiriir,
onunla ilgilenir. Ertesi giin iki dinar ¢ikararak hanciya ve-
rir. ‘Ona iyi bak’ der, ‘Bundan fazla ne harcarsan, doniisiimde
sana 6derim.’ “Sence bu ti¢ kisiden hangisi haydutlar arasina
diisen adama komsu gibi davrand1?” diye sorar Isa. Yasa uz-
mani, “Ona aciy1p yardim eden,” diye cevap verir. Isa, “Git,
sen de dyle yap,” der. (Luka, 10, 29-37)

Isa bu i bilge arasindaki en feminist olandir. Kadinlara
da hitap etmekte tereddiit etmez. Ayni zamanda da fahisele-
re, yabancilara saf olmamak ile yargilanan herkese, tiim Isra-
il halkina da dokunur. O giinahkarlari da kabul eder. isa'y1
agirlayan Ferisi Simun’un evinde oldugunu 6grenen giinah-
kar olarak taninan bir kadin oraya gider ve isa'nin ayaklari-
nin dibinde durarak gézyaslan ile Isa’nin ayaklarini islaur,
saglariyla ayaklarin siler ve dper. Bunun iizerine Isa: “Ken-
disinin giinahlar bagislanmistir. Cok sevgi géstermesinin
nedeni budur,” der. (Luka, 7, 36-50) Kanama gegiren saf ol-
mayan kadina da dokundugunda ayni ciimleyi kurar.

Isa kadinlarla da konusur, onlan dikkate alir ve erkeklerle
esit goriir: Marthamin kiz kardesi Meryem'’in evinde konuk
oldugunda da, Meryem ev iglerini bir kenara birakir ve bir
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erkegin yapacag gibi yanina oturup ogretisini dinler. (Luka,
38-42) Isa da onlar dinler upk: tanimadig halde iyilestirdigi
Canaaniteli kiz ve bes kez bosanmis olan yabanci kadinla ko-
nustugu gibi. (Yuhanna, 4, 7-30) Her seye ragmen yakin cev-
resini yani on iki havarisini erkeklerden olusturur. Zamanin
kafa yapisi bu oldugu i¢in mi acaba kadinlar1 cemberine dahil
etmemistir? Ya da teolojik bir neden iizerine alinmis bir karar
midir? Isa'nin kendi s6zlerini kesip atmak imkansizdir: Incil-
ler bize bir kadindan bahseder; Magdalali Meryem. Paskal-
ya pazar1 Isa’'nin ortaya giktigini sdyleyen kisidir. Dirilisinin
“miijdesini” ilk veren takipgi de odur. O havarilerin elgisidir.
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15. B6liim

SEVMEYI 0GRENMEK

Buda ve isa icin adalet kadar 6nemli iki erdem daha vardir:
Menfaat gozetmeyen sevgi ve merhamet. Yuhanna Incilinde,
zina yapan kadinla olan temasinda sevgi ile adalet saglar.
Daha 6nceden de buna degindim ancak bu bastan sona detay-
I1 anlatilmas gereken bir ornektir.

Isa Zeytin Dagrna gider. Ertesi sabah erkenden yine tapi-
naga doner. Biitiin halk O'nun yanina gelir. O da oturup onla-
ra Ogretmeye baslar. Din bilginleri ve Ferisiler, zina yaparken
yakalanmis bir kadin getirirler. Kadim orta yere ¢ikararak
Isa’ya, “Bu kadin tam zina ederken yakalandi, Musa, Yasa'da
bize boyle kadinlarin taglanmasini buyurdu, sen ne dersin?”
diye sorarlar. Bunlar Isa’y1 denemek amaciyla séylerler; O'nu
suglayabilmek icin bir neden ararlar.

Isa egilmis, parmagiyla topraga yazi yazar. Durmadan aym
soruyu sormalar iizerine dogrulur ve “Iginizde kim giinah-
sizsa, ilk tas1 o atsin!” der. Sonra yine egilir, topraga yazmaya
devam eder. Bunu isittikleri zaman, basta yashlar olmak iizere,
birer birer disan1 qikip Isa’yr yalmz birakirlar. Kadin ise orta
yerde durur. Isa dogrulup ona, “Kadin, nerede onlar? Higbiri
seni yargilamadi m1?” diye sorar. Kadin, “Higbiri, Efendim,”
diye cevaplar. Isa, “Ben de seni yargilamiyorum,” der. “Git, ar-
tik bundan sonra giinah isleme!” (Yuhanna, 8, 1-11)
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[sa Kanun'un belirledigi cezay1 uygulamay: reddeder. in-
sanin hata yapabilecegini bilir ve ondan bir daha giinah is-
lememesini ister. Gergekten de tasidig1 giinahlar igin biiyiik
bir keder ve sefkat hisseder. Bu hareketiyle bagislamanin ka-
nunun istiinde oldugunu gosterir. Her seyden once ruhlar
zayifliklarindan ve korliiklerinden kurtarmak igin ¢ok daha
etkilidir.

Isa sevginin ve merhametin adaletten de istiin oldugu-
nu gosterir. Kurallarin, kanunlarin gerekliligini inkar etmez
ama adalet uygulamasi her bir insanmin hikayesi, niyeti goz
oniinde bulundurularak merhametle yapilmalidir, 6ncelikle
kisinin ruhunun samimiyetine bakilmalhdir.

(Mart 2009) Brezilya'da dokuz yasinda iivey babasi tara-
findan tecaviize ugrayan kiz ¢cocugu ikiz bebeklere hamile
kald1. Bir Kkilise sozciisii, yapilan kiirtajin ardindan anne ile
doktorlarin aforoz edilecegini agikladi. Katolik Kilisesi, kii-
ciik kiza kiirtaj yapilmasini engellemeye ¢alist1 ancak bagsaril
olamad:. Olinda ve Recife bolgesi Baspiskoposu Jose Cardoso
Sobrinho, bir televizyon kanalina yapug1 aciklamada “Tan-
ri’'nin kanunlarinin, insanlarin kanunlarindan iistiin oldugu-
nu” sdyledi. Tipki Isa’ya sorulan soru gibi “Kanunlar aforoz
edilmesini séyliiyor, sen ne dersin?” Gerisini kolayca tahmin
edebiliriz... Ve tarih tekerriirden ibarettir. Isa sevginin her
seyi verdigini, sevgisiz ve merhametsiz adaletin, anlamin ve
insanlhigini kaybedecegini soylemeye gelmistir.

Ama Buda’nin ne denli benzer bir mesaj aktardigim soyle-
meden once Sokrates’ten bahsetmek isterim. Neden sevginin
ahlaki felsefe de onemli bir yeri yok? Neden adalet yiice bir
erdem iken, sevgi degil? Cok basit ¢iinkii Sokrates icin sevgi
bir erdem degil. Ne Buda’'nin ki gibi insani bir erdem, ne de
Isa’'min ki gibi ilahi bir erdem. Sevgi bir hamledir, bir seylerin
yoklugundan dogan bir arzudur. Sokrates onu 6vdiigii kadar
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stiphe de duyar. Ciinkii ¢ok aydinlaticidir, sevginin sokratik
algis1 bize Isa’nmin ve Buda’min 6gretilerini daha iyi anlama-
miza yardimct olur. Benim ilk genglik yillarimda kesfettigim
bir Aristofanes konusmasindan bahsedecegim. Sair eskiden
viicudumuzda iki cinsiyet barindirdigimizi séyler. Ama Zeus
bir giin uzak atalarimizin barindirdig iki cinsiyeti ayirr. O
giinden beridir de cinsiyetimiz ne olursa olsun, kadin ya da
erkek fark etmez, dogamiz neyse diger cinsiyetimizi arariz.
Aristofanes i¢in bu arayis aslinda sevgi arayisidir. Sevgi kay-
bedilmis olan1 bulma arzusudur. Ve diger yarimizi buldugu-
muzda, dogamizi1 tamamladigimizda en biiyiikk mutlulugu
tadanz.

Aristofanes’in bu konugsmasini seviyorsak, sebebi biiyiik
ask hayallerimizi besledigindendir. Sevgi, kutsal kase arayis1
gibidir: Ruh esini bulmak ve yeniden birlesmek. Aristofanes
Batr'min en biiyiik romantik agk ilhami olarak sayilabilir. Ama
mitolojik yoniiniin 6tesinde bu sevgi, bu ask gercekten de var
midir? Cok sayida deneyim, ne yazik ki, olmadigim gosteri-
yor. Ya da en azindan ¢ok nadir goriilen bir sey. Mutlak sevgi
titkkenmez ama oncelikle psikanaliz yapan cesitli bilimler bu-
nun i¢in gesitli aciklamalar yaparlar.

Sokrates, Aristofanes’in efsanesine inanmaz. Ama yine
de temel 6zelligini korur: Ask eksik olan seyi arzulamaktir.
Askin ilahi olabilmesinin sebebi budur: Tanrilar hicbir seyin
eksikligini cekmezler! “Neye sahip degilsek, ne degilsek, neyi
ozliyor, eksikligini ¢ekiyorsak, iste bunlar agkin ve arzunun
objeleridir,” diye agiklar Sokrates. (Ziyafet, 200e) Buna daya-
narak, filozof baska bir mitten yola ¢ikarak asktan bahseder,
Eros’tan. Ve bu alt1 ¢izilmeye degecek kadar nadirdir, bu bil-
giyi bir kadindan edindigini iddia eder: Diotima. Bu Manti-
neali kadin ona askin tanrilar ve insanlar arasinda bir araci,
bir daimon tarafindan yayildigim soyler. Her zaman mem-
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nuniyetsiz, her zaman hareket halinde, her zaman amacinin
arayisinda, her zaman dilenen Eros, insanlarin bir seyleri
arzulamasina sebep olur. Ayrica zenginlik, saghk, onur ve
duyularin zevklerini de arzulattirir. Ama sonugcta her seyin
Otesinde arzuladiklar sey oliimsiizliiktiir. Bu yiizden ¢ocuk
yaparlar, sanat eserleri ya da bilimsel ¢calismalar ortaya koyar-
lar. Tiim bunlara ragmen her biri ne evlatlarina duyduklar1
sevgilerinin ne de eserlerinin sonsuza kadar siirecek bir mut-
luluk getirmedigini bilirler. Olim kaginilmaz bir gercektir.
Diotima, Sokrates’i insan1 tatmin edecek, yiice iyilige gotii-
recek olan manevi yola yonlendirir. Ruhun giizelligi ile, ruh
iyiye ve yticeye ulasir. Ruh ilk once giizel bir bedene baglanir
ve sonra tiim bedenlerin giizelligine. Daha sonra ruhlarin gii-
zelligine baglanir, sonra da erdemin, kanunlarin, bilimlerin...
Tiim bu uzun yolun sonunda ise ilahi kendi giizelligine bag-
lanir. Mutlulugu sinirsizdir: “Iste burada bir insan igin, hayat
yasanir haldedir. Ciinkii icindeki giizelligi seyre dalar,” diye
sonlandirir Diotima, Sokrates’in agzindan. Eger bir giin bu
diisiinceye ulasirsan, bu giizelligin higbir sey ile karsilastiri-
lamayacagini goreceksin. Sevdikleriniz ve onlarin varhg igin
yemeden i¢gmeden mahrum kalmaya hazirsiniz. Bu noktada
kendi giizelligini seyre dalan biri ne hisseder; sade, saf, doku-
nulmamis... llahi olanin benzersizligini mi? (211d-e)
Sokrates’in ask tiizerine olan soyleminden neyi almali?
Insan sevgisi memnuniyetsizlik déngiisiindeki bir arzudur.
Sokrates Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin daha sonradan
soyleyeceklerine katilir: Sevgi, Tanr1 arzusudur. Tiim sevgi-
ler, tiim arzular hedeflerini bulmalidir. isanin giinah iizerine
olan dgretisine katiliyoruz. Giinah kelimesi, ibrani etimolo-
jisinde “hedefi sasirmak” anlamina gelir. Bu bakis agisinda,
Sokrates’in de savundugu gibi sevgi bir hareket, bizi harekete
geciren bir kuvvettir. Ama erdem degildir. Erdem bir taglan-
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dirmadir, ruhun istikrarh 6zelligidir. Sevgi en iyiye gotiirdii-
gii gibi en kotiiye de gotiirebilir. Agk, sevgi i¢in 6ldiiriilebi-
liriz. Bizim canimizi yakan, zarar verenlere baglanabiliriz.
Icindeki sevgi ne kalitedir ne de kusur, ne bir kétiiliiktiir ne
de bir erdemdir. Sevgi, bizde eksik olan her ne varsa arama-
ya iten, kor evrensel bir giictiir. isa, bu Eros tanimini inkar
etmez ancak sevginin baska bir bakis acisiyla tanimi yapar.
Sokrates’in tersine, onu yiice erdem olarak niteler.

isa’nin Sevgisi

[sadan ¢ok once Platon'un parlak takipgisi olan Aristote-
les sevgi kavramini gelistirmistir. Ona gore sevgi sadece bir
arzu degildir. Dostluklarda ve karsilikli paylasimda bulunan
insanlar arasinda da sevgi kendini gosterir. Bu arkadashk sev-
gisini, “Philia” olarak isimlendirir, ilahi tefekkiirle gercekles-
tigini ve insan1 mutlu kilan en asil aktivitesi oldugunu teyit
eder. Bu alg1 sokratik goriisii yok saymaz aksine tamamlar:
Insan sevgisi, zevk ve nese iginde filizlenir, artik sadece bir
diirtii, temel bir arzu, bir eksiklik veya bir memnuniyetsizlik
degildir. Aristoteles boylece agki, neseli bir deneyim ve bir
erdem haline getirir.

Isa da sevgi hakkinda Eros ve Philia’'dan farkli seyler soyle-
mez. Bu yiizden Inciller’i yazanlar Yunan dilinde isa'nin sevgi
algis1 tanimim yapmak icin baska bir kelime ararlar: Agape.
Isa’nin séyleminden yola gikarsak, bu kelime arzu-eros veya
dostluk-philianin 6tesinde baska bir boyut katar. Agape iyi-
ligin ve bagislanmanin baskin oldugu bir sevgidir. Gergek
tizerine olan bslimde anlatugim gibi, isa séyle der: “Tanm,
sevgidir.” Onun i¢in sevgi, Tann'min adina esdegerdir. Sevgi,
Sokrates’teki gibi bir eksiklik degildir; aksine varolusun biitii-

Ug Usta: Sokrates, isa ve Buda 191



niidiir. isa, Tanm’min tiim insanlan kosulsuz ve dzveri ile sev-
digini belirtir. isa takipgilerinin, onlan sevilmeyi beklemeden
seven ve onlarin sadece iyiligini isteyen tanrimin karakterini
anlamalarim nasil saglar? En iyi bildikleri seyden yola ¢ikar.
Musa’nin Kanunlan ve Yazitlar'dan. Ayrica antik kiiltiirlerde
bulunan “altin kurali” da alir: “Sana yapilmasini istemedigin
seyi kimseye yapma.” (Tobias, 4,15) Bu ciimle ile séyledikleri-
ni evrensel kilar. Incil Talmud bilgelerinin de tizerinde 1srar et-
tigi komsu sevgisi tizerinde durur. (Levililer, 19,18) Incil'deki
komsu tanimu icin biraz beklemek gerekiyor, Yahudi filozofu
Philo, birinci yiizyilin yansinda insanlara yabancilar da “sa-
dece arkadas gibi degil, kendileri gibi” sevmelerini 6nerir. Bu
altin kural Yunanlar’da ve Romalilar'da arkadaslan ve sehirde
yasayanlar icin gecerlidir. Isa bu kurah alir ve tiim insanlik i¢in
uygulanmasini ister. Komsu i¢in, bir tamm sinirlamas1 yap-
maz: “Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, ne édiiliintiz olur?
Vergi gorevlileri de 6yle yapmiyor mu? Yalmz kardeslerinize
selam verirseniz, fazladan ne yapmis olursunuz? Putperestler
de 6yle yapmiyor mu? Bu nedenle, géksel Baba'niz yetkin ol-
dugu gibi, siz de yetkin olun.” (Matta, 5, 46-48)

Isa’ya gore, Tanr insanlar arasinda ayinm yapmaz. O iyi
ve dogru bir “baba”dir. Cocuklarini esit sekilde sever, kotii,
iyi, dogru veya nankér olmalari fark etmez. isa'nin diigmanla-
rina kars1 da olsa bir adim daha atmasinin sebebi budur. Onu
dinleyenler de derin bir sok etkisi yaratir: ““Komsunu seve-
ceksin, diigmanindan nefret edeceksin’ dendigini duydunuz.
Ama ben size diyorum ki, diismanlariniz1 sevin, size zulme-
denler igin dua edin. Oyle ki, goklerdeki Babaniz'in ogulla-
11 olasimiz. Ciinkii O, giinesini hem kétiilerin hem iyilerin
iizerine dogdurur; yagmurunu hem dogrularin hem egrilerin
tizerine yagdirir.” (Matta, 5, 43-45) Bu sozlerle isa toplumdaki
insan iliskilerini diizenleyen yasay1 ¢igner. Komsuna ya da
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diismanina duyulan sevgi, Aristoteles’in philiasi ile benzer-
lik tasir. Agape ise ilahi bir model tizerine kurulmustur: Bu
iyiligin saf sevgisidir. Mesih agki paylasilan bir sevgi degildir.
Tanr’'min insanoglunu sevmesi gibidir. Sozleri ile, davranis-
lan ile, isa bu kosulsuz sevgiye taniklik etmeyi amaglamak-
tadir. Bu yiizden, oliimiinden 6nceki giin takipgilerine: “Sizi
sevdigim gibi birbirinizi sevin,” demistir. (Yuhanna, 13,34)
André Compte-Sponville’in Biiyiik Erdemlerin Kiiciik An-
lasmast kitabinda “Sevgi emir vermez, bir gérev degildir,” der.
(291) Eros sevgisi de olsa, philia sevgisi de olsa hi¢ kimse bir
emirle bir digerini sevmez. Zevkle, arzuyla, icgiidiiyle ya da
secimle sevilir. isa’mn °
sey sevgidir. (Yuhanna, 13,34) Sonra Kant'a ginderme yapa-
rak, André Compte-Sponville komsu sevgisinin, sevecen, ay-

‘yeni buyruk” olarak nitelendirdigi

dinlatan kutsal bir ideal oldugunu soyler. Diger tiim erdemler
gibi, bu sevgi tipi de edinilir. Komsumuzu sevmiyorsak (bu
genelde kayitsiz oldugumuz ya da diismamimiz olan biridir)
onu sevmeyi Ogreniriz. Filozof nezaketin ahlak oldugunu,
aym sekilde ahlakin da sevgiye benzedigini anlatir: “Ahlakh
davranmak, o kisiyi seviyormus gibi davranmaktir (...) Ahlak
sayesinde nezaket ortaya ¢ikar (sadece erdemli bir insan oldu-
gu gibi davranir), sevgi bizi 6zgiir kilar: Seven biri seviyormus
gibi yapmak zorunda degildir. incillerin ruhu budur (sev ve
istedigini yap), der Spinoza. (295)

Isa, bu yasay1 “kalplerin en derinine” kazimaya kararhdur,
takipgilerine karsiliksiz bir sekilde birbirlerini sevmeyi 6gre-
tir. O bir agape-sevgi 6gretmenidir. Bu yiizden, Spinoza'nin
da hatirlattig: gibi, kanunun sadece sevgiyi 6ne ¢ikaracak bir
sebep ve sadece bir pedagojiden ibaret oldugunu gosterir. in-
ciller’de ¢ok sayida 6rnek mevcuttur. Komsu sevgisi dini ya-
salarin iizerindedir. “Hanginiz oglu ya da okiizii Sabat Giinii
kuyuya diiser de hemen ¢ikarmaz?” diye sorar Isa bir Sabat
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gini. (Luka, 14,5) Komsunun sevgisi ibadetten bile daha
6nemlidir: “Bu yiizden, sunakta adak sunarken kardesinin
sana kars: bir sikayeti oldugunu animsarsan, adagini orada,
sunagin 6niinde birak, git énce kardesinle baris; sonra gelip
adaginisun.” (Matta, 5, 23-24) Agape sevgisi; egitim, grenim,
anlama, ¢aba asamalarindan gecer ciinkii her zaman kendili-
ginden olusmaz, insan kalbinin bencilligine de kars1 koyar.
Isa’ya gore, bu sevgi, kendi sevdigi gibi sevebilmesi i¢in Tan-
n tarafindan insana iletilmistir. Ahlaki bir erdem degil dini
bir erdemdir. Yani Tanrr'dan gelir ve Tanrr’ya gider. isa sadece
biiyiik bir sevgi egitimcisi degil aym1 zamanda da bir arabu-
lucudur. O Tann liitfunu verebilsin ve ona da seslenebilsinler
diye Tanr ile i¢ ice olmay1 vaat eder: “Baba Ogul'da yticel-
tin diye, benden dilediginiz her seyi yapacagim... Beni seven
s6ziime uyar, Babam da onu sever. Biz de ona gelir, onunla
birlikte yasariz.” (Yuhanna, 14, 13-23) isa, insan isbirligi ile
verilen bir liituf olan ilahi sevgiyi kalplere koklii bir sekilde
baglar. Bir ¢aba olmaktan ¢ikar. Adeta “yasayan bir kaynak”
gibi akar. (Yuhanna, 4) Ozgiir, mutlu ve neseli kilar. Artik
bu arzunun zevke bagh tatmini degildir. Bu bagislanma, ar-
magan nesesidir. Bu herkesin deneyimleyebilecegi bir seydir:
Karsiliginda higbir sey beklemeden verme nesesi bedavadir.
Bir tesekkiir ya da bir siikran isareti bile istemez. Hayatini
Tanrr’ya adayanlarin her giin deneyimleyecegi bir seydir bu.
Isa’nin sézlerini aktaran Aziz Paul’iin dedigi gibi: “Efendimiz
Isa'min sozlerinizi haurlamak gerekir: Vermek almaktan daha
fazla mutluluk getirir.” (Elgilerin isleri, 20, 35)

Sevgi kok salmaya basladiginda, ¢abalama ortadan kal-
kar, gercek bir erdem haline gelir. Agape de hem Eros hem
de Philia sevgisi bulunur: Zevk ve nese. Ama mutluluk aslen
insan ve Tanr ya da Mesih ile baglantihdir. ilahi bir dost-
luk s6z konusudur. Bu yiizden Mesih takipgilerine; “Baba’nin
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beni sevdigi gibi, ben de sizi sevdim. Benim sevgimde kalin.
Eger buyruklarimi yerine getirirseniz sevgimde kalirsiniz,
tipki benim de Babam’in buyruklarini yerine getirdigim ve
sevgisinde kaldigim gibi... Bunlar size, sevincim sizde olsun
ve sevinciniz tamamlansin diye séyledim. Benim buyrugum
sudur: Sizi sevdigim gibi birbirinizi sevin. Hi¢ kimsede, insa-
nin, dostlar1 ugruna canini vermesinden daha biiyiik bir sev-
gi yoktur. Size buyurduklarimi yaparsamz, benim dostlarim
olursunuz. Artik size kul demiyorum. Ciinkii kul efendisinin
ne yaptigim bilmez. Size dost dedim. Ciinkii Babam'dan bii-
tiin isittiklerimi size bildirdim,” der. (Yuhanna, 15, 9-15)

Isa bu konusmay: takipgilerine Fisth Bayrami 6ncesinde-
ki persembe aksami yapar. Aym gece tutuklanacak, mahktm
edilip carmiha gerilecektir. Bunu bilir. Kabul eder. Ve bu se-
kilde agapenin tezahiir etmesini de saglamis olur. Ciinkii ego-
izmin 6ziinde, her zaman avantaj saglamak, hakim olmak,
tiim tiranhk ve savas sebeplerinde olan gii¢ ve kendini 6ne
siirme istegi vardir. Isa, agapenin bunun tam zitt1 oldugunu
gostermek ister. iktidarsizligin tezahiiridiir. Bir cocukta ya da
gii¢siiz, kuvvetsiz bir bireyde oldugu gibi, iktidarsizhig ile de-
gil, 6zgiir iradesi ile giicii kullanmay: reddeder. Agape; sevgi
tamamen tezahiir eder. Isa'nin havarilerinden biri tarafindan
ihanete ugramayi, suclanmayi, iskence gormeyi ve ¢armiha
gerilmeyi kabul etmesi de tam olarak bundandir. isa sevgi-
nin gercekligine taniklik etmelerini saglayarak 6ldii. isanin
6limi soyle bir mesaji tagir: Toplumsal degerleri altiist eder,
alcakgoniilliigii asilar, fakirlere, dislanmislara hitap eder, go-
cuklan over, takipgilerinin ayaklarimi yikar, giinahkar bir
yabanci kadina ogretisinin kalbini bahseder ve en asagilay-
a1 sekilde bir suglu gibi ¢carmiha gerilerek oliir. Mesih figiirii
diismanlar ile savasan sanli biri degildir, zulmedenlere karsi
gelen “miitevazi ve alcakgoniilli”” bir Mesih vardir karsimiz-
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da. (Matta, 11,29) Isanin sadece merhametinden degil ayn
zamanda c¢armiha gerildiginde giiclerini ortaya koymadig:
icin 0 ana tamklhk edenlerden bazilar s6yle demistir: “Bas-
kalarin1 kurtardy; eger Tanr’’'min Mesihi, Tanr’'nin segtigi O
ise, kendini de kurtarsin.” (Luka, 23,35) Isa sadece Mesih fi-
giiriiniin giiciinii degil ayrica diinyevi Mesih figiiriinii de ter-
sine ¢evirmistir. Kralligin bu diinyada olmadigini soyler. Bu
sozleri ile gergek saltanatin 6teki diinyada oldugunu gosterir.
Dirilisinin anlami, inanmayan bir insan icin Hiristiyan miti
olmasi disinda higbir sey ifade etmeyebilir. incillere gére 1sa,
Tanr'min Krallligr'ni diinya tizerinde empoze etmek i¢in gon-
derilmemistir, insanlarn ¢ekmek, Goklerin Kralligi'nin yolla-
rim gostermek icin gelmistir ve sonra goge yiikselir, ki bu
gokyiizii fiziksel bir anlam icermez, 6teki diinya semboliidiir.
Savasc1 bir Mesih, giicii ile diismanlarini yener ve diinyevi bir
ilahi yasa getirebilirdi. Isa, carmiha gerilen bir Mesih'tir: “Ya-
hudiler igin bir skandal, kéyliler igin bir delilik”. ilahi sevgi-
nin 1s5181nda, Hiristiyan 6gretisi tekillik icinde goriiniir. Sevgi
dolu ve dogru davranan insanlar Tanr1’ya baghdirlar. 1945’te
Hitler’e diizenlenen bir komploda yer aldig: i¢in idam edilen
Dietrich Bonhoeffer isa hakkinda “Dinsizlerin Efendisi” de-
migtir. Biitiin dinleri ve mensuplarini inceledigimizde, dini
ritileller ve dini kurallarin siiphesiz inananlarin hayatlarina
yardim edecegini ama hicbir zaman iyi bir yasam stirmele-
rini garantilemedigini biliyoruz. Ayni1 zamanda din eksikligi
dogru, diiriist, iyi biri olmaya engel degildir. isa'nin evrensel
mesajinin teolojik bir temeli vardir: Tanrr’ya tapmak, kom-
susunu sevmek. Vicdani ile hareket eden herkese kurtulus
sunulur. Bu yiizden samaritan kadim bilgilendirir. “O zaman
Kral, sagindaki kisilere, ‘Sizler, Babam'in kutsadiklan, gelin!’
diyecek. Diinya kuruldugundan beri sizin i¢in hazirlanmig
olan egemenligi miras alin! Ciinkii actkmistim, bana yiye-
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cek verdiniz; susamistim, bana igecek verdiniz; yabanciydim,
beniicerialdimz. Ciplaktim, beni giydirdiniz; hastaydim, be-
nimle ilgilendiniz; zindandaydim, yanima geldiniz. O vakit
dogru kisiler O’na su karsiligr verecek: Ya Rab, seni ne zaman
a¢ goriip doyurduk, susuz goriip su verdik? Ne zaman seni
yabanci gortip iceri aldik, ya da qiplak goériip giydirdik? Seni
ne zaman hasta ya da zindanda goriip yanina geldik? Kral da
onlar soyle yanitlayacak: Size dogrusunu soyleyeyim, bu en
basit kardeglerimden biri i¢in yaptiginizi, benim i¢in yapmis
oldunuz.” (Matta 25,34-40)

Budist merhameti

Isa, sokratik Eros'u inkar etmese de ona gore sevgi ve ver-
me daha 6nemlidir. Bu arzu, kalbini eksik olana baglayaca-
gindan giizelliklere ve yiice gerceklige gotiiriir. Buda'da ise
durum boyle degildir. Arzu ve sevgiyi kinar. Amaci tiim 1s-
tirabi ortadan kaldirmaktir. Arzu-susuzluk 1stirap sebebidir.
Bunlardan radikal bir sekilde vazge¢cmek gerekir. Asketizm ve
Budist meditasyon uygulamasi tiim arzulan, tiim susuzlugu,
tim eksikligi ve baghliklar yok eder. Eros sevgi, Buda tara-
findan aciya sebebiyet veren olarak mitkemmel bir sekilde ta-
nimlanir. Ciinkii Sokrates’in ve isa’nin tersine, Buda bir tan-
rimin varligina inanmaz. Sevgi-arzunun acinin gizli baghhg:
oldugunu soyler. Philia’y1 da savunmaz, ¢iinkii o da kotiiliige
gotiriir. Arkadasimiz bizi yeteri kadar sevmeyebilir ya da ole-
bilir ve bu travmalar bizi biiyiik bir aciya siiriikler. Tiim sevgi
bagliliklar1 Buda tarafindan yasaklanir.

Bu kosullarda hala Budizm icginde bir sevgi formu var
mudir? Ya da digerlerine kars1 kayitsizlik bize ac1 verir mi?
Kayitsiz kalmak bir erdem midir? Bu soru kurucunun 6lii-
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miinii takiben yiizyillardir tiim Budist diigiiniirlerin kafasim
kurcalar. Sangha'nin icinde ¢ok tartismali béliinmelere sebe-
biyet verir. Antik yolun savunucular, aslinda, duygusal bag
kurulabilecegimiz her seyi imha etmenin taraftaridirlar. Tiim
hayata karsi olan, siddet icermeyen saygi Budist mesajin pren-
sibidir. Ciinkii siddet arzudan ve baghliktan dogar.

Buda'nin orijinal mesajindan bahsedelim. Samsaradan ve
negatif karmadan kurtulmak igin, bireyin hi¢ negatif diisiin-
memesi gerekir. Sonuclanmn ne olacagim bilerek diger tiim
canhlara yaklasmahdir. Ama buna bir cesit egoizm de diyebi-
liriz. Yeniden doguslardan kurtulmak i¢in baskalarina zarar
vermemeye karar verir. Kendi ¢ikarlarin gozettiginden, diger-
lerine iyi davranir. Bu ¢ok daha aktif ve genisletilmis bir anlam
tasir: Aktif ve evrensel bir merhamet. Bu merhamet —Karuna
denir Sanskrit¢ce’de— sonsuz bir iyilik olarak tanimlanir, bas-
kalarinin acisini tecriibe etme yetenegidir. Samsara dongiisiin-
den ¢ikmaya yardima olur.

Kitabi bitiriyorum. Benim ve yolculugum hakkinda olduk-
ca belirleyici oldugunu disiniiyorum. Onsézde de sdyledi-
gim gibi, Sokrates, isa ve Buda ii¢ temel egitimci olmuglardir.
Zihnimde ve hayatimda her zaman onlan diistindiim. Her biri
kendi versiyonuyla bana yasam giicii verdiler, farkh kiiltiir-
lerden ve dinlere mensup kisilerle mutluluk icinde oldum.
Sinirlarimi, yoksulluklarimi durmaksizin ilerlemem gereken
yolu gostererek 6grettiler. Hayat kisa ama bilgelik yolu uzun!
Ug ustanin bilgelik vizyonunda hakikat ve iyilik ortiisiiyor.
Gergegin, sadece iyi bir sekilde hareket etmemize izin veri-
yorsa bir anlam1 vardir. Bu yiizden Buda, Sokrates ve Isa’nin
mesajlar1 ahlaki mesajlardir. Gergegin arayisindadirlar. Miis-
kiilpesent rehberler, yardimsever ebeler, ebedi uyananlar...
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Esas olan var olmak ise yasamak bir sanattir. Sanat ki, bilgeler
sorgulanarak ve kendi Uzerinde calisma yapilarak égrenilir...

Buda, Sokrates ve isa gercekten var miydi? Soru biraz garip gelebi-
lir. Fakat tarihsel varoluslarindan kesin olarak emin olabilir miyiz?
Yasadiklarina dair kesin kanitlar var midir? Cevabi, sorusu kadar cet-
refillidir: Hayir! ‘

Sokrates'in, isa'nin ve Buda'nin yasam bicimleri arasinda gli¢lii ben-
zerlikler vardir. Hepsi de ¢ok blytk insanlardi ve lgl de dvgiiler-
den, zenginliklerden kagti. Bagimsiz olmay tercih ettiler ve bir yol
gosterici oldular. isa, bize insanin maddiyattan daha baska seylere
de ihtiyac duydugunu hatirlatir. Sokrates, bir insanin yalnizca dog-
ruyu ararken ve cehaletten kagmaya cabalarken her tiirlii ¢caba-
yi sarf ettigini sdyler. Buda ise insanin yasaminin biyik anlamini
meditasyon yaparak bulabilecegini, kendi lizerinde calisarak ego
yanilsamalarinin tistesinden gelebilecegini anlatir. Varolug mantigi,
sahip olma eyleminden daha 6nemlidir.

Bize sorulan asil soru sudur: insan, “sahip olma” ideali etrafinda insa
edilmis bir medeniyette digerleri ile uyum icinde yasayip mutlu
olabilir mi? Hayir! Buda, Sokrates ve isa'dan yola gikarak sunu soyle-
yebiliriz: Para ve mal edinimi sadece aractir. Sahip olma istegi, do-
Jasi geredi doyumsuzdur, yalnizca hayal kirikhdi ve siddet Gretir.

Bu “lic usta” bize yasamay: 6gretir. Onlarin mesaji, bireyin gelisi-
mine odaklanir: Baskasina saygi duymak, kendini tanimak, ask ve
dzglirliik. Ayrica dini bir temele dayandirilsa da asla dogmatik de-
gildir, her zaman kalpten gelir...
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