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GONUL ALPAY TEKIN

1938 yihinda Bayburt'ta dogdu. Veteriner olan babasimin meslegi nedeniyle dért
yasinda Aydin’a geldi, gocuklugu ve ilk genglik y:llar1 burada gegti. Aydin Lisesi'nden
mezun olduktan sonra iiniversite 6grenimi i¢in istanbul’a gitti. 1961 y1linda istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkoloji Boliimii'ndenmezun oldu. 1962-63akademik
yilinda Atatiirk Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii’nde asistan olarak goreve
bagladi. 1963 yilinda doktora Ggrenimi i¢in Amerika'ya gitti ve 1963-67 yillan
arasinda doktora 6grencisi olarak UCLA'de (University of California, Los Angeles)
bulundu. Prof. Dr. Andreas Tietze, Prof. Dr. Jinos Eckmann, Prof. Dr. Amin Banani
(Emin Benani) ve Prof. Dr. Gustave Edmund von Grunebaum'’un derslerine devam
etti. Gorevi nedeniyle 1968 y1linda Tiirkiye’ye dondii ve istanbul’da Prof. Dr. Ali Nihad
Tarlan’in denetiminde Ali Sir Nevdi'nin Ferhdd ii Sirin adh eserini hazirlayarak
doktor unvamim aldi. 1970 yilinda Hacettepe Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii'nde Ggretim gorevlisi olarak galigmaya basladi. 1976 yilinda evlenerek esi
Prof. Dr. Sinasi Tekin ile birlikte Amerika’ya gitti. 1985 yilinda Tiirkiye’ye gelerek
dogentlik sinavina girdi ve dogent oldu.

1984-1994 yillar1 arasinda Harvard Universitesi'nde Osmanh, Cagatay ve Ozbek
dilleri ve edebiyatlar1 konularinda ders verdi. 1978-2004 yillar1 arasinda Sinasi
Tekin ile birlikte Kuzey Amerika'daki ilk Tiirkoloji dergisi olan Journal of Turkish
Studies/Tiirkliik Bilgisi Arastirmalar1 (JTS/TUBA) dergisinin ve Sources of
Oriental Languages and Literatures/Dogu Dilleri ve Edebiyatlarinin Kaynaklan
(SOLL) adh kitap serisihin editorliigiinii ve yayin faaliyetini yiiriitti. 1996 yilinda
Harvard Universitesi Extension Summer School’'una bagh olarak Ayvalikin Cunda
Adasrnda Ottoman Summer School adl okulun kurulusunda esiyle birlikte galigt1.
Sinasi Tekin'in 2004 yilinda ani vefatindan sonra birlikte yiiriittiikleri galigmalara
ara vermeden devam etti; hilen ad1 gegen yayinlarin hem editorliigiinii hem de
yayin faaliyetini kendisi yiiriitmekte ve Ayvalik’taki Intensive Ottoman and Turkish
Summer School adli Osmanlica yaz okulunu yénetmektedir.
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SIMURG’UN KANADI

ski Cag anlatilarinda yer alan mitolojik kahramanlarin, varliklarin,
motiflerin veya imgelerin Tiirkge anlat1 geleneginde siiregelen

izleri bugiin hala kesfedilmeyi bekleyen disiplinlerarasi bir
aragtirma konusudur. Goniil Tekin, her biri ugsuz bucaksiz yeni ufuklar
acan kitaplarinda, makalelerinde, konferanslarinda ve sdylesilerinde bu
konuyu biiyiik bir itina ile islemekte ve bugiin artik kendi diinyamizin bir
pargasi olmayan, anlamadan okudugumuz, ve hatta gogunlukla anlamadan
yorumlamaya g¢aligtifimiz, eski devirlerin diisiince ve hayal diinyasiyla
sekillenmis eserleri bizlere anlagilir kilmaktadir. Géniil Tekin’in galigmalanni
bir araya getirirken amacimiz, Hayat Agac: adim tasiyan birinci kitapta
belirttigimiz gibi, bu ¢aligmalar1 yalnizca edebiyat uzmanlarina degil tiim
okurlara sunmaktir. Simurg’un Kanadi adini tagiyan elinizdeki ikinci kitap,
Goniil Tekin’in Yakin Dogu mitolojilerine gondermelerle ¢oziimledigi
Tiirkge eserlere dair yetkin tespit ve degerlendirmelerini tiim okurlariyla
ve kendisinin konferans ve sdylesilerini medya araciligiyla takip eden
sevenleriyle bulugturmak tizere hazirlanmigtir.

Hayat Agacrnda oldugu gibi Sinmrg'un Kanadrnda da Goniil Tekin’in
titiz aragtirmalarinin {iriinii olan yirmi bir ¢aligmasi ilk kez tek bir ciltte
bir araya geliyor. Yekpare bir biitiin olugturan Hayat Agaci ve Simurg'un
Kanadrnda her biri birbirinden degerli toplam kirk iki ¢aligma konular
arasindaki ahenge gore iki ayr kitap hdlinde derlenmis olmakla beraber,
Hayat Agaci kitabinin igeriginde izlenen tiirsel ve konusal boliimleme
yerine Simurg’un Kanadi’nda zamansal akisa dncelik verdik. Hayat Agaci
kitabindan farkh olarak Simurg’un Kanadr'nda makaleler geriye doniislerle,
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kendilerinden 6nce yazilmis olanlara atiflarla ilerlemekte ve béylece,
birbirlerinin iizerine inga edilmektedir. Yazili§ siralar1 dogrultusunda
yapilacak biitiinciil bir okuma, makalelerde islenen konularin ayrintilariyla
anlagilmasini ve 6rneklenen metinlerin inceliklerinin daha iyi fark edilmesini
saglayacaktir. Bu nedenle bu ciltte biz, makalelerin kendi aralarindaki uyum
ve devinimi dogrultusunda kronolojik siray1 korumay: yegledik. Bununla
birlikte, konu biitiinliigi agisindan bazi1 makalelerin kendi aralarinda
birbirlerine daha yakin durduklar1 gériilmektedir.

Simurg’un Kanad 1985 tarihli “Seyfelmiilitk ve Bediiilcemal Hikayesinde
Eski Yakin Dogu Kiiltiiriinden Kalma Unsurlar Hakkinda” baglikli
makale ile agilir ve onu 1987 tarihli “On Altinc1 Yiizyil Cagatay Sairi
Meclisi’nin Seyfelmiilitk Adli Mesnevisi Hakkinda” baglikli makale izler.
Peri ile yapilan kutsal evlilik, tanrisal hiikiimdarlik i¢in énceden segilme
ve diinya hiikiimdarligin1 bu kutsal evlilik sayesinde elde etme konusu
etrafinda oriilmiis olan Seyfelmiiliik ve Bediiilcemdl hikayesi kokleri ¢ok
eski zamanlara uzanan bir hikayedir. 1985 tarihli ilk makale bu hikayenin
Yakin Dogu kékenlerini inceler ve artik Tiirk edebiyatinin da bir pargasi
olan bu hikaye ile Eski Cag’a ait Siimerce ve Akadca yazilmig eserlerdeki
tanri, doga ve insan algis1 arasindaki baglar ortaya koyar. Bu hikayenin
Binbir Gece gibi hikaye koleksiyonlari ile olan iligkisi de islenen konunun
tarihsel siirekliligini gostermesi agisindan ayrica 6nemlidir. 1987 tarihli
ikinci makale, hikayenin mevcut yazma niishalanini ve bu niishalann igerigini
inceleyerek yazarin kimligini sorgular ve bu hikayeyi Cagatay diliyle
nazma ¢eken Meclisi’nin kim olduguna dair tespit ve yorumlarda bulunur.

1991 tarihli “Feyzi Celebi’nin Sem ii Pervdne’si” baslikl1 makale
elinizdeki kitabin en hacimli makalesidir. Yazar hakkinda bilgi, eserin
tavsifi ve metin nesri yaninda Goéniil Tekin’in disiplinlerarasi bakisiyla
sekillenen ¢ok yo6nlii ve derin bir metin incelemesi igerir. Feyzi adl1 bir on
yedinci yiizy1l sairi tarafindan pervanenin mumun 151§1na duydugu askin
islendigi bu eserdeki anlam katmanlari, bu eser ile Necmeddin-i Daye’nin
Mirsadii’l-ibad inin kars: kargiya okunmasi sayesinde birer birer giin yiiziine
¢ikar. Kargilagtirmali okuma yontemiyle Géniil Tekin, Daye’nin metnini
Feyzi’nin mesnevisinden 6rneklerle agimlar ve Daye’nin anlatimindan
Feyzi’nin eserindeki incelikleri ortaya ¢ikarir. Otuz yil 6ncesinden bize
seslenen bu makale, bugiin hala Osmanl edebiyati galigmalari igin yenilikgi
ve oncii bir 6rnek olarak yolumuzu aydinlatmaktadir.
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1996 tarihli “The Motif of ‘Cypress — River — Beloved One — Garden’
in Neva'1’s and Ahmed Pasa’s Poetry and Its Archetype” baslikli Ingilizce
makalenin Tiirkge gevirisi ilk kez bu kitapta “Nevai ve Ahmed Pasa’nin
Siirlerinde Servi — Akarsu — Sevgili — Bahge Motifi ve Bu Motifin Arketipi”
basligiyla yayimlanmaktadir. Bu miikemmel makale, servi — akarsu — bahge
ve sevgili motifinden yola gikarak bir arketip aragtirmasi yapar. Makalede
bu motifin Cagatay ve Osmanli edebiyatlarinda nasil islendigi, 6zellikle
Ali Sir Nevai ve Ahmed Paga’nin bu motifi siirlerinde nasil kullandiklari
incelenir. Bununla birlikte, bu makaleyi Cagatay ve Osmanli edebiyati
caligmalan arasinda ayrica 6nemli kilan, Tiirkge siirler ile Islim 6ncesi
edebi gelenekler arasindaki baglar ve siirekliligi gostererek Tiirk¢e yazin
geleneginin, bu cografyadaki farkli dil ve tarihi donemlere ait edebi
geleneklerle olusan biitiiniin bir pargasi oldugunu ortaya koymasidir.

2002 tarihli “Lamii Celebi’nin Gizy u Cevgdn Mesnevisinin Tasavvufi
Yorumu” baglikli makale, gliy ve gevganin tasavvufi anlamlar: baglaminda
bu eserin anlamina dair ¢6ziimlemeler igerir. Varlik felsefesi, varhigin
olusumu, maddenin yaratilmasi, maddeden siyrilma ve ilahi kaynaga
donme bu makalenin odaginda incelenen konulardir. Makalenin sonug¢
béliimiinde Goniil Tekin, Lamii’nin mesnevisinde bu konularin islenisi ile
devir nazariyesi arasindaki iliskiye ozellikle dikkat ¢eker.

2007 tarihli “Cdmdsb-ndme Hikayesinde Yilan Sembolii” baghikli makale,
Cdmdsb-ndme’yi, Sahmeran’in hikayesini ve kutsal kitaplardaki yilanin
cennetten kovulmas: ile ilgili hikdyeyi ayn1 gelenegin bir pargasi olarak
degerlendirir ve yilanla ilgili hikayelerin Mezopotamya mitolojisindeki bitki,
bereket ve giines tanrilariyla olan iligkisinin izlerini siirer. 2015 tarihli “II.
Murad Devri’nde Sdhmerdn Hikayesi” baglikli makalesinde Goniil Tekin, bu
konu hakkindaki incelemelerine devam eder ve bu makalesinde SGhmerdn
hikayesinin odagin1 daha da genisleterek hikayenin Tiirk edebiyatina hangi
edebi geleneklerden gecerek geldigini inceler.

2007 yilina ait ikinci bir makale “Eski Tiirk Edebiyatinda Aga¢ Motifi
ve Sembolizmi” bagligini tagir. Bu makalenin odaginda edebi, tarihi ve dini
metinlerdeki agag imgesi vardir. Oldukga ilging tespitler ve drnekler igeren
bu makalesinde Goniil Tekin, bilinen en eski aga¢ hikayesi olan huluppu
agacimin hikayesinden Mendkib-1 [brdhim-i Giilgeni’ye kadar agag imgesinin
devam edegelen gondermelerinin izini siirer; Siimerce yazilmis olan bu
en eski hikdyeden baslayarak Eski Cag’a ait metinler ile Osmanl1 donemi
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metinleri arasindaki siliklesmis, bizim i¢in ise bugiin artik kaybolmus olan
baglari giin yiiziine ¢ikarir.

2009 tarihli “Divan Edebiyatindaki Baz1 Motiflerin Mitolojik K6kenleri”
baslikl1 makale divan siirinin tarih boyunca farkh kiiltiirlerden aldig:
zenginlikleri inceler ve divan siirinin Islim medeniyetinden gok daha
eski devirlere, Hristiyanlik 6ncesi Yakin Dogu kiiltiiriine kadar uzanan
temellerini bir kez daha birbirinden 6nemli 6rneklerle agiklar. Bu makalenin
odaginda Leyli motifi, Leyld mazmunu vardir. G6niil Tekin bu makalesinin
temeline ufuk agic1 bir izlek koyar: on besinci ve on altinci yiizyillarda
divan edebiyatinda islenen sevgilinin Yakin Dogu mitolojisindeki agk ve
savas tanrigasinin bir uzantisi olup olmadigini sorgular. Bu makale, sevgiliyi
anlatan ifadelerin yiizyillar boyunca nasil degistigini gostermesiyle ve
gegen yiizyillarla birlikte giderek zayiflamis olsa da uzak gegmiste sevgiliyi
anlatmak igin kullanilan ifadeler ile divan siirindeki sevgili tasvirleri
arasindaki baglar1 ortaya koymasiyla Osmanli edebiyati galigmalar igin
ayr1 bir 6neme sahiptir.

2014 yilinda yayimlanmig olan “Elf Leyle ve’l Leyle (Binbir Gece)
Hikayeleri — I baslikl1 makale Binbir Gece hikayelerinin gegirdigi
safhalari inceler. Binbir Gece hikayeleri yiiz y1l1 agkin bir siiredir akademik
arastirmalarin ilgi odaginda yer alan bir konudur ve sayisiz aragtirma
bu hikayeleri farkli yonleriyle incelemistir. Bu makalede, Binbir Gece
hikayelerinin sekizinci yiizyildaki gevirilerinden on altinci yiizyi1lda Memlik
saltanatinin son bulmasina kadar gegen genis zaman diliminde ugradigi
degisimlere yer verilir ve béylece bu hikayelerin gegirdigi degisimin kisa
bir tarihgesi olugturulur.

“Il. Murad Devri’nde Sdhmerdn Hikayesi” ile ayn1 yil yayimlanmig
olan ikinci bir 6nemli makale “Gokyiiziine Cikan Tarihi — Efsanevi ve
Dini Sahsiyetler” bagligini tagimaktadir. Bir hiikiimdar veya din adaminin
gokyiiziine yiikselmesini, arsa gikmasini anlatan hikayeler islam 6ncesi
ve sonrasi Yakin Dogu edebiyatlarinda sikga karsimiza ¢ikmaktadir, fakat
buna kargin, bu konuyu arastiran ve inceleyen ¢aligmalarin sayis1 yok
denecek kadar azdir. Goniil Tekin, bu makalesinde gékyiiziine yiikselme
hikayelerini ayrintil bir sekilde arastirir ve bu hikayelerin bilinen en
eski devirlere kadar giden kékenlerini inceler. Goniil Tekin’in uzun yillar
siiren aragtirmalarinin birikimini yansitan bu 6ncii ¢aligsmasi, gokyiiziine
yiikselme hikayeleri hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenler ve bu konuyu
merak eden aragtirmacilar igin egsiz bir rehber niteligindedir.
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2016 tarihli “Yakin Dogu Mitolojisinde ki Agag: Hayat Agaci ve
Yasaklanan Bilgi Agac1” baghikli makale Goniil Tekin’in aga¢ imgesine
odaklanan diger bir 6nemli ¢aligmasidir. Bu makalesinde Goniil Tekin,
hem Islam 6ncesi geleneklerde hem de islimi gelenekte yer alan cennet
agaclarini inceler. Makale, eski Mezopotamya anlatilarinda gegen Enki’nin
mitik cennetindeki agag ile Islim gelenegindeki Tba agac1 arasindaki
benzerlikleri tarihsel bir siireklilik i¢inde 6rneklerle agiklar. 1996 tarihli
“The Motif of ‘Cypress — River — Beloved One — Garden’ in Neva'1’s
and Ahmed Pasa’s Poetry and Its Archetype” ve 2007 tarihli “Eski Tiirk
Edebiyatinda Aga¢ Motifi ve Sembolizmi” baslikli makalelerde farkl
orneklerle incelenen agag imgesi bu makalede daha da derinlere inilerek
aragtirilir; Yakin Dogu’ya ait mevcut en eski metinler incelenerek hayat
agaci ve bilgi agaci tasavvurunun kokenlerine dair 6nemli ipuglar1 ortaya
¢ikarilir.

2016 yilina ait ikinci bir makale “Leyld ve Mecniin Mesnevisinde
Giinesle lgili Mitolojik Motifler” baghgini tagimaktadir ve bu makaleyi 2017
yilinda yayimlanan “Leyld ve Mecniin Mesnevisindeki Mitolojik Motifler”
baslikli makale izler. Her iki makale de 2018 yilinda yayimlanan Leyld ve
Mecniin: Makaleler adli kitapta ikinci kez basilmistir ve elinizdeki bu kitapta
tiglincti kez okurlariyla bulusmaktadir. Bu iki makale, sirasiyla Mecniin
figiiri ile gok olaylar arasindaki iligkiyi agiklar ve Mecniin’un hikayesi
ile Adonis’in hikayesi arasindaki baglari ortaya koyar. Mecniin hakkindaki
akademik aragtirmalar gogunlukla Islim sonrasi dénemi incelemektedir.
Bu aragtirmalardan farkl olarak Géniil Tekin her iki makalesinde de en
eski devirlere ait kaynaklari aragtirmasinin merkezine koyar.

2018 tarihli “Zati’nin Usldbundaki Ozel ifadeler” baslikli makale Zati’nin
kendine 6zgii iislibunu yansitan beyitlerden 6rneklerle Zati’nin gazellerinde
kullandig: niikteli ve alayli ifadeleri agiklar ve Zati’nin olusturdugu bu
islibun siirindeki estetii nasil yarattifini ortaya koyar. Bu makaleyi
kitaptaki son makale izler. 2019 tarihli “Cemgsdh ve Alemsdh Mesnevisi
Hakkinda” baglikli makale, mesnevinin yazari Ramazan Behigti, mevcut
yazma niishalar, mesnevinin igerigi ve eserin yazilig sebebi hakkinda bilgi
verdikten sonra, Behisti’nin Cemgdh ve Alemgdh mesnevisinde gériilen bigim
yeniligini inceler. Simurg 'un Kanadr’ni kapatan bu iki makale, iislipta ve
bigimde yenilik konusunu inceleyerek birbirlerini tamamlarlar.

Simurg kusunun bu cilde adin1 vermesi, giinesin kuglarini anlatan beg
makalenin bu kitabin eksenini gizmesinden kaynaklaniyor. 2004 tarihli
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“Yakindogu Mitolojisinde Kartal ve Giines”, 2005 tarihli “Giinesin ve
Ayin Sembolii Olarak Simurg”, 2006 tarihli “Anka ve Giines”, 2008 tarihli
“Giinesin Kuslari: Phoenix ve Anka” ve son olarak 2013 tarihli “Giines ve
Kilig” adli makaleler bir biitiin olarak giinesin kuglarim1 ve giinesle ilgili
mitik tasavvurlan incelerler. Bu makaleler, Goniil Tekin’in uzun yillar
siiren ¢aligymalarinin farkli donemlerinden kesitler sunmalarinin yaninda,
hem kendi aralarinda bir siireklilik gosterirler hem de bu kitabin iginde
yer alan diger makalelerde islenen konulari aydinlatan ipuglar igerirler. Bu
makalelerde izlenen arastirma yontemi de bu kitaptaki diger makalelerde
izlenen yontem ile aynidir: Mezopotamya boélgesinde yazilmis en eski
anlatilardan Anadolu’da yazilan Tiirkge eserlere kadar uzanan binlerce
yillik bir zaman diliminde degiserek ve doniiserek sekillenen, farkl diller
ve kiiltiirlerde karsimiza ¢ikan ortak imgeler arasindaki baglar yeniden
kurulur. Bu aragtirma y6ntemi, edebiyat tarihi yazimu ile ilgili galigmalar
i¢in yenilik¢i ve oncii bir yontemdir: metinlerin dil ve kiiltiir sinirlarini
agarak, onlarin olugum siirecini ¢ok daha eski zamanlara gétiiren, edebiyat
tarihini 6ziinde insanlik tarihine kosut bir bigimde kurgulayip okuyan bir
yontemdir. Goniil Tekin’in insan ve varlik temelli disiplinleraras: bakigiyla
sekillenmis olan bu yontem, Simurg'un Kanadrnda yer alan yirmi bir
¢alismanin hepsinin 6ziinii belirler.

Giinesin kusu olan Simurg, yakici giinesin 6niine agtif1 kanadiyla
sevdiklerini koruyan heybetli bir kugtur. Fakat aym1 zamanda, Simurg’un
kanadini agarak yakiciligini engelledigi giines, mitolojinin temelini olugturan,
biitiin varhk aleminin kendisine ulagmak igin 6mriinii feda ettigi yegane
varliktir. Temsil ettigi zitliklar, yolculuklar, arayis ve evren tasavvuru ile
Simurg'un Kanadi, Goniil Tekin’in akademik arastirmalarina bagsladig:
ilk zamanlardan bugiine kadar ge¢en uzun yillar siiresince yayimladigi
¢aligmalarinin diisiinsel sinirlarini imleyen mitolojik bir imgedir.

Selim Sirn Kuru — Sibel Kocaer

19 Ekim 2019
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SEYFELMULUK VE BEDIULCEMAL HIiKAYESINDE
ESKI YAKIN DOGU KULTURUNDEN KALMA
UNSURLAR HAKKINDA®

(1985)

inbir Gece’de, Binbir Giindiiz’de,? El-Ferec ba’de’s-sidde'de?
versiyonlar1 bulunan ve Meclisi mahlash bir Cagatay sairi
tarafindan manzum olarak mesnevi seklinde 960 H. yilinda

Makalenin ilk baskisi i¢in bkz. Tiirkliik Bilgisi Aragtirmalari/Journal of Turkish Studies
9 (1985): 277-300.
Arapganin dil bilgisi kurallarina gore tamlamanin dogru okunusu seyfii’l-miiliik
seklindedir, fakat eser Seyfelmiilik adiyla meshurdur.
Seyfelmiiluk hikayesinin Binbir Gece’deki versiyonu igin kullamlan Ingilizce terciime
i¢in bkz. Burton 1885, VII: 314-373; VIII: 1-6.
Bu makalede Binbir Giindiiz adl1 Farsga hikaye antolojisinin Fransizcasindan Tirk¢eye
yapilan su gevirisinden faydalamlmistir: Elf Nehdr ven-Nehdr. Fransizcadan terciime
edenler Mustafa Hami, Ali Rasid, Ahmed Siikril ve Said Fehmi (gurre-i Rebi. . 1290 H.),
s. 311-338. Eserin Fransizcasi igin bkz. Pétis De La Croix 1840.
Seyfelmiiliuk hikayesi Turk¢e El-Ferec ba'de’s-sidde adli bir hikdye koleksiyonunda
26. hikaye olarak yer almigtir. Hikdye s8yle baslamaktadir: “Hekiman-i nam-dar ve
nediman-i riizgar eyle nakl itmigler kim...” (Stuleymaniye, Fatih, nr. 3718, vr. 232b—-255a).
Paris’te Bibliothéque Nationale’de bulunan bu eserin bir niishasindan anlagildigina gére
bu eser, Il. Murad (1421-1451) zamaninda Muhammed bin Omer el-Halebi tarafindan
Fars¢adan Tiirkgeye ¢evrilmis ve I1. Murad’a takdim edilmistir. (Bkz. Blochet 1932-1933:
A. F.Turc No. 383). Bu eserin Budapeste’de basilmakta olan bir niishasi (Gydrgy Hazai'in
verdigi sifahi bilgiye gtre) yine Andreas Tietze’nin verdigi sifahi bilgiye gére bilinen en
eski niishadir ve herhalde Beylikler devrine aittir.

Eserin, Turkiye kitiiphanelerinde gérebildigimiz niishalar: sunlardir:
1. Silleymaniye, Ayasofya, nr. 3384 (istinsah: 933 H.), 2. Silleymaniye, Fatih, nr. 3718 (972
H.), 3. Suleymaniye, Fatih, nr. 3719 (983 H.), 4. Stileymaniye, Laleli, nr. 1698 (tarihsiz),
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yeniden kaleme alinmis olan Seyfelmiiliik ve Bediiilcemdl* hikayesinin konusu
kisaca soyledir: Babil’de, Giilistin-1 irem’de oturan peri padisahimin kiz1
Bediiilcemal’e Misir sehzadesi Seyfelmiilik asik olur, biiyiik giigliikklerden
ve yillar siiren uzun deniz yolculugundan sonra onu bulur ve evlenir.
Hikayenin igindeki pek ¢ok fantastik motifler, hakikatte olabilmesi miimkiin
olan ve olabilmesi imkansiz olan fakat her iki durumda da insanda hayret
uyandiran olaylarin yam sira, hikdyede hikayecinin, hikdyedeki kisilerin ve
hikayeyi okuyan ve dinleyenlerin hep birlikte imkansiz ve aym zamanda
olaganiistii bulduklar:1 bir 6zellik daha yer almakta ve bu, hikdyenin
ana temini teskil etmektedir. O da, bir insamin bir periyle evlenmesinin
imkansizlig: etrafinda toplanmustir. Hikayeci de bir ¢ok vesilelerle bu fikri
metinde tekrar etmektedir. Sonug olarak okuyucuda, boyle imkansiz bir olay:
insanlarin gergeklestiremeyecegi kanaati dogar. Bu olayin gergeklesmesi
halinde ise, onu gergeklestirenin diger insanlardan farkli, insaniistii diizeyde
bulundugu veya bu diizeye herhangi bir mucizevi yolla ulastig1 tasavvur
edilir. Seyfelmiilitk ve Bediiilcemdl-i Peri-zdd hikayesinde bu imkansiz olay1
gergeklestiren Misir hitkiimdar Asim bin Safvan’in oglu Seyfelmiilik, bu
gaye ugruna babasinin kendisine hazirladig: parlak gelecekten, yani Misir’a
sultan olmaktan dahi vazgeger. Gayesine ulastiktan, yani Bediiilcemal’i
elde ettikten sonra, yalmz Misir’in degil bagka memleketlerin de sultan
olur. Hem perilere hem insanlara hitkkmeder. El-Ferec ba’de’s-sidde’deki

S. Bursa {1 Halk Katiphanesi, Genel No. 879 A (981 H.). Bu sonuncu Kirk Hikdye adini
tagimaktadir.

Bu eserin Paris’teki niishalari igin bkz. Blochet 1932-1933: Suppl. I1: 280: El-feredj ba’'d
el-shidde.

4  Meclisi’nin Ddsitdn-1 Seyfelmiiliik ve Bediiilcemdl-i peri-zdd adli eserinin bilinen tek
niishasi Bibliothéque Nationale’dedir. (Bkz. Blochet 1932-1933: Suppl. Tuc No. 998)
Mesnevi seklinde yazilan bu hikdye Cagatay sairi Lutfi’nin (8. 870/1465-66) Giil ii
Nevriiz adli mesnevisiyle birlikte bir cilt tegkil etmektedir. Bu hikaye yazmanin 1b—79a,
Giil ii Nevriz ise 79b—112a yapraklari arasinda bulunmaktadir. Edgard Blochet, her
iki mesnevinin de LitfT’ye ait oldugunu sdyler. Oysa Seyfelmiiliik hikayesinin basinda
4b’de sair, mahlasinin Meclisi oldugunu agik¢a belirttigi gibi eserin sonunda 79a’da bu
mesneviyi 960 H. yilinda yazdigim bildirir. Bu yazmadaki yapraklarin birbirine karigmig
olmasi, dzellikle Giil ii Nevriiz'a ait pek ¢ok yapragin Seyfelmiiliik hikdyesinin iginde
yer almasi Blochet’yi bu hatali sonuca gétirmis olmaldir. Simdiye kadar varligim
bilmedigimiz Meclisi mahlash bu Cagatay sairi ve Seyfelmiiliik ve Bedfiilcemal-i Peri-
zdd adh mesnevisi hakkinda hazirladigim, basiimakta olan bir diger makalemde bu
hususlar izerinde daha teferruath bilgi verildiginden, burada bu konu iizerinde daha fazla
durmay gereksiz gorityorum. Bu konuda bkz. basiimakta olan “Meclisi’nin Seyfelmiiliik
ve Bediiilcemdl Adli Mesnevisi,” Journal of Turkish Studies. Ayrica bana bu hikdyenin
bulundugu yazmanin mikrofilmini miimkiin olan en kisa zamanda temin etmis oldugu
icin burada Prof. Halil Inalcik’a tesekkiirti bir borg bilirim.
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versiyona gore, Seyfelmiilik Misir’da yiiz elli yil hiikiimdarhk yapar.’
Meclisi’de, Bediiilcemal ve Seyfelmiilik’un, melike (Devlet Hatun) ile de
Said’in evlenmelerinden sonra Misir’a gittikleri anlagilmakta ise de, metindeki
eksiklik dolayisiyle bu Misir seyahati ve Seyfelmiilik’un hiikiimdarhg:
hakkinda bilgi edinmiyoruz.® Fakat Bediiilcemal ile evlendikten sonra
Seyfelmiiliik’un, bu evlenme dolayisiyle, hem insanlara hem de perilere
hiikmettigini gosteren ifadeler eserde yer almigtir.” Binbir Gece’deki
versiyonda da Seyfelmiilik’un Bediiilcemal ile evlendikten sonra biitiin
perilere hiikkmettigini gésteren ifadeler bulunmaktadir.® Fakat bu versiyonda
Seyfelmiilik’un hiikiimdarhg hakkinda ag¢ik higbir ifade bulunmamaktadir.
Serendip’te yasadig: belirtildigine goére, Serendip’te Hint padisahi olarak
yasadifim diigiinmemize higbir engel yoktur. Zira Hint padisahinin kizi
Devlet Hatun’u (Melike) devin elinden kurtardig i¢in karsilik olarak Hint
hiikiimdar tahtin1 ona vermeyi ¢ok 6nceden teklif etmistir. Ayrica kendi
arkadag1 ve resmen veziri olan Said, Hint prensesi Devlet Hatun’la evlendigine
gore hiikiimdarlik kendiliginden Seyfelmiilik’un hakk: olarak goriiniiyor.

Biitiin bunlara ilave olarak, hem Binbir Gece’den yapilan Eski Tiirkge
cevirilerle, hem de sézlii gelenekle ¢ok yakin iliskisi olan tagbasmasi 1307
tarihli Tiirk¢e Seyfelmiilitk hikdyesinin sonunda babasi Asim bin Safvan,
Seyfelmiilik’e Misir tahtina oturup Misir’a hiikiimdar olmasini teklif
ettiginde o soyle cevap verir:

Ey benim bais-i hayatim baba, bana bir yerde karar ve iskdn etmek
isime elvermez. Zira ben Bediiilcemal’i alirken anasi, babasi kardesiyle
soyle kavl-i karar ve ahd ii peyman eyledim ki onlarin emrinden tasra
asla ig tutmayam diye yemin ettim. Onun igin Bediiilcemal’i bana
verdiler. Eger bir yerde karar edersem sonra igim fena olur. Onun
igin bir yerde karar edemem. Bir de sizin duaniz sebebiyle ben abd-i
icize gok tahtlar ve ¢ok miilkler ihsan eyledi. S6yle ki bir tahtim
Hindistan'da ve bir tahtim Babil ceziresinde, ibram baglarinda, Cin-i
Maigin'de ve Horasan’da. Bunlarin ciimlesi benimdir ve bu Misir
sehrindeki sizin tahtimz dahi benimdir. Bunlarin her birinde gest

5  El-Ferec ba'de’s-gidde, nr. 3718, vr. 255a.
Seyfe’l-miilik, nr. 998, vr. 78b. Bu yapragin sonundaki baghk Misir seyahatini anlatacagini
belirttigi halde, 79a’da metindua kismu ile son bulur. Bu da milstensihin istinsah ederken
bu kismi atladigim gosterir.

7 Seyfe’l-miiluk, nr. 998, vr. 68a, 69a.

8  Burton 1885, VIII: 6.
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i giizar edip dolagmak ve islerin tesviyelerini goriip hiikiimetimizi
icra etmek iizerimize elzemdir. Onun i¢in bir yerde durmaga mezun
degilim. Ve eger her ne tarafa gitmek murad etsem bir peri atina
binip bir saatte dolasip gelirim... Bazen Hindistan’da, ve bazen
Kiirdistan’da, ve bazen Tiirkistan’da, ve bazen Ibram Bostanr’'nda,
bazen Cin-i Magin ve Horasan’da, ve bazen Misir sehrine geliriz.
Bu mahallerde... hiikkm-i hiikiimet ile 6mriimiizii gegiririz.’

Bayle bir diinya hiikiimdarligin1 Seyfelmiilik bir peri olan Bediiilcemal
ile evlenmek sayesinde elde etmistir. Ayrica onun Bediiilcemal’e asik
olmasi ve onunla evlenmesi beseri bir basaridan ¢ok ilahi bir kaderdir.
Yani Seyfelmiilik bu isi basarmak i¢in daha 6nceden segilmigtir. Zira
Seyfelmiilik’e verilmek iizere Hz. Siileyman tarafindan Asim bin Safvan‘a
gonderilen hediyeler arasinda Bedjiiilcemal’in resmi bulunan kartan, onun
bu evlilik i¢in 6nceden segildigine bir isarettir. Ayrica hediyeler arasindaki
Hz. Siileyman’a ait yiiziik de iginde sakladif1 mucizevi potansiyelle
Seyfelmiiliik’u insaniistii bir varlik yapmaya yeterlidir.

Su halde Seyfelmiiliik, tanrisal bir hiikiimdar olmak igin, iistiin bir giig
tarafindan daha 6nceden segilmistir. Oyleyse bu hikdyenin mesajin1 s6yle
ozetleyebiliriz: Insanlara refah, rahat hayat, adalet saglamak igin hiikiimdarin
6teki insanlardan farklh, ilahi tevecciihe mazhar olmus, segilmis, iistiin
insan olmasi gerekmektedir. Seyfelmiilik, ildhi tevecciihe, Hz. Siilleyman
vasitasiyla mazhar olarak, Bediiilcemal’e koca olmak igin segilmis ve bir
peri olan Bediiilcemal ile evlenerek insaniistii giigleri kendinde toplamistir.
Her sefere ugarak gitmek, her istegini elde etmek ve diinya halkina adaletle
hiikmetmek gibi. . .

Bu hikayeden ¢ikarilan bu tanrisal hiikiimdar imaji ¢ok gerilere giden
tarihi bir gelenege dayanmaktadir. Bu gelenege ilk defa tarihte, milat
oncesine ait yiizyillarda, Mezopotamya’daki ask ve bereket tanrigasi Jnanna
(Istar, Astarte) ile ilgili metinlerde tesadiif ediyoruz: Siimer ve Akad’daki
mitolojik inaniga gore ilkbaharda tabiatin yeniden canlanigi, bereket tanrigasi
ile bitki ve hayvan hayatim sembolize eden tanrinin birlesmesi seklinde
tasavvur edilmistir. Bu degisme tabiatta meydana gelirken, tapinaklarda
dini merasimlerle de temsil edilmistir. Béylece tabiattaki degisme ile
tapinaktaki dini merasim ildhi birlesmeyi tam olarak temsil etmek iizere

9  Seyfelmiilik hikayesi (tagbasma, 1307), s. 76—77. 1938 yilinda basilmis olan Tirk¢e halk
hikdyesi Seyfelmiiliik’ta da bu ifadelerin bir dzetini gérityoruz. Bkz. Zeki 1938, 92-93.
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birbirini tamamlamugtir. Bu merasimlerde bazi zamanlarda ve belli yerlerde
bazi krallar ilGhi damat roliinii oynamiglardir.'® Boylece belli bir devirde
yani M.O. 2300-1500 arasinda Mezopotamya’da ilGhi damat olarak segilen
krallar adlarim1 yazarken tanrisallik iddiasinda bulunmuslardir. Kutsal
evlilik dolayisiyle tanrisallik vasfim kazanan bu krallara ait metinlerden
anlagildigina gore, bu krallarin bu vasfi kazanmalar i¢in mutlaka bereket
tanrigasi tarafindan ildhi koca olarak segilmeleri ve diger 6nemli tanrilar
tarafindan da halki idare etmek iizere tayin edilmeleri gerekmektedir. Boyle
segilen krallarin hiikkmettigi topraklar daha bereketli, hayat daha refah ve
konforlu olacaktir. Kendi sehirlerinin digindaki sehirlere de hilkkmedecekler,
onlan kendi politik giigleri altinda toplayacaklardir."

Siimer’de Erek sehrinin krali Dumuzi (Sami dilindeki ad1: Temmuz), bu
kutsal evlenme merasimini ilk defa gergeklestiren kraldir. Milattan once iig
binlerde vuku bulan bu kutsal evlilik dolayisiyle bitkiler daha gok meyveye
durmus, toprak daha bereketli, hayat daha rahat olmustur. Nitekim bereket
ve ask tanrigas1 Jnanna’mn Dumuzi'yi kendisine ilahi koca olarak segtigini
anlatan manzum efsanelerden birinde tanriga, krala hayat evini ebediyyen
devam ettirecegine s6z vermistir:

Gozlerimi biitiin insanlara ¢eviriyorum,
Ve Dumuzi’yi iilkenin tanrisal krallik tahtina ¢agiriyorum

Ben, Inanna, senin igin saklayacagim,
Senin hayat evini g6zetleyecegim'

Bu inanis ve ona bagl olarak tesekkiil eden merasim ve gelenek
zamanla sadece Erek sehrine ait olmaktan ¢ikmus, diger Siimer sehirlerine
de yayilarak milli bir hususiyet kazanmigtir. Daha sonralari gelen Siimer
krallarindan ve onlar takip eden Akad krallarindan bazilar1 kutsal evlilik
merasimlerinde Temmuz’un yerini alarak tanriga inanna ile evlenmislerdir.”
Bu toren sirasinda Temmuz, onu sembolize eden Siimer veya Akad
kralinin sahsinda tecessiim ederken, tanriga /nanna’mn (yani Istar’in)

10 Frankfort 1978: Chp. 21: “The Deification of Kings™: 295.
11 Frankfort 1978, 223-225, 297-299.

12 Kramer 1981, 305.

13 Kramer 1981, 307.
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tapinagindaki rahibelerden bir gen¢ kiz da Inanna’y:r temsil etmistir.
Nitekim Inanna’nin sehri olan Erek’te yapilan kazilarda Siimer kral
Shu-sin ile kutsal evlilik térenini gergeklestiren bir rahibenin gerdanligi
bulunmustur.'

Samuel N. Kramer’e gore, ilk defa M.0O. 3000’in iiiincii geyreginde
milli bir gelenek haline gelmeye baslayan kutsal evlilik téreninde
Temmuz’dan sonra hangi Siimer kralinin ilk defa Temmuz’u sembolize
ettigini bilmemize bugiin imkan yoksa da M.0. 2000 yillarinin sonlarinda
Ur sehrinde hiikiimdarlik eden Ur-Namnu (M.O. 2112-2095) ve Shulgi’nin
(M.0. 2094-2047) tanriga Inanna ile evlenmek suretiyle tanriganin takdisini
kazandiklarin1 metinlerden 6greniyoruz.’® Shulgi’den hemen hemen bir
yiizy1l sonra hiikiimdarlik yapmig olan Isin hiikiimdar /ddin-Dagan (M.O.
1974-1954) bu kutsal evlilik dolayisiyle tanriga ile bir tanri olarak yagamisg,
idare ettigi topraklardaki hayati1 koruma gorevini yiiklenmistir.

Kral bir tanr olarak onunla halkin arasinda yagamus,
Bu arada biitiin iilkelerdeki hayati korumak igin.'s

Seyfelmiiluk hikdyesindeki kutsal hiikiimdar imajina kutsal evlilikle
ilgili bir bagka metinde de rastliyoruz: Krali tanriga inanna’nin odasina
gétiirmeden evvel, tanriganin veziri, bu geceyi kral i¢in mutlu ve unutulmaz
bir gece yapmasi igin, yani krala Siimer ve komsu iilkeler iizerinde siki bir
siyasi hdkimiyet tanimasi, toprag1 bereketli kilmasi, halki refah ve bolluk
icinde yagatmasi igin Inanna’ya yalvanr.”

Yukarida verilen ve daha da ¢ogaltilabilecek olan misillerden anlagiliyor
ki Mezopotamya’da kutsal evliligi ger¢eklestiren krallarin iki 6zelligi
bulunmaktadir:

1. Bu krallar ildh vasfim kazanmiglardir, yani tannsaldirlar. Hatta bunlardan
Ur sehrinin iigiincii hanedanina ait olan krallara, kendi hakimiyetleri altina
aldiklar gehirlerin tapinaklarinda ibadet edildigini biliyoruz.'®

14 Yine ayni kral Shu-Sin’in tanriga Inanna’ya ibadet edenlerehediyelervermekle tanindigini
metinlerden anlamaktayiz, bkz. Kramer 1981, 317-318.

15 Kramer 1981, 312-313.

16 Kramer 1981, 313.

17 Kramer 1981, 315.

18 Frankfort 1978, 301-302.
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2. Boyle bir kralin siyasi hakimiyeti sadece kendi sehrine miinhasir
kalmayp, civar sehirleri de i¢ine almaktadir. Ayrica boyle krallarin
memleketlerinde toprak daha bereketli, hayat daha rahat olmaktadir ve
halk adalet i¢inde yasamaktadir.

Yukarida belirtilen bu tanrisal kral imajinin 6zelliklerini, peri kizi
Bediiilcemal ile evlenen Seyfelmiilik’un kisiliginde agik¢a izlemekteyiz.
Zira tipki Siimer ve Akad krallar1 gibi, Seyfelmiilik’un da iki 6nemli
ozelligi vardir:

1. Seyfelmiilik, ildhi bir segim sonucunda Bediiilcemal ile evlenerek
aleldde insanin sinirlarini asip insaniistii bir potansiyele sahip olmugtur:
Havada ugarak her istedigi yere gitmek, perileri kendi hitkkmii altina almak
gibi... Biitiin bunlarin yani sira Seyfelmiilik’un peri padisah1 Sehbal bin
Sahruh’a damat olacagin1 ogrenen devler bile sehzadeyi perilerden biri
saymiglardir.”

2. Yine yaptig1 bu olaganiistii evlilik dolayisiyla yalniz Misir’in degil,
hemen hemen diinya memleketlerinin hiikiimdari olmus ve bu memleketlerde
adaletle hiikiimdarlik etmistir.

Seyfelmiilik’u sahislarinda bitki tanris1 Temmuz’u tecessiim ettiren
Siimer — Akad, Isin krallarina baglayan hikayedeki ildhi hiikiimdar
imajmin yam sira, maalesef sadece Binbir Gece’deki versiyonda goriilen
Seyfelmiilik’un dogusuyla ilgili ¢ok eskiye uzanan mitolojik bir motif de,
onun bu ildhi vasifli hiikiimdarlarla, dolayisiyle bitki tanrisi Temmuz ile
ilgisi olduguna bir delil tegkil etmektedir. Binbir Gece’de Seyfelmiilik’un
dogusu soyle hikaye edilir: Misir krali Asim bin Safvén yerine birakacak
bir oglu olmadig: igin ¢ok iizgiindiir. Bu {iziintiisiinii veziri Faris bin
Salih’e agikladig1 zaman, veziri, bu dertlerine ¢are bulmak i¢in Saba
tilkesinde hiikiimdar olan Siilleymén bin Daviid’a miiracaat etmeyi teklif
eder. Maiyetiyle ve bir ¢ok hediyelerle Saba’ya giden Faris bin Sélih’e
Hz. Siilleyman su tavsiyede bulunur: Misir hiikiimdar ve veziri belli bir
agacin bulundugu belli bir yere, oklarini ve yaylarini alarak gidecekler; bu
agacin istiinde 6gle ile ikindi namazi arasinda sessizce oturacaklar, hava
serinliginde ikindi namazindan sonra agagtan inecek ve agacin dibinden
¢ikan biri ifrit, biri maymun bagh ve boyunlarinda altin yakalik bulunan
iki y1lan1 oklariyla oldiirecekler; bas ve kuyruk taraflarindan birer karig
kesip atacaklar, geri kalan kisimlarindan hazirlanan yemekleri eslerine

19 Burton 1885, VIII: 3.
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yedirecekler. Béylece Tanri, hiikiimdara Seyfelmiilik’u, vezire de oglu
Said’i bahgedecek. Nitekim bu tavsiye aynen yerine getirilir ve mengeleri
yilan olan Seyfelmiilik ve Said diinyaya gelir.

Siimer mitolojisinde Temmuz’un babasi olan, fakat ¢ogu zaman Ternmuz’la
6zdeslestirilen aga¢ ve agacin koéklerindeki giiciin tanris1 Ningishzida
‘bereketli agacin efendisi (tanris1)’ daima bir y1lan geklinde tasavvur edilmistir.
Onun insani sekli ise bir ejderha iizerindedir ve omuzlarinda iki yilan bagi
tagimaktadir.?® Cogunlukla silindir miihiirlerde birbirine sarilmig iki yilan
seklinde resmedilmistir. Meseld bunlardan birisi Ur kraliyet mezarligindan
¢ikanilan M.O. 2600-2500 yillarina ait bir silindir miihiirde gériilmektedir.2'
Bazen de, bazi miihiirlerde yilan yerine agacin kokiinden yukariya dogru
yiikselen bitki tanrisinin kendisi insan sekliyle resmedilmistir.?? Ayrica
Temmuz’un unvanlarindan birisinin de mughus ‘hisim, kin, kizginhk’
oldugunu biliyoruz.?* Iste 6liimlii kahraman Gilgamis ve yine &liimlii
hiikiimdar Biiyiik iskender’in bulduklar hayat otunu veya hayat suyunu
yilana kaptirmalan simdi bize daha anlaml goriiniiyor. Ciinkii y1lan, hayatin
ebediligini temsil eden, olen ve dirilen bitki tanrisinin bir semboliidiir. Nitekim
Arapga hayya ‘yilan’ hayat ‘hayat’ kelimesiyle ayn1 kokten gelmektedir.
Biz bitki tanrisi ve tanrigastyla ilgili bu yilan semboliiniin Kenan ve ibrani
kiiltiirine gegtigini, M.O. 586 siralarinda popiiler dini inanglar arasinda
tanrinin korkung zehri olarak tezahiir ettigini gériiyoruz; hatta milittan
once ilk binlerde Astarte’nin yilan sembolii, popiiler bir halk inanc1 olarak
Ibranilerin igine sizmis ve Hz. Miisd’nin yaptirdig1 Astarte’nin piringten
yilan imaj1 Hezekiah tarafindan parga parga ettirilinceye kadar Kudiis’teki
tapinakta kalmugtir. Onun 6liimiinden sonra oglu Manasseh (M.0. 698-642)
zamaninda bu imaja tapma gelenegi tekrar geri gelmisse de, zaman i¢inde
bu gelenek ve inang ehemmiyetini kaybetmis, yilan, anlamini degistirerek
esatiri canavarlara, ugan yilanlara vb. déniigmiistiir. Bir taraftan da yilan,
putperest dinine ait bir timsal oldugu i¢in Tevrat’ta ve Talmud’da ona kars1
acimasiz bir tutum takinmilmig, gériildiigii yerde yilanin 6ldiiriilmesine
izin verilmistir. Aym zihniyetin Islimiyet’te de bulundugunu gériiyoruz.
Ayrica eski putperestlik dini ile ilgisi dolayisiyle yillan Musevilik’te ve

20 Jacobsen 1970, 24-25.

21  Wolkstein ve Kramer 1983, 179-180: not 7. Ayrica bkz. Frankfort 1939, 119-121.
22 Wolkstein ve Kramer 1983, 186: not 40.

23 Mundkur 1983, 67: not 77.

24 Mundkur 1983, 70.
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daha sonra Islamiyet’te kotii giilerin, dolayisiyle seytanin bir sembolii
olarak tasavvur edilmis ve cennetten Adem ile Havva’min kovulmasina
sebep olmustur. Mezopotamya’daki firtina ve bereket tanrilariyla yakin
iliskisi olan Yunan mitolojisindeki tanr1 Zeus’un goriiniimlerinden birisi
sakalli bir yilan olmugtur.? Hatta insan diinyasinda ve insan iligkilerinin
s0z konusu oldugu ¢ok degisik bir diizeyde yaratilan Oedipus trajedisinde
‘si§ ayaklar, yani: yillan’ anlamina gelen (oidipois) Oedipus’un, babasin
6ldiirerek annesiyle evlenmesi bize biraz da, her yil annesiyle evlenen tanri
Temmuz’u hatirlatmiyor mu? Nitekim Inanna’nin yer altina inisini anlatan
siirde giines tanris1 Utu, Temmuz’u galla adh ifritlerden kurtarmak igin
onu bir yilana gevirir. Yine eski Siimer siirlerinde hem Temmuz’a hem de
Inanna’ya Ama-ugum-gal-anna ‘kaynak veya ana (hayat), gok yiiziiniin biiyiik
ejderhasidir’ unvaniyla hitap edildigini goriiyoruz.2® Her ne kadar yilana
tapma ve onu kutsal sayma tarihin g¢ok gerilerine uzanan gok eski dini bir
kiilt ise de bereket, agk, dogum ile ilgili tanr1 ve tanrigalarin sembolii yilan,
ozellikle birbirine sarilmis iki yilan, Yakin Dogu milletlerinin kiiltiiriine
ait sembollerdir.”’

Iste Stimer mitolojisindeki aga¢ ve bitki tanrisinin ve aym zamanda
ask ve bereket tanrigasinin sembolii olan birbirine sarilmis bu iki yilan
motifi, silindir miihiirlerde, rélyeflerde, kiigiik toprak figiirlerde o kadar
¢ok kullamlmustir ki tanr1 veya tanriganin timsali olarak anlamlarim
kaybettikten sonra bile yiizyillarca gesitli yerlerde degisik amaglar ve
anlamlarla sekil olarak varliklarin1 devam ettirmislerdir.?®

Iste bizim hikdyemizde bilhassa bir agag motifiyle bir araya gelen iki
yilan motifi siiphe yok ki Binbir Gece hikayelerinin de vatan olan iilkelerde
yayilmis ve gelismis Siimer mitolojisindeki iki yilan ile temsil edilen bitki
ve afa¢ tanrisina uzanmaktadir. Boylece Seyfelmiilik’un dogumu da alelade
olmaktan g¢ikarak tabiatiistii bir hadiseye doniismiistiir.

Ancak biitiin bu benzerlikleri ortaya koyarken ve hikdyemizdeki
kahraman ile Siimer ve Akad krallar arasinda bir paralellik kurarken,

25 Mundkur 1983, 67-72.

26 Kramer 1981, 313-314; Langdon 1926, 16-17; Langdon 1911, 231, 237, Mundkur 1983,
188.

27 Mundkur 1983, 175, 180-194; fig. 82, 83, 86, 87.

28 Birbirine sariimg iki y1lan hastaliklar: iyi eden Hermes'in (Mercury) timsali oldugu gibi,

bugiin hala hekimlik mesleginin yani tibbin sembolil olarak yasamaktadir; Mundkur
1983, 174,
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aradaki zaman farkini ve Seyfelmiilitk hikayesinin aldig1 Islimi gehreyi
daima g6z 6niinde tutmamiz gerekmektedir. Yani Bediiilcemal’in bir tanriga
olarak kigiligini kaybedip, peri padisahinin kiz1 hiiviyetine biiriinmesini, ve
diger Mezopotamya tanrilarinin tamamen aradan gekilip yerlerini perilere
birakmalarini tabii gérmeliyiz.

Fakat Mezopotamya’daki bu kutsal evlilik gelenegi ile bizim hikiyemiz
arasinda kurdugumuz bu iligki, bize su soruyu sorduruyor: Mezopotamya’da,
kutsal evlilik téreni, higbir zaman tek basina icra edilmeyip, yeni yil
festivallerinin bir pargas: olarak kutlanmigtir. Bu durumda acaba bizim
hikdyemiz ile bu yeni yil festivalleri arasinda bir iligki var midir? Hikdyemiz
gergekten kutsal evlilik toreniyle ilgili ise, bu festival ile de uzaktan da
olsa baz iligkileri olmasi gerekmez mi? Bu sorulara cevap bulabilmek igin
Seyfelmiiliik hikdyesiyle yeni yil festivallerinin muhtevasi arasinda yapilan
karsilagtirma bizi su sonuca gétiirmiistiir: Seyfelmiilitk hikayesiyle yeni yil
festivalinin anlami arasinda higbir iligki yoktur. Ancak yeni yil festivalinin
mubhtevasi veya konusu diyebilecegimiz tatbikattaki sekliyle, Seyfelmiilik’un
ve arkadagi Said’in deniz maceralar1 disarida tutulmak sartiyla, Bediiilcemal
ve Seyfelmiilik’un evlenmeden 6nce ve sonra baglarindan gegen olaylar
arasinda sekli bir benzerlik goriilmektedir. Fakat yukarida da belirttigimiz
gibi tamamen Isldmi bir karakter kazanmis olan bu hikdyenin, yeni yil
festivallerinin i¢ anlamiyla, yani bu festivalin Mezopotamya insani igin
tagidig1 6nem ve deger ile higbir ilgisi olamayacagindan bu benzerlik sadece
olaylarin arasindaki bir benzerlik olarak yiizeyde kalmigtir. Zira yeni yil
festivalinde temsil edilen olaylara benzeyen olaylar hikdyemizde tamamen
baska sebeplerle meydana gelmektedir. Bu olaylarin tesekkiiliinde biiyiik
rolii olan kahramanlar ve tanrilar bizim hikdyemizde hakiki hiiviyetlerinden
soyunarak, yiiklendikleri gorevlerden ve temsil ettikleri anlamlardan
koparnilarak cin, peri, ifrit gibi hiiviyetlere biiriinmiislerdir. Ancak olaylarin
vuku buldugu yer, Bébil, bu sirada anlatilan teferruat, kutsal evlilik toreni,
bu evlilik ile ilgili biiyiik ziyafet ayn1 kalmistir. Bir de yeni yil festivalinde
tannlar tarafindan krala bahgedilen siyasi iktidar, biitiin diinyay: idare etme
hakki aynen Seyfelmiilik’a bahsedilmistir.

Yeni yil festivalleriyle Seyfelmiiliik hikdyesindeki olaylar arasinda
teferruatl: bir karsilagtirmaya girmeden once, yukarida belirttigimiz fikri
daha iyi gosterebilmek igin bu festivalin dayandi1 Temmuz mitine burada
kisaca deginmemiz gerekmektedir: [lkbaharda bitkilerin ve biitiin hayatin
yeniden canlanmasi olayinin ilk tegekkiiliiniin Stimer mitolojisinde tanriga

30



Inanna ile tann Dumuzi’nin birlesmesinin bir sonucu olarak tasavvur
edildigini daha 6nce belirtmistik. Ayni sekilde mevsimin degiserek, yerini
yakici yaz sicaklarina birakmasi ve dolayisiyla tabiattaki hayatin yavas
yavag canlilifin1 kaybetmesi ise ilkbaharin yaratici giiciinii temsil eden
Dumuzi’nin yer alt1 diinyasina gitmesi, yani gegici olarak 6lmesi veya yer alti
diinyasinda esir edilmesi seklinde izah edilir. Bu mitolojinin simdiye kadar
bilinen sekli soyledir: Tanriga yer alt1 diinyasina Dumuzi’yi aramaya iner ve
her yilin bir yarisini yer alt1 diinyasinda gegirmek sartiyla, onu kurtararak
tekrar beraberce yeryiiziine gikarlar. Fakat bu mitoloji yeni bulunan tabletler
sayesinde degigik bir gériinim kazanmigtir.?? Bu son sekline gére hikiye
kisaca soyledir: Yer alt1 diinyasin1 da ele gegirmek gayesiyle oraya inen
tanriga Inanna, kendi yerine birisini bulmak sartiyla, liimden kurtulur ve
tekrar yeryiiziine ¢ikar. Fakat yaninda onu her an geri gotiirmeye hazir
ifritler bulunmaktadir. inanna, Dumuzi’nin hiikiim siirdiigii Erek sehrine
geldiginde, kendi yoklugundan 6tiirii iiziintiilii bulacagin1 umdugu kocasini
eglenirken yakalayinca, gazaba gelir ve yanindaki ifritlere onu yakalatir.
Temmuz inanna’min kardesi giines tannsi Utu’ya kendisini bir yilana
cevirerek kurtarmasi igin yalvarnr. Ute’nun onun kollarim ve bacaklarini bir
yilana ¢evirmesine ragmen, maalesef Temmuz yer alt1 ifritlerinin elinden
kurtulamaz.*® Béylece bitki diinyasiyla 6len Temmuz kis uykusuna yatan
bir yilan gibi yer altina inecek ve yeniden yeryiiziine geri donmek iizere
6liim uykusuna yatacaktir. Ciinkii bu olaya ¢ok iizillen Dumuzi'nin kiz
kardesi Geshtinanna, Dumuzi’nin yerine yer alt1 diinyasina gitmeye hazir
oldugunu belirtince, bu fedakarlik kargisinda yumusayan tanriga, yilin bir
yarnisini yeryiiziinde gegirmesi igin Dumuzi’ye izin verir. Ciinkii yilin bu
yarisinda Geshtinanna yer altina inecektir.

Iste kendi 6liimlii hayat: dolayisiyla hayatta bir devamhilik arayan insani
bu mitoloji ¢ok etkilemistir. Bu yiizden de bu tabiat olay: sadece Siimer
ve Akad sehir devletlerinde yazilmig tabletlerde boyle izah edilmekle
kalmamis, onlar zamaninda ve onlardan sonra kurulan Mezopotamya’daki
diger devletler zamaninda da tabiattaki bu degismeyle uyum iginde
tapinaklarda dini merasimler diizenlenmistir. Bu merasimlerde gelecek
yilin bereketli olmasini saglamak ve hayatin devamini temin etmek igin

29 Bu mitoloji teferruath bir sekilde su eserlerde anlatiimaktadir: Kramer 1961: Chp. 2:
“Mythology of Sumerand Akkad™: 107-115; Kramer 1981, 322-323.

30 Wolkstein ve Kramer 1983: “Inanna™ 72-73.
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mitolojide anlatilan bu olaylar aynen tekrar edilmistir.” Bu dini gelenek
zamanla biitiin On Asya’ya yayilms, sadece tapinaklarda icra edilen resmi
bir merasim kiliindan ¢ikarak popiiler, dini bir inan¢ haline gelmistir.
Oyle ki Filistin’de Musevi kadinlar bile Temmuz’un &liimii igin Kudiis
tapinaginda aglamiglardir.®

Yeni baslayan gelecek yilin bolluk i¢inde gegmesi ve tabiatin insanlara
comert davranmasini saglamak igin diizenlenen yeni yil festivalleri degigik
bolgelerde az ¢ok degisik sekillerde kutlanmistir. Genellikle ilkbaharda
Nisan ay1 yeni y1lin kutlandig1 ay olmasina ragmen, On Asya’da sonbahar
ve ilkbaharda olmak iizere iki ekim zamam oldugundan Ur ve Erek’te bu
festival hem Nisan hem tesrin aylarinda diizenleniyordu. Halk arasinda ise
Temmuz'un 6liimii i¢in Mayis veya Haziran aylarinda yas tutuluyordu. Oysa
resmi — dini merasimler Mezopotamya’da hi¢ bu aylarda yapilmamigtir.®?
Ayrica Isin sehrine ait metinlerde festival kutsal evliligi merkez ediniyor;
héalbuki Babil, Asur ve Erek’te bulunan metinlerde merasim, daha ¢ok
cemiyetle ilgili yonleri 6n plana aliyordu.’* Biz burada Babil’de Nisan
ayinda Temmuz ile 6zdeslestirilen tanr1 Marduk i¢in yapilan Akitu ‘yeni yil
festivali’ni Henri Frankfort’a dayanarak anlatilan sekliyle ele alacak, fakat
bu festivalin yukarida belirttigimiz anlamim, metnimizin islim diinyasinda
yazilmi§ bir metin olmasi dolayisiyla muhafaza etmedigini gz 6niinde
tutarak bu festivaldeki aktiviteleri bizim hikdyemiz ile karsilagtiracagiz.®

31 Frankfort 1978, 288.

32 Kramer 1981, 323; Frankfort 1978, 288; Ezekiel 8: 14,

33  Frankfort 1978, 290, 314-315,409:not 8.

34 Frankfort 1978, 318.

35 Dumuziyani Temmuz, Asur’datanrt Asurile, Babil’de tanri Mardukilebirgok bakimlardan
aynilestirilmistir. Temmuz ve benzeri tannlar hakkinda bkz. Frankfort 1978, 283 - 286.
Temmuz ve Hz. isa arasinda kurulan iliskiler igin bkz. Kramer 1981, 323-324; Frankfort
1978, 286-294. Bereket tanrigasi ve Temmuz hakkinda bkz. Frazer 1942, 324-346. Bu
son esere gdre, milattan 8nce dérdiincil yiizyil civarinda, Kibris’taki Paphos sehrinin
hokiimdan “the ancestor of the priestly kings of Paphos Cinyras” ve onun oglu Adonis’e
¢ok giizel olduklan igin tanriga Afrodit asik olmugtur. Ayrica efsaneye gére Cinyras’in
kayinpederi olan Kibris'in Fenike asili krali Pygmalion da Afrodit’in resmine 8sik
olmugstur. Frazer bu olay: §8yle anlatiyor: “the legend told of Pygmalion, a Phoenician
king of Cyprus, who is said to have fallen in love with the image of Aphrodite and taken
to his bed... We can hardly help concluding that the early Phoenician kings of Paphos,
or their sons, regularly claimed to be not merely the priests of the goddess but also her
lovers, in other words, that in their official capacity they personated Adonis” (s. 332).
Bu durumda Temmuz'u sahislandiran Simer ve Akad krallar: ile Adonis’i sahislandiran
Kibris krallari arasindaki zaman ve mekéan farkini géz oniine alacak olursak, kutsal
evlilik geleneginin On Asya halklarin ne kadar derinden etkiledigini daha iyi anlamg

'
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Bu festivalin ilk bes giinii Babil’de tanr1 Marduk’a ait Esagila adli
tapinakta bagrahip ve rahipler tarafindan s6ylenen ilahiler ve ibadetlerle
geger.* Nisan’in beginci giinii rahiplere kral da katilir?” Bizi burada Esagila
tapinagindaki dini merasimlerden ¢ok, Nisan’in besinden itibaren halkin da
katildig, tapinak digindaki faaliyetler ilgilendirmektedir.®® Bu faaliyetler
sOyle bir sira takip eder:

L. Nisan’in besinde halk biiyiik bir sagkinlik i¢inde sehrin sokaklarini
doldurmugtur. Esir edilerek bir dagda hapsedilmis olan tanr1 Marduk’u
aramaktadir. Henri Frankfort burada dagin, tanrinin 6liimiine isaret eden
Mezopotamya’ya ait bir formiil oldugunu belirtiyor*® Tanri, giinesten ve
1s1ktan uzakta yerin altina indirilmistir, a¢ ve susuzdur, korkung ifritlerin
elinde 1stirap ¢gekmektedir. Fakat heniiz 6lmemistir. Yani yerin altinda hila
yasamaktadir ve yardim beklemektedir.*°

Seyfelmiilik da Bediiilcemal ile evlenmek i¢in kizin babaannesinden
izin almaya Babil'deki Giilistdn-1 irem’e yakin bir yerde bulunan Bag-1
Hurrem’e geldiginde, hem geng, hem ¢ok giizel hem de bir sehzade olan
bu genci ¢ok begenen babaanne, bu evlenme meselesini kendi oglu ile
konugmak iizere tek bagina Giilistin-1 irem’e gider. Bag-1 Hurrem’de yalniz
kalan Seyfelmiilik, dolagirken yorulur ve bir agacin altinda uyuyup kalir. O
sirada gokyiiziinden gegmekte olan devler, Hint padisahinin kizi Melike’yi
kurtaran ve Esved devi dldiiren sehzadeyi tanirlar, onu yerden kaptiklar:
gibi tekrar havalanirlar ve Esved Han’in babasi Kulzum sahinin huzuruna
getirirler. Kulzum sahi, Seyfelmiilik’u bir sandifa koyup bir kuyuya
indirerek orada hapseder ve iistiine biiyiik bir degirmen tas1 koydurur?'
Tipk: yukarida anlatilan dagda yerin altina indirilmis Marduk gibi bir
kuyuya indirilmis olan Seyfelmiilik da giines yiiziine hasrettir. fritlerin

oluruz. Bir de burada, Afrodit’in resmine agik olan kral Pygmalion’un, Beditllcemal'in
resmine asik olan Seyfelmiilik’u hatirlattigini belirtmek isterim.

36 Akitu festivalinin ana hatlarini gésteren semas: igin bkz. Frankfort 1978, 317-318.

37 Besinci giine kefaret giiniiad verilir. Bu giinde kral ve rahibin beraberce idare ettikleri
dini merasimin sekli ve anlami igin bkz. Frankfort 1978, 319-320.

38 Halkin katildig1 yaygin faaliyetler hakkinda bilgi veren belge igin bkz. Frankfort 1978,
321.

39 Frankfort 1978, 321.
40 Frankfort 1978, 321.

4] Bu kisim Binbir Gece'de ¢ok kisa, adeta Ozet halindedir. Binbir Giindiiz’de
bulunmamaktadir. El-Ferec’de ise Meclisi’nin versiyonuna ¢ok benzemektedir. Bkz.
Burton 1885, VIII: 1-3. El-Ferec ba’de’s-sidde, nr. 3718, yaprak 250-255 arasi. Seyfe’l-
miilik, nr. 998, vr. 62a—67b.
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iskencelerine maruz kalmistir. O da tanr1 Marduk gibi heniiz 6lmemistir,
o da kendisine yardim edilmesi i¢in dua etmektedir.*> Yalniz bir farkla
ki, tanr1 Marduk, tanrigaya, Seyfelmiilik ise Islim dininde oldugu igin
Allah’a yalvarir.

El-Ferec ba’de’s-gidde’de, yukarida anlatilan Meclisi’deki versiyon
-biraz degisiktir. Bu versiyonda, devler Seyfelmiiliik’u muhkem bir hisarda
bir kuyuya birakirlar ve dért yiiz ifriti bekgi olarak koyarlar.®? Bu ifade
daha da dikkat g¢ekicidir. Zira Marduk’un gegici mezarinin ziggurat
tapinaginda oldugu ileri siiriilmektedir. Bu hususta Henri Frankfort su
bilgileri vermektedir:

Eski sehirlerde yeni yila giris sirasinda halkin faaliyetleri igin
geleneksel sahneler mevcut olmustur. Babilonya festivali hususundaki
bir yorum “O’nun (tanrinin) sorguya ¢ekildigi dagin etegindeki
bir ev’den bahsediyor. Hukuk metinlerinde bu dag bir istirap yeri
olarak bilinmektedir... Bazi klasik ¢ag yazarlari Babilonya’da bir
tanri Bel'in mezarindan bahsediyorlar. Bu yazarlarin anlattiklarina
bakilirsa, ziggurat’i veya Etemenanki ad: verilen Marduk tapmaginin
kulesini kastettikleri anlagilir. Bunun iginde bir yerde Marduk’un
mezarina agilan bir kapi bulunmug olmali, fakat mezari temsil eden
ayn bir binanin mevcut olduguna inanmiyoruz. Daha ziyade bu,
muhtesem tapinak olan ziggurat olmalidir. Bu ziggurat, diinyay1, yer
altimi veya giinesin dogdugu yeri temsil eden dag: ifade ediyordu.
Biz, tasidiklar isimlerden daglar temsil ettikleri anlasilan birgok
kule biliyoruz. Fakat bu degisik anlayislarin, bu tapinak ve (kulesi)
ziggurat ile nasil bir iligkisi olabilecegini bilmiyoruz.*

Yukaridaki bilgilerin 15181 altinda, Seyfelmiilik’un hapsedildigi
muhkem hisardaki kuyu ile ziggurat igindeki Marduk’un mezar arasinda
bir iligki kurmak miimkiin olabiliyor. Ayrica Meclisi’de, Seyfelmiilik’un
bir dagdaki bir kuyuya bir sandik iginde indirilmesi de yukaridaki bilgilere
uygun gériiniiyor. Zira ziggurat ve dag arasindaki iligkiyi bildikten sonra,
Seyfelmiilik’u dagin igindeki kuyuya sandikla indirmek ile zigguratta

42 Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 63a-64b.
43  El-Ferec ba'de’s-sidde, nr. 3718, vr. 252b.
44 Frankfort 1978, 322-323.

34



Marduk’u tabut iginde mezara indirmek arasindaki iligki de kendiliginden
ortaya gikiyor.

Tipki Babil'deki halkin kaybolan tanriy: sokaklarda kosusturarak ve
“nerede hapsedilmis?” diyerek aramalan gibi,* Seyfelmiilik hikdyesinde
de hem insan hem cin toplulugu, sehzadeyi bulamayinca telaglamirlar, onun
nerede oldugunu birbirlerine sorarlar, her tarafta onu ararlar. Bediiilcemal
de, Seyfelmiilik’un devler tarafindan yakalandigin1 haber alinca, tipki
tanrinin kayboldugunu haber alan tanriga gibi yas tutar.* Tanriga bizzat
tanriy1 aramak iizere yer alt1 diinyasina iner, Bediiilcemal de peri padisahi
babasindan sehzadeyi kurtarmasim diler.

2. Tann1 Marduk’un oglu Nabu, 6teki tannlann yardimini alarak babasinin
diismanlariyla savagir ve onu kurtarir. Marduk’un diismanlariyla yapilan bu
savas Nisan ayinin altinci ve yedinci giinlerinde yer alir.*’ Periler padisah
da devlerle (veya katii cinlerle) savasarak Seyfelmiilik’u hapsoldugu yerden
kurtarir.*® Bu savag Meclisi’de epey teferruatl bir sekilde anlatilmigtir.

Seyfelmiilitk hikayesi ile yeni yil festivali arasindaki bu kargilagtirmayi
yapmadan once, hikdyemizdeki bu boéliim, bize sanki hikdyeyi biraz
daha uzatmak igin anlatilmis bir kisim gibi gériinmekteydi. S6yle ki
Seyfelmiilik artik Bediiilcemal'i bulmus, Babil’e, Big-1 irem’e gelmis,
kizin babaannesinden s6z almisti. Artik pratik olarak hikdyenin sonunda
bulunuyorduk. Birdenbire, 6len Esved devin intikamim almak igin ifritlerin
onu yakalamalar: ve hapsetmeleri, Seyfelmiiliik’u kurtarmak igin perilerin
devlerle savagmasi, hikdyede sanki olsa da olur olmasa da olur gibi bir
durum iginde bulunmaktaydi. Bu kismin dinleyiciye (okuyucuya) biraz
daha heyecan vermenin disinda, konuyu uzatmaktan bagka bir fonksiyonu
yokmus gibi goriiniiyordu. Fakat yeni yil festivalinin kutsal evlilik disinda
kalan diger safhalarin1 da metnimizle kargilastirmaya baglayinca bu béliimiin,
hikayemizdeki varliginin sebebi ortaya ¢ikmig oldu. Peri padisahinin damadi
olmaya namzet gosterilen Seyfelmiilik da, ildhi damat roliinii oynayarak
tanriga ile evlenen o6teki tanri—krallarin gegtigi yoldan gegmeliydi. Boylece
yeni yil festivali ve kutsal evlilik ile bu hikdye arasindaki iliskiyi tespit

45  Frankfort 1978, 323.

46 Seyfe’l-miilik, nr. 998, vr. 64b—65a; El-Ferec ba'de’s-sidde, nr. 3718, vr. 252b-253a.
Tanriganin yas igin bkz. Frankfort 1978, 314-315, 323.

47 Frankfort 1978, 324.
48 Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 67ab—68ab.
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ettikten sonra, daha 6nce fazla ve anlamsiz gelen bu béliim birdenbire bir
anlam ifade etmeye basladi.

3. Yeni yil festivalinin sekizinci giiniinde tanrilar toplanarak biitiin
varligin kaderini tayin etmesi i¢in kurtarilan tanrn Marduk’a ellerindeki
biitiin giicii teslim ederler.® Festivalin anlamiyla ilgili oldugu igin islim
diniyle tamamen ¢elisen bu kisim pek tabii olarak bizim hikdyede yer
alamamgtir.

4. 9 Nisan’da Marduk’u kurtaran Nabu, diger tanrilar, kral ve halk,
tanrinin kurtulusunu kutlamak iizere alay halinde, yeni yil festivalinin
kutlandigy, sehrin disinda insa edilmis olan Bit-Akitu’ya giderler. Kral bu
alayin baginda bulunmakta ve alay: yénetmektedir. Alay, Babil’in Istar
kapisindan gikar, kuzeye dogru ilerleyerek sallarla Firat’s geger ve Bit-
Akitu’ya gelir. Orada ilk yaratihigta yoklugu temsil eden Tiamat’a karg:
Marduk’un kazandig: zafer yeniden temsil edilir. Bu sekilde varligin ilk
yaratiligina ait yapilan bu toren ile kozmik diizenin devam teyit edilmis
olur. Bu torene bagl olarak mevsimlerin de ilk yaratilis1 anlatilmis ve
onlarin da diizenli bir sekilde devami baslatilmistir. Yeni yil festivali ile
yaratilig efsanesi arasindaki bu yakin iliski dolayisiyle, yaratilis efsanesinin
cesitli safhalar1 Bit-Akitu’da kral ve rahipler tarafindan biiyiik bir ciddiyetle
yeniden gergeklestirilir. Bu yiizden kralin Babil’e gelemedigi yillarda
yeni yil festivalinin Bit-Akitu’da yapilan merasimleri yapilmaz.*® Yine
Islim dinine gok yabanci diigen festivalin bu kismi pek tabii olarak bizim
metnimizde bulunmamaktadir.

5. 10 Nisan’da tanrinin kurtariimasini kutlamak igin biiyiik bir ziyafet
verilir. ilk Hanedan duvar kabartmalarinda, Bit-Akitu’da diizenlenen
merasimde ziyafetin ana konu oldugu ifade edilmektedir. Esasen akiru
‘ziyafet’ anlamina gelmektedir.' Bu ziyafeti miiteakip, Nisan’in onuncu
giiniiniin gecesinde tann ve tanriga evlenirler. Alay Bit-Akitu’dan sehre
déner. O gece tann ve tanriga Esagila tapinaginda gigunu®? adiyla anilan 6zel
bir odada zifaf gecesini gegirirler. Herodotus Babil’deki Bel tapinagindan
bahsederken, onun en sonuncu kulesi olan sekizinci kulede bir ibadet odasi
bulundugunu belirtir ve bu oday: soyle tarif eder:

49 Frankfort 1978, 325-326.

50 Frankfort 1978, 328-329.

51 Frankfort 1978, 329. Bu eserde ayrica Bit-Akitu binalar1 hakkinda ¢ok dikkat gekici
malumat bulunmaktadir. Bkz. s. 329-330.

52 Frankfort 1978, 331.
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On the summit of the topmost tower stands a great temple with a
fine large couch in it, richly covered, and a golden table beside it.
The shrine contains no image and no one spends the night there
except (if we may believe the Chaldaeans who are the priests of
Bel) one Assyrian woman, all alone, whoever it may be that the
god has chosen. The Chaldaeans also say —though I dont’t believe
them-— that the god enters the temple in person and takes his rest
upon the bed.

Henri Frankfort, Herodotus’un anlattif1 bu odanin tann ve tanriganin
zifaf gecesini gegirdikleri gigunu olabilecegi ihtimali iizerinde duruyor.
Gergekten de Herotodus’un 6nemle tarif ettigi iizeri islemeli 6rtiiyle ortiilmiis
sofa diger kutsal evliligi konu edinen Siimer siirlerinde de 6zenle tarif
edilmektedir. Mesela kral Iddin-Dagan’in tanriga ile evlenmesi anlatilirken
bu sofadan soyle bahsedilir:

On the New Year, the day of ordinance,

A sleeping place was set up for my Queen,

They (the people) purify rushes with fragrant cedar,

Set them up for my Queen as their bed

Over it they spread a coverlet,

A coverlet that rejoices the heart, makes sweet the bed.**

Yine Samuel N. Kramer, kutsal evlilik térenini anlatan bir rahip —
sairin, sofa hakkinda sunlan sdyledigini yazar: “informing her that Gibil,
the fire-god, had purified her fruitful bed bedecked with lapislazuli... the
king’s craving for the nuptial bed, and of his preparing a coverlet for it, so
that she might make sweet the heart rejoicing bed.”* Biitiin bunlara ilave
olarak son zamanlara ait bir metinden Babil’deki Esagila tapinaginda bir
yatak odasi1 bulundugunu kesinlikle biliyoruz.*

Ayni sekilde Seyfelmiilik’un kurtariigindan sonra, muzaffer periler,
Seyfelmiiliik yanlarinda oldugu halde énce Babil’in diginda bulunan Bag-1
Hurrem’e gelirler. Biitiin halk, ins # cin, bu kurtulus haberiyle hog-hdl

53 Herodotus 1974, 114.
54 Kramer 1981, 313.
55 Kramer 1981, 315.
56 Frankfort 1978, 331.
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olup, sadhiklar yaparlar. Sehzade Bag-1 Hurrem’deyken, Babil’deki Bag-1
Irem’de diigiin hazirhiklar1 yapilir. Bediiilcemal’in babaannesi, Ulug Ana,
hiisravadne bir bargdh hazirlatir, bu bargahin igine, altin, inci, yakut ve 14l
ile islenmis bir taht koyar. Seyfelmiiliik ile Bediiilcemal’i bu taht iizerine
oturtur.” iki asik zifaf gecesini burada gegirirler.

Goriiliiyor ki tanrinin kurtulusunu kutlamak igin Mezopotamya’daki kral
ve halk Babil'in diginda bulunan Bit-Akitu’ya gidip, bir ziyafet diizenledikleri
gibi, Seyfelmiilik ve etrafindakiler de zaferi miiteakip, 6énce Babil’in
disindaki Bag-1 Hurrem’e gidiyorlar, orada senlikler yapiyorlar, sonra evlilik
merasimini ifa etmek i¢in, tipki kral ve halkin Babil’e Esagila tapinagina
donmeleri gibi, onlar da aym sebeple Babil’e, Big-1 irem’e doniiyorlar ve
tipk1 Esagila tapinaginda kutsal evlilik igin 6zel olarak siislenmis yatagin
bulundugu bir yerde, gigunu’de tanr ve tanriganin evlenmesi gibi Bag-1
Irem’de 6zel olarak hazirlanmis bargdhta, miicevherlerle islenmis altin taht
tizerinde Seyfelmiilik ve Bediiilcemal zifaf gecesini gegiriyorlar.

Hikayemizin diger versiyonlarinda olaylar bu kadar a¢ik degildir. E/-Ferec
ba’de’s-sidde’deki versiyon, Meclisi’nin versiyonuna ana hatlar itibariyle
yakinhk gosterir. Fakat El-Ferec’de daha gok sanki olaylarin bir 6zeti
yapilmistir. Ayrica Seyfelmiilik’un kurtarilmasindan sonra Bag-1 Hurrem
gibi Babil disinda bulunan bir yere degil dogrudan dogruya Babil'deki
Big-1 irem’e gidilir. Ama Bit-Akitu ve Bag-1 Hurrem’de diigiinden 6nce
verilen ve kurtulusu kutlayan ziyafet, Big-1 irem’de yapilmak suretiyle
bu metinde de bulunmaktadir. Bu metinde dikkati geken bir nokta daha
vardir: Seyfelmiilik’u ifritlerin elinden kurtardiktan sonra, peri padisahi,
ona bazi sorular sorar ve ondan dogru cevaplar vermesini ister. Sorularina
dogru karsilik alinca da memnuniyetini géstermek iizere sehzadeye biat
giydirir ve daha bagka ihsanlarda bulunur.® Bu sorular ve cevaplar bir
nevi imtihandir. Tipki Bit-Akitu’da kralin bagrahip ile birlikte yaratilig
efsanesiyle ilgili birtakim merasimleri icra etmesi ve kaosu temsil eden
Tiamat’a kars1 muzaffer olmasi gibi, Seyfelmiilik da bu imtihandan
muzaffer ¢itkmigtir. Islimiyet’le bagdasamayan bu torenler yerini bizim
hikdyemizde kokii yine ¢ok gerilere giden ve bugiin bile halk edebiyatinda
¢ok yaygin olan soru — cevap seklindeki imtihan gelenegine birakmugtir.>

57 Seyfe'l-miilik, nr. 998, vr. 68ab.

58 El-Ferec ba'de’s-sidde, nr. 3718, vr. 254a.

59 MacDonald 1924, 353-397, 6zellikle s. 361. Burada Misir krali ile Asur kral
Sennacherib’in (M.0O. 704-681) birbirlerine zor sorular sorma yolu ile harp agtiklari ve
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Binbir Gece’de Meclisi’deki gibi Seyfelmiilik’un kurtarilmasindan sonra,
Bag-1irem’e dsnmeden 6nce, sehzadenin kurtulugu serefine iig giin ziyafet
verilir. Ancak bu ziyafetten sonra Babil’e Bag-1 irem’e déniiliir ve diigiin
hazirliklan yapilir. Béylece her ii¢ versiyonda da sehzadenin kurtulugunu
kutlamak iizere verilen ziyafet yeni yil festivalindeki Marduk’un kurtulusunu
kutlayan ziyafetin paralelinde olmak iizere metnimizde yer almaktadir.

Yeni yil festivali sirasinda ve Nisan ayinin onuncu giiniiniin gecesinde
tanr ve tanrigamn evlendigini metinlerden kesinlikle biliyoruz. Aym
sekilde Meclisi de Bediiilcemail ile Seyfelmiilik’un diigiiniiniin Nisan
ayinda yapildigim su ifadelerle belirtmektedir:

Sadefka saldi nisan diirr-i galtan
Sagild: diirr @i gevher la‘l ii mercan®

Nisan ayinin bereketliligi ve sedefte incinin Nisan yagmurlan dolayisiyle
bu ayda tesekkiiliine dair divan edebiyatinda goériilen bu tasavvur ve iki
sevgilinin daima ilkbaharda birbirlerine kavugmasi gibi bu tasavvurun etrafinda
gelistirilen 6teki tasavvurlar, sadece divan edebiyatina mahsus yeni bir sey
olmayp, biitiin On Asya’da gériilen popiiler bir inanci dile getirmektedir.
Eger metnimizi Babil’deki yeni yil festivali ile karsilastirmamis olsaydik,
belki de bu inancin ve bu inangtan kaynaklanan divan edebiyatindaki bu
tasavvurun ne kadar eski bir gelenekten bize kadar gelmis oldugunu hig
idrak edemeyecektik. Eger bu beyit metnimizin zifaf gecesine ait kisminda
degil de herhangi bir baska yerinde olsaydi, yukaridaki beytin, divan
edebiyat: gelenegini takiben sdylenmig gok genel bir anlami olan bir beyit
oldugu ileri siiriilebilirdi. Kaldi1 ki metnin diigiin kisminda bu beyitten
once ve sonra gelen oteki beyitler de ilkbahar tasvir eden beyitlerdir. Su
hélde, tipk1 Mezopotamya krali ile bereket tanrigas: gibi, Seyfelmiiliik ile
Bediiilcemal’in evliligi, Nisan yagmurlariyla yeniden canlanan tabiatla bir
uyum iginde gergeklestirilmektedir. Biitiin bu benzerlikler, bizi kendiliginden
Mezopotamya’da Nisan ayinda diizenlenen yeni yil festivaline gotiirmektedir.

Misir kralinin sorularina cevap verebilmek igin Sennacherib’in hekim Ahikar’1 hapisten
¢ikardig bildiriliyor. Bunun diginda Hz. Silleyman'in yasadig: mildttan 6nce dokuzuncu
yiuizyilda mugkil sorular sorarak birbirini imtihan etmenin gok yaygin bir ddet oldugunu
ve Hz. Silleymén’in bu tiirden pek ¢ok yarigmaya girdigini ve yarigmalarin bir gogunu
kazandigin biliyoruz. (bkz. Josephus 1943, V: 651-653).

60 Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 70a.
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Ozellikle bizim hikiyemizde de evliligin Babil’'de, irem bahgesinde ve
ilkbaharda yapildigim ve Bediiilcemal’in insan degil de bir peri oldugunu
diisiiniince, onu Islimiyet’te hiiviyetini degistirmis bir tanrica olarak kabul
etmemiz daha da kolaylasiyor.

Seyfelmiilitk hikayesinin ii¢ versiyonunda da bahge ¢ok biiyiik bir nem
tagimaktadir. Bediiilcemal ile Seyfelmiilik ilk defa bahgede karsilagtiklar:
gibi, onlarin diigiin senlikleri de ilkbaharda bir bahgede diizenlenir. Bu
sadece yeni yilin baslangici ilkbaharla bahge arasindaki ilgiye isaret
etmekle kalmiyor, Henri Frankfort’un yeni yil festivali ve Bit-Akitu adl
bina ile ilgili sdylediklerini ister istemez Seyfelmiilitk hikdayesindeki bahge
ile birlegtirmeye bizi zorluyor:

We should repeat here that we are best informed about the festival
at Babylon but it was celebrated in all or most of the cities in the
land, and we know of a number where a Bit Akitu existed. This
building was always situated a little outside the city... That of Erech
is known in late texts, that of Assur has actually been excavated. It
was built about two hundred meters outside the city walls, and its
outstanding characteristic was the richness of the gardens which
surrounded it. Even the courtyard was filled with regularly spaced
trees and shrubs. On either side there were porticoes, an unusual
feature in Mezopotamian temples. The enormous “cell a,” twenty-
five by one hundred feet, extends over the whole width at the back
and may well have served as a banqueting hall. All around the
building were elaborate gardens, carefully watered. They remind
us of the fact that the god was not merely a conqueror of Chaos but
also the personification of the life of the nature. It is this aspect of
the complex figure of Marduk or Assur that is especially stressed
by the following phase of the celebrations. The sacred Marriage,®

Burada, Seyfelmiilik ile tanr1 Marduk (Assur veya Temmuz) arasindaki
iligki bahge dolayisiyle bir kere daha ortaya gikmaktadir. Seyfelmiiliik gibi
bir 6liimlii olan Babil krah yeni yil festivallerine her zaman idareci olarak
katilmaz. Zira biz kralin bazen Temmuz’u (Babil'de Marduk’u, Asur’da tann
Asur’u) sahislandirarak kutsal evlilik toreninde tanriga inanna (Babil'de
Istar) ile kutsal evliligi gergeklestirdigini biliyoruz. Béylece Babil krali, tanrt

61 Frankfort 1978, 329-330.



Marduk’un hiiviyetine biiriinmiis, tanr1 Marduk olmustur. Seyfelmiilik da
peri olan Bedjiiilcemil ile evlenerek perilerden biri olmustur. Binbir Gece’de
bu agikga soyle ifade edilir: “O king of the Age, for he hath entered the
garden of Irem and is become the betrothed of Badi’a al-Jamal, daughter
of King Shahyal, and one of them.”? Asagidaki su bilgi bu anlayis: en iyi
sekilde desteklemektedir:

It was this very scene that Sennacherib had depicted upon the
copper doors which he made for the Bit Akitu of Assur. But his
own figure appeared there ‘standing in Assur’s chariot’ and...
the suggestion that the king of Assyria personified Assur in the
procession is confirmed by the concluding sentences of the text in
which the depicted gods are listed by name. At the head of the list
was read image of Assur, going to the battle with Tiamat, image
of Sennacherib, King of Assyria.5’

Goriildiigii gibi Mezopotamya’daki yeni yil festivalinde ifade edilen kdinat
ve hayat anlayisi Islim medeniyet dairesinde kaleme alinan Seyfelmiilik
hikayesinde kesinlikle bulunmamaktadir. Fakat festivaldeki anlamlarindan
koparilmis olaylar ve karakterini yitirmis kahramanlar (tanrilar vb.) diinya
folklorundaki motiflere doniiserek hikdyemizde yer almislardir. Tabii ki
sonug olarak sadece bir takim fantastik, olabilirligi diigiinillemeyen ve
aklin izah edemiyecegi olaylarin arka arkaya dizildigi bir masal meydana
gelmistir. Yalniz festivalin safhalarindan biri olan kutsal evlilik ile ilgili
olarak bu masalin Miisliiman dinleyici ve okuyucusuna ilettigi tanri—kral
imaj1 bu masalin anlagilmasinda bir anahtar roliinii oynamaktadir. Hikdyenin
icinde sik sik belirtilen bir peri ile bir insanmin evliliginin imkdnsizligi
meselesi, masalin biitiin bir biiyiisii olmakta, dinleyici ve okuyucu bu
ifadelerde, kendisinin bir tiirlii agik olarak anlamadig fakat sezinledigi bir
sir bulundugu intibaim1 duymaktadir. Yani kutsal evlilik temi bu hikayeyi
ayakta tutan, hikdyenin biitiiniine hdkim bir temdir. Okuyucuyu metni
anlamaya gotiiren bir anahtardir.

Ancak bizim hikdyemiz, bu temi bash basina konu edinen ne tek ne
de ilk yazih sanat eseridir. Bereket tanrigas: ile Siimer krali Temmuz ve
onu temsil eden diger Siimer krallar1 arasinda gergeklestirilen bu kutsal

62 Burton 1885, VIII: 3.
63 Frankfort 1978, 327.
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evlilik Siimer sairlerine ilham kaynag olmus ve bash basina bu konuyu
isleyen pek ¢ok eski Siimer siirleri tabletler vasitasiyla giiniimiize kadar
gelebilmistir. Bu siirler ile Seyfelmiilitk hikayesi arasinda baz1 benzerlikler
goze garpmaktadir.

Biz, bu benzerlikleri burada ele almadan 6nce, bazi hususlar iizerinde
durmak istiyoruz: Aski konu edinen metinler daima az veya gok birbirlerine
benzeyebilirler. Oyle ki iki sevgilinin birbirine duyduklar duygulari, insan
olmalar1 bakimindan aym mahiyette olabilecegi gibi, bir agk macerasinda
vuku bulabilecek muhtemel olaylar da birbirine benzeyebilir. Fakat agsagida
gosterilecek benzerliklerin bazilari, bu fikre katilmamiza mani olmaktadir.
Ayrica hikdyemizin erkek kahramanin sahsinda canlandirdig: hiikiimdar
imaji ile kutsal evlilik tizerine yazilmis eski Siimer siirlerinin kahramani
tanri—kral, bizi bu ask siirleriyle metnimiz arasinda bir mukayese yapmaya
itmektedir. Buna ildveten, hikdyemizin kadin kahramam Bediiilcemal
de, Siimer siirlerindeki Inanna kadar insan neslinden degildir ve giizellik
sembolii Veniis y1ldizin1 temsil eden Inanna gibi Bediiilcemal de kelimenin
tam anlamuyla giizelligin kendisidir. Bu iki kadinin kisilikleri arasindaki
benzerlik de bizi bu metinleri kargilagtirmaya sevk etmektedir.

Siimer siirleriyle Seyfelmiiliik hikdyesi arasinda tesadiifi benzerlik
olarak adlandirmamiz imkansiz olan birka¢ benzerlik bulunmaktadir.
Bunlardan ikisi konuyla, digeri ise eserin temasiyla yakindan ilgilidir.
Birinci benzerlik soyledir: Saltanati milattan 6nce iigiincii binin sonuna
rastlayan Ur sehrinin krali Shulgi’nin tanriga Inanna ile yaptig1 kutsal
evlilik merasimini anlatan bir Siimer siirinde, bu evlilik igin Shulgi’nin
Ur sehrinden gikarak Inanna’nin sehri olan Erek’e gittigi sdyleniyor. Saire
gore Shulgi kayikla seyahat etmis, Erek’in limam olan Kullab’da kayigim
deniz kenarina gekerek Erek’teki inanna tapinagina, Eanna’ya gelmis,
orada getirdigi hediyeleri Inanna’ya sunmus ve bu ayinde giyilen 6zel bir
elbise giymis, bagina taca benzer bir peruk takmigtir.5

Bilindigi gibi Seyfelmiilik da Bediiilcemal’i bulmak ve onunla evlenmek
i¢in bir deniz seyahati yapmigtir. Gergi bizim hikdyemizde, bu seyahat
sirasinda Seyfelmiilik’un bagindan pek ¢ok acayip ve tehlikeli olaylar
geemistir. Fakat bu siirlerle hikdyemiz arasindaki biiyiik zaman boslugu
g6z oniine alinacak olursa konuya zaman iginde ¢ig gibi biiyiiyen degisik
motiflerin eklendigini tabii gormemiz icap eder. Nitekim hikdyemizin her

64 Kramer 1981, 311-312.
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versiyonunda Seyfelmiilik’un denizde bagindan gegen maceralar gerek
say1 gerekse mahiyet bakimindan birbirinden farkhdir. Bu da gosteriyor
ki, hikdyede, Seyfelmiilik’un denizde bagindan gegenleri anlatan kisma,
cesitli yazarlar, toplayicilar, sairler kendi bilgilerine ve isteklerine bagl
olarak ¢esitli ildveler yapmiglardir. Nitekim Meclist de bu kisma, oteki
versiyonlarda bulunmayan pek ¢ok yeni maceralar eklemistir.5* Bu hikdyede
degismeden kalan unsur ise peri kiz1 Bediiilcemal’i bulmak ve onunla
evlenmek igin Seyfelmiilik’un, tipki Siimer kral Shulgi gibi, gemi ile bir
seyahat yapmisg olmasidir.

Siimer siirleriyle bizim hikdyemiz arasinda konu bakimindan tesadiifi
sayllamayacak diger bir benzerlik de sudur: Seyfelmiilik, Bediiilcemal’in
babaannesinden evlenme izni almak i¢in Bag-1 Hurrem’e gelir. Geng ve giizel
sehzadeyi pek begenen babaanne, bu meseleyi kendi ogluyla konugmak iizere
Giilistan-1 frem’e giderek Seyfelmiilik’u Big-1 Hurrem’de yalniz birakr.
Bu sirada giizel bahgelerde dolasmaktan yorulan Seyfelmiilik bir agacin
altinda uyur kalrr. iste o agacin altindan devler onu kagirirlar. Metinde,
agacin altindan sehzadenin birdenbire kayboldugu israrla belirtilir.

Ayn1 sekilde, Siimer mitolojisinde de Temmuz (Damu) sedir agacinin
altinda uyurken birdenbire kaybolur. Annesi onu bos yere sedir agacindan
sorar:

I put a child to dwell with you
I put the Lord Ningishzida to dwell with you

I put the Lord Damu to dwell with you®

Anne oglunun agaglar altinda uyumakta oldugunu israrla belirtir:

Damu, who lay down

To sleep the treacherous sleep till now,
My child was lying in the shuppatu rush,
And the shuppatu rush hushed,

He was lying in the poplar

And the poplar rustled to him

65 Seyfelmiilik’un deniz maceralar bir bagka yazimizda ileride ele alinacaktir.
66 Jacobsen 1976, 69.
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He was lying in the tamarish
And the tamarish sang lullabies to him®’

Siimer siirleriyle Seyfelmiiliik hikayesi arasindaki tesadiifi olmayan
tigiincii benzerlik hikdyenin ana temasiyla ilgilidir. Bilindigi gibi Seyfelmiiliik
hikayesine “hig peri ile insan evlenebilir mi? Bu imkansiz bir seydir. Béyle
bir eyleme girismemek gerekir!” diisiincesi hdkimdir. Nitekim Seyfelmiilik’un
babasi ogluna béyle bir eyleme girismemesi igin yalvarir. Bu ifadeleri
okuyan veya dinleyen normal insan béyle bir eylemin yapilmamasi gerektigi
sonucuna varir. Bu eylem hakkindaki paralel bir diisiinceyi eski bir Siimer
siirinde de buluyoruz. Bu siirde, tanriga, 6liimliilere tabu olan bir eylemde
bulundugu, yapilmamasi gerekeni yaptig, yani kendisiyle beraber bulunmak
ciiretini gosterdigi igin, sevgilisini cezalandiracagin1 sdylemektedir:

O my beloved, my man of the heart,
You — I have brought about an evil fate for you,
My brother of face most fair,

You have touched your mouth to mine,
You have pressed my lips to your head,
That is why you have been decreed an evil fate.*®

Demek ki boyle bir istekte bulunmak bir 6liimlii igin tehlikeli olabilir.
Belki de Seyfelmiilik’un basindan gegen korkung deniz maceralari, bu
tehlikeyi belirtmeye bir vesile olarak hikayeye eklenmistir. Yani tanriganin
sevgilisi igin, tanrigay: elde etmek ne kadar tehlikeli ise, Seyfelmiilik igin
de Bediiilcemal’i elde etmek o kadar tehlikedir. Ama bagarildif takdirde
her iki kahramam da aklin sinirlarin1 agan bir mutluluk beklemektedir.
Nitekim tanriga, Shulgi igin sunlar s6ylemektedir:

I will caress Shulgi, the faithful shepherd, a sweet fate I will decree
for him.

I will caress his loins, the shepherdship of the land.

I will decree as his fate.*

67 Jacobsen 1976, 70.

68 Kramer 1981, 321. Burada inanna’yi agk ve savas tanrigas hilviyeti ile gérityoruz. Temmuz
mitinde, Temmuz'u yer alt1 dinyasina génderenin {nanna oldugunu haurlamak gerekir.

69 Kramer 1981, 312.



Simdi eski Siimer siiri ile Seyfelmiilik arasindaki diger benzerlikleri
gozden gegirelim. Bu eski Siimer siirlerinden birinde tanriga, Veniis yildizi
olarak gosterilmekte, dolayisiyle tanriganin giizellik sembolii oldugu
belirtilmektedir:

Last night as I, the Queen, was shining bright,
Last night, as I, the Queen of Heaven, was shining bright.”

Metnimizin birgok yerinde giizelligi belirtilen Bediiilcemal de adinin
isaret ettigi gibi, giizellik semboliidiir.

Inanna Temmuz ile, Bediiilcemal de Seyfelmiilk ile evlenmeden énce,
gizlice beraber olmuglardir.”” Hem Inanna hem Bediiilcemal sevgililerinden
ahd ii vefa yemini isterler.” Yalmz inanna sevgilisinin kendisiyle evlenecegine
dair annesine s6z vermesini isterken, Bediiilcemal, Seyfelmiilik’un 6liinceye
kadar kendisine vefah kalacagina dair yemin etmesini ister. Hem inanna hem
Bediiilcemal sevgililerini kendi baba evlerine getirirler veya génderirler.”

Hem Seyfelmiilik hem de Temmuz’u sahislandiran Siimer krallari ideal
krallardir. Hikmet sahibi, bilgili, kahraman, savasta usta, aym zamanda
fiziki bakimdan fevkélade giizeldirler.”* Seyfelmiilik o kadar giizeldir ki
onu géren periler, onun giizelliginin etkisinde kalarak Bediiilcemal ile
evlenmesine miisaade ederler. E/-Ferec’de onu yakalayan ifritler, glizelligi
yiiziinden onu 6ldiirmeye kiyamazlar. Onun giizelligine asik olan Zengi
prenses onu dldiirmek istemez.”

Son olarak Siimer siirlerindeki iki sevgilinin oldugu kadar Seyfelmiilik ile
Bedliilcemal’in de bahge ve bitki diinyasiyla yakin iligkileri oldugunu belirtelim.
Her seyden 6nce sevgililer bahgede bulugurlar. Siimer siirlerinde sevgili, elma
agaci, iyi sulanmig marul veya iyi ekilmis bahge olarak tarif edilir.”

70 Kramer 1981, 310.

71 Kramer 1981, 310-311; Burton 1885, VII: 369-370; Seyfe’l-miilik, nr. 998, vr. 50ab-52b,
53b-54b; El-Ferec ba'de's-sidde, nr. 3718, vr. 248b—250a; Binbir Giindiiz'de bu kisimlar yoktur.

72 Kramer 1981, 311; Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 50ab-52b, 53b—54b; El-Ferec ba'de’s-gidde,
nr. 3718, vr. 249b; Burton 1885, VII: 369.

73 Kramer 1981, 317; Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 55b—56a; Burton 1885, VII: 370; El-Ferec
ba’de’s-gidde, nr. 3718, vr. 250a.

74 Kramer 1981, 312-313, 317, 318, 321. Ayrica Siimer ve Akad’'daki hitkiimdar imaj: igin
bkz. Kramer 1981, Chp. 30: “The Ideal King™: “The first Messiahs™: 277-283.

75 Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 15a; Burton 1885, VIII: 5; VII: 341; El-Ferec ba’de’s-sidde, nr.
3718, vr. 240b-252b.

76 Kramer 1981, 318-319, 320; Seyfe’l-miilitk, nr. 998, vr. Sla, 52ab; Burton 1885, VII: 367-368.

45



Kutsal evliligi dile getirdigi bilinen bir diger tarihi metin de Tevrat’ta
bulunan Hz. Siileyman’in nesideleridir. Bu siirler Hz. Siileyman ile bir geng
kizin diigiin merasimini terenniim etmektedir. Pek ¢ok kadinla evlenmis
olan Hz. Siileyman’in” diigiinlerinden yalnizca bir tanesinin yaziya
gegirilmesinin ve Tevrat’ta yer almasinin en biiyiik sebebi, muhakkak
ki bu gen¢ kizin aleldde bir geng kiz olmamasiyla ilgilidir. Ciinkii bu
geng kiz tanriga Astarte’ye tapan Sidonlu bir prensestir ve Ahd-i Atik’te
belirtildigi gibi Hz. Siilleyman onun yiiziinden kendi tanrisim1 birakip
Astarte’yi yiiceltmistir.”® Bunu Hz. Siileyman’in nesidesindeki su ifadeler
agik¢a ortaya koymaktadir:

Benimle Liibnan’dan, ey yavuklum!
Benimle gel Liibnan’dan;

Amana tepesinden,

Senir ve Hermon tepelerinden,
Arslanlarin inlerinden,

Kaplanlarin daglarindan bak

Yukaridaki siirde adlar verilen daglarin tepeleri Suriye bereket
tanrigasimin oturdugu yerlerdir.” Bu ifadelerin tarihi kanitin1 Josephus’un
Jewish Antiquities’inde buluyoruz® rada Hz. Siileyman’in ibrani asilli
olmayan Sidonlu, Tyreli, Ammoniteli kadinlarla evlendigini ve kendi
tanrisinin yoluna gitmeyip bu kadinlarin tanrilarina taptigini ve onlarin
dini geleneklerini benimsedigini, hatta Kudiiste Ammonite ve Moabite
tanrilan igin bir tapinak insa ettigini ve tahtinin etrafina arslan resimleri
koydurdugunu 6greniyoruz. Biitiin bu bilgilerin yukaridaki siir ile yakindan
iligkisi oldugu goriiliiyor.

Hz. Siileymén’in nesidesinin bugiin eldeki yazil sekli milattan 6nce
tiglincii yilizyila aittir. Su héalde bu siirler Hz. Siilleymén’in 6liimiinden
(M.O. 935) asag yukan alt1 yiiz y1l sonra yazilmis sekilleriyle Tevrat’ta

77 Hz. Sileyman’inyedi yiz tane karnisi oldugu bilinmektedir. Bkz. Roux 1980, 249.

78 The Holy Bible (1962): “Song of Solomon™: 4: 8, 818; Kitab-1 Mukaddes (1949): “Nesideler
Nesidesi™: 4: 8, 669.

79 The Holy Bible (1962): “Song of Solomon™, 818: 8-15: not 4. Kitab-1 Mukaddes’teki Hz.
Silleyman’in negideleri ile Temmuz - inanna kiiltii arasindaki benzerlikler igin ayrica bkz.
Meek 1922-1923, 1-14; Meek, 1924 (a), 48-79; Meek, 1924 (b), 245-252. Bu diisiincelere
uymayan bir gérils igin bkz. Rowley 1938, 251-276; Kramer 1981, 315-316.

80 Bkz.Josephus 1943, V: 675-677.
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bulunmaktadirlar.®! Fakat bu siirler gok daha eski bir muhtevay ihtiva

etmektedirler. Daha agik s6ylemek gerekirse Hz. Siilleyman’in nesidesi,

bir tanr ile bereket tanrigasinin agkin1 anlatan ¢ok daha eski bir

mitin, Ibrani geleneginin kisvesine biiriinmiis bir seklidir.®? Samuel

N. Kramer Hz. Siileyman’in nesidesinin dayandig temel hakkinda su

bilgiyi vermektedir:

81

The Holy Bible (1962), 815; Roux 1980, 249.

82 The Holy Bible (1962), 815. Hatta bu nesidelerde ne Hz. Silleyman ne de Liibnan

daglarindan gelen gelin etten ve kemikten yapilmig bir insan gibi degil de, eski Simer,
Babil, Asur yeni yil festivallerinde omuzlarda taginan bereket tanrisi ve agk tanrigasinin
heykelleri gibi tavsifedilmektedirler, bkz. Kitab-1 Mukaddes (1949): “NesidelerNesidesi™:
5: 11-16'da Hz. Sileyman sdyle tasvir ediliyor:

) Bag saf altin;
Kivrilir kakilleri, kuzgun gibi siyah.
(12) Gozleri akar sular kenarindaki giivercinler gibi,
Sitle yikanmiglar, oturmakta dolgun sular kenarinda.
13) Yanaklar: sanki hos kokulu gigek tarhlari,

Gilzel kokular yiginlari;
Dudaklar1 zambaklardir, mir yag: damlatir.

(14) Elleri, Uzerinc gk ziimrit kakilmig altin litleler;
Govdesi fildisi isi, safir taglar1 kakilmus.

(15) Bacaklar1 mermer direklerdir, saf altin ayakliklar iizerine kurulmus;
Goriintigd Libnan gibi, erz agaglan gibi bala.

(16) Agzi ok tatly;
Ve onun her seyi giizel.

Budur sevgilim, evet yarim budur,
Ey Yerusalim kizlar!

Aymi sekilde hem Hz. Silleyman hem de sevgilisi bu nesidelerde bitki, aga¢, meyve ve
hububat diinyasiyla yakindan iligkili gériiniiyorlar; mesela sevgili §8yle anlatiliyor:

Gdbegin yuvarlak bir tas,

Ondan karigik sarap eksik degil;

Karnin bugday yigini,

Zambaklarla kusanmus. (Kitab-1 Mukaddes, Nesideler Nesidesi 7: 2)

Bu senin boyun hurma agacina,
Memelerin de salkimlara benziyor. (Kitab-1 Mukaddes, 7: 7)

{1k zamanlarda Stimer'de 6zellikle hurmanin saklandigi ambarlar: temsil eden Inanna ile
bu ifadelerin ne kadar ilgili oldugu agiktir:

Yanaklar: sanki hog kokulu gigek tarhlari... Dudaklari zambaklardir, miir yag: damlatir.
(Kitab-1 Mukaddes, 5: 13)

Ben Saron giililyiim,
Derelerin zambagiyim.

Orman agaglan arasinda elma agaci nasilsa,
Oglanlar arasinda sevgilim dyledir. (Kitab-1 Mukaddes, 2: 1-3)

47



It, therefore, seems not unreasonable to surmise that the Song of
Songs, or at least a good part of it, is a modified form of an ancient
Hebrew liturgy celebrating the marmage ofa Hebrew king —a Solomon
for example— with a goddess of fertility, a Sacred Marriage rite that
had been part of a fertility cult that early nomadic Hebrews took
over from their urbanized Canaanite neighbors, who in turn had
borrowed from the Tammuz — Ishtar cult of the Semitic Akkadians,
and which was itself but a modified version of the Dumuzi — Inanna
cult of the Summerians.®

Boylece ilhamim kutsal evlilik geleneginden alan Siimer siirleriyle Hz.
Siileyman’in nesidesi arasinda gériilen benzerliklerin tesadiifi olmakla
higbir ilgisi yoktur. Nitekim bu iki siiri tislip, tema ve motif bakimindan
kargilagtiran Samuel N. Kramer onlar arasinda siiphenin de 6tesinde bir
iligki oldugunu ortaya koymustur.®** Aym sekilde ilhamin1 ayn1 kaynaktan
alan Seyfelmiilitk hikayesinin de onlarla baz1 ortak 6zellikler tasidigini
gormekteyiz. Eski Stimer siirleriyle benzer yonlerini daha 6nce belirttigimiz
i¢in simdi burada sadece Hz. Siileymén’in nesidesiyle Seyfelmuilitk arasindaki
iligkiler tizerinde duracagiz. Hz. Silleyman’in nesidesindeki geng kiz,
Bediiilcemal gibi, Hz. Siileyman da Seyfelmiilik gibi ¢ok giizeldir.** Bizim
iki kahramanimizin da hem tanriga hem de Hz. Siileyman gibi bahge ve
bitki diinyasiyla yakin iligkisi vardir.*¢ Bediiilcemal gibi tanriga da sevgilisini
annesinin evine gotiiriir.*” Diigiin merasimi, bizim hikdyemizde gériildiigii
gibi ilkbaharda yapilir:

Cunkii, iste, kis gegti;
Yagmurlar gegip gitti;
Yerde ¢igekler goriiniiyor;
Terenniimiin vakti geldi,*®

83 Kramer 1981, 316.

84 Kramer 1981, 315-321.

85 Kitab-1 Mukaddes: 4: 1-16, 669; 5: 10-16,6: 1-8,7: 1-9, 670. Bu ifadeler ile §u Stimer siiri
arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir: Kramer 1981, 317.

86 Kitab-1 Mukaddes: 4: 16, 5: 1, 6: 11-13, 669-670; Kramer 1981, 320.

87 Kitab-1 Mukaddes, 4: 1, 669.

88 Kitab-1 Mukaddes, 2: 11.
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Tipk: Seyfelmiiltk gibi Hz. Silleyman da diigiin merasimi sirasinda
altindan bir taht iizerine oturur:

Kral Siilleyman, Liibnan agaglarindan

Kendine bir tahtirevan yapti.

Direklerini giimiisten yapti,

Tabanini altindan, oturacak yerini erguvaniden;

Onun i¢in Yerusalim kizlari,

Sevgi ile dogediler.

Ey Sion kizlarl! ¢ikin,

Kral Siilleymén’: tag ile goriin,

O tag ki, onun diigiinii giiniinde, ve yiireginin sevinci giiniinde,
Anasi onun bagina giydirmigti.®

Bir tanriga ile bir 6liimliiniin evlenmesinin tehlikeli oldugu Ahd-i
Atik’te de belirtilir:

Beni kendi yiiregin iizerine bir miihiir gibi,
Kolunun iizerine bir miihiir gibi koy;
Ciinkii sevgi oliim gibi kuvvetlidir;
Kiskanglik oliiler diyar gibi serttir;

Onun alevleri, atesin alevleri,

Yakip bitiren alev.*

Bu gibi zaman, mekén ve tema benzerliklerinin disinda Hz. Siileyman’in
nesidesiyle metnimiz arasinda 6nemli diger bir miinasebet daha bulunmaktadr.
Binbir Giindiiz’deki versiyonda, Misir sehzadesi Seyfelmiilik, babasinin
hazinelerini dolagirken, bir gekmece iginde Hz. Siileyman’in yiiziigiinii ve
Bediiilcemal’in resmini bulur. Bu resme asik olan sehzade, Bediiilcemal’in
(metinde: Bedr-i Cemal)® Hindistan’daki Serendip adasina yakin bir adada
hiikiimdarlik eden Sehbal Sah’in kizi olmasi ihtimalini 6grenerek onu bulmak
igin yola ¢ikar. Uzun deniz yolculugu ve gesitli deniz maceralarindan sonra
Serendip padisahinin kizim kagiran cin ile kargilagir. Bu cin, Seyfelmiilik’un

89 Kitab-1 Mukaddes, 3: 9-11.
90 Kitab-1 Mukaddes, 8: 6.

91 Bu versiyonda Bediiillcemal ad1 Bedr-i Cemdl seklindedir. Bkz. Elf el-nehdr ve nehdr
(Rebiyiilevvel 1290 H.), s. 311-339.
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parmaginda Hz. Siileyman’in yiiziigiinii goériince, sehzadenin biitiin
emirlerini yerine getirmeye hazir oldugunu bildirir. Seyfelmiilik, birgok
isteklerin yam sira, Bediiilcemal (metinde: Bedr-i Cemdl) hakkinda da bilgi
ister. Aldif1 cevap ¢ok sasirticidir: Bedr-i Cemal hakikatte Hz. Siileyman
zamaninda saltanat siirmiis Sehbal adli bir melikin kizidir ve Hz. Siileyman
ile evlenmistir. Yani Bediiilcemal (Bedr-i Cemadl) yiizyillar 6nce yasamg,
artik hayatta olmayan birisidir.%?

Bu durumda, Binbir Giindiiz’deki bu versiyona gore, Bediiilcemal’in
Hz. Silleyman’in nesidesinde Hz. Siileyman ile evlendigi belirtilen Sidonlu
prenses ile aym kisi olmas: ihtimali belirmektedir. Tevrat ile benzerlik
gosteren bu ifadeler Binbir Giindiiz’deki bu hikdyenin otekilere nazaran
daha eski versiyonlara dayandigim bize diigiindiiriiyor. Nitekim bu hikayede
Seyfelmiilik’un deniz maceralarindan yalmz bir tanesinin yer almasi bu
bakimdan dikkat gekicidir.”* Belki de Binbir Giindiiz, Binbir Gece ve Tiirkge
El-Ferec ba'de’s-gidde’nin dayandig1 yazma kolundan tamamen farkli ama
aym ailenin bagka bir koluna dayanmaktadir.’* Ancak De la Croix’nin

92  Elf el-nehdr ve nehdr, s. 333.

93 Bkz.bu makalede s. 42, 43.

94 Bu hususu daha iyi agmak igin Hezdr Yekriiz'u ilk defa ilim diinyasina sunan De la
Croix’nin Les Mille et un Jours'a yazdig1 6nséze bakalim. Burada De la Croix, Les Mille
et un Jours'un ashnn isfahanli bir Dervis Muhlis’e ait oldugunu soyler. Dervis Muhlis
¢ok geng yasta Hintgeden Farsgaya gevirdigi Hezdr Yekriiz adh hikdye koleksiyonunu,
1675 yilinda kopya etmesi igin arkadasi De la Croix’ya verir. (Eseri kopya ettikten veya
Fransizcaya terciime ettikten sonra, De la Croix biyik bir ihtimalle Farsga orijinali
Dervis Muhlis’e iade etmis olmalidir ve eserin aslinin bugiine kadar ele ge¢meyisinin
sebebi de bu olmalidir). Bu hikayelerin Fransizca terciimeleri ilk defa Les Mille et un
Jours adiyla 1710-1712 yillar1 arasinda basilir. De la Croix, eserine yazdig1 énsézde bu
Hintge hikayelerin biittin sark dillerine terctime edilmis hikdyeler oldugunu ve bunlardan
El-Ferec ba'de’s-sidde adli Tirkge bir tercimesinin bir nishasinin Paris Kraliyet
Kitiiphanesi’'nde bulundugunu belirtmektedir. (De la Croix’nin bu ifadeleri, eserin
Fransizcadan ingilizceye ¢evrilmesi sirasinda yanls anlagilarak Hezdr Yekriiz'un diger
sark dillerine tercime edildigi sonucu ¢ikarilarak, El-Ferec, sanki Hezdr Yekriiz’dan
cevrilmis gibi garip bir durum ortaya ¢ikmustir. (Bkz. Weber 1812: “Introduction”; Philips
1750, 11: 2: “Preface”.

Nitekim Andreas Tietze, Hezdr Yekriiz’'un kaynag: olarak Tirkge El-Ferec ba'de’s-
sidde’yi gostermektedir (Tietze 1948, 254). A. Loiseleur-Deslonghamps ise Les Mille
et un Jours’daki hikdyelerin biyiik bir kisminin E/-Ferec’e, bir diger kisminin bir
bagka Farsga hikdye koleksiyonuna dayandigini, kiigikk bir kisminin ise Hintge asilli
hikayelerden geldigini belirtmektedir (Pétis de la Croix 1840: “Notice sur la Vie et
les Ouvrages,” s. 2). Bu durumda Turkge El-Ferec ile Hezdr Yekriiz aym kaynaktan
gelen eserler olarak karsimiza gikarlar. Su halde Seyfelmiiliik hikayesi bu iki eserde
birbirine benzemesi gerckirken, neden birbirinden farklidirlar? Bu soruya, Croix’in,
Hezdr Yekriiz'u Fransizcaya gevirirken “eserde bilyitk degisiklikler yapmistir” seklinde
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Hezdr Yek Riiz’u (Binbir Giindiiz) Farsgadan Fransizcaya gevirirken metni
¢ok degistirdigine dair genel bir kanaat® bizi biraz ihtiyath olmaya sevk
etmektedir. De la Croix’nin eseri Mille et un Jours’un 1840 yilindaki negrinde
bulunan A. Loisleur-Deslongchamps’a ait 6ns6zde bu eserdeki hikadyelerin
biiyiik bir kisminin Tiirkge E/-Ferec’de, bir kisminin Farsga yazilmig bir
baska hikdye koleksiyonunda bulundugu, kiigiik bir kisminin ise Hintge
asill1 hikayeler tegskil ettigi, De la Croix’min eserde yaptig1 degisikliklere
ragmen hikayelerin tamamen uydurma olmayip bir asla dayandiginda siiphe
olmadi belirtilmektedir.

Aym gekilde belki De la Croix Seyfelmiilitk hikayesine bazi motifler ilive
etmis olabilir. Ama hikayeyi ddeta bambagka hikaye héline getirecek sekilde

cevap vermesi olduk¢a yetersizdir. Zira, bize bu farklihgin olabilecegini diisindiiren
baska imkanlar bulunmaktadir. El-Ferec, her seyden 6nce dogrudan dogruya Hintge
hikayelerden degil, belki onun Farsga bir terctimesinden Tirkgeye ¢evrilmistir. Paris’teki
bir nishasinda, 1. Murad (1421-1451) zamaminda Muhammed bin Omer el-Halebi
tarafindan Farsgadan Tirkgeye gevrildigi kaydi vardir (bkz. Blochet 1932-1933, A. F.
Turc, No. 383). Andreas Tietze, bu eserin Tirkgeye gevrilisinin daha da eski olabilecegini
saglam delillere dayanarak ileri siirmektedir, bu son bilgi kendisinden sézli olarak
edinilmistir. Bu durumda Hezdr Yekriz’un kaynagi olan Hintge eser ile El/-Ferec’in
ash olan Farsga hikayelerin kaynag), aradaki zaman mekén farkim distnirsek, aym
niisha olamaz. Bilindigi gibi ayn1 eserin degisik niishalari arasinda bazen bilyuk farklar
bulunmaktadir. Bu farklar ¢ogu zaman mistensihlerin eserlere yaptiklar ilavelerdir.
Belki de bu hikayelerin miistensihleri, s6zli gelenekten duyduklan sekilleri de kendi
niishalarina ilave ederek bu farkliliklari yaratmiglardir.
Kaldi ki on yedinci yiizyilda fran’da Dervis Muhlis’in Hintge hikayeler tercime etmesi
tarihi gergeklerle bagdasmamaktadir. Olsa olsa Dervis Muhlis, Hintge bir hikaye
killiyatinin, Arapga veya Kelile ve Dimne’de oldugu gibi 8nce Pehlevice sonra da Arapga
yapilmig bir gevirisini yeniden Farsgaya gevirmistir. Bu durumda da bdyle bir killiyatin,
degisik ellerde ne kadar degisebilecegi kolayca anlagilir.
Eger ileri strildigi gibi ortada bir Dervis Muhlis yoksa (bkz. Pétis de la Croix 1840,
2) ve De la Croix bu hikayeleri diger E/-Ferec ve benzeri Tiirkge ve Farsga hikaye
kiilliyatlarindan alarak kendisi de bazi ilaveler yaparak (Tietze 1948, 252-254) meydana
getirmisse, yine de De la Croix’nin dayandig) bir takim niishalar bulunmaktadir. Yani De
la Croix, her ne kadar hikayelere kendi muhayyilesinden dogan gergeve hikdyenin tek
tek hikayelerle ilgisini kurmak gibi unsurlar ve bazi motifler katmigsa da, hikayelerin
konusu bakimindan herhélde elindeki niishalara bagh kalmistir. Aksi halde bu niishalar
kullanmamasi gerekirdi.
Su hélde De la Croix’nin, Seyfe/miilik hikayesinin El-Ferec ve Binbir Gece'dekinden
farkli bir versiyonunu ihtiva eden bir niishadan faydalandigini diisinmemizde bir
engel simdilik yoktur. Aslinda bu meselenin tam olarak aydinliga ¢ikmas: igin De la
Croix’nin kullandig: veya kullanmis olabilecegi hikaye koleksiyonlarini tek tek taramak
gerekmektedir.

95 Tietze 1948, 252-253.

96 Pétis de la Croix 1840: “Notice sur la Vie et les Ouvrages”: 2.
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boyle temelde bir degisikligi nasil yapabilmistir? Ve yaptif bu degisiklik
nasil olur da Tevrat’taki Hz. Siileyman’in nesidesi ile bizim hikdyemizi
bu kadar birbirine yaklastirabilmistir? Acaba biz bu benzerlige tesadiifi
olarak bakabilir miyiz? Yoksa De la Croix, hikdyemiz ile Tevrat’taki Hz.
Siileyman’in nesidesi arasinda bir benzerlik kurmak igin kasten mi metni
degistirmistir? Eger boyle olsayd: kendisi Seyfelmiilitk hikayesiyle Hz.
Siilleyman’in nesidesi arasindaki bu iliski hi¢ de kiigiimsenmeyecek bir
durum olup, insanlik tarihinde kiiltiiriin bir biitiin olarak, hi¢ kesilmeden,
zaman ve mekdni agarak devam ettigini géstermektedir.

Seyfelmiiliik hikdyesinin Binbir Giindiiz'deki seklinin Binbir Gece
ve El-Ferec'deki versiyonundan farkl belki de daha eski bir versiyondan
geldigi diisiincesine bizi gétiiren birkag sebep daha vardir. Bunlardan birisi
Mezopotamya’daki kutsal evlilik merasimi, bu merasimi anlatan Siimer
siirleri, Tevrat’taki Hz. Siileyman’in nesidesi ve Seyfelmiiliik hikayesinin
arasinda bu aragtirmanin basindan beri gosterilmekte olan iligkilerdir.
Otekisi ise, Binbir Gece’de, Meclisi’de ve Tiirkge El-Ferec’de goriilen
su hususlardir: Binbir Gece’de Bediiilcemal'in resminin bulundugu bir
tunik Hz. Siileyman tarafindan Seyfelmiilik’a hediye edilmesi i¢in Misir
hiikiimdar1 Asim bin Safvan’a gonderilir. Seyfelmiilik bu tunik iizerinde
gordiigii bu resim dolayisiyle Bediiilcemal’e agik olur. Hikdyenin sonlarina
dogru Bediiilcemidl babaannesine sunlar1 sdyler: “Ye were minded for a
time to marry me to Solomon (on whom be peace!) and portrayed him
my portrait on a tunic. But he had no lot in me so he sent the tunic to
the king of Egypt and he gave it to his son, who saw my portrait figured
thereon and fell in love with me.”” Meclisi’de, Asim b. Safvén bir giin
odada yalmz otururken hava birdenbire kararr. Asim b. Safvén bir an
i¢in suurunu kaybeder. Goziinii agtifinda nerede oldugunu anlayamaz.
Kargisinda iki kigi goériir. Bunlar Hz. Siileyméan’in elgileri olduklarim
soylerler. Hz. Siileyman olmiistiir. Ama 6liirken bir vasiyette bulunmustur.
Bu vasiyete gore, elgiler Asim b. Safvan’a Hz. Silleyman’in gonderdigi bir
yiiziik, bir tunik ve bir at teslim ederler. Asim b. Safvan tunik iizerindeki
resmi goriir. Bu resmin kime ait oldugunu, bu resmin sahibinin bulunup
bulunamayacagini sorar. Bu kiz peri padisah1 Sehbal bin Sahruh’un kizidir.
Giilistan-1 irem’de oturmaktadir ve bu kiz1 bulmak imkansizdir.” Hikayenin
sonunda Bediiilcemal’in babaannesi ogluna Seyfelmiilik’tan bahsederken

97 Burton 1885, VII: 372.
98 Seyfe'l-miiliik, nr. 998, vr. 11b ve 42a.
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sunlar1 séyler: “Bu sehzadeye, Siilleyman Peygamber, sana damat olacagini
haber vermistir.”*® El-Ferec’deki versiyonda da Meclisi’ninkine gok yakin
ifadeler bulunmaktadir.'%°

Binbir Gece'deki ifadeler, Binbir Giindiiz’deki versiyonla kargilaghnldiginda
zaman bakimindan bu iki versiyon arasinda bir tutarlilik géze garpmaktadir.
Binbir Giindiiz’de Bediiilcemal, Hz. Silleyman ile evlenmistir. Yani olay
Hz. Siilleymin zamaninda vuku bulmustur. Aym sekilde Binbir Gece'de
Bediiilcemal ile Seyfelmiilik’un arasinda baslayan ask ve onlarin evliligi
de Hz. Siileymén zamaninda cereyan etmis gibi goriinmektedir. Bir farkla
ki, Bediiilcemil, Hz. Siilleyman’in karis1 olmak lizere aday gosterilmistir.
Ama Hz. Siileyman'in segtigi, onun yiiziigiinii tasiyan Seyfelmiilik ile
evlenmistir. Yani tipk1 Temmuz’un yerini alan Mezotopamya krallar gibi
Seyfelmiilik da bir bakima hikdyede Hz. Silleyman’in yerini almistir.
Binbir Gece’dekine nazaran Meclisi’de daha karanlik ve daha anlagiimaz
bir hale gelen ifadeler ancak Tevrat’taki Hz. Siileyméan’in nesidesi ve Binbir
Giindiiz’deki versiyonla karsilastirildifinda bir anlam kazanmaktadir. Bu
kargilagtirmadan ¢ikan sonuca gore, Seyfe/miiliik hikayesi, muhakkak ki
Hz. Siilleyman’in nesidesinden etkilenerek yazilmis bir hikayedir. Ancak
daha Hz. Siileyman’in nesidesinde kutsal evlilik ile ilgili hayat, tabiat ve
diinya hakkindaki kavramlar 6nemini ve anlamini yitirmeye baslayip, uzak
bir medeniyetin kalintilar1 haline gelmeye basladiklarindan ilhamimi bu
siirlerden alan ve dini higbir vasfi olmayan hikayede, peri kiz1 Bediiilcemal
bereket tanrigasinin yerini almigtir. Béylece 6nce Bediiilcemal ile Hz.
Siileyman’in evliligini anlatan hikayenin Binbir Giindiiz’deki prototipi
tesekkiil etmistir. Daha sonraki yiizyillarda bu ilk sekilden gelisen
versiyonlarda Hz. Siilleymén’in yerini Seyfelmiilak almistir. Bylece Hz.
Siileyman’in rolii giderek zayiflamis ve Binbir Gece’nin dayandifi metinlerde
Bediiilcemal’e segilen bir damat namzedi durumuna gelmistir. Nihayet
bu durum da yine zaman iginde silinerek, El-Ferec’de ve Meclisi’de iyice
muglak ve anlagilmaz bir sekilde gegmis zaman iginden siiziilerek gelen
bir hayalet-¢opgatan roliine inmistir.

Sonug olarak, bizim hikdyemizin hem tabletlerde var oldugunu kesinlikle
bildigimiz Siimer siirlerinin hem de miléttan dnce iigiincii yiizyilda yaziyla
tespit edilen Hz. Siileyman nesidesinin On Asya’da sézlii gelenekte yaygin

99 Seyfe’l-miiliik, nr. 998, vr. 64a.
100 El-Ferec ba'de’s-gidde, nr. 1317, vr. 238a.
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bir sekilde bulunduklarn bir devrede tesekkiil etmis oldugunu séyleyebiliriz.
Bu diisiincemizi su tarihi delillerle desteklemek miimkiindiir:

Babil hiikiimdan I1. Nabukadnezar (M.0. 605-562) 587 yihinda Kudiis’ii
zaptedince, esir ettigi Musevileri Babil’e siirmiistiir. Akamenid kral II.
Sirus (M.0. 559-530) tarafindan Babil’in 539 yilinda alinmasina kadar
Museviler Babil’de esarette kalmiglardir.'” Bu tarihte Sirus, onlarin kendi
vatanlar olan Filistin’e déniip yerlesmelerine izin vermis, ayrica biitiin On
Asya milletlerine oldugu gibi Musevilere de dini hiirriyet tanimugtir.*2 iste
Babil’deki bu elli yila yakin esaretleri sirasinda Museviler, daha énceden
de bildikleri Temmuz mitini ve kutsal evlilik gelenegini ifade eden siirleri
muhakkak ki duymugslar ve 6grenmislerdi. Esasen Tevrat'taki M.O. 593-563
yillan arasinda kaleme alinan “Ezekiel’in Kitabi”’nda Kudiis tapinaginda
Musevi kadinlarin Temmuz igin agladiklar bildirildigine gore, daha
Kudiis’iin diismesinden 6nceki yillarda Temmuz mitinin popiiler bir inang
ve dini bir merasim olarak Filistin’de yaygin olarak bilindigini biliyoruz. Su
hélde Babil'deki esaret sirasinda ve esaretten sonra sozlii gelenekteki kutsal
evlilige ait siirlerin az gok kilik degistirmis olarak Museviler arasinda da
sOylendigini tahmin etmek hi¢ de yanli§ olmaz.

Ayrica zamanin en biiyiik imparatorlugunu kuran Eskaniyan krah II.
Sirus’un Mezopotamya’da hakimiyeti altina aldig1 milletlere kars: giittiigii
olumlu siyasi tavir da Babil ve difer Mezopotamya sehirlerindeki dini
inanglarin ve Sami kiiltiiriin devamimi miimkiin kilmistir.®> Muzaffer bir
devletin ferdleri olarak Mezopotamya’daki sehirlerde yerlesen iranlilar
da dogrudan dogruya bu eski kiiltiir ve medeniyetle temasa gelmislerdir.
Ayrica II. Sirus’tan sonraki Eskaniyan krallarinin siyasi tutumlar, 6zellikle
L. Darius’un (M.O. 521-486) yaptirdig1 biiyiik ulasim yollar1 sayesinde
Bibil ve Asur kiiltiiriiniin iran’in sanat ve diigiince hayat iizerinde énemli
etkiler birakacak gekilde Iran’a niifuz ettigini gériiyoruz.'¢

Iste Sami medeniyetiyle dogrudan dogruya temasa gelen iranhlar bu
eski medeniyete ait gelenekleri, bu arada Temmuz mitini ve kutsal evlilik
merasimini de kendiliginden tabii olarak dgrenmis olmallar. Nitekim Iran’in
bereket tanrigasi yani ‘biiyiik ana tanriga’ Anahita’min Babil'den Iran’a

101 Roux 1980, 348-350, 357.

102 Roux 1980, 358; Arberry 1963, 5-6.
103 Roux 1980, 353-358.

104 Arberry 1963, 8-9, 16-18.
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Eskaniyan devrinde ithal edildigini biliyoruz.'® Biitiin bunlarin yam sira
Iran’a bir kurtanci nazariyla bakan ve Iranlilardan ¢ok iyi muimele gérmiis
olan Ibraniler'® de bu gelenegin ve ona ait siirlerin iran’da yayilmasina
yardim etmis olabilirler. Zira I. Darius’tan sonra hiikiimdar olan I. Xerxes
(M.O. 485-465) ve 1. Artaxerxes (M.O. 464—424) zamanlarinda Eskaniyan
Imparatorlugu’nun bassehri Susa’da pek gok Ibraninin yasadigini, hatta,
Tevrat’tan anlasildifina gore Judah’ta iki kere valilik yapan Nehemiah’in
Artaxerxes’in hizmetinde sarayda bir siire yagadigimi biliyoruz.'”” Ayni
sekilde I. Xerxes’in Ibrani asill1 bir kadinla evlendigini, onun zamaninda
da hem Susa sehrinde hem de diger iran sehirlerinde ibranilerin yerlestigini
yine Tevrat’tan 6greniyoruz.'%

Iste bu yiizden, kutsal evlilik gelenegi ile ilgili siirlerin I. Sirus (M.O.
559-530) ile 1. Artexerxes (M.0O. 464-442) zamam arasinda biitiin On
Asya ve fran’daki s6zlii gelenek iginde yaygin bir sekilde bulunduklarim
diisiinmemiz hig de hatali olmaz. Halk arasinda sozlii edebiyatta gayet iyi
bilinen bu siirlerin etrafinda gelistirilmis bir hikdyenin, yaziyla tesbitinin
de yine bu devreye rastladigini, Muhammed bin Ishak el Nedim’in Kitdb
el-Fihrist (387/987) adl eserindeki su bilgilere dayanarak ileri siirebiliriz:
“the first people to collect stories, devoting books to them and safeguarding
them in libraries, some of them being written as though animals were
speaking, were the early Persians. Then the Ashkanian kings, the third
dynasty of Persian monarchs, took notice of'this [literature]. The Sasanian
kings in their time adding to it and extending it.”'%

Demek ki sozlii gelenegi yaziyla tespit etme faaliyetleri Sasanilerden
onceki devirlerde, yani Eskdniyan zamaninda revag bulmustur. Nitekim
bir hikaye koleksiyonu olan Hezdr Efsdne de Eskaniyan hiikiimdarlarindan
Behmen'in kiz1 Hiimdy igin bu devirde kaleme alinmugtir."'® Kiiltiir tarihinde

105 Arberry 1963, 14.

106 Arberry 1963, 5-6, 14; The Holy Bible (1962): Ezra 1: 5, 573-574.

107 The Holy Bible (1962): Nehemiah 586..

108 The Holy Bible (1962): Esther 603-612.

109 ibni’'n-Nedim 1970: 11, 713.

110 ibni’n-Nedim 1970: 11, 721-714: not 8. Bu yazar, Behmen’in adini1 Behram olarak
vermektedir.
Kaynaklarda Hiimay’dan, Hiimdy binti Behmen bin Isfendiydr diye bahsedilmektedir.
Mesidi'ye gore Hiimay, babasindan sonra iktidar: ele almis, otuz yil veya daha fazla
bir miiddet memleketi idare etmistir. Himay'in halefi, kardesi Dara’dir. Yani Dara da

Behmen'in ogludur. Onun da halefi, iskender’e yenilen Dara’dir. Yani Ddrd bin Ddrd
bin Behmen bin Isfendiydr’dir (bkz. Mesidi 1861-1877, II: 129). Bu bilgiyi Eskaniyan
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yeni bir devreyi baslatan Eskaniyan devrindeki diger bir tarihi hadise
de yine hikayelerin toplanma ve yaziya gegirilme faaliyeti ile yakindan
ilgilidir. Bu tarihi hadise 1. Darius’un (M.O. 521-486) kurdugu biiyiik
imparatorlugu iginde topladig1 tiirlii milletlerin resmi dili olara Arami dilini,
resmi yazigmalar igin de Arami alfabesini kabul etmesidir.""! Arami yazisi
alfabe sistentine dayandif1 ve parsiimen veya papiriis iizerine yazilmasi
bakimindan ¢ok daha pratik ve gok daha kolay 6grenilen bir yaz1 sistemi
oldugu i¢in Siimerce ve Sami dillerde yazilmig ve tabletlerde muhafaza
edilmis bir ¢ok malzeme yeniden bu dille ve bu alfabe ile pargiimen iizerine
kopya edildi."? Bunlarin yam sira Eskaniydn devrinde sozlii gelenekte
bulunan dini, tarihi ve edebi her tiirlii malzeme de kolayca bu yaziyla
tespit edilmeye baslanmis olabilir. Nitekim Tevrat’taki birgok ifadelerden
Tevrat’in bazi kisimlarinin Eskéaniyan devrinde Ardmi alfabesiyle tespit
edildigi anlagilmaktadir."?

hitkkimdarlarinin hitkimdarhk siras1 ve zamaniyla karsilastirirsak, yukarida zikredilen
Behmen’in 1. Artaxerxes oldugu anlagilir. 1. Darius (M.O. 521-486), 1. Xerxes (M.O.
485-465), 1. Artaxerxes (M.O. 464-424), II. Darius (M.O. 423-405), II. Artaxerxes
(M.0O. 404-359), 111. Artaxerxes (M.O. 358-338), I11. Darius (M.0. 335-331). (Bkz. Roux
1980: “Table of ‘Late Periods’,” 8; Oppenheim, 1977, 340). Iskender’e yenilen bu sonuncu
I1. Darius olduguna gére, Il. Darius’un babasi olarak Mesidi’de zikredilen Behmen’in
1. Artaxerxes oldugu sonucu gikmaktadir. Esasen I. Artaxerxes’in Behmen oldugu baz:
arastiricilar tarafindan da kabul edilmistir. (Bu hususta bkz. Browne 1956, I: 117; Burton
1885, X: 71: not 2; Yalmz Browne’in zikrettigi su eseri gérmek mimkin olmamustir:
Noldeke 1896. Ayrica Hiimdy ve Behmen igin bkz. Browne 1956, I: 117; Burton 1885, X:
71: not 2; Mesiidi 1861-1877, II: 121, 123 ve 235). Mesddi Behmen’in annesinin Ibrani
asilli oldugunu da bildirmektedir ki bu da 1. Artexerxes'in babasi I. Xerxes’in ibrani asill:
Esther ile evlendigini bildiren Tevrat’taki bilgiyle uyusmaktadir (bkz. bu makalede not
96; Mesudi 1861-1877: 11, 123).
Ayrica Hezdr Efsdne’nin gergeve hikiyesiyle The Book of Esther'in aymi kaynaga
gotirilmesi hakkinda bkz. McDonald 1925, 355. Hezdr Efsdne’nin menseinin On Asya
degil de ihtiva ettigi gergeve hikdyesinin Hint asilli oldugunu veya Hint folkloru unsurlari
tasgidigim ileri stirenlere karsi (McDonald 1924, 364) sunlan sdyleyebiliriz: Hezdr
Efsdne’nin M.0. 464-424 siralarinda yaziya gegtigini bildigimize ve bu devirdeki ilk
sekliyle Hezdr Efsdne’yi hig kimse gbrmedigine gore, ilk sekliyle bu eserin bir gergeve
hikdye iginde olup olmadigini ve hangi hikdyeleri ihtiva ettigini bilmemize imkan yoktur.
Hikayelerin bir gergeve hikdye igine yerlestirilmesi belki de daha sonraki devirlerde
vuku bulmustur. Ayrica bir gergeve hikdye geleneginin Yakin Dogu edebiyatinda
bulunmadigini da kesinlikle sbyleme hakkina simdilik sahip degiliz.

111 Roux 1980, 256, 380; Arberry 1963, 10.

112 Roux 1980, 256, 380.

113 The Holy Bible (1962): Isaiah, 822, 865; Daniel, 1067. Gergi bu kisim milattan 8nce ikinci
yiizyilda yazilmigtir ama olaylar Eskaniyan devrine aittir. Ezra: 4: 7-23, 577.

56



Biitiin bu tarihi sartlar g6z 6niine alinirsa, milattan 6nce iigiincii yiizyila
ait eldeki Hz. Siileyman nesidelerinin metinlerinin ilk sekillerinin bu
devirde tespit edilmis olabilecegini diigiinebiliriz. Nitekim bu metinlerdeki
kaliplasmus ve belli iisldp kaidelerine gore diizenlenmis ifadeler de bu metnin
orijinalinin milattan 6nce tigiincii yiizyildan gerideki bir tarihe dayandigini
gostermektedir. iste bu dini siirler bir koldan ibraniler arasinda boyle gelisir
ve yaziya gegerken, ilhamim Hz. Siileyman’in nesidelerinden, dolayisiyle
Siimer siirlerinden alan bizim hikiyemiz de ibranilere sempatisi olan ve onlarla
yakin iliskiler iginde bulunan iranllarin sanatgilar: tarafindan gelistirilmis
ve muhtemelen Arami dil ve alfabesiyle bu devirde tespit edilmis olmahdr.
Milattan 6nce besinci yiizyilda Arami diliyle papiriis iizerine yazilmig bir
Ahikdr Hikdyesi’nin bulunmasi bizim bu diigiincemizi desteklemektedir."*
Tipki Ahikdr Hikdyesi ve biiyiik hikaye koleksiyonlarinin disinda tesekkiil
eden diger hikayeler gibi Seyfelmiiliik hikayesi de sonradan Hezdr Efsdne
ve Binbir Gece gibi hikaye koleksiyonlarina ahnmigtir.'*

114 MacDonald 1924, 359-362, 364: not 1.
115 Budisiince i¢in bkz. Abbot 1949, 158-164.
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ON ALTINCI YUZYIL CAGATAY SAIRI
MECLISI’NIN SEYFELMULUK
ADLI MESNEVISI HAKKINDA"

(1987)

e._ -9

n altinc1 yiizyila ait Dasitan-1 Seyfe’l-miiliik ve Bedi ii’l-
\T) cemal-i peri-zad adli Cagatayca manzum bir hikdyenin

tek niishasi, Liitfi’nin (6l. 870/1465-66) kaleme aldigy Giil
u Nevriiz adli mesnevisiyle birlikte Paris’te, Bibliotheque Nationale’de
ayni mecmua iginde bulunmaktadir.! Simdiye kadar tek niishasi Paris’te
Bibliothéque Nationale’de oldugu bilinen bu eserin ikinci bir niishasinin
bulundugu, Kazan’da 1255/1839—40 yilinda Kazan Universitesi matbaasinda
basilan Kissa-i Seyfe’l-miilitk adli eserden anlagilmaktadir. Ciinkii bu eserin
de yazari, Meclisi mahlash bir Cagatay sairi olup (as. bkz.) elimizdeki
yazma niisha ile uyusmaktadir. Demek ki bu baski, bugiin nerede oldugunu
bilmedigimiz, Meclisi’ye ait Seyfelmiilik hikdyesinin bir ikinci yazma
niishasindan faydalanilarak Kazan’da basilmigtir. Bu 1839 - 40 baskisini,
1982 yilinda Hoten pazarindaki kitapgilardan birinden satin alan Cuneyd
Bekri ve Abdu Vayit Rizi, Uriimgi'de ¢ikan Bulak mecmuasinda 1985
yilinda aynen, fakat modern Uygurca i¢in diizenlenmis hususi bir Arap
alfabesiyle yeniden yaymnlamiglardir.?

*  Makalenin ilk baskisi igin bkz. Tiirkliik Bilgisi Aragtirmalari/Journal of Turkish Studies
11 (1987): 123-132.

1  Blochet 1932-1933, II: 123-124. Bu nishanin mikrofilminin temininde kiymetli
yardimlarini esirgemeyen sayimn Halil inalcik’a tesekkiri bir borg bilirim.

2 Seyfiilmiiliik-Bediyiilcamal, nesrge teyyarligugilar: Cuneyd Bekri, Abdu Vayit Razi,
Bulak — Uygur Kilassik Edebiyati ve Egiz Edebiyati Mecmuesi, 15 san, s. 125-193 —
Sincang Helk Nesriyati, 1985. yil, Urtmgi.
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Paris’teki yazma niishada bazi eksik boliimler ve yer degistirmeler
bulundugu igin simdiye kadar bu metni yayinlamakta tereddiide diigmiigtiim.
Simdi Bulak mecmuasinda yayinlanan ikinci metin sayesinde, Seyfelmiilitk
hikayesinin tenkitli metnini hazirlamak miimkiin olacaktir. Ancak bu konuda
da g6z oniinde tutulmas: gereken bir husus vardir: Paris’teki niishanin
Bibliotheque Nationale’e girigi 1900 yilidir. Bu durumda Kazan’da 1839
40’ta yayinlanan Meclisi’ye ait Seyfelmiiliik hikdyesinin orijinal niishasi,
bu yayindan sonra el degistirerek ve bu arada baz1 sayfalar1 kaybolarak
Bibliothéque Nationale’e intikal etmis olabilir. Durum béyle olsa bile, yani
eksik orijinal niisha ile onun 6nceden tam olarak yayinlanmi§ metni, bize
hikdyenin bir biitiin olarak tespitinde yardimci olacaktir. Ayrica biitiin bu
hususlar, iki metnin bastan sona kadar kargilastirilmasindan sonra kesinlik
kazanacaktir.

Paris’teki bu her iki mesnevi de Fars nestdliki ile yazilmistir. Mecmua
112 varaktir. Ib—79a arasinda Seyfelmiilitk hikayesi, 79b—I112a arasinda ise
Giil u Nevriiz yer almaktadir. Satir sayisi on bestir. Her iki eserin metni de
her sahifede iki siitun iginde yazilmig ve siitunlar gergeve igine alinmigtir.
Cergeve zencireklidir. Iki siitun birbirinden yarim santim aralikla gizilmis
iki ince ¢izgili cedvelle ayrilmistir. Her iki eserin de ilk sahifesinde ser-
levha bulunmaktadir. Bu iki ser-levha, sadece teferruatta farkl olup, aym
iislipla tezyin edilmislerdir ve birbirlerine gok benzemektedirler. Yazi
her iki mesnevide de ayn1 oldugundan, bu mecmuanin bir tek miistensih
tarafindan istinsah edildigi kesindir. Seyfelmiiliik hikayesinin sonunda 79a’da
bulunan ketebe kaydinda miistensihin adi yoktur; verilen istinsah tarihi
ise iyi okunamamaktadir. Bu tarihi Schefer, (9)17(?) (1511-12) seklinde
okumaktadir.? Fakat ¢ok dikkat edilirse bu tarihi 1017 seklinde okumanin
miimkiin oldugu gériiliir. Giil u Nevriiz’un sonunda 112a’da bulunan ketebe
kaydinda ise eserin Sefer ayinda yazildig: belirtiliyor, fakat miistensihin
ad1 ve istinsah tarihi verilmiyor.

Bu mecmuadaki iki mesnevi de minyatiirlerle siislenmistir. Seyfelmiilitk
hikayesindeki 19 tane minyatiir su varaklarda yer almaktadir.

1. 7b: Seyfelmiilik’un babasina vezirlerinin nasihat etmesi. Iki oturan,
bir de ayakta ii¢ figiir sultanin 6niinde yer almigtir.

3 Blochet 1932-1933, II: 124.



2. 17b: Maymunlarin sultam Seyfelmiilik ile konusuyor. Solda, 6n
planda, yiiksek bir taht iizerinde ikisi oturuyorlar. Karsilarinda yerde,
onlardan daha asagida, sagda dért maymun figiirii bulunmaktadir. Arka
plandaki meyve agaglarindan birinde sallanan bir maymun, yavrusunu
sirtinda tagtyan bir dier maymun, sol tarafta bir aga¢ dibinde bagbasa
vermis oturan iki maymun figiirii daha yer almaktadir.

3. 23a: Seyfelmiilik’un firtinah denizden, biiyiik bir kusun ayaklarina
yapisarak kurtulmasim anlatiyor. Denizde iki balik, iki insan figiirii ve
¢ok silik olmasina ragmen goriilebilen bir kus figiirii var.

4. 24a: Biiyiik kusun yavrularin1 yemek iizere gelen ejderhay:
Seyfelmiilik’un 6ldiirmesini resmediyor. Seyfelmiilak, elinde kiliciyla
ejderhaya hiicum etmektedir. Yukarida biiyiik bir kusun ve kiigiik kug
yavrularinin figiirleri silik de olsa segilmektedir.

5. 26b: Seyfelmiilik’un, kiliciyla parsa hiicumu resmedilmistir. Arka
planda silsile halinde arka arkaya ¢izilmis daglar goriilmektedir.

6. 29b: Seyfelmiilik ile Melike’nin ilk kargilagmalarini anlatan kargilikli
resimleri goriilmektedir. K6skiin dig avlusu, giris kapisi ve bir agag ile
biiyiik salona ¢ikan merdiven sol tarafta yer almigtir. Sagda yiiksek bir taht
izerinde Melike ile Seyfelmiiliik karsilikli oturuyorlar. Arkadaki duvar ve
iistteki tavan bezeklidir.

7. 35a: Serendip padisahinin kiz1 Melike ile Seyfelmiilik, Hz.
Silleymaén’in yiiziigii sayesinde, Esved devin caninin sakli oldugu sandi
denizin dibinden gikarniyorlar. Arka planda i¢ ige girmis daglar, yamagta
bir aga¢, denizin kenarindan yamaca dogru uzanan gigeklerle dolu diizliik
yer goriilmektedir. Denizin kenarinda Melike arkada, Seyfelmiilik 6nde
kolunu sandiga dogru uzatmis oldugu hilde resmedilmistir. Denizde iig
balik figiirii bulunmaktadir.

8. 36a: Seyfelmiilik ve Melike denizde timsahlarla savasiyorlar.
Seyfelmiilik ve Melike bir sandaldadirlar. Denizde biiyiik bir timsah agzin1
agmis onlara hiicum eder vaziyettedir. Onde denizin iginde iki balik ve iki
insan figiirii gériilmektedir. Bu insan figiirlerinden biri erkek, digeri ise
omzunda kiigiik bir gocuk tasiyan bir kadindir.

9. 37a: Seyfelmiilik ve Melike bulunduklar adaya ¢ikmakta olan
seyyah tiiccarlar1 kargihiyorlar. On planda deniz, ii¢ balik, sol kégede yarisi
¢izilmis sala benzer bir gemi, iginde iki tiiccar figiirii bulunmaktadir. Arka
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planda gigeklerle dolu bir diizliik, en arkada bir agag¢ ve diger bitkilerle
sinirlandirilmigtir. Denizin kenarinda karada dort tiiccar goériilmekte;
bunlardan en 6ndeki gemidekine yardim igin elini uzatmstir. Sag késede
Seyfelmiiliik ve Melike ayakta onlar1 seyretmektedir. Tiiccarlar ile onlarin
arasinda bir ibrik ve ne oldugu anlagilmayan bir esya yer almaktadir.

10. 41b: Seyfelmiiliik ve Said’in karsilagmasi. Onde solda Said ve onu
yakalamaya gelen iki kisi goriiliiyor. Arkada solda Seyfelmiilik at iizerindedir.
Saray kapisi 6niinde bulunan bir figiir onun basina bir semsiye tutmaktadir.
Sag taraftaki kapi veya duvar iizerindeki bir bas onlar1 seyretmektedir. En
arka planda bir dag resmedilmistir.

11. 47a: Seyfelmiilik ve Said’in gemiyle denize agilmalari resmedilmisgtir.
Ortada bir gemi, gemide Seyfelmiilik ve Said, onlarin iki yaninda oturmusg
iki figiir bulunmaktadir. Denizde 6nde ii¢ balik figiirii, geminin arkasinda,
karada, dort insan ve sag tarafta bir at resmedilmistir.

12. 51b: Seyfelmiilik, Bediiilcemal’in basini dizine alarak, onun
uyumasim seyretmektedir. Seyfelmiilik ve sevgilisi solda yiiksek bir taht
tizerinde resmedilmislerdir. Sag kosede yatakta uyuyan bir ¢ift bulunmakta;
ortada bagi kiilahli, gecelik elbisesiyle bir figiir oturmaktadir. Yukari dogru
¢ektigi dizine bagimi egmistir; kollar1 dizinin altinda kenetlenmistir. Arka
planda iki samdan, solda buhur yakilan bir mangal, en arkada ise agagla
dolu bir bahge goriilmektedir.

13. 54a: Seyfelmiilik ile Bediiilcemal’in beraberce eglenmeleri
resmedilmistir. Ikisi, sol tarafta yiiksek bir taht iizerinde oturmaktalar. Onde,
sagda onlara hizmet eden biri, elinde muhtemelen igki sigesi tutmaktadir.
Onlarinarkasinda ortada mangala benzer bir sekil gﬁrﬁlmektedir. iki sevgilinin
oniindeki sofrada gesitli yemeklerin bulundugu kaplar resmedilmistir.

14. 60b: Seyfelmiilik Cin elgilerini kabul ediyor. Ortada alt1 koseli bir
taht lizerindeki Seyfelmiilik’un 6niinde sagda dizlerini kivirarak oturan
bir figiir, 6nde sol késede ayakta ii¢ figiir gériilmektedir. Tahtin arkasinda
bir ¢adir, ¢gadirin solunda bir agag yer almigtir.

15. 62b: Seyfelmiildk, Kulzum sehrindeki devin 6niine getiriliyor.
Seyfelmiilik iki devin ortasinda resmedilmistir. Siyah, iri yapili devlerin
basinda iki boynuz vardir. Kulzum sahi, sagda yiiksekge bir taht iizerinde
oturmaktadir. Onde dort tane devin bas1 ve omuzlar1 resmedilmistir.
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16. 63b: Seyfelmiiliik, Kulzum sehrinde kuyuya atihyor. Elimdeki
oldukga karanlik olan fotografta kuyunun agzi ve onun iizerine konmusg
degirmen tagi ortada yer almustir. Altta ortada kuyunun dibinde Seyfelmiilik,
kuyunun yaninda ise ii¢ dev goériilmektedir.

17. 66b: Devlerle perilerin savasi resmedilmigtir. Resim oldukga silik
olmasina ragmen, devler siyah renkli, iri yapili; periler, ince yapili insan
figiirleri olup kalpak ve Mogol migferleri giymektedirler. Deve veya at
iizerinde resmedilmislerdir.

18. 69a: Seyfelmiiliik ile Bediiilcemal'in diigiinleri tasvir edilmisgtir.
Musikisinaslar ve icki sunucular, resim silik olmasina ragmen gériilmektedirler.
Musiki meclisinde ney, ud, def, iklif1 ¢alinmakta ve bazi figiirler el
¢irpmaktadirlar. Diigiinde kanatli periler de insanlarin yam sira yer almstir.
Ancak karanlik ve silik oldugu igin minyatiirii tam teferruatiyle tasvir
etmek imkansizdir.

19. 70b: Seyfelmiilik ile Bediiilcemal’in gerdege girmeleri resmedilmistir.
Ondeki yatakta iki kisi yatmaktadir. Ustlerinde islemeli bir yorgan vardir.
Arkada sol kdsede mangal, tepede bir pencere goriilmektedir.

Bu mecmuadaki Giil u Nevriiz’da bulunan iki minyatiir ise 80b ve
90a’da yer almaktadir. Bu minyatiirler iki hikdyede de anlatilan olaylarla
ilgili yerlere yerlestirilmislerdir.

Bu mecmuay: istinsah eden miistensihin g¢ok dikkatsiz oldugunu
burada belirtmeliyiz. Zira Giil u Nevriiz’un British Library’de bulunan
diger bir niishasi ile yapilan mukayeseler, Paris’teki niishanin, kelimeleri
iyi okuyamamaktan dogan yanlslar tagidigin1 géstermektedir.* Ayrica bu
mecmuadaki Seyfelmiiliik ve Giil u Nevriiz hikayelerine ait baz: sahifelerin
birbirine karigtigin1 gérmekteyiz. Mesela Seyfelmiilitk hikayesinde 59ab ve
71ab—T7ab varaklarinda Giil u Nevriiz’dan pargalar yer almaktadir. Seyfelmiiliik
hikdyesine karigmis olan bu pargalar da Giil u Nevriiz’daki normal hikaye
sirasini takip etmeyip tamamen birbirine karigmistir. Bu pargalar, British
Library’de bulunan Giil u Nevriiz ile mukayese edildigi zaman Paris’teki
mecmuada bulunan niishanin varaklarinin ne kadar birbirine karigtirilmig
oldugu ortaya gikar. Seyfelmiilitk hikayesine karigmis olan Giil u Nevriiz
metninin sirast §oyledir:

4 Rieu 1888, 285b vd.: Add 7914.
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Paris, Bibl. Nat. S Turc 988  British Library Add. 7914

71a-71b 10a’nin bir kismi, 10b—11ab

72a-72b 12b’nin ve 13a’nin bir kismi-13ab

73a-73b 14a, 12a’nin bir kismi—12a’nin devam ve
2a’nin bir kismi

74a—74b 2a, 2b-3a, 4a

75a-75b Sa—T7a

76a—76b 8a, 9a-9b

77a-77b 10a, 14a’dan dort beyit—14b, 15a’dan

iki beyit eksik

Aym sekilde Giil u Nevriiz hikdyesine ait metnin baginda da ayni tipten
kangikhklar goriiliir. Yine British Library’deki niisha ile Paris’teki niishay:
kargilagtirirsak §6yle bir durumla karsilasiriz; Giil u Nevriiz’un baginda
birbirine karigan varaklarin durumu soyledir:

Paris, Bibl. Nat. S. Turc 988 British Library, Or. 914
79b 1b, 2a, 10a’dan bir beyit
80a—80b 15a’nin 2 beyti, 15b—16a
8la-81b 16b—17a
82a 17b

Aym sekilde Giil u Nevriiz’da oldugu gibi Seyfelmiiliik’da da varaklarin
yer degistirdigini, boylece bir ¢ok sahifenin kendi yerlerinin digindaki
kisimlarda hikayenin igine yerlestiklerini goriiyoruz. Bu yanhgliklar eserin
ciltlenmesinde meydana gelen yanhsliklar olabilecegi gibi miistensihin
dalginhigindan, veya eseri kopya ederken ¢ok yipranmus, cildi ve yapraklari
dagilmis bir niishay1 kullanmis olmasindan da dogabilir. Zira Seyfelnuilitk
hikayesinde bazi yerlerde bir varagin (b) yiiziindeki rabita kelime (a)
yiiziindeki ilk kelimeyle uyusmakta, fakat anlatilan olaylar biribirini
tutmamaktadir. Mesela 58b’de rabita “koriip”tiir. 59a da gergekten “koriip”
ile baslar. Fakat burada yani 59a’da, Seyfelmiiliik hikayesinin devam yerine
Giil u Nevriiz’dan bir parga bulunmaktadir. Yine 11b’de rabita “didi’dir.
12a “didi” kelimesiyle baglamaktadir. Fakat metin burada bir baska konuyu
anlatmaktadir. Yani hikdyenin devamin1 bu varakta bulamamaktayiz.
Ayni sekilde 56b’de rabita “aya”dir. 57a ayn1 kelimeyle baslamasina
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ragmen burada da hikdyenin devamimi bulamayiz. Metin bambagka bir
olaya atlamustir. Yani Seyfelmiilik’un Esved devin adamlar tarafindan
yakalanmasi anlatilacagina 57a’da Said’in hikayesi yer almistir. Bu hatalara
bagh olarak da Seyfelmiilitk hikdyesinin iginde olaylarin sirasi biribirine
karigmigtir. Metindeki bu atlama ve yer degistirmeler s6yledir:

L. 11b’de metin kesilir. Hz. Siileyman tarafindan, at ve yiiziigiin Misir
hiikiimdarina yani Seyfelmiilik’un babasina hediye edildigini anlatan ve
11b’den sonra gelmesi gereken kisim, 42ab—47ab arasinda yer alir. Bu kisimda
Bediiilcemal’i aramak i¢in diinyanin her tarafina adamlar génderildigi, fakat
hi¢ kimsenin onu bulamadig anlatilir. Bu olayin devam 60ab—6lab’de yer
alir. Bu arada Seyfelmiilik’un, Bediiilcemal’i aramak iizere Said ile birlikte
deniz yoluyla Cin’e gitmesi, oradan tekrar denize agilmasi anlatildiktan
sonra tekrar 12a’ya doniilerek hikdyenin devami olan Seyfelmiilik’un
denizde firtinaya yakalanmasi hikdye edilir.

2. 15b’de zenci prensin hikyesi kesilir. 16ab—18ab arasinda itbag Sah’in
kiz1 ile Seyfelmiilik’un maceras! yer alir. 19a’da tekrar zenci prensesin
hikayesine doniiliir.

3. 41b’de Said’in hikéayesi kesilir. Bu hikdye 57ab—58ab’de devam
eder. Bu arada 42ab—47ab arasinda yukarida belirttigimiz hikdyenin bas
kismina ait olaylar yer alir. 48ab—56ab’de Bediiilcemal ile Melike’nin ve
Seyfelmiilik’un karsilagmalari, Seyfelmiilik’un Babil’e gidigi anlatilir.
Ancak 57a’da tekrar 4lb’den sonra gelmesi gereken Said’in hikayesinin
devami baglar.

4. 58b’de Said’in hikayesi kesilir. 59ab’de Giil u Nevriiz’dan bir parga
yer alir. 60ab—6lab daha once belirttigimiz sekilde hikayenin basina ait
olan Seyfelmiiliik’un deniz seyahatini ve Cin’e gitmesini igine alr. 62a’da
tekrar 57b'de kesilmis olan olaylar devam eder.

Bu atlamalarin bulundugu yerlerde metinde bazi olaylarin anlatiimadig,
yani bazi kisimlarin eksik oldugu dikkati gekmektedir. Ya istinsah edilen
niishadaki eksiklikten ya da miistensihin bizzat kendi dalginlifindan dogan
bu eksik kisimlar sunlardir:

1. 9b’den 10a’ya gegerken, metinde eksiklik vardir. $6yle ki (zira) 9ab’de
Yemen padisahi, kizi1 Misir sultam Asim bin Safvin’a vermeyi kabul
eder. Misir’dan gelen elgiler igin bir ziyafet verir ve kizini onlara teslim
ederek Misir’a gonderir. 10a’da Seyfelmiilik’un, Bediiilcemal’e duydugu
sevginin siddetiyle aglamasi ve inlemesi anlatilir. Yani Seyfelmiilik’un ve
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Said’in dogusu, bityiimeleri, arkadashklari, Seyfelmiilik’un Bediiilcemal’e
asik oldugunu anlatan kisimlar metinde bulunmamaktadir.

2. 18ab’de Hamdune sehrine gelen Seyfelmiilik’un itbas Sah’in kiziyla
gegirdigi macera anlatilir. 19ab’de tekrar zenci prenses ile Seyfelmiilik’un
hikayesine geri doniiliir. 20ab’de Seyfelmiilik’u bir adaya ¢ikmg buluruz.
Yani, metinde Seyfelmiilik’un maymunlar adasindan, itbas Sah’tan ve
kizindan nasil kagtifin1 anlatan kisimlar bulunmamaktadir.

3. 41ab’de Hint prensesi Melike ile birlikte Serendip’e gelen Seyfelmiilik,
ava giderken ¢arsida Said’e benzer bir adamla karsilagir ve adamlarina “bu

1

adami alin, saraya gétiiriin!” der. Onlar da emri yanlis anlayarak Said’i
zindana atarlar. Seyfelmiilak av doniisii Said’i unutur. Bu hikaye burada
kesilir ve daha once belirttigimiz gibi ancak 57ab—58ab’de tekrar devam
eder. Biz, burada Said’i, kendi basindan gegenleri Seyfelmiiliik’a anlatirken
buluruz. Yani 57a’dan 6nce anlatilmasi gereken Said’in zindandan nasil
¢iktig, Seyfelmiilik ile Said’in birbirlerini tekrar nasil tanidiklar1 metinde
eksik kaldif: gibi 58b’den sonra gelmesi gereken Said’in Serendip’e nasil

geldigini anlatan kisim da metinde bulunmamaktadir.

4. 78b sonundaki baghkta Said ve Seyfelmiilik’un Misir sehrine
gidecekleri bildiriliyor. Fakat 79a’da Misir’a gitme olay: anlatilmamus;
sadece bitig ve dua kismi yer almistir. Su halde metinde Misir’a yapilan
seyahat da bulunmamaktadir.

Paris Bibliothéque Nationale’de Cagatayca Seyfelmiilitk hikayesi ile
Liitf'nin Giil u Nevriiz mesnevisini ihtiva eden mecmua hakkinda yukarndaki
genel bilgileri verdikten sonra® Edgard Blochet’nin 6zellikle Seyfelmiiliik
hikayesi hakkinda verdigi bilgileri gozden gegirelim: Edgard Blochet, s6z
konusu mecmuadaki iki mesnevinin de on besinci yiizyi1l Cagatay sairi
Liitf1 (6. 870/1465—66) tarafindan yazildigim bildirmekte ve Seyfelmiilisk
hikdyesinin 4b varaginda verilen bilgiye dayanarak Seyfelmuilitk hikayesinin
Mirza Ebi Said Giirkan (855-872/1451-1468) zamaninda Herat’ta yazildigim
soylemektedir. Fakat Edgard Blochet, mecmuanin 1b—79a varaklari arasinda
yer alan bu hikayenin bitiginde 79a’da eserin yazilis tarihi olarak gosterilen
960/1553 tarihini izah etmekte giigliik geker ve bu tarihin miistensih hatas

5  Blochet 1932-1933, II: 124.
6  Blochet 1932-1933, I1: 124.



olup sekiz yiiz yerine dokuz yiiz okundugunu, eserin yazilis tarihinin
860/1456 seklinde diizeltilmesi gerektigini savunur.’

Her seyden 6nce, Edgard Blochet’nin bu bilgiler igin dayandig
hikayenin 4b varaginda ne Herat sehrinden ne Eba Said Giirkan’dan ne
de sair Liitfi’den s6z edilmektedir. Eserin “F1 Sebeb-i Nazm-i Kitab”
boliimiiniin bir kismini igine alan 4b’ye bakarsak su ifadelerle kargilasiriz:
Sair bir yerde misafir idi ve dostlarindan uzakta bulunmaktaydi. 47’ indan
baska yaninda kimsesi yoktu. Sahi (belki de sevgilisi) da uzakta idi. Ama
o, sabah aksam o sahin hayaliyle beraberdi. O sahin ayrihgindan otiirii
goziiniin yas1 hi¢ kurumuyordu; onu gece giindiiz hig uyku tutmuyordu. Bir
gece rilyasinda talih yildiz1 dogdu ve boylece talihi degisti. Fali, saadete
dair miijdeyi verince hali de iyilige dogru yoneldi. Zira ansizin bir giin o
sevgiliye rastladi. Bu canan onun sultani, kendisi de bu sultanin kélesidir.
Bu sultan saire Meclisi diye hitap ederek s6yle soyler:

Didi kim MeclisT haling nigiiktur
Firak otida ahviling nigiiktur (4b)

Bu soru iizerine sair sultana, gengliginde yazmis oldugu ve o sirada
yaninda bulunan Tiirki diliyle yazilmis Giil u Nevriiz adli mesnevisini sunar:

Yigitlik vakti irdi s6z mende

Bar irdi bir Giil u Nevriz mende

Tutabirdim agip kordi am1 yar

Okud vii agild1 mis i giil-zar

Cii kérdi nazm-i pak (u) Tiirk{ til ol

Men-i divanega kérgiizdi yol (4b)

5a’da aym sevgili, saire, Seyfelmiilitk hikayesinin Farsga bir niishasim
vererek, sairden bu metni yukarida zikredilen Giil u Nevriiz mesnevisinin
vezniyle ve Tiirki dil ile nazma gekmesini ister.

Goriildiigii gibi 4b’de Edgard Blochet’nin zikrettigi sair Liitfi ve Ebd
Said Giirkan’dan s6z edilmemektedir. Edgard Blochet’nin bu mecmua
igindeki Seyfelmiiliik hikayesini LiitfT’ye izafe etmesinin sebeplerinden biri
herhalde mahlasi Meclisi olan sairin gengliginde Liitfi gibi Tiirkge bir Gii/

7  Blochet 1932-1933, II: 124.
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u Nevriiz hikayesi yazmig oldugunu Seyfelmiilik’un 4b varaginda bizzat
belirtmesidir. Aynca sairin kaleme aldig1 her iki hikdyenin de yani hem G/
u Nevriiz’un hem de Seyfelmiiliik mesnevisinin vezinlerinin ayni oldugunu
yine sairin kendisinden 6greniyoruz. Bu durumda Meclisi’nin yazdifi bu
iki eserin vezni, daha 6nce yazilms olan Liitfi’nin Giil u Nevriiz mesnevisi
ile aym olmaktadir. Gergekten de Cagatay edebiyatinda Giil u Nevriz
hikayesini kaleme almis tek sair olarak biz bu giine kadar yalmz Liitf1’yi
(1. 870/1465—-66) biliyorduk. Yukaridaki ifadeler Cagatayca ikinci bir Giil
u Nevriz yazildigim da ortaya koymaktadir. Belki de Edgard Blochet,
Bibliotheque Nationale’de bulunan mecmuadaki Seyfe/miiliik hikdyesinin
de Liitfi tarafindan yazildig1 kanaatine varirken, Cagatay edebiyatinda bir
tek Giil u Nevriiz bulundugu ve bu hikdyenin de Liitfi tarafindan yazildig:
seklinde son zamanlara kadar devam eden bilgiyi g6z 6niinde tutmaktayd.
Bu arada metinde sairin mahlasinin “Meclisi” olarak kaydedildigi gziinden
kagmis olmal.

Ayrica Edgard Blochet’yi bu sonuca gotiiren bir diger sebep de su
durum olmahdir: Metinde Seyfelmiilik hikayesi 71a’da kesiliyor; araya
Litfi’nin Giil u Nevriiz’'undan bir parga giriyor. Bu kisim Giil u Nevriiz’'un
bas kismina ait bir na't’tir. Bu na‘'t1 72a’”da Omer Seyh Mirza’min oglu
Sultan iskender Mirza’min (6l. 818/1415) medhiyesi takip etmektedir. Sair
bu sultan1 agikg¢a soyle zikrediyor:

Celale’d-din ve’d-diinya muzaffer
Bahadir padiseh sultan Sikender

Ayrica bu béliimde Sultan Sikender’in adina sikkesi bulundugu ve yine
adina hutbe okundugu, bilgili ve marifet sahibi oldugu da belirtiliyor. 73a’da
hikdyenin yazilis sebebine ait olan bir boliim basliyor. Sultan iskender, bir
giil mevsiminde (ilkbahar) Giil u Nevriz hikayesinin Tiirkge yazilmasim
emrediyor. Sair de bunun iizerine eserini kaleme aliyor. Ancak bu boliimde
ve bu mecmuadaki Giil u Nevriiz’'un bagka bir yerinde sair ne kendi adim
ne de mahlasim zikrediyor. Bu konuyu simdilik, Giil u Nevriiz s6z konusu
oldugunda ele almak iizere bir tarafa birakarak, Seyfelmiiliik hikayesinin
sonuna karigmis olan Giil u Nevriiz’a ait bu varaklarda Liitfi’nin Giil u
Nevriiz mesnevisini sundugunu bildigimiz Sultan Iskender Mirza’nin
zikredilmesinin, insam1 gergekten yaniltabilecegini belirtelim.
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Bu yorumlar sonucunda, Seyfelmiiliik hikayesini de Giil u Nevriiz gibi
ve ayni vezinle Liitfi’nin yazdi§ kanaatine varan Edgard Blochet, pek tabii
olarak eserin sonunda 79a’da gériilen, eserin yazili§ tarihini izah edemez.
Ancak bu tarihi, bir miistensih hatasi olarak kabul eder ve 960/1553 tarihinin
860/1456 olarak diizeltilmesi gerektigini ileri siirer. Fakat sair Seyfelmiiliik
hikdyesinin yazihs tarihini agik ve segik olarak 79a’da $6yle bildirmektedir:

Ki tokkuz yiiz alitmug® irdi hicret
Cii nazm old1 bu inga-yi mahabbet

Ayrica ‘sekiz’in eski yazidaki yanls bir okuma sonucunda ‘tokuz’
seklinde beyitte yer almasi da uzak bir ihtimaldir.

Eger Edgard Blochet, bu eserde sairin alt1 yerde kendisinden Meclisi
olarak bahsettigine dikkat etmis olsaydi 960 H. tarihinin dogru olabilecegini
nazar-1 itibdre alirdi. Gergekten de sair Seyfelmiilik hikdyesinin alti yerinde
kendisine Meclisi mahlasiyla hitap eder. Bunlardan ilki, hikdyenin girig
kisminin sonunda 2b’dedir:

Huda Meclisiga “15k otim sal
Cii ‘1sking sem‘idin riigen kil ahval

ikincisi, “F1 Na‘t’n-Nebi s.a.s.” (2b—3b) béliimiiniin sonunda yer almigtir:

Alarm yolda koy u Meclisi tiiz
Alarning izi birle yiirii kil tiiz

Yukaridaki beyitte meclisi kelimesinin iki anlamda kullanildigini
diisiinmemiz gerekmektedir. 1. ... meclisi (yiikleme h.) hazirla,” 2. ‘(ey)
Meclisi (sen) onlar1 bir tarafa birak, (sen) kos git.’

Ugiincii Meclisi mahlas1 “F1’l-Miinacat” (3b—4a) béliimiiniin sonunda
bulunmaktadir:

Siikiir kil Meclis1 bolgil iimid-var
Kerimlik h'acedur bisyar u gaffar

8  Vezin icabi altmug kelimesi alitmig olarak okunmustur.
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Dérdiinciisii ve besincisi “Fi Sebeb-i Nazm-i Kitab” (4a—5a) boliimiinde
iki yerde su beyitler iginde gegmektedir:

Didi kim Meclis haling nigiiktur
Firak otida ahvaling nigiiktur

ve

Didi ey Meclis1 bi-kar turma
Ki min §a‘ir du(f)min® dip laf urma

Nihayet “Asl Dastanning Peyda Bolgan Sebebi” (5b—6a) boliimiinde
Meclisi, Farsga ve nesir (diizyazi) halinde olan bir metinden bu hikdyeyi
Tiirk¢eye ¢evirerek nazma gektigini soyle belirtiyor ve mahlasi olan
“Meclisi™yi tekrar zikrediyor:

Veli ol niisha irdi Parsi nasr'®

Iriir sade hikayet s6zi hem kasr

Kilip bu Meclist bu s6zni perdaz

Okusangiz kilur can kusi pervaz (6a)

Yukaridaki bilgilerin 15181 altinda, Seyfel/miiliik hikayesini nazma
¢eken Cagatay sairinin Liitfl olmayip Meclisi mahlash bir bagka Cagatay
sairi oldugunu ve bu sairin Liitfi’nin izinden giderek gengliginde Giil u
Nevriiz adli bir mesnevi kaleme aldigini, daha sonra, yaslilik doneminde,
kendi sehrinden uzakta bir yerde Seyfelmiilizk’u 960/1553 yilinda yazdigini
kesinlikle sdyleyebiliriz. Fakat bu bilgiler on altinc1 yiizyilda yasamis
olan bu Meclisi mahlash sairin esas kimligini kesin bir sekilde aydinhiga
¢ikarmaya yetmiyor. Elimizdeki on altinc1 yiizyil Cagatay edebiyat: hakkinda
bilgi edinebilecegimiz Tuwhfe-i Sami, Tezkire-i Mecmau’l-havas, Tezkire-i
Ravzatii’s-seldtin, Beddyiii’l-vekdyi, Babiir-ndme, Habibii's-siyer gibi
kaynak eserler de bize bu konuda yardimci olmuyorlar. Tek yazma niishasi
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde No. 3431°de kayith bulunan Mihmadn-ndame-i
Buhdrd ile yine tek niishas1 Berlin Kiitiiphanesi'nde bulunan Seyyid Hasan
Hace’nin Miizekkir-i Ahbab adh eserlerini ise gérmek maalesef miimkiin

9  Vezin icabi r sesinin diigmesi gerekmektedir.
10 nagr'in anlam bakimindan nesr okunmasi gerekiyor.
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olmamigtir. Ayrica Fuad Kopriilii “Cagatay Edebiyat1” adli makalesinde
on altinc1 yiizyil Cagatay sairlerini sayarken, bunlarin arasinda Meclisi’yi
zikretmemektedir." Janos Eckmann’in Philologiae Turcicae Fundamenta’ya®?
yazdif1 “Die Tschaghataische Literature” adli makalesinde de, aym sekilde
on altinc1 yiizyilda yagsamig Cagatay sairleri arasinda Meclisi mahlash bir
sair s6z konusu edilmemistir. Yalniz Fahri-i Herevi’nin, ildveler yaparak
928 H'de Letdif-ndme adiyle Farsgaya gevirdigi Ali Sir Nevai’nin (6l. 1501)
Mecalisii'n-nefais (yazihs1 1491) adl sairler tezkiresinde, Meclisi mahlash
Cagatayca siirler yazan bir saire rasthyoruz. Bu sair hakkindaki bilgi,
Fahri-i Herevi’'nin Mecdlisii’'n-nefdis’e ilave ettigi dokuzuncu boliimde
bulunmaktadir. Bu durum, eserin yazildig1 1491 yilinda sairimizin geng
oldugunu belki de gocuk denecek bir yasta bulundugunu, bu yiizden de
pek tabii olarak Nevai tarafindan zikredilmedigini akla getiriyor. Nitekim
Letdif-ndmede ondan §6yle bahsedilir: “Mevlana Meclist- Seyyid Mehemmed
nam dared, Ferzend-i Herat est. Evvel Garibi tahallus mi-kerd. Ciin be-
meclis-i Sultan-i sahib-kiran resid, Mirza cihet-i hatir-i sah Garib Mirz3,
tahallus-i tira be-Meclist karar dad.”"?

Bu bilgiye gore, Meclisi, Hiiseyin Baykara'nin (61. 1506) son yillarinda
meclisinde bulunmustur. Zira metinden anladifimiza gore sairin Garibi
mahlasin1 Hiiseyin Baykara, oglu $ah Garib Mirza’nin “hatirindan” otiirii
Meclisi’ye gevirmistir. Bu ifade, babasindan 6nce dlen $ah Garib’in artik
hayatta olmadi bir zamanda bu olayin vuku buldugunu gostermektedir.
Sultan, belki de kendisine oglunu hatirlatan Garibi mahlasini duymak
istememistir. Eger bu durumun tersi olsaydi, yani Hiiseyin Baykara, oglu
Sah Garib Mirza hayatta iken, Garibi mahlasinin sadece ogluna ait olmasini
isteyerek sairimize Meclisi mahlasim vermis olsaydi, Garibi mahlash bir

Any

saire Ali Sir Nevai’nin Mecadlisii’'n-nefdis’inde mutlaka rastlardik.

Gergi Ali Sir Nevii'nin dayilarindan Muhammed Ali’nin Garibi mahlasi
ile siirler yazdifim ve sultan Hiiseyin Baykara’nin tevecciihiinii kazandigini
biliyorsak da 1461 yilindan sonraki bir zamanda 6len bu sair, eserini
960/1553’te yazdigini agikga belirten sairimizden daha 6nceki devrede
yasamustir; ayrica onun Meclisi mahlasim kullanip kullanmadig1 hususunda
da en ufak bir bilgimiz yoktur." Bu durumda, Meclisi biiyiik bir ihtimalle

11 Koprili 1945, 307-310.
12 Eckmann 1964, 304-402.
13 Nevai 1322 (hs.), 154.

4 Bartold 1962, 27.
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Mecalisii’n-nefdis’in 1491°de yazilmasindan sonraki bir zamanda, hatta
Sah Garib Mirza'nin 1496°daki 6liimiinden sonra ve Hiiseyin Baykara’nin
son zamanlarinda (6l. 1506) ve ¢ok geng iken, sultanin meclisine d4hil
olmus olmalidir. Aksi takdirde, eger o, orta yasta yetismis bir sair olsaydi
Nevai’nin ondan mutlaka bahsetmesi gerekirdi. Eger Hiiseyin Baykara’nin
vefat ettifi 1506°da yirmi yaslarinda olsa, Fahri-i Herevi’nin, Mecadlisii'n-
nefdis’i Letdif-ndme adiyla Farsgaya terciime ettigi 928 H. yilinda 35-36
yaslarinda artik taninmig, yerini yapmis olgun bir sair olmaldir. Belki
de Meclisi yazdigin belirttigi Giil u Nevriiz adli mesnevisini bu siralarda
yazmis bulunuyordu. 960/1553 yilinda yazdigim bildirdigi Seyfelmiilitk
hikayesini ise 65—66 yaslarinda kaleme almis olmaldir. Bizi bu sonuca
gotiiren bir ifade de Meclisi’nin Seyfelmiilitk hikdyesinin 4b varaginda
bulunmaktadir. Zira Meclisi bu varakta ismini vermedigi sultanin kendisine
sOyle hitap ettigini soyler:

Ki baila bir kiin ol canan yolukti
Bu miskin bendega sultan yolukti
Koriisti can kilip bu cism birle
Ki sord: bendeni bu ism birle
Didi kim Meclis1 haling nigiiktur
Firak otida ahvaling nigiiktur

Buradaki bu ism birle ifadesi, bize Meclisi’nin ikinci bir mahlasi1 daha
oldugunu diisiindiiriiyor. Ciinkii ancak iki ad veya mahlas kullanan birisi,
bu isimlerden hangisinin kullanildigin1 belirtmek gerekliligini duyar.
Boylece bu ifade, Fahri-i Herevi’nin Letdif-ndme’sinde verdigi bilgiyle
uyusur goriinmektedir. Fakat yukarida Meclisi’ye hitap eden sultanin
Sultan Hiiseyin Baykara olmasi imkansizdir. Zira Seyfelmiilitk hikayesi 960
H./1553 yilinda yazildifina gére ve bu eserin yazilmasini isteyen sahsin
saire elindeki Farsga niishay1 bu tarihten 6nce, hatta gok 6nce verdigini
diisiinsek bile herhalde bu tarih, sultan Hiiseyin Baykara’nin 6liim tarihi
olan 1506’dan da 6nceki bir zaman olamaz. Ayrica Letdif-ndme’den Herath
oldugunu 6grendigimiz sair, Seyfelmiiliik hikayesinin basinda memleketinden
uzak bir yerde bulundugunu da belirtmekte olduguna gore, baska bir Tiirk
sehrinde ve bagska bir hiikiimdar ile bu konugmay1 yapmis olmaldir. Yine
Seyfelmiiliik’un 5a varaginda kendisinden istenilen eseri yazmaya bagsladig
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sirada Haydar adli pirinin ruhundan kendisine, bu isi bagarmasi igin gayret
ve sevk vermesini ister:

Tilep himmet-i Haydar riihidin
Cii aldim perdeni tab‘im riihidin

Biraz ileride aym kisiden su sekilde bahseder:

Cii himmet birle pirim yar boldi
Hayal itken yirim giil-zar bold1

Seyfelmiilik hikayesinin yazildig1 960/1553 yillar1 civarinda sanat ve
edebiyattan anlayan ve bu sahada saire kilavuzluk yapacak olan Haydar
adh bir tek kisi biliyoruz. Fakat bir tahminden daha ileri gidemeyecek
olan bu kanaatimizin aksi ortaya gikincaya kadar, bu kisiyi sairin edebiyat
sahasinda piri olarak diisiinebiliriz. O da, gocuklugunda Babiir’iin (6l
1530) ve Kaggar’da Mogol — Cagatay hiikiimdar1 Said Han bin Ahmed
Han bin Yinus Han’in (6l. 1533) yaminda bulunan, daha sonra, Said Han’in
6liimiinden sonra ve onun oglu Abdii’r-Resid Han (1533-1566) zamaninda
Babiir’iin oglu Hiimayan Han’a (61. 1556) siginan ve onun himayesinde
Kismir sultanhifinda (1499-1551) bulunan ve 1551 yilinda dahili bir isyan
neticesinde oldiiriilen Fars¢a Tdrih-i Residi adli eserin sahibi Haydar Mirza
Duglat olabilir. Cok kiiltiirlii bir insan olan Haydar Mirza’nin Tiirkge
siirler de yazdigini, hatta 1528-1533 arasinda Cihdn-ndme adh Cagatayca
bir mesnevi de kaleme aldifini biliyoruz. Ayrica Cagatay edebiyatinin bu
yiizyilda Herat, Buhara, Semerkant gibi sehirlerde yani Maveraiinnehir’de,
Dogu Tiirkistan’da, Fergana, Kasgar, Tagkent gibi sehirlerde, Hindistan’in
kuzeyindeki bolgelerde, Bedahsan’da ve Babiir’iin kurdugu Tiirk — Mogol
mparatorlugu’nun saray gevresinde gelistigini; Safavi hakimiyeti altina
gegen Horasan’da ise Cagatay edebiyati1 6nemini yitirmemekle beraber daha
ok Iran edebiyatinin ve Azeri edebiyatimin kuvvet ve 6nem kazandigini
bildigimize gore,'* Meclisi’yi kendi memleketi olan Herat’tan uzakta bir
yerde ararken, Buhara, Semerkant’ta ve bilhassa Haydar ismine bakarak,
Kismir veya Kabil'de aramak dogru olabilir. Ancak bu diisiincelerimizin bir

15 Bu beytin birinci misrainda rihidin kelimesinde bir kisa hece eksiktir.
16 Kopriili 1945, 306-316.
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ihtimalden daha ileriye gidemeyecegini ve aksi bir durum ortaya gikincaya
kadar bu ihtimalin iizerinde durmamiz gerektigini burada belirtelim.

On besinci yiizyilin sonlari ve on altinc1 yiizyilda Farsga siirlerin yam
sira Tiirkge siirler de yazmalari muhtemel olan bagska Meclisi’lere de iran
edebiyatina ait kaynak eserlerde rastlamak miimkiindiir. Bunlardan ilki
Mir Semseddin Muhammed Meclisi H. 927°de 6lmiis oldugu i¢in bizim
Meclisi’den 6nce yasamus bir sairdir.” ikincisi Meclisi-i Herevi’dir.!®
Meclisi-i Herevi, biiyiik bir ihtimalle Fahri-i Herevi’nin Letdif-ndme’de
bahsettigi Seyyid Muhammed Meclisi-i Herevi olmahdir. Said Nefisi, bu
sairin Hiiseyin Baykara sarayindaki sairler arasinda oldugunu diisiinerek,
onu hicri dokuzuncu yiizyildaki sairler arasinda zikretmektedir. Oysa bu
sairin sadece ilk genglik yillar1 dokuzuncu yiizyilin son yillarina ait olup
hayatinin en olgun devresi onuncu yiizyilda gegmistir. Ugiinciisii Meclisi-i
Isfahdni’dir. Bu sairin, hem hicri on birinci/miladi on yedinci yiizyil
baslarina kadar yani sairimizden daha sonraki bir devrede yasamasi, hemde
Cagatay edebiyatinin esas gelisme sahasindan uzak bir yerde yetismis olmasi
dolayisiyle Seyfelmiilisk hikdyesini yazan Meclisi ile aym kisi olamayacagi
gibi, bu sairin daha gok gazel-gii olup mesnevi-giluk ile ilgisi olmadigim
goriiyoruz. Biitiin bunlardan baska, Hindistan’a gitmis ve orada bulunmus
olmasina ragmen, daha ziyade Fars¢a yazmis oldugu diigiiniilebilir.”
Déordiincii Meclisi olan Meclisi-i Tebrizi’ye gelince, hicri onuncu yiizyilda
yasadif belirtilmis olan bu sair de daha ziyade gazel-gi’dur. Tebriz'de
yetismis olmasina bakilarak, Farsganin yam sira Tiirkge siirler yazmig bile
olsa, bu siirlerin Cagatay Tiirkgesinden ¢ok Azeri Tiirkgesiyle yazilmig
olabilecegini tahmin ediyoruz.?® Besinci Meclisi, Meclisi-i Buhdrdi’dir.
Babiir (6l. 1530) sarayinin sairlerinden olmasi ve on altinci yiizyilin 6nemli
bir Cagatay sairi olan Mir Muhammed Salih’in (6l. 1534) siirlerini gok iyi
bilmesi, Meclisi-i Buhdrai’nin Farsganin yam sira Cagatayca siirler de yazmig
oldugunu diisiindiirmektedir. Zaman bakimindan da bu sairin Seyfelmiilitk
hikdyesini nazma ¢eken Meclisi ile ayni kisi olmasi miimkiindiir. Ancak
Meclisi’nin, Seyfelmiilitk hikayesini Babiir’iin 1530°daki 6liimiinden 23

17 Said Nefisi 1344 (h.s.), I: 347.
18 Said Nefisi 1344 (h.5.), I 347.
19 Said Nefisi 1344 (h.s.), I: 658.
20 Said Nefisi 1344 (h.s.), II: 696.
2]  Said Nefisi 1344 (h.s.), I: 609.
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Any

yil sonra yazmasi ve Meclisi-i Buharai’nin daha ¢ok gazel ve kaside sairi
olarak taninmig olmas bizi tereddiite diigiirmektedir.

Simdilik yukanidaki bilgilerin 15181 altinda ve Meclisi’nin Seyfelmiiliik
mesnevisinin bagindaki ifadelerini de g6z 6niine alarak, biiyiik bir ihtiyatla
Seyyid Muhammed Meclisi-i Herevi’yi, Seyfelmiilik hikayesini Cagatay
diliyle nazma geken sair olarak kabul edebiliriz. Fakat Meclisi-i Buharai’nin
de bu mesnevinin sairi olabilecegini g6z 6niinde tutarak ve elimizdeki
belgelerin azhigim hesaba katarak bu konuda son sézii ileride bulunacak

olan belgelere ve ipuglarina birakiyoruz.
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FEYZi CELEBI’NiIN SEM U/ PERVANE’SI'

(1991)

I. Eser ve Tahlili
1. Eserin tavsifi ve Feyzi Celebi hakkinda bilgiler:

Sem ii Pervdne, Feyzi mahlash bir sair tarafindan yazilmigtir. Asil adi
ve kimligi hakkinda suara tezkirelerinde higbir bilgiye rastlanmamigtir.
Onun hakkindaki biitiin bilgimiz sadece mesnevisinin basinda bulunan
kendi ifadesine dayanmaktadir.

Eserin baginda Ib’de kitabin ve sairin ismi “Kitab-1 $em* ii Pervane
ya te’lif-i Feyzi Celeb1 gufira zuniibuhu temmet” seklinde belirtilmigtir.
Bu basliktan anladigimiza gére Feyzi'nin unvam ‘gelebi’dir. flk miinacat
béliimiiniin sonunda Feyzi bizzat kendisi mahlasini agiklar.

Zih1 kudret Feyziya Rabbii’l-vediid _
On sekiz bifi ‘alemi itdi mevciid (b. 27)

Eserin ikinci miinacati1 olan on dérdiincii boliimiinde Feyzi yine
mahlasim zikreder:

Feyz1 bi-gareye merhamet kil
Mustafa seri‘atin hidayet kil (b. 263)

*  Makalenin ilk baskisi igin bkz. Tiirkliik Bilgisi Arastirmalari/Journal of Turkish Studies
15 (1991): 1-157.
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Ayrica eserde bulunan bes gazeldeki yalmz dordiinciide Feyzi’nin
mahlas1 bulunmamaktadir.

Sem ii Pervdne’nin on birinci boliimii devrin hiikiimdarina ayrilmigtir.
Bu béliimiin baghg: s6yledir: Der evsaf-1 halife-i riiy-1 zemTn ziibde-i Al-i
‘Osman Sultanii’l-berreyn ve Hakanii’l bahreyn Sultan Ahmed ibni Sultan
Mehemmed Han (vr. 6b).

Sultan Ahmed’in adim tekrar su beyitte goriiyoruz:

Sahib-i seyf ol kahraman-1 cihan
Pak nijad Sultan Ahmed Han (b. 164)

Goriildugii gibi yukaridaki son misrada hiikiimdarin adi “Ahmed” olarak
yazilmugtir ama “bin Mehmed” ifadesi bulunmamaktadir. 11°li hece veznini
kullanan sairin bu misrai sekiz hecelidir. Eger bu misraya “bin Mehmed”
eklenirse, vezin tamamlanacaktir. Belki de bu ifade miistensih tarafindan
unutulmustur. Bu eser tek niisha olduguna gore, belki de Sem i Pervdne
sairin kendi eliyle yazilmistir. Bu hususta eserin sonu eksik oldugu i¢in
higbir sey sdylenemez. Ancak, Feyzi bu niishay1 kendi eliyle yazmis olsa
bile, onun da “bin Mehmed”i unutmus olmasi ihtimal dahilindedir. Zira
bu metin pek dikkatli yazilmis bir metin degildir.

Sairin Sem ii Pervdne’yi hiikkiimdarin ciilisu sirasinda yazdigim da su
ifadelerden anliyoruz:

Fitne-i piir —asiib itmigken gerdiin
Tahta culiis itdi sanki Feridiin (b. 166)

Ayrica asagidaki beyitlerden anlasilacag: gibi bu hiikiimdarin ciilisu
sirasinda veya biraz oncesinde memlekette baz1 karigikliklar olmugtur.
Dis diinya ile de miinasebetler pek iyi degildir. Zira hiikiimdar sefere
hazirlanmaktadir:

‘Azim itseil eger devrana sefer
Hizir nebi saiia olupdur reh-ber (b. 165)

Kimini kahruiila eylediiii helak
Kimisini tiyguii itdi sTne-¢ak (b. 167)

78



Fakat daha sonraki ifadelerden anlasildigina gére hiikiimdar tahta
gecer gegmez, tekrar memlekette kanunlar yiiriirliige koymus ve devletin
kontroliinii yeniden saglamistir (b. 167-170). On ikinci béliimde hiikiimdara
dua eden sair, bu hiikiimdarin asitanesini zamanin sairleri i¢in tek ve yegine
bagvurulacak yer olarak belirtir. Boyle bir karigiklik devrinde tahta gikip,
memlekete adalet ve diizen getirmis olan ve ayn1 zamanda sanatg ve sairleri
koruyan, destekleyen Ahmed bin Mehmed hangi Osmanl hiikiimdaridir?

Osmanli imparatorlugu’nda ii¢ tane Ahmed adl hiikiimdar vardir.
Bunlardan II. Ahmed’in (1691-1695) babasi Sultan Ibrahim (1640-1648)
oldugu i¢in sairimizin vdiigii hiikiimdar II. Ahmed olamaz.

II1. Mehmed’in (1595-1617) oglu olan I. Ahmed (1603-1614) Feyzi’nin
6vdigii hiikkimdar olabilir. Zira III. Mehmed devri Anadolu’da Celali
isyanlarinin fazlalastig, istanbul’da yenigeri isyanlarinin basladig ve
Avrupa'ya yapilan seferlerin pek ¢ogunun basarisizlikla sonuglandig: bir
devirdir.! Ozellikle Zorba isyam denen ve sipahilerin, son zamanlarda
savaslarda basarisizliga ugrayan devsirme yenigerilere karsi duyduklar
husumetin bir tepkisi olarak ortaya gikan bu isyan da yine I1l. Mehmed
devrine rastlamaktadir.? iste boyle karisik bir durumda tahta ¢ikan I. Ahmed,
Fatih Sultan Mehmed'in saltanat veraseti ile ilgili kanunnamesine ragmen
kardesi Mustafa’nin (daha sonra I. Mustafa olarak tahta gegmistir) hayatinm
bagiglamigtir.? Ayrica Sultan I. Ahmed, Bahti mahlasi ile giirler yazmug iyi
bir gairdir ve hiikiimdar olur olmaz da Lehistan seferine ¢ikmugtir. Biitiin
bu tarihi veriler, Sem ii Pervdne sairinin anlattiklariyla tam bir uygunluk
icindedir.

Ancak IV. Mehmed’in (1648-1684) oglu III. Ahmed (1703-1730) de
Feyzi’nin 6vdiigii hiikiimdar olabilir. Zira Lale Devri’nin baglarinda yine
memlekette karigikliklar vardir. I1I. Ahmed de sanat ve siirden anlayan,
Necib mahlasiyla kendisi de siirler yazan bir hiikiimdardir.’ Fakat III.
Ahmed’in, Feyzi’nin 6vdiigi hiikiimdar olmadigina dair kuvvetli bir
delil metnin iginde bulunmaktadir. Zira Feyzi, mesnevisinin on tigiincii
boliimiinde Sem ii Pervdne’yi Nigbolu mutasarrifi Mehmed Paga’nin adina
yazdigim sdylemektedir. Feyzi’nin anlattifina gére, Mehmed Pasa c6mert,

Danismend 1971-1972, I11: 142-228 vd.
Danigmend 1971-1972, I1I: 216-217.
Danismend 1971-1972, 111: 229.
Kocatiirk 1970, 433.

Danigmend 1971-1972, IV: 1.
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adil, marifet sahibi, sanat ve edebiyattan anlayan bir insandir. Feyzi’nin ilim
tahsil etmesinde biiyiik rolii olmugtur. Onun yaninda yasadigi miiddetge
Feyzi en ufak bir sikinti bile gekmemigtir. Asagidaki beyitlerde bu ifadeleri
goriiyoruz:

Sayesinde iderdiim aiia hizmet

Hadden efziin eyledi baiia ‘izzet

Kerem ile iderdi gofiliimi handan

Ma‘rifet ehlini iderdi ihsan

Hagili eylerdi baiia terbiyet

Ol sebebden buldi goiiliim cem‘iyet

Ciimleden dahi ol ‘ali neseb

‘flmi tahsil itmege old1 sebeb (b. 196-199)

Nigbolu beyi olan bir Mehmed Pasa’nin, 1620 yilinda Silistre valisi ve
Bugdan serdarlifina tayin edilen iskender Pasa’min maiyetinde Yas civarinda
Lehistan ordusuna karg1 savasmig oldugunu biliyoruz.

Kendisi Sannisak ya da Tiryaki Mehmed Pasa olarak taninmigtir. Buna
gore Tiryaki Mehmed Paga II. Osman (1618—1622) devrinde halihazirda
Nigbolu beyi olarak goriiniiyor. Onun II. Osman’dan 6nce hiikiimdar olan
I. Ahmed (1603-1617) devrinde, hatta I. Ahmed’in ciildsu sirasinda yine
Nigbolu beyi veya mutasarrifi olarak Nigbolu’da bulunmus oldugunu
diisiinmek herhalde yanlis olmaz. Su halde sair Feyzi eserini . Ahmed’in
ciilisu sirasinda (1603) veya bu olaydan hemen sonra yazmis ve Nigbolu
mutasarrifi Tirydki Mehmed Pasga’ya ithaf etmis olabilir.

Feyzi’nin hayat1 hakkinda bildiklerimiz yukaridaki bilgilerden ibarettir.
Higbir suara tezkiresinde zikredilmemesinin sebebi, belki de onun hakiki
anlamda bir divan sairi olmamasindan o6tiiriidiir. Gergi Feyzi, divan
edebiyatinin klasik konularindan sayilan Sem @i Pervdne’yi eserinde iglemis
ve divan edebiyatinin nazim sekli olan mesneviyi tercih etmis, yine divan
edebiyatinin nazim tiirii olan gazelleri mesnevisinin igine serpistirmistir;
ama divan edebiyatinin vezni aruz yerine eserinde halk edebiyatina ait
olan hece veznini kullanmigtir. Bu bakimdan bu eser simdiye kadar esine
heniiz rastlanmamug bir eser olup, biitiin kldsik siir kurallarinin ve estetik
anlayiginin diginda kaliyor.

6  Danismend 1971-1972, 111: 278.
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Acaba Feyzi, Sem ii Pervdne’yi yazarken neden aruz vezni yerine halk
siirinin 11 heceli hece veznini segmistir? Bir an i¢in bu segimin bilgisizlikten
ileri geldigini diisiinsek bile, Feyzi’nin divan siirinin biitiin bir arka planinm
hazirlayan tasavvufi diigiiniise tamamen hakim oldugunu, tasavvuf sahasinda
yazilmig 6nemli eserleri bildigini, hatta bu makalenin daha ilerisinde
goérecegimiz gibi Necmeddin-i Daye’nin meshur eseri Mirsddii’l-ibdd’ in1
ezbere bildigini goz 6niine getirirsek, bu diisiincemizin dogru olmadigi
kanaatina variriz. Ayrica Feyzi, divan edebiyatinin 6zellikle artik on
besinci yiizyilda iyice yerine oturmus, hatta baz1 konularda mesnevilerde
formiil hiline gelmis tsliip 6zelliklerini de ¢ok iyi bilmektedir. Mesela,
eserin dua kisimlarinda goériilen formiillesmis ifadeler, on besinci yiizyila
ve on altinc1 yiizyila ait yine mesnevilerde ¢ok sik gériilen soru — cevap
seklindeki kompozisyon &zellikleri, Islim kiiltiiriiniin tarihi ve efsanevi
kahramanlarinin hikdyelerini kullanma ve onlarin adim1 vererek Allah’a
miinicitta bulunma gibi kaliplagmis ifadeler bunlar arasinda sayilabilir. Oyle
ki Feyzi’nin kullandig: dil ve iisliptan sanki mesnevisini on yedinci yiizyil
bagsinda degil de on besinci yiizyil sonu ile on altinc1 yiizyil basinda yazmig
oldugu intiba1 kolayca uyanmaktadir. Bu eserin 1603 yil1 veya civarinda
yazildigim bildigimize gore, sairin devrinin klasik edebiyatinin iisliibunu,
dilini ve veznini bir kenara birakip, halkin daha ¢ok 4sina oldugu, aligtig:
daha eski bir edebi dili ve hece veznini kullanmasinin bazi sebepleri olabilir:

Sairimizin ¢ok iyi bir tasavvufi bilgiye sahip oldugunu gériiyoruz. Bu
bilgiler gibi Tiirk klasik edebiyatinin eserleri hakkindaki bilgileri belki de
Nigbolu mutasarrifi Mehmed Pasa’nin meclisine gelen bilgili ve kiltiirlii
kisilerden dinleyerek 6grenmis olabilir. Belki de bir kiiltiir merkezi olan
Istanbul’dan uzakta oldugu igin hig klasik tahsil gsrmemis olup, etrafindaki
bilgili ve kiiltiirlii insanlarin tavsiye ettigi kitaplari1 okuyarak kendi kendini
yetistirmistir. Zira on yedinci yiizyilda hi¢ siiphe gétiirmez bir sekilde
Istanbul artik nemli ve belki de paraleli olmayan tek kiiltiir merkezidir.
Sanat ve edebiyat orada en miikkemmel seklini almakta, sanatta ve edebiyatta
gelisme yine orada vuku bulmaktadir. Dilin gelismesi ve degismesi hakkinda
kabul edilen genel bir teoriyi burada yine dille ilgili oldugu igin Feyzi’nin
durumuna uygulayabiliriz: Dildeki degisme ve gelismeler merkezden
uzaklastikga azalir. Tagrada ve kiiltiir merkezinden uzakta olanlarin dilleri
daha tutucu, eski sekillerine daha bagh kalirlar. Feyzi de gordiigiimiiz gibi
tagrada yani Nigbolu'da yetismistir. Edebi dilin on besinci ylizyil sonu ve
on altinc1 yiizyil bagindaki ifadelerine ve iislip ozelliklerine tabii olarak
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daha bagl kalacaktir. Fakat bu izah tarzi1 Feyzi’nin mesnevisini yazarken
neden hece veznini kullandif1 sorusuna yine cevap vermiyor. Bu soruyu
cevaplayabilmek i¢in yine on yedinci ylizyila ¢abucak bir géz atalim ve
herkesge bilinen bir durumu hatirlayalim: On yedinci yiizyil edebiyatimizda
klasik konulardan uzaklasma, hayata daha ¢ok a¢ilma dénemidir. Sanatgilar
bu yiizyilda kendi yasadiklar1 hayat1 dile getirmeye 6zen géstermeye
baslamislardir. Esasinda bu mahallilesme arzusu daha on altinci yiizyilin
ikinci yarisinda baslamistir. On yedinci yiizyilda sairler daha ¢ok halka
agilmak, halk tarafindan okunmak arzusunu duymaktadirlar ve bu arzulan
onlar1 halkin zevkine daha da yakin eserler vermeye dogru itmektedir.
Nitekim on sekizinci yiizyillda bu mahallileyme hareketi iyice yayginlasacak
ve iptizale bile diisecektir. Iste Feyzi belki on iigiincii yiizyilda dortliiklerle
ve hece vezni ile yazilmis olan Halil oglu Ali’nin Yisuf've Zelihd’sin1 veya
adi bilinmeyen bir sairin yine hece vezni ve dértliiklerle, kaside tarzindaki
Arapga aslindan gevirdigi Bedvii’l-amdli’sini”’ gérmemis olabilir ama on
yedinci yiizyilda tekke sairlerinin sufiyane eserlerini hece vezniyle ve halk
edebiyatinin nazim sekilleriyle yazdiklarin1 muhakkak biliyordu. Ayrica
halkin kendi zevkine uygun eserlere daha g¢ok deger verdigini, toplanti
yerlerinde bu tip eserlerin okundugunu, hatta bestelendigini fark etmis
olmalidir. iste eserinin halk arasinda taninmasini, sevilerek okunmasini
saglamak igin eserini hece vezni ile yazmig olabilir.

Burada madem ki Feyzi eserinde hece veznini kullanmay tercih etti,
Oyleyse neden klasik divan edebiyatindan bir konu segti ve bu konuyu
mesnevi seklinde yazdi sorusu akla gelebilir: Feyzi’nin on yedinci yiizyil
basinda yasamis bir sair olarak boyle bir se¢imi yapmis olmasi tabiidir. Zira
mesnevi nazim $ekli on tgiinci yiizyildan itibaren biitiin sufi sairlerinin
ve dini konulari isleyen sairlerin eserlerinde kullandiklar: bir nazim gekli
héline gelmistir. Bir bakima on iiglincii yiizyilda baslayan halk siirinin
nazim $ekli dortlitklerle eser yazma temayiilii ile mesnevi seklinde eser
verme temayiilii arasindaki yaris, mesnevinin zaferiyle sonuglanmgtir. Oyle
ki genis halk kitlelerine hitap eden her tiirlii dini destan ve menkibeler,
kiigiik dini hikayeler, dini 6gretici etiket kitaplari, alegorik mistik eserler
hatta manzum tarihler devamli olarak mesnevi seklinde yazilmiglardir.
Ayrica mesnevi on yedinci yiizyilda kullamim sahasi ¢ok genislemis bir
nazim tiirii haline gelmistir. Ozellikle klasik divan edebiyat: tarzinda eser
yazan biitiin tekke sairleri bu yiizyilda da yine ¢ogunlukla mesnevi nazim

7  VYisufve Zelihd igin bkz. Kocatirk 1970, 99. BedVvii 'l-amdli igin bkz. Tekin 1980.

82



seklini kullanmigslardir. Su hélde, tasavvufkiiltiiriiniin iginde yetismis olan
Feyzi, gelenege uyarak mutasavvif sairlerin kullandiklar1 mesneviyi tercih
etmistir. Béylece o, halkin zevkine uygun hece vezni ile, kullanim sahasi
¢ok genis olan mesnevi nazim seklini bir araya getirmis ve hem divan
edebiyatinin hem de tasavvuf edebiyatinin popiiler ortak konusu olan Sem
ii Pervdne hikdyesini yazmigtir.

Ancak biitiin bunlar1 Feyzi’nin bilingli bir sekilde yaptigini, yani
edebiyatta bir yenilik yaratmak igin sanat ve estetik kurallarina aykiri
hareket ettigini hi¢ sanmiyoruz. Feyzi bu degisikligi kendiliginden, devrinin
ruhundan aldig1 gizli bir ilhamla yapmigtir. Kesinlikle onun bu kiigiik
mesnevisi Tiirk edebiyat tarihi bakimindan bir 6nem tagimaktadir. Zira,
bu eser on iigiincii yiizyildan beri siiregelen hece — aruz gatigmasinin hala
devam ettigini gosterdigi gibi, cok daha sonraki yiizyillarda baslayacak
olan yeni siir anlayiginin da kapisini1 aralamgtir.

Bizim bu makalede amacimiz Feyzi’nin mesnevisinin tisliip 6zelliklerini
ortaya koymak olmadig i¢in, burada bu konu iizerinde derinlesmedik. Ne
de eldeki niishada bulunan imla 6zelliklerinin ve metinde sik sik tekrarlanan
vezin bozukluklarinin, eksiklerin ve miistensihin dikkatsizliginden dogan
hatalarin tizerinde dikkatimizi toplamamiz miimkiin oldu. Fakat biitiin bu
meseleler metnin transkripsiyonu verilirken dipnotlarda gosterilmistir. Ancak
burada bu eserin devrinin telaffuz sekillerini ortaya koymasi bakimindan
ilging bir eser oldugunu belirtmeliyiz. Tipkibasimi burada verilmis olan
eserin bu bakimdan incelenmesi Tiirk dili arastirmalarina 6nemli ve
ilging veriler getirebilir. Bu husustaki ¢alismalar1 diger meslektaglarimiza
birakarak, bu eserin elimizdeki bilinen tek niishasi hakkinda bazi gerekli
bilgileri vermek istiyoruz:

Feyzi’nin Sem ii Pervane’si bugiin 6zel kiitiiphanemizde bulunmaktadir.
Bu yazma kitap¢1 E. J. Brill'den satin alinmistir. E. J. Brill’in Turcica adli
katalogunda yazmanin kisa bir tavsifi bulunmaktadir. Kiigiik bir mesnevi
olan eser, yesil mukavva ile sonradan ciltlenmistir. Cildin sirtina siyah
renkli deri gegirilmistir. Siiliis kirmasi ile yazilmis olan eser 31 varak
olup, 987 beyitten ibarettir: Her sahifede metin iki siitun igine alinmistir.
Siitunlar ve basliklar kirmizi miirekkeple yazilmig, metinde bazi misralarda
kelimelerin altina kirmiz1 miirekkeple ¢izgi ¢ekilmistir. Mesnevinin ilk
basinda 1b’de bulunan bashk yaldizhi ¢igek ve yaprak motifleriyle tezyin
edilmistir. Sondan birkag sahifesi eksik olmasina ragmen 31b’nin sonunda
“temmetii’l-kitab bi-‘avnih” ifadesi bulunmaktadir. Bu yazi, hi¢ siiphesiz

83



miistensihe ait olmayip, esere eksiksiz, tam bir yazma havasi vererek onu
satabilmek i¢in sonradan ildve edilmistir. Bunu yapan, ayrica miiteakip
sahifenin ilk kelimesini yani rabitay1 kazimis fakat tam silememis. Geri
kalan bu rabitanin izleri de agik¢a eserin eksik oldugunu gostermektedir.
Tabii mesnevinin sonu eksik oldugundan, bu niishanin kimin tarafindan ve
hangi yilda istinsah edildigi bilinmemektedir. Ancak miistensihin fevkalade
dikkatsiz oldugunu ¢ok yerde eksik kisimlar birakarak, vezin bozukluguna
sebebiyet verdigini burada rahatlikla séyleyebiliriz. Yaziligindaki bu
ihmal, bu niishanin miistensihinin, aym zamanda onun yazari oldugu
ihtimalini ¢ok zayiflatmaktadir. Yalniz, eserin sonundaki eksikligin ¢ok
fazla olmadigim da burada belirtmeliyiz. Zira hikaye 31b’de bitmigtir.
Sair, eserdeki kahramanlarin sembolik anlamlarin1 anlatmaya ge¢mis
bulunmaktadir. Ne yazik ki eser, metni anlama bakimindan ¢ok énemli
olan bu kismin ortalarinda 31b’de son bulmaktadir.

Sem ii Pervdne mesnevisinin tek tek sembollerini incelemeye gegmeden
once, genel olarak eserin biitiiniine, sembolleri digarida birakarak, bakalim.
Eskilerin Kur'an dahil olmak iizere her seyin bir i¢ (batin) ve bir de dig
(zahir) anlam vardir dedigi gibi Sem i@ Pervdne’nin de bir i¢ bir de dig
anlami vardir. Sem @i Pervdne dig anlamiyla ele alinirsa gergekten mum ile
onun etrafinda dénerek, yorgun diisen ve nihayet bu mumum alevinde 6len
pervanenin realist bir hikayesidir. Mum, pek tabii ki geceleri yanacak, sabah
eristiZinde mumum etrafinda donen pervanelerin hepsi 6lmiis olacak ve
mum yapayalniz, tek basina kalacaktir. Nihayet eserin sonunda goriildiigii
gibi, sabahin olmasiyla 6nemini yitirecek ve ortadan kaldirilacaktir. Digtan
bakildiginda hikaye, sadece tabii bir fenomenin realist bir anlatimidir. Tiirk
edebiyatinda yazilmis diger Sem ii Pervdine’lerde, Meseld Zati’nin (1471-
1546) devrinin renklerine boyanmig bir masal olan Sem ii Pervdne’sinde
ve Lamii’nin (6l. 1531) tasavvufi bir havasi olmasina ragmen daha ¢ok bir
agk macerasi olan Sem ii Pervdne’sinde goriildiigi gibi, sem ve pervane
bu hikayede bir alegori olarak temsil ettigi gergek insan kahramanlarinin
basindan gegen romantik veya masalimsi bir macera degildir.® Bu hikiyede

8 Turk edebiyatinda Sem ve Pervdne mesnevileri hakkinda genis bilgi Gilnay Kut’un
hazirladigi ve yayina hazirolan “Lamii’nin Sem ii Pervdne’si” adh eserinde bulunmaktadir.
Bu konuda bilgi isteyenler, ileride bu esere miracaat etmelidirler.
{ran edebiyatinda yazilmis Sem ve Pervane mesnevileri igin bkz. Said Nefisi 1344 (h.s.), I:
304, 340, 440, 445, 587, 625. Bu Sem i Pervdne’lerin ¢ogu on altinci yizyihn ilk yarisinda
yazilmigtir. Bunlar arasinda Ehli-i Sirazi'nin (61. 933 veya 942) eseri Osmanlh divan
edebiyatinda gok etkili olmustur. Ayrica Abdullah Sebusteri, Osmanh wlkesine geldikten
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Sem bir kavrarmi sembolize eden gercek semdir. Pervdne de yine bir kavrami
sembolize eden gergek pervanedir. ikisinin arasindaki iliski de reel diinyada
her zaman gériilen bir olgudur (fenomendir). Yani, gergekteki bir mum ile
bir pervanenin iliskisidir.

Bu hikayenin i¢ anlamini1 ve neyi sembolize ettigini anlamaya
caligtigimizda tasavvufi — mistik bir eserle kars1 kargiya kaldigimizi
goririiz. Sair hikayesine baglarken eserini hi¢bir bagka eserden terciime
etmedigini ve onun kendi kalbinin hazinesinden geldigini (b. 386-387)
soylerse de, saire bu konuda yol géstermis mutasavviflarin bulundugunu
anlamak hi¢ zor degildir. Bunlarin arasinda belki saire gergek onderlik
yapmis olan ve Kiibrevi tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibrevi’nin
(540-618/1145/6—1221) talebesi, Kiibrevi tarikatina mensup Necmeddin-i
Razi’dir (573-54/1177-1256).° Mirsddii’'l-ibdd mine’l-mebde ile’l-medd adh
eseriyle sohreti Kiibreviyye tarikatinin sinirlarim1 agmig olan Necmeddin-i
Raézi daha ¢ok Daye unvaniyla taninir. Necmeddin-i Daye daginik, kopuk
pargalar ve degisik goriisleri kapsayan tasavvufi fikirleri belli bir kdinat
ve insan anlayiginin etrafinda sistematik bir sekilde toplayarak tasavvufa
Islamiyet’e 6zgii cehresini kazandirmistir. Ayrica kisi olarak insani, toplum
teki olarak insam ve toplumun kendisini hayati yasarken ve tegkilatlanirken
yonlendirmigtir. Islim diinyasinin kiitiiphanelerinde yukarida ad1 gegen
eserinin ¢ok sayida niishasinin bulunmasi onun g¢ok okundugunu gosterir.
Necmeddin-i Daye’nin, Mirsddii'l-ibadh Tirk tasavvuf diigiincesini ve
edebiyatin1 da gok derinden etkilemigtir. Onun eserinin hem Farsga orijinalinin
hem de Tiirkge terciimelerinin Anadolu kiitiiphanelerinde bulunan yazma
niisha sayis1 diger Islim diinyasindaki niishalarindan daha fazladir. Ozellikle
eserin Tiirk¢e yazmalarinin daha fazla oldugu dikkat ¢ekicidir. Eseri, Kdsim
b. Mahmiid-1 Karahisari adinda bir Osmanl alimi 22 Muharrem 825°de (16
Ocak 1422) Irgddii’l-miirid ile’l-murdd fi terciime-i Mirsddii’l-ibdd ad ile
terciime edip II. Murad’a (tahta gikig1 1421) ithaf etmigtir."

sonra Fars dilinde bir Sem ii Pervdne yazmis ve eserini Yavuz Sultan Selim’e takdim
etmistir. Bu eserin Osmanl gairleri tarafindan bilindigi ve okundugu muhakkaktir. Fakat
bizi burada ilgilendiren ve yine on altinci yiizyilda yazilmig olan bir Sem i Pervdne
daha vardir. Yazan Emir Emineddin Nezlabadi'dir. Eserin tam adi Misbdhii’l-kuliib’dur,
‘Kalplerin Lambas’’ adimi tagimaktadir. Isminden anlaghlacag gibi bu eserin, Feyzi’nin
Sem ii Pervdne’si gibi tamamen tasavvufi bir temi islemis olmasi muhtemeldir. Ne yazik
ki yukarida Said Nefisi’nin eserinde verilen bu eserleri gérmek miimkiin olmamgtir.

9  Asil adi Eba Bekir Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi el-Razi’dir. Hayati ve
eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Algar 1982, “Introduction”: 8 vd.

10 Bkz. Hanna Sohrweide’nin Tiirkische Handschriften adl katalogu miinasebetiyle Sinasi
Tekin'in yazdigi kisa not: Tekin 1988, 288; Algar 1982, 16.
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Ayrica on sekizinci yiizyilda taninmig sufilerden Ismail Hakki Bursevi
(6l. 1136/1724) Riahu’l-beydn adh eserinde Mirsddii’l-ibdd’dan genis
pargalar almistir." Biitiin bunlar gésteriyor ki Mirsddii’l-ibad Tiirk tasavvuf
diisiincesinde ve edebiyatinda genis ve derin etkileri olan, ¢ok okunmus ve
sevilmis bir eserdir. Feyzi’nin $em ii Pervdne’yi kaleme aldif1 on yedinci
yiizyilda dahi unutulmak §6yle dursun, bilakis Feyzi’nin devrini ve eserini
gerilerde birakarak on sekizinci yiizyilda dahi etkisinin giiciinii devam
ettirmigtir. Bu yiizden Feyzi’nin Sem ii Pervdne’sindeki sembolik imajlari
ve motifleri dahi iyi anlayabilmek i¢in Mirsddii’l-ibdd’a bag vurmak yegane
se¢imimiz oluyor. Zira birisi bir romans digeri bir dini, felsefi bir eser oldugu
hilde Feyzi’nin bu hikayesi ile Mirsdd arasindaki iligkilerin yogunlugu ve
benzerliklerin goklugu hemen goze ¢arpmaktadir. Bunlardan birisi sudur:
Mirsad’da Necmeddin-i Daye, sem ii pervdne motifini kendi felsefi fikirlerinin
merkezine almigtir. Hatta eserde ruhu ve nefsin temizlenmesini anlattif:
boliimlerde sem ile pervanenin ddeta bir hikdyesini yazmugtir ve ruhun zat-1
ilahlye kavugmasi igin deli bir pervaneye doniismesinin gerekliligi iizerinde
sik stk durmustur. Simdi, biz Sem ii Pervdne’de tasavvufi anlamlar1 oldugu
stiphe gotiirmeyen gsem, pervdne, bdd-1 sarsar, seb-i tarik, subh-1 sadik
ve giines sembollerinin agiklanmasini Necmeddin-i Daye’nin eserindeki
tasavvufi sistemde buldugumuz paralelleriyle agiklarsak, elimizdeki metnin
anlamim ¢ok agik ve segik bir sekilde ortaya koymus olacagimizdan,
bu motifleri Necmeddin-i Daye’nin eserindeki agiklamalar ve bilgilerle
kargilagtirmaya baglayalim.

2. Sem ii Pervine’nin tahlili, Islim tasavvufundaki yeri ve Necmeddin-i
Daye’nin Mirsadéi’l-ibad ile iliskisi:

Feyzi, Sem ii Pervdane’nin sonunda eserdeki sembollerin anlamlarini
agiklarken Sem ile imanin kendisini kastettigini belirtmektedir:

Evvela dimis idiim Sem‘-i cihan
Andan murad olmigd1 zatii’l-iman (b. 979)

Necmeddin-i Daye’ye gére iman, nefsin kétiiliiklerinden siyrilmig olan
insanin kalbinde tecelli eden bir 1s1ktir. Bu 151k, egosundan temizlenmis
nefse, yani nefs-i mutmaineye bir limba veya bir mum seklinde gériiniir.

11 Algar 1982, 16.
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Daha dogrusu bu lamba veya mum o imanl kisinin kalbinden bagka bir sey
degildir. Bu ifadeleri Necmeddin-i Daye’nin kendi ifadesinden dinleyelim:

ya‘ni on yedinci (vr. 123a) fasl. Envar miisahedesiniifi meratibin
bildiiriir... Bilgil ki ¢iin goiiiil tedric ile kelime-i La ilahe illa’llah
migkaliniifi tasarrufile safa bula ve tabi‘at-1 jengi ve sifat-1 beseriye
ziilimati andan mahv ola... ol vakit géiiiil envar-1 gaybi nakslarina
kabiliyet bulur.... Imdi soyle bilgil ki envaruii mense’i ya‘ni kopdugi
yir diirli diirliidiir. Mes ela ruhaniyet-i salik gibi ve velayet-i seyh
gibi ve niibiivvet-i hace gibi... mesela Kur’an ve iman ve ihsan ve
islam ve enva-1 ‘ibadat gibi. Her biriniifi bir mahsiis niin vardur
ve her bir menge’den bir diirlii nar zahir olur ki ol nir ol menge’e
miinasibdiir ve her biriniiii bir zevki ve bir levni vardur ki dahi birinde
yokdur... Ol niir ki ¢erag ve sem’ ve mes‘ale suretinde goriniir ol
bir niirdur ki seyh vilayetinden ya hazret-i niibiivvetden zahir olur
ki siracen miiniren ya Kur’an, ya iman niirindan zahir olur ve ol
cerag ve sem' goniildiir ki ol mikdar nir ile miinevver olmigdur.?

Goriiliiyor ki Necmeddin-i Daye’ye gore bir kalpte (goniilde) degisik
mahiyette 1g1klar miisahede edilir. Bu 1giklarin degisik bigimlerde ve
renklerde olmasi bu 1siklarin degisik kaynaklardan yani sebeplerden
otiirii kalpte tecelli etmelerinden dogmaktadir. Kalpteki 151g1n bir 1damba
veya mum seklinde tezahiir etmesinin sebeplerinden birisi de imandir.
Aslinda bu lamba veya mum, kalbin kendisinden bagka bir sey degildir.
Imanin 1s181yla kalp bir limbaya veya seme (muma) déniigmiistiir. Simdi
de imanin ne oldugunu anlamaya ¢aligalim: Bizim metnimizde kastedilen
imanin, Allah’in birligini ve Hz. Muhammed’in onun elgisi ve peygamberi
oldugunu géniille tasdik, dille ikrar, ve en iyi eylemlerle izhar etmekten
daha fazla anlam igeren bir kavram oldugunu Necmeddin-i Daye’nin
bize iman hakkinda verdigi bilgilerden anliyoruz. Necmeddin-i Daye’ye
gore, ruhlar meclisinde Allah’in yakininda onun enisi olan ve onu daima
temasa etmekte olan ruh, bedende cisim kazanmasi demek olan yeryiiziine
dogru inerken inisi sirasinda, bir¢ok dlemlerden siiziilerek gecger ve bu
varlik dlemine ulagir. Her bir varlik kategorisinden siiziilerek gecerken o
dlemin 6ziine ait bir sifatla donanir. Bunun i¢in de bu dleme geldiginde

12 Mirsddii’l-ibdd, nr. 483, vr. 123a-124b. Ayrica krs. bir de Sinasi Tekin Koleksiyonu, vr.
121a-b, vd.; Algar 1982, 295-296.
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kendisi ile bir zamanlar enisi oldugu Allah arasinda 1giktan ve karanliktan
yetmis bin perde ¢ekilmis olur.® Bu yiizden ruh gelmis oldugu dlemi ve
bir zamanlar temasa ettigi Vahdet’in giizelligini unutmus olur; bdylece
Allah’in en yakinindan en uzagina yani a’ld-y: illiyinden esfel-i sdfiline
atilmig olur. “Onlar Allah’ unuturlar ve Allah da onlar1 unutur” (9: 68)
seklinde Kur’an’da bildirildigi gibi, bu ruhlar geldikleri dlemden higbir
sey hatirlamaz olurlar. Bylece Allah’a olan yakinhig (iinsiyeti) dolayisiyla
ruhlar dleminde insan diye adlandirilirken bu diinyada nas" diye ¢agrilirlar.
Onlarin bu gafletten ve unutkanlktan uyandirilmasi gerekir.'’ Necmeddin-i
Daye’ye gore bu hatirlatma imanla olur. Bu imanin 6zii ise agk ve 6zlemdir.
Nitekim Necmeddin-i Daye “eger hakiki vatan igin kalbi harekete getiren
sevgiyse, su hilde sevgi imanin 6ziidiir, ashdir” der ve “memleket sevgisi
imandandir” hadisini bu diisiincesini kuvvetlendirmek igin 6rmek olarak

13 Bu perdelerin sayisi bazi rivayetlerde 360 bin olarak da gosterilir. Bu perde veya
elbise, olarak kabul edilen Allah’a insan ruhunu yabancilastiran unsurlar bitin gnostik
distncelerde bulunmaktadir. Ozellikle Mani dininde ve Mandeizm’de ruhun asagilara
dogru indirilmesi ve bu dinyaya atilmas: ¢ok canlh ve etkili bir bigimde anlatilmigtir:
“Soul continues in the downward direction in which it started and is described as
sinking”: “How long shall I sink within all the Worlds” and “why did you carry me
away from my abode into captivity and cast me into the stinking body.” Jonas 1970,
63. Bu yabancilagsmanin ancak iman ve din kanunlariyla dizeltilebilecegi digsincesi
Maniheizm'de ve Mandeizm'de agikga belirtilir. Mandeist bir siirde anlatilan bu tem igin
bkz. Jonas, 1970, 62-65, 90. Ayrica bu perdelerin hermetizmde bulunan sekli igin bkz.
Jonas 1970, 157 vd. Bu hususta bir hadis vardir: “Allah 1siktan ve karanhktan yetmis bin
perde yaratmigtir™: Algar 1982, 125-126 vd.; Mirsddii'l-ibdd (Turkgesi igin krs. yk. not
12), vr. 27a vd. ve 6zellikle 39ab, 43ab: Perdeler ve insanin Allah’a yabancilagmasi, onu
unutmasina iligkindir.

14 Ey bizimle olan Unsi unudicilar: “ya eyyihe’n-nds”, Mirsddii'l-ibdd (Sinasi Tekin
Koleksiyonu), vr. 41a.

15 Mani, Mani dinini, insanlar1 bulunduklar1 maddi dinya hapsinden kurtarmak; insandaki
i1k pargasi olan ruhu, kendi 151k kaynagina déndirmek igin insanlara getirmistir.
Bu ytzden onun bir unvami da ‘kurtaricr'dir. fran kanaliyla almis oldugu bu fikirleri
Necmeddin-i Diye Islaim’in bunyesi iginde kendi tasavvuf disiincesine gbre benimseyip,
yorumlayarak almistir. Bkz. Widengren 1946, 3: 158 vd. The epithets of the Saviour:
Mani hasta olan kalpleri iyi edicidir. Unutan, veya 151k tanrty1bilmeyen 151k pargaciklarina
hakikati 6greterek, onlar: kurtarandir. Mesela:

The cures are not of this world.

Thy healing is of the land of'the living ones (Widengren 1946, 3: 158).
Ayni disinceler Mandeistlerde ve Hristiyan gnostiklerde Hz. isa’ya atfedilerek bulunur.
Bu disince islamiyet'te pek tabii ki Hz. Muhammed’e ulasacak ve onun getirdigi seriat
kanunlari ve iman, insam iginde bulundugu gafletten uyandiracaktir. Nitekim Allah Hz.
Muhammed’e “Onlara Allah’la beraber olduklar1 ginleri hatirlatin” (14: 5) demistir.
Ayrica bkz. 3: 72, 7: 168, 7: 174, 30: 41, 32: 21, 43: 28, 46: 27.
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verir: “Ol vatan-1aslT muhabbeti eger géiiiilde hareket kilsa ol ‘ayn-1imandur
ki hubbu’l-vatan mine’l-iman.”¢

Eger bu agk ve 6zlem insan1 harekete getirmez ve insan geldigi diinyanin
maddi giizelliklerine kendini kaptirirsa bu, iman yokluguna veya eksikligine
iyarettir, ve bu insanlar kalplerinde yanan 1dmbay: gérmezler. Bir bakima
uyuduklar1 uykudan veya i¢inde bulunduklar1 gafletten uyanmamsg
olurlar. Su halde kalpteki iman 151311 (Iambay1 veya mumu) gorme hakiki
memlekete donme eyleminin baslangicidir. Yani insan bu uzun yolun heniiz
basindadir. Bu yolda daha bir¢ok merhaleler (makamlar) gegecek, birgok
makamlara gore kendisinde geligen ruhi yasantilar: (halleri) yasayacaktir.
Su hélde iman 15181 bir davet, bir ¢agridir.”” Fakat boyle bir iman, boyle bir
151k her insanin kalbinde kolay kolay yanmaz. Nitekim Kur’an’da “Allah
onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirledi.” (2: 6-7) seklinde bildirildigi
gibi bazi insanlarin bu 15181 gérmeleri imkansizdir. Aslinda insan ruhlar
meclisinde iken yani bedende cisim bulmamigken insan ruhuna Allah’in
s6ziinli duyma kapasitesi verilmistir. Ciinkii Allah ruhlara, dlem-i ervah’ta
*“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (7: 171) diye sordugu zaman, insan ruhu
bu soruya “evet” (kali bela) diyebilme kapasitesine sahip olmustu. Fakat
bu diinyaya ulagip maddi diinyanin zevklerine ve pisliklerine bulaginca
Allah’a verdikleri bu s6zii unutmuglardir. Aslinda insanda, Allah’la olan
insiyeti bir ¢ekirdek hélinde bulunmaktadir. Ancak bu ¢ekirdegin iman
ile, iyi eylemlerle beslenmesi ve canlandirilmasi lazimdir. Ancak imanla ve
Allah’in istedigi sekilde hareket etmekle bu madde zindaninda hapsedilmig
olan insan ruhu, kendisindeki topraktan gelen ruh-1 hayvaniyi silkip atacak
ve kurtulacaktir.

Ancak boyle bir liitfa erismek sadece Pervane’nin gayretleriyle olmamugtur.
Zira Sem kendisinin bilinmesini sevilmesini arzu ettigi i¢in, Allah onun
bu dilegini yerine getirmis ve Pervane’nin kalbine bir 151k vermistir. Zira

16 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 4la; Algar 1982, 89-127.

17 insanin geldigi yere ddnmeye davet edilmesi ve insanin bu davete icabet ederek cevap
vermesi bitdn gnostik gérislerde bulunur. Fakat §zellikle Maniheizm ve Mandeizm'de
cok 6nemli bir yer tutar. Bkz. Jonas 1970, 80-91. Mesela Orta franca bir Turfan Mani
metninde sdyle sdylenir: My soul, o most splendid one... whither hast thou gone? Return
again, Awake, soul of splendor, from the slumber of drunkenness into which thou hast
fallen.” Jonas 1970, 83. Bu ifadelerin bir benzerinin “Ey nefs-i mutmaine Rabbina geri
ddn.” (89: 27) seklinde Kur’an’da bulunmasi gok ilgingtir. Ayrica bkz. Algar 1982, 353; ve
bir de bkz. Widengren 1946, 74-78 vd. Bu motifin eski Stimer metinlerine kadar indigi
gorildyor.
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Kur’an’da da bildirildigi gibi “kalpleri mithiirlenmis” insanlardan olsa idi
(2: 6-7); Allah onun kalbine kendi 15131ndan vermek istemese idi (24: 35),
Pervane bu makama erisemezdi. Yani hakikat yolunda &nce davet (¢agr1)
Allah’tan gelir ve kul ona cevap verir; yani icabet eder. Bu durum 464—480.
beyitlerde anlatilmgtir.

Gazzili (6L. 505/1111) de Necmeddin-i Daye’nin anlattigi mahiyette bir
imandan s6yle bahseder: “imamin tigiincii derecesi ariflerin imanidir. Bu iman
yakin nuruyla miisahade edilen imandir.”® Fakat her insanin kalbinde béyle bir
iman, bdyle bir 151k yanmaz. Kur’an’da “Allah onlarin kalplerini miihiirledi’’(2:
6-7) seklinde belirtildigi gibi bu 151k ancak Allah’in segtigi insanlara verilir.
Bunlar peygamberler basta olmak iizere veliler, yani evliyalar ve hakiki
sufilerdir, yani secilmis insanlardir. Bunlar maddi nefislerinin pisliklerinden
kurtularak Allah’a yonelmis olanlardir. Bir gekirdek halinde var olan iman
ancak bu insanlarin kalplerinde iyi eylemler ve islerle gelisir. Nitekim Kur’an’da
istedigine 19181 verir denmesinin sebebi budur (24: 35; 106: 6)."

Buraya kadar anlatilanlar, kalbinde iman seminin 151811 gérmeye
baslayan Pervine’yle tam bir uygunluk igindedir. Zira metinde Pervane bu
Sebistdan adl iilkeye bagka bir yerden, uzak yollardan gelmis bir seyyahtir:

Meger ki ol sehrifi iginde na-gah
Var idi anda bir piyade seyyah (b. 48I)

Geda seklinde ehl-i hiffet idi
Lik<in> gayet ehl-i ma‘rifet idi (b. 483)

Tarik-i ‘i5k igre ol miirsid <ii> pir
Ehl-i “igkin riiyasin itdi ta‘bir (b. 485)

Gergi Pervine ehl-i marifettendir ama, su beyit bize onun daha bu uzun
yolun basinda oldugunu gosteriyor:

Bag-1 ma‘rifetde berk-i ter idi
Ol anda olmig miiheyya ber idi*® (b. 489)

18 Gazzali 1978, VI: 36-37; I: “iman bahsi”: 400 vd. Miiminin kalbinin bir lamba oldugu
belirtilir, s. 424. Nefis, ruh ve kalp hk. bkz. Gazzali 1978, IV: 7-10.

19 Algar 1982, 127-130, 360 vd.

20 f{kinci misradaki ber ‘yemis, yaprak, tohum’ manasina geldiginden burada beytin
anlamina uygun olarak bu kelimeyi ‘tohum’ diye manalandirmak gerekiyor.
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Yani: Pervane daha bu marifet baginda yeni filizlenmekte olan bir
yapraktir. Pervine, nefsinin temizlenmeye baglamasiyla kendi hélinde
parlayan lambay goriir, fakat bu 15181 uzaktan seyretmeye benzer, heniiz
is1i3a ulasmamustir. Ozellikle 151310 parlayan atesine dalip, kendi viicudunu
o ateste yok etmemis, o atese doniismemistir. Tipk1 odunun yandig: vakit,
odunlugunukaybedip kendisinin hakiki cevheri olan atese ¢evrilmesi gibi,
Pervane’nin de, siyahliktan kurtulup bu 1513a déniismesi gerekmektedir.?
Gerg¢i odun yanarak, odunlugunu kaybeder ama, hakiki 6zii olan ateg
olur.2? Olerek, yeniden asil hakikatiyle dirilmek demek olan bu durumun
meydana gelmesi igin Pervane’nin daha ¢ok gayret sarfetmesi, bir¢ok
sinavdan gecmesi gerekmektedir.

Pervane’nin bu zahmetli sergiizestini anlatmaya gegcmeden evvel,
pervine imajinin neyi sembolize ettigini anlamaya galismaliyiz. Zira ¢ok
kompleks olan pervanenin yapisim agiklamadikga, metnimizi layikiyla
anlamamiza imkan yoktur. Feyzi, eserinin sonunda pervane motifi (imaji)
ilc neyi ifade etmek istedigini §6yle anlatir:

Hem dimis idiim Pervane-i na-sad
Bir dil-i bi-garediir andan murad (b. 981)

Demek ki Pervdne ile sairin kastettigi sey insanin génlii yani kalbidir.
Sufilerin kalpten ne anladiklarin1 anlamak i¢in yine Necmeddin-i Daye’nin
kalp hakkinda sodylediklerini gézden gegirmek gerekmektedir. Necmeddin-i
Daye’ye gore biitiin mahlikatin (dlemlerin, yani kiinatin) yaratilmasinin
sebebi insandir. insanin yaratilmasinin sebebi kalbidir. Kalbin yaratiimasinin
sebebi ise marifettir, ‘Allah’t bilme’dir.?

Marifet Allah’in insana emanetidir (33: 72 “Biz emaneti... ve daglara
teklif ettik, onlar bunu yiiklenmekten g¢ekindiler... onu insan yiiklendi”).
Ciinkii bu emaneti yalmiz insan tagtyabilir.2* Marifet dinin iginde gizlidir.

21 Pervéne’nin geldigi memleketin ad1 Sebistin olup, siyah renklidir. Bkz. b. 433-434.

22 Algar 1982, 329; Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 136a. “Ol od secere
vilcidinufl cemi‘i eczasimi riigen kilur s8yleki secerendil vuciidi sirf od olur. Eger simdiye
degin yecere oldiyise imdengiri hep od oldi, lacerem vigél-i hakik1bunda el virdi.”

23 “Gizlibir hazine idim, bilinmek istedim.” “Kiintd kenzen mahfiyen” seklinde ifade edilen
bir hadistir. Bu hadis bdtin varhgin yaratilig sebebini, Allah’in kendini bilmek istemesine
baglar. Fakat Allah ancak en mikemmel sekilde insanin kalbinde tecelli ederek kendisini
oradatemasa etmistir. Algar 1982, 140-147.

24 Algar 1982, 142-143. Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 58b—59a.
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Insan ne kadar dindar olursa marifetten o kadar gok hissesi olur. Su halde
marifet dinin meyvesidir ve bu meyve yalniz insan kalbinde meydana gelir.
Gergi bu bilginin meydana gelisinde insan viicudunun diger organlarinin
da kendilerine gére hissesi vardir. Ama kalbin, viicudun diger organlariyla
paylagmadi@ bir 6zelligi, kendine mahsus bir bagka ruhu vardir. Bu ruh,
6teki viicut organlarinin tagidifi ruha bir ilavedir. Kalbin dig sekli yani
maddi kismi, madde diinyasinin 6ziinden yapilmgtir:

Kalbiiii siireti vardur ve bir riih1 vardur. Amma siiretini bu ab u kill
latifinden aldilar kim ol ‘alem-i ‘anasirdur ve rithin dah1 ‘alem-i
ervahuil hulagasindan aldilar kim ‘alem-i melekiitdur. Ziraki ‘anagir
ki od, yil, su, toprakdur bunlarufi hulasasindan aldilar gida-y1
nebatiyat diizdiler, andan nebatiifi latifinden hayvanatuii gidasin
diizdiler ve bu hayvanat latifinden gida-y1 ademi diizdiler ve anuii
latifinden dahi ademiifi bedenini diizdiler ve anuii latifinden dahi
aldilar kalbiifi giiretin diizdiler. Kalbiifi riith1 dahi bunculayindur.
Zira ervah-1 melekiitiyatuii latifinden ervah-1 meleki aldilar, anuii
latifinden dahi ervah-1 besert aldilar ve anuii latifinden dahi kalbiifi
rilhin aldilar. Pes kalb ‘alem-i cismaniniiii ve ‘alem-i riihaninii
latifi ve hulasasi oldi. Lé-cerem ma‘rifetiifi mazhan kalb old1. %

Goriildiigt gibi kalp biitiin goriinen ve goriinmeyen alemlerin 6ziinti
kendinde toplamigtir, yani kainatta ne varsa onun bir paraleli insanin
kalbinde bulunmaktadir. Bu yiizden de marifeti ancak kalp bilebilir. insanin
viicudundaki hi¢bir bagka organ marifeti, dolayisiyla imani da tagryamaz.2
Su halde insanin gériinen ve gériinmeyen dlemleri bilmesi i¢in insan ruhunun
bedende cisim bulmasi ve kalbin tesekkiil etmesi gerektir. Ciinkii Daye’ye
gore insandaki bilgi organlar1 ancak insan ruhunun beden bulmasiyla
miikemmellesecektir. Ancak o zaman marifet tam olarak bilinecektir. Su
hélde nasil dig diinyay: bilmek i¢in gereken bilme organlari, yani gérme,
isitme, dokunma, tatma, koklama olarak bes duyu varsa, gériinmeyen ruhi
dlemi (batin) bilmek igin de ayr bilme organlar1 bulunmaktadir. Bunlar
nefis, akil, kalp, sir, ruh ve hafi olmak iizere beg tanedir.?’

25 Mirsédii'l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 59b.

26 Buyiizden Kur'an'da sbyle der: “Allah onlarin kalplerinde imam: tesbit buyurmugtur” (58:
22).
27 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 44b—45a, Algar 1982, 136.
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Yalmiz dikkat edilirse, i¢ dlemleri bilmek igin yukarida sayilan bes
organdan kalp, diger bilme organlarini kendi i¢inde ihtiva etmektedir. Zira
Daye kalbi anlatmak igin kullandig1 ldmba imajin1 s6yle anlatir:

Ademiifi balgigin yogurdugu vakit... anda bir kalb diize. Ziicace
sifatinda soyle kim anuii keg afeti ola ve hem letafeti gayetde ola.
Andan soiira an1 migkat iginde kodi kim ol bedendiir. D6ndi ol kalb
ziicacesiniiii ortasinda bir migbah diizdi kim ol geragdur nitekim
buyurd: “el migbah f1 ziicacetin” [Kur’an 24: 35]. Misbah didiigi
ol sirrdur ki kalbiiii igindediir andan fitile diizdi ¢eraguii i¢inde
kim ol hafidiir. Dondi can yagim kalbiiii ziicacesine dékdi kim
ol secere-i miibarekeden alinmigdur ki “minriihi’dur. $6yle ki ol
melekiitdur ve garbi didiigi ‘alem-i miilkdiir [Kur’an 24: 35]. Ya‘'n1
bir secere kim bu iki ‘dlemden degildiir. imdi ol yag ki didiik gayet
safa ve niiraniyetdeyidi. Dilerdi ki misbaha niir bagislaya. Egergi
oda yitismemigdi. .. pes ol niiraniyetiiii ‘aksi ziiciceden miskatuii
i¢indeki hevaya dokundi, miinvver eyledi. ‘Akil ol niiraniyetden ‘ibaret
oldi. Andan ol migkatuii igindeki heva kim ziicace niiraniyetiniiii
‘aksine kabildi afia kuvva-y1 beser1 didiler. Ya‘ni ol kuvvetler kim
insan anuiila kaimdiir.?®

Bu ifadelerden agiktir ki kalbin maddi (et) kismi1 ldmbanin cam
kismudir. igindeki yag1 ruh yani candir, bu ruhtan kalbe yani camin igine
yayilan 151k sirdir. Yagin iginde bulunup yagla birlikte yanip ates ve 1518a
déniisecek olan fitil, hafidir. Limbanin cam kismindan viicuda akseden
parlaklik akil ve nefistir. Herkesin kalbinde ruhunun yagindan gelen bir
parlaklik vardir. Bu parlaklik limbanin yaginin yani ruhunun parlakhiginin
aksinden dogmus olan insanin akli, diger insani melekelerin ve bes duyu
organinin parlakligidir; nefs ile ilgilidirler. Bunlar sadece insandaki ruh
yaginin parlaklhiindan haberdar olurlar. Oysa Allah lambanin yagini kendi
1s181indan bir 11kla parlatir. Allah’in 15181, 1ambadaki can yagimin iistiine
diistince nur iistiine nur olur (24: 35).

Yukarida gt?rﬁldﬁgﬁ gibi sir, 151k ruhun kalple, hafi de ruhun gayb

alemiyle iligkisine isarettir. Ozellikle sonuncusunun bir fitil ‘ip’ olmasi onun
bir ucunda ruhaniyet dlemi 6teki ucunda insanin ruhu oldugunu gostermesi

28 Mirsadii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 49b-50ab, Algar 1982, 143-145.
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bakimindan ¢ok 6nemlidir. Ruhla beraber bu mesafe (fitil) yandigi zaman
bu iki dlem birbirini yakindan taniyacak, kars1 karsiya gelecektir. Boylece
sir, ruhun aslini1 bilme giiciiniin ortaya ¢ikmasidir ki bir bilinmeyenin ortaya
¢ikmasini lambadan viicudun i¢ine “viiciid-nisin”e yayilan 1siktan daha iyi
ne ortaya koyabilir. Su halde sir ve hafi, kalp, ruh ve nefs arasi iligkilere
isaret ederler. Nefis, kalp ve ruh ise insanin manevi varliginin 6zudiir.
Bunlardan kalp, nefis ve ruhun tasiyicisidir. Bu agidan kalbe baktiimiz
zaman Feyzi’nin kalp olarak bize sundugu pervane imajinin aslinda nefs ve
ruh biitiinliigiinii sembolize ettigini anlamis oluruz. Su héalde, Pervane’yi
tanimak i¢in dnce nefsin ne oldugunu agiklamamiz, sonra ruhun kimligini
ve bu ikisi arasindaki iligkiyi saptamamiz gerekiyor.

Necmeddin-i Diye’ye gore nefis insanin en biiyiik diigmanidir.2’ Onu
terbiye etmek savaslarin en biiyiigiidiir. Ama nefsini terbiye eden sonunda
nefsini tanir ve nefsini tantyan da Allah bilir>® Ancak terslik suradadir ki
nefis bilinmeyince terbiye edilmez. Nefsin terbiyesi tam olarak bagarilamazsa
Allah’in bilgisine erisilemez. Nefis bilgisi nedir sorusuna §éyle cevap
verebiliriz: Tarikat ehlinin kullaniminda (1stilahat) nefis sundan ibarettir:
“Nefs ‘ibaretdiir ol buhar-1 latifden ki anufi ma‘deni kalbdiir ve hiikema
ol buhar-1 latife riih-1 hayvani dirler. Ne deiilii sifat-1 zemim varise anuii
menge’i ve ma‘deni rith-1 hayvanidiir.””* Bu kétii sifatlarin bir diger adi da
nefs-i emmaredir (12: 53). Bu nefsin yeri insanin kalbi olmakla birlikte,
o kalpten ¢ikarak insanin biitiin viicudunu sarar: “Ol buhar bedende ne
deiilii ecza varise anuii ciimlesin ihata kilmigdur. Ol yag gibi ki susamuii
cemi* eczasinda vardur. imdi kalan hayvanatuii dahi nefsleri bedenlerinde
buncalayindur.” Bu durumda insanin viicudunu hayatta tutan biitiin hayati
giicler nefsin iginde toplaniyor: Biitiin istekler, cogalma iggiidiisii, kendini
koruma iggiidiisii, zevk alma vs. ve bu giiglerle ilgili pratik akil yani insan
egosunun menfaatlarini diigiinen ve isteyen akil, nefsi meydana getiriyor.
Yalniz Daye’ye gore, insan nefsinin hayvanda olmayan bir sifat1 vardir; o
da beka ‘kahicihk’ sifatidir. Insan nefsi, bu sifat1 yiiziinden viicut sldiigii

29 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 70b. “Nefsin insanin en bilyik digman”
oldugu bir hadistir: Algar 1982, 190: not 2 vd.

30 “Nefsini bilen Allah" bilir” bir hadistir: Algar 1982, 190: not 4; Mirsddii’l-ibdd (Sinasi
Tekin Koleksiyonu), vr. 71a.

31 Mirsddii’'l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 71a.

32 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 71a. Dikkat edilirse, Necmeddin-i Daye,
laimba motifinde lambadaki yag ‘ruh’ anlaminda kullanmigtir. $imdi, susamin her
tarafina yayilan yag ‘nefs’ anlaminda kullanmaktadir.
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zaman, viicutla birlikte 6lmez. Viicuttan ayrilir ve baki kalir; yasamaya
devam eder. Yapti31 eylemlere gore cennete veya cehenneme gider. Nefsin
bu beka sifatinin nasil meydana geldigi sorusunun cevabi sudur:

1. Ebedi ve baki olan Allah insanin balgigin kendi eliyle yogurdugu
zaman, insan nefsinin mayasi olan su ve topragina beka istidadim koydu.
Béylece insan nefsi Allah’in kayyiim adinin bir isareti oldu.

2. Insan nefsinin bir pargasi dlem-i ervdhtan ‘ruhlar diinyasr'ndan
gelmistir. Ite 6nceligi olmayan, yani Allah tarafindan sonradan yaratilmig
olan ruhlar dlemi ve melekiit dlemi bakidir. Allah ruhlar dleminden
ruhu kendi nefesiyle insanin bedenine iifledigi igin (15: 29), ruh bedene
girdiginde, yani ruh bedenle izdiva¢ kildigindan (evlendiginden) nefs
beka sifatiz1 kazanmig oldu. Bu suna benzer: bir erkek olarak diisiiniilen
ruh (can) bir kadin olarak diisiiniilen bedenle evlendigi zaman, onlardan
iki gocuk dogar. Bunlardan biri kiz, biri erkektir. Kiz, nefs olup annesi
bedene, erkek kalp olup babasi ruha benzer. Beden su ve topraktan yani
cn asag seviyede olan maddeden yaratildif1 i¢in anneye benzeyen nefs,
kétiiliiklerle doludur. Ama babasi ruh oldugu i¢gin, kendisinde ruhun sifati
olan beka sifat1 bulunmaktadir.

Iste nefsin bu sifatinin kemale ermesi igin seriat kanunlariyla egitilmesi
gerekiyor. Nefsin egitilmesi gereken annesinden aldig iki asli sifat1 vardir:
Heva (arzu, istek) ve gazab (6fke). Nefsin biitiin diger kétii sifatlar bu iki
sifattan tiiremistir. Bu iki sifat su, yel (hava, riizgar), toprak ve ates olan
dort asli unsurun hepsini ihtiva ederler. Heva (arzu): su ve topraktir. Meyli,
asagiya dogrudur, gazap: ates ve yeldir (hava) ki meyli yukariya dogrudur.
Bunlar nefsin yapisindan ayrilmazlar. Zira nefis heva ile faydaliy1 kendine
¢eker, gazap ile de zararh olani kendinden uzaklastirir. Bunlari insanin
yapisindan yok etmek imkansizdir. Onemli olan bu iki sifati dengede
tutmaktir. Bu da ancak seriat kanunlariyla olur. Bu iki sifat dengeli oldugu
vakit viicut ruhen ve bedenen sihhate kavusur. Mesela heva denge sinirini
asarsa aggozliiliik, cimrilik, sehvet, ihanet baglar. Gazap denge sinirinm
asarak fazlalagirsa, diismanlik, kizginlik, kibirlilik, vurup kirma, 6ldiirme
vs. meydana gelir. Fakat seriatin kanunlariyla bu iki sifat dengede tutulursa
onlar ancak seriatin istedigi sekilde, ve seriatin kontrolii altinda eyleme
gegerler. Bundan zamanla nefiste degerli sifatlar belirir.> Bu duruma

V3 Mirsadii'l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 70b-7lab, 72ab-76ab, Algar 1982, 190-
194, vd.
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gelince nefis, Hz. Muhammed’i gokyiiziine ¢ikaran Burdk gibi olur ve
ruhu tekrar vatanina geri gotiirmek i¢in onun binegi haline gelir. Goriiliiyor
ki nefis, gokyiiziine yiikselebilecek bir varlik hiline gelebiliyor. Nefsin,
bu durumda kanatlar olmasi 1dzim gelir. Nitekim Burdk bir ¢ok yerlerde
kanath bir hayvan geklinde tasavvur edilmistir.** Mandeist ve Maniheist
goriisler dahil olmak lizere diger gnostik goriislerde bedenden ayrilan ruh
bir kug gibi tasavvur edilmigtir.> Esasinda ruhun bir kus gibi tasavuru
gnostik goriigleri agan ve daha da gerilere ulagan bir tasavvurdur. Zira
G. Widengren kusun, Asur — Babil dininde ruhun sembolii olarak yaygin
bir sekilde kullanildigini, bu gériisiin Suriye Hristiyan gnostiklerine ve
Islam’daki ahiret ile ilgili tasavvurlara gectigini ve Mandeizm’de devam
ettigini s6yler.® Biz burada bu gériiglerin bir uzantisi olarak bu tasavvurun
hem Islim tasavvuf edebiyatina, dolayistyla Tiirk tasavvuf edebiyatina
ve divan edebiyatina girdigini biliyoruz. Zira klasik edebiyatta ruh, daha
dogrusu géniil, beden adl bir kafese kapatilmig bir kugtur.*’
Mirsddii’l-ibad’da nefs-i mutmaine, yani kendi asagi egosundan
temizlenmis nefis, Burak, at, ya da kus gibi tasavvur edilir.®® Yani nefsin
bu makamdaki tasavvuru gogunlukla kanathdir. Zira nefsin agag1 ve yukari
hareket edebilmesi i¢in iki gocuga, heva ve gazap adh kanatlarina ihtiyaci
vardir. Bunu allegorik s6ylesinin disina ¢ikarirsak, Allah’in huzuruna
donebilmesi igin nefsin iki aslisifatiolanheva ve gazap ruhun yegane doniis
vasitasidir diyebiliriz. Ciinkii heva, kendi sinirlarim agip yiikseldigi vakit

34 Burik igin bkz. Mirsddii’'l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), 75b, 76a.

35 Jonas 1970, 120: Bir Mandeist ildhide: “The soul flies and proceeds on its way”
denmektedir. Plato’nun Phaedrus adl eserinde kanath, birbirine benzemeyen iki atin
¢ektigi ruh arabasindan sz edilir. Bu araba kanathdir. Bkz. Corbin 1980, 178-183.
Esasen Platon ruhun kendisini kanath bir varlik olarak tasavvur ettigini sdyler. Gizel, iyi
ve akilli olan, ruhunun kanatlarin1 kuvvetlendirir, gelistirir, Corbin 1980, 178-179. Ruhun
kanatla iligkisi hakkinda bilgi i¢in bkz. Widengren 1946, 105.

36 Widengren 1946, 151: not 1.

37 Ruhu kus olarak sembolize eden e n $nemli tasavvuf eserlerinden birisi Attar'in (61. 1193)
Mantiku’t-tayr adh tasavvufi eseridir. ikincisi Ibn Sind’'mn (81 1037) yazdign felsefi —
mistik eseri Risdletii't-tayr’dir. Maddeden kurtulmus ve ilahilik kazanmg olarak Allah’in
bulundugu yere dogru yiikselen ruhtur kus. Ayni sekilde Stthreverdi’nin Risdle-i garbiyye
(Recital of the Occidental Exile) adl eserinde avcilarin yakaladigi kus motifi bulunur.
Sithreverdi’nin Risdle-i safir-i simurg ve Risdle-i akl-1 surh eserlerinde de ruhun kusla
sembolize edildigi gorilir. Bu eserlerin agiklamalar ve yorumlari igin bkz. Corbin 1980,
178--203.

38 Platon’un da ruh arabasimi ¢ekenler birbirine zit iki tane kanath attir. Dayc’nin nefsi bir
kerkes gibi tasavvuru igin bkz. Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 75b.
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agka doniigiir; gazap da kendi sinirlarin1 agip, kendisinin istiine giktidi,
ululagtifs yani yiikseldigi zaman sevk ve himmet hiline déniigiir. Béylece
ancak bir agk ve sevk haline doniigsen nefs, kendi izerine binmig olan ruhu,
yani kendisiyle daima yan yana ve i¢ i¢e bulunan ruhu, geldigi eski vatanina
ulagtirabilir.®® Ancak, nefsi, Necmeddin-i Daye, eserinde kus, Burdk gibi
kanath varliklarin yam sira, belki onlardan daha fazla yine kanatl bir varlik
olan pervane ile sembolize etmis, pervanenin gergek hayattaki macerasi
yani ateste can vererek 6lmesi, maddesini kaybederek atese doniismesi
olgusunu nefis hakkindaki fikirleri i¢in ¢gok daha uygun bulmus ve bu
sembolleri gok severek, nefsin temizlenmesi ve ruhun siislenmesi bahisleri
basta olmak tizere, eserinde ¢ok sik olarak kullanmigtir. Mesela nefsin,
ruhu yukarilara dogru nasil tagidigi $6yle anlatilir:

Nefs-i tevsen-sifat sol pervane-i divane gibiyidi. Bu iki sifat ucindan
ki heva ve gazabdur biri zalim ve biri cahil. La-cerem Celal-i
ahadiyyet sem‘ine urdi kendiiyi ve ol mecazi viiciidini terkidiip elini
sem‘lifi boynina hamayil kild: ta kim sem‘ ol mecazi1 viictidim ki
pervanelikdiir viiclid-1 hakikiye miibeddel kila ki ol sem‘likdiir...
ya‘ni her ki nefsini pervaneligle bildi pes Hazreti Sem‘ligle bildi.*°

Ayni sekilde ruh bahsinde Daye yine Pervane’yi bu defa ruhun sembolii
olarak kullanir:

Riih Cemal-i jamadiyyet sem‘iniifi pervanesi olur ol kanadlarla
ki ‘anasira te‘alluk dutdugindan hasil kilmisidi. Biri zalimlik ve
biri cahillik ki ta‘alluk-i ‘anasiruii fayidesi budur. Pes ol kanadile
ahadiyyet bargahinuii sem‘i dayiresini pervazidiip tavafkilur. Ser-
mest ‘agiklar gibi ‘5k ile seyda olup ol vakit eltaf-1 ilahi bu kaziyyece
ki “men takarrebe ila takarrabtu ileyhi zir‘an™ dimigdur am kargilar
ve ruha kurbet bisatina yol viriir ve ol sevgiili ki “yuhabbiihiim ve
yuhabbane™?den hasil olan ortaya getiiriir.*’

39  Algar 1982, 198-199; Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 75a-76a.

40 Mirsddii’'l-ibad(Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 76a—76b. Bu varaktaki son ciimle “Nefsini
bilen Allah" bilir” hadisine igaret eder. Bu par¢anin biittininde “O, benimle duyar,
benimle isitir, benimle konugur” yani “ben onun duyan kulag), géren g6z, konusan dili
olurum™ hadis-i kudsisine igaret vardir. Bkz. Algar 1982, 200.

41 Hadis-i kudsi: “Bana bir kariy yaklagsana ben bir argin yaklaginm.” Bkz. Algar 1982, 227.

42 Kur’anS: 54.

43  Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 88a—88b; Algar 1982, 227.
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Yukaridaki 6rneklerden de goriildiigii gibi Daye Pervane’yi hem nefs-i
mutmaineyi hem de ruhu sembolize ederken kullanmistir. ilk bakista
Daye insanin manevi 6ziiniin iki ayr1 gériiniimiinii aym1 sembolle anlattig1
i¢in gelismeye diigmiis gériiniirse de, gercekte bu dogru degildir. Ciinkii
yukardaki orneklerden de anlagilacag: gibi nefs ile ruh bir biitiin, ddeta
birbirine sarilmig ikiz gibidirler. Zira nefs buraginin binicisi olan ruh,
nefste meydana gelen askla ve himmet/sevkle dolup tagtig1 vakit ikisi
arasinda fark kalmaz.** Nitekim Necmeddin-i Daye, nefs-i insaninin zatinin
geldigi yere doniisiinii §6yle anlatir: “Ruh bedene baglanmirken ruh adiyla
anilmigtir. Ciinkii ruh hem kalbin hem nefsin dayanagi, temeli, babasidir.
Su halde insamin zati, 6zii, ruh, kalp ve nefisten olusur. iste bu 6ziin geldigi
yere, ruhlar dlemine, dénmesi igin, 6nce Allah’in onu ¢agirmasi “ey nefs-i
mutmaine razi olarak ve razi olunarak geri don” (89: 28) diye hitap etmesi
lazimdir. Bu diinyaya gelirken insanin 6ziiniin (gekirdegi) adi ruh, bu
madde diinyasindan geriye dénerken ise adi nefistir.* Necmeddin-i Daye
bu durum i¢in agacin tohumunu ve meyvesini anlatan su giizel miséli verir:

Vakti ki rih merci‘ eyleye an1 nefs lafziyile zikr ideriiz. Zira ki
nefsi itlak idiip zat1 dirler. Pes nefsii’y-gey ve zat ikisi bir olur. Hak
ta‘dala hem kendii zatim nefs lafziyile zikr eyledi.... G6rmez misin
bag-bani ki tohm baga ilediir taki dike amma ¢iinki kemale irige
yemigsi ilediir evine ve tohm héd yemigde dahil olur. Dikdiigi vakit
ad1 tohmidi, gétiirdiigi vakt ad1 yemis old1.*¢

Su halde nefs ve ruhun mecazi olan viicudunu Pervdne temsil etmektedir.
Bu nefs ve ruh da kalp 1ambasinin iginde bulunmaktadirlar. Bu yiizden Feyzi,
Sem ii Pervdane adll mesnevisinde Pervane’yi kalp/dil olarak gostermistir.
Ciinkii nefs ve ruhun biitiinii kalpten ayr ve farkl bir sey degildir.

Buraya kadar Pervane’nin hikdyedeki durumu soyledir: Nefis 6nce,
seriatin kanunlarina kesinlikle riayet etmistir ve kalpte bu iyi islere paralel
olarak iman nuru dogmustur. 488—493. beyitler buna bir isarettir. Bu
demektir ki Pervane’nin kalbinde sevgiliye ask, eski vatana geri donme
6zlemi (sevki) belirmigtir. Bu da Pervane’nin gayretleriyle, yani bir “ehl-i
hiffet ve ehl-i ma‘rifet” olmasiyla kendisinden bahsedilerek metinde igaret

44 Ruhun nefsle siki iligkisi hakkinda daha fazla bilgi icin ayrica bkz. Algar 1982, 224-225;
Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 87a—87b.

45 Algar 1982, 334-335; Mirsddii'l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 137b.

46 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 137b.
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edilmistir. Ancak boyle bir liitfa erismek sadece Pervane’nin gayretleriyle
olmamistir. Zira $em kendisinin bilinmesini ve sevilmesini arzu ettigi
i¢in,*” Allah onun dilegini yerine getirmis ve Pervane’nin iyi iglerini
miikdfatlandirmig, onun kalbine iman 151§1m1 vermistir. Eger, Kur’an’da
bildirildigi gibi Pervane “kalpleri miihiirlenmis insanlardan” (2: 6-7) olsayds;
“Allah onun kalbine kendi 15181indan bir 151k” vermeseydi (24: 35), Pervane
bu makama erisemezdi. Yani hakikat yolunda ¢agr (davet) 6nce Allah’tan
gelir ve kul ona cevap verir (icabet eder).*® Sem’in bilinmek ve sevilmek
arzusu metnin 464—480. beyitleri arasinda anlatilmaktadir.

Bu mertebe, yani kalpte iman 15131n1 gérme mertebesi “mertebe-i Iman”dan
cski vatanina dénmeyi arzu etmesi olan “mertebe-i Tkan™” ile Pervane’nin
Sem’de viicudunu yakip fend filldh mertebesine erisinceye kadar yiiriidiigii
yol veya ruhi yasantilar metnimizde kisaca $6yle siralanmistir: Pervane Sem'’i
goriip, onun agkiyla yanmaya baglayinca, yavas yavas nefsinin kirli ve kotii
yonlerini temizlemeye baglar. Fakat 451k olanin bu yolda istirap gekmesi
gerekir. Ciinkii bu diinya aldatic1 bir giizeldir (b. 515-529). Pervdne bunu
bilir ve nefsinin katiilitkklerinden kagmaya, ruhunun 15181m fazlalagtirmaya
calilsir. Nihayet o kadar istirap geker ki bu istiraptan yiizii sapsari olur:

Sararur befizi anufi hemgii altun
Seyl-i eski akmakdan olur Ceyhiin (b. 530)

Nihayet sevgilisine kars1 duyduBu ask o kadar fazlalasir ki bu ask ile
kipkizil bir divane olur:

‘Asik old1 sem‘a ¢iinki Pervane
‘Isk ile oldi kipkizil divane (b. 536)

Pervane’nin hakikat yolunda gegtigi mertebeler, yukaridaki beyitlerdeki
sar1 ve kizil renklerinden anlagilir. Zira hem Necmeddin-i Kiibra, hem

47 “Gizli hazine idim, bilinmek istedim” hadis-i kudsisine isaret etmektedir. Yani yaratilisin
sebebi Allah’in bilinmek istemesidir. Yarattigi mahluklarda kendisini seyretmekle, Allah
kendisini seyreder. Bkz. Mirsddii'l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 2a.

48 Bkz. buradanot 17.

49 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 4la; Algar 1982, 126: Mertebe-i tkan
mertebe-i ‘irfan takip eder. Silik bu mertebede durmayip tarikat yolunda ilerlerse
derece-i ‘ayan’a erisir.



de Necmeddin-i Daye salikin kalbinin temizlenmesinin derecesine gore
gaybdan tecelli eden 1giklarin belli renkleri oldugunu belirtirler.*® Bu kalpte
tecelli eden 1g1klar yani ruhun goklerinde goriilenle, salikin yasadig ruhi
yasanti birbirine uygundur. Pervine sar1 renkli bir yiize sahip oldugu anda
ruhun 11 (ildhi giizelligi bilme derecesi), bilgisizlik derecesine yani
‘'nefsin karanlhigina galip gelmeye baglamigtir. Sar1 Necmeddin-i Kiibra’nin
ifadesine gore nefsin zayiflifim temsil eder. Kirmizi ise himmetin yani
kudretin isaretidir; salikin nefs-i emmare ile yaptifi savastaki giigliiliigiinii
gosterir. Necmeddin-i Daye’nin diliyle, nefsin karanlifinin iyice azalmasi,
yani nefs-i emmareden kurtularak nefs-i levvame durumuna erigmesi
demektir.! Boylece kendi degerinin bilincine varan nefis asli vatanini
deli gibi arzulamaya baslar ve kipkizil bir divane olur. iste bu mertebede
Pervine agk ve hasretle dolu olarak ve ne yaptiginin farkinda olmayarak
agiklik yerlerde bir serseri gibi dolasmaya ve derdine ¢are aramaya baslar.

Metnimizin bu noktasinda Feyzi’nin diger 6nemli bir sembolii olan bdd-1
sarsar ‘sarsar riizgar’yla kargilaginiz. Agiklik, kirhk yerlerde dolasirken
Perviane Bad-1 sarsar ile kargilagir ve ona derdini anlatir. Bad-1 sarsar,
Pervane’nin hiline acir ve ona yardim etmeye karar verir. Heniiz nefs-i
levvame halinde olan Pervane’nin yardimina gelen bu Bad-1 sarsar kimdir?
Bu sorumuza 6nce Feyzi'nin nasil cevap verdigine bakalim. Feyzi, Bad-1
sarsar ile ne demek istedigini $6yle anlatiyor:

Bad-1 sarsar didiik ehl-i zerafet
Heva vii hevese oldi igaret (b. 983)

Demek ki Bad-1 sarsar iki seye isaret ediyor. Bunlardan birisi diinyevi ve
maddi zevklere kendini kaptirmis ehl-i zarafet, digeri de hem bunlarin hem
de Pervane’nin nefs-i emmare denilen nefislerinin (egolarinin) arzulari ve

50 Henry Corbin de kalpte tecelli eden 1giklarin renkleri ve bu isiklar ile salikin iginde
bulundugu ruhi yasant1 arasindaki paralellikler tizerinde durur (bkz. Corbin 1978, 93).
Ozellikle Necmeddin-i Kiibra’daki renklerin 151k tecellileri olarak gbriinmeleri hak. bkz.
s. 81-82. Kizil 151k burada da nefs-i levvame olarak gdsterilir. Yalniz bu durum insan-1
sagirde yani mikrocosmos olarak insanda bdyledir. Necmeddin-i Diye’de de kizil aym
anlamdadir. Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 126a-126b; Algar 1982, 300.
Ayrica bkz. Necmeddin-i Kiibra 1980, 95-97.

51 Nefs-i levvame: Kendi kendini kontrol den, ayiplayan nefis. Nefs-i mutmaine durumuna
ulagmadan 6nceki nefsin durumudur. Duygulara ve kor isteklere, akil hayir demektedir.
Bu mertebede nefs, kendi kendisinin suurundadir. Bilingaltinin etkisinden ve viicudunun
sebep oldugu arzu ve isteklerden kurtulmustur.
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istekleri. Fakatheva ve hevesle dolu olan ehl-i zarafetin Pervane’yi istedigi
yere ulastirmasina imkan yoktur. Ciinkii ehl-i zarafet ile hevesler, arzular
madde diinyasina aittirler; bu diinyadan ¢ikip libas-1 beseriden soyunmak
isteyen Pervane’ye bilmedikleri bu yolda bunlar yardim edemezler. Su
hélde Pervane kendisine yardimi yanlis yerde aramigtir.

Ustelik ehl-i zarafete arkadashk eden Pervane’nin heva ve arzulan
olacagindan kirmizilik mertebesinde bulunmasina ragmen Pervane’nin
kendisinde hala nefs-i emmare izleri kalmig demektir; bu da onu sevgilisine
kavusturmak i¢in en biiyiik engeldir. Nitekim Pervine ile birlikte $em’in
bulundugu yere gelen Sarsar riizgin biiyiik bir mukavemetle karsilasir.
Bu mukavemet Sem’in dostu Fdniis’tan gelmistir. En nihayet Bad-1 sarsar
basariya erisemeyecegini anlayarak geri doner. Pervane, Sem’in bulundugu
yerde yalniz bagina kalir. Bu durum, ayn1 zamanda Pervane’deki son heva
ve isteklerin de kendini terk edip gittigine isaret etmektedir.

Biz burada fanis ile sairin neyi anlatmak istedifine gegmeden evvel
Bad-1 sarsar iizerinde biraz durmak istiyoruz. Hikdyenin Bad-1 sarsar ile
ilgili kisminda onun kimligi hakkinda daha baska bilgiler de ediniyoruz. Bu
bilgilere gére Bad-1 sarsar, hem insanin hem de kiinatin maddesini meydana
getiren dort unsurdan birisi olan havadir. Bu dort unsur, ates, hava, su,
toprak her zaman bir arada bulunurlar ve birbirlerinden hi¢ ayrilmazlardi
(b. 572-575). Bir hisarda hep beraber otururlardi. Bu ifadelerden anlasiliyor
ki bu metinde bad-1 sarsar iki diizeyde ele alinmigtir:

1. Makrokozmosu (dlem-i kebir veya insan-1 kebir) meydana getiren
dort unsurdan biri olan heva, dolayisiyla atmosfer ve riizgar.

2. Mikrokozmosu (insan-1 sagir) meydana getiren dort unsurdan biri
olan hava, yani insanda bulunan nefs-i emmareye, insanin egosuna ve
bilingaltina ait istekler, arzular.

Tasavvuf dahil biitiin gnostik goriislerde madde diinyasinin karanhk
bir kuyuya,”? bir ejderhaya, bir zindana, kafese, duvarlarla ¢evrilmis bir
sehre, bir hisara benzetildigini biliyoruz. Iste bu madde diinyasinin yani
makrokozmosun bir unsuru olarak hava yani riizgar, Pervane’ye $em’in
babasindan sikayet eder ve soyle soyler:

52 Kuyu motifi, Necmeddin-i Kiibra’da da vardir. Bkz. Necmeddin-i Kiibra 1980, 96. Aym
motifi Senai'de (512-548/1118-1152) de gérmek mimkin. Sendi 1975, kuyu: s. 155,
zindan: s. 109, sehir: s. 107.
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Zira afla bulugmaga iktiza var
Eskiden beynimiizde ma-cera var (b. 570)

Pederi ¢ok cefa etmigdi baiia
Dilerem bundan intikam almaga (b. 571)

Ol zaman anuil biiyiik pederi nar
Sirga-ves kalbiimi itdi inkisar (b. 577)

Tekebbiirlik eyleyiip bize her an
‘Alf makamlar gozediir her zaman (b. 578)

Muradum bu diinyadan bir kdm almak
Bari oglindan bir intikam almak (b. 579)

Yukardaki ifadelerde “eskiden”, “ol zaman” ibareleri gésteriyor ki bu
dort unsurun hep beraber olduklar1 ¢ok eski bir zaman var. O zamanda
Sem’in biiyiikbabasi, riizgirla daha yakin bir durumda bulunuyordu. $u
anda ise bu ates riizgarin erigjemeyecegi bir yerdedir. Bu yiizden de riizgir,
oflu Sem’den, daha dogrusu insanin kalbinde Allah’tan gelen 1siktan
intikam almak istemektedir.>> Sem’in biiyiik dedesi olan ndr ‘ates’ madde

53 Sem’in bu metinde bir erkek olarak distiniildiiginii riizgarin bu ifadesinden anliyoruz. O
hélde ona agik olan nefs-i levvame (nefs) Necmeddin-i Daye’nin ifadesine uygun olarak
bir kadin gibi, ruh ve kalp de bir erkek gibi tahayyill edilmistir. Ancak metinde nefs-i
levvameyi sembolize eden Pervane de bir erkek gibi tasvir ediliyor. Bu noktada nefsin
kadin olmasi, daha sonra gergek hayatta giizellik kadinin sifat: olarak digiinildiigiinden
Sem giizelligi dolayisiyla zihinlerde hep kadin gibi tasavvur edildigi i¢in Snemini
yitirmis olabilir ve béylece bu iki tasavvurun birbirine karigtirilmas1 mimkindir. Bir
baska nemli nokta da evrensel nefs, yani Maniheizm'de /zgadda ad1 verilen nef's-i killi,
Tanrr’dan inen Ugiinct nur (elgi) olarak kendini madde diinyasinin karanlhk devlerinin
kadin olanlarina erkek, erkek olanlarina kadin olarak gostermistir. Yani Allah’tan
insanin kalbine inen 151k pargasinin belli bir cinsiyeti yoktur. Bu Mani dininden gelen
etkilerin gok uzak bir yansimasi olarak Islimi metinlerde belirsizlik yaratmis olabilir.
Hatta bu Sophia figirinin bir adi1 Sophia prunikos ‘fahise (ké6ti kadin) Sophia’dir. Bu
ad belki de eski agk tanrigasinin fahigeleri temsil etmesiyle de iliskili olabilir. Problemin
¢ozilebilmesi igin Uizerinde ciddi arastirma yapmak gerekiyor. Bkz. Jonas 1970, 176-
177. Béylece yukarida zikredilen metinlerin Mani devrini yani miladi ikinci - di¢iincii
yuzyillar agarak daha gerilere gittigi de goriilmektedir. Islim tasavvufuna ulagincaya
kadar bu mitolojilerin yalmz belirsiz miphem izleri kalmistir. Yalmz biz burada
Lucius Apuleius’un (dogumu as. yk. M.S. 125) yazdig1 Cupid and Psyche (Ask ve Ruh)
hikdyesine de deginmek istiyoruz. Burada nef's, giizel bir kadin olarak temsil edilir. Onun
Cupid’e (agk) olan sevgisi bir ;gamdan/mum aracilig: ile Cupid’i gérmesiyle baslar. Fakat
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diinyasina ait dort unsurdan biri olan ‘ates’ten farkh bir sey olmalidir.
Zira Sem “151k’ madde diinyasina ait olmadigina gore onun biiyiikbabasi
veya babasi olan ndr da madde diinyasina ait olmamaktadir. Bu sistem
icinde madde karanlik, onun karsisinda bulunan ildhi gii¢ de aydinlk
olarak tasavvur edildigine gore Sem’in biiyiik dedesi nar, ildhi 151k olan,
151810 bizatihi kaynagindan ilk neset eden nur (ilk akil, Nur-1 Muhammedi,
Platon ve Philo’da Nous, Maniheizm’de ilk 15tk Adem) olmahdir. Gnostik
diisiincedeki ilk 151k ve karanlik adl bu iki prensibin savasimi ve kdinatin,
biitiin varhi§in meydana gelisini degisik gnostik goriislerde anlatan, goriiniigte
degisik fakat asli prensiplerde aym olan mitolojilere kendimizi kaptirmadan,
biz 6nce burada Necmeddin-i Daye’nin, biitiin bu varlik diinyasinin yani
kidinatin nasil yaratildif1 hakkindaki goriisiinii inceleyelim. Mirsddyi’l-
ihdd, 22a’da Necmeddin-i Daye bir eski rivayete dayanarak soyle anlatir:
Allah bu diinyay: yaratmak istedigi zaman, bir cevher yaratti. Bu cevhere
heybetli bir nazarla bakti. Bu nazardan cevher ikiye boliindii. Bir yarisi
su, bir yaris1 ates oldu. Atesi su iizerine salinca buhar (duman) hasil oldu.
Bu buhardan Allah gokleri yaratti; suyun iizerindeki képiiklerden ise yeri
meydana getirdi.** Biraz ileride 22b’de Necmeddin-i Daye Allah’in bu
cevheri nasil yarattigimi §oyle anlatir: Allah ilk defa Nur-1 Muhammed?’yi,
ilk 15181, yarattif1 vakit, ona sevgiyle bakinca, bu sevgiden duydugu haya
ile Nur-1 Muhammedi ikiye ayrilir. Nur-1 Muhammedi’nin bir yaris1 ruh
(ask/hayat), bir yanis1 akil (akl-1 kiill, 151k) olur. iste hayat ve 151k olarak
ruhtan kopan agk ve akildan kopan 151k pasif olarak durmazlar. Onlar da
asagiya dogru bir hareketle hareket ederek melekiit dleminin (ideler dlemi,
dlem-i misal) biitiin kategorilerinin iginden gegerler. Simdi bu hareketin
nasil oldugunu Necmeddin-i Diye’den 6grenelim:

gormemesi gereken agk tanrisimi gérdiigi igin cezalandirilir. Cinkd agk tanrisi ruhun
goziinden kaybolur. Sonucunda gékyiiziine dogru derece derece yiikselerek Ak’ arayan
ruh, mistiklerin gegirdigi istiraph ruhi yasantilara benzer, ruhi yasantilar yasar. Sonunda
yeteri derecede sinandiktan sonra Ask'a kavusur. Burada Ask’tan evvel ruh bir canavarla
evlendirilir. Bu canavarin madde oldugu tabii ki agiktir. Platon’un takipgilerinden olan
Apuleius’ un bu gnostik hikayesi Ask ve Ruh Romalilar ile Anadolu’ya yayilmis olmal ki,
bu tasavvurlar tasavvufi fslam edebiyatini gok derinden etkilemistir. Hatta Seyh Gilib’in
Hiisn ii Agk’inda bile onun izlerini bulmak miimkindir. Daha ilging olani, Anadolu’da
s6ylenen Pambugu peri masalinin bu hikaye ile olan iligkisidir. Bu hikayeyi ben Trabzonlu
anneannemden dinlemistim. Bu hikdye igin bkz. Alpay Tekin 1983, 99-130.
Mani dinindeki izgadda adi verilen tgiincti 151k igin bkz. Burkitt 1925, 28-29.
Agk ve Ruh hikayesi i¢in bkz. Apuleius 1977.

54 Ayrica bkz. Algar 1982, 86-87. Bu aymi zamanda bir hadistir.
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Bilgil ol nesne ki h'aceniifi — ‘aleyi’s-selam riilu pertevinden seyr
idiip ervahuil melekiitiyatina irigdi andan sefer kildi ta mevciidatiifi
ahin ki ‘anagir-1 miifrede melekiitiyatidur afia irigdi. Ve ol nesne ki
nuftsuil melekutiyatina giizer kilup irisdi ki ol dahi hem h'aceniifi
rithi niinnuii pertevindendi aiia ‘akl didiik, ta ahur ‘anagir melekiitinda
tamam oldi. Sol pergar mis alinde ki dayireniiil gevresin devran
ider vakti ki ahira yetise ikisi yine bir olur. Nite ki da‘ireniifi evveli
bir noktadur. VaktT per-garla am1 ¢ekseil da‘ire viiciida geliir ve
da‘ireniifi nihayeti heman girii ol noktadur ki da‘ire andan viiciida
geldi. imdi ol iki latife ki biri rithdan ve biri ‘akildan kopmus idi pes
seyreyleyiip ervah ve niifus melekiitina giizer kildilar ahir meratibe
degin ki ol ‘anasirufi meratibidiir. Afla varicak biribiriyle bulisup
ulagdilar ve hergi ki ol latifiifi safisiydi harg olmis-idi-sol tarik iizre
ki zikroldu. Ol bakiye ki kutare gibi kalmisidi. Pes andan bir cevher
yaratdi, niteki buyurur: Ol cevhere nazar-1 heybetile nazar eyledi
pes iki pare oldi. Yaris1 od ve yarisi su oldi. Andan od1 suya havale
kildi ta ki sudan diitiin zahir old1 ve ol diitiin yiiksege kasd eyledi
ve od dahi bilesince ‘uluvva yiiz dutdi. Gayet letafetinden ve hem
tizliginden. Amma su yirinde kald1. Gayet kesafetinden ve tabi‘at:
siistliginden. Ve dahi bu latifeyi isitgil ki ¢iin Hak te‘ala ol cevheri
kendi nazariyle manziir eyledi pes ol ciiz’ ki Riih-1 Muhammed1
pertevinden kopmusidi ol ciiz’'den ki ‘akldan kopmusidi segiliip ayrildi.
Sevk buila galib olmgidi pes imdi ol ciiz’ ki Riih-1 Muhammedi
pertevinden kopmusidi ol nazardan iilileyen ‘aleve kasd kildi. Ve
d ciiz’ ki ‘akl ...7..den kopmisidi etegi yas olup bunda girii kald:.
Ve bu hasiyeti andan hagil itmisidi ki Rith-1 MuhammedT’niiii diirlii
diirlii s1fat1 vardur. Niteki serhi zikr oldi. Ve ol sifatdan birisi
muhabbet sifatiyidi ve bir sifat: niir idi. imdi muhabbet bir oddur
yandurucu ve niir bir siist nesnediir sifiiip durucu pes ol latife ki
Riih-1 Muhammediden kopd: ervah meratibine ugrayip gegdi imdi
ol muhabbetdendi ve ol ciiz’ ki ‘akldan kopmigidi nufus meratibine
giizer kild1 pes ol niirdand1.*®

Bu bilgileri kisaca 6zetlersek soyle diyebiliriz: Allah, ilk yarattifi Nur-1
Muhammedi’ye (4ki-1 kiill, ilk 151k Adem, Nous, Kalem vs.) sevgi dolu bir
sekilde bakinca Nur-1 Muhammedi ikiye ayrilir Ruh (hayat) ve Akl-1 kiill

55 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), v. 22a—23a; ayrica krg. Algar 1982, 87-88.
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(151k) olarak. Yukarida da belirtildigi gibi bunlarin sifatlarindan olan Ruh’a
ait agk (muhabbet) ile Akl-1 kiill’e ait akil (151k) feyzi hem ruhlar dleminin
hem de heniiz yaratilmamig olan bu kainattaki her varligin degismeyen,
neyse o olduklar, 6zleri demek olan melekiit dleminin en karmagik varlik
kategorisinden en basit varlik kategorisine kadar hepsini seyreder.

Ruh (hayat) muhabbet, yani ask, olarak melekiit 4leminde meleklerin,
insanin, cinlerin, hayvanin, bitkinin ve dért unsurun melekiituna dogru
inerken, akl-1 kiillden kopan ilk akil (151k) olarak argin, kiirsiiniin, on iki
burcun, yedi seyyarenin melekiitunu gegerek cansiz tabiatin, maddenin,
ve dort unsurun melekdtuna ulagir. Ikisi yani, Ruh muhabbet yani ates
olarak, Akl-1kiill de 151k olarak dort unsurda birlesir. Ancak her ikisi de
bu dort unsurun melekituna ulastiklarinda kendi 1s1klarindaki parlakligin
biiyiik bir kismimi kaybetmis olurlar. Bu durumda kaynatilarak siyah renkli
sertlesmis bir hile gelen sekerin durumuna benzerler. Iste bu siyah sert bir
cisim haline gelen bu cevhere Allah ikinci heybetli bir bakigla bakinca,
cevher duydugu hayadan (utangtan) ates ve su olarak ikiye ayrilir. Su agir
oldugu i¢in asagida kalir. Ates suya etki edip ondan dumanlar yiikseltir. Bu
dumanlar ve ates hafif ve ¢abuk hareket edici olduklar: i¢in yukar: ¢ikarlar.
Bunlardan gokyiizii meydana gelir. Atesten yildizlarin, dumandan veya
buhardan da atmosferin meydana geldigini kolayca diisiinebiliriz. Asagida
kalan su iizerindeki kopiiklerden ise yeryiizii yaratilmigtir. Bu cevherde
potansiyel halinde az da olsa bulunan Ruh ve Akil da bu arada ikiye ayrilir.
Ruh muhabbet olarak sifat1 ates oldugu i¢in maddeyi terk ederek yukari
¢ikar. Yayilic1 ve egyaya sinip kalan 151k yani Akil bu vasfindan 6tiirii
maddenin i¢inde kalir.

Simdi bu izahlar1 anlayabilmek i¢in kdinatin yaratilisin1 hemen hemen
ayni ifadelerle anlatan bir baska gnostik goriise donelim. Bu goriisii anlatan
metin Hermes Trismegistus’a izafe edilen Yunanca (miladi ikinci ve ligiincii
ylizyillara ait) bir kiilliyatin igindeki ilk risdle olup Poimandres adini
tasimaktadir. Bu Helenist Misir’da gelisen Hermetik diisiince, flk Adem’in
madde diinyasina, asag1 dogru yavas yavas kayip gomiiliisiinii kendisine
merkez edinerek kainatin yaratiligim soyle anlatir:>

I behold a boundless view, everything become light, serene and
joyful. And I became enamored with the sight. And after a while

56 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Jonas 1970, 147 vd., 3—41; Rudolph 1983, Hermetik Kiilliyat
(Corpus Hermeticum) igin bkz. 25-26.

105



there was a Darkness borne downward.... appalling and hateful,
fortuously coiled, resembling a serpent. Then I saw this Darkness
change into some humid nature, indescribably agitated and giving
of smoke as from a fire and uttering a kind of sound unspeakable,
mournful. Then a roar (or: cry) came forth from it inarticulately,
comparable to the voice of a fire. From out of the Light a holy
Word (logos) came over the nature, and unmixed fire leapt out of
the humid nature upward to the height; it was light and keen, and
active at the sametime; and the air, being light, followed the fiery
breath, rising up as far as the fire from earth and water, so that it
seemed suspended from it; but earth and water remained in their
place, intermingled, so that the earth was not discernible apart from
the water; and they were kept in audible motion through the breath
of the Word which was borne over them. But the divine Nous,
being and rogy nous, existing as Life and Light, brought forth by
a word another Nous, the Demiurge, who as god over the fire and
the breath fashioned Governors. ... Forthwith the Word of God leapt
out of the downwardborne elements upward into the pure (part of
the) physical.... and became united with the Nous-Demiurge, for
he was of the same substance. And thus lower elements of Nature
were left without reason.”

Bu iki metin arasindaki ifade benzerliklerini kars: karsiya getirelim:

1. Necmeddin-i Daye’de Nur-1 Muhammedi’den neset eden Ak/ (151k)
ve Ruh (hayat) asagiya dogru hareket ederek doért anasirin melekitunda
birlesir ve asagiya dogru hareket ederek siyah renkli bir cevher meydana
getirirler. Poimandres’de sonsuz 151k diinyasinda asagiya dogru hareket
eden bir karanlik meydana gelir.

2. Bu cevher Daye’de Allah’in heybetli bakisi ile ates ve su olarak ikiye
ayrilir, Poimondres’de bu karanlik 6nce seklini degistirerek 1slak, sulu bir
ejderha yapisi kazanir. Bu sulu yapi iizerine kutsal sz yani Logos inince,
ondan yukariya dogru bir ates yiikselir. Burada Logos ile Cevher’e bakan
Allah’in bakisi aym mahiyettedirler. Neticede Necmeddin-i Daye’deki gibi
Poimondres’de de karanlik maddeden ates ve su meydana gelmistir.

57 Jonas 1970, 148-150; Mead 1949, I1: 4-5.
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3. Necmeddin-i Daye’de inleyen, sesler ¢ikaran ates, sudan meydana
gelen buharla birlikte yukar1 dogru yiikselir. Poimondres’de de islak yapili
maddeden bir atesten gikar gibi bir duman yiikselirken inlemeye benzer
sesler duyulur. Neticede duman ve ates Necmeddin-i Daye’deki gibi yukar:
dogru yiikselir.

4. Hem Daye hem Poimondres, ates ve dumanin hafif oldugunu ve
¢abuk hareket ettiklerini bildirirler.

5. Hem Daye hem Poimondres, su ve topragin agirliklar1 yiiziinden
usagida kaldiklarim séylerler. Her ikisi de su ve topragin heniiz birbirinden
ayrilmamus, belirsiz olduklarim 6zellikle ifade ederler. Daye’ye gore toprak
heniiz kopiik halinde su iizerindedir. Poimondres’de ise birbirlerinden heniiz
ayrilmayan su ve topragi, onlarin iizerinde bulunan Kutsal S6z hareket
hilinde tutmaktadir. Necmeddin-i Diye’de de Nur-1 Muhammedi’nin bir
pargasi olan Akil (151k) madde iizerinde kalmigtir.

Varligin yaratilmasinda aydinlik ve karanlik olarak iki prensip kabul
cden bazi gnostik goriislerin tersine, Hermetik goriis aydinlig: tek yaratici
prensip olarak kabul etmektedir. Zira karanlik bilinmeyen bir gelisme
sonucu aydinhigin i¢inde daha sonra tegekkiil etmistir. Necmeddin-i Daye bu
monoteizm temayiillii Hermetik goriisii Islami goriisteki Allah tasavvuruyla
kolayca birlestirmistir. Ancak bu iki metin arasinda bazi ayriliklar da
bulunmaktadir. Simdi onlan1 gézden gegirelim:

1. Necmeddin-i Daye’de Allah’in ilk bakigi Nur-1 Muhammedi iizerine
olmus ve o Ruh (hayat) ve Akl-1 kiill (151k) olarak ikiye ayrilmis ve bu ikisi
son dort unsur melekituna kadar varlik kategorilerinden gegerek asagiya
dogru iki koldan inmis ve cevheri yaratmistir. Ciinkii daha sonra bu cevheri
Ruh (hayat), ask olarak terk edecek, yukar: aleve dogru yiikselerek gokleri
wve dlem-i ulvi’deki her seyi yaratacak, Akil (151k) da yeryiiziinii ve ondaki
biitiin varhklar1 meydana getirecektir.® Allah’in ikinci bakig1 cevhere olmusg
ve onu ates, su ve buhar olarak ayirmigtir. Poimondres’de ilk Logos sulu
yapili madde iizerine yani Necmeddin-i Daye’deki cevherin karsisinda olan
karanlik iizerine inmistir. Karanliktan ates, suyun ve buharin ¢ikmasina
sebep olmustur. Demek ki metinde belirtiilmemesine ragmen, karanligin
inildemesinden anliyoruz ki karanlik (cevher gibi) bu ilk Logos tarafindan
meydana getirilmistir ve karanlik bu ilk Logos’u tamdi1 ve ona ulugmak
istedigi igin inildemektedir.

58 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 24a—24b.

107



Bu bakimdan her iki metinde de karanligin meydana gelisine sebep
olan Allah’in ilk bakis1 veya ilk Logos’tur. Ancak ates ve suyun meydana
gelisi Necmeddin-i Daye’de ikinci bakisla oldugu halde, Poimondres’de
bunlar1 meydana getiren de ilk Logos’tur. Poimondres’de ikinci Logos
ates ve buhardan gokyiiziinii ve felekleri yaratir. Necmeddin-i Daye’de ise
ikinci bakisla ates ve duman gokyiiziine yiikselir, ama bunlarin felekler ve
gokyiizii seklinde sekil almasi, cevherden aynlan Nur-1 Muhammedi’nin Ruh
kisminin goklere yiikselmesi ile tamamlanir. Yani ikinci bakisla karanhga
yeni bir 151k inmiyor. Allah’in ikinci bakis: bir bakima cevherdeki ruhu geri
¢agirma oluyor. Buraya kadar prensip olarak aym olan iki metin en sonda
ayrilir. Necmeddin-i Daye’de cevherdeki Ruh’tan (asktan) ayrilan Akil (is1k)
maddede kalir ve su iizerinde ve i¢inde yayilir. Oysa Poimondres’de sulu
madde iizerinde kalan ilk Logos, gokleri yaratan ikinci Logosun yanina
yiikselerek maddeyi tamamen akilsiz veya diisiinceden yoksun birakair.
Ancak gokler yaratilincaya kadar ilk Logos sulu maddeyi (kaos) belli bir
diizen iginde tutmus olmaktadir.

Aksi halde goklerin yaratilmasindan evvel hemen ikinci Logos’un
yanma yiikselirdi. Demek ki ilk Logos’un, Necmeddin-i Daye’deki ilk
Akil gibi bu kiinatin yaratilmasinda bir rolii vardir.

2. Bu farkliliklar igerisinde belki bizim i¢in en 6nemli olan farklilik
sudur: Poimondres’e gére ates ve duman (buhar) yukar: dogru ¢ikarlarken
buhar, ates ile su, toprak arasinda asih kalmigtir. Yani ates, feleklere de
1s1g1indan vererek geldigi yere geri donmiistiir; duman (buhar) ise felekler
ile yeryiizii arasinda kalarak atmosferi meydana getirmistir. Bu ifade
Necmeddin-i Daye’de yoktur. O sadece ates ve duman ¢abuk hareket
ettikleri i¢in yukar yiikseldiler, der. Iste Poimondres’deki bu ifade bizim
metnimizdeki bad-1 sarsarin atese duydugu hinci agiklamaktadir. Ciinkii
daha kainatin yaratihginda ates havadan daha yukarn ¢ikmstir; iistelik Nur-1
Muhammedi bu atese gikarak onunla felekleri, ayi, giinesi, yedi seyyareyi,
on iki burcu meydana getirmistir ve geldigi yere donmiistiir. Atmosfer, hava,
atesle, toprak, su arasinda kalmistir ve tamamen atesin kontrolii altindadir.
Iste bu ates, iginde Nur-1 Muhammedi’nin bir pargasim tagidig igin insanda
Allah’tan bir 151k olarak tasavvur edilen Sem’in biiyiikbabasi veya babasi
olarak tasavvur edilmistir.® Boylece Necmeddin-i Daye’de agik olarak

59 Yalmz bu iki metnin son kismindaki ayrilik, bize Necmeddin-i Daye’nin Mani
metinlerinden etkilenmis oldugunu disiindirmektedir. Zira, Mani dininde 151k Allah’dan
neset eden ilk arketip Adem, Nous, karanhkla savasmak igin asagiya génderilir. Fakat
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belirtilmeyen Poimondres’deki bu bilgiyle biz metnimizde gordiigiimiiz
rilizgrin atese olan hincinin sebebini daha iyi bir sekilde ¢ozebiliyoruz.

Su hilde tamamen madde diinyasina mensup olan riizgarin pervaneyi
Sem’e yani ilahi kaynagina ulagtirmasina imkan yoktur. Nitekim daha
evvel gordiigiimiiz gibi Pervane ile birlikte Sem’in bulundugu yere gelen
riizgir biiyiik bir mukavemetle karsilagir. Zira $em’in bir dostu vardir.
Fanis adindaki bu dost gece giindiiz onunla birliktedir ve onu biiyiik
bir kiskanglikla korumaktadir. Kimseyi onun yanina sokmamaktadir.
Faniis’un gayreti kargisinda basarisiz kalan Sarsar riizgan Pervane’yi yalniz
birakarak geri doner. Buradaki dis anlamiyla alimirsa Fanis, normal olarak
mumdanliklarin iisiinde bulunan ve mumu riizgardan korumak igin mumun
iistiine gegirilen cam sigedir. Ancak Fanis’un allegorik olarak neye igaret
ettigini anlamak i¢in yine dnce Feyzi’nin Fanis ile ne kastettigine dair
verdigi izahatina bakalim:

Adem, karanlik seytani giglere yenilir. Onu kurtarmaya gelen ikinci 151k (akil, nous)ilk
Adem’i kurtarmasina ragmen ilk Adem’in karanlikla savasmak iin beraberinde getirdigi
bes tane 1giktan silahin1 karanhk dinyas: yuttugu igin, bu silahlar1 karanhiga feda etmek
zorunda kalirlar. Turkge Mani metinlerinde beg ranri adiyla anilan bu bes silah 151k,
rizgdr, ates, su ve (nesim veya nefes) olarak gegen biylik bir ihtimalle ruh (can) olan
ether, Uygurcada tinturadir. ilk Adem kurtarilip geldigi yere geri ddnmesine ragmen,
onun bes pargasi karanhia kaptirilmistir. iste bittn kainat bu ilk Adem’in silahi diye
anilan nefsini kurtarmak i¢in yaratilmistir. Bkz. Le Coq 1912, 21. Ayrica bkz. Burkitt
1925, 20-35.

Aym sekilde cevherin iginde bulunan Ruh-1 Muhammedi’nin bir yarisi Ruh (hayat)
cevherden ayrilarak yukari dogru yukselir, gbklerin meydana gelisine sebep olur ve
oradan geldigi yere ddner. Fakat Nur-1 Muhammedi’nin diger yarisi olan akil ise yerydzd
varliklarim meydana getirir, ama maddenin iginde ilk aklin 15iktan bes silahi gibi kapah
kalir.

biliyordu. Onun, Anadolu’ya geldiktensonra Harran ve Mezopotamya’da {slami dénemde
héla koloniler halinde yasayan Hermetik topluluklarin dislinceleriyle de temasa gelmis
olmasi gok muhtemeldir. (Mead 1949, II: 56—57). Bunlardan Misliman Arap tarihgilerin
bahsetmis olduklarini da biliyoruz. Esasen Anadolu, Suriye, Mezopotamya, Misir,
Hristiyanliga, Musevilige, putperestlige ait gnostik ve neoplatonik gérislerin miladin
ikinci yOzyilindan itibaren gelisip, yayildig yerlerdir. Gnostik gérislere ait bilgiler
Necmeddin-i Ddye ve onun yetistigi devirdeki ve ondan 8nceki bitin Misliman sufilerin
kolayca elde edebilecekleri bilgilerdi. Nitekim Necmeddin-i Déye, yukarida kdinatin
yaratilisi hakkindaki gérisd bir rivayetten aldigim agikg¢a bildirmektedir (Mirsddii’l-
ibdd, 22a). Necmeddin-i Daye’nin Mani dini etkisinde kalmis olmasina ragmen, daha
¢ok Hermetik géristen yararlanarak kendi mistik gorislerini sistematik bir bitdn haline
getirmesi, bu gérdsin, islamiyet’teki monoteist Allah goérisine daha yakin olmasiyla
ilgili olabilir. insan hakkindaki diger sufi gériglerle Hermetik insan gérisd arasinda da
biyik benzerlikler gdze garpar. Ancak, bitin bunlar bizim konumuzun disinda oldugu
i¢in, sadece burada deginmekle yetiniyoruz.
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Ol ki Faniis dinmisdi Sem‘e nikab

Fi’l mes el insanda yetmigbifi hicab

Vuciid-1 insanda oluben ha’il

Mani‘olur olmaga Hakka vasil (b. 984-985)

Ruh-i insani Allah’in vahdetinden ve 4dlem-i ervahtan (ruhlar
dleminden) koparak hem melekiit dlemindeki (gayb dlemi, 4lem-i misal)
hem de miilk dlemindeki (goriinen diinya, madde diinyas) biitiin varlik
kategorisinden gegtikten sonra insanin bedeninde cisim ve sekil kazanir.
Insan ruhu, her varlik kategorisinden gegerken o diinyaya mahsus 6nemli
bir 6z ve karakter kendisine bahsedilmistir. Béylece insanda, gegerken
arkasinda biraktif1 her varlik diinyasindan bir hatira, gizli bir hazine
kalmigtir. Yani makrokozmos denilen kainatta (alem-i kebir) ne varsa,
o insanin ruhunda ve viicudunda da bulunmaktadir. Bu yiizden insana
mikrokozmos denilmistir. Nihayet ruh, bedene girdigi zaman kendisi
ile asil vatan olan ruhlar diinyasi arasinda yetmis bin tane aydinlik ve
yetmis bin tane karanlik perde girmis olur. Bu perdeler dolayisiyla insan
ruhu, hem ruhlar 4lemini hem de Allah’in zatinin cemalini bir zamanlar
yakindan seyrettigini ve giizellikten ve O’na olan yakinhiktan duydugu
zevki unutur® insan ruhu bu durumda, yani “Onlar Allah’1 unuttular,

60 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 41ab—43ab; Algar 1982, 124-125. Bu
Szellikler aym gekilde Hermetik goriiste de bulunmaktadir:
To this complex of ideas Gnosticism gave a new turn by conceiving the planctary
constituents of the soul as corrupting its original natiire contracted in its descent
through the cosmic spheres. The Christian Arnobius reports this as a Hermetic
teaching: “While we slide and hasten downwards to the human bodies, there attach
themselves to us from the cosmic spheres the causes by which we become ever worse.”
(Adv. Not. 11. 16)
A very close parallel (in inverse direction) to the Poimandres account of the soul’s
ascent is found in the following description of its descent: As the souls descend, they
draw with them the Torpos of Saturn, the wrathfulness of Mars, the concupiscence of
Venus, the greed for gain of Mercury, the lust for power of Jupiter; which things effect
a confusion in the souls, so that they can no longer make use of their own power and
their proper faculties. (Servius In Aln. VI. 714)
The expressions make it clear that what attaches itself to the soul on its downward
journey has the character of substantial, though immaterial entities, and these are
frequently described as “envelopment, or garments.” (Jonas 1970, 157-158).
Gorilityor ki gnostik gériislerde, 6zellikle Hermetik goriiste ve Mani dininde elbise ve
ortii, zarf olarak gegen bu kozmik diinyadan alinmis yabanc, insanin maddi diinyaya ait
nefsinin 6zellikleri Necmeddin-i Daye’nin dilinde perde olarak gegmektedir.
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Allah da onlar1 unuttu.” (9: 68) durumuna diistiigii zaman® tamamen
gelmis oldugu yere yabancilagir.®2

Ruhun, daha bedene girmeden dnce ruh dleminin ve miilk dleminin
melekatlarindan (idealarindan) topladig: 6zellikler kendisiyle Hz. izzet
arasinda perde olmuslardir.

Ruh bedene girip, bu diinyada viicut bulunca bu perdeler, onda psikolojik
ozellikler olarak nefs-i insanisinde (anima humane) ortaya ¢ikar. Yani ruhun
viicutla izdivacindan sonra dogan nefsin meydana getirdigi perdeler ile bu
diinyada viicut bulmadan 6nce melekiit dlemindeki seyri sirasinda her bir
alemden aldig1 6zelliklerle meydana gelen perdeler aymidir ve maddeye ait
degildir. Nefsin bu diinyada yapti1 bir kotii eylem ile bu perdeler giderek
¢ogalir. Ruhun ve nefsin terbiyesi ile bu perdeleri ortadan kaldirmak
miimkiindiir.** Bu perdelerin agilmasi, tasavvufi dilde diigiimlerin ¢6ziilmesi,
baglarin agilmasi, zincir halkalarinin teker teker kirilmasi seklinde dile
getirilir.® Nefsin bu baglarindan (perdelerinden) kurtulmasi i¢in insanin
elinde bir anahtar vardir. Bu anahtar geriat kanunlaridir. Seriatin dig
anlamiyla insanin viicudu, i¢ anlam olan tarikatta da insanin kalbinin
i¢i agilir. Necmeddin-i Daye’ye gore, insanin viicudu, nefsi, kalbi, ruhu
birbirine simsiki sarilmigtir. Dérdii arasinda ¢ok siki bir iligki vardir. Bu
insanin yapica birbirine zit olan ruhani ve cismani kisimlarinin birbiriyle
boyle sarmag dolas olmalar: bir tilsimdir. Allah bu tilsimin geriat anahtariyla
agilmasim emretmistir. Bu anahtarin bes disi vardir. Bunlar: islim’in
sartlar1 olan kelime-i sehadet, namaz, orug, zekat ve hacdir. Bu bes dise
paralel olarak insanin kahibi (viicudu) bes duyu tilsimiyla baglanmigtir. Bu
bes duyu yiiziinden insan bu diinyada hayvan durumuna diigmiistiir. Bu
yiizden insan nefsi ve viicudundaki bu tilsimin agilmas: gerekir. insanin

61 El Katibi-i Harrani’de buna benzer bir ifadeyi bulmak miimkindir: “From the moment
the Soul forget herself, she forgot her original habitation, her true center, her eternal
being” (Bkz. Jonas 1970, 63).

62 Gnostik diisiincede belli bir ézelliktir bu. Bu dilnyaya gelen tam bir gaflet iginde, veya
uykuda, ya da sarhos gibi yasar. Bir vesile ile, mesela bir ¢agr1 sonucunda ruh, bagka bir
yerden geldigini anlar. Bu defa bu diinyada kendini yabanci hisseder. Istirap ¢eker. Bkz.
Jonas 1970, 49-50.

63 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 87b.

64 Ayni benzetmeler ve ifadeler, gnostik goriislerde de bulunur. Ancak tasavvufta insanin
i¢ dinyasinda meydana gelen bu durumlar, ruhun bi’l-fiil geldigi yere geri dénmesinde,
soyunarak, ¢iplak, ne ise o olarak dénmesi mevzubahistir. Olimden sonra gékyziine
yiikselis 6zellikle Mandeizm’de, Mani dininde ve Hermetik gériste nemli yer tutar. Bu
ilk arketip Adem’in, mitolojik geri dénusiiniin bir tekraridir. Jonas 1970, 165-167.
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ruhuyla ilgili tilsimin agilmasi ise seriatin i¢ anlam olan tarikatla olur.
Bu insanin kalbinin, nefsinin ve ruhunun terbiyesidir. insanin kalbi olan
bu kap1 tam manasiyla, dogru bir sekilde agilirsa, giizel ve temiz isler,
eylemler nefse ulagir. Nefisten kalbe, kalpten ruha, ruhtan gayb dlemine
ulagir. Boylece gayb dleminden asagiya dogru inen nur-1iman (iman 15181)
goniilde (kalpte) kendini gosterir.

Bedenden ne kadar ¢ok giizel, dogru, temiz isler ve eylemler meydana
gelirse gaybdan gelen iman ruhu o kadar fazlalagir, tipki Kur’an’da “onlar
imanlarina iman eklemek suretiyle gogaldilar” seklinde anlatildig gibi.®®

Bu izahlardan anlagildigina gore baglarin agilmasi, perdelerin kalkmasi,
kalpte iman nurunun tecelli etmesiyle baglamaktadir. Su hilde bu yetmis
bin aydinlik ve yetmis bin karanlik perdenin insanda, iist iiste sardif: yer
kalptir. Oyleyse bu perdelerin bir varhg: vardir, ama bu, maddi, elle tutulur,
gozle goriiliir bir varlik degildir. Bu perdeler nefs-i insani’yi (anima humane)
meydana getiren insanin psikolojik ve duygusal yonii ve kuvvet-i beseri
ad1 verilen insam hayatta tutan, yasatan bedensel giiglerdir.®® Karanlik
ve aydinlik perdeler halinde tasavvur edilen nefis, kalbin en di§ kisminda
olustuktan sonra, buhar halinde kalbin cidarlarindan siiziilerek biitiin
viicuda yay1lir.#’ Su halde nefsin yeri kalbin en dis kismindadir. Nitekim,
Daye’nin anlattifina gore nefse ait biitiin ayartic1 fisiltilar kalbin sadr,
gogiis ad1 verilen dis kismina kadar ulasabilirler. Higbir maddi katiiliik
buradan igeri giremez:

Nite kim goitiil her tabakasi bir 1lduzuii yiridiir ki anda seyreyler
sOyle ki yidi kat gok ve yidi 1lduz ki seyyarediir, anlarufi mahallidiir.
Kalbiifi dahi yidi tavr1 vardur ve her bir tavni bir gevheriifi sadefi
ve ma‘denidiir.... Anufl evvell tavr1 nagdur dirler.... o dahi seytanuii

65 Kur'an 48: 4, 87: 14, Mirsddii’l-ibdd(Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 64ab—68ab vd.; Algar
1982, 179-181 vd. ve 308. Bu hususta bir hadis de vardir: “Kalbiniz mistakim olmayinca,
higbirinizin imani1 mistakim olmaz. Her kimin ki dili mdstakim degildir, kalbi mdstakim
degildir. Her kimin ki yapti1 isler mistakim degildir, dili mistakim degildir.”

66 Corbin 1980, 110-111. Mikrokozmostaki bu iki tdrld nefs nefs-i insani (anima humane)
ve nefs-i mutmaine’yi Corbin nefsin iki ylzi olarak kabul etmektedir ve intellectus
activus ve intellectus contemplativus seklinde adlandirilan nefsin bu iki ydzindn ruhun
sagdaki ve soldaki melekleri olarak anlagildigini bildirir. Insandaki bu ikili yap: aynen
makrokozmosta, her bir felekte de bulunmaktadir. Her felegin bir nefsi bir de diigiinen
akh vardir. Her [clegin nefsinin aklina olan iligkisi, insanin nefsinin aklina iligkisinin
aynmisidir. Bu perdelerle ne kastedildigi hakkinda ayrica bkz. Rudolph 1983, 186-187.

67 Bkz. not 31, 32 ve bunlarla ilgili metin.
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vesveseleri yiri olur ki.... sadrdur. imdi ol kalbiidl derisidiir. Hemen
andan icerii giremez. Zira ki kalp bir hakikatdur. Gok sifatindadur
ve seytanufl hod goke ¢ikmaga ¢aresi yoktur.®

Goriiliiyor ki nefsin bulundugu yer kalbin derisidir. Bu bilgilerin 15181
altinda, Necmeddin-i Daye’nin kalp i¢in kullandi1 /dmba sembolii biiyiik
bir 6nem kazamyor.®® Zira lambanin cam kismi olan fanis kalbin en dis
kismu olan derisi olmus oluyor. Laimbanin bu cam kismu bir taraftan igerideki
ruh ve marifet 15131m1 korurken, onun sénmemesini saglarken, bir taraftan
da bu 15181 kendi igine hapis etmis oluyor. Viicut denen karanliga (Kur’an
24: 35) sadece bu lambanin 15131n1n aksi vurur. Iste bu akis bir latif buhar
gibi insanin bedenine, karanlifina yayilan pratik akildir. Nitekim Feyzi
Fanis’u soyle tarif eder:

Yarn diinyaya bakdugin istemez

Yiizini kimseye agla gostermez (b. 599)
Gordiler ol zaman<da> bir div rakib

Kimseyi ugratmaz yarina karib (b. 603)
O giili hifz ider<di> nite ki har

Ifilediir<di> hep ‘ussak biilbiil-var (b. 604)

Yani Fanis™ bir taraftan 15181 kendi i¢ine hapsettigi gibi, onun yanina
higbir nesnenin girmesine de miisaade etmez. Iste bu yiizden heva ve heves,
seytani fisiltilar, kalbin ilk kismi olan derisinden &Gteye yani Fanis’tan
igeri girememis ve bu yiizden heva ve hevesin sembolii olan Bad-1 sarsar,
Sem’in bulundugu hisardan” geri donmiistiir.

68 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 79b—80a.
69 Bkz. not 28.
70 Necmeddin-i Daye, kalbin paralelini dlem-i kiibra’da yani makrokozmos’ta gdkyiizii
olarak verir:
Bu kalb ki Turki dilinde géiil dirler g8k mis alindedtr. Zira ki can giinesi gonil
gokinde togar, ten yirine niirin sagar pes ol teni hayit niirile miinevver kilur ve diri
eylernitekim yir yidi iklimdiir ve gdkler yidi tabakadur ten dahi yidi ‘uzuvdur ve
kalb dahi yidi tavrdur ve yidi kat g6k mes abesinde ki. ... nitekim g&kifi her tabakasi
bir 1ldizufl yirtdir ki anda seyr eyler s8yle ki yidi kat gtk yidi 1lduz ki seyyaredur
anlarui mahalliddr kalbin dahi yidi tavri vardur (Mirsddii‘l-ibdd, vr. 73b).
Su hélde kalp karsiligi olan gékyiizii camdan bir fands gibi bitin yildizlarin etrafim
sarmisur. Bu 1giklarin yeridir ve onlari korumaktadir. Bu bakimdan klasik Islim
edebiyatinda gdkyiizii bir fandsa, lambaya benzetilir.
71 Buradaki hisar kelimesi ¢ok ilgingtir. Zira Mani dinine ve Mandeizm’e ait metinlerde,
kalbin makrokozmostaki karsilig1 olan gbkyiz, kuleler bulunan ve ndbet beklenen yerler
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Sem’in bulundugu yerde tek basina kalan Pervine, artik biitiin heva ve
heveslerinden kurtulmustur. Daha dogrusu Pervane’de nefsi-i insaninin bir
vasfi olan bu heva ve heves agka doniigmiistiir. Bu yiizden artik toplumun
oteki bireylerine benzememektedir. Toplumun disinda kalmistir. Oteki
insanlarin agisindan bakildiginda aklim1 kaybetmis bir delidir (beyit 614).
Bu mertebede ruh, (nefs) ahadiyet seminin pervanesi olur.”? Bu mertebede
asik ile masuk arasindaki azarlama, kasten iizme, naz etme devri baglar
“naz ile niyaz ki asik ile ma‘siitk arasinda vardur ‘itab sivesince surii*
itmeye baglar.”” Bu makama Araf makami denir. Bu makamda ruhun uzun
bir siire tutulmas: gerekir. Yani sdlik Hak Teald’'nin sifat-1 giilistaninin
cenneti ile insaniyet ziilmatinin cehennemi arasinda istirap ¢ekmelidir.
Yisuf peygamberin cennetin kapisinda bes yiiz yil bekletilip, biitiin diinya
sirlarindan tamamen arinmasi saglandif gibi, nefis de viicuttan kalan her
seyden temizlenmek i¢in beklemeye mecburdur.™

Nitekim Sem, bu devrede Pervane’ye itab eder. Ona bir mektup yazarak,
Sem’in bulundugu yerden uzaklagsmasim ister. Zira Pervane, Sem’e olan
sevgisini herkese gostermistir. Sem’e duydugu bu sevgiyle iftihar etmektedir.
Bu durum Pervane’nin heniiz egosundan kurtulmadigini, yani kendi varliginin
bilincinde oldugunu gostermektedir. Pervane’nin Sem’e olan sevgisini dahi
farketmeyecek kadar kendi varhigindan habersiz olmasi gerekiyor. Iste bu
yiizden onun Araf makaminda beklemesi gerekmektedir.

Necmeddin-i Daye’ye gore Araf’ta hapsedilen ruhun, sevgiliye olan
sevki ve hasreti daha da fazlalasir ve 6yle bir mertebeye ulasir ki gayb
dleminden (goriinmeyen diinyadan) ona kerametler ve inayetler ulasmaya
baglar.

Eger silik bu makamda ulagtix bir liitfa kanip, onlar ile gururlanirsa
Hazret-i Perverdigirdan tamamen mahrum olur. Bu yiizden bu makam
¢ok tehlikeli bir makamdir. Zira gogu kere keramet ehli, keramet (mucize)
ortiisiiniin altinda ortiilii kalr ve Allah birakip bu mucizevi duruma tapar.”

walch houses, house of toll keper veya biyik kapilar seklinde tasavvur edilir. Rudolph
1983, 179-183; ayrica bkz. Widengren 1946, 35-36. Kalp ve gbkyizii mahiyetge ayni
oldugunagdre (bkz. not 70) kalp de bir hisardir.

72 Mirsddii’l-ibdd(Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 88a.

73 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 88b.

74 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 88b.

75 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 89a.
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Bu mertebe, yani silikin kerametler gosterdigi devre aym1 zamanda
miikasefe-i ruh devresidir.’® Silik bu devrede zaman ve makam ile
sinirlandinlamaz. Gegmisi, gelecegi, alti boyutu ayni anda kavrayabilir. Yine
bu Araf makaminda, ruhaniyet nurlari, goniil goziinde miisahade edilmeye
baslanir. Ve salik kalbinin gégiinde yildizlari, ay ve giinesi temasa eder:

Ver ger ‘ulviyat siiretinde gorse, mesela 1lduzlar, aylar ve giinesler
gibi ol riihaniyet envarindan olur ki goiiiil gékinde tulii® ider.
Goiliifi safast mikdan zahir olur. Mes ela ¢iinki gofiiil ayTnesi
lduzlar mikdar: sakalet bulsa riih niir1 anda kevkeb mikdari zahir
olur ve gah olurki kevkeb asman iizerinde goriir ve gah olurki
asman goriir kevkebsiiz. imdi asman géiiil cirmidiir ve kevkeb riih
niindurki goiiiil safas: deiili. ... ¢iinki goiiiil ayinesi tamam saf ola
ay tamam goriiniir.”

Feyzi’nin §em ii Pervdne’sinde, Necmeddin-i Daye’nin bu izahlarina
benzer durumlar, Pervane’nin Sem’in yanindan uzaklastiriimasiyla baglar.
Pervane igin bu devre Araf makam devresidir. Bu devrede Pervane once
kendisini hasret atesine atar. Gonliindeki ask gittikge gogalir. Nihayet
kalbinin goklerinde yildizlar ve ay1 miisahede eder. Yani bu yildizlar
ve ay ruhunun gittikge biiyiiyen 1siklaridir. Kalbinin varlik pisliginden
temizlenmesine paralel olarak, ruhunun aydinlig: kalp aynasinda kendini
once yildizlar sonra ay olarak gosterir.

Bu ruhi yasantilar metnin 722-757. beyitleri arasinda anlatilmigtir.
Ancak Pervine iginde bulundugu mertebenin cazibesine kapilmaz. Onun
aradif tecelli nurlan kalbinin gogiinde goérdiigii bu ay ve yildizlardan
daha bagka bir 1siktir. Iste bu yiizden sevgilisine olan hasreti ve ask1 daha
da artar. Bu ask atesiyle Pervane 6yle bir hale gelir ki kendi varligindan
bile bezer. Sevgiliye kavusmak igin biitiin maddi varligindan, yani viicut
elbisesinden tamamen siyrilir. Bu durum bizim metnimizde 802-803.
beyitlerde Fanis’un ortadan kalktig: belirtilerek ifade edilir. Bu mertebe
fakr mertebesidir ki Daye bunu sdyle anlatir:

76 Milkagefe igin bkz. Mirsddii'l-ibdd (Sinasi Tckin Koleksiyonu), vr. 128ab-129ab; Algar
1982, 306-307.
77 Mirsddii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 124b; Algar 1982, 296—-297.
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Eger bir demde biil kerre hitab-1 Hazret yitisirse ki ey bende ne
dilersin cevab vire ki bendeiiiifl ne dilegi olsun dilek seniifidiir diye
zira ki dilek varlikda bulunur biz héd yoklikdan dem ururuz.”

Ne yazik ki insan giicii bu makamdan 6teye bir adim atamaz. Bu
mertebeye ulagsmis olan insan kendi aczinin farkina varir ve tam bir
hayret i¢ine diiser. Bundan sonra insan olarak yapacag tek eylem Allah’a
yalvarmaktir. Nitekim Pervane de ayni seyi yapar ve acz iginde yiiziinii
Allah’a dondiirerek ona yalvarmaya baslar. Bu kendi aczini idrdk ve Allah’a
yakarma metnimizin 758-788. beyitleri arasinda yer alir.” insanin hakikat
yolunda bundan sonra ilerleyebilmesi igin Allah’in bir liitfunun o sélike
bir cezbe veya bir vecd seklinde ulasmas1 gerekmektedir.

Allah’in liitfu metnimizde Pervane’ye Seb-i tdrik ‘karanlik gece’ olarak
ulagir. Seb-i tarik, tasavvufi bir semboldiir. Onun ¢ok kompleks olan
anlamlarina deginmeden 6nce, yine Feyzi’nin $eb-i tirik’i ne anlamda
kullandigim gérelim:

Seb-i tarik dimigsdiim Sem‘iifi yari
Hakikatde old: ‘inayet-i Bar1

‘Asiklara olupdur ecr-i Cemil
Kim hidayet rahina old: delil (b. 986-987)

Beyitlerden agik¢a anlasihiyor ki Seb-i tarik ‘karanlik gece’ Allah’in bir
liitfudur. Saliki Allah’a gétiiren yoldur ve asiklar igin giizel bir miikafattir.

Seb-i tarik ile ilgili bir karanlig1 Henry Corbin, The Man of Light adl
eserinde ¢ok mitkemmel bir sekilde agiklamigtir. Biz onun bu agiklamasina
pek bityiik bir katkida bulunamayacagimiz igin onu takip ederek, metnimizde
gegen bu Seb-i tdrik semboliinii anlatmaya ¢alisacagiz:

Simdiye kadar metnimizde bir karanlik iilke vardi. Bu karanligin
insanin maddesinin (viicudunun) sembolii oldugunu 6grenmis bulunuyoruz.
Metnin sonunda kargilagtifimiz bu ikinci karanlik’in birinci karanlikla
higbir ilgisi olmadigini, esasen Feyzi’nin ifadelerinden anliyoruz. Birinci

78 Mirsddii’l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 89b.
79 Mirsddii'l-ibdd (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 89b—90b.
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karanlik insanin viicudu, varhg, ikinci karanhk Allah’in Pervane’ye
gonderdigi bir liituf, Allah’a giden bir yoldur; su halde bu iki karanlik
arasinda higbir ilgi yoktur. Yalniz bu ikinci karanlik olan Seb-i tarik’i
anlayabilmek igin bagtan beri zikretmekte oldugumuz nefsin gesitlerinin
asil psikolojik mahiyetleri iizerinde durmak ve ilk viicut karanligin temsil
eden nefs-i emmare ile ise baslamak gerekiyor. Henry Corbin’e gére nefs-i
emmare, insanin hayvani yonii olan agag egosudur. Bu bir iggiidiisel bendir.
Nefs-i levvame insanin kendi varlifi ve degerinin bilincine varmasidir.
Insanin tenkit eden, hiikiim veren degerli ve degersizi ayiran yoniidiir.
Buna akil, diigiinen ben de diyebiliriz. Nefs-i mutmaine, mistiklerin kalp
dedikleri nefistir. Nefs-i levvame adeta terazinin dili gibidir. Terazinin
bir kefesinde bulunan nefs-i emmareyi, egoyu bosaltmaya, 6teki kefedeki
nefs-i mutmaineyi ise agirlastirmaya ¢alisir. Salikin, tarikat yolunun baginda
gordiigii siyahlik tamamen egoya aittir. Yani bu siyahlik insanin kendi
tabiatinin karanhgidir. Bizim metnimizde bu Pervane'nin bir sebistdnda
‘gece lilkesi, yatak odasr’ bulunmasi seklinde anlatilmistir. Necmeddin-i
Kiibrd ve onun okuluna mensup sufiler biiyiik bir dikkatle insanin i¢
diinyasindaki gelismeleri golge ve 151k fenomeniyle analiz etmislerdir. Yani
beyindeki 151k bélgesi beynin bilinglilik hali olup (nefs-i levvame) karanlik
bolgesi de bilingaltina (nefs-i emmare) tekabiil etmektedir. Fakat insanin
beyninde bir tek bilinmezlik bélgesi oldugunu kabul etmek dogru degildir.
Bilinmezlik sadece bilingaltinda yer almaz. Insamin bilincinin iistiinde
de bir bilinmeyen alan vardir. Bu duruma gore Corbin nefs-i emmareyi
yani bilingaltim (subconsciousness veya infraconsciousness) olarak nefs-i
mutmaineyi de bilingiistii (superconsciousness veya supraconsciousness)
olarak kabul ediyor.*

Yani ¢ok yogun bir sekilde kendisini belli bir objede teksif etmesi
sonucunda bilincin kendi sinirin1 agmasi ve diigiindiigii objenin biitiin
bilinci kaplamasi sonucunda insan beyninde meydana gelen bir durumdur
bu. Bu iki kademede olur. Once bilincin degerli buldugu bir obje veya idea
tizerinde bilingli olarak kendisini teksif etmesiyle bu objeye ait bir bilingiistii
alan tegekkiil eder. Bu bilingiistii alanlarda ruhun idrék ettikleri sadece o
ruha aittir. Necmeddin-i Daye’nin sir dedigi sey budur. Boyle bir bilingiistii
durumunu, o insandan bagka kimse bilemez ve yasayamaz. Daha sonra,
biling kendini daha da teksif ederek, bilingiistiinde diisiindiigii objeyle
kendini 6zdeslestirir; yani tamamen bilingiistiindeki gelistirdigi varligin

80 Corbin 1978, 66, 94-96.
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hiiviyetine biiriinmesiyle, yani kendini onda kaybetmesiyle fend filldh,
kendini kaybetme, suuru kaybetme (transconcsiousness) durumu meydana
gelir ki, bu Daye’nin lamba imajindaki fitil, kalp semboliindeki hafi giz/ilik,
gizlenmig olandir. Zira lambanin igindeki yag durumunda olan ruhu, fitil
gayb dlemine baglayan bir bagdir. Yanmadig1 miiddetge gizlidir. Bu fitilin
yanip bitmesiyle ruhun nuru, Allah’in cemal veya celal tecellisinin nuruna
mazhar olur. Kur’an’daki “nur iistiine nur” (24: 35) durumu budur. Bu iki
nur arasinda yanmadan duran fitil bu ikisi arasindaki karanlik bir yoldur.
Bu iki nuru birbirinden ayirdif1, yanmadig1 miiddetge karanhktir. Benzer
benzerle bulustugu anda, yani fitil yandif1 anda hakiki 151k tecelli etmis olur.

Su hélde, insan beynindeki kutuplagma biling ile bilingaltinda degil,
iki bilinmezlik bolgesi olan bilingalti ile bilingiistii arasindadir. Bilingaltina
ait olan karanlik insanin maddi viicudunun karanli), bilingiistiine ait olan
karanlik ise sufilerce nur-1 siyah diye anilan bir karanhktir.

Bu hakiki tecelliden biraz evvel karsilagilan 1s1ktir.# Bu durumu fiziki
diizeyde anlatmak istersek soyle agiklayabiliriz: Fiziki alanda bir objenin
goriilmezligi ya 151k olmadigindan, ya da 15181n fazlahigindan ileri gelir.
Bir tarafta, insanin igindeki 15181n goériilmezligi, insanin maddesindeki
karanlikta hapsedilmis olmasiyla olur. Ote yandan biitiin 1s1klarin, biitiin
goriilen seylerin ilk kaynag olan bir goriinmezlik daha vardir. Bu ikisinde
ortak olan yo6n her ikisinin de bilincin sinirlarindan 6tede olmalaridir.
Birincisinde goériinmezlik bilingalt1 durumuna yani madde durumuna
bagh olarak 15181n yoklugundan, ikincisinde 1siktaki parlakligin ¢ok fazla
olmasindan dogan bilingiistiine ait, ama durumuna bagh olarak 1518a gok
yakin gelmis olmaktan dogan goriinmezlik s6z konusudur. Bu bilingiistiine
ait olan gergeklikler daima g¢ok kisisel, yalnz o kisi tarafindan yasanan
gergekliklerdir. Zira insan, kendi bilingiistiiniin yarattif diinyaya, herkesle
paylastigi ruhi durumlan yasayarak degil, tek basina sadece kendi yonettigi
bir ruhla geger.®

Bu 15181n fazlah@indan dogan karanlik 151k, nur-1 siyah, nur-1 Zat, Zat-1

ilahi’nin karanhk 15181 diye amlir. Bu karanlik 151k, gizli bir hazinedir.
Sufiler, bu 15181 “Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim” seklindeki bir

81 Corbin 1978, 99-100. Bu 151k, maddesi olmayan, karanhk bir 1siktir. Zira bu 15k,
hélihazirda maddenin iginde emilmistir. Ancak tarikat yolu ile zikir ve diger ibadetlerle
maddenin i¢inde gikartilip alinabilir. Yani bu yildizlarin vatani olan siyah bir gékyiizidilr;
gecedir.

82 Corbin 1978, 99-100.
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hadis-i kudsi ile izah etmeye galigirlar. iste Allah bu gizliligini agiga
¢ikarmak i¢in mahluk diinyasini, biitiin kiinat: yaratmistir. Béylece Allah
bir obje durumunda kendisini kendisine gostermistir.* Oyleyse bu siyah
151k, sdlikin bilincini teksif ederek bilingiistiinde Allah’in cemalinin tecelli
edecegine isaret eden bir cezbe, bir vecid halidir. Nitekim metnimizde Sem
bilinmeyi ve sevilmeyi arzu ettigi igin Seb-i tarik Pervane’yi bulmak iizere
yola gikar. Sem’in bilinmek, sevilmek arzusu metnin 808—812. beyitlerinin
arasinda yer almistir.

Su hilde Seb-i tiarik, Allah’in kdinat1 yarattif1 an ile insanin kendi
varligim yok ederek (fena filldh) Allah’ta yeniden dirilmesi (beka billah)
demek olan hakiki 6ziinii, ger¢egini bilme am arasinda uzanan bir yol,
bir képriidiir. Ayrica hem de Allah’in varlik diinyasinda dogacagina, hem
de insanin kendi maddi varhgindan gikarak baska bir bigimde yeniden
dogacagina habercidir. S6yle ki insanin kisi olarak yasadigi Seb-i tarik,
kéinatta Allah’in biitiin isim ve sifatlarinin tecelli etmesinden, yani varligin
yaratilmasindan &nce Allah’in, Ahadiyetin karanhinda (Ama’da) bulunmasina
paralel bir durum tagir. Bir baska deyisle kainatin yaratilmasi demek olan
Allah’in ilk tecellisinden 6nceki Amd, her sufinin kendi potansiyeline gére
Allah’ta yeniden dogusundan 6énce Seb-i tarikle bir kere daha yasanir.®

Seb-i tarik’in vasitasiyla Pervane nihayet Sem’in huzuruna girer.
Onun sohbetine nail olur. Iki sevgili beraberce eglenirken, Sem biiyiik bir
coskunlukla Pervane’ye olan sevgisini izhar edip, piril piril parlayinca,
Pervane, seving ve mutlulugundan kendini kaybeder ve kendisini Sem’in
atesine atarak, Sem’in 15181 iginde kaybolur. Daha dogrusu viicudu $Sem’in
15181na doniigiir. Zaten gecenin de sonu gelmistir. Subh-i sddik ‘hakiki sabah’
adinda bir server bu karanlik iilkeyi istila eder ve biitiin diinyay: hitkmii
altina alir. Onun Afitéb ‘giines’ adh bir oglu vardir. Bu geng kudret sahibi,
biitiin dleme iyilik sagan ve her an sema eden birisidir. Bu giinesi géren hi¢
kimse artik $em’e itibar etmez. Esasen Sem de durumun farkinda oldugu
i¢in kendini saklar. Béylece Sem’in kurmus oldugu biitiin diizen bozulup,
hi¢ bu diinyada var olmamisa doner.

Dis anlamuyla metin gok agiktir. Zira sabahin olmasi ve giinegin dogmasiyla
artik muma (gem) ihtiya¢ kalmamis ve ortadan kaldirilmigtir. Ne yazik ki

83 Corbin 1978, 99-100.

84 Mahlikat yaratilmadan 8nce Rabbimiz neredeydi sorusuna Hz. Muhammed “Altinda
ve Uustiinde hava olmayan Ama’da idi” cevabini vermistir. Yani yaratilistan evvel Allah
bilinmezlikte idi. Bkz. Konuk 1987, L: 45-46.

119



Sem ii Pervdne’nin sonu eksik oldugu i¢in bir sembol olduklar: kesin olan
bu Subh-1 sadik ve Afitb ile Feyzi'nin ne kastettigini bilemiyoruz. Buraya
kadar verilen motif — imajlarin sembolik anlamlarin1 goz 6niine alarak ve
Necmeddin-i Daye’nin tasavvufi eseri Mirsddii’l-ibdd’in kilavuzlugu ile
biz bu iki motifin sembolik anlamlarini tasavvufi goriigiin sinirlar iginde
kalarak agiklamaya ¢alisacagz.

Necmeddin-i Daye’ye goére insam yakan, bilincini yok eden, kendinden
gegiren tecelli Allah’in celal tecellisidir. Bu tecelli siyah bir 151k geklinde
goriiniir ve her sey bu 1g1kta kaybolur:

Amma ol envar kim sifat-1 Celaliifidiir Hakkui kahr ‘adlemindendiir
ol imdi fena f1’l-fena ve fena el-fena iktiza ider.... beyan bu ahvaliifi
serhine ‘acizdiir.... pes evvel bir niir-1 muhrikdiir.... ve sifat: celal
envan girf zulmati olur. Pes ‘akl nige idrak eylesin niir-1 zulmati
ki kendiisi niiranidiir.... ‘Akl hod kara odi nige derk eylesiin ki
kendii ak niiranidiir. Pes andaki hakikat-1 vahdetdiir. Nazar idecek
olursaii iki ‘alemde herne ki niir ve zulmet var anuii lutfi ve kahri
sifatinufi envar-1 pertevindendiir. Nite ki buyurd: “Allah niiru’s-
semavatu va’l-ardu.” (24: 35)%

Sem kendisini bu tecelli ile Pervane’ye gosterdigi igin, Pervane bu ateste
yanmis ve bu tecellinin 15181nda kaybolmustur. Yani fena f1’l-lah ad1 verilen
mertebeye ulasmistir. Bu mertebeye ¢ok nadir ulagilir. Bu mertebe, bagka
bir viicutla Allah’in 1511nda yeniden hayata dogma demek olan beka bi’l-
lah mertebesinin esigidir. Fena fillah silikin kendi viicudunu 6ldiirmesi,
beka billdh ise bagka bir bicimde yeniden yasgamaya baslamasidir.

Metnin sonuna gelmis oldugumuz bu noktada, artik Sem ile Pervane’nin
birbirinden ayri, farkh kisilikleri olmadigin1 anlamig bulunmaktayiz.
Insanin varlik biitiinliigiinii, kendisini, kalp olarak anlayacak olursak, Sem
ile Pervine bu kalbin iginde iki ayn goriiniimden bagka bir sey degildirler,
sonucuna hemen varabiliriz. Kalbin karanlik goriiniimiinii (yiiziinii) temsil
eden Pervine, kalbin aydinlik y6niinii (yiiziinii) temsil eden 151kta kendini
kaybetmistir. Bir bagka deyisle yakan ile yanan birbirinden farkh degildir.
Bu bir bakima, bir yandan kisinin kainattaki yeri bakamindan ¢ok arkaik
devirlere uzanan ilk yaratilis anindaki aydinlik — karanlk (diizen — kaos)
¢atismasinin, yeniden kiside bir kere daha yasanmasi, bagka bir yonden ise,

85 Mirsadii’l-ibad (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 127a; Algar 1982, 300-301.
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bireysel diizeyde, kisinin kendi i¢ biitiinliigii bakimindan, kendi kendisiyle
i¢ diinyasinda yaptig1 savasi, aydinlik yoniin zaferiyle sonuglandirinasidir.®
Bu savas sonunda kisinin 6grendigi sey (marifet) kendi kalbinin aynasinda
tecelli eden imajin kendisinden baska birisi olmadiidir. Ama bu marifeti
elde edebilmek igin kiginin Pervane kismi, Sem’de yok olmustur. Yani
kendi karanlik kismi ortadan kalkinca kargisinda veya iginde buldugu 151k
yine kendisidir. Bunu Gazzili ¢ok giizel bir sekilde izah ediyor: “Isik hem
kendisini gosteren hem de kendisiyle bir bagka objeyi gosterendir.”® Yani
Allah kendi 15181m1 gonderdigi, aksettirdigi anda salikin kalbinin 151811
gosteriyor; ve o 15181 (kalbi) gosterirken kendini de g6stermis oluyor. Su
halde silikte bulunan isik ile, onun kalp aynasinda tecelli eden 151k aymdir.

Bir baska deyisle, salikin kalp aynasinda kendi tecellisini seyreden
Allab’tir (yani Allah’in insanda bulunan 1s1g1dir). Bu tecellinin yeri ve sekli
ise o insanin ruhudur, kalbidir. Su hélde bu ruh, kalp nasilsa bu tecelli de
ancak Oyle olacaktir. Su hélde her kiginin Allah’ kendi kalbinde bulmasi ve
gormesi ancak o kigiye mahsus ¢ok ozel bir tecriibe, ve yasant1 olacaktir.
iste bu aydinliga kavusan Allah’in segilmis kulu, bir limba veya mum
olan eski varlifindan siyrilarak bir bagka bi¢imde yani bir giines olarak
yeniden hayata dogacaktir. Su halde Subh-1 sidik Pervane’nin ulastigi
marifet, Afitib da Pervine’nin fena fillih mertebesinden gecerek beka
billahta kavustugu hakiki varhigidir.

Metnin anlami bakimindan agiklanmasiyla ilgili bu kismu bitirmeden
evvel Feyzi’nin §em ii Pervdne’nin sekli bakimindan kurgusunu yazarken,
diisiincesinde ldmba imajim 6n planda tuttugunu hemen belirtmeliyiz.
Zira bu metinde silikin hakikat yolunda yiiriirken kalbinde yasatti1
biitiin ruhi yasantilarin lambanin gesitli unsurlariyla tam bir paralellik
gosterdigini goriiyoruz. Oyle ki Feyzi i¢ diinyay: bilme orgam olan, nefis,
ruh, sir, hafiyi kapsamis olan kalbi ve lambay: karsi karsiya koymus ve
hikayesinin ¢atisim 6yle gizmistir. Simdi bu goriisiimiizii agiklamak igin
kalp ile lamba imajin1 ele alahm ve sirasiyla Feyzi’nin yiiriidiigii yoldan
yiiriiyelim: Sélik hakikat yolunda yiiriirken 6nce lambanin cam kisminin
disinda kalan ve lambanin 15181n1n aksettigi yerde yani bedendeki mevcut
riizgarlar yok olmustur. Bu Sarsar riizgarlan nefs-i emmarenin bes duyu
organiyla tesekkiil etmis yoniidiir. Sonra kalbin en dig kismini saran begeriyet

86 Eliade 1974, ozellikle “Archetypes and Repetition” ve “The Regeneration of Time”
bolumleri.

87 Gazzili 1924, 46.
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libas1 ya da yetmis bin tane karanlik ve aydinlik perdenin engeli ortaya
¢ikmigtir. Bunlar ruhun viicut bulmadan evvel gegtigi dlemlerden getirdigi
6zellikler olup, viicutta sekil kazaninca insanlarda psikolojik ve biyolojik
olarak ortaya gikan zelliklerdir. Bu perdeler kalbin en dis kisminda yer
almiglardir ve lambanin fandsuna tekabiil etmektedirler. Silik hakikat
yolunda ilerleyince yavas yavas bu perdelerden igeri dogru kayar. Boylece
kalbin aynasinda ruhun isiklan ay, yildizlar gibi gériinmeye baslar. Ruh
lambanin yag olarak diisiiniildiigii i¢in parlak ve ayna gibi aksettirici dzellie
sahiptir. Ruhun bu parlak yag aynasinda gergek diinyanin géklerindeki
ay ve yildizlar seyredilmektedir. Ruh yag: ne kadar seffaf ve parlaksa bu
is1klarin gergekligi de o kadar keskin bir sekilde goriinecektir. Nihayet
ruh yaginda akseden bu 1siklarin hakikikatim fark eden kalp, artik ilahi
izzetin huzurunun esigine varmustir. Bu kalbe ait olan bilme giiglerinden
Necmeddin-i Daye’nin sir dedigi durumdur.

Fakat buradan daha 6teye gitmesi insanin gayretiyle olacak bir i§
degildir. Liitf-i ildhinin gizli bir yolla kalbe ulagmasi gerekmektedir.
Feyzi'nin diliyle bu Seb-i tarik’tir. Limbadaki karsilif: fitildir. Yani hakikati
bilme orgam olan hafidir. HafT ‘gizli, sakl’ demektir. $eb-i tarik karanlik
ve gizlidir. Fitil de yanmadig miiddet¢e karanhktir. Ustelik ip seklinde
oldugu i¢in kalbin nurunu, 6teki ucunda bulunan Allah’in tecelli nuruna
baglamaktadir. Bu karanlik yol Allah tarafindan yanmaya bagladigi anda
lambadaki ruhun yag da onunla yanacak, ortada yalnz tecellinin 1siklar:
kalacaktir. Su hidlde semamizi soyle ¢izebilirizz Limbanin cami disinda
kalan yer — fanis — yag — 151k — fitil: kalbin disinda kalan nefs — kalbin dig
veya et kismi — ruh — sirr — hafi — “ig1k iistiine 151k” (24: 35).

Su hilde Feyzi'nin hikayesinde $em ve Pervane ile nefs ve ruh olarak
iki yiizii olan kalp sembolize edilmigtir. Ancak burada metindeki tarifinden
de agikga gordiigiimiiz gibi $em basit bir mum degildir. Bir camdan
mumdanlik iginde oturtulan ve iizerine finds seklinde bir sise gegirilen,
bir nevi ldmba olmalidir .

88 Bulambanin, ¢ok eskiden beri Yakin Dogu’da kullanilan fitilli yag lambalariyla bir ilgisi
vardir. Bugiin bitiin miizelerde bulunan, hatta gesitli taklitleri Anadolu’nun turistik
bdlgelerinde satilan bu tip kandillerin Eski Cag’da diigiin, daha dogrusu gelin odalarinda
kullanildig: bilinmektedir. Bkz. Glueck 1965, 148-150; 228-230.

Su halde, iki sevgilinin yani karanlik maddede hapsolmuy 1sikla onun kurtaricisi 15181n
birbirinekavugmasinianlatan bu hikayede bu tip bir limbanin sebistdnda ‘yatak odasi’'nda
kullanilmas: pek tabiidir.
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Tasavvufi diisiincede insan kdinatin bir kopyasidir, dlem-i kiibrdda yani
makrokozmosta ne varsa dlem-i sugrd, mikrokozmos olan insanda da o
vardir, goriigii bulundugundan, ¢ogu zaman mutasavviflar bir defalik kigiye
ait yasantiy1 anlatirken ayn1 zamanda kéinata ait ger¢ekleri de anlatmak
isterler.* Aym durum Sem ii Pervine hikayesinde de bulunmaktadir. $em
(0 Pervine mikrokozmosta insanin kalbinin sembolii ise, makrokozmosta
da kalbin karsilif1 olan gokyiiziiniin biitiiniiniin de semboliidiir. Zira
Necmeddin-i Daye’nin bize verdigi bilgiye gore kalp, kdinatta gékyiiziine
tekabiil eder. Her ikisi de yedi kattir. Her bir katinda yedi yildiz bulunan
gokyiizii gibi kalbin de yedi katinda kendine 6zgii tavirlar1 vardir.?® Su
halde bu yazinin Fanis béliimiinde de gérdiigiimiiz gibi fands kalbin en
dis kisminda bulundugundan sairimiz gokyiiziinii de bir biiyiik fanis gibi
diisiinmektedir. Findsun i¢ kisminda bulunan yildizlar ve ay geceleyin bu
fanista yanan isiklardir. Sabah olup, giines dounca, ay ve yildizlardan gelen
1siklarin yerini giines alir. Nitekim Sem ii Pervdne hikayesinin sonunda da
sabah olmus ve giines dogmustur. Hikdye bu bakimdan dis gériiniisiiyle
geceyi giindiiziin takip etmesini anlatan bir hikdyedir. ig anlam agisindan
ise hem aydinlhigin karanlia yani geceye kars zaferidir, hem de 151k olarak
daha giigsiiz olan ay ve yildizlarin, giinesin giiglii 15181 iginde kendilerini
kaybetmeleri, eriyip onun 15181 haline gelmeleridir. Semin durumunda oldugu
gibi. Bu konumun i¢inde lambadaki fandsun ve 151§1n makrokozmostaki
yerini bulduktan sonra pervanenin de yerini tespit etmek gerekiyor:

Eski Cag’dan Islim dénemine ulasan ve Islimi kiinat anlayisinda da
aym giigle gegerliligini devam ettiren Ptolemaeus’un sistemlestirdigi eski
astronomi bilgisine gore, gokyiizii yedi felek seklinde diisiiniilmiistiir. Her
bir felekte yedi gezegen yildizdan biri bulunur. Bunlar diinyanin iistiinde iist
iiste yerlesmislerdir ve diinyay bir fanis gibi 6rtmiiglerdir. Bunlar diinyaya
en yakin olan aydan baslayarak sirasiyla Utarit, Ziihre, Mirrih, Miisteri ve

89 Bu gorily gnostik diisiincede de aynen bulunmaktadir. Mesela Kurt Rudolph, bu iliskiyi
soyle anlatiyor:

It is the same with the parallelism between the body and the Word: here too the
macrocosm corresponds to the microcosm and vice versa. This Correspondence
appears even in the terminology. It is sometimes difficult — for example in mandean
texts ~ to distinguish between individual and general statements about material and
bodily existence: the body is described as a world (and therefore negatively) and the
converse. The whole destiny of the world can be demonstrated in the figure of Adam.
(Rudolph 1983, 67)

90 Bkz. not 68 ve 70, 77.
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Ziihal’dir. Bu yedi y1ldizin bulundugu yedi felegin iistiinde, bu yedi felegi
saran ve felekii’l-felek diye adlandirilan, kiirsii adi da verilen on iki burcun
felegi yer almustir. Kiirsiiniin iistiindeki dokuzuncu, yildizsiz felek ary ise
bilinmezlik bolgesi olup, Allah’in tahtinin bulundugu yerdir. Bu felekler
devaml olarak kendi yoriingeleri iizerinde donerler. Her felegin tipki insanda
oldugu gibi bir nefsi, bir de akl (nous) vardir. Her felek bir 6nceki akildan
(nous) ¢ikmus oldugu igin, hepsinin yaratilmasinin sebebi ilk sebep olan
flk Akl (nous, Akl-1 evvel, Akl-1 kiill) prensibine baglanir. Yani aklyla,
her felek daima kendisini meydana getiren bir 6nceki felegi bilir ve ona
ulagmak ister. Bu istek onu harekete getirir ve iste bu yiizden devaml olarak
sevkle kendi yoriingesinde doner. Felegin nefsi ise kendi varlig1 hakkindaki
bilgisidir.”! Bu ¢ok kisa ve basit agiklamadan anlagilacag) iizere, kendisini
meydana getiren bir 6nceki felegin 15181 (akl) igin donmekte olan her felegin
nefsi, insandaki paraleli olan insan nefsini sembolize eden bir pervine
gibidir. Eger gokyiiziindeki 1siklar1 birer mum olarak diisiiniirsek bunlarin
etrafinda donen felekler bu 1giklarin pervaneleridir. Gokyiiziinii en digtan
saran felekii’l-felek, yani kiirsii bunlar her taraftan sarip orten féaniistur.
Su hilde, Sem @i Pervdne hem insanin karanlik maddesinde hapsolmus,
asli vatanina, kendisini yaratana dénmek isteyen iladhi 15181n (ruhun), hem
de kendisini meydana getiren yani kendisinin kaynag ve sebebi olan bir
onceki felege ulagsmak 6zlemi ve sevki ile donmekte olan feleklerin trajik
durumunun hikéyesidir. insanin kurtulusu tarikat yoluyla, maddesinden
kopmakla yani 6lmekle, feleklerin kurtulusu ise kiyametle olacaktir.

3. Bu aragtirmada s6z konusu olan imaj ve motiflerden Pervane’nin
anlami ve mengei:

Sem ii Pervdne’de gordiigiimiiz gibi ilahi bir 151k pargasi olan ruhun
madde diinyasindaki karanlikta hapsedilmesi, sonra 15181n varligin en asag:
derecesi olan maddeden yavas yavas yukar: dogru yiikselerek, geldigi asli
vatanina, fizik 6tesindeki kaynagina donmesi ve bu iki baslangi¢ ve son

91 Buradaki feleklerle ilgili izahlar, ibn Sinad’nin (980-1037) kainat ve felekler gérisinde
¢ok genis bir sekilde ele alinmistir. Ayni gorisler Zerdist dininin, Hermetik gérisiin ve
Aristo’nun teolojisinin gok etkisinde kalmis olan Sithreverdi’nin Israkiyun felsefesinde
de yer almaktadir. Biitiin bu bilgilerin genis bir sekilde agiklamasini yapmak bizim
gayemiz olmadigindan daha fazla bilgi igin bkz. Corbin 1980, 46-100: “Avicennism and
Angelology”.
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arasinda gegirdigi, maceray ve yasadiklarini anlatan hem islami devrede
yazilmis Islami — tasavvufi eserler hem de Islimiyet’ten 6nce kaleme
alinmig gnostik eserler vardir. Bunlardan Siihreverdi’nin (61. 1191) Risdle-i
garbiyye (Recital of the Occidental Exile) adh eseri, Acts of Thomas’ta
yer alan bu gesitten gnostik ruh anlayisin1 sembolik bir ifade ile anlatan
Inci Sarkis: veya Ruhun [lGhisi,”? Sanskritge Amritakunda adl bir eserden
cevrilmis olup, yanlislikla ibn Sind’ya atfedilen Risdletii’l mebde’ ve’l-
me’dd unvanl eser ile bir hikdye veya romans olmadigi hialde aym konuyu
isleyen Necmeddin-i Kiibrd’nin Fevdihu’'l-cemal adl tasavvufi bilgileri
belli imajlarla isleyen eseri, benzeri birgok eserin arasindan misal olarak
gosterebildiklerimizdir.”

Hem tasavvufi hem de gnostik goriislerde, her defasinda insanin
karanlik maddesi karanlik bir iilke, meseld Misir, veya bir kuyu, veya
iginden ¢ikilmayan bir hisar, duvarlarla ¢evrilmis bir sehir ve daha arkaik
metinlerde kanath veya kanatsiz bir ejderhadir. Insan ruhu bu karanhk
iginde hapsedilmis bir esirdir, kafese hapsolunmus bir kustur veya uzak
yerlerden gelmis, geldigi yeri unutmus bir yabancidur, bir seyyahtir. Nitekim
Sem ii Pervdne’de kahramanimiz Pervane karanlik iilkeye baska bir yerden
gelmis bir seyyahtir. Bir yabancidir. Bu karanlik iilkenin adi Sebistan’dir.
Sebistan ‘gecenin bulundugu yer, gece iilkesi’ ve ‘yatak odas’’ anlamina
gelmektedir. Karanlik, gece iilkesi olmasi agiktir. Zira bu iilke varlik
iilkesidir.Varlik karanhktir. Yatak odas: olarak anlami daha da zengindir.
Ciinkii $em ile Pervane, yani 151k 151kla burada bulusacaktir. Su hilde
151810 151kla bulugsmasi igin madde diinyasinin varlik sahasina gikmasi
gerekmektedir. Ciinkii ruh maddede bigim kazanmadan bu kavusmanin
anlamim kavrayamaz. iste bu bulugsma her zaman bir evlilik olarak
tasavvur edilmistir. Evlilik diigiin ile basladifindan ve yatak odasinda
gergeklestirildiginden tasavvufta, 6zellikle Mevlevilik’te, gelin odasi: gok
biiyiik bir 5nem tagimaktadir. Seb-i ariis ayinleri buna giizel bir misaldir.
Su hilde yatak odas: bir bulugmanin, bir izdivacin haberini kendi anlarm
icinde tagimaktadir.** iste geldigi asli vatanim unutmus olan bu yabanci,

92 James 1924, 411-415: “Acts of Thomas™; Wright 1871, II: 238-245: “The Acts Of Judas
Thomas”.

93 Bu eserler ve digerleri hakkinda bilgi igin bkz. Corbin 1978, 13-33.

94 Bu yatak odasi veya daha gok dilgiln odasi olarak bu motif eski Siimer devrine, Temmuz
ile tanriga Inanna’nin evlilik gecesine kadar gotirilebilir. Bkz. Widengren 1946, 109
122. krs. not 88.
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bir giin bir ¢agr ile, geldigi yeri hatirlar. Bu hatirlama daima, gafletten
uyanma, sarhogluktan ayrilma, uykudan uyanma, gurbette vatan hasreti
duyma gibi ifadelerle belirtilir. Bu yabanci, uyanma neticesinde, geldigi
yere duydugu siddetli 6zlem dolayisiyle istirap gekmeye, dier insanlardan
farkl hareket etmeye baglar. O artik topluma aykir1 bir insandir. Toplum dist
bir insan, bir delidir.-Nihayet bir giin kendisini geri gotiirecek olan elgiyi,
veya tecelliyi kargisinda goriir. Bu sahsin adi1 Arapga Hermetik metinlerde
al-tiba'al-tamm, Yunanca Hermetik metinlerde phos, Poimandres’te perfect
nature/miikemmel tabiat, Siihreverdi’nin yukarda adi1 gegen eserinde hermes,
Macriti'de gayatu’l-hakim, Harran’daki Sabiilerin dilinde filozofun melegi,
Plotinus’un Ennead adli esrinde daimén paredros, iskenderiye’li (A lexandria)
Philo’nun eserlerinde Eflatun’daki gibi nous, nihayet Necmeddin-i Kiibra’da
sahs min-niir, gahs-1 niirani, biitiin sufiler arasinda #stdd-: gaybi, semsii'r-
rih, sahid adlanyla adlandinlmistir.”® Bu yabancinin, iginde bulundugu
karanlktan veya kuyudan derece derece yiikselerek ulastif 1518a ¢ok yakin
oldugu noktada g6z kamastiric aydinhigin korletici karanhigi ise gece yaris
giinegi, nur-1 siyah, ilahi gece, nur-1 Zat*® gibi adlarla zikredilir. Divan
edebiyatinda bu karanlifin ad1 yeb-i yeldd ‘uzun ve karanlik gece’, seb-i
tarik ‘karanhk gece’dir. Bazen sembolik olarak hayat suyunun bulundugu
karanliklar bu anlamda kullanilir (zuluméat-1 ab-1 hayat). Zira yeni bir
hayat demek olan 151k, bu karanlik i¢inde saklidir. Biitiin bu imajlar ve
motifler zaman iginde isimlerini degistirmelerine, az gok degisik anlamlar
kazanmalarinaragmen Anadolu’da, Suriye’de, iran’da, Misir’da, hatta Orta
Asya’da miladin ikinci yiizyilindan itibaren buralarda oturan toplumlarin
edebiyatlarinda, dini hayatlarinda kullanilagelmistir. Nihayet gesitli gnostik
goriislerden (Hermetizm, Mani dini, Mandeizm, Suriye — Misir Hristiyan
gnostizismi, Yahudi gnostisizmi gibi) siiziilerek Islimi devrede eserlerin
ve klasik Islim edebiyatinin diline dahil olmuslardr.

Yalniz simdiye kadar gordiigiimiiz tasavvufi eserler arasinda, Attar’dan ve
Necmeddin-i Daye’den 6nce gem ii pervdne motiflerini bu konuyu anlatirken
baglica sembol olarak kullanmig olan higbir mutasavvifa rastlamadik. Hatta
Necmeddin-i Daye’nin hocasi1 olan Necmeddin-i Kiibra’'nin Fevdihu’l-
cemdl adli meshur tasavvufi eserinde ruhun gesitli ruhsal durumlarn ve

95 Corbin 1978, 37. Gnostik digiincedeki sembolik ifadeleri igin bkz. Jonas 1970, 48-99:
“Gnostic Imagery and Symbolic Language”.
96 Corbin 1978, 46-47.
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hareketi igin kullanilan bir kanat kavrami olmasina ragmen bu iki motif
bulunmamaktadir.”

Necmeddin-i Daye’nin eseriyle ayni devirde yazilmis olan Mevlana’nin
(1207-1273) Mesnevi’sinde bile sem ii pervdne motifi 6nemli bir yer isgal
etmez. Yalmiz Necmeddin-i Daye’nin devrinden ve Necmeddin-i Kiibra’nin
mensuplarindan Attar’in (6l. 589/1193 veya 632/1234-5) Mantiku’t-tayr adli
eserinde Sem ii Pervdne hikayesine ait boliimde®® Necmeddin-i Diye’nin
sik sik ornek olarak verdigi sekilde, mumun atesinde kendini yakarak
mumla birlikte ates olan Pervane’nin hikdyesi yer almaktadir. Attar,
Necmeddin-i Daye ve Mevlana’nin devri olan on iigiincii yiizyilda bu iki
motif beraberce belli bir tasavvufi anlamda kullanildigina gore herhilde
daha onceki yiizyillarda da Miisliiman sanatgilar1 ve mutasavviflarn
tarafindan bilinmekteydiler. On dordiincii yiizyildan itibaren Sem ii Pervdne
hikdyesi klasik Islim edebiyatinin ve tasavvuf edebiyatinin popiiler bir
konusu olmustur ve ilahi agkin anlatilmasinda bilinen bir sembol olarak
siirlerde sik sik kullanilmigtir. Meseld on dordiincii yiizyillda Attar’in
Mantiku’t-tayr'im Tiirkgeye geviren Giilsehri’nin ¢evirisinde ayni hikaye
bulundugu gibi,” yine on dordiincii yiizyilin baginda yazildigi tahmin
edilen Risdletii’l-Isldm’da Sem ve kelebeklerin hikdyesi yer almigtir. Yalmz
bu eserde Sem’in ve kelebeklerin sembolik anlamlar: biraz degisiktir. Bu
yiizden metni buraya oldugu gibi almay: uygun goriiyoruz:

Islam dini diikeli dinleriifi yigregidiir. Peygamber hazreti eyitti:
“...beniim mes eliim sol gisi mes eline befizer ki bir yerde od
yandurur. Kagan kim od su‘lelense gelebekler dirnesiirler, ol oduii
igine diigerler.... ol odufi igine yumlisurlar. imdi beniim dahi
meseliim ol od yandurana beiizer. Siz ol gelebege befizersiz. Ben
siziifi etegiifilize yapusirin tamu odindan beri ¢ekerin.... ol Tamu
odina yumhsursiz... '

97 Necmeddin-i Kiibra 1980, 123-124.

98 Mesela on ikinci yizyilin tinld mutasavvif sairi Sendi'nin Hadikatii’l-hakikdt adh
Farsga tasavvufi eserinde insanin akh ve disiince - anlama yetenegi olarak lamba
ve mum imajlarina rastlanmasina ragmen, mum veya lambanin yam sira pervaneye
rastlanmamaktadir, bkz. Senai 1975, 62—79. Attar 1944, . I1I-IV. Sem ii Pervdne hikayesi
igin bkz. II: 167-168.

99 Giilgehri 1957, 284.
100 Risdletii’l-Isldm (Sinasi Tekin Koleksiyonu), vr. 22a.
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Goriildiigii gibi yukardaki metinde alev veya mesale, Hz. Muhammed’i
temsil etmektedir. Onun Islim dinine yani dogru yola davet ettikleri de
kelebekler durumundadirlar.

Enbiyalar, evliyalar gibi Allah’in seckin insanlarim temsilen lamba
veya 151k motifini Gazzali (6. 505/1111) de eserlerinde kullanmugtir. Mesela
Migkdtii’l-envdr adli eserinde soyle soyler: “Thus is explained the name given
by Allah to Muhammed, illuminant, now all the prophets are lamp and so
are the Learned.”™ Bu anlamiyla 1amba motifinin, Kur’an’da 24. surenin
35. ayetinde aynen yer aldifim gériiyoruz. Fakat bu motif ve semboliin
miladdin yedinci yiizyilindan ¢ok daha gerilere uzandig: bilinmektedir.
Zira Mani metinlerindeki ildhilerde ya Mani'nin bizzat kendisi ya da Isik
Baba’dan neset eden Ilk Isik Adem (nous, ilk 151k) 1dmba ile sembolize
edildigi gibi, daha ¢gok Necmeddin-i Daye’de goriildiigii gibi insanin
karanlik maddesinde hapsedilmis olan 151k pargasinin (ruh) bulundugu
yer de bir lamba olarak ifade edilmistir. Hatta bu limbanin yaginin (iman)
tikenmemesi i¢in tanriya yalvaran ildhiler bulunmaktadir.'”> Bazi Mani
metinlerinde ise lamba veya 151k kurtarici olarak Hz. Isa’min sembolii
olmustur. Aym sekilde Mandeist metinlerinde 1dmba Manda Hayyé&nin
semboliidiir.'® Hatta G. Widengren Mani’ye, isa’ya unvan olan biiyiik
ldmba ifadesinin Akadca dualarda, ay tanris1 Nannar ildni ‘saf goklerin
lambasr’nin ad1 oldugunu belirtmektedir.** Miladin ikinci yiizyilindan beri
Edessa’da (Urfa) bilinmekte olan gnostik diigiincelerin paralellerini havi
Hz. Siileyman’in ildhilerinde ise dini kanunlar ve iman bir lamba olarak
sembolize edilmistir.”® Musevi dininde ldmbanin veya samdanin ne gibi
sembolik anlamlar1 oldugunu arastirirsak, 6zellikle menorah adl yedi kollu
samdanin birden fazla kavrama isaret eden sembolik anlamlar tagidigim
goriiriiz. Bu sembollik anlamlar su sekilde dzetlenebilir:

101 Gazzali 1924, 55; ayrica bkz. s. 79-8l.
102 Allberry 1938. Bu eserde mesela: “He gave Light with his light to our lamps. Put oil in to

them by your faith,” (s. 23) veya “our lamps are ready; 0o, our vessels are full of oil,” (s.
25). Ayrica bkz. s. 37, 51, 53, 56, 70, 99, 157, 159, 165, 170, 174, 191, 193, 211.

103 Widengren 1946, 166.
104 Widengren 1946, 166.

105 Harris ve Mingana 1920, I1: 28, 350, 351, 352. Ayrica Hz. isa’nin lamba ve ayna ile
sembolize edilmesi hakkinda bkz. s. 277.
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L. Zekerriya peygamberin riiyasinda gordiigii iki yaninda zeytin agaci
bulunan samdan.'® Bu tarifiyle bu samdan orijinal anlami olan kwtsal agaca
isaret etmektedir. Bu aga¢ Siimerlilerin, Babil’in ve Asur’un kutsal hayat
agacidir ve bitki enerjisini ve varhktaki hayat giiciinii temsil eden tanrn
Temmuz’un ve onunla 6zdeslesen diger tannlarin ve onlar yeryziinde temsil
eden kralin semboliidiir.'” Su hilde Hz. Zekerriya’nin riiyasinda gérdiigii
bu lamba, dolayh bir sekilde Allah’in semboliidiir veya Al/lah’in imajidir.

2. Bu yedi kollu samdan, aym zamanda gokyiiziindeki yedi 151k kaynag)
olan yedi yildiz1 sembolize etmektedir.'® Giines ortada olmak iizere diger
alt1 yildiz iiglii iki grup hélinde giinesin iki tarafinda yer almistir.

3. Musevi gnostiklerin gelistirdigi yukaridaki bu iki sembole bagh
olarak su anlam tagimaktadir: Menorah Allah’in 1g1§indan bu diinyada
tecelli etmis bir 151k olandir (logos, nous, ilk akil). Allah’tan insana ve
insandan Allah’a akip giden bir 1giktir.

4. Ote yandan menorah Hz. Siileyman’in sarkilarinda goriildiigii gibi
Musevileri kurtaracak olan dini kanunlarin is181dir,'® Tevrat’tir, Havra’dir.

Islami devrede, Kur'an’da ve tasavvufi goriiste limba ve samdan
peygamberlerin, velilerin ve de tarikat yolunda yiiriimekte olan insanin
kalbindeki 1s1ktir. Bu sembolik anlami dolayisiyla o, insanin kalbi ve
kalbin makrokozmostaki (dlem-i kiibra) paraleli olan gokyiiziinii ve yedi
seyyareyi sembolize etmektedir. Bu bakimlardan bu sembol yukarida
agiklanan Islimiyet oncesi devirlerdeki tagidig1 anlamlara oldukga uygun
paralellikler gostermektedir. Su hilde Feyzi’nin Sem i Pervdne’sindeki
sem semboliiniin kaynag1 agik¢a ortada olmakla beraber, islim sufileri
ve sairlerinin eserlerinde hemen hemen her zaman gemle beraber bulunan

106 Bu samdan ile Kur’an’ da, 24: 35'te tarif edilen ldmba arasinda gok bilyiik bir benzerlik
vardir. Zira Kur’an’daki ldambanin yag1 ne dogudan ne de batidan gelmeyen kutsal zeytin
agacinin yagindan alinmustir. Parlak ve seffaf nur dolu yagdir.

107 Kutsal hayat agaci hk. bkz. Widengren 1951, 4: 42-56 vd: “Bélum III: The king is the
tree or plant of life”. Bu durumda eski ¢aglardaki kralin yerini, daha sonra tek tanrili
dinleri insanhga getiren ve bir bakima Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi yani elgisi
olan peygamberler almistir. Bu hayat agaciyla Hz. isi 8zdeslestirildigi gibi, agacin
151k seklindeki tasavvuruna bagh olarak Hz. Muhammed de Kur’an'da igikls bir ldmba
seklinde zikredilmistir.

108 Ayni sembol, Feyzi’nin Sem ii Pervdne’sinde de bulunmaktadir. Bkz. bu aragtirma.

109 Menorah hakkinda biitiin bu bilgiler su eserden alinmistir: Goodenough 1989, 1V: 78,
85-87, 95-99.
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pervdne motifine islim dncesi kaynaklarda bizim gorebildigimiz kadariyla
rastlanmamaktadir. islimi devrede bildigimiz kadariyla en erken Attar'in
Mantiku't-tayr’inda goriilmektedir. Sem ile pervanenin Islam edebiyatinda
ilk kullanihig1 siiphesiz on ikinci yiizyilldan 6nceye uzanabilir. Fakat su
anda bu sorun bizi ilgilendiren bir problem degildir. Bu arastirmada bizim
problemimiz sudur: Acaba sem ile pervineyi beraber bir motif olarak
kullanma Islim sanatgilarinin bir bulusu mudur, yoksa daha énceki gnostik
metinlerde, hatta Eski Cag’a ait metinlerde vardi da bize mi inktikal etmedi?
Bizim bu ana kadar goérebildigimiz metinler bu soruya cevap vermiyor.

Ancak pervane semboliinii yaratacak, daha dogrusu tagidigi i¢ anlam
bakimindan bu semboliin dogmasina zemin hazirlayarak bir takim daginik,
par¢a parga bilgiler, sembolik imajlar daha eski metinlerde goriilmektedir. Bu
metinler iizerinde durmadan 6nce, biz bu metinlere hangi agidan baktigimizi
ve bu bilgileri, sembolik imajlar1 neden bizim pervdne semboliimiizle bir
araya getirdigimizi belirtmeliyiz.

Pervaneyi sembolize ettifi nefs olarak ele alirsak, o, kalbin 151kl
yiiziiniin, yani iman 15181m sembolize eden semin karsisindaki kalbin
karanhk yiiziidiir. Sem 151k olduguna gére, pervane karanliktir. Esasen nefs
oldugu igin madde ve varlik diinyasina aittir; madde diinyas: ise karanliktir,
kotiiliiktiir, 6liimdiir.

Su hélde Sem ii Pervdne hikayesinde ebedi hayat olan 151k ile ash &liim
olan karanlik ¢arpigsmaktadir. Hikayenin sonunda 151k muzaffer olacaktir.
Boylece Sem ii Pervdne hikayesindeki 151k ile karanlii hikayedeki
teferruatlarindan siyirip, bu sekilde giplak goriiniimleriyle yakaladigimiz
zaman, onlan artik kolaylikla Maniheist goriisteki yaratilis mitolojisine
baglayabiliriz. Ciinkii gnostik goriislerin i¢inde, 6zellikle Mani dininde
ve Mandeizm’de karanlik ile aydinlik ve onlarin arasindaki savas biiyiik
bir 6nem tasimaktadir. Su halde acaba biz aradifimiz nefsin (pervane)
karanhgindaki bir karanlii Mani motiflerinde bulabilir miyiz?

Bu soruya cevap verebilmek igin dnce biitiin gnostik goriiglerde ve
tasavvufta bulunan su prensibi daima géz 6niinde bulundurmahyiz:
Makrokozmosta (dlem-i kiibrd) ne varsa mikrokozmosta (dlem-i sugra)
da o vardir. insan kainatin bir kopyesidir."° Su halde insanin yasadig

110 Bu gnostik gorisi Kurt Rudolph §6yle anlatiyor:
It is the same parallelism between the body and the world: here too the macrocosm
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sekilde kdinatta da bir aydinhk — karanhk savas1 yasanmali veya yasanmig
olmaldir. Bu savas, gnostik goriislerde, 6zellikle Maniheist ve Mandeist
goriiste, kainatin ilk yaratilisi sirasinda olmustur. Gergi tasavvufta 1s1in
zaferi, bedensel 6liim ve ruhun gékyiiziiniin 6tesindeki eski vatanina geri
doniisii anlaminda olmayip, her kisinin kendi hakiki 6ziinii ve varlifini
kazanmasidir. Bu anlayisa gore insan ruhunun Allah’a déniisii, kendi hakiki
varligin1 kazanmasi, sufinin i¢ diinyasindaki ruhi bir yaganti sekline girmis
olmasina ragmen, bu da kisinin bir bagka varlik kazanmas: demektir.
Su hélde bu olay, yukarida zikredilen genel prensip yiiziinden kdinatin
bagslangigtaki varlik kazanmasina paralel bir durum tagimaktadir.

Ayrica son modern zamanlara kadar, insanmin yaptigi her eylemin veya
iligki kurdugu her objenin bir realite kazanmas: igin, bunlarin ilk baglangicta
vuku bulmug veya varlik kazanmus bir arketipi taklit etmesi gerektigi
inanci insan hayatina hakim olmustur.'"! Yani her olay ve her eylem ilk
baslangigtaki arketipini bir kere daha yasamahdir. Ancak onu yagayarak,
tekrar ederek ilk baslangigtaki en milkkemmel sekline dénebilir. Su halde
insan hakiki varligin1 kazanma eylemini yaparken yani 1s1kla birlesmek
icin kendi karanlik nefsini 6ldiiriirken, kdinatin yaratilis1 sirasinda Isik
tanrinin, karanhk maddenin sembolii kanath ejderhay: (karanlik ve kétii
giigleri) oldiirmesi eylemini bir kere daha gergeklestirmis olacaktir. Boylece
kendi zaferini, gercek realitesini kazanmig olacaktir.

Simdi bu goériislerin 15181 altinda, insanin karanlhigina (pervane) paralel
olan kdinatin yaratiligindaki bu karanlik ve kétii giiciin nasil tasavvur edilmis
oldugunu gorelim. Maniheist yaratilig mitine gore, Isik tanridan neset eden
Ik Isik Adem (nous) — veya Ikinci Isik (hayatin ruhu) — karanlik giiler ve
devlerle yaptiklar1 savas sonunda onlar 6ldiiriip, derilerini yiiziip, gokyiiziinii
onlarin derisinden meydana getirmistir. Bu devlerin bagirsaklarindan diinya
topragini ve kemiklerinden ise daglar1 meydana getirmistir."'? Bu ifadenin
bir paraleli, asillar1 Siimer devrine kadar uzanmakla beraber, bugiin elde

corresponds to the microcosm and vice versa. This correspondence appears even in
the terminology. It is sometimes difficult, for example in Mandean texts, to distinguish
between individual and the general statements about material and bodily existence: the
body is described as a world (and therefore negatively) and the converse (Rudolph 1983,
67).

111 Eliade 1974, 3-7, 18. Ozellikle bu konu hakkinda 1. Bélim, s. 3-48: “Archetypes and
Repetition”.

112 Burkitt 1925, 27-28.
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sadece Yeni-Babil devrine ait bir versiyonu ile Asurca bir versiyonu bulunan
Enuma Elig diye adlandirilan en eski yaratilig efsanesinde bulunmaktadir.

Enuma Elig’te karanlik, ¢gamurlu sonsuz sular1 ve diizensizligi temsil
eden ejderha ana Tiamat, ¢ok giiriiltii yaparak huzurunu bozan kendi
gocuklari, geng tanrilan cezalandirmak istedigi igin, biitiin karanlik giigleri
ve silah olarak kendi yarattif1 karanhga ait on bir canavar toplayarak,'?
tanrilara savas agar. Esi korkun¢ Kingu’yu da bu dehset verici ordunun
bagkumandam yapar. Bu korkung giiglere karg1 atmosfer tanris1 Anu, yer
alt1 ve yeryiiziiniin sularinin tanrisi tanr1 Marduk’un babasi Ea (Enki) kars
koymaya cesaret edemezler. Onlarin kargisina yalmizca Ea’nin oglu giines
tanris1 Marduk ¢ikabilir; Tiamat’la teke tek savasarak onu oldiiriir; sonra
viicudunu ikiye ayinr. Bir yarisindan gokyiiziinii, diger yarisindan yeryiiziinii
yaratir. Yakalayip esir ettifi kotii tanrilar1 da yarattifi gokyiiziiniin belli
yerlerine baglar. Kingu’yu da oldiirerek, ondaki kader levhasim elinden
alir, kendi kanindan ise insam yaratir.''*

Demek ki biitiin kdinat, karanlik ve denizle ilgisi olan canavar
Tiamat’in viicududur. Insan ise bu karanlik madde ile tanrimin dékiilen
kaninin karigtirilmas: sonucunda yaratilmistir. Metinden anlagildigina
gore gokyiiziindeki sabit yildizlar ve bu arada on iki burg da bu karanlik
maddeden meydana gelmistir. Giines, ay ve yedi seyare ise geng tanrilar
olarak 1giktirlar, iyilik ve hayattirlar. Su hélde insanin ve kdinatin yapisi aym
maddedendir ve her ikisinin kaderi de birbirine benzer olmalidir. Nitekim
kéinat1 da insam1 da idare eden, onlarin kaderlerini gizen tanrilardir. insan
tanrilara hizmet etmek igin yaratilmigtir. Kainatin maddesini meydana
getiren bu ejderha Tiamat’in (iblisii’l-kadim) sekilce nasil bir sey oldugu
Ibni’n-Nedim’in Fihrist'inde su ifadelerle tasvir edilmistir:

His head is the head of a lion and his body like the body of a
dragon (great serpent). His wing is like the wing of a bird, his tail

113 Enuma Elig'te bu yilan canavarlarin bazilarinin adlan verilmistir: “140. She set up the viper,
the dragon, and the lahamu // 141. The great lion, the mad dog, and the scorpion-man // 142.
Driving storm demons, the dragonfly, and the bi(son)”, bkz. Heidel 1951, 23-24. Dikkat
edilirse, bu canavarlarin daha sonra gékyiizinde sabit yildiz kiimeleri seklinde varhik
kazanacaklan fark edilebilir. Tiamat’1 yenen Marduk bunlan yakalayarak gékyuziinde
baglamistir. Bu hususta bkz. Van Buren 1946, 16. Ayrica, karanlk kainatin maddesine ait
olan bu canavarlarin arasindaki dragonfly ‘yusufguk, bilyiilk uzun kanath sinek’ ile insan
karanligini temsil eden kiigiik pervane arasindaki benzerlik dikkat gekicidir.

114 Heidel 1951, 18-63, dzellikle s. 40-41, 47.
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like the tail of a great fish and his four feet like the feet of a beast
of burden."’

Bu ejderha Mandeist Ginza’'da ise kartal kanatli, arslan bash, gogsii
kaplumbaga gogsii gibi ve eli ayag yilaninki (beast) gibi tasvir edilmistir."¢
Widengren, Mani ve Manda metinlerinde bu sekilde tarif edilen bu
canavarin benzerlerini eski Mezopotamya’nin heykellerinde ve rolyeflerinde
goérmek miimkiindiir diyor. Bilhassa Mezopotamya’ya ait silindir seklindeki
miihiirlerde bu canavarin degisik goériiniimlerle ikonografik sekilleri vardir.
Ad da kanatl ejderhadir. Ancak her zaman kanath sekliyle gériinmemesine
ragmen gogunlukla yilana benzer ayaklar olan bir ejderhadir. Ozellikle,
E. Douglas Van Buren, Yaratilis Efsanesi’ndeki (Enuma Elig), Tiamat’in
yarattif1 korkung ejderler arasinda usumgal adin tagiyan bir ejderhanin arslan
pengeli, iki kanadim iki tarafa yaymis gok biiyiik bir gekirgeye benzedigini
ve bu yaratigin bagka tanrilarin (mesela Ninurta) kahramanliklarim anlatan
siirlerde de zikredildigini s6yler."’

Enuma Elig’te zikredilen Tiamat’in sekli ise Mani ve Manda metinlerinde
ve onlardan naklen Islimi metinlerde oldugu gibi kanatli, karadaki, havadaki
ve sudaki hayvan tiirlerinden bir par¢ay: kendisinde bulundurarak, kainati
temsil eden, fakat ¢ogunlukla yilan ile ilgili bir ejderhadir. Aymi ejderha,
biitiin difer gnostik goriislerde milddin ilk yillarindan itibaren kainatin
biitiiniinii sembolize etmeye devam etmistir. Bu kuyrugu agzinimigine girmis
olarak biitiin kdinat1 saran ejderhanin karanlik olan iist kismi diinyadr;
aydinhk olan asagidaki yarisi ise gokyiiziidiir. K. Rudolph’un ifadesiyle
sOyledir: “The whole is an ancient symbol for the cycle of eternal being,
which gnosis also used to characterise the cosmos.”!'®

115 ibni’n-Nedim 1970, II: 778; ayrica bkz. Widengren 1946, 31. Dikkat edilecek olursa
bu ejder kainatta, havada, suda, toprakta ve toprak altinda bulunan bitin varlklarin
sekillerini biinyesinde toplamistir. Yani kainatin bitiniddr.

116 Widengren 1946, 32.

117 Van Buren 1946, 16-17. Ayrica bkz. Widengren 1946, 32-33; 34:not 2.

118 Rudolph 1983, 67-70, 70-71, 223’te bu diinya ejderinin orijinal bir resmi bulunmaktadir.
Resim miladi t¢iincii yiizyila ait bir bilyil olup tizerinde Yunanca yazilar vardir. Ayni
ejderin sekli 70. sayfada ¢izilmistir. Aym zamanda kitabin kapak resmidir. Gnostik
gorislere gore kainat: D1 yapisi itibariyle kainatin yapisi eski kozmik sistemlerden ve
Ptolemy’nin anladig1 kainattan farkh degildir. Diinya merkezdedir. Onun etrafin1 hava
—atmosfer— gevirmistir. Ondan sonra yedi gezegen, yildizin ve on iki burcun felekleri i¢
ice olarak sekiz felek halinde diinyanin etrafini sarmigtir. On iki burg ile yedi gezegenin
arasinda kozmik ejder yilan1 bulunmaktadir. Kuyrugu agzinin iginde olarak yedi felegin
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Nitekim Act of Thomas'ta siyah yilan hakkindaki iigiincii hikdyede siyah

yilan kendini s6yle tamtir: “I am reptile, the son of reptile, and harmer,

the son of harmer.”'?

Siiphesiz bu kara y1lan makrokozmostaki yilan ejderin, mikrokozmostaki

bir paralelidir.

Surasi kesin ki eski Yaratilig Efsanesi’nde ve gnostik sistemlerde

bulunan kozmik ejderi, ve bu ejderin seklinin nasil oldugunu Islimiyet’in
ilk devirlerindeki islim diigiiniirleri ve mutasavviflari bilmekteydiler.'2°

119
120

ustiinde kdinati simsiki sarmistir ve dilnyay: tamamen ilahi yiceligin bulundugu kutsal
bolgeden ayirmaktadir. Bu yedi felekten besi bu kozmik ejderin kéti gigleridir. insana ve
dilnyaya onlar hitkmetmekte, insanin kaderini onlar ellerinde tutmaktadir. {nsan onlarmn
tutsag1 olmustur. Bu felekleri agarak insanin asil vatanina dénmesi bu yiizden gok gigtur.
Kapilar veya kuleler diye anilan bu feleklerden gegebilmesi igin insanin bilgiye, biyilye
ihtiyaci vardir. Feleklerin koti oldugu disiincesinden otirii gnostikler Eski Cag’dan
cok farkhdirlar. (Bkz. Rudolph 1983, 67.) Ayn1 kéti felek dilsiincesi islam diinyasina da
gegmistir. Hem halkimiz hem de sairlerimiz kendi kéti kaderlerinden gikayet ederken “ah
felek ah felek™ diyerek Allah’tan degil, felekten sikayet ederler.

Wright 1871, I1: 71.

En azindan Maniheist metinlerdeki ejderin tarifini yapan lbni'n-Nedim (935-990/1)
onuncu yiizyilda eserini yazdigi zaman bu bilgilerin birgogunu yazili kaynaklardan,
bityik bir kismim da sézlit olarak toplamis olabilir (ibni’n-Nedim 1970, I: XIX).
Muhakkak ki bitin bu bilgiler islim kiltirtine ok degisik kaynaklardan girmistir.
Bizim gayemiz burada bu bilgilerin Islimiyet'e hangi yollardan ve kaynaklardan
girdigini ortaya koymak olmadif igin, bu ¢aliymada tizerinde durulmamigtir. Fakat
Islamiyet'in dogusundan bir yiizyil sonra sekizinci yiizyilldaki Bizans kaynaklarinda
héla Enuma Elig’in tercimesinin yapildigini1 burada belirtmek istiyorum (Heidel 1951,
75-77). Iste bitin gnostik gorislerin, 8zellikle Mani dininin geligip yayildig1 topraklar
tizerinde dogan Islamiyet’e bu bilgilerin hem yazili hem de szlii kaynaklardan, 6zellikle
Miisliiman olup, kendi eski dinlerindeki kiiltiir unsurlarini anlattiklar: hikayeler ve geyitli
konularla Islimiyet’in igine sokan kisilerin yoluyla girmis olmalari mimkindir.

Mesela Enuma Elig, Tevrat ve Kur’an arasinda bazi benzerlikler bulunmaktadir. Ozellikle
tanriMarduk’un 50 unvan ile Islimiyet’te Allah’in 99 adi arasindadyle ortak benzerlikler
vardir ki Enuma Elig’i ingilizceye geviren A. Heidel bu benzerliklere isaret etmekten
kendini alamamgstir. (Bkz. Heidel 1951, 60). Ayrica Enuma Elis’teki bazi ifadeler de
Kur’an’daki ifadelere ¢ok benzemektedir. Kur'an'da gegen “Kale kun fe-ye-kun™: O/ der
ve olur ifadesi ile Enuma Elig'teki “At his command” ve “Let there be creation” (Heidel
1951, 5) ifadeleri birbirine gok yakin anlamlidir.

" Yine “Allah yerlerin ve goklerin nurudur” (24: 35), ile Enuma Elis'te giines (151k) tanrisi

Marduk i¢in sdylenen “the King of gods of heaven and earth” (Heidel 1951, 47) ifadeleri
de birbirine gok benzer. Bundan baska Kur’an'da zikredilen /evh-i mahfuz ile yaratilig
destaninda bulunan kader levhasi (Heidel 1951, 42) arasindayakinbir iligki vardir. Kur’an
ve Enuma Elig arasindaki paralellikleri burada tek tek saymamiza yerimiz misait degildir.
Fakat bu ikisi arasindaki iliskileri tespit etmek ¢ok ilging ve kiiltiir tarihi bakimindan gok
faydali bir gahiyma olacaktir. Biz, burada ancak bir bilgi vermek amaciyla bu konuya
degindik. Enuma Elig ile Tevrat arasindaki benzerlikler i¢in ayrica bkz. Heidel 1951,

134



Iste Islam diinyasinda sufiler ve sanatgilar Allah’in nurundan bir nur
olan insan ruhunu eski gelenege uyarak lamba ile, samdan ile, mum ile
sembolize etmislerdir. Karanlik, k&tiilitkk ve 6lilm demek olan nefse bir
sembol bulmalar gerektiginde, yine eski gelenege uyarak ¢ok iyi bildikleri
eski Babil’in ve Mani dininin yaratihis efsanelerinde kiinatin maddesini,
kotiiliik prensibini temsil eden kanath ejderden ilham almiglardir. Tabii
ki bu ilham, 151k ile onun etrafinda dénerek 6len pervine fenomeniyle
birlestirmislerdir. Eger Sem ii Pervdne hikayesinde sadece diinyevi ask
macerasi anlatilsaydi veya sadece Sem ile Pervane’nin tabii iliskileri ifade
edilmek istenseydi, o zaman bu diisiincemize itiraz etmek miimkiin olurdu.
Ciinkii Sem ve Pervane’nin gergekteki iliskisini seyretmek bu gesitten
hikayelerin yazilmasi i¢in yeterdi. Fakat Sem ve Pervine tasavvufi bir
diinya ve insan anlayigini sembolize etmeye baslar baglamaz, bu goriislerin
beraberinde siiriikledikleri eskiden beri kullanilagelmis sembollerin araya
girmesi kagimilmaz olur. O zaman ilahi 15181 $em temsil edince, nefsi de
Pervane temsil etmelidir. Ciinkii makrokozmosda maddi nefsin (karanligin)
sembolii olan feleklerin kendi yildizlarinin (1g1iklarinin) etrafinda ebedi
olarak dondiikleri diigiiniiliirse, mikrokozmosta, felekler ve yildizlarina
(1s1klarina) paralel olarak, 151k — karanlik (ruh — nefis) iligkisinde 151k yani
ruh mum ve ldmba ile temsil edilince, karanlifi yani maddeyi, Sem’in
etrafinda aym muntazam dairevi hareketlerle donen pervane imajindan
bagka hangi imaj daha giizel temsil edebilirdi!

Boylece kainatin ilk yaratilisinda giines (151k) tanris1 Marduk ile
karanhk ve kétiiliik timsali, aym1 zamanda feleklerin ve yeryiiziiniin
maddesi olan Tiamat arasindaki savagi ve Tiamat’in yenilgisini, her insan
kendi aydinhiginin kendi karanliina kars: kazandig zaferle bir kere daha
yasamg ve tekrarlamig olur. Yani ilk yaratihigtaki 4na doniip orada yeniden
varlik kazanmis olur.

Ayrica unutmayalim ki Tiamat yilan ailesinden bir ejderdir. Yani o,
yerde siiriinen siiriingenler tiiriinden bir yaratiktir. Bu tiirden hayvanlar

82-140: “Old Testament Parallels”.

Ayrica G. Windengren Musevilerin tanri anlayisi ile Eski Cag’da Babil ve Asur’daki tann
anlayislarinin birbirinden pek farkhi olmadigini, dil ifadelerini kargilastirarak su gok
kiymetli eserinde ortaya koymustur: T he Accadian and Hebrew Psalms of Lamentations
as Religious Documents, a Comparative Study, 8zellikle bkz. “Bélim I": s. 35-73 vd.
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arasinda kiigiik kurtlar, tirtillar, hatta ipek bocegi dahi yer almaktadir.!!
Bu kiigiik tirtillarin koza baglayip kelebek olarak yeni bir bigimde yeni bir
hayata dogduklar: da bir gergektir. Nitekim bizim hikdyemizde nefs, kendi
gayretleriyle tirtil olma durumundan kurtularak pervanelik'?? derecesine
yiikselmis ve 1513a kavusmay: hak etmistir. Ustelik bu kiigiik kurt veya
tirtilin s6z konusu ejderle iligkisini ortaya koyan baz delillerimiz de
bulunmaktadir. Bunlardan birisini E. van Buren vermektedir. Onun verdigi
bilgiye gére Anglo — Sakson efsanelerinde bu ejder “loathly worm” yani
tiksindirici kurttur.'® Hans Jonas ise gnostik sembollerden bahsederken
kozmik ejderle kargilagan bir kahramanin bu ejderi diinya kurtlarimn krah
olarak takdim ettigini bildirir; ayrica bu karanliin maddesi olan ejderin
suyla ve denizle ilgili oldugunu da ifadelerde gérmiis oluruz. Mesela bir
Manda metninde “I am a great man.... who dwelt in the sea.... until wings
were formed for me....” seklinde anlatilan sudaki insan maddesinin kurt
olmasi gerekir ki, kanatlanabilsin. Suda ilk yeseren varlifin kiigiik kurtlar
oldugunu da biliyoruz.?* Ugiincii delilimizi Ibnii'n-Nedim vermektedir.
Gnostik sistemlerden biri olan Cancayur mezhebinden soz ederken, Ibnii’n-
Nedim, 151k diinyasindan kiigiik bir 151k ¢alan bir kadinin (nefs, madde)
bir kurt gibi aktif bir hile geldiginden ve goge yiikseldiginden bahseder:
“When light appeared to the female, the world of the living stole a little of

121 Nitekim on besinci yiizyil Osmanl sairi Ahmed-i Dai’nin Ceng-ndme’sinde, gengi
meydana getiren unsurlardan bir tanesi ipek tellerdir. Bdcegin kozalarindan elde edilmis
olan bu ipek teller, aym zamanda bu diinyaya atilmig, geldigi yere dénmeyi arzulayan
insanin nefsini teskil etmektedirler. Kutsal hayat agacimin yapraklariyla beslenmis olan
bu ipek bdcekleri, bir kelebek olarak bu diinyaya inmislerdir ama, bu dilnyada hemen
bir bdcege, tirtila dénismislerdir. Kendi karanlik kozalarinda kapali kalmislar ve
geldikleri yere geri dbnememenin 1stirabiyla yanip, inlemektedirler; geri dénebilmeleri
i¢in yeniden kelebek sekline girmeleri, tirtil olarak bu viicutlarini tamamen yok etmeleri
gerekmektedir. Bkz. Ahmed-i Dai 1992.

122 Nitekim Attar'in Mantiku't-tayr'in1 on ddrdincit yiizyilda Tirkgeye geviren Gillsehri
Sem ile Pervane hikayesini anlatirken tirtilin, kurt durumundan kelebeklik mertebesine
eristigini gdsterebilmek igin pervane yerine Tiirk¢e kelebek kelimesini tercih etmigtir.
Ayni sekilde yine on dérdiinci yiizyilin baglarinda yazildigi tahmin edilen Risdletii’l-
Islim’da yazar 151k ve pervéne yerine 151k ve kelebek kelimelerini kullanmistir, bkz.
burada not 100; Sinasi Tekin niishasi, vr. 22a). Ayrica bkz. Gilgehri 1957, 280-284.
Oysa hikdyenin bag1 “Dastan-1 Sem' U Pervanegdn”dir. Baghgi Attar'dan aynen almig
olabilir. Ama metninigindebiitiin pervaneler kelebek seklindedir. On dérdiincii yiizyilda
pervéne yerine kelebek kelimesinin kullanilmasi, bizi biraz dilgiindiriyor.

123 Van Buren 1946, 1.

124 Jonas 1970, 117.

136



that light. Then she became active, like a worm, rising up.”'?’ Bilyiik bir
ihtimalle bu kiigiik kurt kanatlanmis ve gékyiiziine dogru yiikselmistir.

Bu bilgilere, Pehlevice Kdr-Namek-i Ertekgetr-i Pdpakdn adl eserdeki
bir efsaneyi de ekleyebiliriz.!¢ Sdsdn’in oglu Erdesir’in hayatin1 ve Sasini
Imparatorlugu’nun kurulusunu anlatan ve miladi yedinci yiizyila ait olan bu
eserde aym kurt motifine rastlanir. Kdr-Ndmek’te ve kaynaklarindan biri bu
eser olan Seh-ndme’de (11. yiizyil) Erdesir’in savasarak 6ldiirdiigii heftdn-baht
‘yedi kurtarilmig’ ve Seh-ndme’deki hefte-vad ‘yedi kurtarilmig ogul’ adh
bukurt yedi seyyareyi, seytam, kétiiliigii temsil etmektedir. Béylece bu kurt
madde diinyasiny, kétiiliigii temsil etmesi bakimindan, Babil diliyle yazilmig
olan Yaranhy Efsanesi’ndeki maddenin, karanlifin, kaosun ve kotiiliigiin
sembolii olan ejder Tiamat ile bazi paralellikler gosterir. $6yle ki Erdesir bir
imparatorlugun kurucusu olmasi sebebiyle Yararilis Efsanesi’ndeki kéinati
ve varlif1 yaratmis olan giines tanris1 Marduk’un paralelinde bulunmaktadir.
Zira her yeni olgunun ve varlifin varlik sahasina ¢ikigi, kdinatin ilk
kurulusunda vuku bulan olaylar1 kendisine bir model olarak almasiyla ve
onlan yeniden tekrar etmesiyle miimkiin olabilir."?’ Ciinkii ancak bu yolla
ilk baslangi¢ noktasina geri doniilerek, her seyin varlik sahasina ¢ikigi
saglanabilir, ve bdylece o olgunun veya varlifin da var olmasi saglanabilir.
Su halde Kdr-Ndmek’te ve Seh-ndme’de ejderha Tiamat’in paralelinde
bulunan kétiiliik ve karanlik bir kurt (fa. kirm) olarak sembollegtirilmistir.
Ancak bu kurt, bildigimiz alelade kiigiik bir kurt da degildir. Bu kurt, bir
6kiiz ve bir koyunun kanim bir 6giinde igen bir varliktir. Ama agik olarak
belirtildigine gore bir ejderha da degildir; o biiyiik, muazzam bir kurttur.
Ayrica bu efsanede Erdesir’in kurdu 6ldiirmesiyle Marduk’un Tiamat™
6ldiirmesi arasinda da uzaktan bir benzerlik goriilmektedir. Erdesir ateste
eritilmis sicak bakir1 ve diger madenleri, bir 6kiiz ve bir koyunun kanini
icmek iizere bekleyen canavar kurdun agilmis agzina doker. Marduk ise
Tiamat ile savagirken, Tiamat’in yiiziine kotii bir riizgar gonderir. Tiamat,
Marduk’u yutmak igin agzim agmugtir; kétii riizgdr onun agzindan igeriye
girerek, karnina kadar Tiamat’in biitiin viicudunu sisirdigi i¢in Tiamat agzim
kapayamaz ve Marduk’un oku kolayca Tiamat’in agzindan igeriye girerek

125 ibnit’n-Nedim 1970, 11I: 808.
126 Bkz. Browne 1956, I: 137-150.
127 Bkz. buradanot111.
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onu pargalar.'?® Marduk’un giines tanrisi oldugunu ve firtina tanrilariyle
iliskisi bulundugunu goz 6niine alirsak, onun nefesinin ne kadar sicak bir
riizgar olabilecegini ve bir ok hiziyle diijmanina dogru esecegini kolayca
tasavvur edebiliriz. Aslinda Kdr-Ndmek’te de Erdesir ve maiyeti riizgira
benzetilmistir. Béylece Yaratilis Efsanesi’'ndeki karanhgin, kaosun ve
koétiiliigiin sembolii ejderha Tiamat ile miladin ilk yillarinda gelisen gnostik
diisiincedeki, merkezde diinya olmak iizere yedi felegi en digtan onu bir
cember gibi saran, maddeyi 151k diinyasindan ayiran ve kuyrugu agzinin
iginde tasavvur edilen maddenin, bu diinyanin, yedi felegin ve yedi yildizin
sembolii ejderha — yilan'?® ve Erdesir’in hiikiimdar olabilmek, ilahilik
kazanabilmek igin savagmak zorunda kaldig kétiiliigiin, yedi seyyarenin
sembolii kurt azmani, ve son olarak Ibni’'n-Nedim’de onuncu yiizyilda
hala unutulmamis olan maddenin kurt olarak tasavvuru, bize maddenin ve
kotiiliigiin sembolii olarak ejderhadan kurda dofru zaman iginde uzanan
bir yol oldugunu gostermektedir.

Nihayet on dérdiincii yiizyilda Giilsehr’de ve Risdletii’l-Isldm’da™ bu
sembol kelebege yani pervaneye doniisen kurt ‘tirtil’ ve ipek bocegi oluyor.
Kurdun kelebege doniisiimii, maddenin kendini yeni bir varhga doniistiirmesi,
bir bakima maddenin 6liimii ve baska bir bigimde yani kelebek (pervane)
bi¢iminde, bagka bir hayata dogusu demek oluyur. Bu durumda, ancak
kelebek olmak suretiyle 1515a kavugmak miimkiin olacagina gore, kelebek
olmak insan ruhunun belli bir mertebeye ulasmig olmasidir. Bu mertebede
insan ruhu, maddenin kdétiiliigiiniin farkina varmig ve nefsin isteklerine
(nefs-i levvame) hayir demekle kendi maddesine karsh ruhani bir zafer
kazanmig olur. Mutasavviflar nefsin bu mertebesine nefs-i emmare derler.
Nefs-i emmare, kendisini tamamen maddesinden yani nefsinin seytanindan
soyabilirse ilihi 15152 kavusacaktir. Iste nefs-i emmare, yani kelebek,
(pervine) bu eserde ildhi 1513a kavusmak i¢in mumum etrafinda, yedi
felegin devaml giinesin etrafinda déndiigii gibi, hi¢ durmadan dénmektedir.

Su hélde giines tanris1 Marduk’un makrokozmosu yaratirken yok ettigi
karanlik kétii gii¢ Tiamat kanath bir ejderse, Erdesir’in de makrokozmosun
paralelindeki mikrokozmosta, yani diinyada Marduk’unkine benzer bir
hitkiimranlik elde etmek i¢in 6ldiirmek zorunda kaldig1 diismani, dev

128 Bkz. Heidel 1951, 40.
129 Bkz. burada not 118.
130 Bkz. burada not 122.
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biiyiikliigiinde bir kurt ise, mikrokozmos da, insan kendi hakiki varlifini
kazanirken yok etmesi gereken mahiyetge kiinatla ayni olan nefsini, sekil
bakimindan bu kanath ejdere veya dev ¢ekirgeye ya da bir dev yusuf¢uga
(uzun kanath biiyiik sinek)'*! veya dev gibi bir kurda benzeyen ve menge
bakimindan ejderle aym tiirden olan, ama gii¢ ve biiyiikliikte ona nazaran
bir nokta olan pervane olarak niye diisiinmesin. Kald: ki insan da koca
kainatin kargisinda kiigiiciik bir noktadir.

Burada son olarak Attar ve Necmeddin-i Daye ile ¢agdas ve onlardan
biraz sonraki yillarda Konya’da Mevlani Celaleddin Rimi’nin baglattig
sema ile Sem ii Pervdne hikayesi arasinda bir iligki kurmak istiyorum.
Seyhin nezaretinde dervislerin donerek yaptiklari1 sema yakindan incelenirse
sOyle bir goriiniim karsimiza ¢ikar: Sema’in basinda ellerini omuzlarina
capraz bir sekilde koyarak hareketsiz bekleyen dervisler, agir yiiriiyiislerle
seyhin oniine gelirler; onun elini 6perler ve ondan (sevk) 11k aldiktan sonra
donmeye baslarlar ve yavas yavas kollarim bir pervinenin kanatlar1 gibi
agarak donerler. Ilk 6nce elleri omuzlarinda bagh, hareketsiz duran dervis,
nurdan habersiz, heniiz 15151 gérmemis, maddesinde hapsolmus bir varliktir.
Yani heniiz pervineye doniismemistir. Kozasinin karanlifinda hapsolmus
bir tirtildir. Ama bir sem olan seyhinin 1511m1 gordiikten sonra yavags yavas
kollarim agar ve kozasindan kanatlanarak ¢ikip semin etrafinda dénen bir
pervane gibi seyhinin etrafinda donmeye baglar. Dort selimdan ibaret olan
semadaki bu dort mertebe ile bizim hikdyemizdeki pervanenin gegtigi dort
merhalede de dikkate deger paralellikler vardir. Ayrica bagka ayn1 sembolik
ifadeler ve unsurlar hem semada hem de Sem ii Pervdne hikdyesinde yer
almaktadir. Ancak bu konudaki geleneksel Mevlevi yorumlar benim burada
ileri siirdiiklerimden bambagska bir yondedir. Esasen benim gayem, semain
sem ii pervdne ile temsili iligkisini kisaca gdstermekten ibarettir.

Biitiin bu iligkileri daha ayrintili bir bigimde, tarihi verilerin 15151nda
bir bagka miinasebetle yeniden ele almak istiyorum. Onun igin burada
daha fazla bilgi verilmedi.

131 Bkz.buradanot 113, 117.
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I1. Sem ii Pervane’nin Tenkitli Metni

Kitab-1 Sem‘ i Pervane ya te’llf-i FeyZI Celebt

Gufira zuniibuhu temmet

1b 1 Bism71’llahi’r-rahmani’r-rahim

Cami‘ii esma’i’llahi’l-kerim'

2 Secere-i buk‘a-i hikmet-i ilah
Giilzar-i medd-i bi’smillah

3 Basi oldi bereket-i ciimle nas
Seyf-i kati‘sini vesvas-i hannas?

4 Mimi hem menba‘-1 enhar-1 ‘uliim
Hemise ¢esme-i hayat-1 ‘umiim

5 Lafzatu’llah oldi1 kasr-1 cennat
Tesdidi san anda escar <u> nebat

6 <i>sm-i Rahman anda san bab-1 ihsan
Hasin rahim penah-i ehl-i ‘isyan

7 Hamd i s ena ol Hudaya kim ancak
Bu giil-zare virdi bunca revnak®

8 Fatih-i cemal-i ‘ariis-1 viiciid
Sahib-i ‘@lem-i ma‘diim <u> mevciid

9 Kasif-i sirr-1 nitkte-i 1a-reyb*

Padisah-1 sera-y1 ‘alem-i gayb

10 Ey Halik-i burc ile garh-1 felek
Kariina hayrandur iins <ii> melek®

11 Sehil seydiir yanufida kevn <ii> mekan
Milketiifie nisbet z errediir cihan

12 Hikmetiifii nice fehm ide ‘ukiil®
Evsafuii k1l <u> kali itmez kabiil

1 Vezineksiktir, birincimisrada 11 hece yerine 8 hece, ikincisinde ise 10 hece bulunmaktadir.
Cami‘ii esmaigin bkz. Konuk 1987, I: 11 vd.

114: 4. Kur'an’in su nesri kullanilmigtir: Yavuz 1967.

virdi, viripdi geklinde okunursa vezin diizeliyor. [kinci misra bir hece eksiktir.

swrr-1, sirrt eklinde yazilmigtir; “la-reyb”™ Kur'an 32: 4. Birinci misrada bir hece eksiktir.
21: 32, 33; 25: 61. hayrandur, hayrandurur seklinde okunursa vezin diizeliyor.

2: 216.

[= T I L
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13 Bize bu yeter heman iy zat-1 pak
Belki nags-1 kati‘dur “ma ‘arefnak’’
14 ‘Aczi izhar eyledi sah-i “lev-lak™®
Olmasun mu ‘akl-1 beser bunda ¢ak
2a 15 Ol ki fakir eger sahib-i tacdur
Yine her husiisda safia muhtacdur
16 Seniifidiir her sey’de kuvvet <ii> kudret
Safia mahsiis ancak kahr ile kuvvet®
17 Kimine idersin lutfile ihsan
Kimini kilursun hak ile yeksan®
18 Seniifi rahmetiifie nihayet yok
Hem lutf <u> ihsanuiia gayet yok"
19 Nige gele beyana bunca kemal
Oldum evsafuiida miinkati‘<vii> lal
20 Kudretiifie seniifi budurur ihbar
‘Alemi iki harfden eylediifi var'?
21 Sifatufidur seniifi Allahu’s-samed"
Sanufidurur kul huva’llahu ahad"
22 Eylediifi beslerde nutkile zeban
Aiia kufl eylediifi bu giinc-i dehan
23 Ne ki var hep kudretiiiile ka’imdiir
Sanma sen am ey gafil kadimdiir
24 Ciimle fani velt oldur bi-zeval
Kadir <ii> Hayy <u> Kayyiim <u> Zii’l- celal'
25 Felek-i devvan kilduil zi-hiikiim
Aifla sipah old1 kevkeb ii enciim'®

7  “ma ‘arefnak” hadis-i kudsidir; “lev-lak” hadis-i kudsidir; bkz. Necmeddin-i Daye 1973,
679: “fihrist-i ahadis”.

8  “lev-lak” hadis-i kudsidir; bkz. Necmeddin-i Daye 1973, 679: “fihrist-i ahadis”.
23: 84, 88; 30: 19; 33: 17; 38: 65; 40:16.

10 Buve bundan sonraki beyit: 29: 62; 30: 5; 32: 13; 34: 39; 39: 36, 37; 52: 53. ,

11 Veznin 11 hece olabilmesi igin her ikisinin de yokdur seklinde okunmasi gerekmektedir.

12 “Kun™ ‘ol! bkz. 2: 117, 19: 35, 38: 82, 40: 68.

13 *“Allahu’s-samed™: 112: 2.

14 Yukanidaki K. 112'nin bag:: [hlds sdresi.

15 20: 111; 21: 35; 25: 58; 57: 3, 31 ve baska yerler.

16 21: 32, 33; 36: 37-40.
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26 HakT1katde Kibriyalik seniifidiir
Yirde gokde padisahlik seniindiir’

27 Zih1 kudret Feyziya Rabbii’l-vediid
On sekiz biil ‘dlemi itdi mevcud

II. Meratib-i Tahmid ve Fayik-i Tevhid ki evsafindan ‘akl-1 beser miinkati*
olmigdur

28 Hamd eyleyeliim Hudaya can ile
Siikr ideliim a‘za vii cisman ile

29 Kim ki Hakk yolunda us fena buld:
Ol ‘alem-i ma‘nide baka buldi

30 Bileliim kimdiir<iir> ol bi-enbaz'®
Dane-¢in ola bize hirmen-i raz
31 “Men ‘aref” sirr1 bize ola ‘ayan'

Olavuz ta ki Hakk katinda mihman
2b 32 Kim ki siikri dilinde ider ‘@’id
Huda <a>nuii ni‘met<in> eyler za’id?°
33 Ol ki siikiir itmiyor ni‘met-kiifran
Anuii zevki olur giin be-giin noksan
34 Siikri vardi ziyan eyler her dem
Hiyanetle dlemde iirdiikce dem?
35 Miiskirden siikri sen eyle izdiyad
Hane-i ni‘metiifi hem eyle biinyad
36 Bihar kim katradur bu ‘akla nisbet
Vasfinda zerrediir bu tab‘-1 zillet

37 Zati tegvigden ve hayalden ‘aridiir?
Asib<den> <ve> gussadan pak beridiir
38 Ciham kimdurur iden miinevver

‘Ayn-1 ‘ibretle ider Hakka nazar

17 25:2,59;37:6.

18 Hece doldurmasina ragmen misrada bir hece eksiktir.

19 Hadis, bkz. Necmeddin-i Diye 1973, 680: “fihrist-i ahadis”.

20 17: 83.

21 Birinci misrain vezninde bir hece eksiktir. irdiikge: siirdiikge veya urduk¢a seklinde
okunsaydi, mana daha uygun olurdu.

22 Vezinicabi tegvig okunmalh veya bu kelimeden sonra gelen ve fazladir.
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39 Bu cihani1 yogken var iden kimdiir
Niir ile zulmati halk iden kimdiir®

40 Neden buldi nesv i nema yirle nar
Neden peyda old1 boyle escar
4] Feleke semsi kimdiir<iir> iden sah

Hem kevakib ii enciim aiia sipah?*
4?2 Nigiin tecrid itdi ihtiyar ‘Isa
Nige mevtay: <ol> eyledi ihya®

43 Saiia besdiir heman cana asuman
Zira old: ‘aleme ayine-dan
44 Batin tururken sen barize bakma

Zat: var iken sen ‘ariza bakma
45 Seni irsad idiser ey ehlii’llah
Hidayet-i “la ilahe illa’llah™2
46 Cehd eyle nefsiifie olasin galib
Ma sivadan gegiip ol Hakka talib
47 Evvelidiir ahiridur ol Allah
Leyse bakT fi’d-dareyni seva’llah?’

I1I. Der na‘t1 Seyyidi’l-Enbiya’ ve Seyyidi’l-Asfiya’ Muhammedii'l-Mustafa

‘aleyhi’s-selam

3a 48 Silk-i diirr-i sadef-i ‘alem-i gayb
Kasif-i iknd‘-i ‘ariis-1 la-reyb?
49 Fatih-i rumiiz1 “Kabe Kavseyn”
Resiil-i gefi‘-i “Men fi’d-dareyn™”
50 Niikte-dan-1 mu‘amma-y1 “Ma evha™*
Mazhar-1 eltaf-1 Huda “ev edna™
23 2:169; 3: 190; 29: 61; 39: 5, 46, 62; 40: 57; 41: 37; 78: 10-12.

24
25
26
27

28

29
30
3l

yogken: metinde yogiken seklindedir.

37: 6; 41: 11-12; 71: 15-16.

2:87;3: 49.

23: 116; 27: 26; 37: 35; 39: 6; 40: 62.

Birinci misra: 57: 3. {kinci misradaki ise her iki diinyada Allah’tan gayrisi baki degildir
manasinda bir vecizedir.

32: 2. ‘Ariis: Hz. Peygamber igin bir salavat-1 serifede kullanilmistir, bkz. Kara Davud
1984, 525-526.

Her iki misrada da birer hece eksiktir. Bkz. 53: 9.

53: 10.

53:9.
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Fahr-1 ‘alem mahbiib-1 Rabbii’l-vediid
Padisah-nisin-i makam-1 Mahmiid*
Ba‘is-i hilkat-1 viiciid-1 kevneyn
Hatemii’n-nebi resiilii’s - s akaleyn®
Habib-i sahibii’l-esma’iil-hiisna*
Vakif-1 raz “Subhane’llez1 isra”

Ey diirr-i seh-var seyyid-i enam®
Vey gevher-i giran-1 kan-1 ‘adem

Iy kadi-yi ser-i mahkeme-i din
Tavus-1 hadika secere-i yakin®
Giil-i bag u bostan-1 geri‘atsin
Reh-niima-yi tarik-i hakikatsin

Sen olduii kamu halka habl-1 resad
Niir-1 pakiifile ‘dlem oldi irgad*®
Niir-1 hadika-i bag-1 ma‘rifet®
Sadr-nigindiir <der>bostan-1 risalet
Sozleriifi old1 seniifi ab-1 hayat

Giis idenler gérmezler agla memat
Kagan kim vaki‘ old1 seb-i “isra™?
Safia miistak old1 hep ehl-i sema

Iy pak seni gormek igiin mes ela
Evc-i asumana ¢ikdi Mesiha
Cennete girdi kim hazret-i idris
Vagsfuii1 hiir-1 ‘ayna ide tedris .
Cemalinden garaz old1 “ve’d-duha™!
Hem ziilfinden “ve’l-leyl iza yagga™?

Birinci misrada “lev-lake” hadisine telmih vardir, krs. b. 14. ikinci misra da bu manada
bir hadise isaret ediyor. Bkz. Kara Davud 1984, 112; sakaleyn: krs. b. 75a.

Vezin bir hece fazla. secere-i yakin igin bkz. KaraDavud 1984, 130-135.

Niir-1 Muhammedi: i1k yaratilandir. Su hadise isaret ediyor: evvel ma halaka'llGhu niir,
bkz. Firdzéanfer 1334 (h.s.). Ayrica bkz. Necmeddin-i Diye 1973, 46-53; Kur'an 5: 15.

cemalinden: cemaliiiden olmali. Bkz. Kur’an 93: 1.

51
52
53
54
55
56
57
58
59
60
61
62
63

32 17:79.

kx}

34 17: 110.

35 171

36 Vezin bir hece eksik.

37

38 3:103.

39

40 17:1.

41

42

ziilfinden: ziilfiifiden olmal. Bkz. Kur’an 92: 1.
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3b

64

65

66

67

Ebriifia bakup okurdum seniifigiin
“Niin ve’l-kalem ve ma yesturiin™’
Dahi ashab-1 ¢ehar-yar-1 giizin
Oldilar as1b i gussadan emin

Dahi buyurduii “aghabi ke’n-niiciim™*
Radiya’llahu ta‘ala ‘anhum

Kangisina eyleseler iktida

Mazhar olur devlet-i “yedbuliiha™’

IV. Der beyan-1 ba‘z1 mu‘cizat-1 resiil salla’llahu ‘aleyhi ve’s-sellem

68

69

70

71

72

73

74

75

Iy mahbiib-1 Perverdgar-1 ‘dlemin
Vey hadika-i cennet giil-i nesrin
Seniifi hakkufida buyrulmigdur “levlak™¢
Seniifigiin yaradilmigdur bu “eflak”
Rahatda iken bir gice na-gehan
Kible-i Rahmandan irigdi ferman
Ya‘ni kim gelmis idi peyk-i Huda
Getiirmigdiir hem bir Burak-1 bad-pa
Ol nebi-i muhterem old1 siivar
Sidre-i miintehada kild: karar?’
Tarfat igre ol sahib-i ceberiit

Seyr itdiirdi afia ciimle melekit*
Hem dahi ol demde ol giil-rubsar
Yetmis bifl hicab itmigidi giizar*
Anda bildi ol resiilii’s -sakaleyn®
Niikte-i piir-esrar-1 “Kabe Kavseyn™

43
44

45
46
47
48
49

50
51

68: 1. Vezin ikinci misrada iki hece eksiktir.

Hadistir. Bkz. Firbzanfer 1334 (h.5.), Necmeddin-i Daye 1973. ikinci misrada bir hece

eksiktir.
39:73.
Bkz. b. 14.
53: 14,
53:17-18.

Birinci misrada bir hece eksik. ikinci misra bir hadise isaret ediyor; bkz. Necmeddin-i

Daye 1973, 101.

sakaleyn igin bkz. Taberi 1982, 11: 373-374.

53:9.
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V.3 ‘Iskda engiist-niima olan mu‘cizediir ki beyan olunur

76

77

78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

89

90

Anda ta‘yTn old1 evkat-1 salat
Anda vaki‘ olmigdur et-tahiyyat
Perde igre yerinde itdi karar

Ara yirde kimse bilmez ne sir var
Ummetine armagan old: salat
Dahi vardur sad hezaran mu‘cizat
Ay<r> sakk itdi iki pare tamam
Seng-i hara soyledi afia kelam®
Hem dahi yogidi ol korda saye
Bir sehab olmis idi afia daye™
Kande kim ‘azin eyleseydi ol sultan
Ol sehab afia olurd: saye-ban

Zamaninda var idi iki ‘asik
Rah-1 ‘1gkda ikisi dahi sadik
Varka dirleridi birin adina

Hem Giilsah dirleridi ma‘siikina
ikisi sk ile olmisd1 harab

Ates-i “igkile yiiregi kebab

Bir birniiii “igkile olmisdi zebiin
Kimisi Leylayd kimisi Mecniin®
Viiciidlan ‘igkla olmigd: ber-bad
Nitekim olmigd1 $irinle Ferhad
Bunlaruii ser-encamlari kati ¢ok
Bu kitabda beya<ni>na mecal yok
Hagil1 nideliim kigsa-i diraz
Ravi-i suban boyle itdi pervaz
Yandilar ‘gk ile nige mah <u> sal
Bir dem tulii‘ itmedi riiz-i vigal
Biribiriniifi ‘igkiyle iki pak
‘Akibet na-murad oldilar helak

52
53

54
55

Bu mucizeler igin bkz. Taberi 1982, I1: 345, 366-367 vd.

Bu mucizeler igin bkz. Taberi 1982, II: 388; Tarlan 1964, 212-213. Birinci misradaki

korda<korida olmali tepeler.

Burada anlatilan Varaka ve Giilséh hikayesi igin bkz. Ertaylan 1945, 28-29.
Leylaydr. metinde Leyla idi seklinde yazilmistir. Fakat bu yazilis vezni bozuyor.
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91 ‘Aza igiin siyah-piis old1 cihan
Hep kareler giydiler pir <ii> civan

92 Ashab ile gazada idi resiil
Déniiben bunda itdiler niiziil*

93 Gordiler kim resiili andan agah
Hep sahabe eylediler ah u vah

94 Resiilu’l-1ah bunlara itdi du‘a
Bi-emri’l-1ah ikisin itdi ihya

95 Nikah idiip birbirine ol zaman
Yine anlar yasadilar gok zaman®’

VI. Der na‘t«1 imam-i ‘atik Eb1 Bekr-i Siddik radiya’l-lahu ‘anhu

4b 96 Efdal-i immet <ii> hem pir-i ‘atik
Yar-i fi’l-gar Eb1 Bekir-i S$iddik®®
97 Hak Ta‘ala aiia virdi keramet

Ba‘de’n-nebi afia degdi hilafet
98 Hilafetde ol<idi> s abit-kadem
Gormedi kimse agla renc <ii> elem
99 Tif1 iken dahi ol resiil hazret®
Gelmeden alemde aiia niibiivvet
100 Bir vaki‘a gormis idi ol hiimam
Ki yir yiizin niir kaplamigd1 tamam
101 Sofira ol niir girdi evine anuii
Ziya itdi kamu giinc-i haneniifi
102 ‘Ale’s-sabah vardi rahibe ol pir
‘Alim riiyasin itdi o<dia> ta'b1r®
103 Ki geliser bir nebi -yi sehsiivar
Seni da‘vet dine idiip ide yar

56 bunda yerine bu yire seklinde okunursa vezin diizeliyor.

57 Beyitte kafiye yok.

58 ydr-1fi’'l-gar igin bkz. Taberi 1982, II: 378; ‘atik sifat: igin bkz. Kara Davud 1984, 378;
Taberi 1982, I1I: 56.

59 Bu musrada bir hece eksik; eger fifl kelimesi fifil seklinde okunursa vezin on bir hece
olur.

60 Vezin ve anlam bakimindan musrai, ‘alim riiyasin itdi a<ria> ta'bir sekline sokmak
zarureti hdsil oluyor.
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104

105

106

107

108

Ol 6liince dege safia hilafet

Sen dahi olursun fazl-1 immet®
Ciin resiile geldi degdi niibiivvet
Ani fT’l-hal dinine itdi da‘vet
Didi kim niibiivvetiifie tanuk vir
Didi ol gérdigin vak‘adur iy pir
Déndi didi inneke resilu’l-lah
Eshedii en 1a ilahe illa’l-lah
Anmnifigiin afia dinildi es-Siddik
Ki riiyasin Huda eyledi tagdik

VIL. Der evsaf-1 ‘Omerii’l-Fariik radiya’l-lahu ‘anhu

Mukteda-yi nas imam-1 miistetab

Ol ‘Omerii’l-Fariik <ibnii’l-Hattab>52
Old1 miimeyyiz-i hakk ile batil
Sahib-i heybet <ii> sultan-1 ‘adil®
ftdi Lat <u> Menatui kat*1 ‘uriik
Anuil igiin dirler ‘Omerii’l-Fariik
Halife-i s ani-i bag-1 cihdan
Habibu’l-1ah <u hem> ‘adiivu’s-seytan
Heybet ile sem‘ine irse hitab
Kagmaga ol mel‘iin iderdi sitab

Didi resiil gelseydi ger peygamber
Benden sofir'olurd1 Hazret-i ‘Omer
Soyle sah<-1 din> idi ol ba-safa

Afla tahsin iderdi ehl-i sema

‘Adiiya ger nazar itse din-i pak$
Heybetinden zehresi olurd: ¢ak

Ya ilahT senden olur miiriivvet
Eyle<ye>siin ben ‘asiye sefa‘at®

fazl hem vezin icabi ve hem de Ebi Bekir’in unvani olmasi bakimindan efdal olmali.

Ibnii’l-Haytab tamamen silik. Bu ifade tarafimizdan ilave edilmesine ragmen, vezinde
yine eksiklik vardir. Hz. Omer igin bkz. Kara Davud 1984, 379-380; Taberi 1982, II: 355;

Bumisrai Adiiya nazar itse ol din-i pak seklinde okumak anlam bakimindan daha dogru

109
110
111
Sa 112
113
114
115
116
117
6l
62
IIL: 135-140.
63 ‘adil: ‘adil olmasilazim.
64
olacaktir.
65 39:44,45;42:4;57.2,5.
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118 Dahi ciimle mii’min <ii hem> mii’minat
Bulalar ates-i diizahdan necat

VIIL Der na‘t-1 imam-1 Zek1 ‘Osman-1 zi'n-niireyn radiya’l-lahu ‘anhu

119 Mazhar- eltaf <u> mefhar-1 cihan%
Hazret-i ‘Osman <u> cami‘i’l-Kur’an
120 imam-1 sdlis -i cema‘at-i din
Hafiz-i ayat-1 Furkdn-1 miibin®
121 Gor ne lutf eyledi Huda-yi kerim
Eyledi tab‘in1 halim ii selim
122 Soéyle idi hilmile ol ehl-i din
Resk iderlerdi hilmine kerriibin
123 Cok lutuflar eylemisdi peygamber
Virmigidi iki pakize dubter®®
124 Dahi didi ger olayd: bir giran
Ani dahi tezvig iderdiim heman
125 Ciinki boyle buyurdi fahr-1 kevneyn
‘Aceb mi denilse afia zi’n-niireyn
126 Bi-vefadiir kati cana riizigar
Sol fena baginda olmaz payidar®®
127 Gor kim ahuir bir zalim dil-i hadid
Eyledi ol mazlumi cana sehid
5b 128 Hiin ile surh old1 ol verd-i handan
Am da<hi> harice siirdi devran™

IX. Der na'‘t-1 Esedu’l-lah el-galib ‘Al ibni Eb1 Talib kerreme’l-lahu vechahu

129 Sah-1 merdan-1 velayet-i safa
A'na Hazret-i ‘Aliyyii’l-Murtaza

66 mefhar-i: mefhari seklinde yazilms.
67 Furkan, hem Kur’an'in kendisi hem de 6zel olarak bu adla anilan 25. suredir.
68 Taberi 1982, II: 400, 404: Rukiye ve Ummi Gilstm.
69 Bu beyti su sekilde diizeltebiliriz: Bi- vefadur kati cana riizigar / <Kimse> fena baginda
olmaz paydar.
baginda: bagurida seklinde olmal idi. Mistensih kelimeyi telaffuz ettigi gibi yazmistir.
70 harice kelimesi harca seklinde yazilmis.
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130 Dilir <ii> piir-seca‘at esedu’l-lah
Can ile miictehid fi-sebili’l-lah

131 Ol bab-1 medine-i ‘ilm-i nebi”
Ya'ni kutb-i ektab <u> gah-1 veli

132 Anuil igiin nazil olmis “hel eta””
Hem sanina denilmigdiir “1a feta™”

133 Afia i‘ta old1 ma‘den-i seha
Bir kerem kani idi ehl-i vefa

134 Resiil buyurmigdur anuiigiin bir giin
Ente minni bi-menzileti’l-Haran™

135 Anuil keramatina payan yok
Bizde an1 séylemege can yok™

136 Hal-i hilafetde bir giin ol giiher
Ab-1 nehriivane itmisdi sefer

137 Bir miineccim rahib geldi ol zaman
Didi ¢ikma bugiin sakin iy sultan

138 Nahs sa‘atidur lesker-i islama
Sabir kil <kim> diismeyesin alama

139 Didi simdi zahiren old1 ma‘lim
Idersin sen da‘va-y1 ‘ilm-i niicim

140 Eyidiir haber vir fulan yilduzdan
Did’igitmediim ben an1 kimseden™

141 Didi ol dem afia §ah-1 evliya
Ma‘limuii degiilimis hal-i sema

142 Imdi yirden haber sorayim senden
Ayagin altinda ne var haber vir”’

143 Didi bu da degiildiir bafia ma‘lim
Buna ta‘alluk degiildiir zira niicim™

71

72
73

74
75
76
7
78

Bir hadise isaret etmektedir: “Ben ilim sehriyim ve Alibu sehrin kapisidir.” Bkz. Tarlan
1964, 233.

76: 1. Ayrica bkz. Tarlan 1964, 218-219.

Hadistir: “Hz. Ali gibi yigit, ztilfkar gibi kilig yok.” Uhud gazvesi sirasinda s8ylenmistir,
bkz. Taberi 1982, I11: 409.

“Sen benim igin Harun’un yerinesin” yani “Miisa’ya Harun ne ise, sen bana osun.”
Beyitte on bir hece yerine on hece bulunmaktadir.

Kafiye yok.

ayagin, ayaguii olmaliydi, krs. 144b; ayrica beytin kafiyesi yok.

ta'alluk kelimesi iki hece telakki edilmis olmali.
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144

145

146

147

148

Ol zamanda buyurdi ol seh-giivar
Ayagin altinda bir kiip altun var”
Gor nice ki afia olmigd1 ‘ayan
‘Adeddin dahi eylemisdi beyan
Ciinki hafr olundi ol demde zemin
Zahir old1 keramet ‘ayne’l-yakin
Rahibe ¢iinki ma‘lum oldi1 bu hal
Hemn ‘arz-1 islam eyledi fi’l-hal
Sah-1 merdan leskerle itdi huriic
Muzaffer hem ‘adiiya buld: ‘uriic

X. Der na‘t-1 kurratu’l-‘ayneyni Resiili’l-lah imam Hasan imam Hiiseyn
ridvana<’l-lahu‘aleyhim>

149

150

151

152

153

154

155

156

157

Dila ¢arh-i diina meyl itme zinhar
Yikar ehl-i diliifi hatirin her bar
Kande kim gorse bir cahil <ii> na-dan
Bulsa varin yidiiriir afia heman

Bu durur kar-1 felek-i bed-ayin
Olimaz ehl-i dil mekrinden emin
Eger kim iderseii yavuza ‘inad
Kerbelanuii kissasin eyler yad

Ol semseyn-i ciger-giise-i Haydar
Kurratu’l ‘ayneyn ol Hak peygamber
A‘n1 Imam Hasanii’l-miicteba®®

Dahi Hiiseyn-i sehid-i Kerbela
Saki-i devran birine sundi simm®
Birin helak eyledi tig-i Kasim

Ol iki diirr-i bina-giig-1 felek®
Tutdilar miilk-i bela-yi miisterek
Sanma ki safak der kenar-1 sema
Dameninde hiindur Al-i Mustafa

79
80
81

82

ayagin, ayaguii olmaliyds; krs. 142b.
Vezin bir hece eksik.

simm kelimesi ‘zehir’ anlaminda olup Steingass’da semm, simm, summ okunuslariyle
veriliyor. Burada semm yerine simm okunusu kafiye gz 6niinde tutularak kabul edildi.

bina-giis: Farscada u ile okundugu hilde Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki’de i ile
gostermis (bkz. s. 303), onunigin i tercih edildi.
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158

159

6b 160

161

Merd olan nige olsun dehre mu‘in
Cesmini piir gam ider kalbin hazin
Sikayetden ideliim dest<-i>reha
Okuyalum riihlarina bir du‘a

Eyle ya Rabb yerlerin dar-1 Na‘Tm
Safia layik ihsam kil ya Kerim
Huda sensin ljasta-dilén<a> tabib
Sefa‘atlerin bize eyle nagib

XI. Der evsaf-1 hali fe-i rily-i zemin ziibde-i Al-i ‘Os man Sultanii’l-berreyn®®
ve Hakanii’l-bahreyn Sultin Ahmed ibni Sultin Mehemmed Han

162

163

164

165

166

167

168

169

170

171

Iy sultan <‘izze>tde Keykavus-i zaman
Vey seca‘atda Riistem-i Dasitan
Sehingah-1 malik-i heft-kigver®
Ka'im-makam-1 Siileyman u Sikender
Sahib-i seyf ol kahraman-1 cihan
Pak-nijad Sultan Ahmed <bin Mehmed> Han
‘Azim itsefl eger devrana sefer

Hizir nebi saiia olupdur reh-ber

Fitne-i piir asiib itmisken gerdiin

Tahta culiis itdi sanki Feridiin

Kimini kahruiila eylediifi helak
Kimisini tiygui itdi sTne-¢ak

Kimine eylediiil lutf ile ihsan

Nigesin eylediifi hakile yeksan

Hagili eylediifl ‘alemi abad

Hak Ta‘ala ‘6mriifii ide ziyad

‘Adluiia goére seniiii Niisirevan

Old1 mes ela bir zalim-i devran

Iy sah-1 ‘ali-nijad safia nisbet

Kerem-i Hatem-i Tayy old1 hisset

83 Metinde bahreyn seklindedir.
84 Vezin ilk misrada bir hece eksiktir; ikinci misrada ise bir hece fazladir.
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XII. Der Du‘a-i padisah-i rilty-i zemin

Ta

XIII. Der zikr-i mahamid-i veliyyii’n-ni‘am Muhammed Pasa Mutasarrif-1

172 Ehl-i Islama vicib old1 her gah
Eda-i hayrr du‘a-i padisah

173 Iy padsah zillu<’l-lah-i> rily-i zemin
Seh-baz-1 himmet-i iiskiif-1 zerrin

174 ‘Aded-i bed-h"ahuil olsun ber-karar
Pugt-1 pa altinda olsun hakisar

175 Safia kem sananlar na-murad olsun
Bina-i ‘Omiirleri ber-bad olsun
176 Kem goz ile iderlerse ger nazar

‘Omri nahl<i> virmesiin berk ii semen®

177 Hak Ta‘ala devletiiii itsiin mezid
Tali*-i ikbaliifii itsiin sa‘id

178 Dileriim Hakdan iy hurgid-misal®
Tal‘at-i ‘adlufia irmesiin zeval

179 Devletiifi gibi var iken astane
Kime gitsiin su‘ara-y1 zemane

180 Seniifi gibi var iken darii’s-selam
‘Arz-1 haliifi kime itsiinler i‘lam

181 Hak Ta‘dla devletiiii itsiin da’im
Kapuiida nige sahlar olsun da’im®’

182 Yaveriifi her dem ¢ehar-yar olsun
Hizir nebi saiia kafa-dar olsun

Nigboli

183 Ol diirr-i seh-var-1 sadef-i devran
Perverde-i devlet-i kam-1 ‘irfan

184 Kadr-dan-1 ehl-i <nazm u> suhan-perver
Terazii-yi ‘adl <u> mi‘yar-1 hiiner®

185 Tifl-1 perverde-i mader-i eyyam
Nazar —kerde-i padigah-1 Islam

85
86
87
88

176ab beytinde kafiye yok.

Vezinde bir hece eksiktir.

da'im kelimesi hadim seklinde okunursa hem anlam hem kafiye diizeltilmis olur.
mi‘yar iyi okunmuyor.
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7b

186

187

188

189

190

191

192

193

194

195

196

197

198

199

200

Ciinbig-i merdane Riistem-i harkat
Seca‘atda Hamza vii ‘Ali-gifat

‘Akl <u> tedbirinde Asaf-1 zaman
Seha vii keremde Ca‘fer-i devran
Bermekileri kapuda kul itmez®
Hatem-i der-banliga kabiil itmez
Mecma‘-i ma‘rifet ma‘den-i seha
Melce’-i nas u @b-riiy-1 viizera
Nahil-bend-i hadika-i serT ‘at

Giil-i ter-i bag nihal-i ma‘rifet
Devrinde zulmi gér<medi> zemane
Meger kim sem‘den 6le pervane®
Sine-¢ak kimse itmez 3ah u figan
Meger kim giil i¢iin biilbiil-i nalan
Zabt u rabtinda s6ylediir mesela
Asiide-hal old1 hep bay <u> geda
Ol haciii’l-harameyn Muhammed nam*
Pasa-y1 nik-baht u z<at>ii’l-ihtiram
Ben geda oldum astanesinde kul
ftdi lutf u keremin bafia mebziil
Sayesinde iderdiim afia hizmet
Hadden efziin eyledi bafia ‘izzet
Kerem ile iderdi géfiliimi handan
Ma‘rifet ehlini iderdi ihsan®?

Hasil eylerdi baiia terbiyet

Ol sebebdun buld1 géiiliim cem‘iyet
Ciimleden dahi ol ‘ali neseb®

‘Ilmi tahsi1 itmege old1 sebeb
Hvan-1 ni‘metle itdi beni perver
Devletinde gormediim asla keder

89
90
9l
92

93

Bermekileri kapuiida kul olmaz seklindedir. Hem vezin eksik hem redif ortadan kalkiyor
bu durumda. Bu yiizden yukarida zorunlu olarak ddzeltilmistir.

Ikinci misrada vezin bir hece eksik.

hactiil, metinde haccii’l seklindedir; vezin ve anlam bu gekilde bozulmaktadir.

ehlini kelimesini ehline seklinde dilsinmek miimkiin. Ancak saire, marifet ehlini ihsan
eden patron, ‘sairin etrafinda marifet ehlini topluyor’ anlamimi da verebiliriz.

neseb kelimesi metinde nisbet seklindedir, fakat anlam bakimindan metne uymuyor;
ayrica misrain vezni bir hece eksiktir.
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8a

201 Thifl-1 dil olmadi dehirden hazin
Afia g1da olurd §ir ii §1rin
202  Imdilazim oldi du‘a eylemek
Vicib old giikrin eda eylemek®*
203  [lahi aferinende-i zaman
Perverdigara-y1 zemin ii asman®
204 Mu‘ciz-i Hazret-i peygamber igiin
Ma‘delet-i Hazret-i ‘Omer igiin
205 Be-hakk-1 mazliim Yahya peygamber<giin>
Vey ‘15k-1 Ya'kub-1 bela-perver<giin>
206 Gozi yas1 hakkigiin ‘asiklaruii
Yanuk bagn bagi i¢iin hem sadiklaruii®
207 Hane-i kalbini ya Rabb abad it
Gussa-i derd Ui beladan azad it
208 Devlet ile ‘6mrini mezid eyle
Tali*-i ikbalini sa‘id eyle
209 Vagsil eyle an1 sen her murada
Baguiida olsun bir serv-i azade
210 An1 her husiisgda kamuran eyle
Hvahis-i deriimim ihsan eyle
211 Dileriim ki ya muhavvilii’l-ahval
idesin ahvalini ahsen-i hal
212 Zikr ii fikrin afia vird-i zeban it”’
Isin Tman u yoldagin Kur’an it
213 ‘Amel-i salihi afia reh-ber kil
Mekanin cennet <ii> ab<in> kevs er kil*®
214 Idiivir gonca-i tab“in1 handan
Keremiifiden nas1b it hiir u gilman
215 Bu du‘aya her kim dirise amin
Eyle ya Rabb am diizahdan emin

94

95
96

97
98

eylemek kelimesi metinde (202b) “itmek”dir. Fakat redif dolayisiyle eylemek seklinde
degistirildi.

asman kelimesi sema seklinde. Ancak kafiye bakimindan asman sekli dogrudur.

Yanuk bagr: terkibi metinde bagri yanuk seklindedir. Cimlenin yapisini ve manayi
diizeltmek igin ifade ters gevrildi.

vird kelimesi vird seklinde yazilmigtir.

cennet <ii> ab<in> kevser terkibimetinde cennet ab-1 kevser seklindedir.
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XV. Der miinacat ila Kaziya’l-hacat-i Feyzi-i bi-¢are

216 Ey tabib-i haste—dilan-1 cihan
Care-saz <u> dest-gir-i iiftadegan

217 Senden olur haste dillere deva
Sen viriirsin kamu emraza sifa

218 Sen merhem-i bu dil-i mecrithumsin
Hem aferin-i cesed ii rithumsin

219 Bahr-1 ‘adem kudretle urur emvac

Niih felek bazarina senden revac
220  Gamiz- ‘ilmiifide bu kevn <ii> mekan
Basufida katra-i gesm-i ‘asikan

221 On sekiz biii ‘dlemi sen mesela
Tarfatii’l-‘ayn igre idersin peyda
222 Kulzum- ‘igyan ger iderise ciis

Derya-yi rahmetiifi an1 ider niig
8b 223 Hamil-i ‘igyan <ii> bar-i giranem

Giinah-karem miirtekib-i ‘igyanem

224 Hagsih hadden biriin itdiim giindh
Ciin<ki> rahmetiifii idindiim pen@h

225 Tutalum itmisem ‘igyam biriin
Rahmetiifii umaram andan efziin

226 Gergi mezra‘umda yokdur bir dane
Lik<in> iimid-varem lutf <u> ihsane

227  1lahi miibtela-yi derd-i “iskam
Hem magliib<em> manend-i miird-i ‘1igkam

228  Ates-i “i5kla oldum ben sine-¢ak
Zehr-i nab-1 ‘1skdan oldum <hem> helak

229 Bir peri-peyker ah ‘aklum aldi
Vilih ii hayran ferdaya sald1®

230 Ol sanem eyledi beni piir sevda
‘Iskile ‘alemde olmigam riisva

231 Her kagan baglasam niyyet-i ab-dest
Hayal-i yarum ani eyler sikest

232 Eger kim mii’ezzin okursa ezan
Sanuram am feryad-1 ‘asikan

99 Vezin bir hece eksiktir.

156



233 Varuban mescide ger bagsam kadem
Geri yare sanuram vardum o dem

234 Mii’ezzin eylese niyyet-i namaz
Sanuram yarima ideriim niyaz'®®

235 Eliimi baglayup dursam ben heman
Sanki yarima dururam <ben> divan'”

236 Yariikii‘ eylersem eger ben secde'®
Halet-i “igkile geliirem vecde

237 Subhda imama itsem iktida'®
Sanuram ben ol zaman vakt-i ‘isa

238 Bu hal ile namazi itsem tamam
Goziime dus olurdi serv-i hiram'*
239 Ol zaman eliimi siirsem yiizime

Damenin sanuram siirdiim yiizime
9a 240 Ciimle ‘alem giilerler nitdiigime

Yafiilup demadem sehv itdiigime

24] Baiia cevr <ii> sitem itdiikge ol yar
Ahumdan ciimle ‘dlem olur bi-zar

242 Y3 ilahT nideyim ki ben bu hal
‘ibadat-1 a‘maliim ider ibtal

243 Hasilh giinahuma nihayet yok
Ciirm <ii> ‘igsyanum<a> beniim gayet yok

244 Lutf <ii> ihsanufl1 bafia tevfik it
Miirsid ii salik-i rah-1 tahkik it

245 Beni boyle eyleme hor <u> hacil
Hakikate ‘igkum eyle tebdil

246 ‘Iskuiila beni ehl-i kemal eyle
Layik-1 sem‘-i bezm-i visal eyle

247 Ciirmiim<e> gére bafia itme ‘azab
Rahmetiifile ben ‘asiye kil ‘itab

248 Kapuiida bir muhtac eylese su’al
Hasa ki redd idesin ya Zii’l-celal

100 yarima: dogrusu yaruma olmal. Mustensih kendi telaffuzuna gére yazmistir (krs. b.
235b).

101 yarima: dogrusu yaruma olmah (krs. b. 234b).
102 eylersem: metinde eyler isem. Ancak bu okunus vezni bozuyor.
103 Vezin bir hece eksiktir.

104 olurd: kelimesindeki “d” metinde iyi okunmuyor. kiiy-i veya geri seklinde de okunabilir.
Ancak bu kelimeler vezni bir hece fazla yapiyorlar.
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249 Baiia ‘ilm i ta‘atufii i‘ta kal
Zikr ii fikrin<le> diliimi giiya kil'*

250 Be-hakk-1 zat-1 pak <u> niir-1 cemil'%
Payimal-i derd ile itme zelil

251 Bagiriiii hakkigiin olsun ey basir
Ki safia hi¢ kimse olimaz nazir

252 Sem<‘ii>ii igiin ki eyler ol istima*
‘Ussakin ah idiip virdiigin §ifa'"

253 ‘Arsuil igiin ki kamudan<dur> a‘la
Seni iden zikr igiin ehl-i sema'*®

254 Hep mukarrebiniifi niyaz igiin
Ciimle enbiyanuii namaz igiin

255 Be-hakk-1 zat-1 ol Adem ii Havva
Ki anuii neslinden geldi enbiya

256  Adem-i sani Niih peygamber igiin
Ummetinden ¢ekdiigi keder igiin

9% 257 Mihnete sabrigiin Hazret-i Eyyiibiifi'®

Hem dide-i giryamgiin Ya'kibuii

258 Mihnet-i Hazret-i Zekeriyagiin
Mazlimen sehadet-i Yahya igiin

259 Be-hakk-1 hiisn-i ol Yiisuf-i Ken‘an
Ki an eylediiii sen Migra sultan

260 ‘Ussakuil goiiildeki haletigiin'?
Dil-riibalardaki melahat i¢iin

261 Be-hakk-1 habib-i Rabbii’l-‘alemin
Al-i aghab1 <vii> ¢ar-yar-1 giizin'"

105 fikrin kelimesi fikriifi seklinde yazilmaliydi. Sair Allah’a hitap ettigine gére kelimenin
Sfikrifi bigiminde olmasi ldazim. Ancak konugma dilinin, mistensihi etkiledigi goriliiyor.

106 be-hiakk-1iyi okunmuyor.

107 sem<‘ii>7i kelimesi silik. fkinci misradaki virdiigin kelimesi mistensihin telaffuzuna
gore yazilmistir. virdiigiifi olmaliydi.

108 Bu misra, seni zikr iden ehl-i sema igiin olmali. Fakat kafiyeyi a'/a ile yapabilmek igin
ehl-isemasona alinmis ve ciimlenin yapisi bozulmustur.

109 Metinde bir hece fazladir. Bu misra, hem sabriigiin Hazret-i Eyyiibiifi seklinde okunabilir.
Cunkd bir sonraki beyit mihnet kelimesiyle basladigina gére, bu kelimenin burada
yazilmasim bir miistensih hatasi olarak disiinebiliriz.

110 goniildeki kelimesindeki —ki, edat olan ki bigiminde yazilmistir.

111 yar-i: metinde yaru seklindedir.
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262 Birligiiii hakkigiin ki eyler giivah
Kelime-i ‘La-ilahe illa’l-1ah’

263 Feyzi-i b1 ¢areye merhamet kil
Mustafa seri‘atin hidayet kil

264 Aifia sen gsad hezaran ‘inayet eyle''?
Anuii dar-1 kararin cennet eyle

265 Giindizin §a’Tm gice ka’im olsun
Salik-i tarik-i miistakim olsun

266 Diin <ii> giin ‘ilmi anuii ziyad ola
Bu ‘alemde ma‘rifetle yad ola

267 Afiila her ne ise anufi nam
Geze elden ele bu serencami

268 Her kim am bu du‘a ile ide yad
Hak Ta‘ala am itsiin ber-murad

269 Buiia kim amin diyiip itse du‘a
Afia rahmet eylesiin Bari Huda

XV. Sebeb-i inga’-i In kitab-1 miistetab

270 Soyle ey ‘andelib-i §irin-zeban
Macera-yi hasb-i haliifi kil beyan

27 Gencine-i razifi1 1zhar eyle'?
Tuti-ves ayineye giiftar eyle

272 Zamiriifide olan sey’i takrir it
Vaki‘a-i ruhaniyi ta'bir it

273 Soyle bafia kime asiifte olduii
Ne bu etvar kime aliifte oldufi

10a 274 Kaiig1 baguii giiline sen ‘asiksin

Nigiin boyle biilbiil gibi yaniksin

275 Sevdiigin nige seydiir ‘ayan eyle
Saklama bu raz1 gel beyan eyle'

276 Nagamat it <iy> biilbiil-i hos-elhan
Siiz-1 diliifi afilasun ciimle yaran'"

112 Vezinde bir hece fazla. Belki sen kelimesi sonradan ilave edilmistir.
113 raziiir: razusi seklinde olmal idi.

114 sevdiigin: sevdiigiifi olmal idi.

115 siiz-1diliifi: metinde siz7 diliifi seklinde yazilmis.
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277
278
279
280
281
282
283
284
285
286
287
288
289
290
291
292

293

Ba‘is-i ateg-i ‘igkuii kimdiir<iir>
Sebeb-i revan-1 egkiifi kimdiir<iir>
Derdiifii s6yle sikayetiiii nediir
Kande geliirsin rivayetiiii nediir
Sebeb nediir urursin canuiia nig
Ne kilursun bunuiila béyle hVahis
‘Acaba nold1 bu te’life sebeb

Ash ne aya bu tasnife sebeb
Neden old1 buiia ya bdyle im‘an
‘Ala’t-tafsil bafia sen eyle beyan
Vakti geldi derdiifii ‘ayan eyle
Serencamui bir hiib dasitan eyle
Meger kim var idi bir hiib <u> ra‘na''é
Melahat <u> hiisn iginde bi-hem-ta
Kigver-i hiisn igre ol sahib-i tac
Ciimle giizellerden alur idi bac
Soyle idi hiisn ile ol miistetab

Kim yaninda zerre idi afitab
Kagan salinsa ol tavus-1 cinan
Resk iderdi hiisnine hiir <u> gilman'"’
Deheninden akard: kand-1 nebat
Sanasin kim gesme-i ab-1 hayat
Yusuf eger géreydi bir kez heman
Hicabindan iderdi terk-i cihan
Ziilf-i miiskinini goreydi Leyla
Mecniin-ves ideridi ‘azm-i sahra
Goreydi lebini Ferhad-1 miskin
Gideriirdi goiiiilden nam-1 Sirin
Gorse sem‘-i ruhsarini pervane
Her dem yanmaga arardi bahane
Yiizini gorse ger geda vii emir
Olurd: zercir-i ziilfi<ne> esir
Hasil soyle idi ol miistes na
Cihanda misli bulinmazdi agla

116 ra'na kelimesi metinde iyi okunmuyor.

117 hiisnine: metinde hiisniifie seklinde yazilmigtir.
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294 Afla olmig idiim can ile ma’il
Oldum ol dem meta‘-1 ‘igka na’il"'®

295 Yandum “isk ile nite ki pervane
Goriniirdi kamu esya bi-gane

296 Ne bir lahza yatmaga rahatum var
Ne hareket itmege takatum var

297 Aglamakdan eskiim itmisdiim serab
Diin <ii> giin 5k ile olmigdum harab

298 Gerg¢i kim yanumda idi dil-ara
Lik vagh haram olmis idi bafia

299 Bu s6z olmigd1 hep cih@na sayi'
Dirlik imis her dem vuslata mani*

300 Dem-a-dem hayal-i vashn afiardum
Ates ile pervane-ves yanardum

301 Gah es‘ar u ebyat iderdiim inga
Nar4 ‘igkum boyle iderdiim itfa

302 Tiyg-1 ‘iskum eyler idi mii-gikaf
Mestane-var ururdum laf <u> giizaf

303 Yaranlarumdan <bir> nige eshas'®
Riiz <u> seb eyler idiik sohbet-i hag

304 Ancak ol yaranlarumdan bir dane
Old1 rah-1 sadakatda bir dane'?®

305 Niikte-dan <u> ‘ilm ile ‘amil idi
Her ‘ilmde gayet ile mahir idi

306 Sadakat ehli ile tab‘<i> handan
Yanumdan ayrilmaz idi bir an'?

307 Sirrima vakif <u> gam-giisarumdi
Sefer i hazirda yar-1 garumdi'??

308 Kangi canibe ‘azm itsem ben giim-rah
Ol beniimle bile olurdi hem-rah

118 oldum: metinde oluram seklinde yazilmis.

119 Vezinde bir hece eksiktir.

120 Kafiye yok; sadece redif var. Ancak ikinci misradaki bir dane, baska bir kelime olabilir;
mesela ferid-ane gibi.

121 Vezinde bir hece eksik.

122 sirrima: sirruma seklinde olmal idi. giisarumdi/garumdi. metinde giisarum idi/garum idi
seklindedir. Fakat bu okunusu ile vezin bozuluyor.
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309 Ben de ansiz bir yire varmaz idiim
Tarfatii’l-‘ayn andan ayrilmaz idiim

310 Yalifi1z giilsene varsam biilbiil-var
Goriniirdi ansiz giil gziime har'?

311 Anuiiile ‘igret iderdiim her bar
Gegiriirdiik anuiila leyl i nehar'®

lla 312 Ma‘nide idi bu zahirde pinhan

Meger anuii namina dirlerdi can

313 Vahdetde bir gice itmisdiik kegret
Gice ta subha dek iderdiik ‘igret

314 Dondi heman didi ol merd-i Huda
Lisan-1 hal ile eyledi nida

315 Iy bu ‘uzlet iginde kalan bi-kes
Vay esir-i iimid-i kam-1 heves

316 Dest-i ecel almadan damanuifi
Tutmadan ol hagim geribanuii1
317 Seferiiii olmadan derya-y1 ‘adem'®
Basmadan diyar-1 ‘ademe kadem
318 Tabutuii1 ecel itmeden zevrak
Kefenlerden agmadan afia bayrak
319 Tenesir-i tahta olmadan sultan'?

Kabriifide olmadin hak ile yeksan
320 Yirde diidlar cismiifii itmeden zad
Ten guban olmadan dahi ber-bad
321 <Géiilini> hvab-1 gafletden bi-dar it
Gafleti ko var talib-i didar it
322 Ey milket-i ma‘rifetde bi-hem-ta
Kisver-i nazm igre dil-ber ii dana
323 Bu ‘arsada gel dil-averlik eyle
Bahr-1 nazm igre sinaverlik eyle
324 Serir-i nazma gel bir kadem bag'?’
Getiir ortaya bir kag gevher-i has

123 gdziime kelimesi metinde yiizime seklindedir.

124 gegiriirdiik kelimesi metinde geciniirdiik seklindedir.

125 317a ve 319a: o/lmadan kelimesi metinde o/maduri veya 6/mediiri sekillerinde okunabilecek
bigimde yazilmis; fakat bu sekiller higbir mana vermiyor.

126 Bkz. b. 317°deki not.

127 Misrada vezin bir hece eksiktir.
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325 Pise-i ‘ussaka her dem megk ola
Miidam eglence-i ehl-i “15k ola

326 Soylene ne ise ‘dlemde namuii
Getiire vecde halki serencamuii

327 Bile herkes seniiii bu kudretiiiii
Aiilayalar ciimle faziletiifii

328 Bi-hamdi’l-lah miilk-i nazm i¢re sahsin
Erbab-1 dil katinda padisahsin

329 Su deiilii kudret virmis safia Huda
Haftada bir kitab ideydiifi peyda

b 330 Ne turursun bir niyyet eylesefie

Kendii kendiine himmet eylesefie

331 Var iken tab‘uiida bu hiisn-i makal
Hayr ise sen nigiin idersin ihmal

332 Ba-husus hem gegiiniirsiin ehl-i dil
Diin <ii> giin gerab-1 “igk ile kandil

333 Ne revadur ki ‘uzlet eyleyesin
Buncilayin kabahat eyleyesin

334 itmeyesin ‘ilmiifii halka beyan
Kige-i gamda kalasin bi-nisan

335 Daglarda feryad: itmese Mecnin
‘Alemde afiilurmiyd: ol mahziin

336 ‘Iskiyla daglar yikmasa Ferhad
‘Aceb olur miydi nam-1 $irin yad

337  Ah <u> figan itmese biilbiil-i zar
Yiri olmazd: anuii giil-i giil-zar

338  ‘Alemde kimseye yar olmaz idi
Serge deiilii i‘tibar1 olmaz idi'?®

339 Ziileyha ger olmasa “iskiyla esir
itmese “5k-1 Yasuf afia te’s 2

340 Mekani1 olmasa kiilbe-i ahzan
Kalmazd afia béyle nam <u> nisan

341 Ba-hustis ‘dlemde mestiire oldi
Giin gibi velikin meshiire old:

128 Bu musrai vezinli okuyabilmek i¢in itibari olmaz kelimelerini ulamali okumak gerekiyor.
129 Vezin s6yle dizeltilebilir: Ziileyha olmazdi ‘iskiyla esir I/ Itmese ‘15k-1 Yiisuf afia tesir.

163



342 Nige demde viiciid1 buld: fena
Lik<in> namin itdi ‘alemde ihya

343 Sen ise olasin hugiisa merdiim
Reva m1 eyleyesin namuii1 giim

344 Gayret it olma sakin pejmiirde hal
S6yle ma fi’z-zamir ve ma f1’l-bal'*°

345 Bu giine ibram eyledi ol baiia
Amma garaz imtihan idi mahza

346 Sezeridi beriden az <u> ¢ok himmet
Umardi goiiliimden bu deiilii kudret

347 Didiim iy yar-1 sirin kand-i nebat
Sézlerinden niig itdiim ab-1 hayat'

12a 348 Gergi kim go6iiliimi eylediifi handan

Bendiiilile beni itdiifi saduman

349 Her ne dediiiise bafia sen bi-kusiir
Beniim dahi kalbiine itdi hutiir

350 Lik gayet-i kelalet-i tab‘um var
Derd <ii> gamla melalet-i kalbim var'®

351 Ger giiya olmaga kil<ar>sam murad
Esas-1 kelama urmaga biinyad

352 Lesker-i gam-ber baiia eyler hiicim
Mani‘ olur nitekim bad-1 semiim

353 Nige demdiir ki “i5k ile giryanem
Gozi yaslu gam-zede-i devranem

354 Hasih bir yafia hem gam u hicran
Asude hal olmaga virmez aman

355 Bir yaiia cevri ol sem‘-i <seb>- efriiz
Dem-a dem itmektediir beni dil-siiz

356 Vefas: yok cefasi hadden efziin
Tali‘lim menhiis <u> bahtum ser-nigiin

357 Bende ne s6z sdylemege takat var
Ne ‘arz-1 hal itmege liyakat var

130 Vezinde bir hece eksik.

131 sozlerinden: sézleriifiden seklinde olmaliydi.

132 melalet: metinde melamet seklindedir. Kafiye ve anlam bakimindan melalet dogrudur.
Melamet bir mistensih hatasi olmalidir.
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358 Didi ne sozdiir bu iy gafil seyda
Zerrece idrakiifi yogimis asla

359 Li’l-1ahi s6z mi<diir> bu séylediigin
Aya bu ne fikirdiir eylediigin'*

360 Riiz-i seb eyleyiip evkatui ta‘til
Idesin bunca endise-i batil

361 Riiz <u> seb kendiifie eyleme t6hmet
Kediifii eyleme bdyle bi-himmet

362 Yan gormek<e> sende varken imkan®
Seniifi gofiliiide neyler gam-1 devran

363 <Bi->hamdi’l-1ah ki sihhatdadur canuii
Kana‘at genciyle tol damanuii

364 Diliifie alma zinhar gam-1 agyar
Fiirkatden itme sikayeti her bar

365 ‘Asik olana heman bu yiter cana'
Yare rakdan ide bir merhaba

12b 366 idiip her dem kendiiye bum pise

Opiip kugmaga olmaya endise

367 Ne revadur vuslatin ide teklif
Sikletinden sikila yar-1 latif

368 Ara yirde buriidet ola tamam
Belki yar1 séylemez olur kelam

369 Ne cefa vii ne vefa ide mahdiim
ikisinden siibhesiz ola mahriim

370 Bunda ‘asiklar vardur ki mesela
Yan gormege canin eyler feda

371 Yine irmez muradi nihayete
Belki kalur ol hasret kiyamete

372 Sen ise miirde cismiifie can bulduii
Soyle befizer an1 rayegan bulduii

373 Ahvaliifii bir hos hikayet eyle
Gah<1> siikiir gah<1> sikayet eyle

133 Her iki misra sonundaki soylediigin, eylediigin kelimeleri séylediigiifi ve eylediigiifi
seklinde olmahydi.

134 Metinde §8yledir: Yari gérmek sende var iken imkan.

135 Vezinde bir hece fazladir.
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374

375

376

377

378

379

380

381

382

383

13a 384

385

386

387

Hiisni baginda biilbiil-i hos-elhan ol
Ol sem‘a yanup pervane-ves siizan ol?¢
Sirrifi1 kesf eyle rivayet eyle'’
‘Iskaf1 izhar it nezaket eyle

Hiisn i hulkuii medh eyle anuii her an
Na-geh bulsun isidenler taze can
Diliifie al kigsa-i sem* i pervane'*®
Ara yirde olsun heman bahane
Hasb-i haliifi afia temessiil eyle
Sem‘ (i pervaneyi tevessiil eyle
Dahi buiia befizer nige kelimat
Soyleyiip ni‘am eyledi isbat

Boyle viriip diirr-i suhteye nizam
Beni bir kag soz ile itdi ilzam

Beni itdi nagihat ile dil-sad

Hakk Ta‘ala am itsiin ber-murad
Heman ol demde el urdum hameye
Naks u nigar itmege bu nameye
Yiiz urup ol Hudanuii dergahina
Rilyimal eylediim barigahina

Ide ben hasteye lutf ile ‘ilac

Vire hem bu nazm-1 dil-kese revac
Ehl-i dil katinda ola zi-kiymet
Okuyup her demde ideler ragbet
Bikirdiir bu rivayet palasindan'*®
‘Aridurur terciime belasindan

Ne var ise ciimle varidatumdur
Genc-i dilden kendii rivayetiimdiir

136 Herikimisrainveznindebirer hece fazlalik var. {1k misradaki hiisni baginda: hiisn baginda
okunmal. ikinci misra basindaki o/ kelimesi muhtemelen yanhslikla tekrarlanmistir. Bu
durumda beyti s8yle okuyabiliriz: Hiisn baginda biilbiil-i hos-elhdan ol // Sem'a yanup
pervaneves siizan ol.

137 sirriiir: Ses uyumunun yaz: diline yerlesmeye basladigini gosteren diger bir 6rnek.

138 Vezin bir hece fazla.

139 bikirdiir okunacak sekilde yazilmigsa da beridiir manaya daha uygundur.
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XVI. Mahiyet-i ‘1gkla insan-1 kamil olup nite ki dinilmigdiir: el-‘agk'®® cevher-i
Rabbani ve “15k g1da-yi rith ve miisil-i maksiid oldugin beyan ider

388

389

390

391

392

393

394

395

396

397

398

13b 399

400

401

Ravi-i ‘andelib-i suban-i raz

ide “sk igre semender-ves pervaz
‘Isk atesinde zer gibi olup kal

‘Isk babinda giisade itdi mal'¥!
‘Iskdur ancak ba‘is -i kevn <ii> mekan
‘Isk ile ka’imdiir bu ‘alemiyan

‘Isk ile dimeseydi eger “lev-lak™
Siibhesiz yaradilmazd: bu eflak

‘Isk kelam-1 <i>nsandur olmaz ta‘bir
Afia irca olinur ancak zamir
‘Ayne’l-yakin ‘isk heybet-i muzmardur
Veli afia zat-1 insan mazhardur'®?

Bir noktasi olur ‘igkuii biii kitab
Niirina zerre olimaz afitab
‘Umman-1 gk vasi® u ka‘r u basit
Katre olmaz afia derya-yi muhit
*Alem i¢re bu “isk uli sahdur'

Aifia intisab iden padisahdur
Gevher-i ‘igk old1 bir diirr-i yekta
Nakd-i can ancak olur afia baha
Hamle-i ‘iska tayanmaz bu gerdiin
Nige Zal u Riistemi eyler zebiin
Merd-i ‘15k<1> nige ideyin ta‘bir
Hamlesine tayanmaz zirh <u> zencir
Ne seydiir ol biliir ‘1skuii pengesin
Kim yiye anuifi bir kag tabancasin'*’
Kulzum-i 9§k eger eylese tugyan
Ga’ib olur katresinde dii cihan

140 el-‘agk: metinde bdyle okunmay: gerektirecek tarzda harekelenmistir.
141 Vezin bir hece eksiktir.

142 Bkz.b. 14.

143 mazhardur kelimesi aslinda muzmardur seklinde yazilmigtir; fakat mana bakimindan bu
yazihi§ dogru gérinmiiyor.

144 Misrada bir hece eksikligi vardir.

145 tabancasin metinde fabancasiii seklindedir.
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402

403

404

405

406

407

408

409

410

411

412

413

414

415

416

14a 417

Miirg-i 15k her yirde yuvasin kurmaz
Zira devlet kus: her basa konmaz
Hakikatde ‘15k sahs1 adem ider
Salik-i miirgid it muhterem ider
Kalb-i ahen “igk ile kim na‘l olur
Simya ile seng-i har<a> la‘l olur
Her maksiida 15k olupdur reh-niima
Sanma 15k ademi eyler piir hava
‘Isk niin her dem delil-i ‘ussakdur
Siiliik ehlin mi‘racina Burakdur*
Kisiyi ‘sk diir ider ‘alayikdan
Ayirmak i¢iin am halayikdan

Zira ihtilat ile hubb-i diinya

Men‘ ider kesb-i takarriib-i Huda
Ma‘ciin-i 15k merdi eyler divane

Ta kamu egya<ya> ola bi-gane

Zira ‘akl-1 nefsani olur diryak
Dem-a-dem ademi eyler endis-nak'"’
Zahid-i hiis her giz <bu> yola gitmez
Imdi korkak bazirgan fa’ide itmez®
Her kim oldi ise sah-1 ‘igka kul

Ani sen bil ki sah-1 ‘alemdiir ol
‘Asik olan ehl-i tevekkiil olur

Her cefaya ehl-i tahammiil olur
Afia tulu‘ eyler sahid-i ikrar

Bir giin afia kesf olur ciimle esrar
Ciimle egya olur ol demde meftiih
Beka meyinden olur mest-i sabiih
Bir noktaya nazar itse ol cana

Afla andan ma‘liim olur hep diinya
Ol nokta ne imis afila kim iy can
Anuii iginde derc old1 dii cihan

146 ehlin kelimesi ehliiri seklinde yazilmis olmaliyds; miistensihin metni telaffuz ettigi gibi
yazdigim gésteriyor.

147 endig-nak: endige-nak bigiminde okunusu gerekir. Ancak vezin bozuldugu igin endisg-nak
seklinde okunmustur.

148 fa'ide kelimesi vezin icabi bugiinkil gibi fayda bigiminde okunmus olmaliyd:.
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418

419

420

421

422

423

424

Bir kisiye ¢iinki ‘15k ola isnad
Anuii ‘ayn-i ‘ibreti olur kiigad'®
Igne deliiginden ol ehl-i ‘irfan's®
On sekiz bifi ‘alemi ider seyran
Sende de var ise eger kim ‘akil
Eylemeden dar-1 bekaya nakil

Sen de bir sem‘-i efriiza hayran ol
Bir sem‘e pervane-ves siizan ol'!
‘Isk ile kendiifii ehl-i kemal it
Hem layik-1 sem‘-i bezm-i vigal it
Ok1 her dem ehl-i “isk efsanesin
Dehriifi afi gah sem‘ <ii> gah pervanesin
Esk-i gesmiiii akidup revan eyle
Ehl-i “gkin ‘igkin1 beyan eyle"?

XVIIL Mebde’-i dasitan. ‘Isk ile meghiir-1 ‘alem olan Sem*‘ <ii> Pervanediir

425

426

427

428

429

430

431

432

Nakil-1 ahbar-1 kiigade-zamir
So6zini bu giine eyledi takrir

Didi kim kevn igre evvel zamanda
Ya'ni ki halk beyninde bu cihanda
Var idi bir memleket-i bi-payan
Tib ii tenha vii ma‘miir abadan
Kiisim bir piila satdi ol garib'®
Yiri var dinilse diyar-1 magrib
Herkes i‘tidal iizere sihhatde
Ciimle ‘dlem bi-gam olup rahatde
Sikayetde kimse itmez k1l <ii> kal
Herkes kendii zevkinde asiide-hal
Oldi ciimle havf-1 zulimden emin
Sanasin kim uyumis riiy-i zemin
Benlik ile halkda yog idi nida
‘Ala’s-seva olmigd1 bay <u> geda

149 ‘ayn-1 ‘ibret: metinde ‘ibreti ‘ayn seklindedir.

150 7: 40.

151 Vezin bir hece eksiktir.
152 “wgkin kelimesi ‘tskufi seklinde yazilmig olmahydi.

153 garib: metinde garib seklindedir; mistensih hatasi olmal.

169



14b 433 Ol memleket olmigdi1 dari’l-aman
Namina dirlerdi anuii sebistan
434 Meger kim ol vilayet igre na-gah
Ol ‘ac@’ib bilad-1 reng-i siyah
435 Var idi anda bir dil-ber-i ra‘na
La nazir <idi> hiisn igre miistes na
436 Kigver-i hiisnT igre ol sah idi
Cihanda miisellem padisah idi
437 Kadd<i> bala rub<i> al pakize ten
Piir-give <vii> ‘igve-baz <u> giil-beden
438 Bala<-yr> biilend <ii> hos-tab‘-1 piir-germ
Kaddi miintehalikdan ururdi dem
439 Naziiklik ile san bir giil-i handan
Yiizi piir-niir ol ayine-i devran
440 Enciimen-i halka bir niir-i efza'*
Ansiz halk diinyaya bagmazlar asla
44] Giiya ki ayine-i baht-1 ‘alem
Kamu ziya vii niir-1 ¢eym-i zulam
442 Anuiila ohnurdi ‘ays <u> ‘igret'*
Ansuz ¢gokerdi halka gam <u> zulmet
443 Hasih meclisde olmasa ol can
Zulmet igre kalurd: ehl-i ‘irfan
444 Kimseye hi¢ kimse itmezdi nazar
Herkes dil-i gam-gin hatir-1 mugber'*
445 Hiisn ile mimtaz dili hurrem idi
Ziya-i niir-1 gesm-i ‘dlem idi
446 Hiisn <i> siveyle afitab-1 dil-siiz
Old1 nam-1 serifi sem‘-i efriiz
447 Bir gice meger ol siih-1 sive-kar
Germ olup meclisde cana ahir kar
448 Egnine giymis idi sefid kaba
Sahane ser-a-ser atlas <u> diba
449 Dékiip ol miigk-bar gisi-y1 6rme'*’
Cekiiben naz ile gbzine siirme

154 bir niir-i efza: metinde bir niirt efza seklinde yazilmis ki higbir mana vermiyor.
155 anuiila: metinde anila seklinde yazilmis.

156 dil-i: metinde dili seklinde; mugber: metinde mugamber seklinde yazilmigtir.
157 Vezin bir hece eksiktir.
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450 Bagsina almigdi hem tac-1 zerrin
Donanup fi’l-megel bir giil-i rengin'*®
15a 451 Giydi esbab-1 tarab ol ma hazar'®

Mir’at-1 kevne itdi bir kez nazar

452 Gordi irmis anuii hiisni kemale
Niir-1 ruh<1> revnak virmis cemale

453 Milket-i hiisniifi olmis ol sultam
Zerrece yok o hursidiin noksam

454 Pak <ii> miicella ruhlan piir-envar
Kamu behcet <ii> hiisn olmig agikar

455 Ruhlan al kaddi ser-efraz olmig
Melahat giilsende serv-i naz olmig

456 Resk ider leblerine ab-1 hayat
Miyaninda ‘ayandur nice nukat

457 Sadef-i kevn gérmemis dyle gevher
Belini kugmamis meger ki kemer

458 Letafet bezminde ol mey-rizandur
Nergis-ves olmig <hem> dii ¢egm<i> mahmiir'®®

459 Netice miitheyya meta’-1 didar
Ara yirde heman eksik haridar

460 Gorince bu hiisnini ol piraye
Heman oldem tutd: yiizin semaye

461 <Dé>niip can u dilden eyledi du‘a
Lisan- hal ile eyleyiip nida

462 Didi iy <zi>-kudret <ii> Hayy u ‘Alim
Vey Semt’ ii Basir ii $ah-1 Kerim

463 Sani‘ it Kadir <Kerimii’l->ekremsin
Ciimle esrar u hikmeti ‘alemsin

464 Beni kim sen hiisn ile eylediifi sah
Miilk-i hiisnimle aya kam sipah'®'

158 almigti: metinde almug idi seklindedir.

159 tarab ol ma hazar: metinde farab ¢iinin (veya hiignin) ol ma hazar seklindedir. Ancak
giinin (veya hiisnin) hem vezni bozmakta, hem de higbir mana vermemektedir. ma hazar
‘hazir olan’ anlamindadir.

160 Birinci misradaki o/ mey-rizan metinde o/meziran bigiminde gériniiyor. {kinci misrain
vezni bir hece eksik idi, bu eksikligi <hem> kelimesini ildve ederek giderdik.

161 hiisnimle: mustensihin hiisniimle yerine, telaffuzuna ve ses uyumuna uyarak kelimeyi
hiisnimle seklinde yazdig goriliiyor.
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465 Bag-1 nazda beni giin eylediiil giil
‘Acaba var midur hig baiia biilbiil

466 Ziilfiimi dar itdifi giinki bi-kugir
Aifia ber-dar olmaka varmi Mangiir

467 Eylediifi lebimi lutfuiila §irin's?
Tesne-leb kam bir Ferhad-1 miskin

468 Leyli-ves ruhumn itdiifi la‘l-giin'®’
Mihr-i hiisne miister kam Mecniin

15b 469  Dam- ziilfiimle <k>ayd oldi hep sebil

Diiser yok mi rahuma bir miirg-i dil'¢*

470 Ciinki ziilfiim eylediifi ya-Rabb kemend
Yok mu afia dus olur bir derdimend

471 Olmasa dilbere ‘asik-1 na-kam'¢’
Esbab-1 hiisni anufi olmaz tamam

472 Eline almasa gevheri sarraf
Kiymetsiz olurd: kat: bi-ingaf

473 Eline alsa am1 cahil-i bi-‘ar
Sirga deiilii afia itmez i‘tibar

474 Biliniir mi iy h¥ace altun-1 hag
Mihekk menzilinde olmadan rakkas

475 Gor ne dimisler ma‘arif giirihu
La ya‘rifu zu’lfazl illa zaviihu'®

476 Olmasa Ferhad “isk ile ta bende'®’
Nam-1 Sirin afiillmazdi ‘alemde

477 Yalifiiz bu hisse eyler kifayet
Nam-1 Leylt’ye Kays ider delalet

478  Uftadediir kadr-i yan kaldiran'®
‘Asik imis dil-ber adin afidi<ran>

479 Sem‘-i cismiimi ¢iin yakduii rindane
Nola afia ihsan itsefi pervane'®

162 lebimi: yuvarlaklagsma olmadan ses uyumuna uygun olarak yazilmistir.

163 Vezin bir hece eksiktir.

164 sebil ve dilkafiye olmasi igin metinde di/ seklinde yazilmigtir.

165 ‘Gsik-1 kelimesi ‘Ggik: bigiminde yazilmigtir.

166 Arapga atasdzi: Faziletliyi gene ancak fazilet sahibi bilir.

167 ta bendenin tabende bigiminde ‘parlayan’ manasina da isaret edilmistir.

168 kadr-i: Metinde kadri seklinde yazilmigtir.

169 Yapragin bu kosesi tamir edildigi i¢in pervane kelimesinin iizeri ince bir kagitla
kapatilmig; fakat 1g1ga tutuldugunda kelime agik¢a goriliyor.
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480 Ol dem kabul itdi du‘asin Yezdan
Pervaneyi Sem‘a eyledi siizan

XVIIL Derd-mend Pervane $em‘i can-siiz1 goriip miibtela oldugidur'™

481 Meger ki ol sehrin iginde na-gah
Var idi anda bir piyade seyyah'”!
482 Miijgan-1 yar gibi baht: ser-nigiin
Old1 san pervane-i biikalemiin
483 Geda seklinde ehl-i hiffet idi
Lik<in> gayet ehl-i ma‘rifet idi
484 Ol idi <san> hvace-i hezar-destan
Andan hikmet kapard ehl-i ‘irfan
16a 485 Tarik-i “i5k igre ol miirsid <ii> pir
Ehl-i “gkin riiyasin itdi ta‘bir'”?
486 Bundan bellii oldug sahib-i his
Saklayup esrarini her dem hamiis'?
487 Remz ile okur idi kendi siikiit
Ders-i kul el-hayra ve illa fe’skiit'™
488 Ma'‘rifetle old1 gevher-i giran'
Oldiyd: menba‘-1 ma‘den-i ‘irfan
489 Bag-1 ma‘rifetde ber-i ter idi
Ol anda olmis miiheyya ber idi
490 Zahirde gezer idi sekl-i medhiis
Bir kalender dervis idi nemed-piis
491 Felek genberinden geger rindane'™
Namina <anuii> dirlerdi Pervane

170 Aym sekilde yukaridaki gibi yapragin bu kdsesi tamir edildigi igin o/dugidur kelimesinin
—ugidur kismi ince bir kagitla 6rtilmustiir; fakat 1s1kta agikga goriiniiyor.

171 Birinci misrada gehrin kelimesi sehriii olmahiydi, ama metinde konusma diline gére
yazilmug. lkinci misrada piydde seyyah seklinde okudugumuz ibare, metinde biinydda
sipah seklindedir.

172 ‘igkin: ‘1gkufi olmah. Metne burada da konusma dilinin telaffuzu hakim olmustur.

173 hamiis kelimesi metinde hamiis seklinde yazilmistir.

174 Arapga atasdzi: Hayirlt konus, yoksa sus.

175 gevher-i metinde gevheri seklinde yazilmis.

176 ¢enberinden: ¢enberiifiden yerine yazilarak ses uyumuna uyulmaktadir.
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492 Sun‘u’l-laha bakup ol ehl-i ‘irfan
Eylerken ‘alemi bu giinc seyran'”’
493 Cesmi dus old1 sem‘-i dilaraya
Kapildi sarkdan <garba> niir-efzaya
494 Kald1 mir’at-1 cemaline hayran
‘Akh gidiip medhiis old1 bir zaman
495  <Gaflet> uyhusindan itdi giin kiyam
Zahir old1 gesmine serv-i hiram
496 Gordi ‘ayne’l-yakin giiya hiir imis
Ser-a-pa ol niirun ‘ala niir imig'”®
497 Miinasib-i a‘za her yiri mevziin
Hiisni za’idii’l-vasf <u> hadden efziin
498 Zulmet igrediir giiya ab-1 hayvan
Misli yok cihanda hig bir nev-civan

L. Gazel™

L. Niirdan giymis bagina zerrin kiilah
Milket-i naz igre olmis padisah

2. Seb sanma “iskile tutagd: felek
Geldi biirdi ‘alemi diid-1 siyah

3. Ra‘d degiildiir giiriildeyen her zaman
Yiizini felek gorince geker ah

4. Ol niir-efzay: seyir etmek igiin
Felek damina ¢ikmisdur simdi mah

5. Sah <u> geda afia muhtac Feyziya

Gor ne lutf <u> ihsan etmis aila ilah

499 Diin <ii> giin nii§ eyleyiib<en> la‘l sagar
Her tarafa meclisde eyler nazar

500 Ruli sagara hem-reng giilgiil olmig
Kizarup yafiag karanfiil olmig'®®

177 ‘irfan kelimesi metinde iz‘'an seklinde anlam: olmayan bir bigimde yazilmis; eylerken
metinde eyler iken seklindedir. Ama bdyle okunus vezni bozuyor.

178 24: 35.

179 11 hecelidir.

180 karanfiil: metinde karanfil. Bu takdirde kafiye olamaz. Fakat burada da milstensihin,
kendi telaffuzuna gore bu kelimeyi yazdigi gériiliyor.
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501

502

503

504

505

506

507

508

509

Kendii kendiiye ‘asik olmig fetil
Eylemis lutfin1 ‘aleme sebil

Kamu meclis ehline bahsider zevk
Niir<-1> ziyasiyla ‘dlem hep piir sevk
Gonca gibi agilup verd-i handan
‘Alemi itdiirdi kendiine hayran'®'
Togrilikla hep nasthat gosteriir
Nezaketle halka kamet gosteriir
Netice melahat igre bi-nazir

Lutf ile hiisn eline olmig emir
Pervaneyi seyda kildi1 cemali

Tesne-i Kerbela itdi ziilali

Dimagin mu‘attar eyledi hos-bii

Can u dilden visalin itdi ar<zo>
Idiiben riiz <u> geb feryad <u> figan
Hayal-i ziilfiyle old1 peri<san>
Teselliyeti dilden idiip icra

Bu gazeli ol dem eyledi insa

1. Gazel-i Feyzi™®

17a 4,

‘[zzet afia ki old1 Dara-y1 ‘i5k
Sah-1 ‘alemdiir olan geda-y1 15k
Zahiren “15k ehli hak-aliidediir
Irgiiriir bagin goge bala-y1 ‘15k'®
Devletlii bas gerek “15k ehli ola
Zi1ra her saha konmaz hiima-y1 ‘i5k
S$ah-1 ‘gka caniifi1 eyle kurban
Kim sa‘adet ehlidiir mevta-y1 15k
‘Isk ile miitena‘im ol ey Feyz1
Eglence-i rith olur gida-y1 15k

181 itdiirdi: metinde itdiiriirdi. Bu