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Seyh Bedreddin sdziyle,
eylemiyle, dizeniyle dirilecek!

"Balkan harbinden &énceydi. Dokuz yasindaydim.
Dedemle, Rumeli'nde, bir kdyluye misafir olduk. Koylu
mavi gozli ve bakir sakalliydi. Bol kirmiz! biberli tar-
hana ictik. Kisti, Rumeli'nin kuru, ¢ok bilenmis bir bigak
gibi keskin kislarindan biri.

Kéyldn adini hatirlayamiyorum. Yalniz, yola kadar
bizimle gelen jandarma, bu kdyun insanlari dinyanin
en inat¢l, en vergi vermez, en dik kafali kdyluleri diye
anlattiydi.

Jandarmaya gére bunlar, ne misliman, ne ga-
vurdular. Belki kizilbastilar. Ama tam da kizilbas degil.

Koye girisimiz hala aklimdadir. Gunes batt ba-
tacak. Yol don tutmus. Yolda cam pargalar gibi pi-
rildayan kaskati su birikintilerinde kiziltilar.

Koyun karanliga karismaya baglayan ilk gitlerinde
bizi bir képek karsiladi. Iri, alacakaranlk iginde kendi
kendinden daha kocaman goérinen bir kopek. Hav-
lhyordu.

Arabacimiz dizginleri kasti. Koépek atlarin gé-
guslerine dogru sigrayip saldiriyor.

Ben, "Ne oluyoruz?" diye basimi arabacinin ar-
kasindan disari uzattim. Arabacinin kirbaci tutan kolu
dirsegiyle yuzume carparak kalkti ve yilan i1shgi gibi
ince bir saklamayla képegin basina indi. Tam bu sirada
kalin bir ses duydum:



— Ey. Vurdugunu koéyli kendini kaymakam mi san-
din?

Dedem arabadan indi. Kdpegin kalin sesli sahibine
"merhaba" dedi. Konustular. Sonra képegin bakir sa-
kalli, mavi g6zl sahibi bizi evinde konuk etti.

Kulagimda c¢ocuklugumdan kalan birgcok ko-
nusmalar vardir. Bunlardan ¢ogunun manasini bi-
yudikge anlamig, kimisine sasmis, kimisine gulmis, ki-
misine  kizmisimdir. Fakat, c¢ocukken yanimda
buyuklerin yaptigi hicbir konusma mavi gézlu koyluyle
dedemin o geceki konusmalari gibi batin hayatimin
boyunca muessir olmamigtir. )

Dedemin yumusak, celebice bir sesi vardi. Otekisi
kalin, hirgin ve inanmig bir sesle konusuyordu.

Onun kalin sesi diyordu ki:

— Hiinkarin iradesi ve iranli Molla Haydar'in fet-
vaslyla Serez'de, carsida, yapraksiz bir aga¢ dalina
asllan Bedreddin'in ¢irilgiplak 6lusu iki yana agir agir
sallaniyordu. Geceydi. Carsinin kdsesinden u¢ adam
belirdi. Birisinin yedeginde kir bir at vardi. Egersiz bir
at. Bedreddin'in asildigi agacin altina geldiler. Soldaki
pabuglarini ¢ikardi. Agaca tirmandi. Asagida kalanlar
kollarini acip beklediler. Agaca ¢ikan adam Bed-
reddin'in uzun ak sakah altindan ince boynuna bir yilan
cevikligiyle sariimis olan islak, sabunlu ipin digimund
kesmege basladi. Bigagin ucu birdenbire ipten kayd
ve 6liniin uzamis boynuna saplandi. Kan ¢ikmadi. ipi
kesmekte olan delikanli sapsari oldu. Sonra eqgildi, ya-
rayl 6ptl, dogruldu. Bigag atti ve yarisindan ¢ogu ke-
silen digumdu elleriyle agarak uyuyan oglunu anasinin
kollarina birakan bir baba gibi Bedreddin'in 6lisind
asagida bekleyenlerin kollarina teslim etti. Onlar ¢iplak
6luyd ¢iplak atin Ustline koydular. Agaca ¢ikan ati ye-



deginde cekerek bizim kdye geldi. Oliyii yamacin te-
pesinde kara agacin altina gémdi. Ama sonra hunkar
athlari kdyu bastilar. Atlilar gidince delikanli, 6liyld kara
agacin altindan ¢ikardi. Hani belki bir daha kdyu ba-
sarlar da cesedi bulurlar diye. Bir daha da dénmedi.

Dedem soruyor:

— Bunun béyle olduguna emin misin?

— Elbette. Bunu bana anamin babasi anlatti. Ona
da dedesi sdylemis. Onun dedesine de dedesi. Bu
boyle gider...

Odada bizden baska sekiz on kdylu daha var. Oca-
gin kizila boyadigi alaca aydinlhk dairenin kiyilarinda
oturuyorlar. Arasira bir ikisi kimildaniyor ve bu alaca
aydinlik dairenin icine giren elleri, ylzlerinin bir par-
¢as!, omuzlarindan bir tanesi kirmizilagiyor.

Bakir sakallinin sesini duyuyorum:

— O gelecek yine. Cirilgiplak agaca asilan girilgiplak
gelecek yine.

Dedem giliyor:

— Sizin bu itikadiniz, diyor, Hristiyanlarin itikadina
benziyor. Onlar da, isa peygamber tekrar diinyaya ge-
lecektir, derler. Hatta Mislimanlarin icinde bile isa
peygamberin gunin birinde $am-1  serifte  go-
zukecegine inananlar vardir.

Dedemin bu sdzlerine, o, birden karsilik vermiyor.
Kalin parmakli elleriyle dizlerini tuta tuta, dogruluyor.
Simdi butin gévdesiyle kirmizi dairenin igindedir. YU-
zinl yandan géruyorum. Blyuk diz bir burnu var.
Kavga eder gibi konuguyor:

— Isa peygamberin 6lisu etiyle, kemigiyle, sakaliyla
dirilecekmis. Bu yalandir. Bedreddin'in 6lusu, kemiksiz,
sakalsiz, biyiksiz, gézin bakisi, dilin s6zu, gégsin so-
lugu gibi dirilecek. Bunu bilirim iste... Biz Bedreddin'in



kuluyuz, ahrete, kiyamete inanmayiz ki, dagilan, fena
bulan bedenin yine bir araya toplanip dirilecegine ina-
nalim. Bedreddin yine gelecek diyorsak, s6zu, bakisi,
solugu, bizim aramizdan ¢ikip gelecektir, diyoruz.

Sustu. Yerine oturdu. Dedem, Bedreddin'in ge-
lecegine inandi mi, inanmadi mi, bilmiyorum. Ben
dokuz yasimda buna inandi, otuz bu kadar yasimda
yine inaniyorum."

* k *k * k * * * Kk

Bu 6ykuyu Bursa Hapishanesinde yatarken Seyh
Bedreddin destanini yazdiginda Nazim Hikmet'e bir
mapus arkadas! anlatir. "Kitabinin sonuna da bunu ko-
yarsin" der arkadasi Nazim'a. Biz ise kitabimizin ba-
sina koyduk bu hikayeyi. Clnku biraz da bizim Seyh
Bedreddin'e yaklagimimizin ipucunu veriyor.

Seyh Bedreddin'i mapus Nazim Hikmet'e borgluyuz
bir yerde. Cunkl ilk kez resmi tarihin tozlarint Seyh
Bedreddin'in Uzerinden silkeleyen ve gergek ylzulyle
Turkiye devrimci kamuoyunun o6nune koyan o ol-
mustur.

Turkiye'deki devrimci dinamiklerin tarihi kékenlerinin
pesine disen yayinevimize bu degerli arastirmayi ka-
zandiran da bir baska mapus oldu: Hamit Baldemir.

Hamit Baldemir'i Nam Yayincilik okurlar artik ya-
kindan taniyor. Dahasi bu arastirmaya daha birgok
'mapus'un da ¢ok énemli katkilari oldu.

Seyh Bedreddin'in Toplumsal Dizenini be-
geneceginizi umuyoruz!

Nam Yayincilik



Hamit Baldemir'in
yasam Oykusu

1959 yilinda, Urfa'nin Hilvan ilgesinde yoksul bir ai-
lenin 6. cocugu olarak dunyaya geldi.

ilkokulu Siverek Yatili Bdlge Okulunda; Orta ve Li-
seyi Dicle ilkégretmen Lisesi'nde okudu. Lise yillarinda
siyasi faaliyetlere katildigi igin Lise son sinifa kadar
okuyabildi.

Devrimci disuncelerle 1974'te tanisti. 1976 yilinda
Orgutlld faaliyetlere girdi. 1977 yilinda Kurdistan Dev-
rimcileri saflarinda 'profesyonel' devrimcilik yapmaya
basladi.

29 Nisan 1980 gunu Diyarbakir'da siyasi faaliyetleri
sirasinda yakalandi. Diyarbakir Sikiyonetim Askeri
Mahkemelerinde agilan davalar sonucunda Turk Ceza
Kanunu'nun 125. maddesine muhalefetten idam ce-
zasina garptirildi.

Diyarbakir 2 nolu Ozel Askeri Cezaevi'nde 7 yil 7
ay yatt. 1987 yilinda Eskisehir Ozel tip Cezaevine
sevk edildi. Daha sonra 1989'daki Unli kanl surgunle
Aydin E tipi Cezaevi'ne nakledildi. Bu seyahat burda
bitmedi. 1994 yilinda Aydin E Tipi Cezaevinden Nigde
Cezaevi'ne oradan da Manisa Kapali Cezaevine sevk
edildi. '



1994 sonundan beri Manisa Kapali Cezaevi'nde bu-
lunan Hamit Baldemir, devrimci mucadelesini HEDEF
gazetesi yazari olarak sirdurlyor.

Yazarin Metropolde Kiirt Kadini, Din ile Alevilik
Uzerine ve Eskisehirden Aydin Cezaevine nakil si-
rasinda iki tutsagin 6limd ile sonuglanan aglk grevini
anlatan Oltime Yolculuk isimli bir kitabi yayinlanmig
bulunuyor.

Yazar cezaevinde yazdidi bir yazi igin izmir DGM
tarafindan 1.5 yil hapis cezasina carptinimisti. Daha
sonra Nigde'de yatarken HEDEF'e gonderdigi fakat ya-
yinlanmamis bir yazisi igin yargilantyor.

Simdi de yazilarinin bulundugu cezaevinden disari
¢cikmasi sakincal bulunuyor.
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Seyh Bedreddin’i iznik’te siirgiinde iken kaldigi
evin pencesinde gdésteren temsili resmi
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Nazim Hikmet'in
Seyh Bedreddin destani

1

Sedirde al yesil, dal dal Bursa ipeklisi,
duvarda mavi bir bahge gibi Kutahyalr giniler,
gumus ibriklerde sarap,
bakir lengerlerde kizarmis kuzular nar idi.
Oz kardesi Musa'yi ok kirisiyle bogup
yani bir altin legende kardes kaniyla aptest alarak
Celebi Sultan Mehmet tahta ¢ikmis hunkar idi.
Celebi hiinkar idi amma
Al Osman ulkesinde esen
bir kisirlik ¢i1ghg@i, bir 6lim tirkusu ruzgar idi.
Kéyllinun g6z nuru zeamet
alin teri timar idi.
Kirik testiler susuz
su baslarinda biyik buran sipahiler var idi.
Yolcu, yollarda topraksiz insanin
ve insansiz topragin feryadini duyar idi.
Ve yollarin sonu kale kapisinda kiliglar sakirdar
' koplkli atlar kisner iken
carsida her lonca kesmis kendi pirinden Gmidi
tarumar idi.
Velhasil hunkar idi, timar idi, rizgar idi,
ahuzar idi.

13
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2

Bu gél iznik golidiir.

Durgundur.

Karanliktir.

Derindir.

Bir kuyu suyu gibi
icindedir daglarin.

Bizim burda géller
dumanhdirlar.
Baliklarinin eti yavan olur,
sazliklarindan sitma gelir,
ve gol insani

sakalina ak dusmeden 6&ldr.

Bu g6l iznik gdludir.

Yaninda iznik kasabasi.

iznik kasabasinda

kirik bir yurek gibidir demircilerin 6rs.
Cocuklar agtir.

Kurutulmus baliga benzer kadinlarin memesi.
Ve delikanlilar tirkd séylemez.

Bu kasaba iznik kasabasi.



Bu ev esnaf mahallesinde bir ev.
Bu evde
bir ihtiyar vardir Bedreddin adinda.
Boyu kuguk

sakall buyuk

sakalr ak.

Cekik ¢cocuk gdzleri kurnaz
ve sarl parmaklari saz gibi.

Bedreddin
ak bir koyun postu ustine
oturmus.
Hatti talik ile yaziyor

“Teshil"i
Karsisinda diz ¢ékmugler
ve kargidan
bir daga bakar gibi bakiyorlar ona.
Bakiyor:
Bas! tirasli
kalin kasl
ince uzun boylu Bérklice Mustafa
Bakiyor:
kartal gagal Torlak Kemal...
Bakmaktan bikip usanmayip
bakmaya doymayarak

Iznik strgunu Bedreddin'e bakiyorlar...

15
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3

Kiyida ¢iplak ayakli bir kadin aglamaktadir.
Ve goélde ipi kopmus
bos bir balik¢! kayig
bir kus 6lisu gibi
suyun ustlinde yizlyor.
Gidiyor suyun gétirdigu yere,
gidiyor pargalanmak igin kars! dalgalara.

iznik gélinde aksam oldu.
Dag baslarinin kalin sesli sipahileri
glinesin boynunu vurup

kanini gole akittilar.

Kiyida giplak ayakl bir kadin aglamaktadrr,
bir sazan baligl yuzinden
kaleye zincirlenen balik¢inin kadint.

iznik gélinde aksam oldu.
Bedreddin egildi suya
avuclayip dogruldu.

Ve sular

parmaklarindan dékulup
tekrar g6le dénerken

dedi kendi kendine:

"O ates ki kalbimin igindedir



tutusmustur

gunden glne artiyor.

Dévilmus demir olsa dayanmaz buna

eriyecek yuregim...

Ben gayri zuhur ve hurug edecegim!

Toprak adamlari topragi fethe gidecegiz.

Ve kuvveti ilmi, sirn tevhidi gerceklendirip

biz milletlerin ve mezheplerin kanunlarini
iptal edecegiz..."

Ertesi gln

gblde kayik pargalanir

kalede bir bas kesilir

kiyida bir kadin aglar

ve yazarken :

Simavneli "Teshil"ini

Torlak Kemal'le Mustafa

Optuler

Seyhlerinin elini.

Al atlarin kolanini siktilar.

Ve iznik kapisindan

dizlerinde ¢irilgiplak bir kilig

heybelerinde el yazma bir kitap, ¢iktilar...

Kitaplarinin adi:
"Varidat"d1.



4

Borklice Mustafa ile Torlak Kemal, Bedreddin'in
elini 6pup atlarina binerek biri Aydin, biri Manisa ta-
raflarina gittikten sonra ben de rehberimle Konya el-
lerine dogru yola ¢iktim ve bir gun Haymana ovasina

ulastigimizda

18

Duyduk ki Mustafa hurug eylemis
Aydin elinde Karaburunda.
Bedreddin'in keldamini séylemis
kéylinun huzurunda.

Duyduk ki; "cimle derdinden kurtulup
piri pak olsun diye,
onbes yasinda bir civan teni, topragin eti,

agalar topyekin kiligtan gegirip
verilmis ortaya hunkar beylerinin timar zeameti."
Duyduk ki...
Bu isler duyular da durmak olur mu?
Bir sabah erken,
Haymana ovasinda bir garip kus éterken,
siska bir s6git altinda zeytin danesi yedik.
"Varalim
dedik.
Gorelim

dedik.



Yapisip
sabanin
sapmna .
sol kardes topragini biz de bir yol
surelim, dedik."
Duistik daglara daglara,
astik daglari daglari...

Dostlar,
ben yolculuk etmem bir bagima.
Bir ikindi vakti can yoldagima

dedim ki: Geldik.

Dedim ki: Bak
Basladi karsimizda bir cocuk gibi gulmeye
bir adim geride aglayan toprak.
Bak ki, incirler iri zUmrit gibidir,
katukler zor tasiyor kehribar salkimlari.
Saz sepetlerde oyniyan baliklar gor:
Islak derileri pul pul, 151l 111dIr
ve korpe kuzu eti gibi aktir

yumusaktir etleri.
Dedim ki bak,
burda toprak gibi, glines gibi, deniz gibi
bereketli.

Burda insan gibi verimli deniz, glines ve toprak...

19
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Arkamizda hinkarin ve hinkar beylerinin timar ve
zeametli topraklarini birakip Bérkliicenin diyarina gir-
digimizde bizi ilk karsilayan ii¢ delikanli oldu. Ugi de
yanimdaki rehberim gibi yekpare ak libashydilar. Bi-
risinin kivircik, abanoz gibi siyah bir sakali ve ayni
renkte ihtirasli go6zleri, kemerli blylk bir burnu vardi.
Vaktiyle Musa'nin dinindenmis. $imdi Bérklice vyi-
gitlerinden.

ikincisinin genesi kivrik ve burnu dimdiizdi. Sakizli
Rum bir gemiciymis. O da Borklice muritlerinden.

Uglncisu orta boylu, genis omuziu. Simdi di-
sunlyorum da, onu, yolparacilar kogusunda yatan ve o
yayla tirkisini séyleyen Hiseyin'e benzetiyorum. Yal-
niz Hiseyin Erzurumluydu. Bu Aydinliymis.

llk s6z U séyleyen Aydenh oldu:

-Dost musunuz digsman mi? Dost iseniz hos-
geldiniz. Disman iseniz boynunuz kildan incedir.

-Dostuz, dedik. )

Ve o zaman 6grendik ki, Sarohan valisi Sisma'nin
ordusu, yani topraklar tekrar hinkar beylerine vermek
isteyenleri, bizimkiler Karaburun'un dar, daghk ge-
citlerinde tepelemislerdir.

Yine, o yolparacilar kogusunda yatan Hiseyin'e
benzeyeni dedi ki:

Buradan ta Karaburun'un dibindeki denize dek uza-

20



nan kardes soframizda bu yil incirler béyle ball, ba-
saklar béyle agir ve zeytinler béyle yaglh iseler, biz on-
lari, sirma cepken giyer haramilerin kaniyla suladik da
ondandir.

Mujde blyuktd. Rehberim:

-Oyleyse tez dénelim. Haberi Bedreddin'e iletelim,
dedi.

Yanimiza Sakizli Rum gemici Anastas'l da alip ve
ancak esigine bastigimiz kardes topragini birakarak
tekrar Al Osman ogullarinin karanhgima daldik.

Bedreddin'i iznik'te, gél kiyisinda bulduk. Vakit sa-
bahti. Hava islak ve kederliydi.

Bedreddin, )

-Nébet bizimdir. Rumeli'ne gecek, dedi.

Gece iznik'ten ¢iktik. Pesimizi atlilar kovaliyordu.
Karanlik, onlarla aramizda duvar gibiydi. Ve bu duvarin
arkasindan nal seslerini duyuyorduk. Rehberim énden
gidiyor, Bedreddin'in ati benim al atimla Anastas'inki
arasindaydi. Biz U¢ anaydik. Bedreddin ¢ocugumuz.
Ona bir kétlluk edecekler diye igimiz titriyordu. Biz Ug
cocuktuk. Bedreddin babamiz. Karanligin duvar ar-
dindaki nal sesleri yaklasir gibi olduk¢a Bedreddin'e
sokuluyorduk.

Gun 1siginda gizlenip, geceleri yol alarak is-
fendiyar'a ulastik. Oradan bir gemiye bindik.

21
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Bir gece bir denizde yalniz yildizlar
ve bir yelkenli vardi.
Bir gece bir denizde bir yelkenli
yapayalnizdi yildizlarla.
Yildizlar sayisizdl.
Yelkenler sonukta.
Su karanlikti
ve goz alabildigine dimduzd.

Sari Anastas'la Adali Bekir
hamladaydilar.
Kog Salih'le ben
pruvada.
Ve Bedreddin
parmaklari sakalina gémulu
dinliyordu kureklerin sipirtisini.

Ben:
-Ya! Bedreddin! dedim,
uyuklayan yelkenlerin tepesinde
yildizlardan baska bir sey gérmuyoruz.
Fisiltilar dolagsmiyor havalarda.
Ve denizin iginden



gurultiler duymuyoruz.
Sade bir dilsiz, karanlik su,
sade onun uykusu.
Ak sakall boyundan buyuk kiguk ihtiyar
guldd,
dedi:
- Sen bakma havanin durgunluguna
derya dedi@in uyur uyur uyanir.
Bir gece bir denizde yalniz yildizlar
ve bir yelkenli vardi.
Bir gece bir yelkenli gegip Karadeniz'i
gidiyordu Deliorman'a
Agacdenizine...

23
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Bu orman ki Deliormandir gelip durmusuz
demek Agacdenizinde ¢adir kurmusuz.
"Malum nigin geldik,
malum derdi derunumuz" diye
her daldan her kdye bir sahin ugurmusuz.

Her sahin pesine ylz aslan takip gelmis.

Koéyll, bey ekinini, ¢irak ¢arsiy! yakip
reaya zincirini birakip gelmis.

Yani Rumeli'nde bizden ne varsa tekmil
kol kol Agacgdenizine akip gelmis...

Bir kizilca kiyamet!

Karigmis birbirine
at, insan, mizrak, demir, yaprak, deri,
gurgenlerin dallari, meselerin kokleri.

Ne bdyle bir ugultu duymuslugu var
Deliorman deli olali beri...



8

Anastas'' Deliorman'da Bedreddin'in ordugahinda
birakip ben ve rehberim Gelibolu'ya indik. Bizden énce
buradan denizi yuzerek gegen olmus. Galiba bir dil-
dade yuzinden. Biz de denizi yuzerek karsi kiylya var-
dik. Lakin bizi bir balk gibi ¢evik yapan sey bir kadin
ylziini ay 1siginda seyretmek ihtirasi degil, izmir yo-
luyla Karaburun'a bu sefer seyhinden Mustafa'ya haber
ulagtirmak isiydi.

lzmir'e yakin bir kervansaray'a vardi§gimizda, pa-
disahin on iki yasindaki oglunun elinden tutan Bayezit
Pasanin Anadolu askerlerini topladigini duyduk.

izmir'de gok oyalanmadik. Sehirden ¢ikip Aydin yo-
lunu tutmustuk ki bir bag iginde, bir ceviz agaci altinda,
bir kuyuya serinlesin diye karpuz salmis dinlenen ve
sohbet eden dort celebiye rastladik. Her birinin Ustinde
baska cesit libas vardi. Ugli kavukluydu, biri fesli.
Selam verdiler. Selam aldik. Kavuklulardan birisi Nesri
imis. Dedi ki:

- Halki ibadet mezhebine davet eden Bérklice'nin
uzerine Sultan Mehemmed Bayezit Pasa'yi génderir.

Kavuklulardan ikincisi Sukrdllah bin Sihabiddin imis.
Ded ki:

- Bu sofinin basina bir¢cok kimseler toplandi. Ve
bunlarin dahi ser'i Muhdmmediye muhalif nice isleri
asikar oldu.

Kavuklulardan Uglncisu Asikpasazade imis. Dedi
ki:

- Sual: Ahir Borklice paralanirsa imanla mi gi-

25



decek, imansiz mi?

- Cevap: Allah bilir aningtinkim biz anin mevti halini
bilmeziz...

Fesli olan celebi ilahiyat Fakiiltesi tarihi kelam mu-
derrisiydi. Yuzimuze bakti. Gozlerini kirpistirarak kur-
naz gulimsedi. Bir sey demedi.

Biz hemen atlarimizi mahmuzladik. Ve bir bag igin-
de, bir ceviz agaci altinda, bir kuyuya saldiklar kar-
puzlari serinletip sohbet edenleri, nallarimizin tozlari
arkasinda birakarak Aydin'a, Karaburun'a, Borklice'nin
yanina vardik.
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Sicaktl.

Sicak.

Sap! kanli, demiri kér bir bigakti
sicak.

Sicakti.

Bulutlar doluydular,
bulutlar bosanacak
bosanacakti.
O, kimildanmadan bakti,
kayalardan
iki g6zlu kartal gibi indin ovaya.
Orda en yumusak, en sert
en tutumlu, en cémert,
en
seven,
en buyuk, en guzel kadin:
TOPRAK
neredeyse doguracak
doguracakt!.

Sicakt!.

Bakti Karaburun daglarindan o,

bakti bu topragin sonundaki ufka
catarak kaslarini:

Kirlarda gocuk baslarini

Kanl gelincikler gibi koparip

cirllgiplak ¢igliklar sirdkleyip pesinde
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bes tuglu bir yangin geliyordu karsidan ufku sarip.
Bu gelen
Sehzade Murat'ti.
Hiukmd humayun sadir oimustu ki Sehzade Muradin
ismine
Aydin eline varip
Bedreddin halifesi malhid Mustafa'nin basina ine.

Sicaktl.
Bedreddin halifesi Mustafa bakti,
bakt kdyli Mustafa.
Bakti korkmadan
kizmadan
gllmeden.
Bakti dimdik
dosdogru.
Bakti o.
En yumusak, en sert
en tutumlu, en comert,
en
seven,
en blyuk, en guzel kadin:
TOPRAK
neredeyse doguracak
doguracakti.

Bakt!.
Bedreddin yigitleri kayalardan ufka baktilar.
Gitgide yaklasiyordu bu topragin sonu
fermanl bir 6lum kusunun kanatlariyla.
Oysaki onlar bu toprag,
bu kayalardan bakanlar, onu,
Udzdmdq, inciri, nari,



tiyleri baldan sar,

sutleri baldan koyu davarlari,
ince belli, aslan yeleli atlaryla
duvarsiz ve sinirsiz
bir kardes sofrasi gibi agmistilar.

Sicakti.
Bakti.
Bedreddin yigitleri baktilar ufka...

En yumusak, en sert,

en tutumlu, en comert,

en

seven,
en buyuk, en glizel kadin:
TOPRAK
neredeyse doguracak

doguracakti.

Sicakt.
Bulutlar doluydular.
Neredeyse tath bir s6z gibi ik damla disecekti
yere.

Birden-

-bire
kayalardan doékulur

gokten yagar

yerden biter gibi,
bu topragin verdigi en son eser gibi
Bedreddin yigitleri sehzade ordusunun karsisina

ciktilar.
Dikissiz ak libasl
bas agik
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yalnayak ve yalin kiligtilar.

Mibalaga cenk olundu.
Aydin'in Turk koylileri,
Sakizli Rum gemiciler,

Yahudi esnaflari,
on bin milhid yoldasi Bérklice Mustafa'nin
dusman ormanina on bin balta gibi dald.
Bayraklar: al, yesil,

kalkanlari kakma, tolgasi tung
saflar

pare pare edildi ama,
bosanan yagmur igcinde gun inerken aksama
on binler iki bin kald:.

Hep bir agizdan turku séyleyip
hep beraber sulardan ¢ekmek agr,
demiri oya gibi isleyip hep beraber,
hep beraber sirebilmek toprag,
balli incirleri hep beraber yiyebilmek,
yarin yanagindan gayri her seyde
her yerde
hep beraber!
diyebilmek
icin
on binler verdi sekiz binini...
Yenildiler.
Yenenler, yenilenlerin
dikissiz, ak gémleginde sildiler

kiiglarinin kanini.
Ve beraber sdylenen bir turku gibi
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hep beraber kardes elleriyle islenen toprak
Edirne sarayinda damizlanmis atlarin
esildi nallariyla.

Tarihsel, sosyal, ekonomik sartlarin
zaruri neticesi bu!
deme, bilirim!

O dedigin nesnenin éninde kafamla egilirim.

Ama bu yirek

0, bu dilden anlamaz pek.
O, "hey gidi kambur felek,
hey gidi kahbe devran hey"

der.
Ve teker teker,
bir an iginde,
omuzlarinda dilim dilim kirbag izleri,
yuzleri kan iginde

gecer ¢iplak ayaklariyla yuregime basarak

gecer Aydin ellerinden Karaburun magluplart...
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Karanlikta durdular.
S6zi o ald, dedi:
"-Ayaslug sehrinde pazar kurdular.
Yine kimin dostlar
yine kimin boynun vurdular?"

Yagmur
yagiyordu boyuna.
Sézi onlar alip
dediler ona:
"-Daha pazar
kurulmadi
kurulacak.
Eser rizgar
durulmadi
durulacak.
Boynu daha
vurulmadi
vurulacak."

Karanlik islanirken perde perde

belirdim onlarin oldugu yerde

s6zl ben aldim, dedim:

"-Ayaslug sehrinin kapisi nerde?
Gdoster geceyim!

Kalesi var m?

Soyle yikayim.

Bag alirlar mi?



De ki vermeyim!"

S6zu o aldi, dedi:
"-Ayaslug sehrinin kapisi dardir.
Girip ¢ikilmaz.
Kalesi vardir,
kolay yikiimaz.
Var git al ath yigit
var git isine!.."

Dedim: "-Girip ¢ikarim!"
Dedim: "-Yakip yikarim!"
Dedi: "Yagis kesildi
gun agariyor.
Cellat Ali,
Mustafa'yr cagiriyor!
Var git al ath yigit
var git isinel.."

Dedim:"-Dostlar
birakin beni
birakin beni.
Dostlar
g6reyim onu
gb6reyim onu!
Sanmayiniz
dayanamam
Sanmayiniz
yandigimi
el aleme belli etmeden yanamam!

33



34

Dostlar

'Olmaz' demeyin,

'‘Olmaz' demeyin bosuna.

Sapindan kopacak armut degil bu
armut degil bu,

yarall olsa dusmez dalindan;

bu yurek

bu yurek benzemez serge kusuna
serce kusunal

Dostlar

biliyorum!

Dostlar

biliyorum nerde, ne haldedir o!

Biliyorum

gitti gelmez bir daha!

Biliyorum

bir deve hérglciunde

kaniyan bir garmiha

cirilciplak bedeni

mihhdir kollarindan.

Dostlar

birakin beni,

Dostlar

birakin beni,

birakin beni.

Dostlar

bir varayim géreyim

gbreyim

Bedreddin kullarindan

Borklice Mustafa'y!

Mustafa'y1"



Boynu vurulacak iki bin adam,
Mustafa ve ¢armihi
cellat, kutuk ve satir
her sey hazir
her sey tamam.
Kizil sirma islemeli bir hasa
altin Uzengiler
kir bir at.
Atin Ustinde kalin kasli bir gocuk
Amasya padisahi sehzade sultan Murat.
Ve yaninda onun
bilmem kaginci tuguna ettigim Bayezit Pasa!

Satiri ¢aldi cellat.
Ciplak boyunlar yarildi nar gibi,
yesil bir daldan disen elmalar gibi
birbiri ardinca dustu baslar.
Ve her bag dlgerken yere
carmihindan Mustafa
baktl son defa.
Ve her yere disen basin
kil depremedi:
-iris
Dede Sultanim irig!
dedi bir,
baska bir s6z demedi...

35



11

Bayezit Pasa Manisa'ya gelmis, Torlak Kemali anda
bulup ani dahi anda asmis, on vilayet teftis edilerek gi-
decekler giderilmis ve on vilayet betekrar bey kullarina
timar verilmisti.

Rehberimle ben, bu on vilayetten gectik. Te-
pemizde akbabalar dolasiyor ve zaman zaman acayip
cigliklar atarak karanlik derelerin igine suzdllUyorlar,
henuz kanlari kurumamis kérpe kadin ve gocuk 6lu-
lerinin Ustlne iniyorlardi. Yollarda, gunesin altinda,
geng, ihtiyar erkek cesetleri serili oldugu halde, kus-
larin yalniz kadin ve gocuk etini tercih etmeleri ka-
rinlarinin ne kadar tok oldugunu gésteriyordu.

Yollarda hunkar beylerinin alaylarina rastlhyorduk.

Hinkarin bey kullari; gurimis bir bag havasi gibi
agir ve buyuk bir guglukle kimildanabilen rizgarlarin
icinden ve parcalanmis topragin ustinden gegerek,
rengarenk tuglari, davullariyla ve ¢engl cigane ile ti-
marlarina doénup yerlesirlerken biz on vilayeti arkada
biraktik. Gelibolu karsidan gérindu. Rehberime:

-Takatim kalmadi gayri, dedim, denizi ylizerek geg-
mem mumkun degil.

Bir kayik bulduk.

Deniz dalgaliyd:. Kayik¢iya baktim. Bir Almanca ki-
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tabin ic kapagindan koparip kogusta basucuma as
tigim resme benziyor. Kalin biyigi abanoz gibi siyat
sakall genis ve bembeyaz. Omriimde béyle acik, béyl
konusan bir bir alin gérmemigimdir. '

Bogazin orta yerine gelmistik, deniz dui
mamacasina akiyor, kursun boyali havanin iginde sula
koépuklenerek kayigimizin altindan kayiyordu ki ko
gustaki resme benziyen kayik¢imiz:

-Serbest insan ve esir, patrigi ve pleb, derebeyi vi
toprak kélesi, usta ve ¢irak, bir kelime ile ezenler i
ezilenler, nihayet bulmaz bir ziddiyette birbirine kars
g6gus gererek bazen el altindan, bazen agiktan agig:
fasilasiz bir micadeleyi devam ettirdiler; dedi.
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Rumeli'ye ayak bastigimizda Celebi Sultan Me-
hemed'in Selanik kalesindeki muhasaray! kaldirarak
Serez'e geldigini duyduk. Bir an 6nce Deliorman'a ulas-

mak icin gece gunduz yol almaya basladik.

Bir gece yol kenarinda oturmus dinleniyorduk ki,
karsidan Deliorman taraflarindan gelip Serez sehrine
dogru giden ug atli, doludizgin énumizden gegti. At-
lilardan birinin terkisinden bir heybe gibi baglanmis, in-
sana benzer bir karaltt gérmustim. Tuaylerim diken

diken oldu. Rehberime.dedim ki:

- Ben taninm bu nal seslerini.

Bu kdpukleri kanli simsiyah atlar
karahlik yolun ustinden dértnala gegip
hep boyle terkilerinde bagli esirler gétirddler.

Ben tanirim bu nal seslerini.
Onlar ‘
bir sabah
cadirlarimiza bir dost tirkusu gibi gelmiglerdir.
Boélusmusuzdur ekmegimizi onlarla.
Hava 6yle guzeldir,

_yurek dyle umutlu,
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Ben tanirim bu nal seslerini.
Onlar
bir gece
cadirlarimizdan doludizgin uzaklasirlar.
Nobetciyi sirtindan bigaklamiglardir
ve terkilerinde
en deg@erlimizin
arkadan baglanmis kollari vardir.

Ben tanirim bu nal seslerini
onlari Deliorman da tanir...

Filhakika bu nal seslerini Deliorman'in da tanidigini
¢ok gecmeden o6grendik. Cunku ormanimizin etek-
lerine ilk adimimizi atmis ki, Bayezit Pasanin diger ted-
birati saibe ile ormana adamlar biraktigini, bunlarin ka-
rargaha kadar sokulup Bedreddin'in mdritligine dahil
olduklarini ve bir gece seyhimizi ¢gadirinda uykuda bas-
tirip kagirdiklarini duyduk. Yani yol kenarinda rast-
ladigimiz u¢ kath Osmanli tarihindeki provokatdrlerin
agababasi idiler ve terkilerinde goéturdukleri esir de
Bedreddin'di.
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Rumeli, Serez
ve bir eski terkibi izafi:
HUZURU HUMAYUN.

Ortada

yere sapli bir kili¢ gibi dimdik
bizim ihtiyar.

Karsida hinkar.

Bakistilar.

Hunkar istedi ki: '
bu misahhas kufri yere sermeden énce,
son sOzl ipe vermeden 6nce,

biraz da seriat eylesin ibrazi hiner

adab 0 erkaniyla halledilsin is.

Hazir bilmeclis
Mevlana Hayder derler
miuilki acemden heniiz gelmis
bir ulu danismend kisi
kinah sakalini ilhami ilahiye egip,
"Mali haramdir amma bunun
kani helaldir" deyip
halletti isi...



Donuldu Bedreddin'e.
Denildi: "Sen de konus."
Denildi: "Ver hesabi ilhadinin."
Bedreddin
bakti kemerlerden disari.
Disarda gunes var.
Yesermis avluda bir agacin dallari
ve bir akarsuyla oyulmaktadir taglar.
Bedreddin gulimsedi.
Aydinland igi gézlerinin,
dedi:
-Madem ki bu kerre maglubuz
netsek, neylesek zaid.
Gayri uzatman s6zda.
Madem ki fetva bize aid.
verin ki basak bagrina mihrimuaza...
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Yagmur giseliyor,
korkarak

yavas sesle

bir ihanet konusmasi gibi.

Yagmur ¢iseliyor,
beyaz ve ¢iplak mirted ayaklarinin
Islak ve kararilik topragin Ustiinde kosmasi gibi.

Yagmur ¢iseliyor,

Serez'in esnaf garsisinda,

bir bakirci dikkaninin karsisinda
Bedreddin'im bir agaca asil.

Yagmur giseliyor.

Gecenin geg ve yildizsiz bir saatidir.

Ve yagmurda i1slanan

yapraksiz bir dalda sallanan seyhimin
cirilgiplak etidir.

Yagmur giseliyor.
Serez garsisi dilsiz,
Serez carsisi kor.

Havada konusmamanin, gérmemenin kahrolas! hiiznu

Ve Serez c¢arsisi kapatmis elleriyle ytuzinu.

Yagmur giseliyor.
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Seyh Bedreddin Hareketi bastirildiktan sonra
isyancilar iskenceyle cengele asilarak katledildi






GIRiS

Toplumsal gelismeler tarihsel maddi gergekler,lze-
rinde yurdr. Her toplumsal gelismenin dayandigi ta-
rihsel bir dayanak, miras ve esin aldigi toplumsal olay-
lar, gu¢ aldigr toplumsal dinamikler vardir. Halkin
tarihinde sakli olan olgular ve degerleri gun 1si1gina ¢i-
karmak, onu tekrar halka mal etmek ve toplumun yeni
atihmlari i¢in birer motivasyona dénistirmek bir dev-
rimci gorev olarak karsimizda duruyor. Kuskusuz sa-
dece gun 1sigina ¢tkmayan tarihsel olay ve gercekleri
gun 1s1gma c¢ikarmakla sinirh degildir devrimci goérev.
Bugun tarihe mal olmus, su veya bu bigimde bilinen ta-
rihnsel olay ve gercekleri bilimsel temellerine oturtarak
incelemek, bunlari yeniden dureterek halkin bilincine
sunmak da bu gdrev sinirlari igerisindedir. Dahas! ege-
men siniflarin kendi anlayis ve ¢ikarlart dogrultusunda
yazdig! ve yansittigr tarihi elestirel bir yaklagimla ve ta-
rihsel materyalist bir ydntem ve yorumlamayla yeniden
yazmak gorevi de ezilen siniflarin temsilcilerine diser.

Cunkd buglin mevcut yazih tarih belli bir sinifin
bakis acgisiyla yazilmis; ¢arpik ve basasag: edilmis bir
tarihtir; egemen sémuricu siniflarin tarihidir. Bu tarih,
ezilen emekg¢i halk yiginlarini distalamis; halklarin mu-
cadelesini ve emegini yadsimis, toplumsal ger-
ceklerden uzak masalimsi bir tarihtir. Burada tum ta-



rihnsel gelismeler; savaslar, isyanlar, devrimler ve tim
toplumsal degerler; kisacasi, hersey bireylere, Krallara,
Sultanlara ve bu Kkisiliklerde ifadesini bulan kah-
ramanlara maledilmistir. Tarihin gergek yaraticilar,
kahramanlari ve tarihin gercek 6znesi olan halk yi-
ginlar ise; edilgen bir yigin, bir surid olarak yan-
sitilmistir. Kisacasi tarih basasag! edilmis ve tarihi ya-
panlar kahramanlardir buyrulmustur. Ve tarih bu
"kahramanlar” etrafinda gelisen olaylar yigini olarak
yazjlmis ve algilanmistir.  Tanri krallar, sultanlar ve
cevreleri; halkin baskaldinlarint ve halk 6nderlerini
kendi tarihlerinde ya hi¢ yansitmamiglar ya da olaylari
oldugu gibi degil de ¢arpitarak yansitmiglardir. Bunu da
daha ¢ok halki yanlis bilgilendirerek, kendi tarihsel ey-
lemlerine karsi yoneltmek ve ondan uzaklastirmak igin
yapmuslardir. Bunun igin halk énderleri yalan ve asilsiz
iftralara maruz birakilmig ve halk énderlerini halkin
nezdinde kuguk dustrmeye ¢alismiglardir. Ancak ege-
menlerin tim c¢abalarina karsin halklar kendi tarihlerini
canh tutmaya ve tarihsel anilarina bagh kalmaya ¢a-
hsmislardir. Halklar tarihsel 6nderlerini ve miraslarini
masallarinda, turkllerinde yasatarak onlar kusaktan
kusaga aktarmislardir. Ne var ki, egemenlerin ve zorba
iktidarlarin baskisi sonucu halklar, tarihlerini ve ilerici-
devrimci degerlerini yaziya dbékememis, daha ¢ok
sozlu-sazl edebiyatta tarihsel degerlerini her turli bas-
kiya karsin yasatmiglardir.

Bugline dek tarih; krallarin, kahramanlarin, ko-
mutanlarin ve ordularin savasi olarak yansitildi. Bunlar,
tarihin nedenleri ve 6zneleri olarak kabul edildi. Oysa
bunlar tarihin’sonuglarindand:. Ustelik, bitiin sonuclar:
da degildi. Biz elbette tarihte bireyin rolind kabul edi-
yoruz. Ancak bireyler toplumun-tarihin Grdnleridir.
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Bagska bir anlatimla bireyleri yaratan tarihtir. Tarihi be-
lirleyen bireyler degil, toplumsal pratiktir.

Tarih dretim gugleriyle Gretim iliskilerinin karsilkii
mucadelesi ve etkilesimidir. Tarihin devindirici glcu
Uretim glgleridir. Bu durum sinifli toplumlarda top-
fumsal hayata sinif miicadelesi olarak yansir. Bu sa-
vasta asil gug ezilen-emekgi siniflardir.

Tarih bir butin olmakla birlikte; ezen ve ezilenin
mucadelesi olarak bigimlenen tarihin iki yond vardir.
Biri egemenlerin cephesinde yasanan tarih, digeri ise
ezilen halk yiginlarinin tarihidir. Bu iki y6n tarihin iki bi-
lesenidir ve birbirlerine karsittir. Egemenlerin tarihi;
baski, sémdru, talan ve haksiz savaslarin tarihidir.
Emekgilerin tarihi ise sémuruye, zulme, baskiya bas-
kaldirt ve emegin tarihidir. Egemenler hep kendi cep-
helerinde olup bitenleri tarih ve tarihsel gercekler ola-
rak topluma empoze etmisler ve halkin cephesini hep
yadsimiglar, gérmezlikten gelmiglerdir.

Ancak halkin toplumsal dokularinin derinliklerine
nifuz etmis olaylari ve halkin bagrindan ¢ikmis tarihsel
kahramanlari egemenler halkin bilincinden soékup ata-
mamislardir. Halkin yasaminin derinliklerine demir
atmis bu toplumsal olaylar zaman zaman killenmisse
de, toplumsal sarsinti ve direnislerin basgdsterdigi
anda, yeniden toplum tarafindan "kesf'edilmistir. Kdl-
lenmis ama halkin bilincinde altan alta yanan bu korlar
her zaman yeniden harmanlanarak toplumsal bas-
kaldirilara esin kaynagdl ve dayanak olmus ve ol-
muglardir.

Iste bunlardan biri de Seyh Bedreddin olayidir.
Toplumu derinden sarsan Seyh Bedreddin Hareketi;
gecmiste ve glinumizde en ¢ok konusulan, tartisilan
ve devrimci glgler agisindan énemli bir yere sahip olan
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tarihsel olaylardan biridir. Konu ile ilgili bugiin ¢ok sayih
inceleme ve arastirma var sayilir. Ancak bu aras-
tirmalarin bir kismi Osmanl tarihgilerinin elinden -¢ik-
mis ve Seyh Bedreddin'i resmi tarihe uygun olarak,
mahkum etmek amaciyla yazilmis yapitlardir. Ki, bu in-
celemelerin dayandiklari kaynaklar ya resmi fetvalar ya
da din adamlarinin $eyh Bedreddin'in 8lumunden
sonra o ve ardillari hakkinda ¢ikardiklari ve onlari mah-
kum eden fetvalardir. Bunlarin yaninda gerek Osmanli
dénemi tarih¢i ve arastirmacilart olsun ve gerekse
Cumbhuriyet déneminin arastirmaci ve tarihgileri olsun
Seyh Bedreddin ile ilgili degerlendirmelerini da-
yandirdiklar biricik kaynak niteliginde olan yapit Me-
nakibname’dir. Bunu da, Seyh Bedreddin'in torunu
Halil Bin ismail yazmistir. Bu yapit ile Seyh Bed-
reddin'in pek ¢ok yapit ancak Kanuni Sultan Sileyman
déneminde  ortaya  ¢ikabilmistir.  Ancak  Me-
nakibname'nin gunisigina ¢ikmasiyla $Seyh Bed-
reddin'in kitaplarindan bir anlamda haberdar olun-
mustur. Zaten bu kitap daha ¢ok Seyh Bedreddin'in
yasami hakkinda bilgi vermektedir. Menakibnameler
ise, objektif olmaktan ¢ok yazarin kahramani hakkinda
besledigi duygulara goére bicimlenirler. Bu tur ya-
pitlardaki bilgiler daha ¢ok subjektiftir ve abartiidir. Bir
anlamda yazarin goénlinden gecenlerin bir dékimu
olur. Belgelere ve gerceklere dayandirma zorunlulugu
bu tir calismalar igin sézkonusu degildir. Yine de torun
Halil'in bu yapiti Seyh Bedreddin'in yasami ve md-
cadelesi i¢in temel kaynaklardan birini olusturmaktadir.
Bir de Bizans tarihgisi Dukas'in yazdiklari vardir. Eger
Seyh Bedreddin'in yapitlarini saymazsak, Seyh Bed-
reddin ile ilgili tim inceleme ve arastirmalarin da-
yandigi kaynaklar bu iki yapittan ibarettir. Ve en ¢ok ilgi
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ceken ise, Seyh Bedreddin ile adeta 6zdeslestirilen
Varidat adli kitabidir.

Gerek Osmanlilar ve gerekse Cumhuriyet dénemi
yazar ve arastirmacilarin yazdiklarinin biricik kay-
naklari bunlardir. Ve bunlardan yararlanarak yazilan
daha sonraki yapitlardir. Bir de, Osmanli déneminin
kendine 6zgu tarihgilerinin hi¢ bir kaynaga da-
yandirilmadan, sadece duyumlara dayanan kimi de-
gerlendirme ve tarihe not disme seklindeki yazilar da
daha sonraki incelemeler ve arastirmalar i¢cin malzeme
olusturmustur.

Cumhuriyet déneminde Seyh Bedreddin'e ilgi 1930-
1940 yillarindan sonra basgdstermistir. Bu tarihlerden
sonra Seyh Bedreddin ile ilgili inceleme ve aras-
tirmalara rastlanmaktadir. Bunlarin pek ¢ogu Osmanli
dénemi tarihgi ve arastirmacilan ile Bizans tarihgisi
papaz Dukas'in etkisindedirler. Kuskusuz torun Halil'in
Menakibnamesinin de bu arastirmacilar Gzerindeki et-
kileri s6zkonusudur. Cumhuriyet déneminin konu ile il-
gili yazar ve arastirmacilarinin hemen hepsi Kemalist
bir yaklasim ve anlayisa sahip insanlardir. Osmanli
hayrani olanlan bu grubun disinda tutuyoruz. Hatta
olaya tarihsel materyalist bir perspektif ile yaklasma id-
diasinda olanlar da Kemalist bir yaklasimin disinda bir
yaklasim gdsterememislerdir. Butin bu calismalar
Seyh  Bedreddin  olgusuna bir derinlik  ka-
zandiramamiglardir. Genelde degisik bicimlerde birer
tekrar olmaktan 6te pek bir sonu¢ yaratamamiglardir.
Ama yeni arastirma ve incelemelere kaynak olus-
turduklarint kabul etmek gerekir. Bunlardan daha ¢ok
Varidat'l temel alarak Seyh Bedreddin'i 6grenmeye ve
degerlendirmeye c¢alisanlar da Varidath ne an-
layabilmisler ve ne de Varidat ile Bedreddin'i agik-
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layabilmislerdir. Bu ¢ikarsama bizim ¢ikarsamamiz de-
gildir; bizzat Bedreddin'i inceleme konusu yapan ya-
zarlarin da itiraflaridir.

Hakkinda pek az sey bilinen Seyh Bedreddin Ha-
reketine, Turkiye Devrimcileri/ sosyalistleri de buglne
dek saglikli bir yorum getirememis ve hareketi gergek
boyutlariyla degerlendirememislerdir. Nazim Hikmet'in
Seyh Bedreddin destani disinda, devrimci literaturde
Seyh Bedreddin ile ilgili ¢calisma yok denecek du-
zeydedir. Kaldi ki, Nazim Hikmet'in "Seyh Bedreddin
Destani" sadece Nazim'in Seyh Bedreddin'e olan hay-
ranhgini dile getirmekten 6teye gitmez. Bir destanin ya-
pacag! da zaten bunu gegemez. Destanla-Nazim'la il-
gili bu agiklama bir elestiri degildir. Sadece objektif
durumu agiklamak igin yapilan bir vurgudur. S$iirin-
destanin islevi ile tarihsel bir inceleme ve politik bir de-
gerlendirmenin boyutlari-islevi ¢ok farklidir. Bununla
birlikte bu turler birbirini tamamlar ve kendi Usluplariyla
bizleri olaylar hakkinda bilgilendirirler.

Buna karsin, Seyh Bedreddin hareketi, Tirkiye dev-
rimcileri tarafindan en ¢ok anilan ve énemsenen halk
hareketlerinden -birisidir. Seyh Bedreddin ve Ha-
reketiyle ilgili derli toplu bir-degerlendirme ve yorum ya-
pildigi sGylenemez.

Turkiye devrimcilerinin sadece Bedreddin olayina
6zgu olmayan kendi tarihleriyle ilgili bu anlasiimas gug
ilgisizligi aslinda kendi halk gergegine olan ilgisizligiyle
ve Kemalizmin ideolojik etkisiyle agiklanabilir. Cunku
Kemalizm bir anlamda ulusal yabancilagsmadir. Ve halk
gergeginin reddidir. Kemalizmin agir etkisindeki- sol da
bu nedenle Kemalist tarihi ve Kemalist sol egilimli
yazar ve tarihcilerinin tarihsel ¢alismalarini yeterli gor-
mistir. Bu anlayis ve yaklasim Tirkiye devrimcilerini
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tarih bilincinden uzaklastirmistir.

Oysa bugun en ¢ok gereksinme duyulan konularin
basinda Turkiye halk gergeginin kavranmasi gel-
mektedir. Halk gercedi bilinmeden dogru ¢6-
zimlemelerde bulunmak ve devrimci politikalar Gret-
mek olasi degildir. Bir halki degistirip donistirmek igin,
ilk dnce o halki gegmisiyle bugunlyle ¢ok iyi tanimak
gerekiyor.

iste bu gabanin siradan bir pargasini olusturan bu
calisma Seyh Bedreddin ve hareketini konu almaktadir.
Kuskusuz yeterli ve tamamlanmis bir ¢alisma degildir.
Bu tarihsel olay! tim boyutlariyla ortaya koyma gibi bir
iddiamiz yoktur. Bilinenlerden ayri olarak yeni belge ve
kanitlar ileri sirecek durumda degiliz. Biz bilinen ve de-
disik bigcimlerde yansimis-yansitiimis olan tarihsel ger-
ceklerden kendi elestiri sizgecimizden gegirerek, olay-
lar kendi tarihsel siregleri igerisinde degerlendirerek
bir sonuca ulagsmaya c¢alistik. Verili olani bir daha de-
gerlendirmeye aldik. Ve materyalist bir yoruma tabi tut-
tuk. Eger ¢cagdas bir yorumlama yapabildiysek ve bi-
limsel bir ydntemle bu tarihsel olay ve kisiligi bugune
belli oranda tastyabildiysek kendimizi amacimiza ulas-
mis sayacagiz. Ve tabii, onu yeniden direnig¢i ve dev-
rimci kdltirdmuzan 6nemli bir 6gesi yapabildiysek...
Ama bu daha ¢ok devrimci pratikle, ete-kemige bu-
rinecektir...
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KISA BiR TARIHSEL
DEGERLENDIRME

Tarihsel ve toplumsal her olayin bir maddi top-
lumsal nedeni vardir. Bu olaylar yoktan varolmazlar;
belli ekonomik, toplumsal ve politik kosullarin olus-
masityla bicimlenirler. Bu olaylarin iktidara veya verili
dizene karsi duruslari ve gelistirdikleri toplumsal pro-
jeleri ve alternatifleri, onlara bir bicim ve igerik ka-
zandirir. S6zkonusu alternatif projeler yasanan tarihsel
kosullarin ekonomik ve sosyal nesnelligiyle sinirlidir.
Duslnceleri de ayni bigimde, igerisinde dogdugu top-
lumun ve cagin duslince ve kiltir duzeyine denk
duser. Her tarihsel donemin Uzerinde yukseldigi geg-
mis bir birikim vardir. Bu ge¢gmis, birikim, yeni dusunce
ve akimlarin Gzerinde yeserdigi topraklardir. Bu kultdrel
birikimler, yeni dusunceleri besler ve onlara karisarak
yeni sentezlerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik eder.
Ancak her yeni distnce ve akim; Uzerinde ylkseldigi
toplumsal ve kultirel kosullarin kendisine sundugu ta-
rihsel birikimin elverdigi oranda ¢agini asar veya ¢a-
ginin en ileri ve devrimci dusuncesi ve akimi olur. Bu
dusunce ve akimlarin toplumsal pratigi de bu zeminde
gelisir ve bigimlenir.

Kisacas! toplumsai olaylarin, gelismelerin ve du-
slncelerin bir dncele!i /altyapilari vardir. Bunlari ku-
satan ekonomik, sosye | ve klturel olgular vardir. Bun-
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lar birbirini etkiler. Higbir sey ¢evresini kusatan olgu ve
kosullardan bagimsiz degildir, birbirini kosullar.

Bu baglamda Seyh Bedreddin'i ve hareketini an-
lamak ve kavramak igin Anadolu'nun uygarlik tarihine
bir gdzatmak ve Seyh Bedreddin olayinin hangi tarihsel
kosullarda bigimlendigine bakmak gerekir. .

Cunkd Seyh Bedreddin’in kendisi tarihsel, top-
lumsal ve ekonomik kosullarin bir Grandaddr. Onun Gze-
rinde buyudigu topraklar, etkilendigi tarihsel olay ve
kosullar; beslendigi ve etkilendigi bir kilturel altyapi ve
duslnceler vardir. Butin bunlarda Anadolu topraklari
Uzerinde yasam bulmus uygarliklarla ¢ok ilgilidir.

Bilindigi gibi, Anadolu, insanlik tarihinde uy-
garlklarin yeserdigi en énemli toprak parcalarindan bi-
ridir. Anadolu Hititler'den ginimize dek ¢ok sayida uy-
garligin  kurulup yikildigi;; ¢ok sayida uygarhigin
harmanlandigi; ¢ok sayida uygarligin kucaklasip bir-
legtigi bir alandir. Anadolu'nun uygarlik tarihi gok es-
kilere, M.O. 10.000 yillarina dayanir.

Uygarliklarin besigi olarak kabul edilen Anadolu;
bugln bile sayilar tam olarak bilinemeyen topluluklarin
ve halklarin uygarliklarina yasam ve can vermistir; on-
larca halkin dogusuna, yitisine ve icice gegisine tanik
olmus; bu halklarin kdlturlerinin serpilip ¢iceklenmesine
analik etmigtir.

Asya'nin, Avrupa'nin ve Afrika'nin kesisip ku-
caklastigl; bu kara pargasi, kiltir ve uygarliklarin bir-
birine karistigi ve bitin bunlarin yeni sentezlere ulas-
tig1 platform gibidir. Bir yani Ege uygarhgi, diger bir
yani Mezopotamya uygarligi ve onu en 6nden saran
Nil-Misir uygarhgi ve iran-Pers uygarhgi ile kusatilidir.
Ozellikle Anadolu topraklari Gzerinde kurulan ilk uy-
garliklar; insanlik tarihinin en buydk goérkemli uy-
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garliklandir. Anadolu bir taraftan uygarliklarin besigidir;
bir taraftan da uygarlklarin bulusmasini saglayan bir
kopruddr; uygarlklarin karistigr bir bulvardir.

Uygarliklarin merkezi ve digumlendigi cografya
olusu; onu aynt zamanda savas alani ve "diunya ege-
menliginin" anahtari yapmistir. Kafasina dinya ege-
menligini koyan ve Anadolu'nun zenginliklerine sahip
olmak isteyenler; Anadolu'yu istila ve isgal ha-
reketlerine baslamistir. Anadolu uzun yillar; Helenlerle
Perslerin karsilikh Ustinlik ve sémirgelestirme sa-
vaslarinin alani olmustur. Dogu'ya agilmak isteyen He-
lenlerin édnund Persler; Bati'ya sarkmak isteyen Pers-
lerin 6nunl ise Helenler keser. Tabii Ege kiyilari
disinda kalan ve Pers (lkesinin sinirlarina dayanan
Anadolu'nun genis topraklari ve bu topraklar Uzerinde
yasayan halklarin zenginlikleri ile bu halklari egemenlik
altina alma mucadelesi savaslarin asil nedenidir. Sa-
vasin bir baska nedeni de bu rakip guglerin talan ve is-
tilalarda rakipsiz kalmak amaciyla birbirlerini yok etme
amacini gutmeleri ve birbirlerinin zenginliklerine goz-
dikmeleridir.

Antik-Yunanlarla Persler ve diger Dogu’lu rakiplerin
savaglari sonucu Anadolu halklarindan kimileri tarih
sahnesinden silindiler. Bunlar, kendilerini egemenlik al-
tina alan halklara karisarak ve bu halklar tarafindan
zorla 6zumlenerek ortadan kalktiklari gibi; bu bir-
lesimler yeni halklarin tarih sahnesine ¢ikmasina da
kaynaklik etti. Ancak savaslarin acimasiz kosullarinda;
tarih sahnesini terkeden bu halklarin énemli bir kesiti
kultur ve zenginlikleri gibi kendileri de agliktan, has-
taliktan kirildilar ve savasin acimasizligi iginde kiligtan
gecirilerek ortadan kaldirildilar.

Belli bir asamadan sonra Biyilk iskenderin or-
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dularinin bastan basa Anadolu'yu isgal ve istila ettigini,
ordularinin Hindistan'in iclerine kadar ilerledigini go-
riyoruz. Daha sonra Makedonyalilarin yerini bu kez
koleci Roma ordulart alir. Anadolu bu kez, onlari
"konuk" etmek- zorunda birakir. Roma'nin yikilisindan
sonra Dogu-Roma / Bizans imparatorlugu Anadolu‘'nun
egemeni olarak tarih sahnesine ¢ikar. Ancak Bizansin
daha fazla doguya ilerlemesi islamin yilkselisiyle ba-
rikatlanir. Hatta islam ordular tarafindan Bizans si-
kistirilarak ilerlemesi engellendigi gibi, geriletir de.

O dénemin savagslari, istila ve isgalleri tamamen dé-
nemin ekonomik, sosyal ve politik kosullarinin bir so-
nucudur; dénemin gereksinmesinin ifadesidir. Bunlar,
baska halklarin zenginliklerini talan, bagka halklar k-
lelestirme ve sdmurmeyi amaglayan sémirge ve talan
savaglaridir. D6nemin -ekonomik, sosyal ve kdltirel du-
rumuyla értusen ideolojik bigimler altinda bu savaslar
surdardlir.

Bu savaslar ve egemenlikler yerli halklarin eko-
nomik, sosyal, kdltirel ve politik yasamlari Uzerinde
olumlu ya da olumsuz énemli etkilerde bulunmus ve
izler birakmustir. isgalci ordular, isgal ettikleri tlke halk-
larinin gelenek ve goéreneklerine dnemli oranda uymak
zorunda kaldiklar gibi, kendi anlayis ve kulturlerini de
bu halklara tasimis, onlari etkilemis ve ydnlendirmistir.
Bu etkileme sadece yonetim, politika ve kimi Ust-yapi
aliskan|iklariyla sinirli degildir. Zorunlu iligkiler sonucu
karsilikl etkilesimle birlikte; evlilik de bu etkilesme fark-
Il bir boyut kazandirmistir. '

Anadolu'nun  degisik kiltdrierin  birlesip  sen-
tezlestigi, catistigi ve yeniden ciceklendigi bir tarla
olusu, bir cok felsefi, dinsel disiince ve akimin dogusu
igin uygun iklim yaratmigtir. Dikkat edilirse, antik ¢agin
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en goérkemli ve en gelismis kdltdrunun felsefi akim-
larinin anayurdu, Anadolu'nun Ege kiyillandir. Yine
Hristiyanligin taban buldugu ve bir din haline geldigi
yer Anadolu topraklaridir. Toplumsal geliski ve ca-
tismalara kosut olarak sayisiz mezhep ve tarikatin
mantar gibi cogaldigr topraklar yine Anadolu’dur.

Butun bunlar Anadolu'yu kulturel ve dusunsel olarak
zenginlestirmistir. Bu anlamda Anadolu kdltarler ve
halklar mozaigidir. Bu guglu yerlesik kdlturler, dis akin-
lara ve isgalci guglere karsi Anadolu halkinin can kur-
taran simidi olmustur. Askeri alanda isgalcilere yenik
disen yedtt halk veya halklar; onlar kdltirel kusatma
icerisine alip, kiltirel ve sosyal planda isgalcileri cogu
kez yenmeyi basarmislardir. Yenenlerin yenilgisi bi-
¢iminde ifade bulan bu durum: Anadolu'yu isgal eden-
lerin bir anlamda yazgisi olmustur.

Bu kdltdrel zenginlik, dislnsel, felsefi ve dinsel ce-
sitlilik; halklarin egemenlere karsi micadelede sirekli
bir direnme ideolojisi yaratma olanaklarina giglu bir alt-
yap! olusturmustur. Bu bazen yeni bir dinin dogusu bi-
¢iminde somutlanmis, bazen egemen dine degisik yo-
rumlar katarak ve halkg! motiflerle bezeyerek bir tekke
ve bir mezhep bigiminde ifadesini bulmustur. Ama bu
halk yiginlari ve bu halk yiginlarinin farkl ekonomik ¢i-
karlara sahip kesimleri, egemenlere karsi gikarlarini
savunmak ve cikarlarini glvenceye almak igin, kendi
inanis ve kultdrel ufkuna uygun dinsel motifli ideolojiler
yaratmakta fazla zorluk ¢cekmemistir. Anadolu'nun kl-
tur tarihinde bu sayisiz felsefi ve dinsel akimin gok-
lugunun bir agiklamasi da bu olsa gerek.

*kk *kk * kK
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Tarkler Anadolu'ya gegtiklerinde Anadolu'nun ege-
menleri Bizanslilardi. 1071 Malazgirt Savas! bilindigi
gibi Turk ordulariyla Bizans ordulari arasinda geg¢mis,
Tark kuvvetlerinin galip gelmesiyle Anadolu'nun ka-
pilan Turklere gercek anlamda aciimistir. Bu savasta
Muasluman Kurt halkinin da énemli katkilari olmugtur.
Kdrtler, Hristiyan Bizans'a karg! kendisiyle ayni dini
inanci paylasan Turklerin yaninda yer alarak, Turklerin
Malazgirt zaferinde 6nemli roller oynamislardir. Bu
taraf tutmanin nedeni, elbette sadece ve sadece dini
faktorlerle agiklanamaz. Bu davranigin kékeninde eko-
nomik ¢ikarlar vardir ama bu davranigin ideolojik bigimi
tartismasiz din olmustur. Yani dindaslik olgusu bu des-
tekte 6nemli bir etken olarak yerini almistir.

Bu tarihsel dénemde, Anadolu'nun egemen gugleri
Bizanslilar olmakla birlikte, Bizans'llar Anadolu'nun
butin cografyasinda etkili degildirler. Egemenlikleri
gerek halklarin direnigi ve gerekse Bizans'in i¢ ¢e-
kismeleri sonucu epey sarsilmis ve zaafa ugramis du-
rumdadir. Bu tarihsel siregte Anadolu halklari kendi
gercekligini yasamaktadir. Kurtlerin énemli bir bélumu
vasal bir devlet olan Mervani ¢atisi altinda gérece bir
siyasal bagimsizliga kavusmuslardi. Yine Kdrtlerle
icice yasayan ve Uulkeleri bile birbirlerine karismis Er-
meniler ve Asurlular gibi musliman olmayan halklar
kendi kimlikleriyle ve kulturleriyle yasamlarini idame et-
mektedirler. Bati-Anadolu'da Rumlar, Karadeniz bél-
gesinde Lazlar ve diger halklar, beylikler diizeyinde de
olsa belli bir o6rgitsel ve siyasal 6rgutlenmeye sa-
hiptirler. Tim bu halklarin gigli bir yerlesik kdltirleri ve
ekonomileri sézkonusudur.

‘Buna karsilik Tirkler yerlesik bir kdltir ve eko-
nomiden uzak, daha ¢ok gdcebe ekonomisine dayall
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surekli savas halinde olan askeri bir gugturler. Kus-
kusuz bu askeri yapilanmanin bir ekonomisi ve kaltiri
vardir. Ama bu yerlesik ekonomi ve kilturler igin ¢ok
geri bir durumdur. Bu dénemde yerlesik ve topraga
baglanmis Turk boylar olsa da burada topluma dam-
gasini vuran gogebe, yari gdcebe ve askeri bir ya-
pilanmaya sahip olan Turk boylaridir. Kaldi ki, o dénem
Turk boylari arasinda gogebe ve askeri toplumsal ya-
plya sahip olanlar arasinda biyuk bir kopukluk ve ¢a-
tisma yasanmaktadir. Barbar ve askeri bir 6r-
gUtlenmeye sahip olan kimi Tlrk boylari, talan ve akin
haraketleri sirasinda savastiklari islam halifesinin or-
dularina kars! basari kazanamayinca c¢areyi halifenin
paral askeri-komutani olmakta bulmuslardir. Bu gig
giderek Islam ordulari iginde sivrildi; islam halifesine
bagl olarak islami Bat'ya yaymaya ve islam im-
paratorluguna yeni topraklar katma ulkislyle hareket
etmeye basladi. Tiurklerin Batr'ya yénelmelerinin perde
arkasl ise, Dogu’nun diger musliman gigler tarafindan
Tark akinlarina kapatilmis olmasidir. Tarklerin bir an-
lamda tek ¢ikar yollari Batr'ya agilmaktir. Daha farkl bir
anlatimla doguya yayilma ve gug¢lenme olanagl bu-
lamayan Selguklular i¢in tek soluk borusu batidir, Ana-
dolu'dur. Yasamalar! i¢in yeni talan alanlari ve zen-
ginliklerine el konulacak halklar gerekliydi Selguklular
icin. CUnku bunlarin asil gelir kaynaklari ve ekonomileri
yerlesik halklarin zenginliklerini talana dayanir. Bunun
icin Anadolu en isabetli tercihtir. Boylece hem halifenin
destedi saglanmis hem de islami yayma adi altinda
yeni topraklarin yurt edinilmesi icin islam diinyasini ar-
kasina almis oldular. Halklarin kili¢ zoruyla mus-
l[Gmanlastirimasi karli bir is olmaktan ¢ikinca bu kez
musliman olmayan halklara muslimanlasma da-
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yatiimiyor ancak agir vergilere tabi tutuluyor ve isgal si-
rasinda tum zenginlikleri ellerinden aliniyordu. Zaten
savagin asil amaci talan oldugundan akincilar bagtan
beri gayri-mislimlerin islama gecmelerine sicak bak-
miyorlardi. islam Tirk akincilarinin  doguya yoé-
nelmesinin en 6nemli nedenlerinden biri de bu olsa
gerek. Bu agir vergilerden ve talandan kurtulmak is-
teyen yerli halktan pek ¢ok insan din degistirmeyi tercih
ediyordu. Yani musliman olmay kendi ¢ikarlarina
uygun goéruyordu. Kaldi ki, ya malindan ve hatta kéle
olarak 6zglrligunden olacak bir dayatma ile kars! kar-
siya olduklarindan bu halktan insanlarin baska se-
cenekleri de yoktu. Muslimanhgr ehveniser olarak
kabul eden kimi halklar kendi yerel kultdr ve inanglarini
da islama katarak inanglariyla uyumlu bir islami (re-
tiyorlardi. Baska bir anlatimla halklar islami kendi ger-
ceklerine uyarhyorlardi. Bdylece pratikte islamiyet iki
bigim aliyor:

Birincisi dogmatik Kuran'in buyurdugu ve kurallar
altina aldigi islam.

Ikincisi; halk gergegi-pratik karsisinda kirilmis-
esnemis ve halk gergegine goére belli bir dénisume ug-
ramis islam’dir. Birincisi; egemen, yénetici ve aris-
tokrat sinifin dini, ikincisi ise, ezilen-horlanan halk yi-
ginlarinin dini oluyor.

Halkin gercegine uyarlanmis veya halkin do6-
niistird(igi ve pratikte ifade bulan islam’da kendi icin-
de, farkl ¢ikarlara sahip halk yiginlari arasinda degisik
yorum ve uygulamalarla, sayisiz bicimlere bu-
rinmustdr. Bunlar mezheplerden ayri olarak tarikat ve
tekke gibi kurumlarda somutlanmigtir. Dinin bu bi¢cimde
parglanmasinin sayisiz nedeni vardir. Bunlar eko-
nomiden baslar, ahlaki boyuta kadar uzanir. Turklerin

il
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Anadolu'ya gegisleri ve Anadolu'nun timidne yakinini
ele gecirmeleri sirecinde, devlet dizeyinde do6-
nisumler, gegisler yasamiglardir. Blyik Selguklular
yerini Anadolu Selguklularina, Anadolu Selguklular ye-
rine Osmanlilara birakmigtir. Bunlar birbirinin de-
vamidirlar. Birbirlerinin yikiliglariyla her ne kadar tarih
sahnesine ¢ikmiglarsa da; birbirlerinin icinden dogmus
bir sure bir. arada yasamiglardir. Bu anlamda bir-
birlerinin devami ve tamamlayicisidirlar. Bir énceki bir
sonrakinin iginde varhigint strdirmustur.

Anadolu'da sekillenen bu devletler birbirlerinin de-
vami olmalari ve birbirlerinin érgitsel modellerini 6rnek
almalarinin yaninda komsu devletlerin érgutlenme
bicim ve ydntemlerini de 6érnek ve model olmakta sa-
kinca gérmemiglerdir. Daha ¢ok Arap ve Farslardan et-
kilenmis ve onlari 6érnek almis olan Turk egemenleri;
Anadolu'nun iclerine girdikgce Bizanslilardan et-
kilenmeye ve onlari érnek almaya baslarlar. Yani hem
islam kdiltirii ve devlet modelinden yararlaniyorlar ve
hem de Bizans modelinden yararlaniyorlardi. Ancak gi-
derek "Bizanslilastiklan" bir tarihsel gergektir.

Osmanlilar, Anadolu'nun batisina sokulduk¢a Bi-
zans'la daha cok iligkiler igerisine girdiler. Bunun dogal
sonucu olarak karsilikl etkilesim kaginilmaz oluyordu.
Ancak Bizans ¢ok daha giclu bir kiltire, gugli bir dev-
let ve ordu mirasina sahiptir. Ne de olsa kéleci Roma
imparatorlugunun mirasgisi ve devamidir. Durum bu
olunca Osmanlilarin Bizanslilardan etkilenmemesi ve
onlarin pek ¢cok devlet ve yénetim anlayislarini érnek
almamasi dusunilemez. Bir de isgal ettikleri top-
raklarda yasayan yerli halktan Osmanlilarin yerel tem-
silcilerinin etkilenmesi; Turklerle yerli halkin evlilik yo-
luyla etkilesimi ve birlesimi, bu unsurlarin yénetime-
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devlet zirvesine tasinmasina kapi araliyordu. Ki, bu ev-
lilik daha ¢ok Turk akincilarinin yerli kadinlarla ev-
lenmesi bigiminde oluyordu. Bilindigi Uzere, isgal edilen
topraklar bu topraklar Gzerindeki tim zenginlikler ve
hatta tim halk 6zellikle de kadinlar galip gelen isgalci
kuvvetlerin milkiyetine gecer. isgal edilen yerin hal-
kinin malini talan, akincilarin dogal hakki ve tek gegim
araglari olarak kabul gérduginden bu adeta bir savas
kuralidir. Yani bu talan, bilinen tanimla savas ga-
nimetidirl..

Kok * Kk ok * % Kk

ismet Zeki Eyipoglu, “Seyh Bedreddin ve Va-
ridat” adlh kitabinda Selguklu’larin Bizanshlardan
etkilenigini sdyle anlatiyor:

"Bizans’ta bltin devlet kurumlari dine da-
yaliydi, kilise tek egemen varlikti. Selguklularda da
Islam yasasi niteliginde olan seriat tek gecerli ku-
rumdur. Bizans'taki kilisenin yerini Selguklularda
cami, din egitimi rahip okullarimin yerini medrese,
manastirlarin  yerini tarikatlarin olusturduklari
tekke, hastanelerin yerini gene dart’'s-sifa denen
hastaneler, 6kstliz yurtlarinin yerini gene ona ben-
zer kuruluslar, alis-veris érgtitlerin yerini gene ben-
Zerleri (daha sonra loncalar), ordu kurumunun yeri
gene ona es nitelikte denebilecek kuruluslar al-
mustir. Yardim érgditleri, yardimlasma dernekleri vb.
devlet denetimi altinda bulunan, dine baglanan
biatin kurumlar Selgcuklularda da Bizans y6-
netiminde de vardir. Toplum diizenin de kadinin
yeri biraz degisik olmakla birlikte iki ayri inagh
ulusta da birbirini andirir.”

Devletler dizeyinde etkilesim bir yana, halk yi-
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ginlarinin birbirinden etkilesimi ¢ok daha derin ve daha
kapsamhdir. Yerlesik Uretimden kopuk Turk boylari,
kendilerinden ¢ok ileri bir Uretim ve kdiltire sahip Ana-
dolu halki icerisinde adeta eriyorlar. Yerli halk islami
kabul etse de, onun yasamina sinmis eski bir inanisi
vardir. Ki, bu eski inaniginda da sayisiz tarikat ve mez-
hepler yeralmaktadir. Bitin bunlar degigik bi¢cim ve yo-
rumlarla islam'in diisiince yapisinda kendilerini ifade
etme yollarini ve bigimlerini buluyorlar.

Ortagagda mevcut dizene karsi, heniz kapitalizmin
tarih sahnesine ¢ikmadigi donemlerde halk yiginlari,
farkli ekonomik ¢ikarlara sahip gevreler ve hatta ege-
men gugler arasindaki iktidar ve ¢ikar kavgasinda din-
sel kaynakl ideolojileri direnis 06gesi olarak kul-
laniyordu. Bunlar daha ¢ok mezhep ve tarikatlar
biciminde kendini disa vuruyordu. Gerek Hristiyan ve
gerekse islam dininde mantar gibi biten irili-ufakli mez-
hep ve tarikatlar; toplumun farkh ¢ikar gruplariyla dogru
orantilidir. Her tarikat, mezhep ve dinin arka planinda
mutlaka bir sinifin bir grubun, sosyal gevrenin ¢ikarlari
sakhdir.

Bilindigi gibi dinlerde belli tarihsel sireglerin ve top-
lumsal gelismelerin bir sonucu ve ideolojisi olarak se-
killenmislerdir. Bir Musevilik, bir Hristiyanlik ve bir islam
dini incelendiginde, belli bir tarihsel momentte, belli
toplumsal guglerin bir dinya gorusu ve ideolojisi olarak
ortaya c¢iktiklari gorilmektedir. Bu yapilariyla kendi ta-
rinsel kosullarinda alternatifi olarak dogdugu inanisa ve
dizene kars! yeniyi temsil ederek tarihsel olarak top-
lumsal ilerlemeyi hizlandirici bir rol oynamiglardir.

Daha sonraki tarihsel sureglerde, egemen duruma
gelen dine karsi, bu kez ayni dinin farkli yorum ve ver-
siyonlari mezhep ve tarikatlar bigciminde, egemenlere
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kars! birer ideolojik silah olarak ortaya ¢iktilar. Ancak
her mezhep ve tarikat belli toplumsal gruplara da-
yandigindan bunlarin egemenlere karsi duruslari, ege-
men siniflarla olan ¢ikar c¢eliskilerinin derinligine 6l-
clsiindedir. Séyle ki, egemen sunflarla uzlasir bir
celiskiye sahip olan tabakalarin gelistirdikleri mezhep
ve tarikat, egemenlerin yéringesine oturur ve dizene
karsi radikal bir pratik gelistiremez. Ama egemenlerle
uzlasmaz bir gikar geliskisini yasayan yoksul halk yi-
ginlarina dayanan ve onlarin protestosunu ve 06z-
lemlerini dile getiren mezhep ve tarikat; bu yoksul halk
yiginlarinin 6zlem ve talepleri gere@i radikal bir tavir
gelistrmek ve dizene karsi uzlasmaz bir tutum ige-
risinde olmak zorundadir.

Kapitalizrn 6ncesi toplumsal sistemlerde, bilim ve
teknigin yetersizliginden dolay: ideolojiler de dinden ko-
pamamistir. Dahasi ideolojiler din, mezhep ve tarikat
biciminde olusuyor ve 6rgutleniyordu. Bu nedenle, bu
olgular kendi tarihsel ve toplumsal kosullarinda in-
celendiginde bir anlam ifade eder. Mezhep ve ta-
rikatlarin ancak bu durumda ilericiligi ve gericiligi top-
lumsal ve tarihsel olarak bilince ¢ikabilir.

Bu konulara burada bu bigimde yer vermemizin ne-
deni; konumuzla yakin baglantilari olmasindandir.
Seyh Bedreddin kendi déneminin devrimci bir ermisidir,
bilgesidir. Disiinceleri teokratiktir, islam’in ve Kur'an'in
bir anlamda “Bedreddince” yorumudur. Aslinda sadece
Kur'an'in degil, diger buyuk dinlerin dislnsel yo-
rumunu da icermektedir. icrek veya batini bir yo-
rumudur. Yalniz, batini yorumdan bir dinsel akim olan
Batinilik anlagiimamahdir. Batini yorumlar yap-
masindan Seyh Bedreddin  Batini  akimin  sa-
vunucusudur sonucuna varilamaz.
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Seyh Bedreddin Kur'an'i ve islam’i yadsimaz ancak
6zgln bir yoruma tabi tutar. Seyh Bedreddin du-
stncelerini ve savunduklarini Kur’an’a dayandirir ve
Kur'an'i diglncelerine kaynak gdsterir. Ama alisiimisin
disinda bir yorumla kendi istedigi dizeni islam ve
Kur'an adina savunur. Dahasi tim dinleri ve dinsel di-
zenleri kendi diisiince sistematigi igerisinde ve islam’in
icrek yorumuna dayandirarak; mevcut Osmanli-Seriat
dizenine alternatif bir dizeni dillendirir. Ve bunu ger-
ceklestirmeye calisir. Seyh Bedreddin Osmanh di-
zenine kars! ¢ikarken; Kur'an'in ve seriatin geleneksel
egemen bicimine dokunmadan yapamazdi. Cunki
bunlar siki sikiya birbirine bagli olgulardir. Biribirinden
ayr distnulemezler. Dizene elestiri, Seyh Bedreddin'i
Kur'an'in-Seriatin ve din eksenli tim.dlsince ve Kku-
rumlarin elestirisine gétirmustir. Ama $Seyh Bedreddin
bunu yaparken elestiri ve diisiincelerini gene islam’a,
Kur'an'a ve peygambere dayandirmistir. Bunlara yeni
yorumlar ve agiklamalar getirerek yeni bir senteze var-
migtir. Kaldi ki, dénemin tarihsel kosullarinda dinden
kopusu getiren, ginumuzun bilimsel normlarina uygun
bir dislnce gelistirmesini beklemek gergek¢i olmaz.
Seyh Bedreddin kendi tarihsel, toplumsal kosullarinin
elverdigi oranda ve doénemin kdiltir ve bilimin pa-
ralelinde ancak bu derece ileri disince ve perspektife
ulasabilirdi. ClinklU ancak bir insan veya grup yasadig!
kdltrel ve toplumsal gelismislik dizeyi elverdigi kadar
ileri dusuncelere sahip olabilir ve bu 6l¢ide yeni du-
stnceler gelistirebilir. Yani bir insanin diglncesi ve
ufku yasadigi ¢agin-toplumun gelismislik duzeyi ile si-
nirhdir. Marxs'in dedigi gibi toplumsal kosullari be-
lirleyen insanin dislncesi degildir, tam tersine insanin
dusuncesini belirleyen toplumsal kosullardir. Biz de,
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Seyh Bedreddin'i ve dusuncelerini kendi tarihsel ko-
sullari igerisinde deg@erlendirecegiz. Onun dizene kars!
durusunu ve baskaldirisini; dénemin ekonomik, sosyal
ve duslnsel yapisinin genel esprisi icerisinde acik-
lamaya calisacagiz. Onemli olan onun kendi do-
nemindeki yodnelimi ve devrimci durusudur. Dizene
kars! olusu ve daha iyi bir dizeni-daha ileri bir dizeni
kurma disunceleri, 6zlemleri ve bu ugurdaki militan
pratigidir.
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SEYH BEDREDDIN MAHMUT

Seyh Bedreddin Edirne ilinin Simavna bucaginda
dinyaya gelmis. Babas! bir akinci kolbasisidir. Daha
sonra babasi bizzat kendisinin fethettigi Simavna ka-
lesinin kadisi olur. Bu tarihten sonra Simavna kadisi
olarak aninan israil, Seyh Bedreddin'in babasidir. Seyh
Bedreddin'in annesi, Simavna kalesinin Turk akinctlari
tarafindan fethedilmesinden 6nce kocasi 6len Kara
Andon'(Rum)un kizi Ance'dir. Kale akincilarca fet-
hedilip, kizi kolbagi israil ile evlenmeyi kabul edince
(baska segenegi de yoktur) kiz dogal ve zorunlu olarak
islam dinine gecer. islam dinini kabul eden Ance,
Melek adini alir. Kara Andon canini ve malini kur-
tarmak igin kizinin yolunu izler ve misliman olur. Boy-
lece Kara Andon da Kara Aydin olur. Seyh Bedreddin
1359'da dogar. Dislince ve davranislarindan dolay! do-
nemin egemenlerince sikt izlenmeye alinir. En son
merkezi Osmanli otoritesine karsi halki ayaklandirir.
Bu ayaklanmanin lideri ve teorisyeni olarak 1420'de yar-
gilanip, vahsice asilir. Kimi kaynaklarda bu tarih 1414,
1418 ve 1419 seklindedir. Gergi bu tarihlerin farkli olmasi
pek dnemli degildir. Nevcut durumun disina olayi ta-
styacak derecede arale rinda uzun yillar yoktur.
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Seyh Bedreddin kultarld Rum asilli bir annenin ve
kadi bir babanin ¢ocugu olarak dinyaya goézlerini ag-
tiginda; babasinin sinifsal durumu ve devlet ka-
demesindeki kariyerine bagl olarak ayricalikl bir ko-
numdadir. Zengin ve aristokrat bir ailenin ¢ocugudur.
Seyh Bedreddin'in ishak ve ismail adinda iki agabeyi
vardir. Seyh Bedreddin en kiguk kardestir. Agabeyler
birer akinci olmaya karar verirken; Bedreddin bilim
adami olmayi seger.

Seyh Bedreddin'in aile adi yani "asil adi" Mah-
mut'tur. Mahmut kiglk yasta babasindan ve dénemin
en iyi alimlerinden ders almistir. En iyi medreselerde
okumustur. Ogrenmeye olan tutkusu, onu (nli islam
ilim merkezlerine dogru yéneltmistir. Daha geng yasta
Bursa, Konya ve Bagdat medreselerinde egitim gor-
meye gitmistir. Dénemin en ileri alimleriyle ve islam fel-
sefecileriyle tanisma ve tartisma olanag! bulmustur.

Dénemin biliminin sinirlar igerisinde, genis bir yel-
pazede egitim olanaklari oraninda tim bilim dallari ile
ilgilenmistir. Mahmut, gokbiliminden felsefeye kadar
tim alanlarla ilgilenmis ve b0tin alanlarda yo-
gunlasmistir. Ama asil ilgi alani fikih/islam hukukudur.
Zekasi, bilgisi, kdltird, cesareti ve adaletli davraniglari,
haksizliklara kars! ¢ikislari sayesinde geng yasta unu
islam diinyasinda hizla yayllmis, hakli bir saygi ve
sevgi kazanmigtir.

Edirne, Bursa ve benzeri bilim merkezleri kendisine
artik birsey veremez olunca, Mahmut, bilgi ve gor-
gusind artirmak i¢in uzun bir yoluculuga baslar. Mah-
mut Molla, bu yolculugunda yakin arkadas! ve akrabasi
(ayni zamanda yoldasi) Mueyyet Mollayi yanina alir. ilk
duraklari Bursa'dir. Bursa'da Mahmut agabeyi ismail'in
bir akin sirasinda 6lduginu dgrenir.
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Mahmut Molla'ya Bedreddin adini Emir Buhari verir.
Bursa'da Emir Buhari ile karsilasan ve ondan dersler
alan Mahmut'a Emir Buhari séyle der: "(....) Ama, biliniz
ki, almaktan c¢ok vereceksiniz... ClnkU biz sizden
aldik... Aldigimiz icin de deriz ki, Seyhi Ekber Muh-
yidin-i Arabi efendimiz, dinimizin gunesi olmustur. Siz
de Bedri olacaksiniz. O yuzden bu adi sunmak isteriz.
Bir Agrencisinden &gretmeni kabul ederse bundan
bdyle Mahmut, adinizin yaninda bir de Bedreddin adini
koyunuz..."

Bu tarihten sonra Mahmut Molla, Bedreddin Mah-
mut Molla olur. Bu ayni zamanda dénemin bilim g¢ev-
releri igerisinde bir terfi anlamini da tasir. Zaten Bedri
adina layik gérinmesi bile onun Medrese ¢evrelerinde
ulastigr asamay! ve edindigi saygly! ifade eder. Dinin
gunesinin yaninda artik bir aydir o.

Seyh Bedreddin 6grenme serlveni yolculugunda,
her konaklad:gi yerde biyuk ilgi gérur. Dini toplantilar
duzenler ve camilere ¢agirtilip konusturulur. Seyh Bed-
reddin bildiklerini yalin, agik, dosdogru konusur. Ama
alisilmigin diginda biri olarak hep ilgi ceker, gergekten
de alisiimisin disinda biridir o... Bir konaklama yerinde,
anlatildigina gére, bir grup ahi yanina yaklasir ve ona
istek ve taleplerini anlatirken, ona “efendim” diye hitap
ederler. Seyh Bedreddin ahilerin bu davranisindan-
hitap bi¢imlerinden rahatsiz oldugunu ve bu yaklagimi
begenmedigini sdyle dillendirir: "Evet siz insanlar...
Kardeglerimiz... esitligimizi yudumlamakla onur duy-
dugumuz, yaratiklarin en guzeli olduguna inandigimiz.
Ve bunun igin hizmetlerine kosmayi bor¢ bildigimiz
kimseler... Biliniz ki tek efendi vardir... Tanri... Herkes,
hersey onun kuludur. Bdyle olanda siz nasil gelip sizin
gibi adem ogluna kulluk sunmaktasiniz. Bu yiuzden be-
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genmedik konusmanizi. Ve istediginiz 6gudu sunduk
size.. Sanirz ki bagka dileginiz kalmamistir..."

O tarihsel kosullarda ve dizende bu tur yaklasimlar
pek duyulmamis ve bilinmeyen bir seydir. O dénemde
kulun kula kullugu egemen anlayistir; resmi anlayistir.
Gokte bir Allah var ama yerde birden fazla Allah var:
Padisahlar, prensler ve ulemalar... Bunlarin her biri
kendilerini insanlarin egemeni ve tanrinin yeryizindeki
temsilcisi olarak gérmekteler. Ama Seyh Bedreddin
kardegslikten, esitlikten, adaletten ve kulun kula kul-
lugunun reddinden sézetmektedir. Bu aligiimamis ve
g6rilmemis bir durumdur.

Aslinda Bedreddin, her yaklasimiyla yerlesik olani
alt-ust eder ve dikkatleri ¢eker. Yolculuk sirasinda,
Bursa Kazaskeri'nin oglu Musa Molla ve Mieyyet Molla
ile Eskisehir'e ugrarlarken, o dénem Kiitahya beyi olan
Beyazit, yani Yildirnm Beyazit onlari Kutahya'ya davet
eder.

Beyazit'la bir diyalogunda sunlari séyluyor: "Biz
umardik ki, kamunun basina gegenler, savasmay! bil-
dikleri 6lgtde bilginin de ardina duserler... Ve sanirdik
ki, bilgi savastan daha yararlidir. Ustelik, beylige aday-
hgini koyanlar savastiracak ¢ok adam bulurlar. Ne var
ki, buna yeterli bilgileri olmak gerekir..."

Seyh Bedreddin'in Beyazit ile diyaloglari sert ve
elestireldir. Adeta Seyh Bedreddin karsisindakini pay-
lar ve ona ders verir.

% %k * kK Kk k

Seyh Bedreddin Konya'ya, oradan Mueyyet Molla
ile Molla Musa Celebi'den ayrilarak Kudus'e gider. Ibni
Aklan'la gérusur ve incelemeler yapar; Unlu alimlerden
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dersler alir ve cesitli Glkelerden gelen 6grencilerle bir-
likte bilginlerin tartisma ve toplantilarina katilir. Orada
amacina ulasinca ve oradan daha alacak birgeylerin
kalmadigina kanaat getirince Misir'a dogru yola gikar.
Kahire'de ibn-i Haldun'la bulusmayi beklerken Hal-
dun'un Agrencileri ile varolus Uzerine gesitli tartismalar
yapar. Bunlar daha ¢ok felsefi tartismalardir.

Daha sonra, bu tartismalarda ibn-i Haldun da bu-
lunur. O déneme goére ¢ok ilging ve ileri birtakim di-
siinceler tartisiimaktadir. Bu tartismalarda ibn-i Haldun
ile Seyh Bedreddin ayni noktalarda bulusurlar. Do-
ganin varolusunu Tanri'dan baslatmakla birlikte bu du-
sincelerde evrimci bir anlayis ve yaklasim vardir. Yine
bu disinceler de ciliz ve embriyon halinde de olsa
maddecilik barinmaktadir. Kuskusuz bu evrimci du-
slince bilimsel-deneylerin sonucu olusmus bir yargidan
gercek anlamda uzaktir. Daha ¢ok sezgi ve mantiksal
karsilastirmaya dayandirmaktadir. Burada Seyh Bed-
reddin'in konuyla ilgili distincelerini simdilik ele almak
istemiyoruz. Clnkul ileride onun duslncelerine genis
yer verecegiz.

Seyh Bedreddin'in dustince ve yoneliminde, yeni bir
sureci baslatan olay onun Kahire’de bulundugu sirada
gerceklesir. Misir egemeni Berkok'un sarayinda Ber-
kok'un oglu Ferec'e dgretmenlik yaptig! sirada, Berkok,
Bedreddin'in Seyh Hiiseyin-i Ahlati ile tanistirir. iste bu
tanisma Seyh Bedreddin igin yeni bir donim noktasi
olur, yeni bir baslangi¢ olur. Daha énce tarikatgiliga
derviglige ve cilecilige kars! olan; onlara kars! sert eles-
tirilerde bulunan Seyh Bedreddin bir tarikat Seyhi olan
Hlseyin Ahlati'nin etkisiyle yeni bir asama yapar ve
kendisinde yeni bir sureci baslatir.

Seyh Bedreddin ve Ahlati, Berkok'un sarayina mi-
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safir olarak gidip gelirlerken ve cesitli tartismalar ya-
parken Berkok onlara bir "strpriz" hazirlar. Hareminin
en guzel ve en iyi egitimli iki kiz kardesi (Habeslidir kiz-
lar) Seyh Bedreddin ile Seyh Hiseyin Ahlati'ye hediye
eder! Bunlar Mariye ile Cazibe'dir. Mariye blyuk kiz-
kardes, Cazibe kiguk kizkardesdir. Mariye veya Mer-
yem Huseyin Ahlatiye; Cazibe ise Bedreddin'e hediye
edilmistir. Bu iki alim cariyeleri reddedemezler ama ikisi
de cariyeler ile evlenirler ve onlara 6zgur birer insan
olarak davranirlar. Ve evlenmeden 6zglr olduklarini
kizlara bildirirler. Ve onlarin istek ve rizalari ile bir ev-
lilik yaparlar. Boylece bu iki inlu tarihsel kisilik iradeleri
disinda gelisen bir olayla bacanak olurlar.

Seyh Bedreddin ve Ahlati arasindaki tartisma,
gorus alis-verisi Bedreddin'in Ahlati ile birlikte Cile'ye
(hucre) gcekilmesi ile sonuglanir. Bu ¢ile asamasi, yani
hicreye kapanis slreci U¢ ay surer. Bu sirada Seyh
Bedreddin Ahlati'nin telkin ve motivasyonu ile insanin
tanrinin disa vurumu oldugu sonucuna varir. "Tanri in-
sandir" dnermesini “insan tanridir" seklinde yeniden
uretir. Ne demisti Halac-1 Mansur, “Tanri benim”!
Halac-1 Mansur'un bu énermesi Seyh Bedreddin'i ta-
kildigi ve agmaza dustugu noktadan kurtarir ve ona
cile sirasinda yol gosterir. Yani insan diunyadaki tum
varliklar gibi tanrinin bir bi¢cimidir ama insan en guzel
ve en Ust bicimidir. Seyh Bedreddin bu dusuncesini
sOyle formule ediyor: "Bir insan ben tanriyim derse bu
dogrudur ama bir bagkasi birine sen tanrisin derse bu
yanlistir” Cunku insan Tanri’'nin bir gérinimi ve onun
varolus bigcimidir! En yuce varlik olarak gérdigu insan
icin Seyh Bedreddin bir baska yerde sunlari sdyliyor:
"Tum gelismelerin, tim birikimlerin tek yaraticisi olan
insan. Tapmak da, tapiimak ta ancak ondadir..." Bu di-
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slincelere vardiktan sonra salt bilginin gelismek igin ye-
terli olmadigini ve gelismek icin eylemin-pratigin de ge-
rekli oldugunun kararina varir.

Ahlati ve Bedreddin'e gore basariyla sonuglanan ve
amacina ulasmis olan U¢ aylik cileden-ice kapanistan
sonra Molla Bedreddin Ahlati'nin muridi olarak Seyh'lik
mertebesine kavusmus oluyor. Bu tarihten sonra Molla
Mahmut Bedreddin, Seyh Bedreddin oluyor. Bu ayni
zamanda Seyh Bedreddin'in aristokrat yasami ve luksu
terkedip yoksul halk yiginlarinin  yasamini  be-
nimsemesidir, mala, mulke ve debdebeli yasama sirt
cevirmesidir. Artik o egemenlerin sarayinda, onlarla uz-
lasan ve liks yasam slren bir bilgin olmay ve sadece
konusan biri olmay! reddeden, yoksul halk yiginlarinin
s6zclsu ve lideri olmaya dogru yol alan bir bilgin ve bir
eylem adamidir. O, gelecek emekgilerindir, Uretenindir
der...

Seyh Bedreddin Mahmut gegmisinden tum bag-
larini koparmak igin, daha énce yazmis oldugu tum ki-
taplarini Nil'in derin sularina atar. (Séylenenler dogru
ise bu kitaplari kirkbes cilt civarindaymis.) Gec¢misiyle
tum baglarini koparan ve tim kopruleri atan Seyh Bed-
reddin duslncede ve eylemde vardig! yeni dorugun ge-
reklerine uygun bir yasama atilir, ge¢misinden hi¢ bir
"iz" birakmadan.

Seyh Bedreddin'in kitaplarini imha etmesi ve Ah-
lati'nin miridi olmasini, Necdet Kurdakul gibi yazar ve
arastirmacilar degisik yorumlarda bulunarak bir an-
lamda kabul edememektedirler. Onlara gére $Seyh Bed-
reddin bu davranista bulunurken kendisinde degildi.
Seyh Bedreddin bu davranista bulunurken buyik ruh-
sal depresyonlardan birini yasiyordu. N.Kurdakul'a
gore, Seyh Bedreddin Ug¢-dort blyik depresyon ge-
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¢irmis yasami boyunca. Bunlardan biri de kitaplarini
imha ettigi anlarda olmustur. Yine N.Kurdakul'a gore,
Seyh Bedreddin'in Hiseyin Ahlati'nin tarikatina gegisi
bu bunalim aninda; Meryemin telkinleri ve israriyla ol-
mustur. Yoksa $Seyh Bedreddin tarikatlara karsidir. Ve
6zlnde hicbir zaman Ahlati'nin etkisinde gercek an-
lamda kalmamistir. Ve onun miridi olmamistir. Ancak
kaynaklar ve Seyh Bedreddin'in davranigt N. Kur-
dakul'u dogrulamamaktadir. Gergek su ki, Ahlati Bed-
reddin'i fena halde etkilemis ve Bedreddin onun halefi
olmay! kabul etmistir. Her ne kadar bu haleflik olayi
H.Ahlati'nin 1srari ve dayatmasiyla olmussa da, bu
durum Ahlati'nin de ne kadar Seyh Bedreddin'in et-
kisinde kald:3inin onu ne kadar taktir ettigini ve ona ne
kadar guvendigini gosterir.

Bir de, Seyh Bedreddin'in bir vesileyle ¢iktig: bir se-
yahat sirasinda Suriye ve Misir'i isgal, istila ve talana
hazirlanan Timurlenk ile karsilagsmasi var. Seyh Bed-
reddin belli bir sire Timur'a konuk olmustur. Bdlgenin
bir ¢cok bilgin ve dustnirid Timur'un obasindadir. Bu ko-
nuklar Timur'un huzurunda devlet, tarih, varolus ve
hukuk gibi konulari tartismaktadir. Bu tartismalarda
Seyh Bedreddin zekice ve bilgece cevap ve elestirilerle
Timur'un taktirini kazaniyor. Gerek Seyh Bedreddin'in
engin bilgisi ve gerekse bilime baglligi ve cesareti
Timur'un Bedreddin'e saygisini ve taktirini arttiryor.
Bedreddin Timur'u ¢ok etkilemis olacak ki, Timur Seyh
Bedreddin'e damadi olmasini ve Seyhilislamhigr teklif
ediyor. Hatta bazi kaynaklar Timur'un egemenligi al-
tindaki tim topraklar (izerinde Ibn-i Haldun bas-
kanhginda kurulacak bir komitenin i¢inde yer almasint
ve kurulacak yeni devletin modelini birlikte be-
liremelerini istiyor. Seyhdlislamlik teklifi ise bu 6ne-
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riden sonra dusuniliyor. Ama gergeklesmiyor. Bazi
arastirmacilar ise, Bedreddin ile Timur'un bulugsmasina
kuskuyla bakiyorlar. Ve boyle bir bulusmanin olmamis
olabilecegini 6ne siiriiyorlar. Ornegin Ismet Zeki Eyii-
boglu bu distncede olanlardandir. Ancak Timur'un bu
parlak ve basdéndurici teklifleri Seyh Bedreddin ta-
rafindan teredditsuz reddediliyor. Ve Ahlati'nin ha-
bercisi Seyh Bedreddin'e ulasinca; Seyh Bedreddin
gizlice Timur'un ¢adirindan kaglyor. Ve Ahlati'nin ya-
nina, Misir'a déniyor.

Seyh Ahlati hasta ve 6lum ddsegindedir. Ahlati ka-
rarini vermis, 6ldikten sonra yerine Bedreddin'in geg-
mesini istiyor ve bunu adeta mdritlerine dayatiyor. Boy-
lece Seyh Bedreddin bu ydéntemden hognut kalmasa
da, Ahlati'nin istegine uyarak tarikatin basina gegiyor.
Ama bu atamadan yasli ve eski muritlerin pek ¢ogu
hosnutsuzdur. Bunun Uzerine bazi dervisler hos-
nutsuzluklarini Bedreddin'e ileterek tarikatin basina ge-
cecek bir Seyh i¢in se¢im yapilmasini éneriyorlar. Bu
hosnutsuzlugun arkasindaki ruzgarlar asil olarak yén-
temle iligkili degildir. Burada c¢ikar catismalari s6z-
konusudur. Yeni disincede, dizene tepki vardir. Seyh
Bedreddin bu ¢lirumus tarikat dizeninde oynanmak is-
tenen oyunlan ve yénlendirmeleri sezip gériince, seg¢im
olayina bile gerek gérmeden Seyh olarak tarikatin li-
derliginden istifa ediyor. Ve karisi Cazibe ogullari is-
mail, baldizi Mariye ile Bérklice Mustafa'yr yanina alip
Anadolu'ya dogru yola gikiyor.

Seyh Bedreddin ile Borklice Mustafa'nin kar-
sillagsmas! ve tanismasi da degisik bigcimlerde anlatilir.
Ama hepsinin ortak noktasi Mustafa'nin bir Yenigeri as-
keri oldugudur. Kimi onun Ankara savas! (1402) son-
rasinda Timur'a esir dusen askerler iginde oldugunu,
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Bedreddin'in Timur'a konuklugu sirasinda yaptigi ko-
nusmalardan etkilenip Bedreddin'e baglandigini ve ilk
karsilasmalarinin Misir'da oldugunu séyler. Kimisi ise
onu Bedreddin'le Anadolu'da karsilastirir; onun savasin
anlamsizligindan bikan ve duzene karsi 6fke duyan
yigit bir ceri bas! oldugunu sdyler. Ve bu geri bas! as-
kerligi-akincih@r birakip yeni bir arayisa geger. Bu ara-
yis sirasinda bir yerde daha énce adini duymus oldugu
Bedreddin'le bulusur. O giunden sonrada Bedreddin'in
yanindan ayrilmaz ve onun savundugu disincenin ge-
rekleri igin savasir. Bu eylem adamina Bérkluce adi ve-
rilmesinin ise basindaki bérkten kaynaklandigr sdylenir.
Ayrica baldiz Mariye'nin de kendisiyle birlikte Ana-
dolu'ya geldigini sdyleyen oldugu gibi Misir'da kaldigini
sOyleyen de vardr.

Seyh Bedreddin  Kahire'den ayridiktan sonra
dergahinin bazi dervigleri Seyh Bedreddin'e bagh ka-
larak ona katilirlar ve yolculukta ona eslik ederler. Yol
boyunca konakladiklari her yerde ilgi gorirler ve Sey-
hin taraftarlari ¢ogalir. Bir anlamda Bedreddin ©o&r-
gutlenme yaparak yolculugunu surdardr. Cunkd o, artik
kararini vermistir, emekgilerin kendi egemenleri olacag!
bir toplum o6rgutleyecektir. Cunkd, ébdr dunyanin ve
cennetin olmadigina ve herseyin, cennet ve cehenemin
de yerylUzinde olduguna inanir. O yerylzinin cen-
netini kurmaya kararlidir. Ne ezen, ne ezilen ve ne de
somuren-sémdrdlenin olacagi bir dizen kurmay! amag
edinmistir.

Seyh Bedreddin Edirne'ye yolculugunda izmir'de de
konaklar. O siralar, izmir ikiye bdlinmistir: Eski (ilk)
ve yeni izmir. Yeni izmir Rumlarin, ilk izmir Tirklerin
egemenligindedir. Yeni izmir'in hilkiimdari Sakiz ege-
meni Akamenos'tur. Seyh Bedreddin'in izmirde ko-
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nakladigini duyan Akamenos Seyh Bedreddin'i Sakiz
adasina davet eder. Bu davet Gzerine Seyh Bedreddin
adaya gider; bilginlerle, papazlarla ve Akamenos ile ge-
sitli konular Gzerine tartisir, onlara yeni disuncelerini
anlatir. Akamenos'un oglu Maksaferos dahil bazi pa-
pazlar Seyh Bedreddin'in saflarina gegerler. Ama bun-
lar gizli tutulur. Ve adada S$eyh Bedreddin'in du-
sunceleri ve amaglari dogrultusunda faaliyetlerde
bulunmakla gérevlendirilirler.

Sonunda $eyh Bedreddin kalabalik bir taraftar ve
dervis topluluguyla Edirne'ye varir. Yol boyunca en
blylk yardimcisi Borkiice'dir. Gerek yol boyunca ge-
rekse daha sonraki micadele ve c¢alismalarda Seyh
Bedreddin'in en buyuk destekgisi, onu en iyi anlatan ve
ona en bagl kisidir Bérkluce. Ayni zamanda Bérklice
Mustafa, Seyh Bedreddin'in en buyuk érgutleyicisi, pro-
gandisti, ajitatérd ve eylemcisidir.

Seyh Bedreddin Edirne'ye baba ocagina ve mem-
leketine vardiktan sonra kendi dusunce ve amaglari
dogrultusunda c¢alismalara baslar. Kendi dergahini
kurar ve cesitli medreselerde toplantilar ve tartismalar
diuzenler. Bu arada orgutleme faaliyetlerine agirlik
verir. Memleketin her tarafindan gelen 6grencileri ye-
tistirir. Ama egemenlerden, Osmanli hanedanindan
uzak durur. Kuskusuz, onun bu ¢alismalari ve "aykir"
dusunceleri egemenlerce izlenir. Egemenlerin aslinda
o siralar igerisinde bulunduklari durumdan 6tird Seyh
Bedreddin'e fazla ayiracak zamanlari yoktur. Cunkd,
1402 Ankara savasindan sonra Beyazit''n Timur'a ye-
nilgisinden sonra baslayan taht kavgasi ile Timur'un
harabeye cevirdigi bir devletin can c¢ekismesi s6z-
konusudur.

ic savas/taht kavgalari iilkeyi ¢céle cevirmistir. Eko-
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nomik sikintilar, savaslar ve ¢irime diz boyudur. Kar-
desler arasi taht kavgalari ile beylikler arasi savas ve
beyliklerin merkezi otoriteye karsl savasi Osmanli ul-
kesini bastanbasa savas alanina gevirmigtir.

Trakya'da blyuk kardes Suleyman hikdmrandir. O,
sefahat ve sehvet duskunligu iginde tam bir rezalet
yasam sdrdurmektedir. Anadolu'da Celebi Mehmet
kimi kardeglerini yenerek egemenligini ilan etmis, bas-
kaldiran beylikleri tek tek cezalandirip kendi etrafinda
toplayarak blyuk basar géstermektedir. Musa Celebi
ise kendini astronomiye vermis goérunir. Ama tahta
gecmek icin bir firsat bekliyor. Sonunda bu firsati ya-
kalar ve agabeyi Suleyman Celebi'ye kars! Trakya'da
taht kavgasini baslatir. Bu kavgada Musa Celebi za-
ferle ¢ikar.

Trakya-Rumeli'de egemenligini ilan eden Musa Ce-
lebi kendisine yakin buldugu Seyh Bedreddin'i Ka-
zasker yapiyor. Kazaskerlik olayina aslinda sicak bak-
mayan Bedreddin bu makamdan dusuncelerini yaymak
ve oOrgutlenmesini daha rahat yapmak igin ya-
rarlanmayi dusinerek 6neriyi kabul ediyor. Bu makam
ayni zamanda onun igin dusuncelerinin hukuksal bo-
yutunu uygulamada bir deneme olanagini da su-
nacaktir. Boylece halka adalet, 6zgurlik ve kardesligin
nasil gerceklestirebilecedini gdsterecektir. iste bu ve
baska nedenlerden 6turid Seyh Bedreddin, Musa Ce-
lebi'nin Kazaskerligini kabul etmeyi gerekli gorir.

l4l'de Seyh Bedreddin Kazasker olur. Butin ka-
diliklarina kendi adamlarini atar. Ve $Seyh Bedreddin
bas yargi¢ olarak (Kazasker) atandiktan hemen sonra
yazdigr tahmin edilen Camd'ul fusuleyn'i, yargiglarina
(mduftdlerine) hukuk el kitabr olarak géndermis ve pratik
sorunlara ¢6zUmi kolaylastirmak amacini tagimistir.
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Yani hukuksal geligkilerin ortaya ¢iktigr zaman nasil bir
yol ve yontem izlemeleri gerektigi gereksinmesini kar-
silamak igin yazmigtir.

Seyh Bedreddin'in bagyargighgr ortalama iki yil gibi
kisa sureli olur. Gerek Musa Celebi'den ve gerekse
basyargicindan rahatsiz olan derebeyler Mehmet Ce-
lebi'yi Rumeli'ye c¢agirarak kendilerini Musa Celebi ve
Seyh Bedreddin'in hukuksal sisteminden kurtarmalarini
ister. Beylerin ihanetiyle Musa Celebi kardesi Mehmet
Celebi'ye yenilir. Savas meydaninda Musa Celebi 6l-
durulurken, Seyh Bedreddin tahminen 1413 yilinda
iznik'e siirgiin edilir. Ama merkezi otoritece kendisine
"yUkld" bir aylik baglanir. Bu parayla Bedreddin hem
kendisi ve hem de yaninda bulunan bakmakla yukumlu
oldugu taraftarlarina bakacak ve iyi bir yasam sur-
direcek durumdadir. Bu ayligin asil nedeni, Seyh Bed-
reddin'i dizene baglamak ve rahat bir yasam sur-
mesine olanak yaratarak bir isyana kalkismasini
engellemek istemeleridir.

Seyh Bedreddin siirgiin edildigi iznik'te de ca-
hsmalarini strddrdr. Dergahi taraftarlariyla dolup tasar.
Seyh Bedreddin'in bir yolculugu sirasinda, kervanin yo-
lunu kesen torlaklarin bagi olan ve bu sirada Seyh'in
davranislarindan etkilenerek Seyh'in saflarina gegen
Torlak Kemal'le tanisir.

Bu surgun yillarinda Teshil isimli eserini yazar Sar-
gun Seyh Bedreddin'in dusunceleri dogrultusunda ¢a-
hismalarini engelleyememistir. Ne var ki, Seyh Bed-
reddin'in iznik digina ¢ikmast yasaklanmis ve biitiin
izin istemleri degdisik bigcimlerde geri c¢evirilmistir. Bu
baski ve kusatmayl yarma girisimleri engellenince
Seyh Bedreddin en guvenilir yoldaslarindan Bérklice
Mustafa ile Torlak Kemal'' gerekli ¢alisma ve or-
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gutlenmeler i¢in gdéreviendirmistir. Ki, bu gérevlendirme
olayi, bizzat Borklice'nin de istek ve israrlarinin so-
nucudur. Bunun UGzerine Boérklice Memleketi Aydin/
Karaburun'a, Torlak Kemal ise memleketi Manisa y6-
resine gitmistir.

Halk hem yoére beylerinden ve hem de merkezi oto-
ritenin adaletsizliginden bikmistir. S6mura ve katliamlar
had safhadadir. Koylilerin drettiklerine beyler ta-
rafindan el konulmakta; beyler kdyliye tohumluk tahil
bile birakmamaktadir. A¢ ve perisan olan koylllerin
hosnutsuzluklar kanla/katliamla bastirilmaktadir. Yol-
larda eskiyalar yol kesmekte ve daglar zorbalarla dolup
tasmaktadir. Kisacas! bir taraftan beyler kdyllyd talan
ederken, Obir taraftan haydutlar geri kalani kdylinin
elinden zorla almakta. Ve en zayif halkayr Aydin ve
Manisa yoéresi olusturmaktadir. Zaten Timur istilasi ve
ardindan baslayan “fetret” devri Ulkeyi harabeye ce-
virmigtir. Duzen tam bir ¢urimislik ve kokusmusluk
icindedir.

Bu kosullarda Bérklice ve Torlak Kemal kdylinin
hosnutsuzlugunu ustaca orgutlerler. Kaldi ki, sadece
koyluler duzenden bikmis degildir; sehir esnaf/ahiler de
kan aglamaktadir. Herkes bir kurtarici beklemektedir.
Mevcut iklim ve toprak ekilen tohumlarin filizlenip ba-
saga durmasi i¢in uygun kosullari yaratmigtir. Bérklice
Mustafa ile Torlak Kemal'in ¢abalar Grin vermektedir.
Seyh Bedreddin'in disinceleri ve idealleri hizla yoksul
koyluler, ahiler ve toplumun tim ezilen kesimlerinde
taraf bulmaktadir. Bu diglnceler giderek kendi or-
gltlenmesini ve toplumsal dizenini olusturarak bi-
¢imlenir. Ve bu gelismeler-galismalar, zamaninda Seyh
Bedreddin'e rapor edilir; ondan genel talimatlar alinir
ve o, yoldaslarina perspektif sunar; oturdugu iznik'te.
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Aydin yéresinde, Borklice'nin énderliginde yeni du-
zenin modeli niteliginde yeni bir yasam insa edil-
mektedir, bu yeni yasamin merkezi Karaburun denen
yerde kurulan Ortaklar koyu veya kentidir. Yoérede
Boérklice Mustafa “Dede Sultan” olarak anilmaya bas-
lar. Benzer bir ¢alisma ve 6rgutlenme de Manisa’'da
Torlak Kemal'in énderliginde gelistirimektedir. Bu alan-
larda beylere karsi baskaldirilar, vergi 6dememek sek-
linde basgoésterir. Dede Sultan, beylerden gelen sal-
dirilara karsi korunmak ve kendilerini savunmak igin
dénemin milis érgutlenmesini gergeklestirir. Ancak bey-
lerin her saldirisinin yenilgiyle sonuglanmasi ve yérede
halk hareketinin giderek boyutlanmasi Osmanli pa-
disahini ve egemenlerini drkdtdr. Osmanl tez elden bu
hareketi bogmak igin ordularini Dede Sultan ve ta-
raftarlari Uzerine génderir. Kiran kirana verilen savaslar
sonucunda Dede Sultan ve Torlak Kemalin ko-
mutasindaki yaklasik 10.000 civarindaki halk gugleri
imha edilir, ¢oluk- ¢ocuk ve yasli-gen¢ (kadin-erkek)
hunharca Osmanli ordusunun kiliglarindan gegirilir,
kdyler, ormanlar ve daglar atese verilir...

Olaylarin patlak vermesi uzerine $Seyh Bedreddin
iznik'ten ayrilmaya hazirlanir. Ama, izinsiz cikmasi ya-
saktir. Bu sirada Celebi Mehmet'in taht iddiasinda
olan baska bir biraderle de basi derttedir. Fakat her ne
pahasina olursa olsun Seyh Bedreddin iznik'ten ayrilip
6zglr kalmak istegindedir. Dahasi Dede Sultan ile Tor-
lak Kemal'in yardimina kosmak ister. Ve iznik'ten
kacar. Kimileri bu kagis! farkli yorumlasa da bizce ger-
cek olan budur. Ne var ki, Seyh Bedreddin 06z-
gurligune kavusurken; Dede Sultan ve Torlak Kemal
binlerce savasgisi ile yenilmis ve kiigtan ge-
cirilmiglerdir. Dede Sultan iskence edilerek ve sonra
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asilarak éldurdlmuastdr, bazi muritleriyle birlikte.

Karadeniz Gzerinden Rumeli'ye gegen Seyh Bed-
reddin Deliorman’a siginir ve taraftarlariyla savasa ha-
zirlanir. Ancak Dede Sultan ile Torlak Kemal'in ye-
nilgileri onu kararsizliga sdrukler ve taraftarlari
arasinda moral bozuklugu yaratir. Kimi tutarsiz ve kay-
pak taraftarlari saf degistirirler. Seyh Bedreddin bir
durum degerlendirmesi yaparak savasin sonunun belli
oldugunu dile getirerek taraftarlarini savasmamaya
ikna eder. Cunku ona gore; Borklice ve Torlak ye-
nildigine goére, bu savasin sonu yenilgi olacaktir. Seyh
Bedreddin binlerce insani daha sonu yenilgi olan bir
savasa sUriklemek istemez. Bir anlamda yenilgiyi tak-
tik olarak kabul eder. Etrafit Osmanl ordusu tarafindan
cevirilmis durumdadir. Baska sec¢enegi yok gibidir. Ki-
mileri bu davranigl onun isyancilarla bir baglantisi ol-
madigina yorumlamaktadir. Nihayet, savasmadan ya-
kalanir.

Seyh Bedreddin, “katli helaldir, mali haram'dir
fetvasiyla c¢ini¢iplak soyundurularak 1420'de asilir.
Idamdan sonra Seyh Bedreddin'in cesedi ta-
raftarlari-muritleri tarafindan Serez'e gomiulir.
Serez TC'nin 1923'de cizilen sinirlari disinda ka-
linca, 1924'de Seyh Bedreddin'in kemikleri tir-
besinden alinarak Istanbul'a getirilir. Kemikleri bir
stire Topkap! Mizesinde korunur. Daha sonra Di-
vanyolu'ndaki Sultan Mahmut tirbesinde tekrar
topraga verilir.
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SEYH BEDREDDIN
VE DUSUNCE YAPISI

Varidat ve Seyh Bedreddin'in siyasal- toplumsal
gorus hakkinda pek ¢ok farkl goérusler ileri sirullyor.
Kimisine gére Seyh Bedreddin bir sapkin, bir kis-
kirtici ve bir ahlaksizdir; Kimine gére kendi dé-
neminin Stalin'i ve kominist’idir. Bu ise gerici ¢ev-
relerde su anlama gelir: Din, mal, mulk ve namus/aile
dismanhgi... Gerici gevreler, Seyh Bedreddin'e ko-
minist ve dénemin Stalin'i derken bitin saydigimiz
"kotuluklerin® savunucusu kimligini ona mal ederler.
Gergi 6zel mulkiyete, baskiya, sémurlye kars! olmak
buyuk bir erdemdir; yine kadin-erkek esitligini sa-
vunmak da ayn! bigcimde ilerici bir disince ve er-
demdir. Ama bilindigi gibi gericiler ve burjuvalar “ko-
munist” derken bunu hakaret amaciyla sdyler ve kendi
anlayis ve yaklasimina gére ne kadar olumsuziuk ve
ahlaksizlik varsa hepsini koministlere maleder. Ki-
mine gére Seyh Bedreddin bliyik bir alim ve Islam
hukukgusudur. Ama bazi kétii adamlarin gazabina
gelmis ve c¢ok iyi anlastigi Celebi Mehmet ile arasi
actinimistir ve idam edilmistir. Yani Seyhin do-
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nemine gore ileri hukusal disuncelerini ve adaletli dav-
ranislarini benimsemeyen kimi gigler onu ortadan kal-
dirmak i¢in “fesathk” yapmiglar ve sonunda bunu ba-
sarmiglardir. Yoksa anlatildigi gibi Seyh Bedreddin
ortak mulkuyeti savunmamistir ve higte anlatildigr gibi
biri degildir.

Bunlardan ayr olarak sosyalist kesimin de Seyh
Bedreddin'e bir bakis! vardir. Bunlar da tam net ol-
mamakla birlikte aralarinda farkhliklar vardir. Kimilerine
gore Seyh Bedreddin kendi doneminin komunistidir ve
biylk bir Gtopik sosyalisttir. Seyh Bedreddin'in bu di-
sunceleri dogrultusunda gergeklestirdigi pratik buyuk
bir halk hareketi olarak sekillenmis ve bu halk hareketi
Osmanl ordularinca acimasizca bastirilmistir. Ozcesi,
bu anlayisa gére, Seyh Bedreddin kendi déneminin
blylk bir devrimcisidir; ginimizidn devrim micadelesi
icin blyuk bir miras ve deger tasimaktadir. Onu gi-
nimuze tasimak ve bu biyuk halk énderinin devrimci
ideallerini gagdas / bilimsel sosyalist anlayis ve pratikte
yeniden Uretmek ve onun gelecek kusaklara devrettigi
davasini gergeklestirmek buglinun gercek devrimcileri
olan Marksist-Leninistlere dismektedir.

Ancak bu tarihsel hareketi ve bu hareketin anlam ve
6nemini kigimseyen; Seyh Bedreddin'in abartildigini
iddia edenler de vardir. Biz burada Seyh Bedreddin'i
gun 1s1gina ¢itkan yoénlerinden hareketle onu nesnel ve
gercekgi bir degerlendirmeye tabi tutmaya calisacagiz.
Bunu yaparken, onun yasamindan ve pratiklerinden
yararlanacagiz; onun vyazilarinda "gizli" olanlari ya-
kalayabildigimiz o6lcide ac¢iga ¢ikartacagiz. Hatta
deyim yerindeyse biraz "Batini" bir ydontem uygulamaya
calisacagiz.

Gunkld Seyh Bedreddin'i gergekten kendi ka-
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leminden ¢ikmis veya onun tarafindan yazildigi iddia
edilen galismalardan anlamak ¢ok gug. Cunkd bu kay-
naklar tek basina ele alindiginda Seyh Bedreddin'i bize
tam olarak agiklamaktan uzak kaldigi gibi, asil tartisma
konusu olan yénune iliskin bizi yanilgiya gétirdr. Seyh
Bedreddin Mahmut'u anlattigimiz bélimde belirttigimiz
gibi; onun yasaminin miladi, Seyh Hiseyin Ahlati ile ta-
nismasidir. Bedreddin'in yasami ki bolimde in-
celenmek zorundadir.

Birinci bélim; cocuklugundan baslar, Ahlati ile ta-
nismasina kadardir.

Ikinci bélim; kitaplarini yakma ile baslayan, ida-
miyla noktalanan siregtir.

Birinci devrede $Seyh Bedreddin, ddneminin bilimine
kendini adamis ve Unld bir islam hukukgusu ve Alimi
olma yolunda emin adimlarla ydriyen parlak ve zeki bir
6grencidir. Ama mevcut toplumsal sorunlarla ve ce-
liskilerle kafast karmakarigiktir. Ayni zamanda mevcut
dizenin glrumesinin farkindadir. Gerek dizene ve ge-
rekse yerlesik hukuka karst elestireldir. Yeni di-
sunceler Uretmektedir. Yogun tartisma ve incelemelerle
sorunlart kavramaya c¢alismaktadir. Hatta bir takim ki-
taplar yazarak hukuka yeni bir bakis ve boyut katma
¢abasindadir. Bu c¢abalarin sonucu olarak ciltlerce
kitap yazar. O siralar, anlasilan, bir bilim adami ve bir
fikihg! olarak glzel eserler vererek toplumsal agmaz ve
¢6zumsuzliklere ¢are bulacagini, dizeni rehabilite
edecegini, adaletsizlik ve esitsizliklere son verecegini
dusinmektedir.

Ancak yeni bilim ufuklarini kesfetmek icin baslattig
yolculuk ve 6grenme, inceleme ve arastirma seruveni
onu yeni yonelimlere sevk ediyor. Bu ydnelis Ahlati ile
tanismasiyla yeni bir boyut kazaniyor. Dizene pro-
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testosu ve dizenle kopusu dervislikte ifade buluyor.
Gizem ve ice kapanisla baslayan bu silreg, Seyh Bed-
reddin'in daha ©nce yazdigi bdtin kitaplarini yak-
maslyla pekisiyor. O Ahlati'den farkli olarak mevcut
dizenin yikilmasi ve yerine yeni bir dizenin ku-
rulmasinin kagintimazligini ve gerekililigini digtndyor.
Bu fikir felsefi diigunceleriyle birlikte olgunlasiyor. Fel-
sefi alanda da 6nlne gikan Tanri engelini asarak fel-
sefede yeni bir agsamaya ulagtyor. Tabii kendi diistnce
yapis! icerisinde. Bu ise insani Tanr ile 0z-
deslestirmesi biciminde somutlasiyor.

Dunya nimetlerinden uzaklasmasi, ice kapanis ve
6zel mulkiyete karsi gikislari ve sert elestirileri onun
duzenden kopusunun ifadesidir. Daha 6nce sofilige/
tasavvufa karsi sert elestirileri yerini bu akimlari an-
lamaya ve bunlardan yararlanmaya birakiyor. Ornegin
bir Mevlana Celaletin-i Rumi'nin yasam bigimi ve ta-
savvufculugunu elestiriyor, ibn-i Haldun'un fikihgihgini
ve alimligini elestiriyor. Bunlarin yasama bicimilerini
reddediyor. Bunlarin dizenle butinlestiklerini ileri si-
ruyor. Ve su duslinceye variyor; istedigin kadar dog-
rularr sdyle ama dizene dokunmadin mi diizen sana
deger verir. Egemenlerle ayni sofrada oturup yemek
yemek ve bilimi onlarin hizmetlerine sokmak bilim
adamhgina yakismaz. Gergek bir bilim adami bilimin
gereklerine uygun davranmak zorundadir. Artik ka-
rarini verir: Egemenlerin sofrasinda oturup onlarla uz-
lasmak yerine, dervis kiligiyla dogrulari savunup halki
dizene kars! 6rgutlemenin ve yeni bir dizen kurmanin
yani bilimin geregini yapmaya caiisacaktir.

Ahlati'nin 6liminden sonra Anadolu'ya kafasinda
yeni bir dizen projesi ile déner. Kimileri Anadolu'ya doé-
nislinde, Anadolu'nun harap ve yikilmis hali onu is-
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yana suruklemis dese de bu gergegin timinid yan-
sitmaz. Sadece gergegin bir kismini yansitir. Timur'un
athlarinin ve fillerinin ayaklari altinda yanmis yikilmis
Anadolu ile a¢ ve perisan halk kuskusuz onun du-
suncelerini beslemis ve duzenin bir an dnce yikilmasi
icin onun harekete gegmesine de bir etken olmustur.
Ama onun bu dusuncesi Ankara savasindan sonra ge-
lismis dusunceler degildir. Genelde feodalizme ve 6zel-
de Osmanli dizenine tepki olarak gelismistir. Bunun
nesnel kosullari mevcut dizen olmakla birlikte, bu du-
suncenin dusunsel- hazirh@r tarihsel olarak olusmus
olan Anadolu ve isldm kiltiriiniin arka riizgarlaridir
demek pek yanlis olmaz.

Seyh Bedreddin Misir'dan Anadolu'ya ve Trakya'ya
uzanan donus yolculugunu noktaladiginda isine hemen
koyulur ve projelerini pratige gegirmeye baslar.

Deyim uygun duserse, Seyh Bedreddin'in ya-
saminin birinci perdesi reformizm ve duzenle uz-
lasmadir; ikinci perde dizenden tam kopusu ve dev-
rimciligi ifade eder. Gergek su ki, Seyh Bedreddin
devrimci Kisiligini Ahlati ile tanistiktan bir siire sonra
bulur. Sunu da belitmekte yarar var: Ahlati diizenden
kopus ile dizere entegre olma arasindaki gizgide gidip
gelen bir kisilik. Onun Berko ile olan iligkileri ve onun
tarikatinin durumu bize bunu agiklar. Fakat o, ken-
disinde bulunmayani ve eksikligini duyumsadiklarini
Seyh Bedreddin'le bulur. O, $Seyh Bedreddin'de kendini
asmis halini-devrimci halini gérar. S6zin 6zu Seyh
Bedreddin kendi eski bilgi ve birikimiyle $Seyh Ahlati'nin
dinya goérasund kendi kisiliginde yepyeni bir senteze
vardirir. Yani o da, Ahlati'de bulduklarini kendisinde
bulamamakta ve bunun eksikligini farketmektedir. Boy-
lece Ahlati'den aldiklariyla kendisini gérece olarak ta-

87



nimlayacagina inanir. Dahasi bu iki kisilik, iki felsefe ve
kultur birleserek Seyh Bedreddin'in yeni kisiliginde so-
mutlasir.

Seyh Bedreddin'in kendi kitaplarini imha etmesi,
onun, Ahlati'den ne kadar etkilendigini gosterir. Ve
Seyh Bedreddin yepyeni bir donanim ve birikimle Edir-
ne'ye doner. Déner donmez yeni anlayis ve felsefesine
uygun orgitlenme calismalari ve dersler vermesinin
otesinde yeni yapitlar da uretir. Bu yapitlari daha ¢ok
hukukla ilgilidir.

Hukukla ilgili Yapitlart Sunlardir:

1) Letaif'll isara
2) Camii'ul fusiileyn
3) Teshil

Ik yapit Kazaskerlikten énce yazilmis ancak bugiin
kitliphanelerde bulunmamaktadir. Kazasker olduktan
sonra ise ikinci yapitini veriyor. Bu yapit, Camir‘ul fu-
slleyn'dir. Bu yapitin yazilisindaki amag, daha ¢ok ka-
zasker oldugu sirada mdritlerine yol géstermek ve on-
lara bir ydntem sunmaktir. iznik'te siirgiinde oldugu
siralar ise, Teshil'i yazmistir. Anlasildigi Gzere Teshil'i
yazma geregini hissetmesi birinci kitabi (Letaif-il isa-
rat)'nin okuyucu tarafindan iyice anlasilmamasi Gzerine
olmustur. Bu kitap bir anlamda .birinci kitap i¢in acik-
layici notlar niteligindedir. Yine Teshil sayesinde birinci
kitabin konusu dgrenilebilmektedir. Aslinda bu g kitap
birbirini tamamlayan ve birbirinin devami niteliginde
eserlerdir. Son iki eser arsiv ve kitapliklarda bu-
lunmakla birlikte birinci kitap bulunamamistir. Bu ki-
taplarin konusunun isldm hukuku oldugu anlasiimakla
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birlikte, dikkat ¢ceken bir iddia ise Letaif-ul Isarat’in ha-
nefi fikihinin konularini igeren ve ona gére hazirlanmis
bir yapit olusudur. Konu ile ilgili Necdet Kurdakul, Prof.
M. Serafeddin Yaltkaya'ya dayanarak sunlari sdy-
lemektedir: "... Letaif'll isarat, hanefi fikihin (ibadet,
muamelat, ukbat) kisimlarini ihtiva eden bir eserdir. Ve
Bedreddin fikihin bu meselelerini kaleme alirken kendi
hukuki géruslerine, ¢ok genis mikyasta, yer vermistir.
Ancak okuyucularinin, bu eserdeki konulari layikiyle
anlayamadiklarini 8grenince, Bedreddin, 'Teshil'i ya-
zarak, ilk eserindeki anlagilmasi gii¢c meseleleri, 'Ekval’
yani bir takim notlar altinda izah etmistir."

dk ok *kok *kk

Hafiz Halil'in, yani torun Halilin $eyh Bedreddin'in
6luminden yaklasik otuzbes yil sonra kaleme almis ol-
dugu "Menakibname"de Bedreddin’in yapitlari olarak
belirtmis oldugu kitaplar sunlardir.

1) Ukudii'l I-cevahir

2) Letaif'ul isarat

3) Camii'il fusiileyn
4) Teshil

5) Nuril kuliib tefsiri
6) Varidat

Bunlar, Seyh Bedreddin'in ilk defa saptanmis tim
eserleridir.

"Yukarida tespit etmis oldugumuz Bedreddin'in bes
yapitinin dérdundn XVII. yazyil baslarina kadar bi-
linmemis olmasi, 'Menakibname'nin ortalara ¢ikmamis
olmasinda; ilk ve ikinci kaynak tarih yazarlarinin da
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onun eserleriyle igilenmemis bulunmalarinda, aramak
gerekir. Oysa, hukukla ilgili '‘Camu'ul fustleyn' ile 'Le-
taif-Ul isarat'in yorumlanmasi olan 'Teshil' adli yapitlar,
Bedreddin'in 6limidnden hemen sonra ve muhtelif ta-
rinlerde tekrar tekrar c¢ogaltilmis oldugunu, ginimiz
istanbul kitiphanelerindeki &rneklerini gorerek, ko-
layca anliyoruz. (Necdet Kurdakul; Butin Yoénleriyle
Seyh Bedreddin)

Seyh Bedreddin'in en ¢ok tartisilan, dusunceleriyle-
eylemleriyle bitinlestirilen ve ginimizde de hala tar-
tisma konusu olan kitabi Varidat'a gelince; bu kitap fel-
sefi bir kitaptir. Onun yasadig! tarihsel kosullarda tar-
tisilan ve konusulan pek ¢ok konuda dislncelerini,
felsefesini ifade eden bir kitaptir. Kimine gére bu yapit
¢ok 6nemli ve bizzat Seyh Bedreddin tarafindan ka-
leme alinmig ve onun tim diglncelerini yansitan bir
yapittir. Kimine goére, bu yapit Seyh Bedreddin'in baz
konugmalarinin notlar halinde kaleme alinmis ve 6li-
munden sonra dizenlenmis halidir; kimine gére de,
Seyh Bedreddin'in élumunden 6nce Seyh Bedreddin
tarafindan kaleme alinmis notlar ile Seyh Bedreddin 6l-
dikten sonra ekler yapilmis bir kitaptir. Yani yarisi
Bedreddin'e ait ve o yasarken yazimis; yarisi ise, 6lu-
munden sonra eklenmis, bu eklemenin Bedreddin'e ait
olup olmadigi tartisilir dusiuncesindedirler.

Kitabin yazilmasi sorunuyla ilgili degisik yorumlar
var: Erol Toy Azap Ortaklari romaninda kitaplarini biz-
zat Seyh Bedreddin’e yazdirir. Ama Manisa ve Aydin
yoresinde, 6zellikle Dede Sultan adiyla Unlenen Bork-
lice Mustafa'nin yérede yaptiklari ile halkin bu di-
since ve diuzene coskulu katilisini Bizans tarihgisi/
papaz Dukas'a yazdirtir. Ayni bigcimde Seyh Bed-
reddin'in mucadelesini ve yasamini romanlastiran Rus
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yazar Radi Fis (Ben de Halimce Bedreddinem) Seyh
Bedreddin'in yazilarini Mecnun denen birine yazdirtir.

Yani burada bir muglaklik vardir. Cemil Yener ki-
tabin Varidat'in Seyh Bedreddin tarafindan degil, ikinci
bir kisi tarafindan kaleme alindigini iddia eder. Cunku
her konudan sonra Varidat'da soyle yazarmis; "Tanri
rahmet eylesin dedik ki:..." Cemil Yener'in en glvenilir
buldugu cgeviri Seyh Bedreddin'den “rahmetli” olarak
s0z ederek dediklerini dogrulamaktadir.

Dukas'in aslinda $eyh Bedreddin'in taraftari ola-
bilecegi de sdyleniyor. Hem Dukas bu olaylarin ya-
sandig! tarihsel kosullarda yasamis ve hem de eger
“Azap Ortaklari”’nda yazilanlar gergegi yansitiyorsa,
Aydin ve Manisa hareketi igerisinde yer almis ve tarihi
gunld glunune not etmistir. Ozellikle Ortaklar kdyundn
insaasini... Ama olayin ayrintilarini Dukas'ta tam bul-
mak olanaksiz olacak ki, toplumsal duzenle ilgili, aras-
tirmacilar pek bilgi sahibi olamamislardir; konu ile ilgili
ondan aktarma yapilmamis ve ondan bu konuda pek
s6z edilmemistir. Bununla birlikte, Dukas, eger Seyh
Bedreddin'in taraftar veya mdridi ise bile daha sonra
galiba biraz yan c¢izmistir. Ya da hareketin ye-
nilgisinden sonra korktugundan ve kendini korumak ge-
regini hissettiginden dolayr Seyh Bedreddin'e ¢atmak
zorunda kalmistir. Bu savimizin nedeni biraz onun yaz-
diklarindan kaynaklaniyor.

"Su halde Seyh Bedreddin, genel dusuncelerine
bagl olarak, daha dogrusu bu dusuncelerinin bir uy-
gulamas! olarak, insanin insana tapmasina ve za-
limlerin zulmune kars! ¢ikiyor. Bunlarin yerine nasil bir
dizen onerdigini ise, agik olarak olaylarin tarihini yaz-
mis olan DUKAS'da goéruyoruz. DUKAS, Seyh Bed-
reddin'in muridi Boérklice Mustafa'yl sézkonusu eder-
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ken bu eylemin ideolojisini s6yle agikliyor:

"(.. Bu zat Tiirk'lere fakirligi yani mal ve miilk sa-
hibi olmamay tedris etti. Kadinlardan baska her-
seyin, yani yiyecek, giyecek, cift ve ekilmis tar-
lalanin  insanlarin arasinda miisterek olmasi
akidesini telkin ediyordu. Ben senin evine kendi
evim gibi, sen de benim evime benim gibi girip ¢i-
karsin, kadinlar miistesnadir, diyordu. Bu telkinler
ile bitiin cahil halki igfal ederek kendi tarafina ce-
kiyordu. Hilekarlikla Hristiyan'larla da dostane mii-
nasebetler kurmaya calisiyordu... Bu tarikatin mu-
ritleri bir Hristiyan'a tesadlf ettikleri vakit buna
karsi dost muamelesi yaptiklar1 gibi, kendisine
Allah’'in melegi gibi hirmet ediyorlardi... Hristiyan
dinine mensup olanlarla dini isbirligi yapmaktan
baska care olmadiklarini séyliiyordu.)” (Cetin Yet-
kin; Etnik ve Toplumsal Yénleriyle Tiurk Halk Ha-
rekleri ve Devrimler)

Benzer bir alintiyr Cemil Yener de kendi yapitinda
aktarmaktadir:

"Bedreddin’in yaymak istedigi devrimin mal,
milk ortakligi ve dinler arasinda fark gézetmemek
ilkelerini, Seyh'in ¢agdasi olan Bizans tarihgisi
Dukas da yaziyor. Dukas'in verdigi bilgiye gore,
Bérkliice Mustafa, papazlarla isbirligi yapar; miis-
liiman halka kendileriyle ayni Tanri'ya tapan Hris-
tiyanlara karsi iyi davranmalan icin égdtler verir;
kadinlar disinda biitiin mal ve miilkdin, biitiin halkin
ortaklasa mali oldugu disiincesini yayarmis..."”
(Bedreddin-Varidat).

Gorialdiga gibi, bu konuda tek denebilecek kaynak;
Seyh Bedreddin'in gagdas! ve ayni zamanda muridi ol-
dugu ileri sdrulen Bizans tarihgi Dukas'tir. Ancak
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Dukas'in," ... cahil halki igfal ederek... Hristiyanlari hi-
lekarlikla yanina c¢ekiyordu..." gibi sdzcukler kul-
lanmasi, onun daha sonra ya korktugundan ya da yan
cizdiginden kaynaklaniyor olabilir. Ancak pek ¢ok aras-
tirmaci, 06zellikle Osmanli hayrani gerici olanlar
Dukas'in bu séylediklerine ya itibar etmemektedirler ya
da itibar etmek islerine gelmediginden kuskuyla bak-
maktadirlar. Seyh Bedreddin'i toplumsalciliktan kur-
tarmak ve onun kendi halinde bir bilim adami oldugunu
kanitlamak icin; bu dislncelerin Seyh Bedreddin'e ait
olmadigini ama Bérklice'ye ait oldugunu ileri surerler.
Bunlar daha ¢ok Seyh Bedreddin'i aklama ve duzence
kabulini  saglama  ¢abasinda  olan  yazar/
arastirmacilardir. Asil amaclari Seyh Bedreddin'in dev-
rimci kisiligini yok etmekten baska birsey degildir. Bu
da Seyh'i 6ldirmekle es anlamlidir.

Yine, pek¢ok gerici yazara gére $Seyh Bedreddin,
halk isyanina dnderlik edecek capta birisi degildir. Asil
“‘mal-mulk dusmani” ihtilalciler Borklice ile Torlak
Kemal’dir.

Aslinda tarihsel kisilikler ve énderler hakkinda, 6zel-
likle 6limlerinden sonra gesitli yalan-yanhs savlar her
zaman ileri suruldr. Bazen at izi ile it izi birbirine karigir.
Dogru ve yanlisi bu toz duman igerisinde ayirt etmek
zor olur. Bu tur savlarin bir amaci da zaten bu degil
midir? Yakin tarihimizde bile bu tir érneklere sik sik
ratlariz. Genelde burjuvazi bdylesi 6nder kisiliklerini
kiglk ve zayif gdstermeye calisir. Yetenek ve de-
halarindan kusku duyulmasini saglar. Asil énderler
perde arkasindadir falan filan... “Bu adam, bu harekete
6nderlik edecek kapasitede degildir” gibi.

Bu tir spekilasyonlar bazen kisiyi kof bir yu-
celtmeye tabi tutarak, bazen de basitlestirerek, kiguk
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dusirerek yapilir. ikisi de bir amaca hizmet eder. Seyh
Bedreddin gibi biri sézkonusu olunca dogal olarak la-
birentlerle karsilasiriz. Hem Bedreddin yenilmis bir ha-
reketin lideridir, hem de ylzyillarca adi ve yaptlari ile
dusunceleri baski altina alinmig ve yasaklanmistir.

Simdi birileri ¢ikip onu, adiyla 6zdeslesmis olan bir
hareket ve duslince akimindan aywrmaya ca-
lismaktadir. Bu ise, Seyh Bedreddin'i severlik adina ya-
pihyor! Tipki bugin Denizler ve Nazimlar igin ya-
pilanlar gibi!

Bu boélimi 6zetleyecek olursak; Seyh Bedreddin
déneminin mistik yonld agir basan bir devrimcisidir ve
“iflah olmaz” bir Gtopik sosyalist'tir ama kendi tarihsel
kosullar! iginde sekillenen bir Gtopik sosyalizm. Yine
Varidat, yetersizlikleriyle, kendi igerisindeki c¢e-
liskileriyle birlikte Seyh Bedreddin'in yapitidir ve onun
dusuncelerinin felsefi ifadesidir. O yasamdayken ka-
leme alinmis veya o 6ldikten sonra kaleme alinmis bu
o kadar énemli degildir. Seyh Bedreddin isyani olarak
tarihe gegen hareketin biricik ve tartismasiz dnderi
Seyh Bedreddin'dir. Bununla birlikte dzellikle Borklice
Mustafa ve Torlak Kemal bu hareketin fiili édnderleri,
pratisyenleridirler. Yani Seyh Bedreddin’den sonra ha-
reketin 6nderi ve beyinleri Borklice ile Torlak'tir. Ki,
bunlar 6nemli oranda harekete o6nderlik ederken ba-
gimsiz davranmis; taktik ve stratejiler belirlemislerdir.
Ama o6nemli olan Seyh'in temel perspektifine ve du-
sunce ruhuna bagll kalmalaridir. Bu Ugli birbirini ta-
mamlamaktadir. Bir iddiaya gore; Seyh Bedreddin ha-
reketin yenilgisini duyunca, 0zelestiri niteleginde,
"keske Borklice'nin sdylediklerine uysaydim" der. Bu
ise, iktidarin bir halk ordusuyla, zorla ele gecirilmesine
iliskindir... Kisacasi, Borklice ve Kemal'in pratik ve
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halkgt yanlari; Seyh Bedreddin'in aristokrat yanlarir
dengeliyordu. Borklice ve Torlak olmasayd: yine Sey!
Bedreddin dusuncesi ve hareketi olacakti ama Sey!
Bedreddin olmasaydi, ne bu hareket olurdu ne de di
sunceleri...
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SEYH BEDREDDIN
VE OGRETISI

Seyh Bedreddin'nin glinumize ulasan ve hala et-
rafinda tartismalari beraberinde getiren kitaplarindan
biri olan Varidat Seyh Bedreddin'in dusunce yapisini
irdelerken  temel alacagiz. Aslinda bu kitap tar-
tismalara kaynaklik eden biricik kitaptir. Onun ¢ok
yonld dusunce yapisinin ifadesi olan Varidat'tan kal-
karak; onu anlamaya ve dusuncelerini agiklamaya ca-
isacagiz. Onun felsefi dustncelerinden kalkarak onun
6zledigi ve kurmayi disledigi, ugrunda savastigi top-
lumsal dizenin temel esprisine ulasmaya ¢alisacagiz.

Gunkd, toplumsal dizeni ile ilgili bizzat kendisinin
dilinden ve kaleminden ¢ikmis, bugline ulasmis ya-
pitlari yoktur. Dolayisiyla, onun toplumsal dizen pro-
jesini daha ¢ok Borklice Mustafa'nin pratigine ve onun
felsefi yazilarina dayandirmak durumundayiz.

Sunu tekrar belitmekte yarar vardir. Seyh Bed-
reddin Ortagagin kultdr ve yasayisiyla kusatilidir. O do-
nemin dusunce yapis! ile kusatilidir. O dénemin du-
sunce yapisinin merkezinde Tanri veya din vardir.
Yasam varolan bu olgulara gére dizenlenmeye ca-
hsilmis ve disinceler bu eksende Uretilmistir. En ileri
dusuncenin gergevesi bile Tanri ve dindir. Bunu asma
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cabalari olmussa da gercek anlamda bilimsel bir kopus
gerceklesememistir. Dénemin en devrimci kopusunu
Seyh Bedreddin'de goruyoruz. Ama, Seyh Bedreddin
bile dini dogmalara ve Tanri'ya bagh kalmistir. Veya
onlari radikal yorumlara tabi tutarak farkli bakis agilari
getirmeye c¢alismis ve sorgulamistir. Ancak bu konuda
kendi igerisinde ve kendi mantik silsesinde zigzaglarla
bogusmak zorunda kalmistir. Ozcesi, Osmanli do-
neminde 14. ve I5. yuzyillardaki toplumsal ve kulturel
yapisinda Seyh Bedreddin'i anlamak gerekir. Onun bu-
yuklugu yasadigr dénemin tarihsel kosullarinda sak-
hdir. Bugunin kosullarinda yasamis gibi Seyh Bed-
reddin'i ele alis onu anlamsizlastirir. Ki, bdyle bir
yaklasim diyalektik-materyalizme ters-idealist bir yak-
lasim olur.

INSAN

Seyh Bedreddin insana ¢ok énem verir. insanin ye-
tenedi ve eylemi onu cok ilgilendirir. insan Tanrrdir
veya insan Tanr’nin bir gorunisudur demesi, insani
Tanrr'yla bir anlamda 6zdeglestirmesi, Tanr’'nin sahip
oldugu varsayilan yuce niteliklerin hepsinin aslinda ci-
simlesmis oldugunu anlatir.

Seyh Bedreddin'e gére; "insandaki anlayis ve ey-
lemler baska varliklarda, soyut ve daha Ustin var-
liklarda bulunmaz. insan asamasindaki varlikta gériilen
ululuklar, yucelikler o6teki varliklarda yoktur. Cunki
insan, Tanri'nin en yuce gérinusinun ortaya ¢iktigi bir
varlik asamasindadir..."

Seyh Bedreddin 6z ile bigimi txrbirinden ayirmaz ve
kars! karsiya koymaz. Ona gére; 6.z ve bicim birligi var-
dir. Oz olmadan bicim olmaz ama 6zsiiz bigim de yok-
tur. Bu anlatimda, insan ve Tanri'nin birligi s6z-
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konusudur”. Misadiil-ibad yazari bir rnek vererek gov-
deleri seker kamisina, ruhlari da onlardaki sekere ben-
zetmis, ruhlarin gévdesiz olabilecekleri sanisina ka-
pilmig, gdvdeleri birer gémlek gibi gérmuigtir. Oysa
gercek boyle degildir. Insanin goévdesi ruhtu, Hak'ti, or-
neklerin (suretlerin) birikimiyle yogunlasti. Ornekler or-
tadan kalksa gene o6zelligini kazanir ve esi olmayan
Hak kalir. Hak, etki bakimindan Tanr'dir, tapilacak var-
liktir, yaraticidir. Etki altinda kalmasi yéninden de kul-
dur, yaratilmistir, egemenlik altindadir, isteneni yapma
geregindedir. Bundan dolay: bitin isler Hak'tandir, go-
rintuler (suretler) onun araglandir. Kul gérinimunde
yalniz Hak (Tanri) vardir. Ancak kul kendisinde Hak'tan
ayri bir yetenek, bir gu¢ bir varlik bulundugunu sanirsa
buna bilmezlik denir..."

insani Tanri'nin bir gériiniisii olarak kabul eden ve
"Insan Tanri'dir" diyen bir anlayis insani her tiirlii say-
glya ve sevgiye deger gorur. Seyh Bedreddin'de bu
fazlasiyla vardir. Onda insan en ylce Tannsal varhktir.
Bu, bitidn insanlarin bir kaynaktan (Tanri'dan) geldigini
ve herkesin esit oldugunu iginde saklar. Tanri'nin
Tanr'yl sémiurmesi sdzkonusu olamayacagina gore;
Tanr'nin insansal goérunuslinde esitsizlik ve hak-
sizliklarin olmamasi gerektigine bizi géturur. Dahasi
insan kardesligine, insanlarin esitligine sinifsiz ve sé-
murusiz bir toplum dusincesine agllir.

TANRI

"Tanr’dan bagka tapacak yoktur, s6zi evrende
Tari'dan bagka varlik yoktur anlamina gelir."

Seyh Bedreddin'de Tanrinin varligi tartisilmazdir. O
(Tanri) ilktir ve herseyin 6zaddr. O ilktir, o tézdur, o do-
ganin igcindedir; onu veredendir; onunla anlam bulan ve
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yasayandir; Tanri 'doganin toplamidir' doga Tanri'nin
gorinisidir. islamin "Allah'tan baska tapacak yoktur"
ilkesini o; evrende bagka varlik yoktur seklinde yo-
rumlamaktadir. Yani evrendeki tum canl ve cansiz
varkliklar Tanri'nin gérinusuddr. Tanr evrenin 6zuddr;
onu doldurandir. Ve onu bu anlamda yaratandir. "Tanri
batdn islerin kendi 6zinden dogmast, olgunluk (kemal)
nitelikleriyle nitelenmis olmasi yuzunden salt varliktir,
ona Tanri denmesi de bundandir. Tann mazharlarda
(g6runls alanina ¢iktigr nesnelerde) kendi 6zind yan-
sitan niteliklerde gérantd alanmna ¢ikar. Buna karsilik
her nesne gergekte Tanri'dir. Her varlik Tanri’dan gel-
mektedir."

Seyh Bedreddin'de Tanrt maddenin veya nesnenin
icindedir; onlarin 6zuddr. Bdtun nesneler onun go-
rindstunden bagka bir sey degildir. Tann evrenin igin-
dedir, onunla batiunlesmistir. Tanri nesnenin 6zudur.
Onsuz nesne olmaz; onun disa vurumu nesne/ mad-
dedir. Baska bir anlatimla, "Tanri, bir olur gék kat bi-
¢iminde gérinus alanina g¢ikar, bir olur melek. Bir olur
6ge niteligine burundr, asagiliklarin en asagisina iner,
ylcelerin en yiiksegine cikar. Ogeler kiligina biriinen,
sonra kiliktan kiliga girerek maden gorinusunde olan,
ondan bitkiye, sonra hayvana, daha sonra insana do-
nusen, o bigcimlerde goérinen yalniz O'dur (Tanr).
Bltun gorundslerin 1ssi O'dur. Goriinlsler ortadan kalk-
sa bile gene salt varlik olan Tanri kalir."

Goruldugu uzere, Seyh Bedreddin'in bir Tanri’si
vardir ama bu Tanri islam'in Tann'sindan farkli bir
Tanri'dir. Ozel bir yeri ve gdériinmeme gibi bir sorunu
yoktur. Tanri her zaman gérinur. Clnku o zaten bigim
olarak her nesnededir. Ornegin; "Tanri herhangi bir
varlik bigimine girerek ermislere bugin de gorunar."” Ki-
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sacasl Seyh Bedreddin ateist degildir ama duyular
dunyasinin varliginit kabul eder. Bu dinya onda bir ger-
¢ek ancak bu diunyanin t6zu de Tanri'dir, salt varliktir.
Onun bu ydénd, tim nesneleri Tanri'nin gérunlisu yap-
mistir. Ve insani Tanrilagtirmistir. "Bir insan ben
Tanri'yim dese bu yanlis olmaz." diyor. Cunku onda ko-
nusan Tanri'dir, o Tanr'nin sadece bir goérunisudar.
Béylece Seyh Bedreddin Tanri'yr "asmistir" ve ls-
lamdaki Tanri anlayisindan c¢ok farkli bir Tanri kav-
ramina ulagsmistir. Dusuncesindeki geligkiler ise, onun
kuskuculugu ile idealist anlayisinin bir sonucudur. Bu
celisik durumlarda farkli seyler aramak ise anlamsizdir.
O doénemin kdiltdrel olgunlugu ve bilim ile bilim yon-
temlerinin duzeyi vaya gelismisligi ancak bu diuzeyde
bir disince sistematigine uygun iklim ve toprak ya-
ratmistir.

EVREN

Butun varliklari Tanri'min gérunist olarak kabul
eden Seyh Bedreddin evreni de Tanri'nin bir gérinusa,
ortaya ¢ikigl olarak degerlendirir: "Evren soyu, turi,
6zii bakimindan kesin olarak onsuzdiir(kadimdir,
ezelidir), 6nine ényoktur, onun sonradan ortaya ¢i-
kisi 6zl geregidir, zaman yoniinde degildir." Onun
sonradan ¢ikisi 6zu geregidir, diyor Seyh Bedreddin.
Cunkd 6nce Tanr vardir; evren Tanr'nin gorlds alanina
¢ikisi ile olustuguna goére evren tek basina- kendi ken-
dine var olamaz; kendi basina bir varlik degildir. Once
Tanri vardir, sonra onun géris alanina ¢ikisiyla var-
lasan evren vardir.

Evren ve tum nesneler Tanri'nin bir gérundsd ise,
ik ve bir olan Tanri ise her sey Tanri ile baslar ve Tanri
ile biter. O zaman evren de, hangi anlamda ele alinirsa
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alinsin; Tanrisaldir, Tanriyla vardir. Tanri'nin bir go-
randslt olmayan, ondan ayri bir evren yoktur. Evren ve
onun iginde yer alan her sey Tanri'nin bir géruntsuduar
veya Tanri'dir. Yani bir nesne ne kadar Tanri ise bir o
kadar Tanr degildir. Cunkd onlar, Tanri'nin go-
rindsuddrler, bu anlamda Tanri'dan ayridirlar ama
ayni zamanda onlarin 6z4 Tanri'dir. Ayri ayri pargalar
olarak Tanri olmadiklari kadar; 6z bakimindan
Tanri'dirlar ve Tanri'nin gérindsleridirler.

Seyh Bedreddin'de birinci veri Tann'dir; madde ise
onun turevleridir; gérandsleridir. Yani Bedreddin'de 16z,
ilk, bir 6z ve ide olarak kabul edilen veriler Tanri'drr.
Diger butun nesneler, goringuler veya duyular dinyasi
ikinci veridir; evren dabhil...

SALT VARLIK

Salt varlik veya mutlak varlik kendi kendine yeten,
herseyden bagimsiz varolan, 6nsiiz ve sonsuz olandir.
Yani hi¢ bir gi¢ tarafindan yaratiimamis, kendi kendine
yeterli ve kendi 6zlyle varolandir. Salt varligin va-
rolmas! i¢in bir baska nesnenin yardimina ge-
reksinmesi yoktur. Bu salt varlik tim doganin-evrenin
6zudur; yaraticisidir. Salt varlik Kant'ta “kendinde
sey”dir ve doga otesi bir varliktir, ilktir. Hegel'de Us'tur.
Marksist Materyalizmde ilk veri maddedir. Seyh Bed-
reddin'de tek varlik Tanri'dir; ondan baska Tanri yok-
tur. Tanri'dan baska varlik olsa, salt varlik Tanri olmaz.
iki varlik yoktur, tek varlik vardir. Bu da Tanri'dir. Ve
hersey bu Tanri'ya baglidir, onun gérinisuduir. Baska
bir anlatimla butun varlik tdrlerinin olusunu saglayan
salt varlik, Tanri'dir.

Seyh Bedreddin'in salt varlik olan Tanri'si ile
islam'in salt varlik olan Tanri'si epey farklidir. islam’in
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Tanri'si yaratir ama yarattiklari onun gériunisu degildir,
ondan yabanci ve kopuktur. Ama Bedreddin'de salt
varlik olan Tanri, yarattiklariyla goérindr, onlarsiz var
olamaz, onlarin igindedir ve 6zuddr.

OoLUS

Olus; varolmak, varetmek veya yaratmak ile ici-
cedir. Bir seyin varolmasi, bir olustur. olusumdur. Bu
olus, belli kosul ve olanaklarin bir araya gelmesiyle bir
varligin bicimlenmesiyle ve nitel bir durum alma su-
recidir. Seyh Bedreddin'de olus, doganin olanak ve ko-
sullariyla varolan bir nitelik degildir. O, olugla ne ya-
ratilmay! ve ne de yoktan varolmayi anlar. Zaten Seyh
Bedreddin'de yoktan varolma yoktur. Onda Tanri var-
dir. Yani salt varlik vardir. Bu da ne yaratilmis ve ne de
yoktan varolmustur. Salt varlik 6nsiz ve sonsuzdur. Bu
baglamda ona gére olus, bir ortaya cikis, bir go-
rindstir. Bu ortaya c¢ikis ve gorunusin kaynagi
Tanri'dir. Olus, varolma; Tanri'nin gérinis alanina ¢ik-
mas! ve kendini gdstermesidir. Her seyin baslangici ve
sonu Tanri olduguna goére, Tanri 6nsliz ve sonsuz ol-
duguna ve tek varligin; ayni zamanda tim varliklarin
kaynag! Tanr olduguna gére, Olusda Tanr'nin 6zin-
den, Tanr'nin diginda ve ondan bagimsiz degildir.

Seyh Bedreddin, olusu ve olanagi da bir dis olarak
degerlendirir : "... Olanak gérinis bakimindan gergek
degil bir dis urunudir, sonradan olus, 6nslz olus go-
rundslerde (suretlerde) birbirinin ardinca ortaya c¢ikar.
Oysa gorunusten beri olan gercek varlik da bu gériinus
icindedir..." Yani bir anlamda hersey dustir. Gergcek
varlik, dius olmayan varlik Tanri'dir. Bu gérlinusler
Tanri'nin digsa vurumundan baska bir sey degildir. G6-
rundsten 6nce varolan gergek varlik bu gérinds igin-
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dedir.

TiN (RUH)

Seyh Bedreddin'in ruhlara bakisi Tanri'nin nes-
nelerle butunlesmesi bigimindedir. Ruhlar Tanrisaldir;
tum nesneler ortadan kalksa da ruhlar ve soyut var-
liklar yok olamaz. Ama soyut varliklar, ruhlar nes-
nelerden ve/veya gdvdeden ayri disindlmez. Ona
gore, insanin goévdesi ruhtur, haktir. Ruh ve hak or-
neklerinin birikimi ile yogunlasir; érnekler ortadan kalk-
sa bile; ruh ve hak gene 6zelligini kazanir ve esi ol-
mayan hak kalir. Cunkd g6rinids veya o&rnekler,
Tanri'nin veya salt varligin evrende gérunusudur. Ruh
Tanri'min cisimdeki 6zdddr. Cisim yok olursa, ruh
6zune déner. Ama ruhsuz bir gévde olamaz; ruhlar da
gbévdesiz olamaz. Ruhlar, salt varligin bigimde var olu-
sudur. Bigim-nesne ve ruhlar bir birlesimdir. Birinin
yoklugu digerini yadsir. Bununla birlikte ruh &lim-
slzdur; ¢unku haktir. Nesne yok olunca ruh 6zlne do-
nerek birlige, time ve kendinde seye ulasir. Yine tim
nesneler, gérunlsler 6z bakimindan birdirler. Ama go6-
riniiste, nitelikte farkhlik kazanirlar. Ornegin insanla
oteki canlilar arasinda bilesim bakimindan ayrilik var-
dir, bu ayrihk 6zde degildir. Sadece ayrilik, 6zun varlik
asamalarin her birinde 6zel bir nitelikle gérinus ala-
nina ¢gikmasidir.

Seyh Bedreddin'de Tin; Tanri'nin nesnelere, bigime
donlismesidir; bir eylemdir; nesnelere dirilisi ve eyleme
gecmeyi saglayan gulgtir. Bu anlamda ortaya ¢ikisl
gévdeden sonradir. Ancak, ruh 6z bakimindan ve Tan-
risal olusundan 6ncedir. Bu ¢ikis govde ile ifade bulan
birliginden gelir. Once gévde sonra ruh... Ama ikisi es
zamanda ¢ikmistir. Govde géruntisine dénlslne ruh
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dendiginde, burada ruh gévdeden éncedir. Bir de “mi-
sali evren” denen bir evren var. Seyh Bedreddin'de bu
durumda ruh misali evrenden de 6ncedir. “Misali evren”
ise, gbvdeden bir agsama 6ncedir.

Butun bu karisik ve esrarli anlatimin ardinda Seyh
Bedreddin’in sibjektif idealizm olarak tanimlanabilecek
evren aciklamasinin 6zeti sudur: Mutlak Ruh, (yani
Tanr1) batin nesnelerin fikrine (misali evren) 6nceden
sahiptir. Nesnenin gdévdesini oldurur ve onun igine o
nesnenin ruh misalini kendinden igler

DUS

Duls ve riya sorunuyla da ilgilenen Bedreddin diyor
ki, "(...) Bilgisizlerin sandiklari gibi diste goérilenler
apayri varliklar degildir. Clnkd insan uyanirken du-
slindigl konuyu uykuda da disinebilir... insan uya-
nikken bildigi, dusinddgu, gérdugu nesneleri duste de
gordr, isittigi sdzleri isitir, tasavvur ettigine uygun gelen
nesneleri gérebilir. Gérdugu nesneler bagka varliklar
olup dis ruhun soyut varliklar evrenine ulagsmasi so-
nucu olussaydi, insanin hic gérmedigi, génlinden ge-
ciremedigi nesneleri gérmesi, duymasi gerekir, kendi
tirunden olmayan varliklari da gérebilirdi. Oysa gergek
béyle degil, kisinin gérdigu dis ancak du-
sundukleridir...”

Burada, Seyh Bedreddin'i epey materyalist go-
rlyoruz. Salt varlik, hak veya Tanri'dan "bagimsiz" di-
sundugunde duyular dunyasini kabul ediyor ve bu te-
melde yorumlar-degerlendirmeler yapiyor. Ama bu onu
kendinden seyi Tanri olarak kabul etmesi 6énlnde
engel degildir. Yani Seyh Bedredddin duyular din-
yasina dénlince materyalist oluyor; 6ze veya téze ge-
lince meta-fizikgi ve idealist oluyor.
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OLDUKTEN SONRA DIRILIS

Seyh Bedreddin, islam'da imanin alti kosulunda biri
olan ahirete inanmaz. Hani islam dinine gére, bir giin
kiyamet kopar ve yerylzinde tum insanlar ve canlilar
yok olur. Ondan sonra tim olaler dirilir ve dirilisten
sonra bir yargilama baslar. iste, Seyh Bedreddin bu di-
rilise inanmaz. Ona gére oluler dirilmez: "Bu gdvde ile
ayrintilari dagilip yok olduktan sonra, yeniden eski bi-
¢cimine dénmez, yeniden birlesip butinlesemez, va-
rolamaz. Oliiyii diriltmenin amaci da bu degildir." Bed-
reddin'ne gére, dirilis ve ahiret aldatmacadir, durumu
cazip kilmak i¢indir. Zaten o, ruh ve gévdeyi birlik kabul
ediyor. Ruhla gdvdenin bir birlesim oldugunu séyliyor.
Ruh gdvdeden ayri olamaz, gdévdenin yok olmasi ruhun
da 6zlne, birlige yani Tanri'ya dénmesidir.

Seyh Bedreddin'e gore, 6li govdelerin dirilmesi,
halkin anladi§i veya halka anlatildigi gibi degildir. "Oli
govdelerin yeniden dirilmesi de halkin anladigi gibi de-
gildir. Ancak bir sure gelir insan soyundan kimse kal-
maz, sonra gene topraktan anasiz-atasiz insanlar
dogar, evlenme yoluyla soy turer, bu olabilir iste."

Dikkat edilirse, 6lumden sonra dirilmeye inanmayan
Seyh Bedreddin, dogal olarak yasama bilinen din an-
layisindan farkli bakmaktadir. Bu diglnce ise, onun
toplumsal dizenle ilgili diglincelerinin bigimlenmesinde
onemli bir etkendir. Seyh Bedreddin'in insana, din-
yaya, Tanri'ya bakisi, toplumsal politikalarinin ide-
olojisini olusturur. Bu durum onun disuince yapis! ¢O-
zumlendikge daha iyi anlasilacaktir ve daha iyi
kavranacaktir.
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CENNET VE CEHENNEM

Ahiret, 6lim ve dirilise getirdigi farkli bakisa bagl
olarak, Seyh Bedreddin cennet ve cehennemi bilinen
anlamiyla reddediyor. Cennet ve cehennemin aslinda
olmadigini sdyliyor ama bunu biraz "utangag" ve
islam’la uzlasir bicimde soyliiyor: “Ahiret islerinin, bil-
gisizlerin sandiklart gibi olmadigini bil. O isler goé-
runmeyen (gayb ve melekit evreniyle ilgilidir, siradan
kimselerin sandiklar gibi duyu evreniyle ilgili degil...)"
Burada, iki evren s6z konusudur. Biri duyu evreni, ya-
sanan, gorinen ve dokunulan somut evrendir. Bu an-
lamda 6bur dunya; cennet ve cehennem yoktur. “As-
linda peygamberlerin ve 6ziu arinmis kimselerin sdzleri
dogrudur, yanhls olan sdzlerini anlamamadir" diyor
Seyh Bedreddin. Yani peygamberler ve ermislerin bah-
settigi cennet ve cehennemden, yanlis anlamlar ¢i-
karmamak gerekir. Onlarin sdylediklerinin anlami ¢ok
farkhdir.

“(...) iyi bil, kuskulanma, bildirilerle bize ulasan, ya-
zili belgelerle anlatilip yayilan cennet, huriler, kdskler,
agaclar, yemisler, irmaklar, azap ve ates, bunlara ben-
zeyen baska varliklar soézciklerin ylzeyden an-
lamlariyla agiklanamaz, onlarin daha derin anlamlari
vardir. Onlari ancak Tann ile yakinlik kuran, igi-disi
arinmis kimseler bilirler, anlarlar..."

Kisacasl Bedreddin, cennet ve cehennemin olim-
den sonra gidilecek yerde olmadigini, bunlar gergek
yasamda yasanir. Bunlar dus ulkesinde vardir. Dus dl-
kesi ise, 6limden sonra degil, yasanan dinyadadir:
"Melekut evreni ise evrendedir ancak bu duyu ev-
reninde, gézle gdrunen evrende gergeklesirler." Duyu
evreninden, dus evrenine ulagsmak; saf, temiz olmakla
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olur. Arinmis ve iyilik dolu kimseler, dlslerinde cenneti;
arinmamis ve belli olgunluga erismemis kimseler de
duslerinde cehennemi gorar: “Melekit evreni duyu ev-
renin i¢ ylzi durumundadir. lyilige yol acanlara me-
lekler, kotuluge gotirenlere de seytanlar, iblisler den-
mistir. Bu nedenlerden dolay! her biri kisinin anlayis
yetenegine duslenen bir Kisilige burunerek goértnis
alanina cikar. Insan onu (Melegi-Seytan) baska in-
sanlar gibi bir kisi sanir, gérinen bir gévdesi var diye
dusindr. Gergek ise boyle degildir, bu gérinis icev-
rendir, ona disledigi nitelikte gériinmstir. insan, ilkin,
bir nesneye iyice baksa, sonra g6zlerini yumsa onu
gene gorlyormus gibi olur."

Seyh Bedreddin’in 6nemsemedigi dusler evreni, du-
yular evreninin dussel bir yansimasidir. Agik¢as! Bed-
reddin cennet ve cehennem kavramini yeryizine in-
dirir. Dusler ise, kisinin gercek yasaminda gérdukleri ve
yasadiklarinin yansimasidir. Her nesne ve goéruniste
Tanri'nin 6zd-varligr olduguna gore; ermisler, olgun ve
iyi insanlar; duyular evreninde cenneti yasar. Bunun
yolu ise ibadettir:"(...) Onlari ancak Tanri ile yakinlk
kuran, i¢i disi arinmis kimseler, anlarlar. Tapinmayi
(ibadeti) gerekli gbéstermenin amaci goéndlleri gegici
varliklardan  siyirp en yuce varliga, baslangici ol-
mayan varliga yénelmektir."

Ozetle, bilinen islami yorumu ile cennet ve ce-
hennem yoktur. Bunlar birer distur. Dis ise, gercegin
ic yuzuddr. Seyh Bedreddin gergcek yasamdan ha-
reketle, dis ve gercegi agikliyor. Dusu, gercekligin bir
yansimas! olarak kabul ediyor. Kendisinin ya pek ¢ok
konuda kafasi net degildir ya da dénemin en Ust al-
gilayisi ancak bu noktaya varmistir. Bir taraftan ma-
teryalist bir aciklama, bir taraftan meta-fizik inanis ve
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aciklamalar. Maddeden hareketle, soyutu agikliyor
ama soyutu gercek kabul ediyor.

Ama ne olursa olsun, cennet ve cehennemi yad-
simasl, onu duyular dunyasinin dussel bir yansimasi
oldugunu acgiklamasi énemli bir asamadir. Bu ayni za-
manda cennet ve cehennemin maddi yasamda ol-
dugunu sdylemenin, istersek yerylzinu cen-
netlestirebiliriz demenin dolayli bir ifadesidir.

YARATILIS

Seyh Bedreddin'de yaratilis, yoktan varolus bi-
¢iminde degildir. Yoktan varolusu kabul etmek, Seyh
Bedreddin'e gobre, salt varlik disinda bir yaraticiyr kabul
etmektir. Bu da Tanri'nin varligiyla gelisir. Tanr’'dan
baska hi¢ birsey kendi kendine yeterli degildir. Tanri'da
ise yok yoktur. Tanr dislincesinde yokluk olamaz, do-
layisiyla yoktan varolma da olmaz. Her sey Tanri'nin
6zunun bir fiskirmasidir; bunu bdyle gérmek gerekir.

Bu yaratilis, gérinus alanina ¢ikistir. Bu ¢ikis ise,
Tanr'nin 6zu geregidir. Tanr'nin 6zinde goérunds ala-
nina ¢ikis istedi vardir. Bu istek sonucudur ki, evren ve
evrendeki butin varliklar yaratildi. "Tanr'nin 6zinde
ortaya c¢ikig, gorunus egilimi vardir, bu da Tanri’'nin
tikel nesnelerde goérunds alanina ¢ikisi ile gergeklesir.
Yuce Tanri'nin 'ben gizli bir gdmu idim bilinmeyi sev-
dim, beni bilsinler diye insanlari yarattim' sézleri bunu
gosterir."

Tanri 6nstz ve sonsuzdur. O ne yaratimistir ne
de varedilmistir. O her zaman vardir. Bitin evren ve
evrendeki butin nesneler Tanr'nin  6zdndn fig-
kirmasidir; O'nun nesneler seklinde bigim almasidir.
O'ndan bagka varlik yoktur, batin varliklar ondan gelir,
batdn varliklar onun gérinds alanina ¢ikisidir. Burada
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aslinda, Tanri da yoktan var edemiyor. Ciunkd onun di-
sinda bagka hig bir sey yoktur. islam dininin inanisina
gore, Tanr yoktan var edebilir. Nihayet yeri gégu ve
insanlari yoktan var etmistir. Oysa Bedreddin’de bunlar
yoktan varedilmemis, bunlar Tanri'nin gérinisleridir.
"Tanri, batdn islerin kendi 6zinden dogmas! olgunluk
nitelikleriyle nitelemis olmasi yuzunden salt varlktir,
Tanr denmesi de bundandir. "

VARLIK BIRLIGI

Varhk Birligi Bedreddin'de 6nemli bir konu sayilir.
Ve ayni zamanda tum konularin ddgimlendigi yerdir.
Ve Seyh Bedreddin’in dustnce yapisinin merkezi ve
kalkis noktasidir. Seyh Bedreddin her seyi Tanri'dan
baslatir. Deyim yerindeyse, Tanri'yi bile Tanri'dan bas-
latir. Ama onun Tanri'si maddenin igindedir, maddenin
6zuddr. Cunkd, Tanr bilinmeyi ve goérinmeyi istedigi
icin bu boyle olmustur. Seyh Bedreddin'e gére bu boy-
ledir. Platon veya Eflatun madde ile ideyi birbirinden
ayirarak; dusunceyi maddeden ayirarak felsefede yeni
bir ¢igir .agmiglardi. Boylece metafizik felsefenin te-
mellerini attilar. Kendi kosullarinda bu énemli bir ge-
lismeydi ve dnemli bir ilerlemeydi. Yani disuncenin
maddeden ayrilmasi ve maddenin biraz olsun 6zerk-
lesmesi anlaminda... Bu kendi kosullarinda disincede
bir "devrim " sayilir. Buna benzer ama bunun tam kar-
siti bir "devrimi" Seyh Bedreddin kendi tarihsel ko-
sullarinda yapiyor. ideyi maddenin igine yerlestirerek,
bir anlamda Tanri'yi maddelestirerek...

idealist diisiincede ve tek Tanr’li dinlerde, birlik
Tanri'dir. Bunun yorumlanisi ve kategorilestiriimesi ayri
da olsa, hepsinin bulustugu yer Tanri'nin birligidir:
Tanm tektir; birdir, ondan baska Tanri yoktur. Varlik Bir-
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ligi materyalizmde de vardir, Marksist materyalizmde
Varligin Birligi madde de somutlanir. Her seyin var olug
kaynag! maddedir. Tabii idealist felsefe akimina giren
diualistler de (ikiciler) vardir. Konumuz farkh felsefi
akimlarin ¢dzimlemesi veya elestirisi olmadigindan,
animsatip konumuza devam ediyoruz.

"Tanr'dan baska tapacak yoktur sdzu, evrende
Tanri'dan bagka varlik yoktur anlamina gelir".

Evren dahil hersey Tanri'dan geldigine goére, her-
seyin 6zu Tanri ise, "Bir nesnenin ben Tanri'yim de-
mesi 6zu geregidir." Clunkd, "her varlik Tanri'dan gel-
mektedir". Bu dusunce, Seyh Bedreddin'i "ben
Tanr'yim" demeye goturmustur. Cunkd her varlik gibi
insanin da 6zu geredi ben Tanri'yim, tanri benim de-
mesi dogrudur. "Varlik Birligi nedeniyle ben o'yum o'da
ben. Géruntist goérintim olmus, benim gdéruntim de
o'nun goruntusine bdrinmis. Benim kivranigim o'nun
kivranisi... Ne gérmissem ondan sonra da Tanri'yi
gérmusum".

Seyh Bedreddin Varlik Birligine inaniyor. Ama
Seyh Bedreddin, Tanr ile maddeyi butinlestiriyor.
Tanri maddedir madde Tanri'dir. "Bir aga¢ ben
Tanr'yim derse, dogrudur. Bu onun 06zU geregidir".
Oysa islam'in Tanri'si yaratir. Maddenin Ustiindedir.
Tanri buyurur, melekler yerine getirir buyruklarini.
Oysa, Seyh Bedreddin'de her sey Tanri'dir; Ondaki
Varlik Birliginin 6zeti: "Her nesne Tanri'dir, Tanri her
nesnedir."

us

"Usun; gorus, duslnis, sezis ve acgik secik kavrayis
konularinda bir anlama aract oldugunu bilesin..." Seyh
Bedreddin, usu bir dislinme araci veya dislnen
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madde olarak kabul etmez. O, usu sadece bir anlama
araci olarak goériyor. Ama usu, gorus, dusunus ve agik
secik kavrayista da yetersiz bir anlama araci olarak gé-
ruyor: "Sofilerin usa ayakbagi, 6rti demeleri disinme
ve gobrus nedeniyledir. Cunkud dusunme gucline dus
kurma ve kuruntu da katilip usu yaniltabilir. Bunun so-
nucu us da nesneleri oldugu gibi kavrayamaz..."

Dis ve kuruntunun dusinme giclne katilip, us'a
anlamada zorluk ¢ikartmasi ve onu yaniltmasi olasidir.
Bu nedenle, disinme bakimindan us'a baglanmak ve
guvenmek gegicidir. Cunku us insani yaniltabilir. Gon-
lin gercekleri gérmesinde ayakbag! ve 6rtU olma du-
rumunu alabilir. "(...) Dislnce bakimindan us'a bag-
lanmak, ona givenmek gecicidir. Gonlin gergekleri
gérmesini onler, insani saptirir.." diyor, Seyh Bed-
reddin. Goruldigu Gzere, Seyh Bedreddin us'a karsi
guvensizdir, us'u sezgiden ayirir, 6zin ayri bir Tan-
risal gorunusu olarak gorir ama iglevleri bakimindan
ikisinin isbirligini 6ngdrir. Dahasi us'un gergekleri tam
gérmesi igin sezgiye gereksinmesi vardir. Sezgi ol-
madan us yetersiz kalir ve insani yaniltir.

"(...) Her us igin iki yon vardir: Bir dusinceye, go-
rise dayanan anlayis, Oteki ise goénlin aritilmasina
bagl anlayis..." Burada us'un iki islevi ve niteligi ile kar-
silagtyor. Us bir anlama ve kavrama araciyken du-
sunceye, gonlin aritiimasina dayanmak zorunda gé6-
ruldyor. Cunkd us, tek basina gergekleri kavrayamaz.
Us ancak sezginin yardimi ve isigiyla gercekleri kav-
rar... Sezgi yoluyla kavrayis daha dogru, daha guvenli,
daha kesindir, yaniimay: onler. Gérunuse, dusunceye
baglanan us'a dus kurmalar karisir; o yolda ‘yaniimak
¢ok olur. Sezgi yolu ise gonlu aritmayi, Tanri'ya yo-
nelmeyi, peygambere uymayi, onlarin yolunda gitmeyi
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gerekli kilar.."

Seyh Bedreddin us'a 6nem veriyor ama, sezgiye
baglanmamis ve onu temel almamis bir us'u yanilgili
buluyor. Clnkd ona gére us stnirhdir ve Tanrisal olani
kavrayamaz, onlar us'un sinirlarini asar... "Us, kuruntu,
dus-kurma (gibi) bu nitelikleri kavrayamaz..." Oysa bu
nitelikler, Seyh Bedreddin'e gore bitin nesnelerde var-
dir. Us, ancak gozle goérileni ve elle tutalani anlar; kav-
rar ve disunmeye dayanir. Buna karsilik usun kav-
rayamadigl Tannsal 6z vardir her nesnede. Bu gozle
gérilmeyeni, elle tutulmayani ice dogus-sezisle an-
lamak miumkinddr. Ki, bu ancak sezgiyle kavranip an-
lagilabilir. Dusinme glcune kuruntu ve dis kurma ka-
risarak gercegin us'la anlastimasint engeller.

Seyh Bedreddinin dislince yaptsinda en dnemli
unsur, us ve sezgiyi birlestirmesidir. Burada sezgi 6nde
gelir, us ona baghdir. Sezgi Tanrisal olani kavratir ve
anlagilmasini saglar. Us Tanrisal olmayani, yani nes-
nel gercekligi kavramaya ve anlamaya yardimct olur.
Ama us insani yaniltir,. sezgi yaniltmaz. Us'un ya-
nilgisinin  ortadan kalkmasi ancak sezgiye bag-
lanmayla olur.

Seyh Bedreddin'e goére, yanilgilardan arinmak, bu-
lanik distncelerden kurtulmak ve aydinliga kavusmak
icin, insanin ice kapanmas! ve dunya tutkularindan siy-
rilmasi gerektir. Cunkd dusinme yolunda goéndl arin-
mas! olmadigindan, azginlik, yaniima vardir. "... Ger-
¢egi arayan kisinin peygamberlerin yoluna girmesi, ice
kapanmasi, dunya tutkularindan siyrilmasi, bulanik di-
sincelere kapilip us'a baglanmamasi gerekir. Sonunda
bulaniklik ortadan kalkar, gergek butin acgikliglyla gé-
randr."

Burada Seyh Bedreddin' in "dinya nimetlerine”
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6nem vermeyen dusuncelerini gérmek mimkunddr.

SEZGi

Seyh Bedreddin ilk basta bir bilim adami kimligiyle
karsimiza c¢ikiyor, bir pozitivist ve akilct olarak kar-
simiza gikiyor. Daha ¢ok ise, islam hukukgusu-fikihgis
olarak {in yapiyor. Tabii dini egitim gérmis ve islam
klltdrine goére yetismis mumin bir bilim adamidir.
Ancak bilimsel gergeklerle Osmanli’'nin din gergekligi,
toplumsal gerceklik onu kitabi islam’la kars! karstya ge-
tirmistir. Bu onu belli bir arayisa ve yoénelime iter. Bi-
limsel kusku ve elestiriyi kendi kiltir ve anlayisina
uygun olarak kullanir.

Daha c¢ok bilgi edinmek ve gercedi aramak igin, bi-
lindigi gibi, uzun yillar suren bir yolculuga ¢ikar. Bir
sure konakladigr Misir'da Hiseyin Ahlati ile karsilagir.
Duygu ve sezgi adami olan Seyh Hiseyin Ahlati, Bed-
reddin'deki kabiliyeti ve Ustin bilgiyi gordr. Onu etkiler
ve onu yeni bir yénelime iter. Bilim ve duyguyu bir-
lestirme siireci baslar. Once sadece us'a 6nem veren
Seyh Bedreddin duygu ve sezgiye de énem vermeye
baslar. ikisinin birlikteligi ile olaylar ve bilgileri daha iyi
kavrayip anlayacagina karar verir. Ama sezgiyi be-
lirleyici olarak kabul eder, dogru bilgi igin...

Bunu neden mi tekrarladik? ismet Zeki Eyiiboglu ve
bazi yazar/arastirmacilar Seyh Bedreddin'i tasavvufgu
olarak degerlendiriyor da ondan. Oysa Seyh Bed-
reddin'in tasavvufcu yénu olmakla birlikte; onlardan ay-
rilan yonleri daha agirliklidir. Us'a verdigi 6nem yasami
degistirme cabalari ve yoksuldan yana toplumcu du-
sinceleri; onu tasavvufgularin halktan yabancilasmis
ve uzaklasmis Ozelliklerinden kalin gizgilerle ayirir. Ci-
leci tekke tasavvufgularindan da énemli ayrihklar var-

114



dir; Seyh Bedreddin'in. Evet, Seyh Bedreddin ta-
savvufun Varlik Birligi ile igrek yonlerini kendi fel-
sefesine katmistir ama sadece bu o6zelliklerin ek-
seninde duslncesini Uretmemistir. O Tanri'ya ulasmak
isterken ice kapanmay: bir yéntem olarak almis fakat
dinyayr bundan ayrn disinmemis ve dinyayr de-
gistirmeye ¢alismistir.

Bu kisa giristen sonra konumuza dénuyoruz. Seyh
Bedreddin'de sezgi aklin ulasmadigi ve gdrmedigini
kavramasini saglar. Ustelik us yanilir ama sezgi ya-
nilmaz. Bu nedenle gergekleri kavramada glvenilir
olan sezgidir. Sezgi, kesif veya sezis; bilginin dogrudan
dogruya ice dogusu godnilden uyanmasi anlamina
gelir. "Goéruse, disunceye baglanan us'a dus kurmalar
karisir, o yolda yanilmalar ¢ok olur. Sezgi yolu ise,
yonld aritmayi, Tanri'ya ydnelmeyi, peygambere uy-
mayl, onlarin yolunda gitmeyi gerekli kilar."

Ancak herkes sezgi yoluyla dogruya ulasamaz.
Gunkl sezgi, belli bir olgunluk asamasindan sonra or-
taya cikar. Sezginin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi ice
kapanis, derin dislncelere dalis, dinyevi butun tut-
kulardan kopus ve siyrilis yoluyla gerceklesir. Bu da
belli bir birikim ve bilgi ister. Bu nedenle sezislerle ger-
ceklere ulasmak ve Tanrisal gergekleri, gérmek ancak
ermislere 6zgudur. Siradan insanlar bunu basaramaz.
“(...) Ancak peygamberlerin yorumlarini erenler bilir.
Baskalari bilmez, onlar bu konuda yetkili degildir. Eren-
ler bunu sezigle (kesf ile) bilirler. Halkin bu konuda ka-
pildigi sanilarin nelerin oldugunu anlarsin artik."

Ermis kisilere 6zgldur sezis. Tanri'nin ve pey-
gamberlerin sdylediklerini veya ilettiklerini ancak er-
migler anlar. Culnkd ermisler maddi dinya ni-
metlerinden ve tutkularindan arinmis derinlesmis ve
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yogunlasarak Tanri'ya yakinlasmis kimselerdir.

Bu ayni zamanda Seyh Bedreddin'in kendisini bir
ermis olarak gbérmesi, yogunlasip derinleserek
Tanr’'nin icine dogdugunu, sezis yoluyla kendisine
mesaj ilettigini ve bu ice kapanista Tann'ya ulastigini
vurgulamasidir. Agikgas!i sunu diyor; benim sdy-
lediklerim sezis yoluyla Tann'nin bana verdigi bil-
gilerdir. Tum nesneler Tanr'nin gérinust olduguna
gore; insan ise, bu goérunidsin en olgun bicimi ol-
duguna goére her nesne gibi insan da Tanri'dr.
Tanri'nin ice dogusunu gerceklestirmek ise, belli bir
arinma ve olgunlagsmayi gerektirir. Dinya nimet ve tut-
kularindan arinmis kimseler Tanri ile iletisim kurabilir.
Kimi Tanrisal yeteneklere ulasabilir. Cunku Tanri in-
sandrr...

Seyh Bedreddin aklin ve okuma ile edinilen bil-
gilerin yetersiz kaldigi durumlarda sik sik igine kapanir,
cileye cekilir. Hatta evde ve gesitli ortamlarda derin di-
suncelere daldiginda disler gérdiguniu ve disler ara-
ciligiyla Tanri'nin kendisine gdrindugund iddia eder.
Bu durumlardan birini sdyle agiklar; "kimi zaman oku-
maya daldigimda génlime birisinin géruntisu duser;
piril piril olur, beni isimden eder, génliumden gitsin is-
terim gitmez bir turld. Sonra sabahtan, o kimse beni
goérmeye gelir, gézimle gérurim onu..."

YANILMA

Her ne kadar yaniimada bilgisizlik ve us'un du-
slinceye dayall yonu bir etken ise de; yaniimanin asil
kaynagi 6zU arinmamishk ve gegici tutkulara bag-
lanmadir. Ozii arinmamislik, tim kotdltklerden arin-
mamishktir. Bu da gegici tutkularla baglantilidir. Yani
dinya islerine, mala-miilke 6nem vermedir. Diinya ni-
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metlerine ve zevklerine baglanip Tanri'dan uzak-
lagmadir.

Bu durum kendi igerisinde ahlaki, iyi-kétu faktérind
de bulundurmaktadir. Arinma ve gegici tutkulara bag-
lanmama bir ahlaki zorunlu kilar. Aktére kendi 6zinde
iyiligi barindirir; karsiti ise, kétuligi barindirir. iyiligi
Melekler, kotiligu ise Seytan temsil eder. "Hak'tan yiz
ceviren kisi de seytandir. Uyuyan-bir kimsenin goénli
kotuliklerden arinmigsa gérdigu dis oldugu gibi ger-
ceklesir, yanilma olmaz artik."

AKTORE (AHLAK)

Seyh Bedreddin, tarihte pek ¢ok benzerine rast-
ladigimiz idealist devrimci dustunce adamlarinda gor-
dugumuz gibi etike (ahldka) onemli bir yer verir.
Ahlaksal baglamda elestirilerini yogunlastirir. Top-
lumun refah ve mutlulugunu ahlaksal baglamda ele
alir. Yani uretim gugleri ve iliskilerinin birliginin zo-
runlulugu temelinde toplumsal streci ele almaz. Bunun
Uzerinde yukselen degerler ve bu degerler icinde yer
alan aktéreyi degerlendirmez. Yani maddi yasamdan
bagimsiz bir aktére ama toplumsal iligkileri etkileyen,
hatta belirleyen bir aktére. Ancak biz, Seyh Bed-
reddin'in yasadig! kosullari, tarihsel sireci ve kultard
dikkate alarak ondan tum boyutlariyla materyalist bir
yaklasimi bekleyemeyiz.

Ortacaga iliskin F.Engels'in dedigini hatirlarsak
konu daha ¢ok aydinliga kavusur. "Ortagag; felsefe,
politika, hukuk gibi ideolojinin tim bigimlerini te-
olojiye bagliyor ve teolojinin alt dallari olarak gé-
riyordu... Yiginlariri duygu diinyalari yalnizca din-
sel gidalarla besi2niyordu; bu bakimdan da...
Yiginlara kendi ¢ikurlart ancak dinsel kilik altinda
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gosterebilirdi.”

Seyh Bedreddin de ideolojisinin tim bigimlerini te-
olojinin alt dallari olarak gériyor ve kendince 6zgin yo-
rumlar ve agihmlar yapiyordu. Ahldk konusunda da
ayni yontemi benimsemisti. Ahlakin en temel bileseni
iyilik ve kotllik kavramlaridir. Ahlakin estetik temel bi-
leseni ise, ¢irkin ve guzeldir. Seyh Bedreddin'e gore iyi-
lik ve glzellik erdemleri Meleklerde cisimlenir; kotdluk
ve cirkinlik ise, Seytanda cisimlenir. Bagka bir soy-
lemle; tum iyi ve guzel davraniglart temsil eden
Melek'tir; tUm kotdlik ve girkinliklerin temsilcisi Sey-
tan'dr. insanda bu iki davranis bicimi saklidir. Etkin,
egemen olan hangisi olursa, insan ona egilim gdsterir.
Bu durum sadece insandaki iki egilimi ag¢iga ¢ikarmaz,
insanlari da iyi ve kotu diye ikiye ayirir.

"Seni Tanr'ya (hak'ka) goturen, Tanri'ya gitmen igin
6zendiren her nesne Melek'tir, Rahman'dir, Tanri'dan
baskasina gétiren, d6zendiren her nesne ise Iblistir,
Seytandir. Seni yuce Tanri'ya yoénelten gigler me-
leklerdir. Govdeye bagli Sehvet kosullarina goétiren
guclerin de seytanidir..." Seyh Bedreddin'in yasadigi
dénemde ¢urime, sehvet ve her turld ahlaksizlik diz-
boyudur. Adeta diskinlik diizeyindedir. Ozellikle
Saray gevreleri hayvanca zevk ve cinsel aglgin tutsagi
konumundadirlar. Bu gevreyi yakindan taniyan Seyh
Bedreddin'in ahldka 6énem vermesi kadar anlasilir bir-
sey olamaz.

Ahlaksal dizlemdeki iyi-kétu ile gizel-girkinin in-
sanda agiga ¢ikmasinin ve egemen olmanin kaynagi
nedir, Seyh Bedreddin'e gore? Burada Seyh Bedreddin
bunu tamamen kisinin egilimine birakiyor. Bu dav-
ranisin kaynagi kisinin 6zidir. Oysa bu 6z Tanrisaldir.
Bu nokta da $Seyh Bedreddin genel dislnce sis-
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tematigine goére farkli bir yorum ve acgiklama getirir.
"Seytan kan damarlarinda dolasir" peygamberlerin bu
sdziinden kalkarak soyle diyor, Sey Bedreddin: "in-
sanin kan damarlarinda dolasan seytanlar ise hay-
vansal nefsi sehvete slrlkleyen, o nefiste bulunan
guclerdir. Bu giglere uyularak seriata ve Tanri'ya karsl
cikihr.."

lyilik ve kotiliik insanin 6ziindedir. Melek ve Sey-
tanin 6zdeki micadelesi insani iyi veya kotl yapabilir.
Ama insan-isterse, buna karsin kétl veya anlaksiz ol-
mayabilir. Yani bu bir yazgi degildir. bunlari Tanri yap-
tirmiyor, insanin kendi 6zl yapiyor. Simdi iyi veya koéti
olmak insanin elinde midir? Sorusuna bizzat Seyh
Bedreddin'in yanitiyla karsilik verelim.

"Kelamcilar, yice Tanri'nin diledigini yaptigini soy-
lerler. Bu sbzlerden Tanri kafirin kifrint, zalimin zul-
miUnu diledi anlami da ¢ikar. Diledigini yapar demek
kdfrin de, zulminde onun dilegiyle olustugunu soéy-
lemektir... Tanr'nin istegi, dilegi evrenin egilimine (is-
tidadina) goredir... Tanri bir varh@in egilimi neyse onu
ister, onun egilim gdstermedigini istemez. Cunku istek
egilimin 6zlne baghdir, evren bir bitlin olarak 6zinln
egilimi geredi ortaya cikmistir. istek &zin egilimine
uygun dusme geregindedir. Tanri'nin dilegiyle nes-
nenin egilim arasinda bir egilim vardir..."

Seyh Bedreddin'e goére insan iyiye ve glizele isterse
ulasabilir. iyiye ve glizele ulasmak Tanri'ya yak-
lagsmakla olur. Ginkd Tanrn iyinin, gizelin, dogrunun
kaynagidir; Tanri'dan 6zine karsit bir eylemin ¢ik-
masini  beklemek yanlistir. Gegici tutku ve sap-
lantilardan arinmis, bilgili ve olgun insanlar kétd olmaz,
guzele ve iyiye ulasirlar. Yani burada secgenek in-
sanindir: "Evrende gizel ve girkin bir yani bulunmayan
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bir nesne yoktur. Tanri, insana yaptirmak istedigi isin
iyi yanini gosterir. insan da o isi yapar. Gene Tanri
yaptirmak istemedigi isin, insana, glizel olmayan yanini
gOsterir, insan da o isi yapmaz. Durum olgunluk yol-
larinda da, yollarin nedenleri konusunda da béyledir..."

O zaman Tanri, insani eylemleri karsisinda ba-
gimsiz birakmis olduguna goére; ahlaksizlik, Tanri is-
tegine uymamak, kendi 06zinun koti (gudusel-
hayvansal) yanina uymak, tutkularin etkisi altinda kal-
mak ve gegici, maddi olana baglanmaktir. Ahlaksal
olan ise, Tanr'nin istegine uymak, kendi 6zlnun iyi ve
guzel olan yanina uymak, tutkularin ve gegici nes-
nelerin tutsagr olmamaktir. Bunun karsiti, Tanri'dan
uzaklasmaktir.

OLUMSUZLUK

Seyh Bedreddin'in 6lume bakisi ¢ok degisik ve il-
gingtir. O, 6lumd fiziksel 6lum veya bu dinyadan gég¢ip
gitmek olarak degerlendirmiyor. Fiziksel 6lumi kabul
ediyor ama 6bulr dinya onda yoktur. Onda, cennet ve
cehennem yoktur... Cennet ve Cehennem dustur; cen-
net ve cehennem yasanan dunyadadir." (...) Dun-
yadan, onun verdigi tatlardan el ¢eken, asirt tutkularini
yok eden, onslz-sonsuz olan gercek varliga ulasir.
Boyle bir yasayis igin 6lim yoktur.(...)"

Seyh Bedreddin yakindan incelendiginde; 6luma
manevi anlamda ele aliyor ve belli ahlaksal normlara
gore degerlendiriyor. Ona gére 6lumsizluk, diunya tut-
kularindan, gegici zevk ve nimet!-rden uzaklasip Tan-
risal varliga ulagsmaktir. Olimld ol.:1 ise, butin bu say-
diklarirmdan vazgegmeyen ve Tanrisal varliga
ulagsmayan kimsedir. Seyh Bedreddin'de 8limsizIGgun
bir baska anlatimi ise; "6lmeden énce 6l de 6liimsiiz
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olarak diril".

Burada oélumsuzlesmek igin Tanrisal Birlige ulas-
manin, Seyh Bedreddin'deki anlami sudur: Gizele,
iyiye, bilgiye ulasmak ve toplum igin yararl olmak, ya-
pitlar birakmaktir. Yani tum kisisel zevk, maddi ¢ikar ve
bunlarin yarattigi duygulardan arinip kendini guzele,
iyiye ve dogruya ulastirmaktir. Bu durum Seyh Bed-
reddin'de mistik bir hal aliyor ve tim bu gizel er-
demlerin simgesi birlik-Tanrisal Birlik-oluyor. Aslinda
Seyh Bedreddin o gunin kendini adamis devrimcisini
tanimliyor ve bunlarin 8limsizIGgini vurguluyor. Ol-
meden-dnce 6l de 6limsuz olarak diril. Yani fiziksel ve
biyolojik olarak 6lmeden dnce; nefsini ve 6zlindeki tim
kotulukleri oldur ancak bdyle 6lumsuizlesirsin, diyor.
Ama bunun tersi bir yasam ise hayvan gibi yasamak ve
hayvan gibi 6lmektir. Fiziksel-biyolojik 6lum artik onun
icin; "yok olustur".

"Olmeden &nce 6len kimse Tanrisal huylar kazanir;
adi sonsuzca anilir. Sonsuzca adi anilan bir kimse
sonsuz olarak dirilir... Gegici varliktan el ¢eken, var-
hginin Tanrnisal varlik kaynaklarindan biri oldugunu
bilen kimse ikilikten gercek varliga ulasir. Bu durumda
onun igin yalmz gergcek ve tek varlk kalir. Bu varlik
icinde yok olma olanag@! bulunmaz."

Dinyanin gegici tutku ve aliskanhklarindan bag-
larini kesen, kendini hak yoluna adayan, arkasinda iyi
ve glzel seyler birakan insan surekli anilir, dolayisiyla
bu insan 6limsuzdur; Tipki Seyh Bedreddin gibi...
Ancak o bunu dinsel bir bicimde agikliyor ve mistik bir
g6rindm veriyor. Onun bu teokratik ve mistik an-
latiminin dumanl perdesi kaldirilirsa 6limsuzlik kar-
simiza, toplumun iyiligine, guzelligine adanmislik ola-
rak cikar.
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ERMISLIK

Seyh Bedreddin, Varidat adli yapitinda ermisligi
soyle tanimlar: "Ermiglik (vilayet) Tanri'yi sevmek,
onun sevgisiyle goénlinid doldurmak, dinya tut-
kusundan styriimaktir."

Yani 6lumden 6nce 6lup élumsizlesendir. Arinmis,
Tanr birligine ulasmis kisidir. Bir anlamda Seyh Bed-
reddin'in ideal kisisidir... Glzeli ve iyiyi kisiliginde temel
egilim yapmis kisidir. Buradaki kisi, bilge, Tanr'yla sez-
gileriyle baglant kurup gergegi bilendir. Ermislik 6lum-
slzlesmenin, gercedi kavramanin yoludur. Ermislik
kolay ulasilan bir asama degildir. Guglu bir irade ve
inang ile derin bir bilgi gerektirir. Perhiz veya cile, ice
kapanislar, kisinin irade ve inancinin ayni zamanda de-
nenmesidir. Bu olayin sik sk tekrarlanmasi, sadece
Tanr''yl dislnure ice dogacak 15191 ve Tanrisal ige do-
gusu gerceklestirmekle sinirl degildir. Bu pratik uy-
gulamadan kendini tekrar tekrar sinamak, kendini ye-
niden uretmek ve c¢eliklestirmek de amaglanmaktadir.

SECME, ISTEM

Se¢me ve istem Tanrisaldir. Bir insan istedigini
yapma ve se¢me hakkina sahip degildir. Cunkul isler
Tanr'nin istegiyle ortaya ¢ikar. insana diisen, burada
olaylarin nedenini bilmektir. Bu neden Tanri'dan baska
bir sey dedgildir. iste, Seyh Bedreddin bu se¢me ey-
lemini Ihtiyar sézcuglyle kavramlagtirmaktadir. Ancak
Ihtiyar sadece bilme yetisidir, bir isi yapip yap-
mayacagini bilmek degildir. Seyh Bedreddin'de Ih-
tiyar'in bir baska anlami da; biling, isteng, olgunluk ve
inisiyatiftir.

"Ihtiyar; bir mazhardan (...) ortaya ¢ikan bir isi or-
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taya koyan! bilmektir. O isi yapip yapmayacagini bil-
mek degildir..." Cunki bir isi yapip yapmamay:i bilmek
insan bilincini aslyor. Yapmak veya yapmamak insanin
egilimine gére Tanri'nin istegiyle ortaya ¢ikiyor. Bu egi-
lim insanin 6zindeki, Melek ve Seytanin egemenligine
gore belli olur. Durum bu olunca insana disen, olay-
tarin ve islerin kaynagini, nedenini bilmektir. iste ihtiyar
bu bilme bilincidir "... Oysa insan dilersem yapmam
sanir, bu bdyle degildir. isleri yapmak da béyledir. is-
tersem yaparim, bu da yanlstir. Oyleyse ihtiyar bir isin
olup olmayacagini kavramaktir. ihtiyar yetisi sadece in-
sanlara 6zgudur. Bir isi kavrama bilinci insanda vardir.
Sadece insan bilingli eylemde bulunur. Her ne kadar bir
isi yapip yapamayacigini i¢ ve dis nedenlere, asa-
malara ve 6ze bagl olarak Tanr belirliyorsa da, insan
bunun bilincindedir."

Seyh Bedreddin insan ve hayvanlarin davraniglarini
ayirir. insanlar bir isi bilerek yapar. Ciinkii insanlarin
bilme ve kavrama denen ihtiyar yetileri vardir. Oysa
hayvanlar bilmez ve kavrayamaz. Onlar ihtiyar denen
yetiden yoksundurlar. Davranislari temelden insan dav-
ranislarindan farklidir. Biri ihtiyari yapar; digeri ise gayri
ihtiyari... ihtiyar segme ve istem degildir. Bir isin ve
olayin nedenini ve kaynagini bilmektir Seyh Bed-
reddin'e gore...

SEVGiI _

Butin olusum, olgu, eylem ve kavramlar gibi bir
duygu eylemi olan sevgiyi de Seyh Bedreddin, te-
okratik bir bicimde acgiklamis ve mistik bir havaya bu-
randirmastir. Seyh Bedreddin'de sevginin énemli bir
yeri vardir. O Tanri'ya ulasmanin yolunun da sevgiden
gectigine inanir. Tanri'nin evren ve diger orneklerde
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goérinls alanina ¢ikisi sevgidendir. Sevgi insanin 6zu-
dur, goénluddr.

Tanr'nin bilinmeyi sevdiginden ortaya ¢ikisi do-
layisiyla evren ve evrende gdrunen her seyin 6zinde
bir sevgi vardir. Sevgi de Tanr'nin 6zu geregi ol-
dugundan bunun baska bir agiklamasi olamaz. Tanri'yi
anmak sevgiyi artirir, insan Tanri'ya yaklastik¢ga gon-
lindeki sevgi cogalir. Tanri'ya sevgi onun tim bi-
¢imlerine olan sevgidir. Bu da tium dogaya olan sev-
gidir. En basta da Tanri'ya en yakin olan veya Tanri'nin
en yakin drnegi niteliginde olan insana sevgi duymayi
gerektirir, ona yakinlagsmayi gerektirir. Tanri'yi seven;
insani da, evreni de sever. Bunlari sevmek Tanri'yi
sevmektir. Cunkd bunlar son tahlilde Tanri'dir. Onun
gorunlds alanina c¢ikisidir. Seven kimse tum sev-
diklerinde Tanri'y1 gordr.

Seyh Bedreddin, Tanri sevgisinde, tum evrenin, va-
rolan herseyin sevgisine ulasir. En o6nemlisi ise
Tanri'nin en yakin érnegi Tanri'nin en olgun gérundsu
olarak go6rdigu insana olan sevgisidir. Ona ya-
kinlasmayi ve onu sevmeyi éngdérmesidir. Burada tim
olgu ve olaylarda oldugu gibi; Birlikten veya Tanri'dan
¢ogula; c¢oguldan tekrar Birlige dogru bir perspektif
sunmaktadir. Ama odak, baslangi¢ noktasi Tanri'dir,
varilan ve varilmak istenen de Tanri'dir. Sevgide de bu
boyledir.

TAPINMA (iBADET)

ibadet, Tanri ile kul arasinda iliskinin belli bir du-
zene baglanmasi veya Tanri'nin sevgisini ve taktirini
kazanmak igin gdsterilen ¢aba ve pratiklerin tumuadur.
Butlin dinlerde tapinma vardir. Bu daha ¢ok kulun
Tanri'ya karsi gorevlerini yerine getirmesi Tanri'nin
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kendisini yaratmis olmasina ve Tanri'nin yasamasi igin
sundugu olanaklara karsihk baglihk ve sukranlarini
sunmasidir. Bir de bundan sonra onun glivencesini ve
korunmasini istemek olarak 6zetlenebilir.

Bitiin dinlerde oldugu gibi islamda da tapinmanin
6nemli bir yeri vardir. Tapinma cesitli bigimler altinda
kurallara baglanmistir. Bu tapinmalar ise kendi iginde
iki gruba ayrilir: Farz ve Sunnet. Bunlarin yerine ge-
tirilme bicimleri mezheplere gére bazi farkhliklar ar-
zeder. Seyh Bedreddin ise tapinmay! ¢ok farkl olarak
yorumlar. O tapinmanin bir arinma ve Tanri'ya ka-
vusup ikilikten kurtulmanin yolu oldugunu séyler. Batin
ibadet bigimleri bu amagcla yapilir. Gonli arinmamis,
dinyanin gegici-tutkularindan kurtulamamis ve Tanri
Birligine ulasmay! amaglayan biri bin yil namaz kilsa da
sevapla ilgili bir kazanci olamaz disuncesindedir, Seyh
Bedreddin.

Seyh Bedreddin aligilagelen mevcut tapinma an-
layisini elestirir. Ona gére, insanlar, ibadet konusunda
acik secik bir yol tutmamis, gosterise gegici ve aldatici
nesnelere kapilmislardir; bu durumlari pratiginde bel-
lidir. "Bir takim insanlar, bir takim insanlara taparlar.
Kimi altin ve gumus paralara, kimi yenilecek-igilecek
nesnelere, yuceliklere, dving veren varliklara tapanlar
da Tanr'ya taptigini sanir." Bdylece bu davranislarin
yobazlik oldugunu ve ibadetle bir iliskisi olmadigini
actklikla belirtir.

Seyh Bedreddin'de tapinma bir yasam bi¢imidir. Bu
da Tanri Birligine ulasma c¢abasidir. Bu amaca ulas-
mak igin de kisinin génlundn arinmis, tim gegici tut-
kulardan kurtulmus bilge kisi olmasi gerekir. ibadet bu
amaca ulasmanin yollaridir. ibadetlerin yerini bulmasi
icin génlin arinmig ve Kisinin tum kotuldklerden arin-
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mis olmas: gerekir. "(...) ibadetlerin diregi onlardaki
belli bir amacin varligidir, o da Tanrr'dir. Bu direk or-
tadan kalkinca ibadetleri de yok olur (..) ibadet,
Tanri'ya ulasmay! amaglamayinca, onun bir anlami kal-
maz, bosuna bir ugras ve gdsteris olur. ibadetlerin bir
anlam ifade edebilmesi ve insani amaca tasimasi igin;
insanin gonlindn arinmast, tum koétdluklerden siy-
riimasi ve tim didnyasal zevk ve tatlardan uzaklasmasi
gerekiyor. ibadet bir arinma ve aydinlanma isidir; "(...)
Ibadetlerin insanin ic evrenini duzenlemek, arindirmak,
ahlaki duzeltmek igin kondugunu bilmek gerekir. (...)
"bir baska anlamda, ibadet ruhsal, ahlaksal bir disiplin
kurmak igin konmustur.

Ibadet Tanri'ya sevginin ve Tanri'ya ulagsmanin bir
ifade bigimidir. Higbir ¢ikar ve yarar igin ibadet edilmez.
ibadetin tek hedefi Birlige varmaktir. Bu da génliin arin-
masl!, tum gegici tutkulardan siyriimasiyla bir anlam
ifade eder. "Siradan kimselerin ibadeti aliskanliktir, bir
inan¢ yoluna ilk giren yolcularin ibadetleri de umut ve
korkuya dayanir. Yolun ortasina gelenler ise yuce du-
raklara varmak, olgunluklar kazanmak igin ibadete ko-
yulurlar. Yolun sonuna varanlar da seriatin sinirlarini
koruma dusuncesi ile kulluk ederler. Buna karsin ice
kapanisin, dinya tutkularindan, siyrilmak igin ca-
lismanin ve Tanri'ya y6nelmenin Tanrisal bilginin,
Tanri bilgeliklerini, guglerini gérmenin sonu yoktur.
Bundan dolay! ige kapanigin, dinya tutkularindan siy-
rilmak igin ¢alismanin da sonu gelmez.(...)"

Burada ibadetin bigimlerini ortaya koyan ve cikar
amactyla, dinya tutkularindan kurtulmadan ve génli
arinmadan yapilan ibadetleri elestiren Seyh Bedreddin;
bunun yaninda ice kapanisin, dinya tutkularindan da
kurtulmak i¢in ¢alismanin gergek ibadet oldugunu dile
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getirirken, bu c¢alismanin sonsuz oldugunu da wvur-
gulamaktadir. Tapinmanin  kisinin  olgunlagsmasi,
Tanri'ya, Birlige varmasi igindir; icevreni dizenlemek,
arindirmak ve ahlaki duzeltmek igindir. Yoksa maddi
dinyanin nimetlerinin elde edilmesi, ¢ikar saglanmasi
ve disa donuk bir gérevin yerine getiriimesi igin de-
gildir. Hele &éblr dlinyada cenneti kazanmak igin hig
degildir. Buna siddetle karsi ¢ikan Seyh Bedreddin,
zaten o, cenneti bir dus olarak gérur; cennet ve ce-
henemin yasamin 6zlnde varoldugun ifade eder.
Baska bir deyisiyle, tapinma 6lmeden 6lip &lum-
stzlesmenin gergeklesmesi i¢in verilen ¢abadir.

IS

insan is yapan, calisan ve Ureten, toplumsal bir
hayvandir... Uretim araci yapan ve kullanan hayvandir.
Bu tanimlarin timi belli bir dogruyu igerisinde tasir.
Bunlar bilimsel-materyalist tanimlamalardir. is, insanin
uretim faaliyetidir. Seyh Bedreddin insanin Uretim fa-
aliyetlerini kabul eder ancak ona gére, insanin gérdigu
batin isler de Tanr'nin birer gérintisuddr. Yani insan
is yapar goérunir ama gergekte is yapan Tanri'dir;
6zdur: "... Yapti@i isi Tanri ile baglantisi yuzinden ken-
disi yapmis gibidir. Bu asamada ig, gérunuste insanin,
gergekte Tanr'nindir..."

Bedreddin'in, ise Tanrisal bir nitelik vermesi,
emegde, calismaya ylce bir deger atfetmesi anlamina
gelir.

SUC VE CEZA

Seyh Bedreddin'in duslncesinde cennet ve ce-
hennem, 6limden sonra diriime, kalkim gund yoktur.
Cennet bir diistiir. insan cennet ve cehennemi bu diin-
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yada yasar. Bu dinyada yaptiklariyla ve yasadiklariyla
6limsuzlesenler, ayni zamanda cenneti yasiyor de-
mektir. Seyh Bedreddin buna; "6lmeden 6lmek" diyor.
K&tu egilimleri olan, dinyanin gegici zevklerine dalan
ve iyilikten uzaklasan ise cehennemi yasar. Cennete
ulasmis ve dlumsuizlesenler bu dinyada Tanri Birligine
ulagmis kisilerdir; ermislerdir, ihtiyari davranabilme ye-
tisine sahip olanlardir.

Ozetle; Seyh Bedreddin'de sug ve ceza yasamin
bizzat kendi igerisinde gerceklesir ve her davranig
kendi karsihgini 6z yagsaminda bulur. Sug da yasamin
bizzat kendisi tarafindan cezalandirilir. Kalkim gind,
Obur dinyada hesap guni yoktur.

Ayrica Seyh Bedreddin yerylzi yasamindan baska
bir yasamin varligina inanmaz. Cunku ahirete, dirilise
ve cennet ile cehenneme inanmaz. Yeryuzi ile tum
maddi ve manevi varlklar Tanri'nin gérinusuddr, yok
olan her goériunls kaynagina doner. Bu durumda baska
bir yasamin olmasi da anlamsizdir. Tek bir yasam var-
dir, o da yeryuzu yasamidir.

Yeryuzi yasamini Seyh Bedreddin'de; bir oyun, bir
oyalama olarak kabul etmekle birlikte; yerylzi ya-
saminin iki yéni oldugunu ileri surerek, yeryizi ya-
samini dnemsedigini disa vurur.

Yerylizii yasaminin birinci yénu: Bir insan
Hak'tan baska nesnelerle ugrastirmayan;

Yerylziu yasaminin ikinci yonu : Hak'tan baska
nesnelerle ugrastirandir. $Seyh Bedreddin birinci yonu
olumlar ve ikinci yénl rededer. Birinci yol; Tanri'ya
giden, bilginlerin, ermislerin, dlumsuzlerin yoludur. Ikin-
cisi yol ise; dunya tutkularinin esiri olan cahil ve kétu
insanlarin yoludur.
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TOPLUM DUZENI

Seyh Bedreddin’in gelecekte nasil bir toplumsal
dizen disundigu hakkinda agik ve net olarak bizzat
kendi yapitlarinda bir distnce ve aciklamaya rast-
lanmaz. Buralarda toplumsal bir projeyi ¢iplak bir bi-
¢imde bulmak olasi olmadidi gibi; belli bir toplumsal
programi da bize vermez. Ancak yuzyillardir ege-
menler ve onlarin tarihgileri Bedreddin’e bir “servet ve
mulkiyet dismant”, bir “istirakiyuncu” diye saldirirlar.
Dogrudur da. Her ne kadar yapitlari toplumsal dizenin
bigimini ve programini vermiyorsa da, $Seyh Bedreddin
kendi kosullarinda toplumsal mulkiyet savunucusu bir
ilkel Utopik sosyalisttir.

Seyh Bedreddin'in yardimcisi ve $eyh Bedreddin
Hareketi'nin en ileri gelen 6nderlerinden olan Bérklice
Mustafa'ya ortaklagsmactlik savinin baglanmasi, as-
linda Seyh Bedreddin'in bu distncede olmadigini degil
tam tersine bu disuncenin sahibi oldugunu kanitlar.

Gerek yazarlarin ve gerekse yazarlara kaynak olus-
turan tarihe mal olmus séylenti ve iddialarin toplumsal
dizenle ilgili Bérklice Mustafa'yr kaynak goéstermeleri;
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Seyh Bedreddin adina Bérkliuce'yi konusturmalari man-
tiklidir. Gunku Seyh Bedreddin gerek konumu geregi
ve gerekse iznik'te gdzaltinda olusu nedeniyle toplum
karsisina ¢itkmaz ve ¢gilkamaz. Onun halkla baglantisina
ve iliskisine aracilik eden Borklice'dir. Deyim uygun
diuserse, Seyh Bedreddin, Borklice Mustafa ara-
cihgiyla onderlik islevini yerine getirmektedir. Bir an-
lamda Borklice, Seyh Bedreddin'in disa agillan pen-
ceresidir; Seyh Bedreddin'in dili, gézd, kulagr ve
koludur.  Bedreddin'in duguncelenmn fiili ~ uy-
gulayicisidir.

Kadinlarin da ortaklik iddiasina gelince bu binlerce
yillik sinifli toplum tarihi boyunca tim esitlikgi, top-
lumcu muhaliflere kargi egemenlerin algakca bir spe-
kilasyonundan baska bir sey degildir. Cunkd onlar
kadin da ézel miilkiyetin konusu bir mal olarak gé-
rurler. Milkiyette ortaklik fikrinde hemen kadinda da or-
taklik sonucunu gikartirlar.

Tarihte ortak¢ih@r savunan pek ¢ok tarikat, mezhep
vb. inaniglar; egemen siniflarin su suglamalariyla karsi
karsiya kalmislardir: Dinsizlik ve kadinin ortakhg...
Mazda ve onun kurdugu Mazdek dini de ortakgl/
toplumcu bir duzeni istiyorlardi. Bunun igin onlar da
egemenlerin  gazabindan ve iftiralarindan  kur-
tulamadilar. Hala bugun bile, Mazdekgi'lerin kadinin or-
takligini savundugunu dile getiren ve yazanlar vardir!
Ortakgilik dogal olarak buginkiu aile kurumunu ge-
cersiz kilar. Yani toplumcu/kolektif mulkiyete dayanan
uretim iliskileri zamanla, kendi d=:3al akisi iginde kadini
Gzgurlestirir, toplumun esit, 6zgur »ir Uyesi yapar ve er-
kegin egemenligine dayali buginkli aileyi yok eder.
Tipki 6zel milkiyet iliskilerinin dogal bir sonucu olarak
erkek egemen ailenin olugsmasi gibi... Kadin erkek ilig-
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kilerinde esitlik/6zgurlik; dahasi kadini bir insan olarak
degerlendirip erkekle esit haklara sahipligini dil-
lendirmek egemenlerce her zaman kadinin ortakhg
olarak algilanmis veya bu bigimiyle yansitmak islerine
gelmistir. Ne de olsa, egemen sémdaricu siniflarin an-
laytsina gére kadin da bir milk-bir maldir ve mal or-
takliginin onlarda bu g¢agrisimi yapmasi dogaldir.

Kadinin ortakhigi ve ahlaksizik gibi suglamalarin da-
yanagi ne Seyh Bedreddin'in kendi yasamidir ve ne de
yazdiklaridir. Seyh Bedreddin'in idamindan sonra ya-
sanan bozgunu atlatanlar ve kurtulanlar; Simavilik (Si-
maviye) adinda bir tarikat kurmuslardir. Bunlar Seyh
Bedreddin'in ardillari ve anisini yasatanlar olarak gé-
rdlmektedirler. Bu nedenle, bu tarikat egemenlerin
baski ve yildirma hareketlerinden kurtulamamistir. iste
bu tarikata yonelik benzeri karalamalar yapilmistir.
Oysa bu toplulugu bagimsiz bir gézle inceleyen herkes
bu iddiayr yalanlamaktadir. Bilindigi gibi ginimizde
benzer suglamalar, yobaz-tutucu gevrelerce Alevilere
yaptlmaktadir.

Konuyla ilgili Ismet Zeki Eyiboglu’'nun “Seyh Bed-
reddin ve Varidat” adli yapitina bagvuruyoruz: "$Seyh
Bedreddin'in izini surenlerle ilgili agiklamalarina gére
Simavilik yasam icin gerekli batin mallarin ortaklasa
kullaniimasini, iyelik (mdlkiyet) geleneginin  kal-
dirlmasini isteyen bir kurulugtur. Kimi yazarlar ise bu
ortakigin icine kadini da sokarlar. Onemli olan, tarih
acisindan bakinca, iyeligin kaldiriimasidir. Seyh Bed-
reddin adina, Karaburun yéresinde, koylller arasinda
inanglarint yaymaya haslayan Boérkliice Mustafa igin Bi-
zans tarihgisi Dukas sunlari séyluyor: "... Kadinlar di-
sinda, yiyecekler, ciyecekler, evcil hayvanlar, islenir
topraklar, varliklarin timindn kamunun ortak mali ol-
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masini éneriyordu"”.

Dukas bunlari soylerken bir baska yazar, gerici Os-
manl tarihgisi Sukrullah bin Sihabeddin; "Behgetui't-
Tevarih" adl kitabinda, Seyh Bedreddin'i, Horasanli
Mazda gibi kadin duskunlugu ve sapkinlikla suglar.

Seyh Bedreddin'in  dusunceleri  olduguna inan-
digimiz ve Bérklice Mustafa tarafindan agiklanan or-
taklik toplumsal diizeninin bize tim ayrintilarini sunan
veriler yoktur. Bilinen tek birsey var ki bu da cok
6nemlidir, istenen ve arzulanan toplumun temel bigimi
ortakgiliktir. Buradaki ortakgilik; dénemin temel tretim
araci olan toprak ve onun uzerinde ekilen, Uretilen, ve
dogal tum yeralti ve yer ustl zenginliklerinin toplumun
ortak mali olmasidir. Bdyle bir dizende tum toplumun
bireyleri esit ve 6zglr olacaktir. Ezilen ve ezen, so-
murilen ve sémuren olmayacaktir. Toplumun bir bireyi-
uyesi olan kadin 6zglr ve esit haklara sahip olacaktir.
Bu anlayisi formile eden ve glnimuzde Seyh Bed-
reddin'in sézu olarak kabul edilen fakat Seyh Bed-
reddin'in yapitlarinda rastlanmayan su sézler 6zlenen
dizeni ifade eder: "Yarin yanagindan gayri hersey or-
taktir! "

Butun kaynak ve bilgi yetersizligine ve tarihsel car-
pitmalara karsin Seyh Bedreddin'in ortakgr sistemine
dénemin ekonomik, toplumsal ve tarihsel kosullar
uygun ortam ve iklim yaratmiyordu. $Seyh Bedreddin'in
hareketinin yenilgisi/basarisizhinin nedenlerini ve dra-
mini da burada aramak gerek. Ayni nedenlerle, ortakgl
sistem hakkinda ayrintili bilgi beklemek pek gercekgi
olmaz. Bunlara karsilik, yine de onun toplumcu goé-
rustind; onun felsefi yapitinda/Varidat'ta isledigi du-
suncelerinde bulmak olasidir. Ayrica onun yasami ve
pratigi bize onun toplumsal diusuncesi hakkinda énemli
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ip ucglari ve dénemli bilgiler vermektedir. Gerek: felsefi
dusunceleri ve gerekse yasam pratigi bir araya ge-
tirildiginde bize Seyh Bedreddin'in toplumsal projesini
6nemli oranda resimlemektedir. Bltun kaynaklar ve bil-
giler; Seyh Bedreddin'in ortak milkiyete dayali bir top-
lumsal duzeni amagladigini vermektedir. Tim ka-
paliigina ve bilgi yetersizligine ragmen bunu
yakalamak zor degil. ileride disiincelerinde sakli olan
toplumsal disincelerini ele alacagiz. Simdilik sadece
deginerek gegiyoruz konuyu...

Egemenler daha c¢ok Seyh Bedreddin'in  or-
takgcihgindan hareketle kadin konusu Uzerinde yo-
gunlasmislardir. Bu bir rastlanti degildir. Bir de din ko-
nusu Uzerinde daha ¢ok durmuslardir. Ve batin yénler
ve pratikler bu iki konuya bagh kiinmis ve islenmistir.
Bunlar, ortak milkiyeti savunan ve egemenlere bas-
kaldirmis tim devrimci dislnce ve hareketlere y6-
neltilmis suglamalardir. Bununla egemenler, bir tasla iki
kus ya da daha fazla kus vurmayr amaglamiglardir.
Cunkl ortakgilk-sosyalizm egemenlerin kavrama uf-
kunu asar. isin perde arkasi bu olmakla birlikte; sinif gi-
karlarini glvenceye almak igin her turld yolu mibah
sayarak egemenler, genis halk yiginlarinin duy-
gularina, feodal namus duygularina ve en geri yon-
lerine seslenmislerdir. Tabii halk yiginlarinin dini inang-
larina olan baghhgini da suistimal etmeyi ve bunu
¢ikarlari igcin kullanmayi ihmal etmemislerdir. Ege-
menler halk yigmnlarinin zaaflarini ¢ok iyi bilirler; bunu
cokiyi kullanirlar.

Halkin bir anlamda tek tesellisi, sémurd ve baskinin
bunaltici ortaminda tek soluk borusu dindir. Yani onu
dayanilmaz yasam kosullarina dayanir kilan ve onu
uyutup afyonlastirarak dis alemine surukleyen dindir.
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Din caresizlik ve umutsuzlugun, biricik siginagidir. Ay-
rica her turld Gretim aract mulkiyetinden uzaklastirilmis
hi¢bir iktidari olmayan ve hep ybnetilen, sémurulen ve
ezilen -emekgi erkek yiginlarin; tek iktidar alani ailedir,
kadindir ve gocuktur. Bu aldatici iktidarin erkegin elin-
den alinmasi onun igin tam bir felaket sayilir. Bir de
onu gergek dlinyadan uzaklastiran ve hayal dinyasina
go6tlren dinin bu emekgi yiginlarinin elinden alinmasi
ve onu gergcege dondirmesi ¢cabuk kabul edilecek bir
durum degildir. Durum bu olunca, egemenlerin bu
yOnlu propagandalari baslangigta etkili olabilmektedir.

Egemenler, halk yiginlarinin din denen afyondan ve
aldatici dinyadan koparak gercek dinyaya dénmesi
durumunda mevcut baski ve somirlye kat-
lanmayacagini ve egemenlere yoénelecegini bil-
mektedir. Ayni bicimde emekgi, sémurtlen ve horlanan
erkegin tek hakim oldugu kadinin 6zglrlesmesi ve tek
iktidar alani ailenin yikilmasi da erkegi gercek iktidara
ve dinyaya yoneltecektir. Din ve aile-kadin tglistnin
egemenlerin elinden alinmast sémurd duzenleri igin
tam bir felakettir. Bu nedenle egemenler, bu ugluyu su-
rekli canli tutarlar ve bunu canl kalmasi igin strekli bu
bulanik ve yanilsamali bilinci kériiklerler. Egemenler bu
silahi ¢ok iyi kullanirlar. Devrimci muhalefeti halktan
tecrit etmek, halk yiginlarinin kér éfkesini ve cahil des-
tegini arkasina alarak gelisen devrimci muhalefeti ez-
meye ¢alisirlar. Bu silahin gicunin bilincinde olan ege-
menler, tarihleri boyunca hep klasik numaraya
basvurmus ve bu gerici silaht her sikistiginda per-
vasizca kullanmstir.

Ornegin dinsizlik ve kadinin ortakligini 6ne ¢ikaran
ve Seyh Bedreddin'i bunlarla suglayan Os-
manogullarinin kadin ve namus konusunda kimseye
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sOyleyecek tek birseyleri olamaz. Din konusunda ha
keza... Saraylarini gocuk yasta kiz ve oglanlarla dol-
duran; bunlarla asagillik bir bicimde goénil eglendiren
ve hayvani sehvetlerini gideren Osmanliogullari kendi
dénemlerinde ¢ok asagilik bir cinsel yasam sir-
durmduslerdir. Canlari istedigi zaman bu oglan ve kizlar
bir baska egemen beye veya prense "hediye" olarak
vermislerdir. Dogal olarak bdyle bir zihniyet mal-mulk
ortakligindan kadinin ortakhigini anlar.

Osmanogullarinin  Kurt isbirlikgisi Idris-i Bitlisi,
efendilerinin cinsel yasamindan ve ahldk dis-
kunliklerinden habersizmis gibi, Seyh Bedreddin'in
ahlak anlayisini “ahlaksizlikla” suglar. Konuyla ilgili ola-
rak, ismet Zeki'nin idris-i Bitlis'nin Hest Behist adli ki-
tabindan yaptigi alintiyi biz de buraya aktariyoruz: *...
genis mezhepliligi, yakisiksiz butin isleri uygun
gorurler.... Sehvet tutkularina... kapilirlar... Sey-
tanca kandirmacalarla insanlari aldatirlar... Batini
inancglarina gére kendilerine uyanlari kandirarak ic-
kiye, calgiya yasak koymad.™" diyor ve yakiniyor
idris-i Bitlisi.

Dikkat edilirse, egemenler kendilerince en "zayf"
halkay! bulmuslar ve habire ‘yiklenmigler. Osmanli ta-
ringileriyle Bizans tarihgilerinin degerlendirmeleri ara-
sindaki celiskiyi Seyh Bedreddin ve ardillari lehine de-
gerlendirmek gerekir. Ama her tarih¢inin ve tarih
yorumcusunun birlestigi nokta ortak¢iliktir. Yani tim
maddi servetlerin/uretim araglarinin kolektif mulkiyeti
ve Urlnlerin ortak tlesimdir.

Egemenler, kadin ve din konusunu 6ne c¢ikarip
Seyh Bedreddin'in 6lim fermanini ¢ikartirlar. Zamanin
unld “din bilgini” Ebussuud Efendi'nin su soyledikleri
Osmanli egemenlerinin Seyh Bedreddin ve Hareketi
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hakkindaki dusuncelerini  6zetler niteliktedir: "Se-
mavetli (Simavnali) takimindan bir takim, icki ig-
tiklerinde, birbirinin kadinlanini, eslerinin onay-
lanyla kullansalar, adi ge¢cen erkeklere ne yapmak
gerekir ? (Cevap) - 6ldirmek gerekir."

Seyh Bedreddin'e ve onun izleyicilerine bu dis-
manlik, salt kaba ahlaksal gerceklerle agiklanamaz,
Seyh Bedreddin'in  dislnisinden, toplumsal 6z-
lemlerinden, giderek dislncelerinin halk kitleleri ara-
sinda taraf bulmasindan ve onun g¢aginin en tehlikeli
devrimcisi olmasindandir bu dismanlik. Aslinda Seyh
Bedreddin'den egemenlerin korkmasi da gerekiyordu.
Gunkld Seyh Bedreddincilik Osmanlinin sahsinda tim
Dogu - feodalizmine tepkidir. Sadece bu kadar da
degil; Avrupa'da, Rumeli'de filizlenen kapitalizmin ilkel
sermaye birikim déneminin vahsi sémuriculigine, so6-
murgeci ve talanci anlayisina karsi da bir tepkidir, bir
alternatif gelistirme cabas! ve bir arayistir. iste Seyh
Bedreddin'i 6nemli kilan en blylk nedenlerden biri de
budur.

Kuskusuz, Seyh Bedreddincilik de tim yeni akimlar
gibi, oncelleri Uzerine sekilleniyor ve onlardan bes-
leniyor. Her yeni dirilis, ge¢mise uzanig, verili olanla
gec¢misin bulusturulup harmanlanigt ile yeni bir senteze
varistir; bu noktada ge¢gmise uzanmadir. Bir baska an-
latimla, her yeni distnce ve toplumsal anlayis tarihsel
koklerine inerek yeni ve eskiyi, varolan-yasanan ta-
rihsel durakta birlestirir ve kendini Uretir. Seyh Bed-
reddin'de de bunu buluyoruz. Mevcut kdltirel ku-
satilmishk icerisinde, gegmis tarihsel-toplumsal
birikimini arkasina alarak yeni bir senteze varmaya ¢a-
listyor. Onu buna gétiren mevcut toplumsal kosullar ve
onun Ust yapisi arasindaki derin ¢atismadir. Seyh Bed-
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reddin st yapi ile geligki icerisindedir. Bu da tum top-
lumsal kurum ve kuruluslarla onu tarihsel bir he-
saplasmaya / yargilamaya g6turir. Bunun Grind Seyh
Bedreddinciliktir.

*kk kkk *kk

Seyh Bedreddin buyuk bir bilgindir. Caginin 6zel-
likle islam bilginlerinden yararlanmis, onlarin yapitlarini
ve dlsuncelerini incelemis, kendi kosullarinda genis bir
arastirma yapmistir. Grek -Antikgag toplumunun fi-
lozoflarinin yapitlarini okumus ve dislncelerini in-
celemistir. Ve hep bir inceleme ve arastirma igerisinde
olmustur. En énemlisi, elestireldir ve kuskucudur. Verili
olana kusku ile bakmistir. Deyim yerinde ise, Ana-
dolu'nun, Mezopotamya'nin ve tum Ortadogu’'nun kul-
tur mozaiginden beslenmistir. Bu kdltirel zenginlik ve
bilgeligi onu "enternasyonalist” yapmistir. Din, dil, irk,
renk ve cinsiyet ayrimi yapmamistir. O batun insanhgi
kucaklamaya calismistir. Onun yasami, iliskileri, top-
lumsal 6zlemleri ve 6rgltledigi insanlara yakindan ba-
kilirsa onun din, irk ve cinsiyet ayrimina gitmedigi gé-
rilecektir.

Seyh Bedreddin Tanri'ya inaniyor. Yani ateist de-
gildir. Kendisi bir misliman ama ¢ok farkli ve ¢ok eles-
tirel bir muslimandir. Gergi Ortodoks islamla celisiyor
ama yazilarinda ve disiincelerinde islama/Kur'an'a
yonelik agik elestirilerde hi¢ bulunmuyor. Ayrica eles-
tirilerinin hedefi higbir din degildir. Fakat Kur'an'i ve is-
lami ¢ok farkli yorumluyor. Tanr’'yr yerylzine in-
diriyor, insanlara” Tanrr’'sal degerler atfediyor. Bu
yaklasimina islam’i ve Kur'an'l kendi dusiince ve 6z-
lemlerine gbre yorumluyor demek daha dogru olur. O,
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buna Kur'an'in gizli anlami diyor. Bu anlami ise, ancak
ermigler/sofiler anlayabilir ve agiklayabilir. Onun igin
peygamberler en yice insanlardir. Peygamberler
Tanr'ya ulagmis, siradan insanlara gére Ustun ve ola-
ganustl yeteneklere sahip insanlardir.

Gerek Tanr ve gerekse insan ile doga ve toplum
anlayisinda Seyh Bedreddin'in dayandigi bir 6n kdlturel
birikim vardir. Veya onun dusuncesini besleyen kay-
naklar vardir. Dusunceleri kendisinden énce varolmus
ve yasamis bir ¢cok felsefe, din ve dénemin biliminden
beslenmistir. Ama butin bunlar, Seyh Bedreddin'de
yeni bir "senteze" ulagsmistir. Abartisiz, o, yasadigi cog-
rafyanin ve halklarin sesi ve sentezi olmaya ¢alismigtir.
Ondan o6nce de, ortakg¢iligi savunan mezhep ve ta-
rikatlar ya da dusunce akimlari olmustur. Ki, bu akimlar
onun toplumcu dusuncelerini beslemis, ona kaynaklik
etmis ve ona esin vermistir. Buna karsilik Seyh Bed-
reddin'in dislncelerinin yeni olmadigr sonucuna var-
mak dogru degildir. Evet bu duslnceleri ilk sdyleyen
Bedreddin olmamistir ama onda bu dusunceler yeni bir
asama yapmis, yeni bir "senteze" ulagsmis ve yeni bir
bicim almistir. Dogu despotizmine karsi bir tepki ve
ilkel Utopik sosyalist bir dusunceler bitunidir Bed-
reddincilik.

Nedir Dogu despotizmi? Osmanl devletinin, sah-
sinda dorug@a ulagsmis koyu bir baski, zulum, talan, din-
lerarasi savaglar, sémirge savaslari, halklarin birbirine
kirdirimasi ve halklararasi dismanlik, ¢irume, yoz-
lasma ve iflah olmaz bir gericilik... Feodal em-
peryalizm... Halklar ve emekgi halk i¢in bir cehennem...
Seyh Bedreddin tam bunun karsiti bir toplum dizeni is-
tiyor. Bedreddin’in nasil bir toplum dizeni istedigi me-
selesinin  6zinU belirleyecek bir anahtar var eli-
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mizde:Toplumsal mulkiyet. Seyh Bedreddin toplumsal
mulkiyetten yanadir; 6zel milkiyete karsidir. Seyh
Bedreddin'in 6zel milkiyete kargi durugu onun nasil bir
toplumsal sistem istedigini ve 6zledigini bize verir.

Seyh Bedreddin'in inancina gére ahiret yoktur; cen-
net-cehennem yoktur. Oldiikten sonra dirilis yoktur.
Bunlar birer dus dranddur. Cehennem ve cennet yer-
ylzu yasamindadir. “(...) Huriler, kdéskler, yemisler ve
bunlarin benzerleri yalmiz dus ulkesinde vardir, duyu
evreninde yoktur, anla artik..." diyor, Seyh Bedreddin.
Seyh Bedreddin'e goére, bunlar, insanlari ibadete tesvik
etmek igin uydurulmus masallardir, hayal uranadir.
Yine Seyh Bedreddin ¢ikar ve 6dul karsihiginda yapilan
ve korkuyla gerceklestirilen ibadete karsi ¢ikar; sev-
giyle ve adamiglikla gerceklestirimeyen ibadetler bes
para etmez der. Bu anlayis Seyh Bedreddin'in yer-
yuzunld cennetlestirme isteginin teorik dayanaklarini
olusturur. Bu disincenin ekonomik, toplumsal ve ta-
rihsel kosullari olgunlagsmadigindan, Seyh Bedreddin
daha ¢ok isin manevi ve ahlaki yonuyle ilgilenir. Maddi
olandan, dinya nimetlerinden ve gecici zevklerden
vazgecme, arinma ve Tanri Birligine ulasma seklinde
yeni dizeni gergeklestirmeyi distndr. O, mutlulugu ve
guzelligi béyle bir yasamda bulur. Olgunlasmanin do-
ruguna ¢ikmis, bilge ve doga-usti kimi yeteneklerle be-
zenmis bireylerden olusan bir toplumda 6zel mulkiyete
kimse iltifat etmez.

Bu anlayista asir tutkular, mal-milk ve kazang tut-
kusu yoktur. Bu tur egilim ve 6zlemler insanlan kéti
yola sevk eder. "Bir takim insanlar, bir takim insanlara
taparlar, kimi altin ve gumus paralara, kimi yenilecek-
icilecek nesnelere... éving veren varliklara tapar da
Tanri'ya taptigini sanir." Géruldugd gibi Seyh Bed-
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reddin 6zel mulkiyete, para, altin, gumus, yiyecek ve
benzerlerine olan egilimleri siddetle mahkum eder.
Seyh Bedreddin evreni de 6nsiz ve sonsuz gorur. Bu
evren Olumsuzdlr ve gergektir. Bu evren dus evreni
degildir, boyle bir evren yoktur. Bir tek evren vardir; o
da duyularla algilanan ve uzerinde yasanan evrendir.
Seyh Bedreddin'in evren, yasam, cennet ve ce-
hennemle ilgili dusunceleri bu olunca ve bu dusunceleri
6zel milkiyete karsi olusuyla bulusunca onun 6zledigi
toplumsal sistem kargimiza kendiliginden ¢ikar.

Seyh Bedreddin'i de arinma ve ice kapanis ile dis
dinyadan kopus, bir anlamda Osmanli dizeninin so6-
murdcd, talanci ve 6zel mulkiyetgi yapisina tepkidir.
Dinya nimetlerine ve zevklerine kars! Tanri'ya yonelis
de, Osmanl hanedaninin ve dizeninin sefahat ve seh-
vet tutkularinin varmis oldugu boyut ve: ¢urime ile
bunun topluma yansimasi sonucu meydana gelen tah-
ribata kars! bir tepkidir, protestodur. Hatta Avrupa'da
gelisen kapitalizmin altin, gumus ve diger yukte hafif,
pahada agir olana yonelisine de bir karsihktir. Ka-
pitalizmin, ilkel déneminde bile olsa, vahsi sémurisine
ve talanci karakterine da bir tepki ve protestodur der-
sek yerinde olur.

Seyh Bedreddin'in distunce ve hareketinin ol-
gunlasmasi, Osmanli akinlarinin Avrupa 6nlerinde dur-
duruldugu, Dogu'da Mogol akinlarinin Osmanli top-
raklarini isgal edip onu haraca bagladigr bir déneme
rastlar. O dénemde Osmanli devleti beylikler arasi
savags ve Ustunlik kavgalarinin arenasina dénusmustu.
iktidar kavgas, tahta cikma hirsi kardesler arasi kanl
catismalari doruga gikarmisti. iktidar hirsi ve mal-miilk
tutkusu savaslarin asil kaynagini olusturur. Avrupa
yeni sirim alanlari bulmak i¢in dinyaya acgilma ve ti-
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caretle dunyay! egemenligi altina alma ugrasinda, Os-
manl ve islam engelini agsmak igin yollar aramaktadir.
Bitiin bu yasananlari Seyh Bedreddin gériiyor ve olup
biteni duyumsuyor. Ustelik Seyh Bedreddin Osmanli
duzeninde 6nemli bir mevkiye sahip bir kadinin og-
ludur. Daha sonra kendisi Trakya-Edirne'de Musa Ce-
lebi déneminde kazaskerlik yapmistir. Yani Seyh Bed-
reddin Osmanliyi ¢ok yakindan taniyor; Osmanli
dizenindeki-Osmanli hanedanindaki ¢lrimeyi, yoz-
lagmalari géruyor. Buna karsilik halk yiginlarinin, es-
nafin, yoksul koylindn ve tim ezilenlerin perig‘anhgml
yakindan izleme olanagina da sahiptir.

Seyh Bedreddin'in yasadigr dénem, pek ¢ok olgu ve
tarihsel kosulun kesistigi ve c¢akistigi bir tarihsel do-
nemectir. Avrupa'da kapitalizmin safak vakti, Os-
manli'da merkezi despotik karakterde hizli bir fe-
odallesmenin  yasandigi, baski ve ¢uUrimenin
alabildigine derinlestigi, siniflar arasi cgeliskilerin kes-
kinlestigi bir dénemdir. Batrda yolu tikanan Osmanli-
Turk akinlarinin Dogu’ya yonelerek soluk almaya ge-
reksinme duydugu bir sirada, Osmanh, Dogu'da bir
baska "bela" ile kargilagsmistir. Bu bela, heniz si-
niflasmanin en ilkel basamaklarinda bulunan (Engels'in
deyimi ile ‘askeri demokrasi’ veya ‘barbarlik’ dénemini
yasayan) Mogollarin istilasidir; Timurleng "belasidir".
Bati ile Timur arasinda sitkisan Osmanli tamamen so-
luksuz kalir. Talan ve haragla yasayan Osmanli,
Timur'un ordular kargisinda agir bir yenilgiye ugrar ve
Timur'a Osmanli harag vermeye baslar. Batr'da ise,
Osmanl’'nin tum beslenme kaynaklari bir anlamda ku-
rumustur. Bu faktdrlerle de baglantili olarak i¢c sémurd
derinlegir sémuruye kosut olarak baski yogunlasir. S6-
murd ve baskinin dayaniimaz boyutlara varmasi halkin
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hosnutsuzlugunu ve tepkisini de en Ust noktaya ulas-
tirir. Fetret dénemi bu sirecin tuzu biberi olur...

Seyh Bedreddin bitin bu kosullarin bir trund ola-
rak ortaya ¢ikmistir. Seyh Bedreddincilik belli bir nes-
nellige sahiptir. Nesnel kosullarin bir Grinadur; belli bir
toplumsal gereksinmeden dogmustur ama gelistirmek
istedigi toplumsal proje mevcut ekonomik, toplumsal ve
tarihsel nesnellikten kopuktur; bu anlamda utopik ve
6zneldir. Bu disunce merkezi devlet baskisina ve si-
nifli-feodal topluma tepki icindeki gécebe veya heniiz
yeni yerlesik tarima geg¢mis yoksul Anadolu asi-
retlerinin ilkel isitlikgi iliskilere, ilkel ortak¢iliga olan 6z-
leminin bir ifadesidir. Bu, tepkiden kaynaklanan bir ara-
yisin, feodalizme alternatif bir dizen 06zleminin bir
sonucu olarak ilkel ortak¢iligin dini ve ahlaki temelde
yeniden Uretilmesidir. Ekonomik ve toplumsal yasalarin
Ustinde soyut ve daha ¢ok ahlaki bir toplumsal pro-
jedir, Utopyadir. Simavilik veya Bedreddincilik bu top-
lumsal projenin ideolojisidir, felsefesidir. Bu baglamda
Simavilik, biraz islam, biraz ilkel ortakgilik veya bun-
larin kesisen noktalarinin halk kultirinun gegmis bi-
rikimleriyle zenginlestirilip yeni bir bicimde ortaya ¢i-
kisidir. Buna dayanarak Simavilik “icin kendi
doéneminin 6zgll feodalizm kosullarinda se-
killenmis Utopik .sosyalizmdir de diyebiliriz. Gergi
Simaviligin kendi iginde ¢ok ilerileride ¢ok geri ve mistik
dgeleri de ayni oranda barindirdigi bir gercektir. Adeta
bilimsel ve ¢agdas olanla dinsel ve geri olanin orta ¢iz-
gisindedir; ikisi arasinda gidip gelen bir ¢izgi... Tipki fel-
sefi olarak idealizm ile materyalizm arasinda gidip gel-
digi gibi... Bedreddin igin, felsefi dlizeyde feodal
dénemin Kant'idir diyebiliriz.
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Seyh Bedreddin din, irk, dil, cins ayrimi yapmaz.
Orgiitledigi ve hareketi icerisinde yer alanlara bakilirsa,
bir bakima kendi déneminin “enternasynalist”idir de di-
yebiliriz. O dénemde insanlar daha ¢ok dini inancina
gére muamele gorurdd. Seyh Bedreddin Hristiyani da
Mislumani da ayni dizeyde ve esit olarak kabul eder.
Onun Gtopyasini kabul edenlerin dinsel inanglari, milli
kdkenleri hicbir sorun yaratmaz. Onun bu konularda
hicbir kosulu ve dnyargisi yoktur. Kendisinin etrafinda
toplananlar arasinda, yasanan cografyada bulunan her
din, irk ve milliyetin insani vardir. Onlari bir araya ge-
tiren sey, 6zlemleridir, birlik ve dostluk igin bu Utopya
belirleyicidir ve yeterlidir. " ... Seyh Bedreddin'in ta-
savvufla ilgili, islam diniyle pek bagdasmayan toplumcu
duslnceleri Edirne'de gorev alisindan ¢ok 6nce be-
lirenmig, g¢evresinde toplananlarca benimsenip ya-
yilmaya baslanmistir. Oyle anlasiliyor ki bu konuda pek
de yavan olmayan Boérklice Mustafa da Seyh’'in go-
rislerine kendininkilerini eklemis, ortakgiliga dayanan
bir toplum anlayisi gelistirip yaymaya baslamistir. Seyh
ile "kahyasinin" gérislerinden olusan bu ortakgi toplum
dizeni, daha ¢ok gec¢im sikintisi ¢eken uretici top-
luluklarin ilgisini gekmis, onlarin yasama dizenine y6n
verebilecek nitelikte sayilmistir. Nitekim ayaklananlarin
koylulerden, topraksiz kimselerden olusmasi da bunu
gostermektedir..." (ismet Zeki Eyliboglu agy)

ismet Zeki'den aktardigimiz pasaj, Seyh Bed-
reddin'in dayandigi kitlenin niteligini ve onun etrafinda
kimlerin ve neden toplandiklariyla ilgili bize agik bir du-
stnce verebilmektedir. Yoksul, topraksiz kdylindn in-
sanca bir yasama olan 6zlemleri Seyh Bedreddin'in
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Utopyasinda ifade buluyor. Yoksul koyli ve iflas ile
kars! karsiya olan ve agir sémuru altinda bunalan es-
nafin Seyh Bedreddin'in gevresinde kenetlenmesi bu
hareketin halkg! niteligini gésterdigi kadar, o gunin ko-
sullarinda ortak¢ihga olan o6zlemleri de ifade et-
mektedir.

Seyh Bedreddin'in ortakgl toplumsal dizenle ilgili
dusuncelerinin dinsel karsilhigindan biri de; cennet ola-
yidir. Islam’da anlatilan cennet sinifsiz ve s6-
murlsizdar, bolluk ve zenginlik burada sinirsizdrr.
Herkes ihtiyacina gére payini alir. Seyh Bedreddin bu
inanisin bir dis ve cahil insanlari ibadete ydneltmek
icin uydurulmus bir taktik oldugunu 6éne sirer. Ona
gore cennet ve cehennem duyularimizla algilanan din-
yadadir. iste Seyh Bedreddin cenneti ortakg! bir di-
zenle yerylzinde gergeklestirmek ister veya bu du-
zenle cenneti yerylzine indirmek ister. Dini, felsefesi.
ne olursa olsun, amaglanan ¢ok devrimci ve kendi ta-
rinsel kosullarinda insan diglncesinin sinirlarini zor-
layan bir toplumsal projedir. Onun utopik olmasi, din-
sel-mistik bir dinya go6rusuyle acgiklanmasi, bu
distnce ve eylemin devrimciligine ve biyukligune
gblge dislrmez...

Kuskusuz, bu ttopyanin dusinsel kaynagi ve esini,
insanh@in tarih boyunca yarattigi degerlerdir. Seyh
Bedreddin yetistigi kultir ortaminda bu dusuncelerle
bulusmus ve onlar i¢sellestirmistir. Bedreddin g¢agini
asarken ve insanliga yeni ufuklar mujdelerken Kur'an'i
ve pek cok dinsel dgretiyi ¢ikisina dayanak yapmistir.
Bunu anlamak gerekiyor; onun déneminin en Ust di-
stnce Urlnleri bunlardir. O da bunlarla dusuncesini
beslemistir. O dénemde Seyh Bedreddin'den daha
farkll bir yaklasim beklemek gercek¢i de olmaz. "
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Onda, daha ¢ok, ¢aginin inang ortamina aykiri da
disse, belli bir anlamda tanrisal toplum anlayisi vardir.
Ancak, bu anlayis varlik birligi ulkisinden dogan bir
inanca dayanir, toplumu tabandan doruga dogru degil
de, doruktan tabana dogru diuzenleme egilimi gosterir.
Bu egilimin tek dayanag da Kur'an'in bir ¢ok yerinde
gecen 'yerde ve goklerde ne varsa Tanri'nindir, tek
egemen odur' bildirisidir..."

Ancak, bu bildiri tim tek Tanr'll dinlerin temel ve
ortak espirisidir. Buna dayanarak, Seyh Bedreddin'i is-
lamla sinirlamak dogru olmaz. O, gidasini sadece
Kur'an'dan ve islam’dan almiyor; o, Anadolu basta
olmak uzere, Ortadogu'nun birikmis tarihsel Kal-
tirdnden gidasini aliyor. Bu uygarliklardan besleniyor.
Ama islam’in ve Kur'an'in da onun (izerinde bilyik bir
etkisi vardir. O, islam’i ve Kur'an'i oldugu gibi degil, ol-
masini istedigi gibi yorumluyor. Bu yaklasimda gug¢li
ve derin bir elestiri de vardir. Bdylece o, yeni bir "sen-
teze" variyor. O buna Kur'an'in gérinmeyen-gizli yo-
rumu diyor.
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Yabanci kaynakli tasbasmalarinda Seyh Bedreddin ta-
raftarlarina Osmanlinin yaptigi iskenceler resmedilmistir.






OLUMUNDEN SONRA...

Seyh Bedreddin siradan bir insan degildir. Olimd
de siradan bir 6lim olmamistir. Seyh Bedreddin kendi
déneminde yeni bir ¢i1gir agan "olaganustu” dustnceler
uretmis ve eylemlerde bulunmus, déneminin en halkgl,
en devrimci hareketinin lideridir. Osmanliya kargi mu-
cadelede genis halk yiginlarini oérgutlemis, 6zellikle
yoksul ciftcilerin ve gdgerlerin umudu olmustur. Ege-
menler her ne kadar onu dinsiz ve kafir ilan etmis ise
de, buna karsilik yoksul halk yiginlari onu peygamber
ve hatta daha ileri giderek, Tanri ilan etmislerdir. Bir
anlamda halk, onu asagilayan ve gézden duslirmeye
calisan egemenlere inat, Seyh Bedreddin'i yucelterek
ve ona olaganusti nitelikler yukleyerek karsilik ver-
migtir.

Yoksul halk yiginlarina mutlu bir yasami, kurtulusu
mujdeleyen Seyh Bedreddin ve militanlari, idealleri ug-
runa Osmanli'ya baskaldirmis; binlerce insani sa-
vastirmay basarmislardir. Hepsi 6limine savasmis ve
6limune Seyhlerine-liderlerine bagh kalmislardir. Bin-
lerce halk savascgisi Osmanl ordularinca kiligtan ge-
cirilmis, liderleri acirasizca katledilmistir. Sag ele
gecen liderler ise ibreti-alem olsun diye sadistge ve al-
cakca idam edilmisle:dir. idam edilenlerin basinda da
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Seyh Bedreddin gelmektedir.

Boyle bir hareketin ve bdyle bir liderin halk ta-
rafindan hemen unutulmasi dusundlemez. Yenilgiden
sonra da bu hareket ve dusunceleri gesitli bigcimlerde
varligini sirdirdr. Mdritleri nezdinde peygamber mer-
tebesine ulasmig, hatta Tanrnsallastinimis bir tarihsel
kisiligin fiziksel 6limu, onu toplumun derinliklerine, kal-
bine gémer. Hele bu 6l4m sanli bir direnis sonucu esir
disip egemenlerce asilarak gergeklesmisse bu 6lu-
mun sonuglan ve etkisi ¢ok daha kalici, gugld ve uzun
sureli olur. Kaldi ki, Seyh Bedreddin, Gtopyasini, du-
suncelerini kendi bigcim ve yéntemi ile yazili hale ge-
tirmistir. Bugin hala Seyh Bedreddin'i taniyor ve onu
inceleme olanagina sahipsek, bunu 6nemli oranda
onun birakti@1 yazili-belgelere borgluyuz.

Seyh Bedreddin Hareketi'nin etkisi kendini ¢esitli bi-
cimlerde disa vurmustur. Osmanlinin, hareketi kanli bir
sekilde bastirmasindan sonra, imhadan kurtulan ya da
kurtulmayi -basaran Seyh Bedreddin taraftarlari, var-
hklarini tarikat 6rgutlenmesi bigiminde strdirmuslerdir.
Seyh Bedreddin cevresinde toplanan topluluk daha
sonralari Simaviye adi verilen bir tarikat gatisi altinda
Seyh Bedreddin'in 6ngérdugi yasam bigimini kurmaya
ve onun daglncelerini yaymaya c¢aligmiglardir. Ancak
egemenlerin acimasiz baski ve takibinin de etkisi ile ne
eski guglerine ne de kitlesellige ulasabilmislerdir. Bir
cok etkenden o6tiri Seyh Bedreddin'ciler, deyim ye-
rindeyse marjinal bir topluluk olarak kalmaya mahkum
olmuslardr.

Bu tarikatin ytzyillar sonra bil2 Osmanl devletini te-
dirgin ettigi bir takim belgelerden anlasiimaktadir. Ayni
bicimde Seyh Bedreddin'in ardillarinin da yuzyillar
sonra Osmanli egemenlerinin saldiri ve hismindan kur-
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tulamadiklarina tanik oluyoruz. Seyh Bedreddin'in ar-
dillarinin 16. ylUzyilda bile varliklar ile Osmanli ege-
menlerini tehdit ettiklerini kanitlayan tarihsel bel-
gelerden bir kagini buraya aktarmakta yarar géruyoruz:
Seyhdlislam, Ebussuud Efendi (Olum(:1573) adina di-
zenlenen "Fetva Mecmuasi'ndan bir kag érnek:

"Mes'ele: Seyh Bedreddin Simavi ki 'Varidat' sa-
hibidir, 'tekfir etmeyip lanet etmeyen kafir' diyen zeyde
ne lazim olur?

"Cevap: 'Anin miritlerinden olan kafirlerdir' demek
lazimdir. Sair kefere gibi adin anmayip la'net etmeyip
kendi halinde olan musliman kafir olmaz."

"Mes'ele: Zeyd-i naibin ehl-i sinnetten ve ce-
maat'ten olan Seyh Bedreddin dervislerini, kim ki evine
kondurup konuk edinirse ta'zir edip cerime hikum edin
dese ser'an dirist olur mu?”

"Elcevap: Bed-namlik ile meshur olan semavenli
taifesinde ‘ise, anlara mesrudur. Ama konugu olunup
cerime alinmak mesru degildir".

Burada anlatilmak istenen Seyh Bedreddin'in mi-
ritlerini evine alip misafir edene ¢ikisiimasini dogru bul-
maktadir. Cunkld Seyh Bedreddin'in mdritleri teh-
likelidir, k6tu Un salmistir. Onlara karismak ve onlarla
ya dost olmak ya da onlardan biri olmak sakincal ve
tehlikeli géraldr.

Osmanli egemenlerinin agir baski ve fiziki imhasina
karsin, Seyh Bedreddin’ciler kendiiglerine kapanmalari
pahasina varliklarini Seyh Bedreddin'in élimunden
sonra da sirddrmustar. Bu toplulugun varh@inin de-
vam! Osmanli'yr hep Urkitmuastir. Kuskusuz bu baski
ve imha politikas! sadece Seyh Bedreddin Hareketi'ne
ve daha sonra Simaviye tarikatina ve Uyelerine yénelik
olmamigtir. Butun muhalif grup ve akimlar bu baski ve
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imhanin hedefi olmustur. Ortodoks islam’in en gerici ve
en baskici bigimini temsil eden Osmanli, muhalif Alevi
topluluga da barbarca saldirmis ve onlari imhaya yo-
nelmistir. Seyh Bedreddin ve topluluguna ydénelik iftira
ve karalamalarin benzeri Aleviler i¢cin de gelistirilmistir.

Ozellikle, halk yiginlarinin énce Selcuklu ege-
menlerine; daha sonra da devamlari olan Osmanli'lara
kargi, Alevi inanci etrafinda toplanip baskaldirmast, bir
anlamda ezilen halk yiginlarinin Aleviligi bir direnis ide-
olojisi olarak benimsemesi; Osmanli'larin Alevilere
kargi katiam ve baskilarinin: siddetlenip  yo-
gunlagsmasina neden olmustur. Osmanli’lar bu katliam
ve baskilari hakll gostermek, cogunlugu olusturan
Sunni mezhebinden olan halk kitlelerini arkasina almak
icin de yalan ve demogojiye basvurmustur. Kadinlarin
ortak olarak topluluk erkekleri tarafindan cinsel ih-
tiyaglarini gidermek igin kullanildigi sagmaliginda ve
dinsizlik suglamalarinda bulunulmustur. Alevilerin de
Seyh Bedreddin ve ardillart ile ayni suglamalara mu-
hatap olmasi, suglamalarin asilsiz ve politik amaglarla
propaganda edildigini agiklamaktadir.

Seyh Bedreddin hayattayken cevresini, halk yi-
ginlarini ve dusunce akimlarini etkiledigi gibi, 6lu-
minden sonra da c¢esitli akim ve topluluklar et-
kilemeye devam eder. $Seyh  Bedreddin'den
etkilenenlerden biri de Rumeli Bektasileri'dir. Hatta bir
zamanlar Rumeli Bektasilerinin kollari arasinda Si-
maviye adinda bir kol da yer alir. Bu baglamda, Seyh
Bedreddinciligin sirdirilmesinde Bektasilerin de kat-
kisi ve etkisi olmustur. Buna kars:lik egemen kurum ve
kuruluglarca dismanca karsilanmistir Seyh  Bed-
reddin’cilik. Oyle ki, onun artik bilgin kisiligi bile anilmaz
olur.
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Seyh Bedreddin'e baglh insanlarin daha ¢ok Rumeli
tarafindan bulunmasi; $eyh Bedreddin Hareketi'nin
dogup gelistigi yerler bu bdlgeler olmasindandir. Tabi
bu hareketin neden bir baska yerde dogup gelismedigi
ise olayin bir baska boyutudur. 14. ve 15. yuzyillarda
Bedreddincilerin topluluklar halinde varliklarini tarikat
duzeyinde o yoérelerde devam ettirmeleri. Anadolu ig-
lerinde bu hareketin kitlesel anlamda ¢ok genis taraftar
bulmamasi yine bu etkenlere baglidir. Ancak bir baska
etken de yore halkinin Osmanli isgali sirasinda ve son-
rasinda talan ve agir vergiden kurtulmak icin islamhg
kabul etmis olmastdir. Yani génilden bir inanis ve ka-
bullenis yoktur. Malini ve canini kurtarmak igin islami
gostermelik bir kabullenis vardir. Bu olgu yére halkinin
hem islama karsi bir tepki barindirmasini ve hem de
islam adina yére halkini talan eden ve egemenlik altina
alan Osmanliya karsi bir tepki barindirmasini be-
raberinde getirmektedir. iste bu da, Rumeli'de Seyh
Bedreddin'in disincesinin halktan daha fazla destek
g6rmesinde 6nemli bir etkendir.

"... Yakin yillara degin Bedreddin’li ya da Bed-
reddin'i adi ile anilan bu insanlarin en kalabalik ol-
duklar! bélge simdi, Rumeli'nin Kirklareli, Tekirdag do-
laylaridir. Bunlarin daha sonralari Bektasi tarikatina
girdiklerini 6greniyoruz. Buna karstlik 'Bedreddin ta-
rikati'nda kalip eski gelenekleri surdlrenler vardir. “93
Harbi” denilen (1877) Turk-Rus savasina degin Bul-
garistan'in Turkiye sinirlarina yakin bélgesinde oturan
bu topluluklar sonradan Turkiye'ye gégmuis, Rumeli
bdlgesinin  Tekirdag ile Kirklareli dolaylarina yer-
lesmiglerdjr.  Eski inanglarini, geleneklerini  sir-
dirddginu 6grendigimiz bu topluluklarin Anadolu'nun
koy Bektasi'lerinde gorllgn bir yasama bigimi vardir.

: i
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Eski yerlerinden goctikten sonra Bektasi olduklar soy-
lenen bu insanlarin, énceleri Bedreddin'i adiyla anilan
bir inan¢ toplulugu olusturduklari, Seyh Bedreddin'in
disincelerini benimsedikleri, yiizyillar boyunca ya-
sattiklar anlasthiyor..."

Bu yodrelere Bulgaristan'dan gogup gelen Bed-
reddin’ciler hic de Osmanl egemenlerinin iddia ettigi
kadin-erkek iligkilerine sahip degildirler. Belli ginlerde
kadinli-erkekli toplantilar dizenlenir, igkiler igilir ve t6-
renler yapilir. Bu islem ayni mekanda ama kadin ve er-
keklerin ayri ayr oturduklari kosullarda yapilir. Bu top-
lantilarda kadin ve erkekler birbirine karsi saygili ve
belli bir disiplin igerisinde davranirlar. Bu toplantilar bir
nevi Cem ayini gibidir...

Seyh Bedreddin dislnce ve eylemleriyle, yasadigi
toplumsal dizende nasil siddetli bir deprem ya-
ratmissa, 6limi de benzer ama daha siddetli bir dep-
rem yaratmistir. Seyh Bedreddin yoksul halkin gon-
linde taht kurarken ve yoksul halkin umudu olurken;
egemenlerin yuregine ise korku salmistir. Bu nedenle
egemenlerin bltin c¢abalari Seyh Bedreddin'i yoksul
halkin gézunde kuglk diusurmek ve etkisini notralize
etmektir. Egemenler bunun ancak $Seyh Bedreddin'in
disuncelerini mahkum etmekle basarilacagini kav-
ramiglardir. Gerek Seyh Bedreddin'in mahkum eden
fetvalar ve gerekse onu kotlleyen kitaplarin yazilmasi,
Seyh Bedreddin'i tarihin ve halkin nezdinde mahkum
edememistir. Unli Batili tarihgi F.Babinger Osmanl
kronikleriyle ug@rasirken Bedreddin'in karalanisina o
kadar sik sahit olmus ki, sdyle sdyliiyor: “insanlarin ug-
radigi mesakkat ve acilardan, karsilastiklari sosyal
gucliklerden, hele halk ayaklanmalarindan ciddi olarak
higbir yerde sézedilmiyor. Bunun bir tek istisnasi var, o

154



da Simavnali Seyh Bedreddin ayaklanmasi... Ne var
ki, ayaklanmanin gercek nedenlerinden hi¢ bir Osmanli
kaynag! s6z etmiyor. “Eski Dogu Almanya’li tarihgi
Ernst Wemer ise Bedreddin’den “insanlik idealleriyle
dinya tarihinin buyukleri arasina goktan yikselmis, ca-
ginin en gigld kisiliklerinden birisi” diye bahsediyor.
Baska Batil tarihgilere gore ise o “kdyli ve pleblerin
temsilcisi Thomas Minzer'le ayni kategoride Osmanli
tarihinde baenzersiz bir olayin kahramani™dir.

Ozellikle Seyh Bedreddin'in disiincelerinin yazil ol-
mas! onun etkisini daha da kalicilastirmistir. Bu yazili
dustinceler, lehte ve aleyhte pek ¢ok arastirma ve in-
celemelere ve kaynakhk etmistir. Seyh Bedreddin'in
yazdiklari arasinda Varidat ilginin odagidir. Ayni za-
manda idam gerekgesi de bu kitap ve bu kitapta ye-
ralan dusuncelerdir. Yine bu kitap pek ¢ok incelemeye
konu olmus ve tartismalara kaynaklik etmistir. Bu kitap
hala ilgi odagH olmaya devam ediyor. Varidat Seyh
Bedreddincilikle 6zdeslesmistir. Bu ylzden egemenler
bu kitaba disman kesilmislerdir. Bu kitabi ya-
saklamiglar, yakmislar ve yirtmiglardir. "...Bir soéy-
lentiye goére Seyhulisal Arif Hikmet (19. yy.) Varidat
bulundugu yerde satinalip yakarmis...” (1.Z.E.Agy.) Bu
ornek bile, saldirilarin boyutunu, beslenen dismanhgin
vardigi noktay: bize ¢ok iyi agiklamaktadir. Ne ilgingtir
ki, yazyillar sonra, bugin de disinceye karsi ayni sid-
det ve boyutta saldin ve dismanliklar sirmektedir!..

Butin bu saldin ve engellemelere karsin, Seyh
Bedreddin halk arasinda yanki bulmaya ve umut ol-
maya devam etmistir. Ornegin Seyh Bedreddin'in &li-
munden elli altmis yil sonra "Ben de halimce Bed-
reddinem" séziunun adil, durist, yurekli kisinin semboli
olarak Turk dil hazinesine girmesi Seyh Bedreddin'in
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etkisinin boyutunu gostermektedir.

Seyh Bedreddin'i ve hareketini bu kadar etkili kilan,
glnidmizde etkisini sirdirmesine neden olan, onun or-
takgi-toplumcu anlayisidir, bu ugurdaki pratigidir, din-
yay! degistirme ¢abasidir. Her ne kadar ondan 6nce de
toplumcu mezhep, tarikat ve akimlar olmussa da, Seyh
Bedreddin'in hem dusunsel ve hem de pratik olarak
daha gelismis olmasi, onun daha etkili ve kalici ol-
masini saglamistir. Ginumuizde bile onun ilgiyle kar-
silanmasi, duglncelerinin devrimciligini belli oranda
bugiin de korumasindandir. Ozellikle 6zel miilkiyetin
olmadigi bir toplumsal diuzeni hedeflemesi ve bunun
icin Ortagcagda gugld bir halk hareketini 6rgutleyip ge-
listirmesi, ginumizde de devrimci halk hareketi icin
esin kayna@ olmaya devam etmektedir. Onun ey-
lemciligi ve dénusturiculigi devrimci bir yan olarak
varligini korumaktadir...
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SEYH BEDREDDIN
HAREKETININ DAYANDIGI
TARIHSEL MIRAS VE _
SEYH BEDREDDIN ONCESI
ESITLIKCi AKIMLAR

insanlik sinifli topluma gecis yaptiktan sonra hep
bir altin ¢agl beklemis ve hep ortakg! bir dizenin 6z-
lemini duymustur. Yani sémirusuz, sinifsiz, mureffeh
ve mutlu bir yasamin filiz verdigi bir dizen. Herkesin
emegine goére Uretimden pay aldigi, dahasi herkesin
gereksinmesine gore toplumsal Uretimden pay aldig
ve herkesin yetenegine gore toplumsal Uretime katki
yaptigi bir toplumsal sistem... Bu sistem genelde glzel
bir 6zlem olarak kalmig ama zaman zaman bu 6zlem
ve istek ezilen siniflarca giglu bir bicimde dile getirilmis
ve bu Ozlemin gergeklesmesi icin Olimine sa-
vaslimistir. Pre-kapitalist toplumlarda nesnel kosullar
sosyalist bir toplumun kurulmasina maddi olanaklar
sunmadidi i¢in genelde hep basarisiz olmuslardir. Ha-
reket ve temsilcileri egemenlerin karsi-devrimci sid-
detine muhatap olmus, bu hareketler ve énderleri aci-
masiz baski ve katliamlar sonucu ezilmiglerdir. Butun
bu yenilgi ve tasfiyelere karsin belli tarihsel do-
nemlerde ezilen siniflar firsat bulduk¢a kendi toplumsal
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Utopyalarini tekrar Ureterek gindeme getirmislerdir.

Sosyalist icerikli bu toplumsal 6zlemlerin birer ttop-
ya olarak kalmasi sadece basarisizliklarindan degildir.
Basarisizliklarinin temel nedeni olan ilgili ddnemin eko-
nomik ve sosyal kosullarinin bdyle bir toplumsal sis-
teme yasam hakkH tanimamasidir. Dénemin dretim
gucleri, sosyalist bir ekonomik-sosyal iliskiyi kar-
silayacak dizeyde degildir. Belirli toplumsal iligkiler
ancak uretici guglerin belirli bir gelismislik dizeyinde
gerceklesebilir.

Kuskusuz, Seyh Bedreddin dahil ondan énceki ve
ondan sonraki tum utopik sosyalist toplumsal distnce
ve hareketler; Uretici gugclerle tretim iligkileri arasindaki
zorunlu uyumun bozulmasiyla bir ihtiyact karsilamak
icin ortaya c¢ikmislardir. Ne var ki, bu akimlann 6n-
derleri ekonomik ve toplumsal yasalarin bilincinde de-
gildirler. Bu nedenle gelistirdikleri toplumsal projeler,
ekonomik toplumsal yasalara, nesnel ekonomik ve sos-
yal kosullara dayandirilarak gelistiriimemistir. Bu akim-
larin karekteristik 6zellikleri kurucularinin iyi niyetleri ve
ahlaki degerleridir. Ekonomik ve toplumsal yasalar ye-
rine, ahlaki. ilkelere ve biyuk o6zlemlere goére se-
killenmistir. Bu toplumsal projeler maddi kosullarla bag:
kurulmug 6znel niyetlerin bir GrinGdir. Bazen de bu
disunceler olgunlasmamis gelecek toplum projelerinin
protipi olarak karsimiza ¢ikar. Bu durumun ba-
sasagiligi; bu sosyalist utopyacilarin kisisel ye-
teneksizliginin ve yetersizliginin bir sonucu degildir. On-
lari Utopyaci yapan ve "yeteneksizliklerine" kaynaklik
eden uretim guglerinin tarihsel evrimin geri duzeyidir.
Bilindigi gibi, her toplumsal sistem belli tarihsel ko-
sullarin bir urdnudir. Sosyalizm bu belli tarihsel ko-
sullara ancak 19. ydzyilin ikinci yansinda ulagmistir.
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Ve ancak bilimsel sosyalizmin dogusu ile toplumsal ve
ekonomik yasalar bilince ¢ikmis; insanoglu esitlikgi ve
6zglr bir toplum idealini gergeklestirebiimenin bilimsel
yasalarini kesfetmigtir.

Marx soyle der; “insanin toplumsal varligini be-
lirleyen bilinci degildir; tam tersine insanin bilincini
belirleyen toplumsal varligidir.” Seyh Bedreddin ve
6ncilleri ancak kendi toplumsal varliklarinin gelismislik
dizeyine goére toplumsal projeler (uretebilmislerdir.
Seyh Bedreddin de her ne kadar ¢agini asan fikirler
gelistirmisse de bu, bir ‘tiketim komunizmini asa-
mamistir.

Daha o6nceki yuzyillarin hi¢ sénmeyen esit, 6zgur
bir ortaklasmaci toplum kurma ideali ancak toplumsal/
ekonomik gelismelerden sonra; 19. yuzyilin ikinci ya-
risinin baslarinda Marx ve Engels'in ¢alisma ve ¢a-
balariyla kendi bilimsel temelleriyle bulusabilmistir.
Marx'in deyisiyle, basasagi olan ayaklari tzerinde otur-
tulabilmistir.

Seyh Bedreddin'in toplumcu anlayisi da bir yani ile
kendisinden onceki esitlik¢i fikirler ve halk hareketleri
Uzerinde bigcimlenmistir. Onun sdyledikleri cesitli bi-
cimlerde degisik kisi ve akimlarca énemli farkliliklarla
da olsa sdylenmistir. Ama bu séylenmislik daginiktir,
birarada ve sistemli degildir. Yani $Seyh Bedreddin'in
dusuncelerini bir kisi veya akimda oldugu gibi bulmak
olanakli degildir. Ama parga parga, bélum bélim du-
slincelerini bir cok kaynakta bulabiliriz. Bu baglamda,
Seyh Bedreddin'in soyledikleri butiiniyle yeni dedgildir.
Ancak o yeni bir senteze varmistir. Kendi felsefi ve
mantiksal kurallari igerisinde yeni bir "senteze" var-
mistir. Bu sentez kendi iginde gbzle gérulur geliskiler
tasisa da, yenidir.
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Seyh Bedreddin'in gegmisten devraldigi dislnce ve
davranis mirasi neydi? imam Gazali ve Muhiddin
Arabi; Bedreddin'den ¢ok 6nceleri SEZIS ve GONUL
glcd ile gergege ulagsma konusunda benzer fikirler dile
getirmislerdi. Keza $ehabeddin Suhreverdi ve Ibni
Tutyl gibi disundrler de evreni bilmenin Tanri'yi bilmek
demek oldugunu, tefekkilrle bilgiye ulagilabilecegini
soyluyorlardi. 9. ylzyillda yasamis olan Ravendi ise
geleneksel islam'a kars! maddi gergeklige vurgu yapan
gorusler gelistirmistir. Bu ylzden onun temsil ettigi
akim maddiyun (maddecilik) diye anilmistir. Ona gére
maddeden bagimsiz bir ruh yoktu. Cennet-cehennem-
kader gibi kavramlar birer kuruntuydu. Evrenin kendisi
Tanr'ydi. Benzeri panteist-materyalist yorumlar Bed-
reddin'de de gorulmekle beraber Bedreddin, Ravendi
gibi bilgiye akilla degil sezgiyle ulasilabilecegine inan-
misti. Kurucusu Zekeriya Razi olan ve 10. Ylzyilda
islam (lkelerinde tabiyyun (dogdacilik) denilen bir
baska felsefi akimin izlerini de Bedreddin'de bulmak
mumkuanddr.

Bitdn bunlardan daha énemlisi, Bedreddin'in isyan
hareketinin kendi 6ncesindeki ezilen halk hareketleriyle
olan tarihsel baglantisidir. Bu sanli halk hareketinin
kendi Oncesi ve sonrasiyla tarihsel devamliligi ige-
risinde Anadolu ve Rumeli toplumunda biraktigi miras,
bu cografyada emekgi siniflarin tarihinin gok énemli bir
pargasidir. Bugunkd micadelemizin bir unsuru da,
ezenlerin, egemenlerin kendi tarihi olan resmi tarihe
kars! kendi tarihimizi, ezenlerin tarihini, halkin mad-
cadele tarihini ¢ikarmaktir. Cunkd devrimimiz, bir ba-
kima bu iki tarihni binlerce yildir siiren savasimin nihai
ve tarihsel hesaplasmasi olacaktir. Onlar, kendi ta-
rinlerinden biriktirdikleri glgle kargimizdadir. Bizler
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kendi tarihimizden aldigimiz gigle onlarin kargisina di-
kilmek zorundayiz. Onlar ezilen yiginlarin tarihsiz, kok-
suz, dolayisiyla gugsuz birakmak i¢in kendi tarihlerinin
disinda hi¢ bir sey bilmemizi istemiyorlar. Sanki butun
bir tarih onlarin devletlerinin, hikimdarlarinin sa-
vaslarinin tarihidir. Bu tarihte halk yoktur. Oysa biz, bu
gecmisten hep bir "kars! tarih" olarak varolduk. Ve
blatun bir tarih aslinda hep bu iki glicin micadelesiyle
sekillendi. Onlar, ezilen yiginlarin kendi 6z tarihlerini
bilmesini hi¢ bir zaman istemediler. Clnku bdylelikle
her baskaldin tarihsel bir birikimden yoksun, koksiz,
sadece gunin kosullarinin Urdnd gegici ve zayif ka-
lacaktir. Kendi tarihinin bilincinden yoksun her girisim
dogal olarak gegmiste hi¢ olmamis bir seyi yapmaya
kalkisan, "ilahi kader"in yazdigi biatun bir tarihe kafa tu-
tacak kadar beyhude, anlik bir ¢caba olarak sug-
lanabilecekti.

Tarih bilinci, kék bilincidir, gigliluk bilincidir. Kendi
sinif ve halk tarihinden kopukluk ise olagan ustu bir za-
yiflik demektir. Kendisini her nasilsa zuhur etmis, ke-
rameti kendinden menkul bir bagkaldiri girisimi sanan
ve en buyuk gu¢ kaynag@! olan kendi "karsi tarih"inin bi-
rikiminden yoksun her hareket zayiftir. Seyh Bedreddin
Hareketi de Anadolo ve islam toplumlarinin ezilen yi-
ginlarinin tarihinde kendi éncesinden gug¢ alan ken-
dinden sonrasina gig¢ kaynag: olan tarihsel ugraktir.

Marx, kole Spartakis'ten, Hristiyan Thomas More'a,
Fourrier, Saint Simon gibi Gtopiklerden, Cabet, Babeuf
gibi Fransiz devriminin baldir ¢iplak komdunist ka-
nadina Thomas Munzer gibi dindar koyll isyancilarina
kadar Avrupa halklarinin bitun bir 6zgurlik ve esitlik
mucadeleleri, tarihini nasil bilimsel sosyalizmin temel
dayanaklarindan birisi yaptiysa; Lenin, eski Rusya'nin
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Razin, Pugagev gibi ilkel komunist kdylu isyanlarini,
ortak milkiyet fikirlerini Hristiyanligin esitlikgi yo-
rumuyla isyana dénustiren "eski miminler" hareketinin
birikimini ve tum bunlar temelinde gelisen narodnizmi
devrimci bir elestiriyle nasil bolsevizmin Rus tarihindeki
kokleri haline getirdiyse; bu topraklarda da islam Arap
feodalizmine kars! ilkel esitlik¢i harici asiretlerin ayak-
lanmalarindan Babek'in, Hasan Sabbah'in Selguklu fe-
odallerine karsi o6nderlik ettigi dehsetengiz halk is-
yanlarina kadar, Baba ishak Ayaklanmalarindan
Bedreddin'e, Pir Sultan'a, Celalilere, oradan Yesil Ordu
ve Mustafa Suphiler'e, 15-16 Haziranlara, Denizler'e ve
Mabhirler'e kadar zengin bir micadele gelenegi vardir.
Turkiye Devrimi boslukta degil, bdyle bir miras uze-
rinde yukselecektir. Halklarin bu buyuk mirasindan gig
almayan her basgkaldiri daha bastan zayifliklarla ma-
lGlddr. Dusmanin hafizalardan silmek istedigi bu buyuk
tarihi, yeniden halkin bilincine kazimak, derin bir tarih
bilincine doénisturmek, kendi tarihimizden aldigimiz
glcgle bugunlt zorlamak, gelecegin kapilarini da 6na-
muze agacaktrr.

Bedreddin Hareketi, Turk toplumunun kendisinden
onceki esitlik ve 6zgurlik mucadelelerinin bir de-
vamidir. Turkler'in musliman olmalariyla birlikte bu
miicadele, Fars ve Arap toplumlari iginde islam fe-
odalizmine karsi daha 6nce gelismis halk hareketlerinin
miraslyla da batnlesmigtir. Bu ylzden Ortadogu'da
islam'la birlikte baslayan feodalles: “eye karsi bitiin bu
halklarin islam disi veya yine islami ~enklere biirinmiis
mulcadeleleri ideolojik olarak da birbirlerini etkilemistir.

Bilindigi gibi islamiyet 6ncesi Arap yarimadasi,
genis topraklar Uzerinde ¢ok sayida kandas ilkel go-
cebe topluluklarin yasadigi bir alandir. Sadece Mekke
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gibi belirli birka¢ merkezde, tarim ve ticaret temelinde
bir zengintazme gérdlar. Sinif esitsizliklerinin ve kéleci
iliskilerinin asil ortaya ¢iktig! yerler de buralardir. Arap
yarimadasinda birer nokta gibi duran bu sehirlerin di-
sinda bir devletlesmeden s6z etmek mumkun dedgildir.
Muhammed, &nce koleleri, yoksullari, gencgleri et-
rafinda toplayarak Mekke aristokrasisinin bir bélimine
karsi savas acar. Nihayetinde onlar dize getirir. Me-
dine'den Taif'e kadar diger sehirleri de ortak bir yo-
netimde toplar. Arap yarimadasinda buyik bir kabile
konfederasyonu bigiminde ilk blylk devlet dogar.
Gerek sehirlerin ezilen siniflari, gerekse kabile de-
mokrasisine sahip kandas sinifsiz gdg¢ebe topluluklar
icin islamiyet baslangicta biyik bir kurtulus ide-
olojisidir. Kdleler, azad edilmis kéleler, toplumun ke-
narina itilmis kesimleri ve kendi icinde askeri de-
mokrasiyle yonetilen, heniz 6zel milkiyet temelinde
sinif esitsizliklerini yasamayan barbar bedevi asiretler
icin Islamiyet, sehirlerdeki zengin Arap aileleriyle esit
olmanin bir bayragidir. islamiyet Tanri katinda zengin-
fakir her insani esit sayar, hatta cenneti zengine degil
fakire vaad eder. Once en fazla aci ceken, dolayisiyla
dine en fazla muhta¢ olanlari kendisine taban yapan
bitin diger dinler gibi, islamiyet de egemenlere mal ol-
dugu andan itibaren artik onlarin elinde bir arag haline
gelir. Kabileler konfederasyonu bigiminde dogan islam
devleti de Mekke aristokrasisinin merkezinde yer aldig
bir feodal egemenlige dénisir. islam dininin dogusu,
Arap toplumunu ilkel kabile ve kéleci iligkilerden fe-
odalizme sigratmak se'<linde tarihsel bir rol oynar. Artik
egemenler de kenci iktidarlarini islamiyete da-
yandirirlar, ezilenler d.» kendi miicadelelerini islamiyet
bayragiyla ydratdrler.
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Sehir aristokrasisine dahil zengin, koéle sahibi, tic-
car ailelerin islam etrafinda birlesmesiyle birlikte, vak-
tiyle islamiyete taban olan genis ezilen kesimler mu-
halefetlerini islam'in farkli yorumlariyla dile getirmeye
baslarlar. Muhammed sonrasinda, Mekke merkezli
Arap feodalizmi tarafindan "cihad" adi altinda fetih sa-
vaslarinda kullanilan savasgi ¢él kabileleri Mekke aris-
tokrasisine baskaldirirlar. Feodallesmeye karsi tepki ve
ilkel esitlik¢i kandas kabile demokrasisini yasatma c¢a-
basi, onlari isyana surikler. Muhammed'in 6liminden
sonra Mekke'nin zengin aileleri kendi aralarinda ha-
lifelik kavgasina girdiklerinde onlar ne Ali'nin ne de Mu-
aviye'nin halifeligini tanimazlar, ¢élde onbinlerce kisilik
bir savasg! topluluk olustururlar. Bu ilkel esitlikgi barbar
kabilelerin feodallesmeye karsi micadelesi ¢ok kanli
bastirilir. Sapkin ilan edilen, hem ehli sunnet'in disina
ciktiklart hem de medeniyet merkezlerinin disinda, ¢ol-
lerde yasadiklari i¢in Hariciler diye anilan bu isyan ha-
reketi, 6zinde, feodal hiyerarsiye tabi olmayi red-
deden, 6zel mulkiyet temelinde siniflasmaya kars!
esitlikgi kabile igi iliskilerde ayak direyen topluluklarin
isyanidir. Merkezi feodal devlete tabi olmak istemeyen,
6zgur kalmakta ayak direyen, siniflagsmaya ugramamig
bu gbcebe kabileler sonraki yillarda da surekli olarak
agir baskilar altinda tutuldular.

Siniflagsmanin, feodal devletlesmenin ilerlemesiyle
birlikte islamiyet de, gerek egemenlerin kendi ara-
sindaki gerekse ezilenlerin egemenlere karsi mu-
cadelesinde farkli yorumlara ayristi, pargalandi. Hagimi
ve Umeyye aileleri arasinda bir ikiidar kavgasi olan ha-
lifelik kavgasinda, Ali'nin 6luminden sonra bir dénem,
sehirlerin yoksul siniflari ve feodallesmeye kargi eski
kabile demokrasisinde ayak direyen asiretler sia mez-

164



hebinin etrafinda toplandilar. Arap toplumundaki si-
nifsal parcalanma Istamiyet'teki bu ilk biyik par-
calanmaya guglu bir zemin olusturdu. Elbette Ali mez-
hebi de devletlestigi her yerde oranin egemen sinifinin
iktidarint ve sémurusund slrdirmeye hizmet etti.
Sonug olarak Arap, Fars, Tiirk, Kiirt bitin islam top-
lumlarinda sinif micadelesi yuzyillar boyunca dinin
farkli yorumlarini kendisine ideoloji yaparak, mez-
hepler-tarikatlar, "sapkinlar" veya "ortodokslar" mu-
cadelesi gériinimi altinda siirdi gitti. isin ideolojik
cephesinde siniflarin mucadelesi hi¢gbir zaman din ¢er-
gevesinin tamamiyla disina ¢ikmasa da, eski ortak
milkiyet iliskilerini yasatma savasl veren ilkel top-
luluklar ve sinif baskisina karsi direnen yiginlar hep is-
lamiyetin daha esitlik¢i, panteist (maddi olan herseyi
Tanr’nin  bir gérinimi sayan) ve materyalist yo-
rumlarina agik oldular. Bu tur akimlarda, tarikatlarda,
muhalefetlerini ifade ettiler. Ornegin yukarda be-
littigimiz Hariciler boyleydi. Allah tarafindan yaziimig
bir kader fikrini reddeden, insanin kendi gelecegini ken-
disinin yaratabilece@ini vazeden mutezile akimi bdy-
leydi. Evrenin sirekli bir hareket ve degisim halinde ol-
dugunu ileri suren, Kur'an'in harflerinden yola ¢ikarak
onun "gercek" anlamini ortaya koymaya calisan hu-
rufilik boyleydi. Ayrica bitin muhalif hareketler
Kur'an'in kitabi anlamini reddetmigler, onun i¢inde yo6-
netilen, ezilen siniflarin ¢ikarini ifade eden gizli an-
lamlar aramuglar, Kur’'an'l igrek (batini) tarzda yo-
rumlamislardir. Feodal Arap yayillmactligi sonucunda
Horasan, iran ve Tirkmenistan'daki ortak miilkiyet ge-
lenegini yitirmemis topluluklar ve yoksul yiginlar Is-
lamiyeti kabul ettiklerinde bile Kur'an'in- resmi yo-
rumunun disinda gesit gesit batini gérislerle hakim
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sinifin resmi ideolojisine, yani resmi islam'a kars! koy-
maya c¢alismiglardir. Butin bu batini akimlar Anadolu
halkinin Osmanli éncesi ve sonrasi egemenlere kargi
mucadelelerinde de derin dusunsel izler birakmigstir. Bu
izleri, Anadolu'daki pekgok halk hareketine ideolojik
motif olmus Alevilikte fazlasiyla gérmek mumkindar.

Turk, Kart, Arap, Acem halklarinin islamiyet eliyle
yayilan feodalizme kars! direnis ve micadeleleri, hem
pratik hem disunsel bakimdan 1400'lerin basindaki
Bedreddin isyanina tarihi bir miras sundu. Neydi bu di-
renis ve ayaklanmalarin en énemlileri?

Arap islam feodalizmi Abbasiler eliyle Azerbaycan'a
ulastiginda aslinda bir goban olan Babek'in dnderlik et-
tigi direnisle karsilastl. Babek ve taraftarlari islami red-
dediyor, mal ortakhigini ve 6zel milkiyet dncesi anaerkil
doénemden kalan kadin-erkek iliski gelenegini savunan
ayr bir inan¢ toplulugunu olusturuyordu. Abbasi ha-
lifesinin halka uyguladigi ekonomik ve dinsel baskiya
kars! 816 yilinda ayaklandilar. Halife Memun'un goén-
derdigi kuvvetleri defalarca yendiler. Babek'in 6n-
derligindeki halk ayaklanmasi tim Azerbaycan'a ve
iran'in bir bdlimiine hakim oldu. Etkisi 1gdir, Kars ve
Erzurum'a kadar yayildi. Ortak miulkiyet ve esitlik te-
melinde yukselen bu buylk halk hareketi 833'te Ab-
basiler tarafindan kanli bir bigimde bastinidi. Babek el-
leri ayaklarn kesildikten sonra oldurdldd, cesedi
Horasan'da halka teshir edildi. Ama kahramanliklari
yuzyillar boyu halkin dilinde destan oldu. Kirmizi giy-
dikleri igin "muhimire” diye anilan taraftarlarinin bir bo-
limii daha sonra islam'i kabul etti.

Yine iran'da bir baska ortaklasmacr halk hareketi
11. ylzyilin baslarinda Hasan Sabbah tarafindan bas-
latildi. Batini denilen birgok akima kaynaklik eden bir
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din adamiydi. Elmut kalesini ele gecirerek buradaki
halkia beraber yeryiuziu cenneti gibi bir toplum olus-
turma cabasina girdi. Kendisi "daglarin seyhi" un-
vantyla anihyor, taraftarlar da "yoldas" veya "fedai"
diye aniliyordu. Selguk hukumdarlarina kars buyuk bir
savas baslatti. Nizamilmik ve Meliksah't suikastle 6l-
darttd, Selguklu devletini terdrize etti. Hikimdarlarla
savasta onbinlercesi imha olmasina ragmen onun yay-
digi 'Sabahiye', 'ismailiye', 'Batiniye' adlariyla anilan
akimin genislemesi durdurulamadi. Nami Avrupa'ya
kadar y(Orudd, Avrupalilar Hasan Sabbah'in ta-
raftarlarina cana kiyici anlamina gelen "assasin" adini
taktilar. Dusmanlari, hashas kullandiklar igin onlari
hashasiler diye tanimlayarak gézden dusurmeye ca-
hstilar. ikiyiz yil boyunca feodal devletlere karsi di-
rendiler. 13. yuzyilda Mogol istilasiyla birlikte ezildiler.
Seyh Bedreddin'in Ege ve Rumeli'yi saran isyanina
ongelen en o6nemli halk hareketi ise Babai Ayak-
lanmasiydi. Bu, dylesine gucld bir halk hareketiydi ki,
kendisi ezilmesine ragmen Selguklu devletinin de ¢ok-
mesine neden oldu. Aslinda Turkmen boylar heniz
Anadolu'ya gelmeden, Tlrkmenistan'da, Horasan'da
iken islam' benimsediklerinde, daha ©nceki saman
inanciyla bu yeni dini kaynastirarak ortodoks sunni
mezhebinden farkli bir islam inanisi yaratmiglardi.
Ahmet Yesevi ile baslayan, sonradan Anadolu Ale-
viligine ddénlsen bu inanista hakim unsur dinsel t6-
renler, kati kurallar ve resmi Arap-Fars kultara degil,
Turkmen halk kdltird temelinde daha esnek, halkgl,
dogaci, materyalizme nispeten daha agik bir yorumdu.
Gocgebe hayvancilikla ugrasan, toprak mulkiyetine ya-
banci Turkmen boylari, Araplara ve Farslara gére me-
deniyetin, siniflasmanin yani tarihsel evrimin daha geri
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bir konaginda bulunuyorlardi. Kabile demokrasisinin
gucli gelenekleriyle askeri seflik sisteminin yarattigs,
yeni yeni gelisen boy aristokrasisi bir arada bu-
lunuyordu. islam feodalizmi bu gégebe Tiirk boylarini
tipki savascl barbar Arap harici kabilelerini cihat ve
fetih maksadiyla kullandigi gibi kullandi. Engin Asya
bozkirlarinda tarim arazisi, toprak mulkiyeti, sehir me-
deniyeti tanimadan 6nine geleni ezip gecerek su-
ruleriyle birlikte dolasan savasgl barbar Turkmen boy-
larinin askeri sefleri olan "Alp"ler, "ilb"ler msliman
olduktan sonra artik obasina otlak bulmak igin baska
topluluklarla yapmak zorunda oldugu savaslart Allah
adina kutsal bir cihat inanciyla ydriten "Gazi'"lere do-
nustuler. Bu ilkel gdcebe boylarin Mogol akinlari yd-
zUnden Batiya, hep Batiya, Anadoluya dogru ilerleyisi
once Araplar, sonra da feodal Selguklu devleti ta-
rafindan bu topraklardaki yerlesik medeniyetlere ve
daha sonra da Bizans'a kars! glgld bir silah haline ge-
tirildi. 11. ve 12. yuzyillarda Anadolu'yu cesitli farkli
boylardan bir milyon Tdrkmen istila etti. Uglara surdlen
bu boylarin istila ettigi topraklar Allah adina feodal Sul-
tan''n milkiyetine "gecgiyor. Arap feodalizminin icadi
olan ikta sistemi Konya sultanliginda 'timar' olarak
devam ediyor, topraklar merkezi devletin sipahilerine,
komutanlarina devrediliyor, bu topraklardaki yerlesik
veya gbégebe butin topluluklar yerel beyler eliyle ver-
giye, haraca baglaniyordu. Turkmen asiretlerinin dogu
ve ve guneydekileri dnceden beri tarimcilik yapan Kirt-
ler gibi yerlesik tarim hayatina gectiler. Bylece boyigi
iliskiler hizla feodal, hiyerarsik bir esitsizlige ugradi.
Anadolu'nun bati uglarindaki Turkmen oba-komunler
ise komin ici iliskilerde feodal tahakalasmaya ug-
ramaksizin olduklari haliyle Sultana tabi kilindilar. ige-
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ride 6zglr ama digarida oba-komun olarak kolektif rant
yukimldstu birimler haline getirilmek istendiler; birey
olarak degil, oba olarak kolektif serflesmeye ugradilar.
Iste 12000 yillarda patlak veren Babai isyanlari Sel-
cuklu feodallesmesiyle mulkiyetsiz Turkmen komunleri
geleneginin karsithgindan patladi.

Horasan'dan Anadolu'ya gelerek Amasya'da yer-
lesmis olan bir Alevi seyhi olan Baba ilyas''in mi-
ritterinden olan Baba ishak, timar dagitimi, vakiflar
vergi ve haraglarin ylkselmesi bigiminde artan fe-
odallesmeye karsi mulkiyetsiz ve esitlik¢gi bir dizen ide-
aliyle Tuarkmenler'i etrafinda topladi. 1239 yilinda 50
bin kisilik bir kuvvet halinde, kadin-erkek, ¢oluk-gocuk,
cadir yuklu atlar ve surdleriyle "gekirgeler ve ka-
rincalar gibi" ayaklandilar. Maras, Adiyaman, Tokat,
Amasya ve Sivas'l ele gegirdiler. Sultan Keyhusrev,
Baba ishak'l yakalatip idam ettirmesine ragmen ayak-
lanma durmadi. Ayaklanan halk, Konya'ya dogru iler-
lemeye basladi. Sultan, parali asker Franklar'dan olus-
turdugu buyuk bir kuvvetle c¢ocuk-yashh demeden
binlerce Turkmeni kiligtan gegirerek en nihayetinde
ayaklanmay! bastirdi. Ayaklanmay! Franklar eliyle bas-
tirmalari ayni zamanda feodal Arap islam ve Fars kiil-
turdyle yogrulmus Turk egemen sinifinin Anadolu top-
lumunun esas unsuru Tdrkmenler'den ne derece
yabancilastigini ve koptugunu da gésterdi.

Anadolu'da oluk oluk kan akmasina ragmen
Babai'lik bitmedi. Halk, ayaklanmanin 6nderi Baba
ishak'in aslinda 6lmedigine inandi ve hincini bileyerek
onderin yeniden ortaya c¢ikisini beklemeye koyuldu.
1248'de Eskisehir ve Karahisar Turkmenleri yeniden
ayaklandilar. Yenilgi sonrasinda Babai Turkmenlerinin
bir kismi Rumeli'ye, Dobruca'ya kadar gogta.
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iste Seyh Bedreddin'in devraldigi diisiinsel ve pratik
miras baslica yukarida bahsettigimiz halk ha-
reketlerinin  birikimiydi.  Selguklular'in  ¢ékusunden
sonra Osmanli'da, daha geri bir noktadan yola ¢ikan
yeni bir feodallesme sireci yasandi. Bilindigi gibi Yil-
dirrm Beyazit'la Timurleng arasindaki 1402 Ankara Sa-
vasi'ndan Osmanli'in bozgunla ¢ikisindan sonra ha-
nedan igerisinde bir taht kavgasi dénemi basladi.
Tahtin mesru varisi Musa Celebi oldugu halde aris-
tokrasi Mehmet Celebi'yi istedi. Devlet erkani arasinda
taraftar bulamayan Musa Celebi Rumeli'ye cekildi ve
burada kendi egemenligini ilan etti. Simavna kadisi
Seyh Bedreddin'in Musa Celebi'nin kazaskerligini kabul
etmesi de iste bu kargasa dénemine rastlar. Bed-
reddin, disfinceleriyle Musa Celebi'yi de etkiledi. Musa
Celebi, feodallesmeye ve merkezi devlet otoritesine
karsi ¢ikan gogebe ya da tarimci, kisacasl soylu ol-
mayan katmanlara dayandi. Koyllilere adet oldugu
Uzere "kullarim" diye degil, "ahbaplarim" diye hitap edi-
yordu. Gerilla tarzi bir savas yuruterek taht Gzerinde
hak iddia eden diger kardesi Suleyman'in kuvvetlerini
yendi. Rumeli'de misliman veya gayri-mislim ne
kadar soylu varsa 6ldirdu. Bu ylizden Musa Celebi ve
taraftarlari yerli soylular tarafindan kan dékici bir bar-
bar olarak tanindi. Musa'nin kazaskeri Bedreddin ise
yetkisini kullanarak soylularin topraklarini ellerinden
alip yoksul obalara dagitiyordu. Bu yizden Rumeli soy-
lulari ona "kizil deli" lakabini uygun buldular. Musa, bu
arada Anadolu'dan kendi yandasl gbcebe ve yart-
gécebe Tldrkmen asiretlerini de getirip Trakya ve Ma-
kedonya'ya yerlestirmisti. Osmanl hanedanindan gelip
rakiplerine kars! yoksul halklara dayanarak kafa tut-
maya kalkisan Musa Celebi'nin taht kavgasi 1413'te

170



Mehmet Celebi tarafindan sona erdirildi. Mehmet, Ru-
meli'deki Macar, Bizans ve Sirp soylularla birleserek
Musa Celebi'yi yenilgiye ugratti ve 6ldirdd. Tipki Babai
Ayaklanmasinda Turkmen halkin Frank askerleri eliyle
ezilmesi 6rneg@inde oldugu gibi, Osmanli feodal ydnetici
sinifinin artik etnik olarak kendi halkina ne kadar ya-
banci bir gayri-milli aristokrasiye donistigu, kendi hal-
kina diusman bir devlet olarak dogdugu bir kez daha
dogrulandi. Halk muhalefetini kullanarak taht kavgasi
yuruten Musa yenildi ama anti-feodal muhalefet bit-
medi.

Yoksul Tuarkmen obalari ve sehir emekgileri Ana-
dolu'da bir taraftan Osmanl'nin acimasiz baski ve s6-
murusu, diger taraftan da Mogollarin zulmi altinda gift
tarafl eziliyorlardi.

Musa'yl yenen Mehmet Celebi, tahti ele gegirdikten
sonra Musa'nin kazaskeri Seyh Bedreddin'i de Iznik'te
g6z hapsinde tutmaktaydi. Ne var ki, Bedreddin'in mil-
kiyet ortakligina dayal esitlik¢i goérusleri, maritleri Bérk-
lice Mustafa ve Torlak Kemal tarafindan Ege Turk-
menlerine de maledilmisti. Yorik dedigimiz Ege
Turkmenleri arasinda hale Torlaklar denilen gbcebe
oba-komunler vardi ki, bu yoksul ve vahsi savasi top-
luluk Bedreddin'i peygamber bellemis, esit ve adil bir
toplum ugruna kan vermeye, kan almaya c¢oktan ha-
zirdi. Dil-din ve milliyet farki gézetmeyen Bedreddin'in
fikirleri bélgenin fakir Rumlari arasinda da genis ta-
raftar bulmustu.

Nihayet 1417'de Aydin ve Manisa ydresinden bas-
layarak Yorukler bir kez daha "gekirgeler ve karincalar
gibi" bir anda ayaklandilar. Ayaklanma Sakiz adasinin
Rumlarina kadar yayildi. Osmanli ordusuna buyuk ka-
yiplar verdirdiler. En sonunda Osmanli sultani bizzat
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oglunu ve veziriazamini buylk bir ordunun basina ge-
cirerek 6nce Aydin ellerine yuradu. Yolda rastladigr ne
kadar gocuk-ihtiyar-kadin-kdylu varsa kiligtan gegirerek
ilerlediler. Borklice'nin kuvvetlerinin ¢ogunu kestiler,
bir kismini Borklice ile beraber Efes'e kadar sag ge-
tirdiler. Burada Borklice'yi iskenceyle o6ldirerek ce-
sedini ¢garmiha gererek dolastirdilar. Daha sonra Ma-
nisa'ya ylUriyen ordu burada da Torlaklart imha etti,
Torlak Kemal'i de Manisa'da astilar.

Biitlin bunlar olurken iznik'ten kacarak topladidi ta-
raftarlariyla birlikte Rumeli'nin Deliorman ydresindeki
Alevi kitlelere dogru ¢ekilen Bedreddin ise 1420'de sa-
vasmadan, ani bir baskinla yakalandi. Onu Serez'e ge-
tirip carsi ortasinda ¢iril ¢iplak astilar.

Ve bdylece hersey bitti sandilar...

Ancak sinifsiz, esit ve 6zgur bir toplum kavgas! ne
Bedreddin'le baslamisti ne de onunla bitti. Halk is-
yanlari birbirinin mirasini devralarak bitin bir Osmanli
tarihi boyunca sirup gitti.

Yoksul koylu isyanlari, sehir esnafinin ayak-
lanmalariyla birlesti, ilk Osmanli is¢i hareketiyle farkh
bir dizeye sigradi, aydin hareketiyle tamamlandi, em-
peryalist isgal yillarinda ilk kez bilimsel komunizm ile
aydinlandi, Karadeniz'de boguldu, Nurhak'larda, Ki-
zilderelerde yeniden dogdu; S$Seyh Said'le, Seyit
Riza'yla asildi, Semdinli'de, Eruh'ta dirildi. Alanlari zap-
tetti, fabrikalar fethetti, giin oldu zindanlara sigdirilmak
istendi, tastt Gazi'lere ulasti... "Kizil deli" suglamasi
egemenlerin agzinda degisti "terérist”, "yikici", "bélicu"
oldu. Torlaklar simdi grevci is¢i, direnen mahalleli,
savasan gerilladir.
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Bayragimizda Bedreddinlerin, Borklicelerin de kani
var. Bu topraklarda ezilen siniflarin tarih boyunca yu-
rattdgu micadeleler buglin devrim ve komunizm mu-
cadelesinde billurlaglyor. Bu miras simdi proletaryanin
ve emekg¢i yiginlarin elinde gelecegi zorluyor artik.

Biz ve onlar... Bizim damarlarimizda Babeklerin,
Torlak Tlrkmenlerin, Pir Sultanlarin, Mustafa Sup-
hilerin, Denizlerin kani dolasir. Onlarin seceresi ise
Kilig Alilerden, Mustafa Kemallere, Kuyucu Muratlara,
Yavuz Selimlere, Hizir Pasalara, Celebi Mehmetlere
uzanir. ki soyun kan davasidir bu. Ya biz ve bizim so-
yumuz ya da onlar kazanacak!

Tirkiye devrimi bu topraklarda iki ayr tarihin,
iki diisman cephenin, iki ayri insan soyunun nihai
hesaplasmasi olacaktir.
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SEYH BEDREDDIN
HAREKETININ
DEVRIMCi OZUNU
GUNUMUZE TASIMAK

Baska bir zaman ve mekanda olup biteni oldugu
gibi; onun ¢ok ilerisinde yasanan bir surece aktarmak
hi¢ bir kosulda mumkun degildir; her dusunce ve inanis
kendi tarihsel kosullarinda bir toplumsal gereksinmeyi
karsilar. Tarihte pekgok akimin basarisi ya da ba-
sarisizligl, bilimsel diuslincelere dayanmas! ya da da-
yanmamasi, onlarin belirli bir toplumsal ihtiyacin Grind
oldugunu degistirmez.

Seyh Bedreddin Hareketi kendi kosullarinda, feodal
dénemin Utopik sosyalist devrimci bir hareketiydi. Onun
politik durusu ve dzlemleri dénemin en devrimci ve en
radikal ¢ikisiydi.

Yillarca disundlmis, toplumsal 6rgutliligu ge-
listirilmis ve bir sanatg! inceligiyle-duyarliligiyla érulmas
bir tarihsel devrimci hareketten 6grenecegimiz pekgok
dersler vardir.

Yenilgiden hemen sonra, Seyh Bedreddin'in sdy-
ledigi "iddia" edilen su degerlendirme ¢ok anlamhdir ve
icerisinde 6nemli dersler tagimaktadir: "... O bir mer-
kezden (burada sézu edilen kisi Borkliice Mustafa'dir)
toplumlarin  ydnetilmesi uygulamasini dverdi... Ba-
sardi... Ne var ki, baris¢ilik yanlisligina dustuk... Mer-
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kezilesme yerine, daginik bir yénetim énerdik... Duzenli
ordu hazirlamak gerekli iken, salt savunma yolunu
onerdik. Simdi anliyoruz ki, savunma yerine saldiri, be-
liri  bir sldre igin saglam bir merkezcilk ka-
¢inllmazmis..."

Bu, guglu bir degerlendirme oldugu kadar, dramatik
bir 6zelestiridir de. Seyh Bedreddin'in bunu sdylemis
olabilecegine inaniyoruz. Aslinda bu sézler, Seyh Bed-
reddin ile Borklice Mustafa'nin politik kisiliklerini ve mi-
zaglarini da agiga kavusturmaya katki sunmaktadir.

Her tarihsel dénemde toplumcu dusunceler va-
rolmus, egemen sdmuricu sisteme ve baskiya kars!
insan 6zgurlesmesinin politik bigimi olmaya ¢alismistir.
Kimisi bunu belli oranda, dahasi nesnel kosullarin el-
verdigi 6lcude basarmistir. Kimisi ise bunu ba-
saramamis, ilkel kominizme 6zlem tarikat veya tekke
duzeyine indirgenmis, uretimden kopuk marjinal top-
luluklara dénusmuslerdir. Daha sonra bu akimlar ya bir
bicimde yokolmuslar, ya da bir sonraki benzer akim-
larda yasamlarint sirdidrmuslerdir. Ki, genelde bu
akimlar, ik c¢ikislarindaki safligi ve durulugu kay-
betmislerdir, yozlasarak, ¢urlyerek silinip gitmislerdir.
Bu durum, yasanan tarihsel kogullarin bir sonucudur.
Onlar da kosullarin  dstinde varliklarini  sur-
durememiglerdir.

Maddi dogada nasil ki, hersey degisip donusurse,
bu nesnellik temelinde dogan dislnceler de kendi va-
rolus kosullar degistikge degisirler, evrimlesirler. Buna
dusuncenin diyalektigi de diyebiliriz.

insanin Gretim faaliyetinin bir sonucu olan maddi ve
manevi tim degerler de bu slrecleri izler. Bu bag-
lamda ideoloji ve politikalar; her tarihsel sirecin 6zgul
kosullarina goére bigimlenir; Urind oldugu tarihsel su-
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recin dmrund tamamlamasiyla, o da 6mrunu tiketir. Bu
kez sireg¢ ve surecin ideoloji ve politikalari, yerini yeni
sirece ve yeni slrecin ideoloji ve politikalarina birakir.
Yani ideoloji ve politika dayandigi ekonomik iliskilere
kosut olarak evrimlesir ve tarihsel sonuna varir.

Bir sonraki tarihsel sureg, bir dncekinin olanaklar
tizerinde yikselr. ilerici ve devrimci akimlar kendisi igin
gerekli olani bir dnceki suregten alir. Bunlari kendi ko-
sullarinda yeniden bigimlendirir ve dénusturur. Ta Ki,
yeni kosullarda kendisini Uretecek altyapiya kavusana
ve gecmisten alacak birseyi kalmayana dek.

Kisacasl, yeni ve devrimci olan, kendinden onceki
suregten devrimci- ilerici ne varsa alir, bir dncekinin bi-
rikimleri (izerinde kendini ve yeniyi Uretir. ilkel komiinal,
koleci ya da feodal, kapitalist ve sosyalist toplumlar, Gi-
derek yikselen toplumsal evrimin bu duraklari ayni za-
manda birbirinin tezi ve antitezi, sentez olarak birbirinin
inkaridirlar. Butdn bir sinifli toplumlar tarihi boyunca ile-
rici diglincenin evrimi de bdyledir.

Modern ideolojiler de, insanligin tarih boyunca ya-
rattigr degerler Uzerinde sekillenir; onun yarattigi top-
rak ve iklim Uzerinde dogar ve geligir. Ama higbiri, bir
6ncekini oldugu gibi kendi binyesine almaz. Her yeni
bir dncekinden, yani eski olandan devrimci olarak kalan
yani alir ve kendisine katar, devrimci olani kendisinde
yasatir. Eskinin yozlasmis ve miyadini doldurmus ola-
nini ise, tarihin ¢épligune gémer.

*kk *kk *kk

Seyh Bedreddin kendi hareketini bir dnceki ilerici
ve halkgl baskaldirilar lzerinde insaa etmistir. Di-
siincelerini de birgok akimdan beslenerek bi-
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cimlendirmis ve Bedreddincilik sentezine varmistir.
Bedreddin kendisinden 6nceki, tum devrimci ve ilerici
akim veya hareketlerin cdevrimci 6zinu kendisinde so-
mutlamis; onlarin tarihsel mirasgisi ve yeni devrimci bi-
¢imi olarak kendini Uretmistir. Bu miras en basta Sel-
¢uklular déneminde meydana gelen baskaldirilardir ve
onlarin ideolojik bigimleridir. Bir anlamda, §eyh Bed-
reddin Hareketi Baba Ishak'larin ve Baba llyaslar'in
devamidir. Seyh Bedreddin'den sonra ortaya c¢ikan
devrimci ve halk¢! tim bagkaldiri ve akimlar ise; Seyh
Bedreddin Hareketi basta olmak uzere, yasanmis tum
devrimci ve halkgl ayaklanmalarin farkh kosullarda ve
farkl bigimlerde yeniden dogusudur. Dogrudan dog-
ruya higbir baglar olmasa da bu bdyledir.

Bu zincirleme bagllik ve devamlilik sadece Os-
manl ve Selguklu'lar ile de sinirlandiriimaz. Buna Or-
tadogu cografyas! Uzerindeki tim devrimci mirasi kat-
mak daha dogru olacaktir.

Bir devrimci hareket sadece kendi ulusal orjininden
olan hareketlerden etkilenip esinlemez, c¢evre-komsu
ve icice oldugu halklarin basta olmak uzere ulus-
lararas! devrimci hareketlerinden de etkilenir ve esin-
lenir. Ama onun asil-kaynagi kendi halk hareketleri ve
6z devrimci direnigleridir. Bunun igin devrimci . ha-
reketler en basta kendi halklarinin devrimci bagkaldir
ve direnislerini bilince ¢ikarir ve micadelenin dnemli bir
motivi haline getirir.

Turkiye Devrimi, basta Turk Halk Hareketleri olmak
Uzere bu cografyada halklarin Selguklu'dan Trkiye
Cumhuriyeti'ne kadar sémirl, baski ve adaletsizligin
batin bigimlerine kars! verdigi micadelenin, ¢agdas,
bilimsel ve en ileri dizeyde temsilidir.

Kuskusuz Marx'in, Lenin’in gelistirdigi ¢agdas, bi-
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limsel sosyalizmin bugun tarihin derinliklerindeki baska
ideolojilere ihtiyact yoktur. Clnku o, zaten tum in-
sanligin ilerici mirasinin elestirel bir Grinudir. Ancak o,
her yerde oldugu gibi bu topraklarda da kendi mirasiyla
bulusmak, kendi ikliminde, kendi tarihinde derinlesip
koklesmek zorundadir.

Derinlestirme sadece ileriye donik pratik eylem ve
kazanilan mevziler demek degildir, gegmis tarihin dev-
rimci unsurlarini gin 1s1gina ¢ikartip, yeni bir yorum ve
¢d6zimlemeyle devrimci kiltirimUze katmak demektir.
CuUnka tarih bilinci énemli bir devrimci unsurdur. Tarih
bilinci G¢ boyutlu bir Gneme sahiptir; ge¢gmisi bilmek bu-
gunu kavramamiza yardim eder; buguni kavramak ise
gelecegi bilmemizi saglar.

*kk *kk *kk

Tirkiye Devrimi'nin tarihsel devrimci mirasi, Tirk
halkinin tarih boyunca egemenlere ve sémurlye kars!
gelistirdigi baskaldir ve direnis hareketleridir. Turkiye
halki tarih fukaraligindan kurtulmak, kendi micadele
gec¢misiyle bulusmak, yuzyillarin mirasindan aldigi gi¢
ve Ozguvenle tarih sahnesinde yeniden dogmak zo-
rundadir.

Tirk halkinin micadele ge¢gmisini, onun bagrindan
¢cikmig devrimci halk hareketlerini gincellestirmek vaz-
gecilmez bir gorevdir. Turkiye halkinin 6z benligine,
devrimci-halkgi  degerlerine  yabancilasmasl  soz-
konusudur. Tarih bilincinden kopuk bir burjuva ulus-
lasmaya zorlanan Tdrkiye halkinin ufku daraltilmis ve
devrimci dinamizmi koreltilmistir. Bu karanlik sureci ter-
sine g¢evirmek bir anlamda yeni ve cagdas bir Seyh
Bedreddin Hareketini baslatmak demektir. Ona, onun
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tarihsel devrimci deg@erlerini yeniden kazandirmak; so6-
muruye, baskiya ve ¢urimuisluge kars! gelistirdigi ta-
rinten silinmis devrimci muicadelelerini ona anim-
satmanin zamanidir.

Tark halki her zaman kendi egemenlerinin agir s6-
murl ve baskisina maruz kalmis; bu baskilara ve s6-
mirlye bagkaldirdiginda ise acimasizca katledilmistir.
Turk egemenleri, egemenliklerini ingaa ederlerken
komsu halklara karsi savastigi kadar kendi halkina
kargi da savasmistir. Turk halki baski ve sémiriye
karsl ve ozgurligu igin onlarca baskaldiri ve di-
renislerde bulunmustur. Bu bagkaldin ve direniglerde
zaman zaman ayni cografya ve ayni devlet ege-
menliginde bulunan halklarla ittifaklar geligtirmigtir.
Baba Ishak Hareketi bu ittifaki en (st boyuta vardiran
hareketlerdendir.

Seyh Bedreddin Hareketi; Selguklular’dan gelen di-
renis geleneginin Osmanlilar ddnemindeki devami ve
bir anlamda dorugudur. Daha sonra Celali Ayak-
lanmalan olarak adlandirilan bir dizi zincirleme bas-
kaldiri; 16. ve 17. yuzyilinda yasanmis, bu hareketlerin
devami niteligindeki direnisler 18. ylzyila kadar sark-
mistir. Bu hareketlerin ilki 1519'da, Tokat yéresinde
Osmanli yonetimine kargi Seyh Celal onderliginde
baslamistir. Bu hareketi baska hareketler izlemistir.
Buna halkla devlet arasinda “yuzyil savaslari” demek
en dogrusudur. Clnkd bu bagkaldirilar zincirleme ola-
rak, ortalama ylzyil surmustur.

Bu baglamda, bugin gergek anlamda $eyh Bed-
reddin'i temsil edenler, marksist leninist'lerdir. Onun
6zledigi toplumsal dizene karsilik diusen de sos-
yalizmdir.

Seyh Bedreddin Hareketi, 6zlem ve talepleriyle gi-
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nimuzde bile devrimci bir nitelik arzeder. Esitlik, 6z-
gurlik, kardeglik idealleri, sinifsiz, sémurislz toplum
6zlemleri bugin bu hedeflerin tagiyicisi olan sinifla,
proletarya ile gerceklesme olanagina kavusmustur. Ya-
rinin kurucusu olan is¢i sinifinin, emekgilerin hem
kendi micadele tarihiyle hem de bu tarihsel ideallerin
¢agdas bilimsel sosyalist ideolojisiyle bulusmasi; s6-
murd, baski ve kolelik tarihini kapatacak, 6zglr ya-
rinlarin kapisini agacaktir. Bedreddin’den daha eski
olan bu 6zlem, Bedreddin’le yeni bir ivme kazanmis,
kapitalizm kosullarinda ise maddi temellerine ka-
vusarak bir dus olmaktan ¢ikmistir. 1917 Buyik Ekim
Devrimi, insanhigin buylk (topyasinin gunumuizde
pekala gergcege donusebileceginin ipuglarini vermistir.

Seyh Bedreddin'lerin, Borklicelerin, Torlaklarin,
Utopyas! besyliz-altiyuz yil sonra bugin karsimiza sa-
dece bir ideal olarak degil, artik gergeklesmesi ka-
¢inilmaz zorunlu bir kurtulus olarak ¢ikiyor. Insanligin
kan-revan icinde ileriye, hep ileriye dogru yurlylsu
bugiin bu topraklarda sosyalizmi biricik kurtulus olarak
toplumun giindemine dayatiyor.

Buglin bu Ulke, Babailerin, Bedreddinlerin do-
neminden ¢ok daha buyik acilar iginde kivraniyor. Ce-
lalilerin ylzyillik dalgalarla yirdyen isyan déneminden
bin beter bir toplumsal kriz var. Kendi yurdumuz Mogol
istilasindan bin beter bir emperyalist ekonomik-siyasal-
kiiltirel istila altinda. istanbul fakir fukarisinin Patrona
Halil'le ayaklandigi Lale Devri'nden daha rezil bir sa-
fahat icindeki egemenler halkla alay ediyor. Kurt halki
binyillarin en kanli imha savasiyla sindiriimek isteniyor.

Buyuk kurtulus kaginiimaz bir bigimde tarihin gin-
demindedir. Yasanan kosullar Seyh Bedreddin do-
nemini aratmayacak cinstendir. Ege yoruklerinin, azap-
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larin, torlaklarin kendi kosullarinda zaferle so-
nuglandiramadigl halklarimizin bin yillik 6zlemlerini,
sosyalist Utopyasini gergeklestirme ve tamamlama goé-
revini tarih buginin kusaklarina yuklemistir. Tulrkiye
Devrimi, bu tarihsel hesaplasmanin zaferi olacaktir.
Onlarin soyunun sirdlricisu ¢agdas Bedreddinler,
Riza Satilmiglar, Suna Celikler, Serap Kolukiriklar,
Mehmet Tekinler milyonlarla ¢ogalacak, halklarimiz
kendi atesinde yeniden tarih sahnesine dogacaktir.

MAYIS 1994 - SUBAT 1995
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Mubalaga cenk olundu.
Aydin'in Tark koylualeri,
Sakizh Rum gemiciler,
Yahudi esnaflari,
on bin miulhid yoldasi Bérklice Mustafa'nin
disman ormanina on bin balta gibi daldi.
Bayraklan al, yesil, '
kalkanlari kakma, tolgasi tunc

saflar
pare pare edildi ama
bosanan yagmur icinde giun inerken aksama
on binler iki bin kald..

Hep bir agizdan tiurkui soyleyip
hep beraber sulardan cekmek agi,
demiri oya gibi isleyip hep beraber,
hep beraber siurebilmek topragi,
balh incirleri hep beraber yiyebilmek,
yarin yanagindan gayri her seyde
her yerde
hep beraber!
diyebilmek
icin

on binler verdi sekiz binini...

Yenildiler...
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