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Şeyh Bedreddin sözüyle, 
eylemiyle, düzeniyle dirilecek! 

"Balkan harbinden önceyd i .  Dokuz yaşı ndayd ı m .  
Dedemle,  Rumel i 'nde, b i r  köylüye misafi r olduk. Köylü 
mavi gözlü ve bakır sakal l ıyd ı .  Bol k ırm ızı biberli tar­
hana i çtik. K ışt ı , Rumel i ' n i n  kuru ,  çok b i lenmiş b ir  b ıçak 
gibi keskin kı şları ndan b iri .  

Köyün ad ı n ı  hat ı rlayamıyorum.  Yal n ız ,  yola kadar 
bizi mle gelen jandarma, bu köyü n  i nsanları dünyan ı n  
en inatç ı ,  en vergi vermez, en d ik  kafal ı köylü leri diye 
anlatt ıyd ı .  

Jandarmaya göre bunlar, ne müslüman,  ne ga­
vurdu lar. Belki k ız ı lbaşt ı lar. Ama tam da k ız ı lbaş değ i l .  

Köye g i riş imiz hala akl ı mdad ı r. Güneş battı ba­
tacak. Yol don tutmuş. Yolda cam parçaları gibi p ı ­
rı ldayan kaskatı su b i ri kint i lerinde k ız ı l t ı lar. 

Köyün karan l ığa karışmaya başlayan i l k  çit ler inde 
bizi b i r  köpek karş ı lad ı .  i ri ,  alacakaran l ı k  iç inde kendi 
kendinden daha kocaman görünen b ir  köpek. Hav­
l ı yordu .  

Arabac ım ız dizgin leri kast ı .  Köpek atları n gö­
ğüslerine doğru s ıçrayıp sald ı rıyor. 

Ben,  "Ne oluyoruz?" diye baş ım ı  arabacı n ı n  ar­
kas ı ndan d ı şarı uzatt ım .  Arabac ı n ı n  k ı rbacı tutan kolu 
d irseğ iyle yüzüme çarparak kalkt ı  ve y ı lan ıs l ı ğ ı  gibi 
i nce b ir  şaklamayla köpeğin  baş ına  ind i .  Tam bu s ı rada 
kal ı n  bir ses duydum : 
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- Ey. Vurduğunu köylü kendin i  kaymakam m ı  san­
d ı n ?  

Dedem arabadan ind i .  Köpeğin  kal ı n  sesl i  sahibine 
"merhaba" ded i .  Konuştular. Sonra köpeğin bak ı r  sa­
kal l ı ,  mavi gözlü sahibi bizi evinde konuk ett i .  

Kulağ ı mda çocukluğumdan kalan b i rçok ko­
nuşmalar vard ı r. Bun lardan çoğunun  manas ı n ı  bü­
yüdükçe anlamış,  k imis ine şaşmış ,  k imis ine gülmüş, k i­
mıs ıne k ızmış ımd ı r. Fakat, çocukken yan ı mda 
büyüklerin yapt ığ ı  h içbir konuşma mavi göz lü köylüyle 
dedemin o geceki konuşmaları gibi bütün hayat ı m ı n  
boyunca müessi r o lmam ışt ı r. 

Dedemin yumuşak, çelebice bir sesi vard ı .  Ötekisi 
kal ı n ,  h ı rç ı n ve inanm ış  bir ses le konuşuyordu .  

Onun kal ı n  sesi d iyordu ki : 
- H ünkarı n i radesi ve İ ran l ı  Mol la Haydar' ı n  fet­

vas ıyla Serez'de, çarş ıda, yapraks ız b ir  ağaç dal ı na  
as ı lan Bedreddin ' in  ç ı r ı lç ıplak ölüsü i k i  yana ağ ı r  ağ ı r  
sal lan ıyordu .  Geceydi .  Çarş ın ı n  köşesinden ü ç  adam 
bel i rd i .  B iris in in  yedeğinde kır bir at vard ı .  Eğersiz b i r  
at. Bedreddin ' in  as ı l d ığ ı  ağac ın  alt ı na  geldi ler. Soldaki 
pabuçlar ın ı  ç ıkard ı .  Ağaca t ı rmand ı .  Aşağ ıda kalan lar 
ko l ları n ı  açıp bekled i ler. Ağaca çıkan adam Bed­
reddin ' in  uzun ak sakal ı alt ından i nce boynuna bir y ı lan 
çevikl iğiyle sarı lm ış  olan ıs lak, sabun lu  ip in düğümünü 
kesmeğe başlad ı .  B ıçağ ın  ucu b i rdenbire ipten kaydı 
ve ölünün uzamış boynuna sapland ı .  Kan ç ıkmad ı .  İp i  
kesmekte olan del ikan l ı  sapsarı o ldu.  Sonra eği ld i ,  ya­
rayı öptü , doğru ldu.  B ıçağ ı attı ve yarı s ı ndan çoğu ke­
s i len düğümü el leriyle açarak uyuyan oğlunu anas ı n ı n  
kol ları na b ı rakan b i r  baba gibi Bedreddin ' in  ö lüsünü 
aşağ ıda bekleyenleri n kol l ar ına tesl im etti . On lar ç ıp lak 
ölüyü ç ıplak atı n  üstüne koydular. Ağaca ç ıkan at ı ye-
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değinde çekerek bizim köye geld i .  Ölüyü yamacı n  te­
pesinde kara ağac ın  alt ına gömdü . Ama sonra hünkar 
atl ı ları köyü bast ı lar. Atl ı lar gidince del ikan l ı ,  ölüyü kara 
ağac ı n  alt ından ç ıkard ı .  Hani belki bir daha köyü ba­
sarlar da cesedi bu lurlar diye. B i r  daha da dönmedi .  

Dedem soruyor: 
- Bunun böyle o lduğuna emin misi n ?  
- E lbette. Bunu bana anamı n  babası an latt ı .  Ona 

da dedesi söylemiş. Onun dedesine de dedesi . Bu 
böyle gider . . .  

Oda�da bizden başka sekiz o n  köylü daha var. Oca­
ğ ı n  kız ı l a  boyadığ ı  alaca ayd ı n l ı k  dairen in k ıy ı ları nda 
oturuyorlar. Aras ı ra b i r  ikisi k ı m ı ldan ıyor ve bu a laca 
ayd ı n l ı k  dairen in  içi ne g i ren el ler i ,  yüzlerin in  bir par­
ças ı ,  omuzları ndan bir tanesi k ırm ız ı laş ıyor. 

Bakır sakall ı n ı n  sesi n i  duyuyorum :  
- O gelecek yine. Ç ı r ı l ç ıplak ağaca ası lan ç ı r ı lç ıplak 

gelecek yine. 
Dedem gülüyor: 
- Sizin bu itikad ı n ız,  diyor, H ristiyanları n itikadına  

benziyor. Onlar da ,  İ sa  peygamber tekrar dünyaya ge­
l ecekti r, derler. Hatta Müslümanlar ın içinde bile İsa 
peygamberin  gunun b i rinde Şam-ı şerifte gö­
zükeceğ ine  i nananlar vard ı r. 

D.edemin bu sözleri ne ,  o, bi rden karş ı l ı k  vermiyor. 
Kal ı n  parmakl ı el leriyle dizlerini tuta tuta, doğruluyor. 
Şimdi bütün gövdesiyle k ı rmız ı  dairen in  iç indedir. Yü­
zünü yandan görüyorum .  Büyük düz bir burnu var. 
Kavga eder gibi konuşuyor: 

- İsa peygamberin ölüsü etiy le,  kemiğ iy le,  sakal ıyla 
d i ri lecekmiş. Bu yalandır .  Bedreddin ' in ö lüsü, kemiksiz, 
sakalsız,  b ıy ıks ız ,  gözün bakış ı ,  d i l in sözü,  göğsün so­
l uğu g ibi dir i lecek. Bunu b i l i ri m  işte . . .  Biz Bedreddin ' in 
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kuluyuz, ahrete, kıyamete inanmayız  ki , dağ ı lan ,  fena 
bulan beden in  yine bir araya toplan ı p  d i ri l eceğ ine ina­
nal ı m .  Bedreddin yine gelecek diyorsak, sözü,  bakı ş ı ,  
sol uğu, bizim aram ızdan ç ı k ıp  gelecektir, d iyoruz . 

Sustu . Yerine oturdu .  Dedem ,  Bedreddin ' in  ge­
leceğine inand ı  m ı ,  inanmadı m ı ,  bi lmiyorum .  Ben 
dokuz yaş ımda buna inand ı ,  otuz bu kadar yaş ı mda 
yine inan ıyorum."  

* * * * * * * * * 
., 

Bu öyküyü Bursa Hapishanesinde yatarken Şeyh 
Bedreddin  destan ı n ı  yazd ı ğ ı nda Naz ım H ikmet'e b i r  
mapus arkadaş ı anlat ı r. "Kitab ı n ı n  sonuna da bunu ko­
yars ı n" der arkadaş ı Naz ım'a. Biz ise kitab ım ız ı n  ba­
ş ına koyduk bu h ikayeyi . Çünkü biraz da bizim Şeyh 
Bedreddin'e yaklaş ım ı m ız ı n ipucunu veriyor. 

Şeyh Bedreddin' i  mapus Naz ım  Hikmet'e borçluyuz 
bir yerde. Çünkü i l k  kez resmi tari h i n  tozları n ı  Şeyh 
Bedreddin ' in  üzerinden si lkeleyen ve gerçek yüzüyle 
Türkiye devrimci kamuoyunun önüne koyan o ol­
muştu r. 

Türkiye'deki devrimci d inamiklerin tarihi kökenler in in 
peşine düşen yayı nevimize bu değerl i  araşt ı rmayı ka­
zand ı ran da bir başka mapus old u :  Hamit Baldemir. 

Hamit Baldemir' i  Nam Yayı ncı l ı k  okurları artı k ya­
k ı ndan tan ıyor. Dahası bu araşt ı rmaya daha birçok 
'mapus'un da çok öneml i  katk ı ları o ldu .  

Şeyh Bedreddin 'in Toplumsal Düzenfni be­
ğeneceğinizi umuyoruz !  

Nam Yayıncıl ık 
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Hamit Baldemir'in 
yaşam öyküsü 

1 959 y ı l ı nda,  U rfa'n ın  H i lvan i lçesinde yoksul b i r  ai­
len in  6. çocuğu olarak dünyaya geld i .  

İ lkoku lu  Siverek Yat ı l ı  Bölge Oku lunda; Orta ve Li­
seyi Dicle İ l köğretmen Lisesi 'nde okudu .  Lise y ı l lar ı nda 
siyasi faal iyetl ere kat ı ld ığ ı  iç in Lise son s ın ıfa kadar 
okuyabi ld i . 

Devri mci düşüncelerle 1 974'te tan ıştı . 1 976 y ı l ı nda 
örgütlü faaliyet lere g irdi . 1 977 y ı l ı nda Kürdistan Dev­
rimci leri safları nda 'profesyonel '  devrimci l ik  yapmaya 
başlad ı .  

2 9  Nisan 1 980 günü Diyarbakı r'da siyasi faaliyetleri 
s ı ras ı nda yakaland ı .  Diyarbakı r S ıkıyönet im Askeri 
Mahkemelerinde açı lan davalar sonucunda Türk Ceza 
Kanunu 'nun 1 25. maddesine mu halefetten idam ce­
zas ına çarptı rı ld ı .  

Diyarbakı r 2 no lu Özel Askeri Cezaevi 'nde 7 y ı l  7 
ay yatt ı .  1 987 y ı l ında Eskişeh i r  Özel t ip Cezaevi 'ne 
sevk edi ld i .  Daha sonra 1 989'daki ün lü kan l ı  sürgün le 
Ayd ı n  E t ip i  Cezaevi'ne nakled i ld i .  Bu seyahat burda 
bitmed i .  1 994 y ı l ı nda Ayd ı n  E Tipi Cezaevinden N iğde 
Cezaevi 'ne oradan da Manisa Kapal ı Cezaevine sevk 
edi ld i .  
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1 994 sonundan beri Manisa Kapal ı Cezaevi 'nde bu­
lunan Hamit Baldem i r, devrimci mücadelesin i  HEDEF 
gazetesi yazarı o larak sürdürüyor. 

Yazar ı n  Metropolde Kürt Kadım, Din ile Alevilik 
Üzerine ve Eskişeh i r'den Ayd ı n  Cezaevi 'ne naki l  s ı ­
ras ı nda ik i  tutsağ ı n  ö lümü i le  sonuçlanan açl ık  grevin i  
an latan Ölüme Yolculuk is im l i  b i r  kitabı yay ın lanmış  
bu lunuyor. 

Yazar cezaevi nde yazd ığ ı  b i r  yazı için İzmir DGM 
taraf ı ndan 1 .5 y ı l  hapis cezas ına  çarpt ı rı lm ı ştı . Daha 
sonra N iğde'de yatarken HEDEF'e gönderdiği  fakat ya­
yı n lanmamış b i r  yaz ıs ı  içi n yarg ı lan ıyor. 

Şimdi de yazı ları n ı n  bu lunduğu cezaevinden d ışarı 
ç ıkması sakıncal ı  bu lunuyor. 
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Şeyh Bedreddin'i İznik'te sürgünde iken kaldığı 
evin pencesinde gösteren temsili resmi 
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Nazım Hikmet'in 
Şeyh Bedreddin destanı 

1. 
Sedirde al yeş i l ,  dal dal Bursa ipekl is i ,  
duvarda mavi bir bahçe gib i  Kütahyal ı ç in i ler, 
gümüş ibrik lerde şarap, 
bak ı r  lengerlerde kızarm ış kuzular nar id i .  
Öz kardeşi Musa'yı ok kirişiyle boğup 
yani bir alt ı n leğende kardeş kan ıyla aptest alarak 
Çelebi Sultan Mehmet tahta ç ıkmış hünkar id i .  
Çelebi  hünkar id i  amma 
Al Osman ü lkesinde esen 
bir k ıs ı rl ı k  ç ığ l ığ ı ,  b ir ö lüm türküsü rüzgar idi. 
Köylünün  göz nuru zeamet 
al ı n  teri t imar id i .  
K ı r ık  testi ler susuz 
su başları nda bıy ık buran sipahi ler var id i .  
Yolcu,  yol larda topraksız  insan ı n  

ve insansız toprağı n feryad ın ı  duyar idi . 
Ve yolları n sonu kale kap ıs ında k ı l ıçlar şakı rdar 

köpü klü atlar kişner iken 
çarşıda her lonca kesmiş kendi  p i ri nden ümidi 

tarumar id i .  
Velhas ı l  hünkar id i ,  t imar id i ,  rüzgar id i ,  

ahüzar id i .  
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2. 
Bu göl İznik gölüdür. 
Durgundur. 
Karan l ı kt ı r. 
Derind ir. 
B ir  kuyu suyu gibi 

iç indedir dağları n .  

Bizim burda göl ler 
dumanl ıd ı rlar. 
Bal ı kları n ı n  eti yavan olur, 
saz l ı klar ından s ıtma gel i r, 
ve göl i nsan ı 

sakal ına ak düşmeden ölür. 

Bu göl İzn ik  gölüd(.ir. 
Yan ı nda İzn ik kasabası .  
İzn ik kasabası nda 
k ı r ık  bir yürek gib id ir  demirci ler in örsü .  
Çocuklar açt ı r . 
Kurutu lmuş bal ığa benzer kad ı n lar ın memesi .  
Ve del ikan l ı lar türkü söylemez. 

Bu kasaba İzn ik  kasabas ı .  



Bu ev esnaf mahal lesinde bir ev. 
Bu evde 
bir i htiyar vard ı r  Bedreddin ad ında. 
Boyu küçük 

sakal ı büyük 
sakal ı ak. 

Çekik çocuk gözleri kurnaz 
ve sarı parmakları saz gib i .  

Bedreddin 
ak bir koyun postu üstüne 
otu rmuş. 
Hatt ı tal ik  i le  yazıyor 

"Teshi l" i  
Karş ıs ında diz çökmüşler 
ve karş ıdan 
bir dağa bakar gib i  bakıyorlar ona. 
Bakıyor: 
Baş ı t ı raşl ı  
kal ı n  kaşl ı 
ince uzun boylu Börklüce Mustafa 
Bakıyor: 
kartal gagal ı Torlak Kemal . . .  
Bakmaktan b ık ıp  usanmay ıp  
bakmaya doymayarak 
İzn ik sürgünü Bedreddin 'e bakıyorlar. . .  
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3. 
Kıyıda çıplak ayakl ı b ir kad ı n  ağlamaktadı r. 
Ve gölde ip i  kopmuş 

boş bir bal ıkç ı  kay ığ ı  
b ir kuş ölüsü gibi 

suyun üstünde yüzüyor. 
Gidiyor suyun götü rdüğü yere, 
gidiyor parçalanmak için karş ı dalgalara. 

İzn ik gölünde akşam oldu.  
Dağ başları n ı n  kal ı n  ses l i  s ipahi leri 
güneş in  boynunu  vurup 

kan ı n ı  göle akıtt ı lar. 

Kıyıda çıplak ayakl ı bir kad ı n  ağlamaktad ır, 
b ir sazan bal ığ ı  yüzünden 

kaleye zi ncirlenen bal ıkçı n ı n  kad ı n ı .  

İzn ik gölünde akşam oldu . 
Bedreddin eği ldi  suya 

avuçlay ıp doğru ldu .  

Ve sular 
parmakları ndan dökülüp 
tekrar göle dönerken 
dedi kendi kend ine :  
"O ateş k i  kalbim in  iç indedir 



tutuşmuştur 
günden gü_ne artıyor. 
Dövülmüş demir olsa dayanmaz buna 
eriyecek yüreği m  . . .  
Ben  gayri zuhur  ve  huruç edeceği m !  
Toprak adamları toprağı fethe gideceğiz .  
Ve kuvveti i lmi, s ı rrı tevh idi gerçeklendirip 
b iz mi l letler.in ve mezhepleri n  kanunları n ı  

iptal edeceğiz . . .  " 

Ertesi gün 
gölde kayık  parçalan ı r  

kalede b i r  baş kesi l i r  
kıyıda bir  kadı n  ağlar 

ve yazarken 
Simavnel i  "Teshi l" in i  
Torlak Kemal'le Mustafa 
öptü ler 

Şeyhlerin in e l in i .  
Al atları n kolan ın ı  s ıktı lar. 
Ve İzn ik kapıs ı ndan 
dizlerinde çı rı lçıplak bir k ı l ıç  
heybelerinde el yazma b ir  kitap ,  ç ıkt ı lar . . .  

Kitapları n ı n  adı :  
"Varidat"d ı .  
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4. 
Börklüce Mustafa i le  Torlak Kemal, Bedreddin' in 

/ 

el i n i  öpüp atları na binerek biri Ayd ın ,  b i ri Man isa ta-
rafları na g ittikten sonra ben de rehberimle Konya el­
lerine doğru yola çıktım ve bir gün Haymana ovas ına 
ulaşt ığ ım ızda 

1 8  

Duyduk ki Mustafa huruç eylemiş 
Ayd ın  el i nde Karaburunda. 
Bedreddin ' in  kelam ın ı  söylemiş 
köylünün huzuru nda. 

Duyduk ki ; "cümle derdi nden kurtu lup 
p i ri pak olsun diye, 

onbeş yaş ı nda bir civan ten i ,  toprağ ı n  eti , 
ağalar topyekün k ı l ı çtan geçirip 
veri lm iş o rtaya hünkar beyleri n i n  timarı zeameti ." 

Duyduk ki . . .  
Bu işler duyular da durmak olur mu? 
B i r  sabah erken ,  
Haymana ovası nda b i r  garip kuş öterken ,  
s ıska bir söğüt alt ında zeytin danesi yedik. 
"Varal ı m  
dedik. 
Görel im 

dedik. 



Yapış ıp  
saban ın  

sap ına  
şol kardeş toprağ ın ı  b iz  de b i r  yol 

sürel im ,  dedik." 
Düştük dağlara dağlara, 
aşt ık  dağlar ı  dağları . . .  

Dostlar, 
ben yolculuk etmem bir  başı ma. 
Bir ikind i  vakti can yoldaşıma 

ded im k i :  Geldik. 
Dedim ki: Bak 

Başlad ı karş ım ızda bir çocuk gibi gü lmeye 
bir  ad ı m  geride ağlayan toprak. 
Bak ki , i nc irl er i ri zümrüt g ib id ir, 
kütükler zor taşıyor kehribar salk ımları . 
Saz sepetlerde oyn ıyan bal ıklar gör: 
lslak deri leri pul  pu l ,  ı ş ı l  ı ş ı ld ı r  
ve körpe kuzu eti g ib i  akt ı r  

yumuşakt ı r  etleri . 
Dedim ki bak, 
burda toprak gib i ,  güneş g ib i ,  deniz gib i  

bereketl i .  
Burda insan gibi veriml i  den iz ,  güneş ve toprak . . .  
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5. 
Arkamızda hünkarın ve hünkar beylerinin t imar ve 

zeamefli toprakları n ı  b ı rakıp Börklücenin  diyar ına gir­
diğimizde bizi i lk  karş ı layan üç delikanl ı  oldu. Üçü de 
yan ımdaki rehberim gibi yekpare ak l ibasl ıyd ı lar. Bi­
risinin kıv ı rcık ,  abanoz gibi siyah bir sakal ı ve ayn ı  
renkte i htiras l ı  gözleri, kemerli büyük b i r  burnu vardı .  
Vaktiyle Musa'n ı n  dinindenmiş. Şimdi Börklüce yi­
ğitlerinden. 

İkincisinin çenesi kıvrık ve burnu dümdüzdü .  Sakızl ı  
Rum b i r  gemiciymiş. O da Börklüce müritlerinden. 

Üçüncüsü orta boylu, geniş omuzlu. Şimdi dü­
şünüyorum da, onu, yolparacı lar koğuşunda yatan ve o 
yayla türküsünü söyleyen Hüseyin'e benzetiyorum.  Yal­
n ı z  H üseyin Erzurumluydu. Bu Aydın l ıym ış. 

İ lk  sözü söyleyen Aydınlı oldu :  
-Dost musunuz  düşman m ı?  Dost iseniz hoş­

geldiniz. Düşman iseniz boynunuz kı ldan incedir. 
-Dostuz, dedik. 

· 

Ve o zaman öğrendik ki , Sarohan valisi Sisma'n ın  
ordusu, yani toprakları tekrar h ünkar beylerine vermek 
isteyenleri, bizimkiler Karaburun'un dar, dağl ı k  ge­
çitlerinde tepelemişlerdir. 

Yine, o yolparacılar koğuşunda yatan Hüseyin'e 
benzeyeni dedi ki : 

Buradan ta Karabu run'un dibindeki denize dek uza-
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nan kardeş sofram ızda bu y ı l  inci rler  böyle bal l ı ,  ba­
şaklar böyle ağı r  ve zeyt in ler böyle yağl ı iseler, biz on­
lar ı ,  s ı rma cepken giyer haramilerin kan ı _yla suladık da 
ondand ı r. 

Müjde büyüktü. Rehberim :  
-Öyleyse tez dönel im .  Haberi Bedreddin 'e i lete l im,  

dedi .  
Yan ı m ıza Sakızl ı Rum gemici Anastas' ı  da al ı p  ve 

ancak eşiğine bast ığı m ız kardeş toprağı n ı  b ı rakarak 
tekrar Aı Osman oğu l lar ı n ı n  karan l ığına dald ık. 

Bedreddin' i  İzn ik'te , göl kıyıs ında bu lduk. Vakit sa-
baht ı .  H ava ıs lak ve kederl iyd i .  

Bedreddin ,  . 
-Nöbet bizimdir. Rumel i 'ne geçek, ded i .  
Gece İzn ik'ten ç ıkt ık. Peş im iz i  atl ı lar koval ıyordu .  

Karan l ı k, on larla aramızda duvar gibiyd i .  Ve bu duvarı n 
arkası ndan nal seslerin i  duyuyorduk. Rehberim önden 
gid iyor, Bedreddin ' in at ı benim al atı mla  Anastas' ı nki 
arasındaydı .  Biz üç anayd ık. Bedreddin çocuğumuz. 
Ona b i r  kötülük edecekler d iye iç imiz titriyordu .  Biz üç 
çocuktuk. Bedreddin babamız. Karan l ığı n  duvarı ar­
d ı ndaki nal sesleri yaklaşı r  gibi oldukça Bedreddin'e 
sokuluyorduk. 

Gün ış ığı nda gizlen ip ,  geceleri yol alarak İs­
fendiyar'a u laşt ı k. Oradan bir gemiye bindik. 
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6. 
Bi r  gece bir  denizde yaln ız  y ı ld ız lar 

ve b i r  yelken l i  vard ı .  
B i r  gece b i r  den izde b i r  yelken l i  

yapayalnızdı y ı ldızlarla. 
Yı ld ız lar say ıs ızd ı .  
Yelkenler sönüktü . 
Su karan l ıktı 

ve göz alabi ldiğ ine dümdüzdü.  

Sar ı  Anastas'la Adal ı Beki r 
hamladayd ı lar. 

Koç Sal ih ' le  ben 
pruvada. 

Ve Bedreddin 
parmakları sakal ı na gömülü 
d in l iyordu kürekleri n ş ıpı rtısı n ı .  

Ben : 
-Ya ! Bedreddin ! ded im,  

uyuklayan yelken lerin tepesinde 
y ı ldızlardan başka bir şey görmüyoruz. 

F ıs ı lt ı lar dolaşmıyor havalarda. 
Ve denizin iç inden 



gürültü ler duymuyoruz. 
Sade bir d i ls iz, karan l ı k  su ,  
sade onun uykusu.  

Ak sakal ı  boyundan büyük küçük ihtiyar 
gü ldü,  

dedi : 
- Sen bakma havan ı n  durgunluğuna 

derya dediğ in  uyur uyur uyan ı r. 
B ir  gece b i r  den izde yaln ız  y ı ld ızlar 

ve bir ye lkenl i  vard ı .  
B i r  gece b i r  yelken l i  geçip Karadeniz' i 

g idiyordu Del iorman'a 
Ağaçdenizine . . .  
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7. 
Bu orman ki Del iormand ı r  gel ip durmuşuz 
demek Ağaçdenizinde çad ı r  kurm uşuz.  
"Malum n iç in geldik, 

malum derdi derunumuz" diye 
her daldan her köye bir şahin uçu rmuşuz. 

Her şahin peşine yüz aslan takıp gelmiş .  
Köylü ,  bey ekin in i ,  ç ı rak çarş ıy ı  yakıp 

reaya zi ncirin i  b ı rakıp gelmiş .  
Yan i Rumel i 'nde bizden ne varsa tekmil 

kol kol Ağaçdenizine akıp gelmiş . . .  

B i r  k ız ı lca kıyamet ! 
Kar ışmış b i rbir ine 

at, insan, m ızrak, demir, yaprak, deri ,  
gürgenler in dal lar ı , meşelerin kökleri . 

Ne böyle b i r  uğu ltu duymuşluğu var 
Del iorman deli o la l ı  beri . . .  



8. 
Anastas'ı Del iorman'da Bedreddin ' in ordugah ı nda 

b ı rak ıp ben ve rehberim Gel ibolu'ya i nd ik. Bizden önce 
buradan denizi yüzerek geçen o lmuş.  Gal iba bir d i l ­
dade yüzünden. B iz de deniz i  yüzerek karşı k ıy ıya var­
d ık. Lakin bizi b i r  bal ı k  g ibi çevik yapan şey bir  kad ı n  
yüzünü  ay ı ş ığ ı nda seyretmek ihti rası değ i l ,  İzmir yo­
luyla Karaburun 'a bu sefer şeyhinden Mustafa'ya haber 
ulaşt ı rmak iş iyd i .  

lzmir'e yakı n b i r  kervansaray'a vard ığ ım ızda, pa­
dişah ı n  on iki yaş ı ndaki oğ lunun e l inden tutan Bayezıt 
Paşan ın  Anadolu askerleri n i  toplad ığ ı n ı  duyduk. 

İzmir'de çok oyalanmad ık. Şehirden ç ıkıp Ayd ın  yo­
lunu tutmuştuk ki bir bağ içinde, b i r  ceviz ağacı alt ında, 
b ir  kuyuya seri n lesin diye karpuz salm ış  d in lenen ve 
sohbet eden dört çelebiye rastlad ı k. Her b i rin in  üstünde 
başka çeşit l ibas vard ı .  Üçü kavukluydu ,  biri fes l i .  
Selam verdi ler. Selam ald ı k. Kavuklulardan b i risi Neşri 
im iş .  Dedi ki: 

- Halkı  ibadet mezhebine davet eden Börklüce'n in 
üzeri ne Su ltan Mehemmed Bayezıt Paşa'yı gönderi r. 

Kavuklu lardan ikincisi Şükrü l lah bin Şihabiddin imiş .  
Dedı ki : 

- Bu sofi n in  baş ına bi rçok kimseler topland ı .  Ve 
bunları n dahi şer'i Muhammediye muhal if n ice işleri 
aşikar oldu . 

Kavuklulardan üçüncüsü Aşıkpaşazade imiş .  Dedi 
ki : 

- Sual : Ah i r  Börkl üce paralan ı rsa i manla m ı  gi-
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decek, imansız m ı ?  
- Cevap : Al lah b i l i r  an ı nçünkim biz an ı n  mevti ha l in i  

b i lmezüz . . .  
Fesl i  olan çelebi İ lah iyat Fakültesi tarih i  kelam mü­

derrisiyd i .  Yüzümüze bakt ı �  Gözleri n i  kı rp ışt ı rarak kur­
naz gülümsed i .  B i r  şey demed i .  

B iz  hemen atları m ız ı  mahmuzlad ı k. Ve  b i r  bağ iç in­
de,  b i r  ceviz ağacı alt ı nda, b i r  kuyuya sald ıklar ı kar­
puzları serin letip sohbet edenleri ,  nal lar ım ızı n tozları 
arkası nda b ı rakarak Ayd ı n 'a, Karaburun 'a, Börklüce'n in  
yan ı na vard ık . 
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9. 
Sıcakt ı .  
S ıcak. 
Sapı kanlı , demiri kör bir b ı çaktı 

s ıcak. 

Sıcakt ı .  
Bu lutlar do luydu lar, 
bulutlar boşanacak 

boşanacakt ı .  
O, k ım ı ldanmadan bakt ı ,  

kayalardan 
iki gözlü kartal g ib i  ind in  ovaya. 

Orda en yumuşak, en sert 
en  tutum lu ,  en cömert ,  
en 

seven ,  
en büyük, en  güzel kad ı n :  

TOPRAK 
neredeyse doğuracak 

doğuracakt ı . 

S ıcakt ı .  
Bakt ı  Karaburun dağları ndan o ,  
baktı bu toprağ ı n  sonundaki uf�a 

çatarak kaşları n ı :  
K ı rlarda çocuk başları n ı  
Kan l ı  gel i ncikler g ibi koparıp 
çı r ı lç ıp lak ç ığ l ı klar ı  sürükleyip peşinde 
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beş tuğlu bir yangın gel iyordu karş ıdan ufku sar ıp.  
Bu gelen 

Şehzade Murat'tı . 
Hükmü hümayun sad ı r  olmuştu ki Şehzade Murad ı n  

ismine 
Ayd ı n  el ine varıp 
Bedreddin hal ifesi mü lhid Mustafa' n ı n  baş ına ine .  

Sıcakt ı .  
Bedreddin  hal ifesi Mustafa bakt ı ,  
baktı köylü Mustafa. 
Baktı korkmadan 

kızmadan 
gül meden.  

Bakt ı d imdik 
dosdoğru . 

Baktı o .  
En  yumuşak, en sert 
en tutumlu ,  en cömert, 
en 

seven,  
en büyük, en  güzel kad ı n :  

TOPRAK 
neredeyse doğuracak 

doğuracaktı .  

Bakt ı .  
Bedredd in  yiğit leri kayalardan ufka bakt ı lar. 
Gitgide yaklaş ıyordu bu toprağ ı n  sonu 

ferman l ı  b ir  ölüm kuşunun  kanatlarıyla. 
Oysaki on lar bu toprağ ı ,  

bu kayalardan bakanlar, onu ,  
üzümü ,  inc iri ,  nar ı ,  



tüyleri baldan sarı , 
sütleri baldan koyu davarlar ı ,  

i nce bel l i ,  aslan yeleli atlarıyla 
duvarsız  ve s ı n ı rsız 
bir  kardeş sofrası gib i  açmışt ı lar. 

Sıcakt ı .  
Bakt ı .  
Bedreddin yiğitleri bakt ı lar ufka . . .  

En yumuşak, en sert, 
en tutumlu, en cömert, 
en 

seven, 
en büyük, en güzel kad ın :  

TOPRAK 
neredeyse doğuracak 

doğuracaktı .  

Sıcaktı. 
Bulutlar doluydular. 
Neredeyse tatl ı bir söz gibi ilk damla düşecekti 

yere. 
Birden-

-bire 
kayalardan dökülür 

gökten yağar 
yerden biter gib i ,  

bu toprağın verd iği en son eser gib i  
Bedreddin yiğitleri şehzade ordusunun karş ıs ına 

çıktı lar. 
Dikişsiz ak l ibasl ı  

baş açık 
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yalnayak ve yal ı n  k ı l ıçt ı lar. 

30 

Mübalağa cenk olundu. 
Ayd ın ' ın  Türk köylü leri , 

Sakızı ı Rum gemici ler ,  
Yahudi esnafları , 

on bin mülh id yoldaş ı Börklüce Mustafa'n ı n  
düşman orman ına  on  b i n  balta gib i  dald ı .  
Bayraklar ı  al ,  yeşi l ,  

kalkanları kakma, tolgas ı tunç 
saflar  

pare pare edi ld i  ama, 
boşanan yağmur  iç inde gün inerken akşama 
on b in ler ik i  b in kald ı .  

Hep bir  ağ ızdan türkü söyleyip 
hep beraber sulardan çekmek ağı ,  
demiri oya gib i  işleyip hep beraber, 
hep beraber sürebi lmek toprağ ı ,  
bal l ı  incirleri hep beraber yiyebi lmek, 
yari n yanağ ından gayri her şeyde 

her yerde 
hep beraber! 

diyebi lmek , 
iç in 

on binler verdi sekiz b in in i  . . .  

Yeni ldi ler .  

Yenenler, yen i len lerin 
d ikişsiz , ak gömleğinde si ld i ler 

k ı l ıç ları n ı n  kan ı n ı .  
V e  beraber söylenen b i r  tü rkü gibi 



hep beraber kardeş el le riyle iş lenen ·toprak 
Edirne sarayı nda dam ızlanm ış  atları n · 

eşi ld i  nal lar ıy la. 

Tari hsel ,  sosyal , ekonomik şartların 
zaruri neticesi bu ! 

deme, b i l i ri m !  
O dediğ in nesnen in  önünde kafamla eği l i rim .  
Ama bu yürek 

o ,  bu di lden an lamaz pek. 
O, "hey gidi kambur felek, 
hey g id i  kahbe devran hey" 

der. 
Ve teker teker, 
bir an iç inde, 
omuzlar ında d i l im di l im kı rbaç iz ler i ,  

yüzleri kan içinde 
geçer çıplak ayaklarıyla yüreğime basarak 
geçer Ayd ı n  el leri nden Karaburu n  mağlupları . . .  
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1 O. 
Karanl ıkta durdular. 
Sözü o aldı, dedi : 
"-Ayasluğ şehrinde pazar kurdular. 
Yine kimin dostlar 

yine kimin boynun vurdular?" 

Yağmur 
yağıyordu boyuna. 

Sözü onlar a l ıp 
dediler ona: 

"-Daha pazar 
kuru lmadı 

kurulacak. 
Eser rüzgar 

durulmadı 
duru lacak. 

Boynu daha 
vuru lmadı 

vurulacak." 

Karanlık ıslanırken perde perde 
belirdim onların olduğu yerde 
sözü ben aldım, dedim : 
"-Ayasluğ şehrinin kapısı nerde? 

Göster geçeyim! 
Kalesi var mı? 
Söyle yıkay ım.  
Baç al ı rlar m ı?  



De ki vermeyim !" 

Sözü o a ld ı ,  ded i :  
"-Ayasluğ şehrin in  kapıs ı  dard ı r. 

Giri p  ç ık ı lmaz. 
Kalesi vard ı r, 

kolay y ık ı lmaz. 
Var git al atl ı yiğit 

var git işine !  . .  " 

Dedim :  "-Girip ç ıkarı m !" 
Dedim :  "-Yakıp yıkarı m !" 
Dedi : "Yağ ış  kes i ld i  

gün ağarıyor. 
Cel lat Al i ,  

Mustafa'yı çağ ı rıyor! 
Var git al atl ı yiğit 

var git işine !  . .  " 

Dedim :"-Dostlar 
b ı rakı n beni 
b ı rakı n ben i .  
Dostlar 
göreyim onu 
göreyim onu !  
Sanmay ın ız 
dayanamam 
Sanmay ın ız 
yand ığ ım ı  
el aleme bel l i  etmeden yanamam ! 
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Dostlar 
'Olmaz' demeyin ,  
'Olmaz' demeyin boşuna. 
Sap ı ndan kopacak armut değil bu 

armut deği l  bu ,  
yara l ı  o lsa düşmez dal ı ndan ; 
bu yürek 
bu yürek benzemez serçe kuşuna 

serçe kuşuna !  
Dostlar 
b i l iyoru m !  
Dostlar  
bi l iyorum nerde, ne haldedi r  o !  
B i l iyorum 
gitti gel mez bir  daha !  
Bi l iyoru m 
bir  deve hörgücünde 
kan ıyan b i r  çarm ıha 
ç ı r ı lç ıp lak bedeni 
m ı h l ı d ı r  kol lar ı ndan . 
Dostlar 
b ı rakı n ben i ,  
Dostlar 
b ı rakı n ben i ,  
b ı rakı n ben i .  
Dostlar 
b ir  varay ım göreyim 
göreyim 
Bedreddin ku l ları ndan 
Börklüce Mustafa'y ı 
Mustafa'y ı "  



Boynu vurulacak iki b in adam, 
Mustafa ve çarm ı h ı  
cel lat ,  kütük  ve sat ı r  
her şey haz ı r  

he r  şey tamam.  
K ız ı l  s ı rma iş lemel i  b i r  haşa 
alt ı n  üzengi ler 
kı r b ir  at. 
At ı n  üstünde kal ı n  kaşl ı  bir çocuk 
Amasya padişah ı şehzade sultan Murat. 
Ve yan ı nda onun 
bi lmem kaçı nc ı  tuğuna ett iğ im Bayez ıt Paşa ! 

Sat ı rı çaldı cel lat .  
Ç ıplak boyun lar yarı ld ı  nar gibi ,  
yeşi l  bir daldan düşen elmalar gibi 

b irb i ri ard ı nca düştü başlar. 
Ve her baş düşerken yere 
çarm ı h ı ndan Mustafa 
baktı son defa. 
Ve her yere düşen baş ı n  
k ı l ı  depremed i :  
- i riş 

Dede Sultan ı m  i ri ş !  
dedi bir ,  

başka bir  söz demedi . . .  
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1 1. 
Bayez ıt Paşa Manisa'ya gelmiş,  Torlak Kemali anda 

bulup anı dahi  anda asmış ,  on vi layet teftiş edi lerek gi­
decekler gideri lm iş ve on vi layet betekrar bey ku l lar ına 
t imar veri lm işti .  

Rehberim le  ben , bu on vi layetten geçti k. Te­
pemizde akbabalar dolaş ıyor ve zaman zaman acayip 
ç ığ l ı klar atarak karan l ık  derelerin içine süzülüyorlar, 
henüz kanlar ı  kurumamış körpe kad ı n  ve çocuk ölü­
l eri n in  üstü ne in iyorlard ı .  Yol larda ,  güneşin altı nda, 
genç, i htiyar erkek cesetleri seri l i  olduğu halde, kuş­
ları n yaln ız  kad ı n  ve çocuk eti n i  terci h etmeleri ka­
r ın ları n ı n  ne kadar tok o lduğunu gösteriyordu .  

Yol larda hünkar beyleri n in alayları na rastl ıyorduk. 
Hünkarı n bey kul l arı ; çürümüş bir  bağ havası gibi 

ağ ı r  ve büyük bir güçlükle k ım ı ldanabi len rüzgarları n 
içinden ve parçalanmış toprağ ın  üstünden geçerek, 
rengaren k tuğları , davu l larıyla ve çengü çigane i le ti­
marlar ına dönüp yerleşirlerken biz on vi layeti arkada 
b ı rakt ık. Gel ibolu karş ıdan göründü.  Rehberime:  

-Takatim kalmadı gayrı , dedirrı, den izi yüzerek geç­
mem mümkün değ i l .  

B i r  kayık bulduk. 
Deniz dalgal ıyd ı .  Kayıkç ıya bakt ım .  Bir Almanca ki-
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tab ı n  iç kapağ ı ndan koparıp koğuşta başucuma a� 
t ığ ı m  resme benziyor. Kal ı n  b ıy ığ ı  abanoz gibi siya� 
sakal ı geniş ve bembeyaz .  Ömrümde böyle açık ,  böyl 
konuşan b i r  b ir  al ı n  görm emişimdir .  . 

Boğaz ın  orta yerine gelmiştik, deniz dur 
mamacas ına  akıyor, ku rşun boyal ı havan ı n  iç inde sula 
köpüklenerek kay ığ ım ız ı n  alt ı ndan kay ıyordu ki ka 
ğuştaki resme benziyen kay ı kç ı m ız :  

-Serbest i nsan ve esir, patriçi ve  pleb, derebeyi vı 
toprak kölesi ,  usta ve çı rak, bir kel ime i le  ezenler vı 
ezi len ler, n ihayet bu lmaz b i r  z ıdd ıyette birbir ine kar§ 
göğüs gererek bazen el alt ı ndan ,  bazen açıktan açığ ;  
fası las ız  b i r  mücadeleyi devam ett ird i ler; ded i .  
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12. 
Rumel i 'ye ayak bast ığ ım ızda Çelebi Su ltan Me­

hemed'in Selanik kalesindeki muhasarayı kald ı rarak 
Serez'e geld iğ in i  duyduk. B i r  an önce Del iorman'a u laş­
mak için gece gündüz yol a lmaya başlad ık. 

B i r  gece yol kenarı nda oturmuş d in len iyorduk ki , 
karş ıdan Del iorman taraflarından gel ip Serez şehrine 
doğru giden üç atl ı ,  doludizgin önümüzden geçt i .  At­
l ı lardan birin in  terkisi nden b i r  heybe gibi bağlanm ış ,  i n­
sana benzer b i r  karalt ı  görmüştüm.  Tüylerim diken 
diken oldu .  Rehberime dedim ki : 

Sen tan ı rı m  bu nal sesleri n i .  
Bu köpükleri kan l ı  s imsiyah atlar 
karanl ık yolun  üstünden dörtnala geçip 
hep böyle terki leri nde bağlı esir ler götü rdü ler. 

Ben tan ı rı m  bu nal sesleri n i .  
Onlar 

b ir  sabah 
çad ı rlar ı m ıza bir dost tü rküsü gibi gelm işlerd i r. 
Bölüşmüşüzdür  ekmeği mizi on larla. 
Hava öyle güzeldir ,  

. yürek öyle umut lu ,  
göz çocuklaşmış 
ve hakim dostumuz ŞÜPHE uykuda . . .  
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Ben tan ı r ım  bu nal seslerin i .  
Onlar 

b i r  gece 
çad ı rlar ı m ızdan doludizgin uzaklaş ı rlar. 
Nöbetçiyi s ı rt ı ndan b ıçaklamış lard ı r  
ve terki ler inde 

en değerl imiz in 
arkadan bağlanm ış  ko l ları vard ı r. 

Ben tan ı r ım  bu nal seslerin i  
onlar ı  Del iorman da tan ı r  . . .  

F i l hakika bu na l  seslerin i  Del iorman ' ı n  da tan ıd ığ ı n ı  
çok geçmeden öğrendik. Çünkü orman ı m ız ın  etek­
lerine i lk  ad ı m ı m ız ı  atm ı ş  ki ,  Bayezı t  Paşan ı n  diğer ted­
biratı saibe i le  ormana adamlar b ı rakt ığ ı n ı ,  bun ları n ka­
rargaha kadar soku lup Bedreddin ' in  mürit l iğ ine dah i l  
oldukları n ı  ve b ir  gece şeyh imizi çad ı r ında uykuda bas­
t ı r ıp  kaçı rd ı klar ı n ı  duyduk. Yani yol kenarı nda rast­
lad ığ ım ız  üç kat l ı  Osman l ı  tari h i ndeki provokatörlerin 
ağababası id i ler  ve terki leri nde götürdükleri esir de 
Bedreddin 'd i .  

3 9  
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13. 
Rumel i ,  Serez 
ve bir eski terkibi izafi : 

HUZURU H ÜMAYUN . 

Ortada 
yere sapl ı bir k ı l ıç  gibi d imdik 

bizi .m i htiyar. 
Karşıda hünkar. 
Bakışt ı lar. 

Hünkar istedi ki: 
bu müşahhas küfrü yere sermeden önce, 
son sözü ipe vermeden önce, 
biraz da şeriat eylesin ibrazı hüner 
adab ü erkanıyla hal ledi ls in iş. 

Hazır  b i lmeclis 
Mevlana Hayder derler 
mülkü acemden henüz gelmiş 

bir ulu danişmend kişi 
kınalı sakal ı n ı  ilhamı i lah iye eğip, 
"Malı haramdır amma bunun 

kan ı helald ı r" deyip 
hal letti işi .  . .  



Dönü ldü Bedreddin 'e .  
Deni ld i :  "Sen de konuş."  
Deni ld i :  "Ver hesab ı i l had ı n ı n . "  
Bedredd in  
bakt ı  kemerlerden d ışarı. 
D ışarda güneş var. 
Yeşerm iş avluda bir ağac ı n  dal ları 
ve b i r  akarsuyla oyu lmaktad ı r  taşlar. 
Bedreddin  gü lümsedi .  
Ayd ı n landı iç i  gözleri n i n ,  

dedi: 
-Madem ki bu kerre mağlubuz 
netsek, neylesek zaid . 
Gayrı uzatman sözü .  
Madem k i  fetva b ize a id .  
verin k i  basak bağr ına mührü müzü . . .  
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14. 
Yağmur çisel iyor, 
korkarak 
yavaş sesle 
bir i hanet konuşması  gibi . 

Yağmur  çisel iyor, 
beyaz ve ç ıplak mürteci ayakları n ı n  
ıs lak v e  karanl ık toprağ ın  üstünde koşması gibi .  

Yağmur  çişel iyo:-, 
Serez'in er,naf çarş ıs ı nda, 
b ir  bakı rci dükkan ı n ı n  karş ıs ı nda 
Bedreddin ' im bir  ağaca ası l ı .  

Yağmur  çisel iyor. 
Gecen in  geç ve y ı ld ızs ız bir saatid ir. 
Ve yağmurda ıs lanan 
yapraks ız  b i r  dalda sal lanan şeyh imin 

ç ı r ı lç ıplak etid i r. 

Yağmur  çisel iyor. 
Serez çarş ıs ı  di lsiz, 
Serez çarş ıs ı  kör.  
Havada konuşmaman ın ,  görmemenin kahrolası hüznü 
Ve Serez çarş ıs ı  kapatmış e l le riyle yüzünü .  

Yağmur  çisel iyor. 



Şeyh Bedreddin Hareketi bastmldıktan sonra 
isyancılar işkenceyle çengele asılarak katledildi 





. . 

GiRiŞ 

Toplumsal gel işmeler tari hsel maddi gerçekler .. üze­
ri nde yürür. Her top lumsal gel işmenin dayand ığ ı  ta­
ri hsel b i r  dayanak, miras ve esin ald ığ ı  toplumsal o lay­
lar, güç ald ığ ı  top lumsal d inamikler vard ı r. Halkı n 
tarih i nde sakl ı o lan o lgu ları ve değerleri gün ış ığ ına  ç ı ­
karmak, onu tekrar halka ma l  etmek ve top lumun yeni 
at ı l ı m ları iç in birer motivasyona dönüştürmek b i r  dev­
rimci görev olarak karş ı m ızda duruyor. Kuşkusuz sa­
dece gün ı ş ığ ı na  çı kmayan tari hsel o lay ve gerçekleri 
gün ış ığ ına  ç ıkarmakla s ı n ı rl ı  değ i ld i r  devrimci görev. 
Bugün tari he mal o lmuş,  şu veya bu biçimde b i l inen .. ta­
rihsel olay ve gerçekleri b i l imsel temel lerine otu rtarak 
i ncelemek, bun ları yeniden üreterek halkı n b i l inc ine 
sunmak da bu görev s ı n ı rlar ı  içeris inded i r. Dahası ege­
men s ı n ıf lar ın kendi an layış ve ç ıkarları doğru ltusunda 
yazd ığ ı  ve yansıtt ığ ı  tarih i  eleşt i rel b i r  yaklaş ı m la ve ta­
ri hsel materyal ist b i r  yöntem ve yorumlamayla yeniden 
yazmak görevi de ezi len s ı n ıf lar ı n temsi lc i lerine düşer. 

Çünkü bugün mevcut yaz ı l ı  tari h bel l i  bir s ı n ı f ı n  
bakış açıs ıyla yaz ı lm ış ;  çarp ık  ve başaşağ ı edi lm iş bir 
tariht i r ;  egemen sömürücü s ı n ıf ları n tari h id i r. Bu tari h ,  
ezi len emekçi halk y ığ ı n lann ı d ıştalamış ;  halkları n mü­
cadelesin i  ve emeğ in i  yads ım ış ,  toplumsal ger­
çeklerden uzak masal ı ms ı  b ir  tariht ir . Burada tüm ta-



rihsel gelişmeler; savaşlar, isyan lar, devrimler  ve tüm 
toplumsal değerler; kısacas ı ,  herşey b i reylere, Kral lara, 
Sultanlara ve bu kişi l i klerde ifadesin i  bulan kah­
ramanlara maled i lm işti r .  Tarih in  gerçek yarat ıc ı ları , 
kahramanları ve tari h in  gerçek öznesi olan halk y ı ­
ğ ı n ları i se ;  edi lgen b i r  y ığ ı n ,  b ir  sürü olarak yan­
s ı t ı lm ı ştı r. K ı sacası tari h başaşağ ı edi lmiş ve tarih i  ya­
panlar kahramanlard ı r  buyru lmuştur. Ve tari h bu 
"kahramanlar'' etraf ı nda gelişen olaylar y ığ ı n ı  olarak 
yazılm ış  ve alg ı lanm ışt ı r. Tanr ı  kral lar, sultanlar ve 
çevreleri ; halk ın  başkald ı r ı ları n ı  ve halk önderleri n i  
kendi tari h ler inde ya h iç yansıtmamışlar  ya  da olayları 
olduğu gibi deği l  de çarpı tarak yansıtm ış lard ı r. Bunu da 
daha çok halkı  yan l ı ş  b i lg i lendi rerek, kendi tari hsel ey­
lemler ine karş ı yöneltmek ve ondan uzaklaşt ı rmak iç in 
yapmışlardır. Bunun için halk önderleri yalan ve as ı ls ız  
iftiralara maruz b ı rakı lm ış  ve halk önderlerini halk ı n 
nezdinde küçük düşürmeye çal ışm ış lard ı r. Ancak ege­
menlerin  tüm çabaları na karş ı n  halklar kendi tari h leri n i  
ca,nl ı tutmaya ve tari hsel an ı ları na bağ l ı  kalmaya ça­
l ı şmışlard ı r. Halklar tari hsel önderler in i  ve mi rasları n ı  
masal lar ında, tü rkü lerinde yaşatarak on ları kuşaktan 
kuşağa aktarm ışlard ı r. Ne var ki, egemenlerin ve zorba 
iktidarları n baskıs ı  sonucu halklar, tarih ler in i  ve i le rici­
devrimci değerleri n i  yazıya dökememiş,  daha çok 
sözlü-saz l ı  edebiyat�a tari hsel değerler in i  her tür lü bas­
kıya karşın yaşatmış lardır. 

Bugüne dek tari h ;  kral ların , kahramanları n ,  ko­
mutan ları n ve orduları n savaş ı o larak yansıt ı ldı. Bun lar, 
tari h in  nedenleri ve özneleri olarak kabu l edi ldi . Oysa 
bunlar tarih i n:sonuçlarındand ı .  Üste l ik, bütün sonuçları 
da deği ld i .  Biz elbette tari hte bi reyi n rolünü kabu l  edi­
yoruz. Ancak bireyler top lumun-tarih in ürün leridir .  
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Başka bir  anlatı mla bireyleri yaratan tari htir. Tarih i  be­
l i rleyen bireyler değ i l ,  toplumsal prat iktir. 

Tari h ü retim güçleriyle ü retim i l işki le rin in  karş ı l ı klı 
mücadelesi ve etkileş imidir .  Tarih in  devi ndirici gücü 
üretirrı güçleridir .  Bu duru m  s ı n ıf l ı  top lumlarda top­
İumsal hayata s ı n ı f  mücadelesi olarak yans ır .  Bu sa­
vaşta as ı l  güç ezi len-emekçi s ı n ıf lard ı r. 

Tari h bir bütün olmakla bir l ikte; ezen ve ezi len in  
mücadelesi o larak biçim lenen tarih in  i ki yönü vard ı r. 
B i ri egemenlerin  cephesinde yaşanan tari h ,  d iğeri ise 
ezi len halk y ığ ı n ları n ı n  tari h id ir .  Bu iki yön tarih in  iki bi­
leşenid ir  ve birbirlerine  karş ıtt ı r. Egemenleri n tari h i ;  
baskı ,  sömürü,  talan ve  haks ız  savaşları n tarih id i r. 
Emekçi lerin tarih i  ise sömürüye, zu lme, baskıya baş­
kald ı rı ve emeğin tarih id i r .  Egemenler hep kendi cep­
heleri nde o lup biten leri tarih ve tari hsel gerçekler ola­
rak topluma empoze etm işler ve halkı n cephesin i  hep 
yads ı m ışlar, görmezl ikten gelmişlerd ir .  

Ancak halkı n top lumsal dokuları n ı n  derin l ik lerine 
nüfuz etmiş olayları ve halkın bağrından ç ıkmış tari hsel 
kahramanları egemenler halk ın  bi l i ncinden söküp ata­
mam ışlard ı r. Halkı n yaşamı n ı n  derin l i kleri ne demir 
atmış bu top lu msal olaylar zaman zaman kül lenmişse 
.de, toplumsal sars ı nt ı  ve d i reniş lerin başgösterd iği 
anda, yeniden toplum tarafı ndan "keşf"edi lmişti r. Kül­
lenmiş ama halk ın  bi l i ncinde altan alta yanan bu korlar 
her zaman yen iden harmanlanarak toplumsal baş­
kald ı r ı lara esin kaynağ ı ve dayanak olmuş ve ol­
muşlard ı r. 

İşte bun lardan biri de Şeyh Bedreddin olay ıd ı r. 
Toplumu derinden sarsan Şeyh Bedreddin Hareketi; 
geçmişte ve günümüzde en çok konuşu lan, tart ış ı lan 
ve devrimci güçler açıs ı ndan öneml i  bir yere sahip olan 
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tari hsel o laylardan bir idir . Konu i le  i lg i l i  bugün çok say ı l ı  
i nceleme ve araştı rma var say ı l ı r .  Ancak b u  araş­
t ı rmaları n bir k ısmı  Osmanl ı  tari hçi leri n in  e l inden ç ık­
m ış  ve Şeyh Bed reddin'i resmi  tari he uygun  olarak, 
mahku m  etmek amacıyla yaz ı lm ış  yapıtlard ı r. Ki, bu in ­
celemelerin dayand ıkları kaynaklar ya resmi fetvalar ya 
da d in  adamları n ı n  Şeyh Bedreddin ' in  ö lümünden 
sonra o ve ard ı l ları hakkında çı kard ı klar ı  ve on ları mah­
kum eden fetvalard ı r. Bun ları n yan ı nda gerek Osmanl ı 
dönemi tari hçi ve araşt ı rmacı lar ı  o lsun ve gerekse 
Cumhuriyet dönemin in  araşt ı rmacı ve tarihçi leri o lsun 
Şeyh Bedreddin i le i lg i l i  değerlendirmeleri n i  da­
yand ı rd ıkları b i ricik kaynak nite l iğ inde olan yap ıt Me­
nakıbname'd i r. Bunu da, Şeyh Bedreddin 'i n torunu 
Ha l i l  Bin İsmai l  yazm ışt ı r. Bu yapıt i le  Şeyh Bed­
reddin ' in pek çok yap ıt ı  ancak Kanuni  Sultan Süleyman 
döneminde ortaya ç ıkabil mişt i r .  Ancak Me­
nakıbname'n in  gün ışığ ı na ç ıkmas ıyla Şeyh Bed­
reddin ' in  kitaplar ı ndan bir an lamda haberdar o lun­
muştur. Zaten bu kitap daha çok Şeyh Bedreddin ' in  
yaşamı  hakkı nda bi lg i  vermektedir . Menakıbnameler 
ise, objektif o lmaktan çok yazar ın  kahramanı hakk ında 
beslediği duygulara göre biçimlen i rler. Bu tür  ya­
pıtlardaki bi lg i ler daha çok subjektift i r  ve abart ı l ı d ı r. B i r  
anlamda yazarı n gön lünden geçenlerin b ir  dökümü 
o lur. Belgelere ve gerçeklere dayandı rma zorun lu luğu 
bu tür  çal ışmalar iç in sözkonusu deği ld ir. Y ine de torun 
Hal i l ' in  bu yapıt ı  Şeyh Bedreddin ' in  yaşam ı ve mü­
cadelesi iç in  temel kaynaklardan birin i  ol uştu rmaktad ı r. 
B i r  de Bizans tari hçisi Dukas' ı n  yazd ı kları vard ı r. Eğer 
Şeyh Bedreddi n ' in  yapıtları n ı  saymazsak, Şeyh Bed­
reddin i le i lg i l i  tüm inceleme ve araşt ı rmaları n da­
yand ığ ı  kaynaklar bu iki yapıttan ibarettir . Ve en çok i lgi 

48 



çeken ise, Şeyh Bedreddin i le adeta özdeşleştiri len 
Varidat adl ı kitabıd ı r. 

Gerek Osmanl ı lar ve gerekse Cumhuriyet dönemi 
yazar ve araşt ı rmacı ları n yazd ı kları n ı n  biricik kay­
nakları bunlard ı r. Ve bunlardan yararlanarak yazı lan 
daha sonraki yapıtlard ı r. B ir  de, Osmanl ı  döneminin 
kendine özgü tarihçilerinin hiç bir kaynağa da­
yandır ı lmadan, sadece duyumlara dayanan kimi de­
ğerlendirme ve tarihe not düşme şeklindeki yazı ları da 
daha sonraki incelemeler ve araştı rmalar için malzeme 
oluşturmuştur. 

Cumhuriyet döneminde Şeyh Bedreddin'e ilgi 1930-
1940 yı l larından sonra başgöstermiştir. Bu tarihlerden 
sonra Şeyh Bedreddin i le i lgi l i  incelemş ve araş­
t ı rmalara rastlanmaktadır. Bunları n pek çoğu Osmanl ı  
dönemi tarihçi ve araştırmacıları i le Bizans tari hçisi 
papaz Dukas'ın etkisindedirler. Kuşkusuz torun Hali l 'in 
Menakıbnamesin in de bu araşt ırmacılar üzerindeki et­
ki leri sözkonusudur. Cumhuriyet döneminin konu i le i l­
gi l i  yazar ve araştırmacıların ı n  hemen hepsi Kemalist 
bir yaklaşım ve anlayışa sahip insanlard ı r. Osmanl ı  
hayran ı  olanları bu grubun d ıştnda tutuyoruz. Hatta 
olaya tarihsel materyalist bir perspektif i le yaklaşma id­
diasında olanlar da Kemalist bir yaklaşım ın  d ışında bir 
yaklaşım gösterememişlerdir. Bütün bu çal ışmalar 
Şeyh Bedreddin olgusuna bir derin l ik ka­
zandıramamışlard ı r. Genelde değişik biçimlerde birer 
tekrar olmaktan öte pek l;>ir sonuç yaratamamışlard ı r. 
Ama yeni araşt ırma ve· incelemelere kaynak oluş­
turdukları n ı  kabu l  etmek gerekir. Bunlardan daha çok 
Varidat'ı temel alarak Şeyh Bedreddin'i öğrenmeye ve 
değerlendirmeye çal ı şanlar da Varidat'ı ne an­
layabi lmişler ve ne de Varidat i le Bedreddin'i açık-
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l ayabilmiş lerdir. Bu çı karsama bizim çı karsamamız de­
ğ i ld i r ;  bizzat Bedreddin ' i inceleme konusu yapan ya­
zarlar ın da iti raflar ıd ı r. 

Hakkında pek az şey bi l inen Şeyh Bedreddin Ha­
reketi ne, Türkiye Devrimci leri/ sosyal istl eri de bugüne 
dek sağ l ı klı b i r  yorum geti rememiş ve hareketi gerçek 
boyutlar ıyla değerlendirememişlerdir. Naz ım H ikmet'i n 
Şeyh Bedreddin destan ı d ış ı nda, devrimci l iteratürde 
Şeyh Bedreddin i le i lgi l i  çal ışma yok denecek dü­
zeydedi r. Kaldı ki , Nazım_ H ikmet' in "Şeyh Bedreddin  
Destan ı "  sadece Nazı m'ın Şeyh Bedreddin 'e olan hay­
ranl ı ğ ı n ı  d i le  getirmekten öteye gitmez. B i r  destan ın  ya­
pacağ ı da zaten bunu geçemez. Destanla-Naz ım 'la i l ­
g i l i  bu açıklama bir  eleşti ri deği ld i r. Sadece objektif 
durumu açıklamak için yap ı lan bir vurgudur. Ş i i rin­
destan ı n  iş levi i le tarihsel b ir  i nceleme ve pol itik b i r  de­
ğerlendi rmenin boyutları- işlevi çok farkl ıd ı r. Bununla 
bir l ikte bu türler b i rbirin i  tamamlar ve kendi üsl uplar ıyla 
bizleri olaylar hakkı nda bilg i lend ir ir ler. 

Buna karş ı n ,  Şeyh Bedreddin hareket i ,  �ürkiye dev­
rimci leri tarafı ndan en çok an ı lan ve önemsenen halk 
hareketler inden ·bi ris idir. Şeyh Bedreddin ve Ha­
reketiyle i lg i l i  derl i  toplu bir değerlendirme ve yorum ya­
p ı ld ığ ı  söylenemez. 

Türkiye devrimci lerin in sadece Bedreddin o lay ına 
özgü olmayan kendi tari h leriyle i lg i l i  bu anlaş ı lmas ı güç 
i lg is iz l iğ i  as l ı nda kendi halk gerçeğine o lan i lg is izl iğ iyle 
ve Kemalizmin ideoloj ik  etkisiyle açıklanabi l i r. Çünkü 
Kemalizm b i r  anlamda u lusal yabancı laşmad ı r. Ve halk 
gerçeğin in  reddidir .  Kemalizmin ağ ı r  etkisi ndeki · sol da 
bu nedenle Kemal ist tari h i  ve Kemalist sol eği l iml i  
yazar ve tari hçi lerin in  tarihsel çal ışmaları n ı  yeterl i gör­
müştür. Bu anlay ış  ve yaklaŞ ı m  Türkiye devri mci leri n i  
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tari h bi l incinden uzaklaşt ı rm ışt ı r. 
Oysa bugün en çok gereks inme duyulan konu ları n 

baş ı nda Türkiye halk gerçeğin in  kavranması gel­
mektedir. Halk gerçeği b i l inmeden doğru çö­
zümlemelerde bu lunmak ve devrimci pol itikalar üret­
mek olası deği ld i r. B ir  halkı değiştirip dönüştürmek için ,  
i l k  önce o halkı  geçmişiyle bugünüyle çok iyi tan ı mak 
gerekiyor. 

İşte bu çaban ı n  s ı radan b i r  parçası n ı  oluşturan bu 
çal ışma Şeyh Bedreddin ve hareket in i  kon u  almaktadı r. 
Kuşkusuz yeterli ve tamamlanm ış  b i r  çal ı şma değildir. 
Bu tari hsel olayı tüm boyutlarıyla ortaya koyma gibi bir 
iddiamız yoktur. B i l inen lerden ayrı olarak yeni belge ve 
kan ıt lar i leri sürecek duru mda değil iz. Biz b i l inen ve de­
ğişik biçi mlerde yans ı m ış-yansı t ı lm ış  olan tari hsel ger­
çeklerden kendi e leştiri süzgecimizden geçirerek, olay­
ları kendi tarihsel süreçleri içeris inde değerlendirerek 
bir sonuca u laşmaya çal ışt ık .  Veri l i  o lan ı  b i r  daha de­
ğerlendirmeye ald ı k. Ve materyal ist bir yoruma tabi tut­
tuk. Eğer çağdaş bir yorumlama yapabild iysek ve bi­
l imsel bi r yöntemle bu tari hsel olay ve kiş i l iği bugüne 
bel l i  oranda taş ıyabi ld iysek kendimizi amacı m ıza u laş­
m ış  sayacağ ız .  V� tabi i ,  onu yeniden d i ren işçi ve dev­
rimci kültü rümüzün öneml i  bir öğesi yapabi ldiysek . . .  
Ama bu daha çok devrimci pratik!€, ete-kemiğe bü­
rünecekt i r  . . .  
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KISA BiR TARiHSEL � . 

DEGERLENDIRME 

Tari hsel ve toplumsal her olayı n b i r  maddi top­
l umsal nedeni  vard ı r. Bu olaylar yoktan varolmazlar; 
bel l i  ekonomik, toplumsal ve pol iti k koşul lar ın o luş­
masıyla biçim len i rler. Bu olayları n iktidara veya veri l i  
düzene karş ı  duruşları ve gel işt i rd ikleri toplumsal pro­
jeleri ve alternatif leri , on lara b i r  biçim ve içerik ka­
zand ı r ı r .  Sözkonusu alternatif projeler yaşanan tari hsel 
koşul ları n ekonomik ve sosyal nesnel l iğ iyle s ı n ı rl ı d ı r. 
Düşünceleri de ayn ı biç imde, içeris inde doğduğu top­
lumun ve çağ ı n  düşünce ve kültür düzeyine denk 
düşer. Her tarihsel dönemin üzeri nde yükseldiği geç­
miş bir b iri kim  vard ı r. Bu geçmiş, b irikim ,  yeni düşünce 
ve akı mları n üzerinde yeşerdiği  topraklard ı r . Bu kü ltürel  
b iri ki mler ,  yeni düşünceleri besler ve on lara karı şarak 
yeni sentezlerin ortaya ç ıkmas ına kaynakl ı k  eder. 
Ancak her yeni düşünce ve akım ;  üzeri nde yükseld iğ i  
toplumsal ve kü ltürel koşul lar ın kendis ine sunduğu ta­
ri hsel b iri kim in  elverdiği  oranda çağ ı n ı  aşar veya ça­
ğ ı n ı n  en i leri ve devrimci düşüncesi ve akı m ı  o lur. Bu 
düşünce ve akım ları n top lumsal pratiği de bu zeminde 
gel iş ir ve biçimlen i r. 

Kısacası top lumscıı olaylar ın ,  ge l işmelerin ve dü­
şünceleri n bi r önceleı i /altyapı lar ı vard ı r. Bun ları ku­
şatan ekonomik,  sosyc. I ve kü ltü rel o lgular vard ı r. Bun-
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lar  birbi r in i  etki ler. H içbir  şey çevresin i  kuşatan olgu ve 
koşu l lardan bağ ıms ız  deği ld i r, b i rb i r in i  koşu l lar. 

Bu bağlamda Şeyh Bedreddin' i  ve hareket in i  an­
lamak ve kavramak için Anadolu 'nun uygarl ı k  tarih ine 
bir  gözatmak ve Şeyh Bedreddin o lay ın ı n  hangi tari hsel 
koşul larda biçimlendiğine bakmak gerekir. , 

Çünkü Şeyh Bedreddin ' in  kendisi  tari hsel , top­
l umsal ve ekonomik koşul ları n bir ü rünüdür.  Onun üze­
rinde büyüdüğü topraklar, etki lendiği tarihsel o lay ve 
koşul lar; beslendiği ve etki lendiği b i r  kültürel altyapı ve 
düşünceler vard ı r. Bütün bun larda Anadolu toprakları 
üzerinde yaşam bulmuş uygarl ı klarla çok i lgi l id ir. 

B i l i ndiği  g ib i ,  Anado lu ,  i nsan l ı k  tarih inde uy­
garl ı kları n yeşerdiği en öneml i  toprak parçaları ndan bi­
rid i r. Anado lu  H ititle r'den günümüze dek çok say ıda uy­
garl ı ğ ı n  kuru lup y ıkı ld ı ğ ı ;  çok say ıda uygarl ı ğ ı n  
harmanland ığ ı ;  çok sayıda uygarl ı ğ ı n  kucaklaş ı p  b i r­
leştiğ i  b ir  aland ı r .  Anadolu 'nun uygarl ı k  tarih i  çok es­
ki lere, M .Ö. 10.000 y ı l lar ına dayan ı r. 

Uygarl ıkları n beşiği o larak kabu l  edi len Anado lu ;  
bugün b i le  say ı ları tam olarak b i l i nemeyen toplu lukları n  
ve halkları n uygarl ı klar ına yaşam v e  can vermiştir; on­
larca halkı n doğuşuna,  yitiş i ne  ve içiçe geçiş ine tan ık  
o lmuş;  bu halklar ı n kültü rleri n in  serp i l ip  çiçeklenmesine 
anal ı k  etmişt i r . 

Asya'n ı n ,  Avrupa'n ı n  ve Afrika 'n ın  kesişip ku­
caklaşt ığ ı ; bu kara parçası ,  kü ltü r ve uygarl ıklar ı n b ir­
biri ne kar ışt ığ ı  ve bütün bunlar ın yeni sentezlere u laş­
t ığ ı  platform gibidir. Bir yanı Ege uygarl ı ğ ı ,  diğer bir 
yan ı Mezopotamya uygarl ı ğ ı  ve onu en önden saran 
N i l -M ıs ı r  uygarl ığ ı  ve İ ran-Pers uygarl ığ ı  i le kuşat ı l ı d ı r. 
Özel l ikle  Anadolu toprakları üzerinde ku ru lan i l k  uy­
garl ı klar; i nsan l ı k  tarih in in  en büyük görkeml i  uy-
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garl ıkları d ı r. Anadolu bi r taraftan uygarl ı kları n beşiğid ir ;  
b i r  taraftan da uygarl ı kları n buluşmas ı n ı  sağlayan b i r  
köprüdür;  uygarl ı kları n karışt ığ ı  b i r  bu lvard ı r. 

Uygarl ık lar ı n merkezi ve düğümlendiğ i  coğrafya 
oluşu ; onu aynı zamanda savaş alanı  ve "dünya ege­
men l iğ in in" anahtarı yapm ışt ı r . Kafas ı na dünya ege­
men l iğ ini koyan ve Anadolu'nun zeng in l i klerine sah ip  
o lmak isteyenler ;  Anadolu 'yu isti la  ve işgal ha­
reketleri ne başlam ıştı r. Anadolu uzun yı l lar; Helen lerl e  
Persleri n karş ı l ı kl ı  üstü n lük ve sömürgeleşti rme sa­
vaşlar ı n ı n  a lanı  o lmuştu r. Doğu'ya aç ı l mak isteyen He­
len ler in önünü Persler ;  Batı 'ya sarkmak isteyen Pers­
ler in önünü ise Helenler keser. Tab i i  Ege kıy ı ları 
d ış ı nda kalan ve Pers ü lkesin i n  s ı n ı rları na dayanan 
Anadolu 'nun geniş toprakları ve bu topraklar üzerinde 
yaşayan halkları n zeng in l ikleri i le bu halkları egemenl ik 
alt ı na alma mücadelesi savaşlar ın as ı l  nedenid i r. Sa­
vaş ın  bir başka neden i  de bu rakip güçler in talan ve is­
t i la larda rakipsiz kal mak amacıyla b i rb i rleri n i  yok etme 
amac ı n ı  gütmeleri ve b i rb i rleri n in  zeng in l i kler ine göz­
dikmelerid i r. 

Anti k-Yunanlarla Pers ler ve diğer Doğu' lu rakipler in 
savaşları sonucu Anadolu halkları ndan k imi leri tarih 
sahnesinden s i l ind i ler. Bun lar, kendi leri n i  egemenl i k  al­
t ına alan halklara karışarak ve bu halklar taraf ı ndan 
zor la özümlenerek ortadan kalkt ıkları g ib i ;  bu b i r­
leşi mler yeni halklar ı n tari h sahnesi ne ç ıkmas ı na da 
kaynakl ı k  etti. Ancak savaşları n acı mas ız  koşu l lar ında; 
tari h sahnesi n i  terkeden bu halkları n öneml i  b i r  kesiti 
kültür ve zeng in l i kleri gibi kendi ler i  de açl ı ktan ,  has­
tal ı ktan k ı r ı ld ı lar ve savaş ı n  acı mas ızl ı ğ ı  iç inde k ı l ı çtan 
geçir i lerek ortadan kald ı rı ld ı lar. 

Be l l i  bir aşamadan sonra Büyük İskender'i n or-
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duları n ı n  baştan başa Anadolu 'yu işgal ve isti la ettiğ in i ,  
ordu ları n ı n  H indistan ' ı n  içleri ne kadar i lerled iğ in i  gö­
rüyoruz.  Daha sonra Makedonyal ı ları n yeri n i  bu kez 
köleci Ro111a ordu ları al ı r. Anadolu bu kez, on ları 
"konuk" etmek- zorunda b ı rakı r. Roma'n ı n  y ık ı l ı ş ı ndan 
sonra Doğu-Roma / Bizans i mparatorluğu Anadolu 'nun 
egemen i  olarak tarih sahnesine çı kar. Ancak Bizansın 
dah a  fazla doğuya i lerlemesi İ slam ı n  yüksel işiyle ba­
rikatlan ı r. H atta İs lam orduları tarafı ndan Bizans s ı ­
k ıştı r ı larak i lerlemesi engel lendiği  gib i ,  geriletir de. 

O dönemin savaşları , ist i la ve işgal leri tamamen dö­
nemin ekonomik, sosyal ve polit ik koşul ları n ı n  b i r  so­
n ucudur; dönemin gereksinmesin in  ifadesid i r. Bun lar, 
başka halkları n zengin l ikleri n i  talan ,  başka hal kları kö­
leleşti rme ve sömürmeyi amaçlayan sömürge ve talan 
savaşlarıd ı r. Dönemin ekonomik, sosyal ve kültü rel du­
rumuyla ö rtüşen ideoloj ik  biç imler alt ı nda bu savaş lar 
sürdürü lür. 

Bu savaşlar ve egemenl i kler  yerli halklar ı n  eko­
nomik,  sosyal , kü ltürel  ve pol iti k yaşamları üzerinde 
o lumlu ya da o lumsuz önemli etki lerde bu lunmuş ve 
izler b ı rakm ışt ı r. İşgalci ordular, işgal ettikleri ü lke hal k­
ları n ı n  gelenek ve görenekleri ne  öneml i  oranda uymak 
zorunda kald ıkları gib i ,  kendi an layış ve kültü rlerin i  de 
bu halklara taş ım ış ,  on ları etki lemiş ve yönlendirm işti r . 
Bu etki leme sadece yönetim ,  pol iti ka ve kimi üst-yap ı 
al ışkan l ı klar ıyla s ı n ı rl ı  deği ldir. Zorun lu  i l işki ler sonucu 
karş ı l ı kl ı  etki leş imle b i rl ikte ; evl i l i k  de bu etki leşme fark­
lı b ir  boyut kazandı rm ıştı r. 

Anadolu 'nun  değişik kültü rit:rin b i rleşip sen­
tezleştiğ i ,  çat ışt ığ ı  ve yeniden çiçeklendiği b ir tarla 
oluşu,  bir çok felsefi, d insel düşünce ve akım ı n  doğuşu 
için uygun ikl im  yaratmışt ı r. Dikkat edi l i rse, antik ça� ı n  
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en görkeml i  ve en gel işmiş kültürünün felsefi ak ım­
ları n ı n  anayurdu ,  Anadolu 'nun Ege kıy ı larıd ı r. Y ine 
H ristiyan l ı ğ ı n  taban bu lduğu ve b ir  d in  hal ine geldiği  
yer Anadolu topraklar ıd ı r. Toplu msal çel işki  ve ça­
t ışmalara koşut o larak sayıs ız mezhep ve tarikat ı n 
mantar'gibi  çoğald ığ ı  topraklar y ine Anadolu 'dur. 

Bütün bu nlar Anadolu 'yu kültü rel ve düşünsel o larak 
zengin leşti rmiştir. Bu an lamda Anadolu kültürler ve 
halklar mozaiğ id i r. Bu güçlü yerleşik kü ltü rler, d ış akın­
lara ve _işgalci güçlere karş ı Anadolu halkı n ı n  can kur­
taran simkli o lmuştur. Askeri alanda işgalci lere yen ik  
düşen yariJ ha lk  veya ha lklar; on ları kültürel kuşatma 
i çeris ine a l ıp ,  kültürel ve sosyal planda işgalci ler i çoğu 
kez yenmeyi başarm ışlard ı r . Yenenleri n yeni lgisi bi­
ç im inde ifade bulan bu durum :  Anadolu'yu işgal eden­
leri n bir anlamda yazgıs ı  o lmuştu r. 

Bu kültürel zengin l ik, düşünsel ,  felsefi ve di nsel çe­
şit l i l ik ;  halkları n egemenlere karş ı mücadelede sürekl i 
b ir d i renme ideoloj isi yaratma olanakları na  güçlü bir alt­
yapı oluşturmuştur. Bu bazen yeni bir d in i n  doğuşu bi­
çim inde somutlanmış ,  bazen egemen d ine  değişik yo­
rumlar katarak ve halkç ı  motif lerle bezeyerek bir tekke 
ve b ir  mezhep biçim inde i fades in i  bulmuştur. Ama bu 
halk y ığ ı n ları ve bu halk y ığ ı n ları n ı n  fark l ı  ekonomik ç ı ­
karlara sah ip kes imleri, egemenlere karş ı ç ı karları n ı  
savunmak ve ç ıkarları n ı  güvenceye almak i çi n ,  kendi  
inan ış ve kü ltüre l  ufkuna uygun d insel motifl i ideoloj i ler  
yaratmakta fazla zorl uk çekmemiştir. Anadolu 'nun kü l ­
tür tari hinde bu say ıs ız  felsefi ve dinsel akım ı n  çok­
luğunun bir açıklaması da bu olsa gerek. 

*** *** *** 
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Türkler Anadolu 'ya geçtikleri nde Anadolu 'nun ege­
menleri Bizansl ı lard ı .  1071 Malazgirt Savaşı b i l ind iğ i  
g ib i  Türk ordu lar ıyla Bizans ordular ı  aras ı nda geçmiş, 
Türk kuvveti-eri n in  gal ip gelmesiyle Anadolu 'nun ka­
p ı ları Türklere gerçek an lamda açı lm ışt ı r. Bu savaşta 
Müslüman Kürt halkı n ı n  da öneml i  katkı lar ı  o lmuştur. 
Kürtler, Hristiyan Bizans'a karş ı kendisiyle ayn ı  d in i  
inancı paylaşan Türklerin  yan ı nda yer alarak, Türkler in 
Malazgirt zaferi nde öneml i  ro l ler oynamışlard ı r. Bu 
taraf tutman ı n  neden i ,  elbette sadece ve sadece din i  
faktörlerle aç ıklanamaz. Bu davran ış ı n kökeninde eko­
nomik ç ıkarlar vard ı r  ama bu davran ış ı n ideoloj ik  biçim i  
tartışmasız d in  o lmuştur. Yani di ndaşl ı k  olgusu bu des­
tekte öneml i  bir etken olarak yeri n i  a lm ışt ı r . 

Bu tarihsel dönemde, Anadolu 'nun egemen güçleri 
B izans l ı lar o l makla bir l ikte, Bizans'l ı lar  Anadolu 'nun 
bütün coğrafyas ı nda etki l i  deği ldi r ler. Egemenl ikleri 
gerek halkları n d i renişi  ve gerekse Bizans' ı n  iç çe­
kişmeleri sonucu epey sars ı lm ış  ve zaafa uğramış du­
ru mdad ı r. Bu tari hsel sü reçte Anadolu halklar ı kendi  
gerçekl iğ in i  yaşamaktad ı r. Kürt lerin  öneml i  bir bölümü 
vasal b ir  devlet o lan Mervani  çat ıs ı  alt ı nda görece b i r  
siyasal bağ ı ms ızl ığa kavuşmuşlard ı .  Y ine Kürt lerle 
içiçe yaşayan ve ü lkeleri bi le b irb irleri ne karışmış Er­
meni ler ve Asurlu lar  gibi müslüman o lmayan halklar 
kendi kiml ikleriyle ve kültürleriyle yaşamlar ını idame et­
mekted ir ler. Bat ı -Anadolu'da Rum lar, Karadeniz böl­
gesinde Lazlar ve diğer halklar ,  beyl ikler düzeyinde de 
olsa bel l i  b i r  örgütsel ve siyasal örgütlenmeye sa­
h ipt ir ler .  Tüm bu halkları n güçlü b ir  yerleşik kültürleri ve 
ekonomi leri sözkonusudur. 

· Buna karş ı l ı k  Türkler yerleşik b ir  kültür ve eko­
nomiden uzak, daha çok göçebe ekonomisine daya l ı  
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sürekli savaş ha l inde olan askeri b ir  g üçtü rler. Kuş­
kusuz bu askeri yap ı lanman ı n  bir ekonomis i  ve kültü rü 
vard ı r. Ama bu yerleşik ekonomi ve kültürler iç in çok 
geri bir duru mdur. Bu dönemde yerleşik ve toprağa 
bağlan m ış Türk boyları olsa da burada toplu ma dam­
gası n ı  vuran göçebe, yarı göçebe ve askeri b ir  ya­
p ı lan maya sah ip  olan Türk boylarıd ı r. Kald ı  k i ,  o dönem 
Türk boyları aras ında göçebe ve askeri toplumsal ya­
p ıya sahip olanlar aras ı nda büyük bir kopukluk ve ça­
t ışma yaşanmaktad ı r. Barbar ve askeri bir ör­
güt lenmeye sahip olan kimi Türk boyları , talan ve akı n 
haraketleri s ı ras ı nda savaşt ıkları İs lam hal ifes in in  or­
du ları na karşı başarı kazanamayınca çareyi hal ifen in  
para l ı  askeri-komutan ı  o lmakta bulmuşlard ı r. Bu güç 
giderek İslam ordu ları iç i nde sivri ld i ;  İs lam hal ifes ine 
bağ l ı  olarak İs lamı  Batı 'ya yaymaya ve İs lam im­
paratorl uğuna yeni topraklar katma ülküsüyle hareket 
etmeye başlad ı .  Türklerin  Bat ı 'ya yönelmelerin in  perde 
arkası ise ,  Doğu 'nun d iğer müslüman güçler taraf ından 
Türk akı n ları na kapatı lm ış  o lmas ıd ı r. Türkleri n bir an­
lamda tek ç ı kar yol ları Bat ı 'ya aç ı lmakt ı r. Daha farkl ı bir 
anlat ımla doğuya yay ı lma ve güçlenme olanağı bu­
lamayan Selçuklu lar için tek soluk borusu bat ıd ı r, Ana­
dolu 'dur. Yaşamaları için yen i  talan alan ları ve zen­
g in l ikleri ne el konu lacak halklar gerekl iydi Selçuklu lar 
içi n .  Çü nkü bun ları n ası l  ge l i r  kaynakları ve ekonomi leri 
yerleş ik halkları n zengin l ik leri n i  talana dayan ı r. Bunun 
iç in  Anadolu en isabetl i terci htir . Böylece hem hal ifen in  
desteği sağlanm ış  hem de İs lamı  yayma ad ı alt ı nda 
yeni toprakları n yurt ed in i lmesi iç in İs lam dünyas ı n ı  ar­
kas ına  a lmış oldu lar. Halkları n k ı l ı ç  zoruyla müs­
lümanlaştı rı l mas ı karl ı bir iş o lmaktan ç ı kı nca bu kez 
müslüman olmayan halklara müslüman laşma da-
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yat ı lm ıyor ancak ağ ı r  vergi lere tabi tutu luyor ve işgal s ı ­
ras ı nda tüm zengin l ikleri e l ler inden al ı n ıyordu. Zaten 
savaşı n  as ı l  amacı talan olduğundan akı ncı lar baştan 
beri gayrı -müslümlerin İs lama geçmelerine s ıcak bak­
mıyorlard ı .  İs lam Türk akı ncı lar ı n ı n  doğuya yö­
nelmesin in  en öneml i  nedenlerinden biri de bu olsa 
gerek. Bu ağ ı r  vergi lerden ve talandan kurtu lmak is­
teyen yerl i  halktan pek çok i nsan din değiştirmeyi tercih 
ediyordu.  Yani müslüman olmayı kendi ç ı karlar ına 
uygun görüyordu .  Kald ı  ki , ya mal ından ve hatta köle 
olarak özgürl üğünden olacak bir  dayatma i le karşı kar­
ş ıya o ldukları ndan bu halktan i nsanlar ın başka se­
çenekleri de yoktu. Müslümanl ığ ı  ehvenişer olarak 
kabul  eden kimi  halklar kendi yerel kültür ve i nançları n ı  
da İs lama katarak inançlarıyla uyumlu  b i r  İs lam ı ü re­
tiyorlard ı .  Başka bir an lat ım la halklar İs lamı kendi ger­
çeklerine uyarl ıyorlard ı .  Böylece pratikte İs lamiyet iki 
biçim a l ıyor :  

Birincisi dogmatik Kuran' ı n  buyurduğu ve kural lar 
alt ına ald ığ ı  İs lam. 

İkincis i ;  halk gerçeği-pratik  karş ıs ı nda k ı r ı lm ış­
esnemiş ve halk gerçeğine göre bel l i  b i r  dönüşüme uğ­
ramış  İslam'd ı r. Birincisi; egemen,  yönetici ve aris­
tokrat s ı n ı f ı n  d in i ,  ikincisi ise, ezi len-horlanan halk y ı ­
ğ ı nları n ı n  d in i  oluyor. 

Halkı n gerçeği ne uyarlanmış  veya halkı n dö­
n üştürdüğü ve pratikte ifade bu lan İs lam'da kendi için­
de,  farkl ı ç ıkarlara sahip halk y ığ ın lar ı  aras ı nda değişik 
yorum ve uygulamalarla, sayıs ız biçimlere bü­
rünmüştür. Bunlar mezheplerden ayrı o larak tarikat ve 
tekke gibi ku rumlarda somutlanm ışt ı r. D in in  bu biçimde 
parçlanmas ı n ı n  sayıs ız nedeni vard ı r. Bunlar eko­
nomiden başlar, ahlaki boyuta kadar uzan ı r. Türklerin 
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Anadolu'ya geçişleri ve Anadolu'nun tümüne yakı n ı n ı  
ele geçirmeleri sürecinde, devlet düzeyinde dö­
nüşümler, geÇişler yaşamışlard ı r. Büyük Selçuklular 
yerin i  Anadolu Selçukluları na, Anadolu Selçuklular ye­
rine Osmanl ı lara b ı rakm ıştır .  Bun lar b irbirin i n  de­
vamıd ı rlar. Birbi rlerini n  y ık ı l ış larıyla her ne kadar tarih 
sahnesine ç ıkm ışlarsa da; birbirlerin i n  içinden doğmuş 
bir süre bir . arada yaşamışlard ı r. Bu anlamda bir­
b irlerin in  devamı ve tamamlayıc ıs ıd ı rlar. B ir  önceki b ir  
sonrakinin iç inde varl ığı n ı  sürdürmüştür. 

Anadolu'da şeki l lenen bu devletler birb irlerinin de­
vamı olmaları ve birb i rlerin in  örgütsel modellerini örnek 
almaları n ı n  yanında komşu devletlerin örgütlenme 
biçim ve yöntemlerin i  de örnek ve model olmakta sa­
kı nca görmemişlerdir. Daha çok Arap ve Farslardan et­
kilenmiş ve onlar ı  örnek alm ış  olan Türk egemenleri; 
Anadolu'nun içlerine girdikçe Bizansl ı lardan et­
k i lenmeye ve onları örnek almaya başlarlar. Yani hem 
İs lam kültürü ve devlet modelinden yararlan ıyorlar ve 
hem de Bizans modeli nden yararlan ıyorlard ı .  Ancak gi­
derek "Bizans l ı laştıkları" b ir  tarihsel gerçektir. 

Osman l ı lar, Anadolu'nun batıs ına sokuldukça Bi­
zans' la daha çok ilişkiler içeris ine girdiler. Bunun doğal 
sonucu o larak karş ı l ıkl ı  etki leşim kaç ın ı lmaz oluyordu. 
Ancak Bizans çok daha güç lü  bir kültüre, güçlü bir dev­
let ve ordu miras ı na sahiptir. �e de olsa köleci Roma 
imparatorluğunun mirasçıs ı  ve devamıd ı r. Durum bu 
olunca Osman l ı lar ın Bizansl ı lardan etkilenmemesi ve 
on ları n pek çok devlet ve yönetim anlayış ların ı  örnek 
almamas ı  düşünülemez. Bir de işgal ettikleri top­
raklarda yaşayan yerli halktan Osmanl ı lar ın yerel tem­
silcilerinin etki lenmesi; Türklerle yerli halk ın evlilik yo­
luyla etkileşimi ve birleşimi, bu unsurları n  yönetime-
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devlet zirvesine  taş ı n mas ına kapı aral ıyordu. Ki ,  bu ev­
l i l i k  daha çok Türk akıncı ları n ı n  yerl i kadı n larla ev­
lenmesi biçiminde oluyordu .  B i l i ndiği  üzere, işgal edi len 
topraklar bu topraklar üzeri ndeki tüm zeng in l ikler ve 
hatta tüm halk özel l ikle  de kad ı nlar gal ip gelen işgalci 
kuvvetlerin mü lkiyeti ne geçer. İ şgal edilen yeri n hal­
kı n ı n  mal ı n ı  talan,  akı nc ı ları n doğal hakkı ve tek geçim 
araçlar ı  o larak kabul  gördüğünden bu adeta b i r  savaş 
kural ı d ı r. Yani bu talan , b i l inen tan ı mla savaş ga­
n imetid i r ! . .  

*** *** * * *  

İsmet Zeki Eyüpoğlu ,  "Şeyh Bedreddin ve Va­
ridat" adlı kitabında Selçuklu' ların Bizansl ı lardan 
etki lenişini şöyle anlatıyor: 

"Bizans'ta bütün devlet kurumlan dine da­
yaliydı, kilise tek egemen varlıktı. Selçuklularda da 
İslam yasası niteliğinde olan şeriat tek geçerli ku­
rumdur. Bizans'taki kilisenin yerini Selçuklularda 
cami, din eğitimi rahip okullarmm yerini medrese, 
manasttrlarm yerini tarikatlarm oluşturduk/art 
tekke, hastanelerin yerini gene darü 'ş-şifa denen 
hastaneler, öksüz yurtlarmm yerini gene ona ben­
zer kuruluşlar, alış-veriş örgütlerin yerini gene ben­
zerleri (daha sonra loncalar), ordu kµrumunun yeri 
gene ona eş nitelikte denebilecek kuruluşlar al­
mışttr. Yardım örgütleri, yardımlaşma dernekleri vb. 
devlet denetimi altmda bulunan, dine bağlanan 
bütün kurumlar Selçuklularda da Bizans yö­
netiminde de vardtr. Toplum düzenin de kadmm 
yeri biraz değişik olmakla birlikte iki ayn inaçlı 
ulusta da birbirini andmr. " 

Devletler düzeyinde etki leşim b i r  yana, halk y ı -
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ğ ı n ları n ı n  b i rb i ri nden etki leş imi  çok daha derin ve daha 
kapsaml ı d ı r . Yerleşik ü retimden kopuk Türk boyları , 
kendi ler inden çok i leri b ir üretim ve kültü re sahip Ana­
dolu halk ı  içerisi nde adeta eriyorlar. Yerli halk İslamı  
kabul etse de,  onun  yaşam ına s inmiş eski bir inan ış ı  
vard ı r. Ki , bu eski inan ış ı nda da sayıs ız  tarikat ve mez­
hepler yera lmaktadır .  Bütün bunlar değişik biçim ve yo­
rumlarla İs lam ' ı n  düşünce yap ıs ı nda kendi leri n i  ifade 
etme yol lar ı n ı  ve biç imler in i  bul uyorlar. 

Ortaçağda mevcut düzene karş ı ,  henüz kapita l izmin 
tarih sahnes ine ç ıkmad ığ ı  dönemlerde halk y ığ ı n ları , 
farkl ı ekonomik ç ı karlara sahip çevreler ve hatta ege­
men güçler aras ı ndaki ikt idar ve ç ıkar kavgas ı nda d in ­
se l  kaynakl ı ideoloj i ler i d i reniş ögesi olarak ku l ­
lan ıyordu.  Bun lar  daha çok mezhep ve tarikatlar 
b iç iminde kendi n i  d ışa vuruyordu .  Gerek Hristiyan ve 
gerekse İslam d in inde mantar g ib i  biten i ri l i -ufakl ı mez­
hep ve tari kat lar; top lu"mun farkl ı ç ıkar gruplarıyla doğru 
orant ı l ı d ı r. Her tarikat, mezhep ve d in in  arka plan ı nda 
m utlaka bir  s ı n ı f ı n  b ir  grubun ,  sosyal çevren in  ç ıkarları 
sakl ı d ı r. 

B i l indiğ i  g ib i  d in lerde bel l i  tari hsel süreçlerin ve top­
l umsal gel işmeleri n b i r  sonucu ve ideoloj is i  olarak şe­
ki l lenmişlerd ir .  Bir Musevi l i k, bir Hristiyan l ı k  ve bir İs lam 
din i  i nce lend iğ inde, bel l i  b i r  tari hsel momentte, bel l i  
toplumsal güçler in bir dünya görüşü ve ideoloj isi olarak 
ortaya ç ıkt ıklar ı  görülmektedir. Bu yapı lar ı yla kendi  ta­
rihsel koşu l ları nda alternatifi olarak doğduğu inan ı şa ve 
düzene karş ı yeniyi temsil ederek tari hsel o larak top­
lumsal i lerlemeyi h ızland ı rıc ı  b i r  rol oynam ışlard ı r. 

Daha sonraki tari hsel süreçlerde, egemen duruma 
gelen d ine karş ı ,  bu kez ayn ı d in in  farkl ı yorum ve ver­
siyonları mezhep ve tarikatlar biçimi nde, egemenlere 
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karş ı birer ideoloj ik si lah olarak ortaya çıkt ı lar. Ancak 
her mezhep ve tarikat bell i toplu msal gruplara da­
yand ığı ndan bunları n egemenlere karşı duruşları , ege­
men sın ı flarla olan ç ıkar çelişkilerin in derin l iğine öl­
çüsündedir. Şöyle ki, egemen sıı nflarla uzlaşır b i r  
çel işkiye sah ip olan tabakaları n gel işti rd ikleri mezhep 
ve tarikat, egemenleri n  yörüngesine oturur ve düzen e  
karşı radikal b i r  pratik gel işt iremez. A m a  egemenlerle 
uzlaşmaz bir ç ıkar çelişkisi n i  yaşayan yoksul halk y ı ­
ğınlar ına dayanan ve onları n protestosunu ve öz­
lemlerin i  d i le geti ren mezhep ve tarikat; bu yoksul halk 
y ığı nları n ı n  özlem ve talepleri gereği radikal b ir  tavır 
gel iştirmek ve düzene karşı uzlaşmaz bir tutum içe­
risinde olmak zoru ndad ı r. 

Kapital izm öncesi toplumsal sistemlerde, b i l im ve 
tekniğin yetersizl iğinden dolayı ideoloj i le r  de dinden ko­
pamamışt ı r. Dahası ideoloj i ler din,  mezhep ve tarikat 
biçiminde oluşuyor ve örgütleniyordu.  Bu nedenle, bu 
olgular kendi tarihsel ve toplumsal koşul ları nda in­
celendiğinde bir anlam ifade eder. Mezhep ve ta­
rikatları n ancak bu durumda i lerici l iği ve gerici l iği top­
lumsal ve tarihsel olarak bi l ince çıkabil ir . 

Bu konulara burada bu biçimde yer vermemizin ne­
den i ;  konumuzla yakın bağlantı ları o lmasındandı r. 
Şeyh Bedreddin  kendi dönemin in  devrimci bir ermişidir, 
bi lgesidir. Düşünceleri teokratiktir, İslam' ın  ve Kur'an ' ın  
b ir  anlamda "Bedreddince" yorumudur. Asl ı nda sadece 
Kur'an ' ı n  deği l ,  diğer büyük din ler in düşünsel yo­
rumunu da içermektedir. İçrek veya batın i  b ir  yo­
rumudur. Yalnız, batıni yorumdan b ir  d insel akı m olan 
Bati n i l ik anlaşı lmamalıd ı r. Batıni yorumlar yap­
masından Şeyh Bedreddin Batıni akı m ı n  sa­
vunucusudur son ucuna varı lamaz. 
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Şeyh Bedreddin Kur'an ' ı  ve İ slam' ı yads ımaz ancak 
özgün bir yoruma tabi tutar. Şeyh Bedreddin  dü­
şünceleri n i  ve savunduklar ı n ı  Kur'an'a dayand ı r ı r  ve 
Kur'an ' ı  düşünceleri ne kaynak gösteri r. Ama a l ı ş ı lm ış ın  
d ışı nda b i r  yorumla kendi isted iğ i  düzeni İs lam ve 
Kur'an ad ına  savu nur. Dahası tüm d in leri ve di nsel dü­
zenleri kendi düşünce sistematiği içeris inde ve İs lam ' ı n  
içrek yorumuna dayand ı rarak; mevcut Osmanl ı-Şeriat 
düzen ine alternatif b i r  düzeni d i l lend iri r. Ve bunu ger­
çekleşti rmeye çal ı ş ı r. Şeyh Bedredd in  Osmanl ı  dü­
zen ine karş ı ç ı karken ; Kur'an' ı n  ve şeriat ı n  geleneksel 
egemen biçim ine dokunmadan yapamazd ı .  Çünkü 
bun lar s ık ı  s ı k ıya b i rbir ine bağl ı  o lgu lard ı r. B irib ir inden 
ayrı düşünülemezler. Düzene eleşti ri ,  Şeyh Bedreddin 'i 
Kur'an ' ı n-Şeriat ı n  ve d in  eksen l i  tüm . düşünce ve ku­
rumları n eleşt ir is ine götürmüştü r. Ama Şeyh Bedreddin 
bunu yaparken e leşti ri ve düşünceleri n i  gene İslam'a, 
Kur 'an'a ve peygambere dayand ı rm ışt ı r. Bun lara yeni 
yorumlar ve aç ıklamalar geti rerek yeni b i r  senteze var­
m ıştı r. Kald ı k i ,  dönemin tari hsel koşu l lar ı nda dinden 
kopuşu getiren ,  günümüzün b i l imsel normlar ına uygun 
b i r  düşünce gel işti rmesin i  beklemek gerçekçi o lmaz. 
Şeyh Bedreddi n  kendi tari hsel ,  toplumsal koşu l ları n ı n  
elverdiği oranda ve dönemin  kü ltü r v e  b i l im in  pa­
ralel i nde ancak bu derece i leri düşünce ve perspektife 
u laşabi l i rd i .  Çünkü ancak b i r  insan veya grup yaşad ığ ı  
kültü rel ve  toplumsal gel işmişl ik düzeyi e lverd iği kadar 
i leri düşüncelere sahip olabi l i.r ve bu ölçüde yeni dü­
şünceler gel işt i reb i l i r. Yani b i r  insan ın  düşüncesi ve 
ufku yaşad ığ ı  çağ ı n-top lumun gel işm işl ik  düzeyi i le s ı ­
n ı rl ı d ı r. Marxs' ı n dediği g ib i  topl umsal koşu l lar ı  be­
l i rleyen insan ı n  düşüncesi deği ld i r, tam tersi ne insan ı n  
düşüncesi n i  bel i rleyen toplumsal koşu l lard ı r. B i z  de, 
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Şeyh Bedreddin 'i ve düşüncelerin i  kendi tari hsel ko­
şul ları içeris inde değerlendireceğiz. Onun düzene karş ı 
duruşunu  ve başkald ı rıs ı n ı ;  dönemin ekonomik, sosyal 
ve düşünsel yapı s ı n ı n  genel esprisi içerisinde aç ı k­
lamaya çal ışacağ ız .  Öneml i  olan onun kendi dö­
nemindeki yönel im i  ve devrimci duruşudur. Düzene 
karş ı oluşu ve daha iyi bir düzeni-daha ileri b ir  düzeni 
kurma düşünceleri ,  özlemleri ve bu uğurdaki m i l itan 
pratiğ id ir. 
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ŞEYH BEDREDDiN MAHMUT 

Şeyh Bedreddin Edirne i l i n in  Simavna bucağ ında 
dünyaya gelmiş. Babası b i r  akıncı  kolbaş ıs ıd ı r. Daha 
sonra babası bizzat kendisin in  fethett iğ i  Simavna ka­
les in in  kadıs ı  o lur. Bu tarihten sonra Si mavna kad ıs ı  
olarak an ınan İsrai l ,  Şeyh Bedreddin ' in  babasıd ı r. Şeyh 
Bedreddin ' in annesi ,  S imavna kalesi n in Türk akıncı ları 
tarafı ndan fethed i lmesinden önce kocası ölen Kara 
Andon'(Rum)un kız ı  Ance'di r. Kale akıncı larca fet­
hedi l ip ,  k ız ı  kolbaşı İsrai l  i le  evlenmeyi kabul edince 
(başka seçeneği de yoktur) kız doğal ve zorun lu olarak 
İs lam d in ine geçer. İs lam din in i  kabul eden Ance, 
Melek ad ı n ı  al ı r. Kara Andan can ı n ı  ve mal ı n ı  kur­
tarmak için k ız ı n ı n  yolunu izler ve müslüman olur. Böy­
lece Kara Andan da Kara Aydı n  o lur .  Şeyh Bedreddin 
1359'da doğar. Düşünce ve davran ışlarından dolayı dö­
nemin egemenlerince s ı kı iz lenmeye al ı n ı r. En son 
merkezi Osmanlı otoritesine karşı halkı ayakland ı rı r. 
Bu ayaklanman ın  l ideri ve teorisyeni  olarak 1420'de yar­
g ı lan ıp ,  vahşice ası l ı r. Kim i  kaynaklarda bu tarih 1414, 
14 18 ve 1419 şekl inded i r. Gerçi bu tarih lerin farkl ı o lması 
pek öneml i  deği ldir .  l\ı'evcut durumun d ış ına olayı ta­
ş ıyacak derecede aralc; r ında uzun y ı l lar  yoktur. 
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Şeyh Bedredd i n  kü ltü rlü  Rum as ı l l ı  b ir  annen in ve 
kad ı b ir  baban ı n  çocuğu olarak dünyaya gözlerin i  aç­
t ı ğ ı nda;  babas ı n ı n  s ı n ıfsal durumu ve devlet ka­
demesindeki kariyeri ne bağ l ı  olarak ayr ıca l ık l ı  b i r  ko­
numdad ı r. Zengin ve aristokrat b i r  a i len in çocuğudur.  
Şeyh Bedreddi n ' in  İshak ve İsmai l  ad ı nda iki ağabeyi 
vard ı r. Şeyh Bedreddin en küçük kardeştir . Ağabeyler 
b i rer akı nc ı  o lmaya karar veri rken ;  Bedreddin b i l im 
adamı  o lmay ı  seçer. 

Şeyh Bedreddin ' i n  aile adı yani "as ı l  ad ı "  Mah­
mut'tu r. Mahmut küçük yaşta babası ndan ve dönemin 
en iy i  al im leri nden ders a lmışt ı r. En iy i  medreselerde 
okumuştur. Öğren meye olan tutkusu , onu ünlü İslam 
i l im  merkezlerine doğru yöneltmiştir. Daha genç yaşta 
Bursa, Konya ve Bağdat medreseler inde eğit im gör­
meye g itmişti r. Dönemin en i leri a l im leriyle ve İs lam fel­
sefeci leriyle tan ışma ve tart ışma olanağı bu lmuştur. 

Dönemin bi l im in in  s ı n ı rları içeris inde,  geniş bir yel­
pazede eğitim o lanakları oran ı nda tüm b i l im dalları i le 
i lg i lenmiştir. Mahmut, gökbi l im inden felsefeye kadar 
tüm alanlarla i lg i lenmiş ve bütün alanlarda yo­
ğun laşm ıştı r. Ama as ı l  i lgi alan ı f ı k ı h/ İs lam hukukudur. 
Zekas ı ,  bi lg isi ,  kü ltürü, cesareti ve adaletl i davran ı şları , 
haks ız l ı klara karş ı ç ı k ışları sayesinde genç yaşta ünü  
İslam dünyas ı nda h ızla yayı lm ış ,  hakl ı b i r  sayg ı ve 
sevgi kazanm ışt ı r .  

Ed i rne ,  Bursa ve benzeri b i l im merkezleri kendis ine 
art ı k  birşey veremez olunca, Mahmut ,  b i lg i  ve gör­
güsünü art ı rmak iç in uzun bir yoluculuğa başlar. Mah­
mut Molla, bu yolcu luğunda yakı n  c; r·kadaşı ve akrabası 
(ayn ı  zamanda yoldaş ı )  Mueyyet Mol lay ı  yan ına al ı r. İ l k  
durakları Bursa'd ı r. Bursa'da Mahmut ağabeyi İsmai l ' in  
b i r  akı n s ı ras ı nda öldüğünü öğren ir .  
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Mahmut Mol la'ya Bedreddin  ad ı n ı  Emi r  Buhari veri r. 
Bursa'da Emir  Buhari i l e  karş ı laşan ve ondan dersler 
a lan Mahmut'a Emir Buhari şöyle der:  " (  . . . .  ) Ama, b i l in iz 
k i ,  a lmaktan çok vereceksin iz . . .  Çünkü biz sizden 
ald ı k  . . .  Ald ı ğ ı m ız için de deriz k i ,  Şeyh i  Ekber Muh­
yidi n- i  Arabi efendimiz ,  d in i mizi n güneşi o lmuştur. S iz 
de Bedri olacaks ı n ız. O yüzden bu ad ı sunmak isteriz. 
Bir öğrencisinden öğretmeni kabu l  ederse bundan 
böyle Mahmut, ad ı n ı z ı n  yan ı nda bi r de Bedreddin  ad ı n ı  
koyunuz . . .  " 

Bu tarihten sonra Mahmut Mol la,  Bedreddin  Mah­
m ut Mol la o lur .  Bu ayn ı  zamanda dönemin bi l im çev­
releri i çerisi nde b i r  terfi anlam ı n ı  da taş ı r. Zaten Bedri 
ad ı na layık görünmesi b i le onun Medrese çevreler inde 
u laşt ığ ı  aşamayı ve edindiğ i  saygıy ı  ifade eder. D in i n  
güneşin in  yan ı nda art ı k  b ir  ayd ı r  o .  

Şeyh Bedreddin öğrenme serüveni  yolcu luğunda, 
her konaklad ığ ı  yerde büyük i lgi görür. D in i  toplant ı lar 
düzenler ve cami lere çağ ı rt ı l ı p  konuştu ru l u r. Şeyh Bed­
reddin b i ld ikl eri n i  yal ı n ,  aç ık, dosdoğru konuşur. Ama 
arı ş ı lm ış ı n  d ı ş ı nda b i ri o larak hep i lgi çeker, gerçekten 
de a l ı ş ı lm ış ı n  d ış ı nda bi rid i r  o . . .  B i r  konaklama yerinde,  
an lat ı ld ığ ı na göre,  b ir  grup ahi yan ı na yaklaş ı r  ve ona 
istek ve talepler in i  an lat ı rken ,  ona "efend im" d iye h itap 
ederler. Şeyh Bedreddin ahi lerin bu davran ış ından­
h itap biç imleri nden rahats ız olduğunu ve bu yaklaş ı m ı  
beğenmediğ in i  şöyle d i l lendiri r :  "Evet siz i nsanlar . . .  
Kardeşleri miz . . .  eşitl iğ im izi yudumlamakla onur duy­
duğumuz, yaratı kları n en güzel i o lduğuna i nand ığ ı m ız. 
Ve bunun iç i n h izmetlerine koşmayı borç bi ld iğ imiz 
k imseler . . .  B i l i n iz  k i  tek efendi vard ı r  . . .  Tanr ı  . . .  Herkes, 
herşey onun ku ludur. Böyle olanda siz nas ı l  gel ip siz in 
g ib i  adem oğluna ku l luk sunmaktas ı n ız .  Bu yüzden be-
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ğenmedik konuşman ız ı .  Ve istediğ in iz öğüdü sunduk 
size . .  San ı r ız  ki başka d i leğ in iz kalmamışt ı r  . . .  " 

O tarihsel koşul larda ve düzende bu tür yaklaş ımlar 
pek duyulmamış ve bi l inmeyen bir şeydir. O dönemde 
kulun kula ku l luğu egemen an layışt ı r ;  resmi anlay ışt ı r. 
Gökte bir Al lah var ama yerde birden fazla Allah var: 
Padişahlar, prensler ve u lemalar. . .  Bunları n her bir i 
kendi leri n i  i nsanları n egemeni  ve tanrı n ı n  yeryüzündeki 
temsi lcisi olarak görmekteler. Ama Şeyh Bedreddin 
kardeşl ikten ,  eşitl ikten ,  adaletten ve ku lun kula kul­
l uğunun reddinden sözetmektedir. Bu al ış ı lmamış  ve 
görülmemiş b i r  duru mdur. 

Asl ı nda Bedreddin ,  her yaklaş ı m ıyla yerleşik o lan ı  
alt-üst eder ve d ikkatleri çeker. Yolculuk sı rası nda, 
Bursa Kazaskeri 'n in oğlu Musa Molla ve Müeyyet Mol la 
i le Eskişehir'e uğrarlarken ,  o dönem Kütahya beyi o lan 
Beyazıt , yani  Y ı ld ı r ım Beyazıt on ları Kütahya'ya davet 
eder. 

Beyazıt' la bir d iyaloğunda şun ları söylüyor: "Biz 
umard ık  ki , kamunun başına geçenler, savaşmayı b i l ­
d ikleri ölçüde bi lgin i n  de ard ı na  düşerler . . .  Ve san ı rd ı k  
ki , bi lgi  savaştan daha yararl ıd ı r. Üstel ik, beyl iğe aday­
l ığ ı n ı  koyanlar savaştı racak çok adam bulurlar. Ne var 
ki, buna yeterl i b i lg i leri o lmak gerekir . . .  " 

Şeyh Bedreddin ' in Beyazıt i le  diyalogları sert ve 
eleştireld i r. Adeta Şeyh Bedreddin karş ısı ndakin i  pay­
lar ve ona ders veri r. 

* * *  * * *  * * *  

Şeyh Bedreddin  Konya'ya, oradan Müeyyet Mol la 
i le  Mol la Musa Çelebi 'den ayrı larak Kudüs'e gider. İbn i  
Aklan' la görüşür ve i ncelemeler yapar; ün lü  a l imlerden 
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dersler al ı r  ve çeşit l i  ü lkelerden gelen öğrenci lerle b i r­
l ikte b i lg in leri n  tartışma ve toplantı lar ına kat ı l ı r. Orada 
amacı na u laşı nca ve oradan daha alacak b irşeyleri n 
kalmad ığ ına kanaat getirince M ıs ı r'a doğru yola ç ıkar. 
Kahi re'de İbn- i  Haldun' la buluşmayı beklerken Hal­
dun'un öğrenci leri i le varoluş üzerine çeşitl i tart ışmalar 
yapar. Bunlar daha çok felsefi tart ışmalard ı r. 

Daha sonra, bu tartışmalarda İbn-i Haldun da bu­
lunur. O döneme göre çok i lg inç ve i leri b irtak ım dü­
şünceler tart ış ı lmaktad ı r. Bu tart ışmalarda İbn-i  Haldun 
i le  Şeyh Bedreddin ayn ı  noktalarda buluşurlar. Do­
ğan ın  varo luşunu Tanrı 'dan başlatmakla birl i kte bu dü­
şüncelerde evrimci bir anlayış ve yaklaş ı m  vard ı r. Yine 
bu düşünceler de c ı l ı z  ve embriyon hal inde de olsa 
maddeci l ik  barı nmaktad ı r. Kuşkusuz bu evrimci dü­
şünce bi l imsel-deneylerin sonucu oluşmuş bir yarg ıdan 
gerçek an lamda uzakt ı r. Daha çok sezgi ve mantı ksal 
karş ı laşt ı rmaya dayandı rmaktad ı r. Burada Şeyh Bed­
reddin ' in  konuyla i lg i l i  düşüncelerin i  ş imdi l ik  ele a lmak 
istemiyoruz. Çünkü i leride önun düşünceleri ne geniş 
yer vereceğiz. 

Şeyh Bedreddin ' in düşünce ve yönel iminde,  yeni b ir  
süreci başlatan olay onun Kah i re'de bu lunduğu s ı rada 
gerçekleşir. M ıs ı r  egemeni Berkok'un sarayında Ber­
kok'un oğlu Ferec'e öğretmenl ik yapt ığ ı  s ı rada, Berkok, 
Bedreddin ' in Şeyh Hüseyin- i  Ahlati i le  tan ışt ı rı r. İşte bu 
tan ı şma Şeyh Bedreddin için yeni b i r  dönüm noktas ı 
o lur, yeni bir başlang ıç olur.  Daha önce tarikatç ı l ı ğa 
dervişl iğe ve çi leci l iğe karş ı olan ; onlara karş ı sert eleş­
t iri lerde bu lunan Şeyh Bedreddin bir tarikat Şeyhi olan 
Hüseyin Ahlat i 'n in  etkisiyle yeni b i r  aşama yapar ve 
kendisinde yeni b i r  süreci başlat ı r. 

Şeyh Bedreddin ve Ahlati , Berkok'un saray ına mi-
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safir  olarak gid ip ge l i rlerken ve çeşitl i tart ışmalar ya­
parken Berkok onlara bir "sü rpriz" hazı r lar. Haremin in  
en güzel ve en iy i  eğitim l i  iki k ız kardeşi (Habeşl id i r  kız­
lar) Şeyh Bedreddin i le Şeyh Hüseyin Ah lati 'ye hediye 
eder! Bun lar Mariye i le  Cazibe'd i r. Mariye büyük kız­
kardeş, Cazibe küçük kızkardeşdi r. Mariye veya Mer­
yem Hüseyi n Ahlat iye; Cazibe ise Bedreddin 'e hediye 
edi lmişt ir .  Bu i ki al im cariyeleri reddedemezler ama ikis i  
de cariyeler i le  evlen i rler ve onlara özgü r  b i rer i nsan 
olarak davran ı rlar. Ve evlenmeden özgü r  oldukları n ı  
k ız lara b i ld i rirler.  Ve  on ları n istek ve  rızaları i l e  bi r ev­
l i l i k  yaparlar. Böylece bu iki ün lü  tari hsel kiş i l ik  i radeleri 
d ış ı nda gel işen b i r  o layla bacanak o lurlar. 

Şeyh Bedreddin ve Ahlati aras ı ndaki tart ışma, 
görüş a l ış-verişi Bedreddin ' in  Ah lati i le  b i rl ikte Çi le'ye 
(hücre) çeki lmesi i le  sonuçlan ı r. Bu çi le aşamas ı ,  yani 
hücreye kapan ı ş  süreci üç ay sü rer. Bu s ı rada Şeyh 
Bedreddin  Ahlati 'n in  telkin ve motivasyonu ile insan ın  
tan rı n ı n  d ı şa  vurumu  olduğu sonucuna var ı r. "Tanr ı  i n ­
sandı r" önermes in i  " İ nsan tanrıd ı r" şekl i nde yeniden 
üreti r. Ne demişti Halac-ı Mansur, "Tanr ı  ben im" !  
Halac-ı Mansur'un bu önermesi Şeyh Bedreddin ' i  ta­
k ı ld ığ ı  ve açmaza düştüğü noktadan ku rtarı r ve ona 
çi le s ı rası nda yo l  gösteri r. Yani  insan dünyadaki tüm 
varl ı klar g ib i  tan rı n ı n  b i r  biç imid i r  ama insan en güzel 
ve en üst biçimid i r. Şeyh Bedreddin bu düşünces in i  
şöyle formüle ediyor: "B i r  insan ben tanr ıy ı m  derse bu 
doğrudur ama b i r  başkası b i r ine sen tan r ıs ın  derse bu 
yanl ı şt ı r" Çünkü i nsan Tanr ı ' n ı n  b i r  görünümü ve onun 
varoluş biçimidi r !  En  yüce varl ı k  olarak gördüğü insan 
iç in Şeyh Bedreddin  b ir  başka yerde şun ları söylüyor: 
"Tüm gel işmeleri n ,  tüm birik imler in tek yarat ıc ıs ı  olan 
i nsan . Tapmak da, tap ı lmak ta ancak ondad ı r  . . .  " Bu dü-
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şü ncelere vard ı ktan sonra salt b i lg in in  gel işmek içi n ye­
terl i  o lmad ı ğ ı n ı  ve gel işmek içi n eyleminTpratiğ in  de ge­
rekl i olduğunun kararı na var ır .  

Ahlati ve Bedreddin 'e göre başarıyla sonuçlanan ve 
amac ına u laşm ış  olan üç ayl ı k  çi leden-içe kapan ıştan 
sonra Mol la Bedreddin  Ahlati ' n i n  müridi olarak Şeyh' l ik 
mertebesi ne kavuşmuş oluyor. Bu tari hten sonra Mol la 
Mahmut Bedreddi n ,  Şeyh Bedreddin oluyor. Bu ayn ı  
zamanda Şeyh Bedreddin ' i n  aristokrat yaşamı ve  lüksü 
terkedip yoksu l  halk y ığ ı n ları n ı n  yaşam ı n ı  be­
nimsemesid i r, mala, mü lke ve debdebel i  yaşama s ı rt 
çevi rmesid i r. Art ık  o egemen ler in sarayı nda, on larla uz­
laşan ve lüks yaşam süren b i r  b i lg in olmayı ve sadece 
kon uşan b i ri olmayı reddeden, yoksul halk y ığ ı n ları n ı n  
sözcüsü ve l ideri o lmaya doğru yol alan b i r  b i lg in v e  bir  
eylem adam ıd ı r. O ,  gelecek emekçi lerind i r, ü reten ind i r  
der . . .  

Şeyh Bedreddin Mahmut geçm işinden tüm bağ­
ları n ı  koparmak içi n ,  daha önce yazm ış  olduğu tüm ki­
tapları n ı  N i l ' i n  derin sular ına atar. (Söylenenler doğru 
ise bu kitapları kı rkbeş c i l t  civarı ndaymış . )  Geçmişiyle 
tüm bağları n ı  koparan ve tüm köprü leri atan Şeyh Bed­
reddin  düşüncede ve eylemde vard ığ ı  yeni doruğun ge­
rekleri ne uygun bir yaşama at ı l ı r, geçmişinden hiç bir 
" iz" b ı rakmadan . 

Şeyh Bedreddin ' in  kitapları n ı  imha etmesi ve Ah­
lat i 'n in  müridi  olması n ı ,  Necdet Kurdakul g ib i  yaZ:ar ve 
araşt ı rmacı lar değişik yorumlarda bu lunarak b i r  an­
lamda kabul  edememektedi rle r. Onlara göre Şeyh Bed­
reddin bu davran ışta bu lunurken kendis inde deği ld i .  
Şeyh Bedreddin bu davran ışta bulunurken büyük ruh­
sal depresyon lardan bir in i  yaşıyordu .  N .Kurdaku l 'a 
göre, Şeyh Bedreddin üç-dört büyük depresyon ge-
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çi rmiş yaşamı boyunca. Bun lardan bi ri de kitaplar ı n ı  
imha ett iği an larda olmuştur. Yine N . Kurdaku l 'a  göre, 
Şeyh Bedreddin ' in  Hüseyin Ahlati 'n in  tarikat ına geçişi 
bu bunal ı m  an ı nda; Meryemin telki n leri ve ısrarıyla ol­
muştu r. Yoksa Şeyh Bedreddin  tarikatlara karş ıd ı r. Ve 
özünde hiçbir zaman Ahlati ' n i n  etkis i nde gerçek an­
lamda kalmamıştı r. Ve onun mürid i  o lmam ışt ı r .  Ancak 
kaynaklar ve Şeyh Bedreddin ' in  davran ış ı  N. Kur­
dakul 'u doğrulamamaktad ı r. Gerçek şu ki , Ah lati Bed­
reddin' i  fena halde etki lemiş ve Bedreddin onun halefi 
o lmayı kabu l  etmişti r. Her ne kadar bu halefl ik olayı 
H .Ahlati 'n in  ısrarı ve dayatmasıyla o lmuşsa da, bu 
durum Ahlati 'n in  de ne kadar Şeyh Bedreddin ' in  et­
kisinde kald � ı n ı n  onu ne kadar takt ir ettiğ in i  ve ona ne 
kadar güve:ıdiğ in i  gösterir. 

B i r  de, Şeyh Bedreddin ' in  bir vesi leyle ç ıkt ığ ı  bir se­
yahat s ı ras ı nda Suriye ve M ıs ı r' ı  işga l ,  istila ve talana 
haz ı rl anan Timurlenk i le karş ı laşması var. Şeyh Bed­
reddin bel l i  bir süre Timur'a konuk o lmuştur. Bölgen in  
b i r  çok b i lg in  ve düşünürü Timur'un  abas ındad ı r. Bu ko­
nuklar Timur'un huzurunda devlet, tarih ,  varoluş ve 
hukuk gibi konu ları tart ışmaktad ı r. Bu tart ışmalarda 
Şeyh Bedreddin  zekice ve bi lgece cevap ve eleşti ri lerle 
Timur'un takti ri n i  kazan ıyor. Gerek Şeyh Bedreddin ' in  
engin bi lgis i  ve gerekse b i l ime bağ l ı l ı ğ ı  ve cesareti 
Timur'un Bedreddin'e sayg ıs ı n ı  ve taktiri n i  artt ı r ıyor. 
Bedreddin Timur'u çok etki lemiş o lacak ki , Timur  Şeyh 
Bedreddin 'e damadı o lmas ın ı  ve Şeyhül is laml ı ğ ı  teklif 
ediyor. Hatta bazı kaynaklar Timur'un  egemenl iğ i  al­
t ındaki tüm topraklar üzeri nde İbn-i Haldun baş­
kan l ığ ında kuru lacak bir komiten in iç inde yer a lmas ı n ı  
ve kurulacak yen i  devleti n model in i  b irl i kte be­
l i rlemelerin i  istiyor. Şeyhül islam l ı k  teklifi ise bu öne-
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riden sonra düşü nülüyor. Ama gerçekleşmiyor. Bazı 
araşt ı rmacı lar ise, Bedreddin i le  Timur'un buluşmas ına  
kuşkuyla bakıyorlar. Ve böyle b i r  bu luşman ı n  olmam ış  
o labi leceğini  öne sürüyorlar. Örneğin  İsmet Zeki Eyü­
boğlu bu düşüncede olanlardand ı r. Ancak Timur'un bu 
parlak ve başdöndürücü teklif leri Şeyh Bedreddin ta­
rafı ndan tereddütsüz reddedi l iyor. Ve Ahlati 'n in  ha­
bercisi Şeyh Bedreddin 'e ulaşı nca ; Şeyh Bedreddin 
g izl ice Timur'un çad ı rı ndan kaçıyor. Ve Ahlati 'n in  ya­
n ı na, M ıs ı r'a dönüyor. 

Şeyh Ahlati hasta ve ölüm döşeğindedir. Ah lati ka­
rarı n ı  vermiş,  öldükten sonra yerine Bedreddin ' in  geç­
mesi n i  istiyor ve bunu adeta müritleri ne dayatıyor. Böy­
lece Şeyh Bedreddin bu yöntemden hoşnut kalmasa 
da, Ahlati 'n in  isteğine  uyarak tarikatı n baş ına geçiyor. 
Ama bu atamadan yaşl ı ve eski müritl eri n pek çoğu 
hoşnutsuzdur. Bunun üzeri ne bazı dervişler hoş­
n utsuzlukları n ı  Bedreddin'e i leterek tarikat ın  baş ı na ge­
çecek bir Şeyh içi n seçim yapı lmas ı n ı  öneriyorlar. Bu 
hoşnutsuzluğun arkası ndaki rüzgarlar as ı l  olarak yön­
temle i l işki l i  deği ld ir .  Burada ç ıkar çat ışmaları söz­
konusudur. Yen i  düşüncede, düzene tepki vard ı r. Şeyh 
Bedreddin bu çürümüş tarikat düzeninde oynanmak is­
tenen oyunları ve yön lendirmeleri sezip görünce, seçim 
olay ına bi le gerek görmeden Şeyh o larak tarikat ı n l i ­
derl iğ inden istifa ediyor. Ve karıs ı  Cazibe oğul lar ı  İs­
mai l ,  bald ız ı  Mariye i le Börklüce Mustafa'yı yan ına a l ıp  
Anadolu'ya doğru yola ç ık ıyor. 

Şeyh Bedreddin  i le Börklüce Mustafa'n ı n  kar­
ş ı laşması ve tan ışması da değişik biçimlerde anlat ı l ı r. 
Ama heps in in  ortak noktası Mustafa'n ı n  bir Yeniçeri as­
keri olduğudur. Kimi onun Ankara savaşı ( 1402) son­
rası nda Timur'a esir düşen askerler iç inde olduğunu ,  
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Bedredd in ' in  Timur'a konukluğu s ı ras ı nda yapt ığ ı  ko­
nuşmalardan etki len ip Bedreddin 'e bağland ığ ı n ı  ve i lk  
karş ı laşmaları n ı n  M ıs ı r'da olduğunu  söyler. Kimis i  ise 
onu Bedreddin ' le Anadolu'da karş ı laştı r ı r ;  onun savaş ı n  
anlamsızl ı ğ ı ndan b ıkan ve düzene karş ı öfke duyan 
y iğ it bir çeri baş ı o lduğunu söyler. Ve bu çeri başı as­
kerl iği-akı ncı l ı ğ ı  b ı rakıp yeni b i r  arayışa geçer. Bu ara­
y ış s ı ras ı nda b i r  yerde daha önce ad ı n ı  duymuş olduğu 
Bedreddin ' le bu luşur. O günden sonrada Bedreddin ' in  
yan ı ndan ayrı lmaz ve onun savunduğu düşüncen in  ge­
rekleri için savaş ı r. Bu eylem adam ına Börklüce ad ı ve­
r i lmes in in  ise baş ı ndaki börkten kaynakland ığ ı  söylen ir .  
Ayrı ca bald ız Mariye'n in de kendis iy le bir l ikte Ana­
dolu 'ya geldiğin i  söyleyen olduğu gibi M ıs ı r'da kald ı ğ ı n ı  
söyleyen de  vard ı r. 

Şeyh Bedreddin  Kahi re'den ayrı ld ıktan sonra 
dergah ı n ı n  bazı derviş leri Şeyh Bedreddin 'e bağ l ı  ka­
larak ona katı l ı rlar  ve yolcu lukta ona eşl i k  ederler. Yol 
boyunca konaklad ı kları her yerde i lg i  görürler  ve Şey­
h i n  taraftarları çoğal ı r. B i r  an lamda Bedreddin  ör­
gütlenme yaparak yolcu luğunu sürdürür .  Çünkü o, art ı k  
kararı n ı  vermişti r, emekçi ler in kendi egemenleri olacağ ı 
b i r  toplum örgütleyecektir .  Çünkü,  öbür dünyan ı n  ve 
cennetin o lmad ığ ı na  ve herşey in ,  cenn et ve cehenemin 
de yeryüzünde olduğuna inan ı r. O yeryüzünün cen­
netin i  kurmaya kararl ı d ı r. Ne ezen ,  ne ezi len ve ne de 
sömüren-sömürü len in  olacağ ı b i r  düzen kurmayı amaç 
edinm iştir. 

Şeyh Bedreddin  Edi rne'ye yolcu luğunda İzmir'de de 
konaklar. O s ı ralar ,  İzmir ikiye bö lünmüştür :  Eski ( i lk) 
ve yeni İzmir .  Yen i  İzmir  Rumları n ,  İ l k  İzmir  Türklerin 
egemenl iğ inded i r. Yen i  İzmir ' in hükü mdarı Sakız ege­
meni  Akamenos'tur. Şeyh Bedreddin ' in  İzmir'de ko-
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naklad ı ğ ı n ı  duyan Akamenos Şeyh Bedreddin ' i  Sakız 
adas ı na davet eder. Bu davet üzerine  Şeyh Bedreddin 
adaya gider; b i lg in ler le, papazlarla ve Akamenos i l e  çe­
şit l i  konu lar üzerine tart ış ı r, on lara yeni  düşünceler in i  
an lat ı r. Akamenos'un  oğ lu  Maksaferos dahi l  baz ı pa­
pazlar Şeyh Bedreddin ' in  saflar ına geçerler. Ama bun­
lar g iz l i  tutu l u r. Ve adada Şeyh Bedreddin ' in  dü­
şünceleri ve amaçları doğrultusunda faal iyet lerde 
bu lunmakla görevlendiri l i rler. 

Sonunda Şeyh Bedreddin  kalabal ı k  b i r  taraftar  ve 
derviş toplu luğuyla Edi rne'ye varı r. Yol boyunca en 
büyük yard ı mc ıs ı  Börklüce'd i r . Gerek yol boyunca ge­
rekse daha sonraki mücadele ve çal ışmalarda Şeyh 
Bedreddin ' in  en  büyük destekçisi , onu en iyi an latan ve 
ona en bağ l ı  kiş id i r  Börklüce. Ayn ı  zamanda Börklüce 
Mustafa, Şeyh Bedreddin ' i n  en büyük örgüt leyicis i , p ro­
gandisti , ajitatörü ve eylemcisidir. 

Şeyh Bedreddi n Edi rne'ye baba ocağ ı na ve mem­
leket ine vard ı ktan sonra kendi düşünce ve amaçları 
doğrultusunda çal ışmalara başlar. Kendi derga h ı n ı  
kurar ve çeşit l i  medreselerde toplant ı lar ve tart ışmalar 
düzenler. Bu arada örgütleme faal iyet ler ine ağ ı r l ı k  
verir. Memleketi n  her  tarafı ndan gelen öğrenc i leri ye­
tişti r ir . Ama egemenlerc:len,  Osmanl ı  hanedan ı ndan 
uzak durur .  Kuşkusuz, onun bu çal ışmaları ve "ayk ı r ı "  
düşünceleri egemenlerce iz len i r. Egemen lerin asl ı nda 
o s ı ralar içeris inde bulu nduklar ı  durumdan ötü rü Şeyh 
Bedreddin 'e fazla ayı racak zamanları yoktur. Çünkü ,  
1402 Ankara savaş ından sonra Beyazıt' ı n  Timur'a ye­
n i lg is inden sonra başlayan taht kavgas ı i le Timur'un 
harabeye çevird iğ i  b i r  devleti n can çekişmesi söz­
konusudur. 

İç savaş/taht kavgaları ü lkeyi çöle çevi rmiştir. Eko-
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nomik s ık ı ntı lar, savaşlar ve çürüme diz boyudur.  Kar­
deşler aras ı taht kavgaları ile beyl i kler arası savaş ve 
beyl iklerin merkezi otoriteye karşı savaşı Osman l ı  ü l ­
kes in i  baştanbaşa savaş alan ı n a  çevirmiştir. 

Trakya'da büyük kardeş Sü leyman hükümrand ı r. O,  
sefahat ve şehvet düşkün lüğü iç inde tam bir  rezalet 
yaşam sürdürmektedir .  Anadolu 'da Çelebi Mehmet 
k imi kardeşlerin i  yenerek egemenl iğ in i  i lan etmiş,  baş­
kald ı ran beyl ik leri tek tek cezaland ı r ıp  kendi etrafında 
toplayarak büyük başarı göstermektedi r. Musa Çelebi 
ise kendin i  astronomiye verm iş görünür. Ama tahta 
geçmek iç in bir f ı rsat bekliyor. Sonunda bu f ı rsatı ya­
kalar ve ağabeyi Sü leyman Çelebi 'ye karş ı Trakya'da 
taht kavgası n ı  başlat ı r. Bu kavgada Musa Çelebi za­
ferle ç ıkar. 

Trakya-Rumel i 'de egemenl iğ in i  i lan eden Musa Çe­
lebi kendisine yakın bulduğu Şeyh Bedreddin ' i  Ka­
zasker yap ıyor. Kazaskerl i k  olay ına asl ı nda sıcak bak­
mayan Bedreddin bu makamdan düşünceleri n i  yaymak 
ve örgütlenmesi n i  daha rahat yapmak için ya­
rarlanmayı düşünerek öneriyi kabul  ediyor. Bu makam 
ayn ı  zamanda onun için düşüncelerin in  hukuksal bo­
yutunu uygulamada bir deneme olanağ ı n ı  da su­
nacaktı r. Böylece halka adalet, özgürlük ve kardeşl iğ in  
nas ı l  gerçekleşt i rebi leceğin i  gösterecektir. İşte bu ve 
başka nedenlerden ötürü Şeyh Bedreddin ,  Musa Çe­
lebi 'n in Kazaskerl iğ in i  kabul  etmeyi gerekli görü r. 

14 1 1'de Şeyh Bedreddin  Kazasker o lur. Bütün ka­
d ı l ı kları na kendi adamları n ı  atar. Ve Şeyh Bedreddin 
baş yarg ıç  olarak (Kazasker) atand ıktan hemen sonra 
yazd ığ ı  tahmin  edi len Camü'ul fusüleyn' i ,  yarg ıçlar ına 
(müftü lerine) hukuk el kitab ı olarak göndermiş ve pratik 
sorun lara çözümü kolaylaşt ı rmak amac ı n ı  taş ı m ıştı r. 
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Yani h ukuksal çel işki ler in ortaya ç ı kt ığ ı  zaman nas ı l  b i r  
yo l  ve yöntem iz lemeleri gerekt iğ i  gereks inmesi n i  kar­
ş ı lamak iç in yazm ıştı r .  

Şeyh Bedreddin ' in  başyarg ıç l ığ ı  ortalama iki y ı l  g ibi 
kısa sürel i  ol u r. Gerek Musa Çelebi 'den ve gerekse 
başyarg ıc ı ndan rahats ız  olan derebeyler Mehmet Çe­
lebi 'yi Rumel i 'ye çağ ı rarak kendi leri n i  Musa Çelebi ve 
Şeyh Bedreddin ' i n  hukuksal sistem inden ku rtarmaları n ı  
ister. Beyleri n  ihanetiyle Musa Çelebi kardeşi Mehmet 
Çelebi 'ye yen i l i r. Savaş meydan ı nda Musa Çelebi ö l ­
dürü lürken ,  Şeyh Bedreddi n  tahm inen 141 3 y ı l ı nda 
İzn ik'e sürgün edi l i r .  Ama merkezi otoritece kendis ine 
"yüklü" b i r  ayl ı k  bağlan ı r. Bu parayla Bedreddin hem 
kendis i  ve hem de yan ı nda bulunan bakmakla yükümlü 
o lduğu taraftarlar ına bakacak ve iy i  b.i r yaşam sür­
dü recek durumdad ı r. Bu ayl ı ğ ı n  as ı l  neden i ,  Şeyh Bed­
reddin ' i  düzene bağlamak ve rahat bir yaşam sür­
mesine olanak yaratarak b ir  isyana kalkışmas ı n ı  
engel lemek istemelerid i r. 

Şeyh Bedreddi n  sürgün edi ld iğ i  İzn ik'te de ça­
l ı şmaları n ı  sürdürür. Dergah ı  taraftarlarıyla dolup taşar. 
Şeyh Bedredd in ' in  bir yolcu luğu s ı rası nda, kervan ı n  yo­
lunu kesen torlakları n başı olan ve bu s ı rada Şeyh ' i n  
davran ışları ndan etki lenerek Şeyh' in  safları na geçen 
Torlak Kemal' le tan ış ı r . 

Bu sürgün yı l lar ında Teshi l  is im l i  eseri n i  yazar. Sür­
gün Şeyh Bedreddin ' in  düşünceleri doğrultusunda ça­
l ışmaları n ı  engel leyememiştir. Ne var ki, Şeyh Bed­
reddin ' in  İzn ik d ı ş ı na ç ıkması yasaklanm ış  ve bütün 
izin istemleri değişik biçimlerde geri çevi r i lm işt i r. Bu 
baskı ve kuşatmayı yarma gir iş imleri engel len i nce 
Şeyh Bedreddin  en güveni l i r  yoldaşlar ı ndan Börklüce 
Mustafa ile Torlak Kemal ' ı  gerekl i  çal ışma ve ör-
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gütlenmeler iç in görevlendirmişt ir .  K i ,  bu görevlendirme 
o lay ı ,  bizzat Börklüce'n in de istek ve ısrarları n ı n  so­
n ucudur. Bunun üzeri ne Börklüce Memleketi Ayd ı n/ 
Karaburu n'a, Torlak Kemal ise memleketi Manisa yö­
res ine gitm işti r. 

Halk hem yöre beylerinden ve hem de merkezi oto­
riten i n  adalets iz l iğ i nden b ıkmışt ı r. Sömürü ve katl iamlar 
had safhadad ı r. Köylü leri n  ürett iklerin e  beyler ta­
raf ı ndan el konu lmakta; beyler köylüye tohumluk tah ı l  
b i le b ı rakmamaktad ı r. Aç ve perişan olan köylü ler in 
hoşnutsuzlukları kanla/kat l iamla bastı rı l maktad ı r. Yol­
l arda eşkiyalar yol kesmekte ve dağlar zorbalarla dolup 
taşmaktad ı r. K ısacas ı b i r  taraftan beyler  köylüyü talan 
ederken ,  öbür taraftan haydutlar geri kalan ı köylünün  
e l inden zorla al makta. Ve en zayı f  halkayı Ayd ı n  ve 
Manisa yöresi o l uşturmaktad ır .  Zaten Timur  ist i lası  ve 
ard ı ndan başlayan "fetret" devri ü lkeyi harabeye çe­
vi rmiştir. Düzen tam b i r  çürümüşlük ve kokuşmuşluk 
iç i ndedir .  

Bu koşu l larda Börklüce ve Torlak Kemal köylünün 
hoşnutsuzluğunu ustaca örgütlerler .  Kald ı  ki , sadece 
köylüler düzenden b ıkmış  değ i ld i r; şeh i r  esnaf/ah i ler de 
kan ağlamaktad ı r. Herkes bir ku rtar ıc ı  beklemektedir .  
Mevcut ik l im ve toprak ek i len tohumları n f i l iz len ip ba­
şağa durmas ı iç i n uygun koşul ları yaratmışt ı r. Börklüce 
Mustafa i le Torlak Kemal ' ın  çabaları ü rün  vermektedi r. 
Şeyh Bedreddin ' in  düşünceleri ve ideal leri h ızla yoksul  
köylü ler, ah i ler  ve toplumun tüm ez i len kes imlerinde 
taraf bu lmaktad ı r . Bu düşünceler g iderek kendi ör­
güt lenmesin i  ve toplumsal düzen in i  o luşturarak bi­
ç im len i r. Ve bu gel işmeler-çal ışmalar, zaman ı nda Şeyh 
Bedreddin 'e rapor  ed i l i r ; ondan genel tal imatlar al ı n ı r  
ve o ,  yoldaşları na  perspektif sunar; oturduğu İzn ik'te .  
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Ayd ı n  yöresinde, Börklüce 'n in  önderl iğ inde yeni  dü­
zenin model i  n itel i ğ i nde yeni b ir  yaşam i nşa edi l­
mektedi r, bu yeni yaşam ı n  merkezi Karabu ru n  denen 
yerde kuru lan Ortaklar köyü veya kentid i r .  Yörede 
Börklüce Mustafa "Dede Su ltan"  olarak an ı lmaya baş­
lar. Benzer bir çal ışma ve örgütlenme de Manisa'da 
Torlak Kemal ' in  önderl iğ inde gel işti r i lmektedi r. Bu alan­
larda beylere karş ı başkaldı r ı lar ,  vergi ödememek şek­
l inde başgösterir. Dede Sultan ,  beylerden gelen sal­
d ı r ı lara karş ı korunmak ve kendi leri n i  savunmak için 
dönemin mi l is  örgütlenmesin i  gerçekleşt i ri r. Ancak bey­
ler in her sald ı rıs ı n ı n  yeni lg iyle sonuçlanması ve yörede 
halk hareketin i n  g iderek boyutlanması Osman l ı  pa­
dişah ı n ı  ve egemen lerin i  ü rkütür. Osman l ı  tez elden bu 
hareketi boğmak iç in ordu ları n ı  Dede Sultan ve ta­
raftarları üzeri ne gönderi r. Kı ran k ı rana veri len savaşlar 
sonucunda Dede Sultan ve Torlak Kemal' in ko­
mutası ndaki yaklaş ı k  10.000 c ivar ı ndaki halk güçleri 
imha edi l i r ,  çoluk- çocuk ve yaşl ı -genç (kad ı n-erkek) 
hunharca Osmanl ı  ordusunun k ı l ıçları ndan geçiri l i r, 
köyler, ormanlar ve dağlar ateşe veri l i r  . . .  

Olayları n patlak vermesi üzerine Şeyh Bedreddin  
İzn ik'ten ayr ı lmaya haz ı rlan ı r. Ama, iz insiz çı kması ya­
sakt ı r. Bu s ı rada Çelebi Mehmet' i n  taht iddias ı nda 
olan başka bir b iraderle de başı derttedir. Fakat her ne 
pahas ına  o lursa olsun Şeyh Bedreddi n  İzn ik'ten ayrı l ı p  
özgür  kalmak isteğ indedi r. Dahası Dede Sultan i le  Tor­
lak Kemal ' ı n  yard ı m ı na koşmak ister. Ve İznik'ten 
kaçar. Kimi leri bu kaçış ı  farkl ı yorumlasa da bizce ger­
çek olan budur. Ne var ki ,  Şeyh Bedreddin öz­
gürlüğüne kavuşurken ; Dede Su ltan ve Torlak Kemal 
b in lerce savaşçıs ı  i le yen i lm iş ve k ı l ıçtan ge­
çiri lm işlerdir . Dede Sultan işkence edi l erek ve sonra 
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ası larak öldürü lmüştür, baz ı müritleriyle birl ikte. 
Karadeniz üzeri nden Rumel i 'ye ·geçen Şeyh Bed­

reddin Del iorman'a s ı ğ ı n ı r  ve taraftarlarıyla savaşa ha­
z ı rlan ı r. Ancak Dede Sultan i le  Torlak Kemal ' in ye­
n i lg i leri onu karars ız l ığa sürü kler ve taraftarları 
aras ında moral bozukluğu yaratı r. K imi  tutars ız  ve kay­
pak taraftarları saf değişti ri rl er. Şeyh Bedreddin b i r  
duru m  değerlendi rmesi yaparak savaşın  sonunun bel l i  
o lduğunu d i le getirerek taraftarları n ı  savaşmamaya 
ikna eder. Çünkü ona göre; Börklüce ve Torlak ye­
n i ld iğ ine göre,  bu savaşın  sonu yeni lg i  olacakt ı r. Şeyh 
Bedreddin b in lerce i nsan ı daha sonu yen i lg i  olan b i r  
savaşa sürüklemek istemez. B i r  an lamda yeni lgiyi tak­
tik olarak kabu l  eder. Etrafı Osmanl ı  ordusu tarafı ndan 
çeviri lmiş duru mdadı r. Başka seçeneği yok gibid i r. Ki­
m i leri bu davran ış ı  onun isyancı larla bir bağlant ıs ı  ol­
mad ığ ına  yorumlamaktad ı r. N ihayet, savaşmadan ya­
kalan ı r. 

Şeyh Bedreddin ,  "katli helaldir, malı haram"d ı r  
fetvasıyla çırı lçıplak soyundurularak 1420'de ası l ır. 
İdamdan sonra Şeyh Bedreddin'in cesedi ta­
raftarları-müritleri tarafından Serez'e gömülür. 
Serez TC'nin 1923'de çizilen sınırları dışında ka­
l ınca, 1924'de Şeyh Bedreddin'in kemikleri tür­
besinden alınarak İstanbul'a getiril ir. Kemikleri bir 
süre Topkapı Müzesinde korunur. Daha sonra Di­
vanyolu'ndaki Sultan Mahmut türbesinde tekrar 
toprağa veri l i r. 
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ŞEYi-!. Bi;DREDDIN 
VE DUŞUNCE V APISI 

Varidat ve Şeyh Bedreddin' in siyasal- toplumsal 
görüş hakkı nda pek çok farkl ı görüşler i leri sürülüyor. 
Kimisine göre Şeyh Bedreddin bir sapkın, bir kış­
kırtıcı ve bir ahlaksızdır; Kimine göre kendi dö­
neminin Stalin' i  ve komünist' idir. Bu ise gerici çev­
relerde Şu anlama gel i r :  D in ,  mal ,  mülk ve namus/ai l e  
düşmanl ı ğ ı . . .  Geric i  çevreler, Şeyh Bedreddin'e ko­
mün ist ve dönemin Stal i n' i  derken bütün sayd ığ ım ız  
"kötü lükler in" savunucusu kiml iğ in i  ona  ma l  ederler. 
Gerçi özel mü lkiyete, baskıya, sömürüye karş ı olmak 
büyük bir erdemdi r; yine kadı n-erkek eşitl iğ in i  sa­
vunmak da ayn ı  biçimde i lerici b ir  düşünce ve er­
demdi r. Ama b i l i ndiğ i  gibi gerici ler ve burjuvalar "ko­
münist" derken bunu hakaret amacıyla söyler ve kendi 
anlayış  ve yaklaş ı m ı na göre ne kadar o lumsuzluk ve 
ahlaks ızl ı k  varsa hepsin i  komünist lere maleder. Ki­
mine göre Şeyh Bedreddin büyük bir  al im ve İslam 
hukukçusudur. Ama bazı kötü adamların gazabına 
gelmiş ve çok iyi anlaştığı  Çelebi Mehmet i le arası 
açtırılmıştır ve idam edi lmiştir. Yani Şeyhin dö-
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nemine göre i leri hukusal düşünceler in i  ve adaletli dav­
ran ışlar ı n ı  benimsemeyen kimi güçler onu ortadan kal­
d ı rmak için "fesatl ı k" yapmışlar ve sonunda bunu ba­
şarm ışlard ı r. Yoksa anlat ı ld ığ ı  gibi Şeyh Bedreddin 
ortak mülküyeti savunmam ışt ı r  ve h içte anlat ı ld ığ ı  gibi 
bir i deği ldir. 

Bun lardan ayrı olarak sosyal ist kes imin de Şeyh 
Bedreddin 'e bir bakış ı  vard ır .  Bun lar  da tam net ol­
mamakla bir l ikte aralar ı nda farkl ı l ı klar vard ı r. Kimi lerine 
göre Şeyh Bedreddin kendi dönemin in komünistid i r  ve 
büyük bir  ütopik sosyalistti r .  Şeyh Bedreddin ' in  bu dü­
şünceleri doğrultusunda gerçekleştirdiği pratik büyük 
bir  halk hareketi o larak şeki l lenmiş ve bu halk hareketi 
Osmanl ı  ordular ı nca acımasızca bast ı r ı lm ıştı r. Özcesi ,  
bu anlayışa göre,  Şeyh Bedreddin  kendi  dönemin in  
büyük bir  devrimcisidi r ;  günümüzün devrim mücadelesi 
için büyük b i r  mi ras ve değer taş ımaktad ı r. Onu gü­
nümüze taş ı mak ve bu büyük halk önderin in  devrimci 
idealleri n i  çağdaş / bi l i msel sosyal ist an lay ış  ve pratikte 
yeniden üretmek ve onun gelecek kuşaklara devrettiği 
davası n ı  gerçekleşti rmek bugünün gerçek devrimci leri 
o lan Marksist-Len in istlere düşmektedir . 

Ancak bu tari hsel hareketi ve bu hareketin anlam ve 
önemin i  küçümseyen ;  Şeyh Bedreddin ' in  abart ı ld ı ğ ı n ı  
iddia edenler de vard ı r. Biz burada Şeyh Bedreddin' i  
gün ış ığ ı na çı kan yön lerinden hareketle onu nesnel ve 
gerçekçi bir değerlendi rmeye tabi tutmaya çal ı şacağ ız .  
Bunu yaparken,  onun  yaşamından ve pratiklerinden 
yararlanacağ ız ;  onun yazı lar ında "g izl i "  o lanlar ı  ya­
kalayabildiğimiz ölçüde açığa ç ıkartacağız .  Hatta 
deyim yerindeyse bi raz "Batı n i "  b i r  yöntem uygulamaya 
çal ışacağ ız .  

Çünkü Şeyh Bedreddin ' i  gerçekten kendi ka-
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l em inden ç ıkmış veya onun taraf ı ndan yaz ı ld ığ ı  iddia 
edi len çal ışmalardan anlamak çok güç. Çünkü bu kay­
naklar tek baş ı na e le a l ı nd ığ ı nda Şeyh Bedreddin ' i  bize 
tam olarak aç ı klamaktan uzak kald ığ ı  g ib i ,  as ı l  tart ışma 
konusu o lan yönüne i l işki n b iz i  yan ı lg ıya götürür. Şeyh 
Bedreddin  Mahmut'u an lattığ ı m ı z  bölümde bel i rttiğ imiz 
g ib i ;  onun yaşam ı n ı n  mi lad ı ,  Şeyh H üseyi n Ahlati i le ta­
n ı şmas ıd ı r. Bedreddin ' in  yaşam ı iki · bölümde in­
celenmek zorundad ı r. 

Birinci bölüm;  çocukl uğundan başlar, Ahlati i le ta­
n ı şmasına kadard ı r. 

İkinci bölüm ; kitapları n ı  yakma i le başlayan, ida­
m ıyla noktalanan süreçtir .  

B i rinci devrede Şeyh Bedredd in ,  dönemin in  b i l im ine 
kend in i  adamış ve ün lü  b ir  is ıam hukukçusu ve a l imi  
o lma yolunda emin  ad ı mlarla yürüyen parlak ve zeki b i r  
öğrencid i r. Ama mevcut toplumsal sorunlarla ve çe­
l işki ler le kafası karmakar ış ıkt ı r. Ayn ı zamanda mevcut 
düzenin çürümesin in  farkı ndad ı r. Gerek düzene ve ge­
rekse yerleşik hukuka karş ı  e leşti re ld ir .  Yen i  dü­
şünceler üretmektedir. Yoğun tart ışma ve incelemelerle 
sorun ları kavramaya çal ışmaktad ı r. Hatta bir tak ım ki­
taplar yazarak hukuka yeni bir bakış ve boyut katma 
çabas ı ndad ı r. Bu çabaları n sonucu olarak ci lt lerce 
kitap yazar. O s ı ralar, an laş ı lan ,  b i r  b i l im adamı  ve b ı r  
f ık ı hçı  olarak güzel eserl er vererek toplumsal açmaz ve 
çözümsüzlüklere çare bulacağ ı n ı ,  düzeni rehabi l ite 
edeceğin i ,  adaletsiz l ik ve eşitsizl iklere son vereceğin i  
düşünmektedir . 

Ancak yen i  b i l im ufukları n ı  keşfetmek için başlatt ığ ı  
yolcu luk  ve öğrenme, inceleme ve araşt ı rma serüven i  
onu yeni yönel imlere :;evk ediyor. Bu yönel iş Ahlati i l e  
tan ışmasıyla yeni b i r  boyut kazan ıyor. Düzene pro-
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testosu ve düzenle kopuşu dervişl ikte ifade buluyor. 
Gizem ve içe kapan ışla başlayan bu süreç, Şeyh Bed­
reddin ' in daha önce yazd ığ ı  bütün kitapları n ı  yak­
masıyla pekişiyor. O Ahlati 'den farkl ı olarak mevcut 
düzenin y ık ı lması ve yerine yeni bir düzenin  ku­
rulmas ın ı n  kaçın ı l mazl ı ğ ı n ı  ve gerekl i l iğ in i  düşünüyor. 
Bu f ikir felsefi düşünceleriyle bir l ikte olgunlaşıyor. Fel­
sefi alanda da önüne ç ıkan Tanrı engel in i aşarak fel­
sefede yeni bir aşamaya u laş ıyor. Tabi i  kendi duşünce 
yapıs ı  içeris inde.  Bu ise i nsan ı  Tanrı i le  öz­
deşleşti rmesi biçimi nde somutlaşıyor. 

Dünya n imetler inden uzaklaşmas ı ,  içe kapanış ve 
özel mülkiyete karş ı ç ı kışları ve sert eleştiri leri onun 
düzenden kopuşunun ifadesidir. Daha önce sofi l iğe/ 
tasavvufa karş ı sert eleşti ri leri yerin i  bu akı mları an­
lamaya ve bun lardan yararlanmaya b ı rakıyor. Örneğin  
b ir  Mevlana Celalet in- i  Rumi 'n in  yaşam biçimi ve ta­
savvufçu luğunu eleşti riyor, İbn- i  Haldun'un f ık ıhçı l ı ğ ı n ı  
ve a l iml iğ in i  eleştiriyor. Bun ları n yaşama biçim i leri n i  
reddediyor. Bun lar ın  düzenle bütün leştiklerin i  i leri sü ­
rüyor. Ve  şu düşünceye varıyor; istediğ in kadar doğ­
ruları söyle ama düzene dokunmad ı n  mı düzen sana 
değer veri r. Egemenlerle ayn ı  sofrada otu rup yemek 
yemek ve b i l imi on ları n h izmetleri ne sokmak b i l im 
adaml ı ğ ı na yakışmaz. Gerçek bir  b i l im adamı bi l im in  
gerekleri ne uygun  davranmak zorundad ı r. Art ık  ka­
rarı n ı  veri r: Egemenlerin sofras ı nda otu rup on larla uz­
laşmak yerine,  derviş k ı l ığ ıyla doğruları savunup halkı 
düzene karş ı örgütlemen in  ve yeni b i r  düzen kurman ı n  
yani bi l im in  gereğ in i  yapmaya çai ı şacakt ı r. 

Ahlati 'n i n  ö lümünden sonra Anadolu 'ya kafas ı nda 
yeni bir düzen projesi i le döner. K imi leri Anadolu 'ya dö­
nüşünde, Anadolu 'nun harap ve y ık ı lm ış  hal i  onu is-
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yana sürüklemiş dese de bu gerçegı n  tümünü yan­
s ıtmaz. Sadece gerçeğ in  bir k ısm ı n ı  yans ı t ı r. Timur'un 
atl ı ları n ı n  ve f i l leri n i n  ayakları altı nda yanm ış y ık ı lm ış 
Anadolu  i le aç ve perişan halk kuşkusuz onun dü­
şünceleri n i  beslemiş ve düzenin b ir  an önce y ık ı lmas ı  
iç in  onun  harekete geçmesine de b i r  etken olmuştur 
Ama onun bu düşüncesi Ankara savaş ı ndan sonra ge­
l işmiş düşünceler değ i ld i r. Genelde feodal izme ve özel­
de Osmanl ı  düzen ine tepki olarak gel işmiştir. Bunun 
n esnel koşul lar ı  mevcut düzen olmakla birl ikte, bu dü­
şüncenin düşünsel haz ı rl ı ğ ı  tari hsel olarak oluşmuş 
o lan Anadolu  ve İslam kü ltürünün  arka rüzgarlarıd ı r  
demek pek yan l ış olmaz. 

Şeyh Bedreddin M ıs ı r'dan Anadolu 'ya ve Trakya'ya 
uzanan dönüş yolcu luğunu noktalad ığ ı nda iş ine hemen 
koyu lur  ve proje lerin i  prat iğe geçi rmeye başlar. 

Deyim uygun düşerse, Şeyh Bedreddin ' in  ya­
şam ı n ı n  bir inci perdesi reformizm ve düzenle uz­
laşmad ı r ; iki nci perde düzenden tam kopuşu ve dev­
rimci l iğ i  ifade eder. Gerçek şu ki ,  Şeyh Bedreddin 
devrimci kiş i l iğ in i  Ahlati i l e  tan ışt ıktan b i r  süre sonra 
bulur .  Şunu da bel i rtmekte yarar var: Ahlati düzenden 
kopuş i le düzene entegre olma aras ı ndaki çizg ide g id ip 
gelen b ir  kiş i l i k. Onun Berka i le  olan i l işki leri ve onun 
tarikat ı n ı n  durumu b ize bunu açı klar. Fakat o, ken­
dis inde bu lunmayan ı  ve eksikl iğ in i  duyumsad ıkları n ı  
Şeyh Bedreddin ' le bulur .  O, Şeyh Bedreddin 'de kendin i  
aşm ı ş  hal i n i-devrimci ha l in i  görü r. Sözü n özü Şeyh 
Bedreddin kendi eski b i lg i  ve b irik im iyle Şeyh Ahlat i 'n i n  
dünya görüşünü kendi kiş i l iğ i nde yepyeni bir senteze 
vard ı rı r. Yani o da, Ah lati 'de buldukları n ı  kendisinde 
bulamamakta ve bunun eksikl iğ in i  farketmektedi r. Böy­
l ece Ahlati 'den ald ı klar ıy la kendis in i  görece olarak ta-
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n ı mlayacağ ı n a  i nan ı r. Dahası bu iki kişi l i k, i ki felsefe ve 
kü ltür bi rleşerek Şeyh Bedreddin ' in  yeni  kiş i l iğ inde so­
m utlaş ı r. 

Şeyh Bedredd in ' in  kendi kitapları n ı  imha etmesi , 
onun ,  Ahlati 'den n e  kadar etki lend iğ in i  gösteri r. Ve 
Şeyh Bedreddin yepyeni bir donan ı m  ve birikimle Edir­
ne'ye döner. Döner dönmez yen i  an layış ve felsefesine 
uygun örgütlenme çal ışmaları ve ders ler vermes in in  
ötesinde yeni yapıtlar da ü retir .  Bu yapıt ları daha çok 
hukukla i lg i l id i r. 

Hukukla İ lg i l i  Yapıtları Şunlardır: 

1) Letaif'ül işara 
2) Camü'ul fusüleyn 
3) Teshil  

İ l k  yap ıt Kazaskerl ikten önce yaz ı lm ı ş  ancak bugün 
kütüphanelerde bu lunmamaktad ı r. Kazasker olduktan 
sonra ise ikinci yapıt ı n ı  veriyor. Bu yapıt , Camü'ul fu­
süleyn'dir. Bu yapıt ı n yaz ı l ı ş ı ndaki amaç, daha çok ka­
zasker olduğu s ı rada mürit lerine  yol göstermek ve on­
lara bir yöntem sunmakt ı r. İzn ik'te sürgünde olduğu 
s ı ra lar ise, Teshil ' i  yazm ıştı r. Anlaş ı ld ı ğ ı  üzere Tesh i l ' i  
yazma gereğin i  h issetmesi b iri nci kitab ı  (Letaüf-ü l  İşa­
rat) ' n ı n  okuyucu tarafı ndan iyice anlaş ı lmaması  üzerine 
o lmuştur. Bu kitap b i r  an lamda .b i ri nci kitap iç in  açık­
lay ıc ı  notlar n ite l iğ indedir. Yine Tesh i l  sayesinde biri nci 
kitab ı n  konusu öğren i lebi lmektedi ı .  Asl ı nda bu üç kitap 
b i rbir in i  tamamlayan ve b irbi r in in devamı  nite l iğ inde 
eserlerdir. Son i ki eser arşiv ve kitapl ı klarda bu­
lunmakla bir l ikte bir inc i  kitap bu lunamamışt ı r. Bu ki­
tapları n konusun u n  İs lam hukuku olduğu anlaş ı lmakla 
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bi rl i kte, dikkat çeken b ir  iddia ise Letaif-ü l  lşarat ' ı n  ha­
nefi f ıkı h ı n ı n  konu ları n ı  içeren ve ona göre ,haz ı rlanm ış 
b ir  yap ıt o luşudur. Konu i l e  i lg i l i  Necdet Kurdaku l ,  Prof. 
M .  Şerafeddin Yaltkaya'ya dayanarak şun ları söy­
lemektedir :  " . . .  Letaif 'ü l  işarat, hanefi f ı kı h ı n  ( ibadet, 
muamelat, ukbfü) k ıs ı mlar ı n ı  ihtiva eden b i r  eserdir .  Ve 
Bedreddin f ıkı h ı n  bu meseleleri n i  kaleme a l ı rken kendi 
hukuki görüşleri ne ,  çok geniş mikyasta, yer vermişt i r. 
Ancak okuyucular ı n ı n ,  bu eserdeki kon u ları layık ıy le 
anlayamad ı kları n ı  öğren ince, Bedreddi n ,  'Teshi l ' i  ya­
zarak, i l k  eseri ndeki an laş ı l mas ı güç meseleler i ,  'Ekval' 
yani bir takı m notlar alt ı nda izah etmiştir ."  

*** *** *** 

Hafız Hal i l ' i n ,  yan i  torun Hal i l ' in  Şeyh Bedreddin ' in  
ö lümünden yaklaş ı k  otuzbeş y ı l  sonra kaleme a lmış ol­
duğu "Menakibname"de Bedredd in ' in  yapıt ları o larak 
bel i rtmiş olduğu kitaplar şun lard ı r. 

1 )  Ukudü'l 1-cevahir 
2) Letaif'ül işarat 
3) Camü'ül fusüleyn 
4) Teshil  
5) Nurül kulüb tefsiri 
6) Varidat 

Bunlar, Şeyh Bedreddin ' in  i l k  defa saptanmış tüm 
eserleridi r. 

"Yukarıöa tespit etm iş o lduğumuz Bedredd in ' in  beş 
yapıt ı n ı n  dördünün  XVl l .  yüzy ı l  başları na kadar bi­
l i nmemiş olmas ı ,  'Menakıbname'nin ortalara çıkmamış 
olmasında; i lk ve iki nci kaynak tari h yazarları n ı n  da 
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onun eserleriyle ig i lenmemiş bu lunmaları nda, aramak 
gereki r. Oysa, hukukla i lg i l i  'Camü'u l  fusü leyn' i l e  'Le­
taif-ü l  İşarat' ı n  yorumlanması olan 'Tesh i l '  ad l ı  yapıtları , 
Bedreddin ' in  ö lü münden hemen sonra ve muhtel i f  ta­
r ih lerde tekrar tekrar çoğaltı lm ış  o lduğunu ,  günümüz 
İstanbul kütüphanelerindeki örnekleri n i  görerek, ko­
layca an l ıyoruz. (Necdet Kurdakul ;  Bütün Yönleriyle 
Şeyh Bedreddin) 

Şeyh Bedreddin ' in  en çok tart ış ı lan ,  düşünceleriyle­
eylemleriyle bütün leşti ri len ve günümüzde de hala tar­
tışma konusu olan kitabı Varidat'a ge l ince; bu kitap fel­
sefi bir kitapt ı r .  Onun yaşad ı ğ ı  tari hsel koşul larda tar­
t ış ı lan ve konuşu lan pek çok kon uda düşünceleri n i ,  
felsefesin i  ifade eden b i r  kitapt ı r . K im ine  göre bu yapıt 
çok önemli  ve b izzat Şeyh Bedreddin taraf ından ka­
leme a l ı nm ış  ve onun tüm düşünceleri n i  yansıtan b i r  
yapıtt ı r. Kim ine göre, bu yapı t  Şeyh Bedreddin ' in  bazı 
konuşmaları n ı n  notlar hal i nde kaleme al ı nm ış  ve ölü­
münden sonra düzenlenmiş hal id i r ;  kim ine göre de, 
Şeyh Bedreddin ' in ö lümünden önce Şeyh Bedreddin  
taraf ı ndan kaleme a l ı nm ış  notlar i le  Şeyh Bedreddin ö l ­
dükten sonra ekler yap ı lm ış  b i r  kitapt ı r. Yan i  yar ıs ı  
Bedreddin'e a i t  ve o yaşarken yaz ı lm ış ;  yarı s ı  ise, ö lü­
münden sonra eklenmiş ,  bu eklemenin Bedreddin'e ait 
olup o lmad ığ ı  tartı ş ı l ı r  düşüncesi nded i rler. 

Kitab ı n  yaz ı lması sorunuyla i lg i l i  değişik yorumlar 
var :  Erol Toy Azap Ortakları roman ı nda kitapları n ı  biz­
zat Şeyh Bedreddin 'e yazd ı r ı r. Ama Manisa ve Ayd ı n  
yöresinde, özel l i kle Dede Su ltan ad ıyla ü n lenen Börk­
lüce Mustafa'n ı n  yörede yapt ı klar ı i le  halkı n bu dü­
şü nce ve düzene coşkulu kat ı l ı ş ı n ı  Bizans tarihçisi/ 
papaz Dukas'a yazd ı rt ı r . Ayn ı  biç imde Şeyh Bed­
reddin ' in  mücadelesin i  ve yaşamı n ı  romanlaştı ran Rus 
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yazar Radi Fiş (Ben de Halimce Bedreddinem) Şeyh 
Bedreddin ' in  yaz ı ları n ı  Mecnu n  denen bir ine yazd ırt ı r. 

Yani burada bir muğlakl ı k  vard ı r. Cem i l  Yener ki­
tab ı n  Varidat' ı n  Şeyh Bedreddin taraf ı ndan deği l ,  i ki nci 
bi r kişi taraf ı ndan kaleme al ı nd ı ğ ı n ı  iddia eder. Çünkü 
her kon udan sonra Varidat'da şöyle yazarm ış ;  "Tann 
rahmet eylesin dedik ki: . . . " Cemi l  Yener' i n  en güveni l i r  
bu lduğu çevi ri Şeyh Bedreddin 'den "rahmetl i "  olarak 
söz ederek dedikler in i  doğrulamaktad ı r. 

Dukas' ı n  as l ı nda Şeyh Bedreddin ' in  taraftarı ola­
bi leceği de söyleniyor. Hem Dukas bu o layları n ya­
şand ığ ı  tari hsel koşu l larda yaşamış ve hem de eğer 
"Azap Ortaklar ı "nda yaz ı lanlar gerçeği yans ı t ıyorsa, 
Ayd ı n  ve Manisa hareketi içerisinde yer a lm ış  ve tari h i  
günü gününe not etmişt i r. Öze l l ikle Ortaklar köyünün 
i nşaas ı n ı  . . .  Ama olay ı n  ayrı ntı lar ı n ı  Dukas'ta tam bu l ­
mak olanaksız  olacak ki , toplumsal düzen le  i lg i l i ,  araş­
t ı rmacı lar  pek bi lg i  sahib i  olamam ışlard ı r; konu i le  i lg i l i  
ondan aktarma yap ı lmamış ve ondan bu konuda pek 
söz edi lmemiştir. Bununla bir l ikte, Dukas, eğer Şeyh 
Bedreddi n' in  taraftarı veya mürid i  ise b i le daha sonra 
gal iba bi raz yan çizmişt i r. Ya da hareket in ye­
ni lg is i nden sonra korktuğundan ve kend in i  korumak ge­
reğ in i  h issettiğ inden dolayı Şeyh Bedreddin 'e çatmak 
zorunda kalm ışt ı r. Bu savı m ız ı n  nedeni biraz onun yaz­
d ı kları ndan kaynaklan ıyor. 

"Şu halde Şeyh Bedreddin ,  genel düşü nceleri ne 
bağ l ı  olarak, daha doğrusu bu düşüncelerin in  b i r  uy­
gulaması o larak, insan ın  i nsana tapmas ına  ve za­
l imleri n  zu lmüne karş ı çı kıyor. Bun lar ın yeri ne nas ı l  b i r  
düzen önerd iğ in i  ise ,  aç ık  olarak olayları n tarih in i  yaz­
m ış  olan D U KAS'da görüyoruz. DUKAS, Şeyh Bed­
reddin ' in  mürid i  Börklüce Mustafa'yı sözkonusu eder-
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ken bu eylemin ideoloj is i n i  şöyle aç ıkl ıyor: 
"( .. Bu zat Türk 'lere fakirliği yani mal ve mülk sa­

hibi olmamayı tedris etti. Kadmlardan başka her­
şeyin, yani yiyecek, giyecek, çift ve ekilmiş tar­
/alarm insan/arm arasmda müşterek olması 
akidesini telkin ediyordu. Ben senin evine kendi 
evim gibi, sen de benim evime benim gibi girip çı­
karsm, kadm/ar müstesnad1r, diyordu. Bu telkinler 
ile bütün cahil halkı iğfal ederek kendi taratma çe­
kiyordu. Hilekarlikla Hristiyan '/arla da dostane mü­
nasebetler kurmaya çalışwordu ... Bu tarikatm mü­
ritleri bir Hristiyan 'a tesadüf ettikleri vakit buna 
karşı dost muamelesi yaptık/an gibi, kendisine 
Allah 'm meleği gibi hürmet ediyorlardı.. .  Hristiyan 
dinine mensup olanlarla dini işbirliği yapmaktan 
başka çare olmadıklanm söylüyordu.)" (Çetin Yet­
k in ;  Etnik  ve Toplumsal Yönleriyle Türk Halk Ha­
rekleri ve Devrimler) 

Benzer bir al ı nt ıy ı  Cemi l  Yener de kendi yap ıt ı nda 
aktarmaktad ı r: 

"Bedreddin 'in yaymak istediği devrimin mal, 
mülk ortaklığı ve dinler arasmda fark gözetmemek 
ilkelerini, Şeyh 'in çağdaşı olan Bizans tarihçisi 
Dukas da yazwor. Dukas'm verdiği bilgiye göre, 
Börklüce Mustafa, papazlarla işbirliği yapar; müs­
lüman halka kendileriyle aym Tann 'ya tapan Hris­
tiyan/ara karşı iyi davranma/an için öğütler verir; 
kadmlar dışmda bütün mal ve mülkün, bütün haf km 
ortaklaşa malı olduğu düşüncesini yayarmış . . .  " 
(Bedreddin-Varidat) . 

Görüldüğü g ib i ,  bu konuda tek denebi lecek kaynak; 
Şeyh Bedreddin 'i n  çağdaşı ve ayn ı  zamanda mürid i  o l­
duğu i leri sürülen Bizans tari hçi Dukas'tı r. Ancak 
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Dukas' ı n , "  . . .  cah i l  halkı iğfal ederek . . .  H ristiyanlar ı  h i ­
lekarl ı kla yan ı na çekiyordu . . .  " g ib i  sözcükler kul­
lanmas ı ,  onun daha sonra ya korktuğundan ya da yan 
çizdiği nden kaynaklan ıyor olabi l i r. Ancak pek çok araş­
t ı rmac ı ,  özel l i k le Osmanl ı  hayran ı  gerici  olanlar 
Dukas' ı n  bu söyledikleri ne  ya it ibar etmemektedi rler ya 
da it ibar etmek iş lerine gelmediğinden kuşkuyla bak­
maktad ı rlar. Şeyh Bedreddin ' i  toplumsalc ı l ı ktan kur­
tarmak ve onun kendi ha l i nde bir  b i l im adam ı olduğunu 
kan ıt lamak içi n ;  bu düşüncelerin Şeyh Bedreddin'e a it 
o lmadığ ı n ı  ama Börklüce'ye ait olduğu nu i leri sürerler. 
Bunlar daha çok Şeyh Bedreddin ' i  aklama ve düzence 
kabu lünü sağlama çabasında olan yazar/ 
araşt ı rmac ı lard ı r. As ı l  amaçları Şeyh Bedreddin ' in dev­
rimci kişi l iğ in i  yok etmekten başka b i rşey deği ld ir .  Bu 
da Şeyh' i ö ldürmekle eş anlaml ıd ı r. 

Yi ne,  pekçok gerici yazara göre Şeyh Bedreddin ,  
halk  isyan ına önderl i k  edecek çapta b i ris i  değ i ld i r. As ı l  
"mal-mülk düşman ı "  i ht i la lc i ler Börklüce i le  Torlak 
Kemal 'd i r. 

Asl ı nda tari hsel kiş i l ikler ve önderler hakkında, özel­
l i kle ö lümleri nden sonra çeşitl i yalan-yan l ış  savlar her 
zaman i leri sürü l ü r. Bazen at iz i  i le it iz i  b i rb ir ine karış ı r. 
Doğru ve yan l ı ş ı  bu toz duman içeris inde ay ı rt etmek 
zor olur .  Bu tür savları n bir amacı da zaten bu deği l  
m idir? Yakın tari h im izde bi le bu tü r örneklere sık s ık  
rat lar ız. Genelde burjuvazi böylesi önder kişi l i kler in i  
küçük ve zayıf  göstermeye çal ış ı r. Yetenek ve de­
haları ndan kuşku duyulmas ı n ı  sağlar .  As ı l  önderler 
perde arkas ı ndad ı r  falan f i lan . . .  "Bu adam, bu harekete 
önderl ik edecek kapasitede deği ld i r" g ib i .  

Bu tür spekülasyonlar bazen kişiyi kof bir yü­
celtmeye tabi tutarak, bazen de basitl eşti rerek, küçük 
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düşürerek yap ı l ı r. İkisi de bir amaca hizmet eder. Şeyh 
Bedreddin  gibi b iri sözkonusu olunca doğal olarak la­
b i rentlerle karş ı laş ı r ız .  Hem Bedreddi n  yeni lmiş b i r  ha­
reket in l iderid ir, hem de yüzyı l larca adı ve yapıtları i l e  
düşünceleri baskı alt ına a l ı nm ış  ve  yasaklanm ıştı r. 

Şimdi b i ri leri ç ık ıp onu ,  ad ıyla özdeşleşmiş olan b i r  
hareket ve düşünce akım ı ndan ayırmaya ça­
l ışmaktad ı r. Bu ise, Şeyh Bedreddin ' i  severl ik  ad ı na  ya­
p ı l ıyor! Tıpkı bugün Denizler ve Naz ı mlar iç in ya­
p ı lan lar g ib i ! 

Bu bölümü özetleyecek olursak; Şeyh Bedreddin  
dönemin in mistik yönü ağ ı r  basan b i r  devrimcisidir ve 
"iflah olmaz" bir ütopik sosyal ist't ir ama kendi tarihsel 
koşu l ları içi nde şeki l lenen b i r  ütopik sosyalizm. Yine 
Varidat , yetersizl ikleriyle, kendi içerisindeki çe­
l işki leriyle birl i kte Şeyh Bedreddin ' in  yap ıt ıd ı r  ve onun 
düşüncelerin in  felsefi ifadesidir. O yaşamdayken ka­
leme al ı nm ış  veya o öldükten sonra kaleme al ı nm ış  bu 
o kadar öneml i değ i ld i r. Şeyh Bedreddin İsyan ı o larak 
tari he geçen hareketi n b i ric ik ve tart ışmasız önderi 
Şeyh Bedreddin'dir . Bunun la b i rl i kte özel l ikle  Börklüce 
Mustafa ve Torlak Kemal bu hareketin  f i i l i  önderleri , 
pratisyenleridi rler. Yani Şeyh Bedredd in 'den sonra ha­
reketin önderi ve beyin leri Börklüce i le  Torlak't ı r. K i ,  
bun lar öneml i  oranda harekete önderl ik ederken ba­
ğ ı ms ız  davranmış ;  takt ik ve stratej i ler  bel irlemişlerdir. 
Ama öneml i  olan Şeyh' in temel perspektifine ve dü­
şünce ruhuna bağl ı  kalmalarıd ı r. Bu üçlü birbirin i  ta­
mamlamaktadı r. Bir iddiaya göre ;  Şeyh Bedreddin  ha­
reket in yeni lg is in i  duyunca, özeleşti ri niteleğ inde,  
"keşke Börklüce'n in  söylediklerine uysayd ı m" der .  Bu 
ise,  iktidarı n bir halk ordusuyla, zor la e le geçi ri lmesine 
i l işki ndir . . .  Kısacası ,  Börklüce ve Kemal ' in prat ik ve 
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halkçı yan ları ; Şeyh Bedreddin 'i n  aristokrat yanlar ır 
dengel iyordu .  Börklüce ve Torlak olmasayd ı yine Şeyi 
Bedreddin düşüncesi ve hareketi olacakt ı  ama Şeyi 
Bedreddin o lmasaydı ,  ne bu hareket o lu rdu  ne de dü 
şünceleri . . .  
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ŞEX'""'-- BEDfu;ooıN 
VE OGRETISI 

Şeyh Bedreddin 'n in  günümüze u laşan ve hala et­
raf ında tartışmaları beraberinde get i ren kitapları ndan 
b i ri olan Varidat'ı Şeyh Bedreddin' in düşünce yap ıs ın ı  
i rdelerken temel alacağ ız.  Asl ı nda bu kitap tar­
t ışmalara kaynakl ı k  eden bir icik kitapt ı r. Onun çok 
yönlü düşünce yapıs ı n ı n  ifadesi olan Varidat'tan kal­
karak; onu anlamaya ve düşünceleri n i  açıklamaya ça­
l ı şacağ ız .  Onun felsefi düşüncelerinden kalkarak onun 
özlediği ve kurmayı düşlediğ i ,  uğrunda savaşt ığ ı  top­
l umsal düzen i n  temel espris ine ulaşmaya çal ışacağ ız .  

Çünkü ,  top lumsal düzeni  i le i lg i l i  b izzat kendis in in 
d i l inden ve kaleminden ç ıkm ış ,  bugüne u laşm ış ya­
p ı tları yoktur. Dolayısıyla, onun top lumsal düzen pro­
jesin i  daha çok Börklüce Mustafa'n ı n  prat iğ ine ve onun 
felsefi yaz ı ları na dayand ı rmak durumundayız .  

Şunu tekrar bel i rtmekte yarar vard ı r. Şeyh Bed­
reddin Ortaçağ ı n  kültü r ve yaşayış ıyla  kuşat ı l ı d ı r. O dö­
nemin düşünce yapıs ı  i le kuşat ı l ı d ı r. O dönemin dü­
şünce yap ıs ı n ı n  merkezinde Tanr ı  veya din vard ı r. 
Yaşam varo lan bu olgulara göre düzenlenmeye ça­
l ış ı lm ış  ve düşünceler bu eksende ü reti lm iştir. En i leri 
düşüncenin çerçevesi b i le Tanrı ve d ind i r. Bunu aşma 
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çabaları o lmuşsa da gerçek anlamda bi l imsel b i r  kopuş 
gerçekleşememiştir. Dönemin en devrimci kopuşunu  
Şeyh Bedreddi n 'de görüyoruz. Ama, Şeyh Bedreddin  
b i le d in i  dogmalara ve Tanrı 'ya bağ l ı  kalm ıştı r. Veya 
on ları rad i kal yorumlara tabi tutarak farkl ı bakış açı ları 
geti rmeye çal ı şm ış  ve sorgulam ışt ı r. Ancak bu kon uda 
kendi içeris inde ve kendi  mant ık  s i lsesinde zigzaglarla 
boğuşmak zorunda kalm ışt ı r. Özcesi ,  Osman l ı  dö­
neminde 14. ve 15 . yüzyı l lardaki toplumsal ve kültüre l  
yap ıs ı nda Şeyh Bedreddin 'i an lamak gerekir. Onun bü­
yüklüğü yaşad ı ğ ı  dönemin tari hsel koşul lar ında sak­
l ı d ı r. Bugünün koşu l lar ında yaşamış  gib i  Şeyh Bed­
reddin ' i  ele al ı ş  onu anlams ızlaşt ı r ı r. Ki, böyle b i r  
yaklaş ı m  d iyalektik-materyal izme ters-ideal ist b ir  yak­
laş ım olur. 

İNSAN 
Şeyh Bedreddin insana çok önem verir. İ nsan ı n  ye­

teneği ve eylemi onu çok i lg i lendiri r. İnsan Tanrı ' d ı r  
veya İ nsan Tanrı ' n ı n  b i r  görünüşüdür  demesi ,  i nsan ı 
Tanr ı 'yla bir anlamda özdeşleştirmes i ,  Tanrı ' n ı n  sahip 
olduğu varsayı lan yüce n itel iklerin hepsin in asl ı nda ci­
s im leşmiş olduğunu  anlat ı r. 

Şeyh Bedreddi n 'e göre; " İ nsandaki anlayış ve ey­
lemler başka varl ı klarda, soyut ve daha üstün var­
l ı klarda bu lunmaz. İ nsan aşamas ı ndaki varl ı kta görülen 
u lu luklar, yücelikler öteki varl ı klarda yoktur. Çünkü 
i nsan , Tanrı ' n ı n  en yüce görünüşünün ortaya ç ıkt ığ ı  b ir 
varl ı k  aşamas ındad ı r  . . .  " 

Şeyh Bedredd in  öz i le  biçimi b:�b i ri nden ayı rmaz ve 
karş ı karş ıya koymaz. Ona göre ;  ö.: ve biçi m birl iğ i  var­
d ı r. Öz olmadan biç im o lmaz ama özsüz biçim de yok­
tur. Bu anlat ımda, i nsan ve Tan rı ' n ı n  bir l iğ i  söz-
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konusudur" .  Misadül- İbad yazarı b ir örnek vererek göv­
deleri şeker kam ış ına ,  ruhları da onlardaki şekere ben­
zetmiş, ruh ları n gövdesiz olabi lecekleri san ıs ına  ka­
p ı lm ış ,  gövdeleri b irer  gömlek gibi görmüştür. Oysa 
gerçek böyle değ i ld ir. İ nsan ı n  gövdesi ruhtu, Hak't ı ,  ö r­
neklerin (suretlerin) b i rikim iyle yoğu nlaşt ı .  Örnekler or­
tadan kalksa gene özel l iğ in i  kazan ı r  ve eşi o lmayan 
Hak kal ı r. Hak, etki bakı m ı ndan Tanrı 'd ı r, tap ı lacak var­
l ı kt ı r, yarat ıc ıd ı r .  Etki alt ı nda kalması  yönünden de kul­
dur, yarat ı lm ışt ı r, egemenl ik alt ındad ı r, isteneni  yapma 
gereğ indedir. Bundan do layı bütün işler Hak'tand ı r, gö­
rüntü ler  (su retler) onun araçlarıd ı r. Kul görünümünde 
yal n ı z  Hak (Tanr ı )  vard ı r. Ancak kul  kendisinde Hak'tan 
ayrı bir yetenek, b i r  güç bir varl ı k  bu lunduğunu san ı rsa 
buna bi lmezl ik deni r  . . .  " 

İnsan ı Tanrı ' n ı n  b i r  görünüşü olarak kabu l  eden ve 
" İ nsan Tanr ı 'd ı r" diyen bir  anlayış İ nsanı her türlü say­
g ıya ve sevgiye değer görür. Şeyh Bedreddin 'de bu 
fazlas ıyla vard ı r. Onda insan en yüce Tan rısal varl ı kt ı r. 
Bu,  bütün insanları n b ir  kaynaktan (Tanrı 'dan) geldiğ in i  
ve  herkesin eşit o lduğunu içinde saklar. Tanrı 'n ı n  
Tanrı 'y ı  sömürmesi sözkonusu olamayacağ ına göre; 
Tanrı ' n ı n  insansal görünüşünde eşitsizl ik  ve hak­
sız l ı klar ı n olmamas ı  gerektiğ ine bizi götü rü r. Dahası  
i nsan kardeşl iğ ine,  i nsanlar ın eşitl iğ ine s ı n ıfs ı z  ve sö­
mürüsüz bir top lum düşüncesine açı l ı r. 

TANRI 
"Tanr ı 'dan başka tapacak yoktur, sözü evrende 

Tan 'dan başka varl ı k  yoktu r anlam ına  gel ir ." 
Şeyh Bedreddin'de Tanr ı n ı n  varl ığ ı  tart ış ı lmazd ı r. O 

(Tanr ı )  i l kt ir ve herşeyi .ı özüdür. O i lktir, o tözdü r, o do­
ğan ı n  içindedir; onu ve: redendir; onunla anlam bulan ve 
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yaşayand ı r; Tan rı 'doğan ın toplam ıd ı r' doğa Tanrı 'n ı n  
görü nüşüdür. İs lam ı n  "Al lah'tan başka tapacak yoktur" 
i lkesi n i  o; evrende başka varl ı k  yoktur  şekl inde yo­
rumlamaktad ı r. Yan i  evrendeki tüm can l ı  ve cans ız 
varkl ı klar Tanr ı 'n ı n  görünüşüdür. Tanrı evren in  özüdür; 
onu doldurand ı r. Ve onu bu anlamda yaratand ı r. "Tanrı 
bütün iş leri n kendi  özü nden doğmas ı ,  olgunluk (kJ3mal) 
n itel ikleriyle nite lenmiş ol mas ı  yüzünden salt varl ıkt ı r, 
ona Tanrı denmesi de bundand ı r. Tan rı mazharlarda 
(görünüş alan ı n a  ç ıkt ığ ı  nesnelerde) kendi özünü  yan­
s ı tan n itel i klerde görüntü ala n ı na ç ıkar. Buna karş ı l ı k  
he r  nesne gerçekte Tanrı 'dı r. He r  varl ık  Tanrı 'dan gel­
mektedir." 

Şeyh Bedredd in 'de Tanrı madden in veya nesnen in 
iç indedir; on ları n özüdür. Bütün nesneler onun gö­
rün üşünden başka bir şey değ i ld i r. Tanrı evren in  iç in­
ded i r, onunla bütün leşm işti r. Tanrı nesnen in özüdür.  
Onsuz nesne o lmaz;  onun d ışa vurumu nesne/ mad­
ded i r. Başka bi r an latı mla, "Tanr ı ,  b i r  olur gök katı b i­
ç iminde görünüş alan ı na ç ıkar, b i r  o lur melek. B i r  o lur 
öğe nitel iğ i ne bürünür, aşağ ı l ı kları n en aşağ ıs ına i ner, 
yücelerin en yükseğine ç ıkar. Öğeler k ı l ı ğ ı na  bürünen, 
sonra kı l ı ktan k ı l ığa gi rerek maden görünüşünde o lan,  
ondan bitkiye, sonra hayvana, daha sonra i nsana dö­
nüşen, o biç imlerde görü nen yaln ı z  O'dur (Tanr ı ) .  
Bütün görünüşler in ıssı O'dur. Görünüşler ortadan kalk­
sa bi le gene salt varl ı k  olan Tanr ı  kal ı r . "  

Görüldüğü üzere, Şeyh Bedreddin ' in  bir Tanr ı 's ı  
vard ı r  ama bu Tanr ı  İs lam ' ı n  Tanrı 's ı ndan farkl ı b i r  
Tanr ı 'd ı r . Özel b ir  yeri ve görünmeme gibi  b i r  sorunu  
yoktur. Tanrı her  zaman görünür. Çünkü o zaten biçi m 
olarak her nesnededi r. Örneğ i n ;  "Tanrı herhangi bir 
varl ı k  biçim ine g i rerek ermişlere bugün de görünür."  K ı -
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sacası Şeyh Bedreddin ateist deği ld ir  ama duyular 
dünyas ı n ı n  varl ı ğ ı n ı  kabul eder. Bu dünya onda bir ger­
çek ancak bu dünyan ı n  tözü de Tanr ı 'd ı r, salt varl ı kt ı r. 
Onun bu yönü ,  tüm nesneleri Tanrı 'n ı n  görünüşü yap­
m ıştı r. Ve insan ı Tanrı laşt ı rm ıştı r. "B i r  i nsan ben 
Tanr ı 'y ım  dese bu yan l ı ş  ol maz." diyor. Çünkü onda ko­
nuşan Tanrı 'd ı r, o Tanrı ' n ı n  sadece bir görü nüşüdür. 
Böylece Şeyh Bedreddin  Tan rı 'yı "aşm ıştı r" ve İs­
lamdaki Tanrı an lay ış ı ndan çok farkl ı b i r  Tanrı kav­
ram ına  u laşm ışt ı r. Düşüncesi ndeki çel işki ler  ise, onun 
kuşkuculuğu i le  ideal ist anlay ış ı n ı n  b i r  sonucudur. Bu 
çel iş ik duru mlarda farkl ı şeyler aramak ise anlamsızd ı r. 
O dönemin kü ltürel  o lgunluğu ve b i l im i le  b i l im yön­
temleri n in  düzeyi vaya gel işmişl iğ i  ancak bu düzeyde 
b i r  düşünce sistematiğ ine uygun ikl im ve toprak ya­
ratm ışt ı r. 

EVREN 
Bütün varl ı kları Tanr ı ' n ın  görünüşü olarak kabul 

eden Şeyh Bedreddin evreni  de Tanrı 'n ı n  bir görünüşü,  
o rtaya ç ıkış ı  olarak değerlendirir :  "Evren soyu, türü, 
özü bakımından kesin olarak önsüzdür(kadimdir, 

ezelidir) , önüne önyoktur, onun sonradan ortaya çı­
kışı özü gereğidir, zaman yönünde değildir." Onun 
sonradan ç ı kı ş ı  özü gereğid i r, d iyor Şeyh Bedreddin .  
Çünkü önce Tanrı vard ı r ; evren Tanrı ' n ı n  görüş alan ı na 
ç ıkış ı  i le  ol uştuğuna göre evren tek baş ına- kendi ken­
d ine var olamaz; kendi  baş ı na bir  varl ı k  deği ld i r. Önce 
Tanr ı  vard ı r, sonra onun görüş alan ı na ç ıkış ıyla var­
laşan evren vard ı r. 

Evren ve tüm nesneler Tanr ı 'n ı n  bir görünüşü ise, 
i lk ve bir olan Tanr ı  ise her şey Tanr ı  i le başlar ve Tanrı 
i le biter. O zaman evren de, hangi anlamda ele al ı n ı rsa 
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a l ı nsı n ;  Tanrısald ı r , Tanrıyla vard ır .  Tanr ı ' n ı n  b ir  gö­
rünüşü olmayan ,  ondan ayrı b i r  evren yoktur. Evren ve 
onun içinde yer alan her şey Tanrı ' n ı n  bir görünüşüdür 
veya Tanrı 'd ı r. Yani b ir  nesne ne kadar Tanr ı  ise b i r  o 
kadar Tanrı deği ld ir. Çünkü onlar, Tanrı 'n ı n  gö­
rün üşüdürler, bu an lamda Tanr ı 'dan ayrıd ı rlar ama 
ayn ı  zamanda on ları n özü Tanr ı 'd ı r. Ayrı ayrı parçalar 
o larak Tanrı o lmad ıkları kadar; öz bakı m ı ndan 
Tan rı 'd ı rlar ve Tanrı 'n ı n  görünüşleridirler. 

Şeyh Bedreddi n 'de birinci veri Tanrı 'd ı r; madde ise 
onun türevlerid i r; görünüşleridir . Yan i  Bedreddin'de töz, 
i lk, bir öz ve ide olarak kabul edi len veri ler Tanrı 'd ır .  
D iğer bütün nesneler,  görüngüler veya duyular dünyas ı 
iki nci veridir ;  evren dah i l .  . .  

SALT VARLIK 
Salt varl ı k  veya mutlak varl ık  kendi kendine yeten ,  

herşeyden bağ ı ms ız  varolan, önsüz ve sonsuz oland ı r. 
Yani h iç bir güç taraf ı ndan yarat ı lmamış ,  kendi kendine 
yeterli ve kendi  özüyle varolandı r. Salt varl ı ğ ı n  va­
rol ması iç in b i r  başka nesnen in yard ı m ı na ge­
reksinmesi yoktur. Bu salt varl ık  tüm doğan ı n-evren in 
özüdür; yarat ıc ıs ıd ı r. Salt varl ı k  Kant'ta "kendinde 
şey"d ir  ve doğa ötesi bir varl ı kt ı r, i l ktir . Hegel'de Us'tur .  
Marksist Materyal izmde i lk  veri maddedir. Şeyh Bed­
reddin'de tek varl ı k  Tanrı 'd ı r; ondan başka Tanrı yok­
tu r. Tanrı 'dan başka varl ık  olsa, salt varl ı k  Tanrı o lmaz. 
İ ki varl ı k  yoktur,  tek varl ık  vard ı r. Bu da Tanr ı 'd ı r. Ve 
herşey bu Tanr ı 'ya bağ l ıd ı r, onun görü nüşüdür. Başka 
b ir  anlat ımla bütün varl ı k  türlerin in  o luşunu  sağlayan 
salt varl ık, Tanr ı 'd ı r. 

Şeyh Bedredd in ' in  salt varl ı k  olan Tan rı 's ı  i le  
İ slam ' ı n  salt varl ı k  o lan Tanr ı 's ı  epey farkl ıd ı r. İs lam' ın  
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Tanrı 's ı  yaratı r  ama yaratt ı kları onun görünüşü deği ld i r, 
ondan yabancı ve kopuktur. Ama Bedreddin'de salt 
varl ı k  olan Tanr ı ,  yaratt ı klarıyla görünür, on lars ız  var 
olamaz, onları n iç inded i r  ve özüdür. 

OLUŞ 
Oluş; varolmak, varetmek veya yaratmak i le içi­

çedi r. B ir  şeyin varo lmas ı ,  b ir o luştur. o luşumdur. Bu 
oluş,  bel l i  koşul ve o lanakları n b ir  araya gelmesiyle bir 
varl ı ğ ı n  biçimlenmesiyle ve nitel b ir  durum alma sü­
recid i r. Şeyh Bedreddin 'de oluş, doğan ı n  olanak ve ko­
şul larıyla varolan bi r n itel ik deği ld i r. O, o luşla ne ya­
ratı lmayı ve ne de yoktan varo lmayı anlar. Zaten Şeyh 
Bedreddin 'de yoktan varolma yoktur. Onda Tan rı var­
d ı r. Yan i  salt varl ık  vard ı r. Bu da ne yaratı lm ış  ve ne de 
yoktan varolmuştur. Sal t  varl ı k  önsüz ve sonsuzdur. Bu 
bağlamda ona göre o luş, b ir  ortaya ç ı k ış ,  b i r  gö­
rünüştür. Bu ortaya ç ık ış ve görünüşün  kaynağı 
Tanr ı 'd ı r. Oluş, varo lma;  Tanrı ' n ı n  görünüş alan ına ç ık­
mas ı  ve kendin i  göstermesidir . Her şeyin başlangıc ı  ve 
sonu Tanrı o lduğuna göre, Tanr ı  önsüz ve sonsuz ol­
duğuna ve tek varl ı ğ ı n ;  ayn ı  zamanda tüm varl ı kları n 
kaynağ ı Tan rı o lduğuna göre, Oluşda Tan rı ' n ı n  özün­
den , Tanrı 'n ı n  d ış ı nda ve ondan bağ ımsız deği ld ir. 

Şeyh Bedreddin ,  o luşu ve olanağ ı da b i r  düş olarak 
değerlendir ir : " . . .  Olanak görünüş bakı m ı ndan gerçek 
değil bir düş ü rünüdür, sonradan oluş, önsüz oluş gö­
rünüşlerde (su retlerde) b irbiri n in  ard ı nca ortaya ç ıkar. 
Oysa görü nüşten beri olan gerçek varl ı k  da bu görünüş 
iç indedir .. .  " Yani bir an lamda herşey düştür. Gerçek 
varl ık ,  düş olmayan varl ık  Tanr ı 'd ı r. Bu görünüşler 
Tan rı ' n ı n  d ışa vuru mu ndan başka b i r  şey deği ld ir. Gö­
rünüşten önce varolan gerçek varl ı k  bu görünüş için-
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dedir. 

TİN (RUH) 
Şeyh Bedreddin ' in  ruh lara bakış ı  Tanrı 'n ı n  nes­

nelerle bütün leşmesi biçimindedir. Ruh lar Tanrısald ı r ;  
tüm nesneler ortadan kalksa da ruh lar ve soyut var­
l ı klar yok olamaz. Ama soyut varl ı klar, ruh lar nes­
nelerden ve/veya gövdeden ayrı düşünü lmez. Ona 
göre, insan ı n  gövdesi ruhtur, haktı r. Ruh ve hak ör­
nekleri n i n  birikim i  i le yoğun laş ı r ;  örnekler ortadan kalk­
sa b i le ;  ruh ve hak gene özel l iğ in i  kazan ı r  ve eşi ol­
mayan hak kal ı r. Çünkü görünüş veya örnekler, 
Tanrı ' n ı n  veya salt varl ı ğ ı n  evrende görünüşüdür. Ruh 
Tanr ı ' n ı n  cis imdeki özüdür. Cis im yok o lursa, ruh 
özüne döner. Ama ruhsuz bir gövde olamaz; ruhlar da 
gövdesiz olamaz. Ruh lar, salt varl ı ğ ı n  biç imde var o lu­
şudur. Biçim-nesne ve ruhlar bir birleşimdir. Biri n i n  
yokluğu diğeri n i  yads ı r. Bunun la birl ikte ruh  ölüm­
süzdür ;  çünkü haktı r. Nesne yok o lunca �uh özüne dö­
nerek birl iğe, tüme ve kendinde şeye u laş ı r. Yine tüm 
nesneler ,  görünüşler öz bak ım ı ndan b ird i rler. Ama gö­
rünüşte, nite l ikte farkl ı l ı k  kazan ı rlar. Örneğ in  insanla 
öteki can l ı lar aras ı nda bi leşim bak ım ı ndan ayrı l ı k  var­
d ı r, bu ayrı l ı k  özde deği ld ir. Sadece ayrı l ı k, özün varl ı k  
aşamaları n her  b i ri nde özel b i r  n itel ikle görünüş ala­
n ı na ç ıkmas ıd ı r. 

Şeyh Bedreddin'de Tin ;  Tanrı 'n ı n  nesnelere,  biçime 
dönüşmesidir ;  b i r  eylemdir ;  nesnelere d i ri l iş i ve eyleme 
geçmeyi sağlayan güçtür. Bu an lamda ortaya ç ıkı ş ı  
gövdeden sonrad ı r. Ancak, ruh öz  bakım ı ndan ve  Tan­
r ısal o luşundan öncedir. Bu ç ık ış  gövde ile ifade bulan 
b i rl iğ i nden gel ir. Önce gövde sonra ruh . . .  Ama ikis i  eş 
zamanda ç ıkm ışt ı r. Gövde görüntüsüne dönüşüne ruh 
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dendiğ i nde, burada ruh gövdeden öncedir. B i r  de "mi­
sal i evren"  denen bir evren var. Şeyh Bedreddin 'de bu 
durumda ruh misal i evrenden de öncedir. "Misal i  evren" 
ise ,  gövdeden b i r  aşama öncedir. 

Bütün bu karış ık  ve esrarl ı an lat ı m ı n  ard ı nda Şeyh 
Bedreddin ' i n  sübjektif ideal izm olarak tan ı mlanabi lecek 
evren aç ıklamas ı n ı n  özeti şudur:  Mutlak Ruh ,  (yani 
Tanr ı )  bütün nesneler in fikri ne (misal i  evren) önceden 
sahipt i r. Nesnen in  gövdesin i  oldurur ve onun  iç ine o 
nesnen in  ruh m isal i n i  kend inden iş ler 

DÜŞ 
Düş ve rüya sorunuyla da i lg i lenen Bedreddin diyor 

ki ,  "(  . . .  ) Bi lg is izleri n sand ıkları g ibi düşte görülenler 
apayrı varl ı klar deği ld ir .  Çünkü i nsan uyan ı rken dü­
şü ndüğü konuyu uykuda da düşünebi l i r  . . .  İ nsan uya­
n ı kken b i ld iğ i ,  düşündüğü ,  gördüğü nesneleri düşte de 
görür, iş ittiğ i  sözleri işit ir ,  tasavvur ettiğ ine uygun gelen 
nesneleri görebi l i r. Gördüğü nesneler başka varl ı klar 
o lup düş ruhun  soyut varl ı klar evren ine u laşması so­
nucu oluşsayd ı ,  i nsan ı n  hiç görmed iğ i ,  gön lünden ge­
ç i remediğ i  nesneleri görmesi, duyması gerekir, kendi 
tü ründen olmayan varl ıkları da görebi l i rd i .  Oysa gerçek 
böyle değ i l ,  kiş in in  gördüğü düş ancak dü­
şündüklerid i r  . . .  " 

Burada, Şeyh Bedreddin ' i  epey materyal ist gö­
rüyoruz. Salt varl ık ,  hak veya Tanr ı 'dan "bağ ı msız" dü­
şündüğünde duyular dünyas ın ı  kabul  ediyor ve bu te­
melde yorumlar-değerlendirmeler yapıyor. Ama bu onu 
kendinden şeyi  Tanr ı  o larak kabul etmesi önünde 
engel değ i ld i r. Yani Şeyh Bedredddi n duyular dün­
yas ına  dönünce materyal ist o luyor; öze veya töze ge­
l i nce meta-fiz ikç i  ve ideal ist o luyor. 
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ÖLDÜKTEN SONRA DİRİLİŞ 
Şeyh Bedreddi n ,  İs lam'da i man ı n  alt ı  koşu lunda bir i  

o lan ahirete inanmaz. Hani İs lam d in ine  göre, bir gün 
kıyamet kopar ve yeryüzünde tüm insanlar ve can l ı l ar 
yok o lur. Ondan sonra tüm ölü ler diri l i r  ve d i ri l işten 
sonra bir yarg ı lama başlar. İşte, Şeyh Bedreddin bu di­
ri l işe inanmaz. Ona göre ö lü ler d i ri lmez :  "Bu gövde i le 
ayrı nt ı lar ı  dağ ı l ı p  yok olduktan sonra, yeniden eski bi­
ç imine dönmez, yeniden birleşip bütün leşemez, va­
ro lamaz. Ölüyü d i ri l tmenin  amacı da bu deği ldir ." Bed­
reddin 'ne göre ,  diri l iş ve ahiret a ldatmacadı r, durumu 
cazip kı lmak iç indir .  Zaten o, ruh ve  gövdeyi b i rl ik kabu l  
ediyor. Ruhlu. gövden in  b i r  bir leşim olduğunu  söylüyor. 
Ruh gövdeden ayrı o lamaz, gövden in  yok olmas ı ruhun 
da özüne, b i rl iğe  yan i  Tanrı 'ya dönmesid i r. 

Şeyh Bedreddin 'e göre, ö lü gövdelerin  d ir i lmesi , 
halkı n anlad ığ ı  veya halka anlat ı ld ığ ı  g ib i  deği ld ir .  "Ölü 
gövdelerin yeniden d i ri lmesi de halkı n an lad ığ ı  gibi de­
ğ i ld i r. Ancak bir _süre gel ir i nsan soyundan kimse kal­
maz, sonra gene topraktan anas ız-atas ız insanlar 
doğar, evlenme yoluyla soy türer, bu olabi l i r  işte." 

Dikkat edi l i rse, ölümden sonra dir i lmeye inanmayan 
Şeyh Bedreddin ,  doğal olarak yaşama b i l inen din an­
layış ı ndan farkl ı bakmaktad ı r. Bu düşünce ise, onun 
toplumsal düzenle i lg i l i  düşüncelerin in  biç imlenmesinde 
önemli bir etkendir. Şeyh Bedreddin ' in  i nsana, dün­
yaya, Tanrı 'ya bakış ı ,  toplumsal pol itikaları n ı n  ide­
oloj is in i  o luşturur. Bu durum onun düşünce yapıs ı  çö­
zümlendikçe daha iyi anlaşı lacakt ı r  ve daha iyi 
kavranacakt ı r .  
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CENNET VE CEHENNEM 
Ahiret, ö lüm ve d i ri l işe geti rd iği farkl ı bakışa bağ l ı  

o larak, Şeyh Bedreddi n  cennet ve cehennemi b i l inen 
anlam ıyla reddediyor. Cennet ve cehennemin asl ı nda 
o lmad ığ ı n ı  söylüyor ama bunu biraz "utangaç" ve 
İs lam' la uzlaş ı r  biçimde söylüyor: "Ahiret iş lerin in ,  bi l­
gisizlerin sand ıkları gibi o lmad ığ ı n ı  bi l .  O iş ler gö­
rünmeyen (gayb ve meleküt evreniyle i lg i l id i r, s ı radan 
kimseleri n  sand ı kları g ib i  duyu evreniyle i lg i l i  değ i l  . . .  )" 
Burada, iki evren söz konusudur. Biri duyu evren i ,  ya­
şanan, görünen ve dokunu lan somut evrendir. Bu an­
lamda öbür dünya; cennet ve cehennem yoktur. "As­
l ı nda peygamberlerin ve özü arı nmış  kimselerin sözleri 
doğrudur, yan l ı ş  olan sözleri n i  anlamamad ı r" diyor 
Şeyh Bedreddin .  Yani peygamberler ve ermişlerin  bah­
sett iğ i  cennet ve cehennemden, yan l ış anlamlar çı­
karmamak gerekir. Onları n söylediklerin in  anlam ı çok 
farkl ıd ı r. 

"( . . .  ) iyi bi l ,  kuşku lanma, b i ld iri lerle  bize u laşan , ya­
z ı l ı  belgelerle anlat ı l ı p  yayı lan cennet, huri ler, köşkler, 
ağaçlar, yemişler, ı rmaklar, azap ve ateş, bunlara ben­
zeyen başka varl ı klar sözcükleri n yüzeyden an­
lamlarıyla açıklanamaz; on ları n daha derin anlamları 
vard ı r. Onları ancak Tanrı i le  yakın l ı k  kuran ,  içi-d ış ı  
arı nm ış  kimseler b i l i rler, anlarlar. . .  " 

K ısacası Bedreddin ,  cennet ve cehennemin ölüm­
den sonra g id i lecek yerde olmad ı ğ ı n ı ,  bun lar gerçek 
yaşamda yaşan ı r. Bunlar düş ü lkesinde vard ı r. Düş ü l ­
kesi ise, ö lümden sonra değ i l ,  yaşanan dünyadad ı r: 
"Meleküt evren i  ise evrendedir ancak bu duyu ev­
reninde, gözle görünen evrende gerçekleşirler." Duyu 
evren inden,  düş evren ine u laşmak; saf, temiz olmakla 
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o lur. Arı nm ış  ve iy i l ik  dol u kimseler, düşlerinde cenneti ; 
arı nmamış ve bel l i  o lgunluğa erişmemiş kimseler de 
düşlerinde cehennemi  görür: "Meleküt evren i  duyu ev­
ren i n  iç yüzü du rumundad ı r. İy i l iğe yoi açanlara me­
lekler, kötü lüğe götürenlere de şeytanlar, ib l is ler den­
mişt ir .  Bu nedenlerden dolayı her b i ri kiş in in  an lay ış  
yeteneğine düşlenen b i r  kişi l iğe bürünerek görünüş 
alan ına  çı kar. İ nsan onu (Meleğ i-Şeytanı )  başka in­
san lar  g ib i  b i r  k iş i  san ı r, görünen b i r  gövdesi var  diye 
düşünür .  Gerçek ise böyle deği ld i r, bu görünüş içev­
rendir, ona düşlediğ i  n itel ikte görünmüştür. İ nsan , i lki n ,  
b i r  nesneye iyice baksa, sonra gözleri n i  yumsa onu  
gene görüyormuş gibi  o lu r." 

Şeyh Bedredd in ' i n  önemsemediği düşler evren i ,  du­
yular evren in in  düşsel b i r  yansı mas ıd ı r. Açı kçası Bed­
reddin cennet ve cehennem kavram ın ı  yeryüzüne i n­
d i ri r. Düşler ise, kişin in  gerçek yaşamı nda gördükleri ve 
yaşad ıkları n ı n  yansı masıd ı r. Her nesne ve görünüşte 
Tanr ı 'n ın  özü-varl ı ğ ı  olduğuna göre ;  ermişler, o lgun ve 
iyi insan lar; duyular evren inde cenneti yaşar. Bunun 
yolu  ise ibadett i r : " (  . . .  ) Onlar ı  ancak Tanrı i le  yakı n l ı k  
ku ran ,  i ç i  d ış ı  arı n m ış ki mseler, an larlar. Tap ınmayı 
( ibadeti) gerekli göstermenin amacı gönül leri geçici 
varl ı klardan s ıy ı rıp  en yüce varl ığa,  başlangıc ı  ol­
mayan varl ığa yönelmekti r." 

Özetle ,  b i l inen İs lami yorum u  i le cennet ve ce­
hennem yoktur. Bun lar birer düştür. Düş ise, gerçeğin  
iç yüzüdür. Şeyh Bedreddin  gerçek yaşamdan ha­
reketle ,  düş ve gerçeği açıkl ı yor. Düşü,  gerçekl iğ in  b i r  
yans ı mas ı  olarak kabul ediyor. Kendis in in  ya pek çok 
konuda kafas ı net değ i ld i r  ya da dönemin en üst al­
g ı layışı ancak bu noktaya varm ışt ı r. Bir taraftan ma­
teryal ist b ir  aç ıklama, b ir  taraftan meta-f izik inan ış  ve 
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açıklamalar. Maddeden hareket le ,  soyutu açı k l ıyor 
ama soyutu gerçek kabu l  ediyor. 

Ama ne olursa o lsun,  cennet ve cehennemi yad­
s ı mas ı ,  onu duyular dünyas ı n ı n  düşsel bir yans ıması 
o lduğunu  açıklaması öneml i  b ir  aşamad ı r. Bu ayn ı  za­
manda cennet ve cehennemin maddi yaşamda ol­
duğunu söylemenin ,  istersek yeryuzun u  cen­
netleşti rebi l i riz demen i n  dolayl ı b ir ifadesid i r. 

YARATILIŞ 
Şeyh Bedreddin'de yarat ı l ı ş ,  yoktan varoluş bi­

ç iminde değ i ld i r. Yoktan varoluşu kabul  etmek, Şeyh 
Bedreddin 'e göre ,  salt varl ık  d ış ı nda bir yarat ı c ıy ı  kabu l  
etmekt i r. Bu da Tanrı 'n ı n  varl ığ ıyla çel iş ir. Tanrı 'dan 
başka hiç birşey kendi kendine yeterl i değ i ld i r. Tanrı 'da 
ise yok yoktur. Tanrı düşüncesinde yokluk olamaz, do­
lay ıs ıyla yoktan varolma da olmaz. Her şey Tanrı 'n ı n  
özünün  b i r  f ışkı rmas ıd ı r; bunu böyle görmek gerekir. 

Bu yarat ı l ış ,  görünüş alan ına ç ı kışt ı r. Bu ç ıkış  ise, 
Tan rı ' n ı n  özü gereğid ir. Tanrı 'n ı n  özünde görünüş ala­
n ı na ç ıkış isteği vard ı r. Bu istek sonucudur  ki ,  evren ve 
evrendeki bütün varl ıklar yarat ı ld ı .  "Tanrı ' n ı n  özünde 
ortaya ç ı kış ,  görünüş eğ i l im i  vard ı r, bu da Tanrı 'n ı n  
t ikel  nesnelerde görünüş alan ına  ç ıkış ı  i l e  gerçekleşir. 
Yüce Tanrı ' n ı n  'ben g iz l i  b ir  gömü idim b i l i nmeyi sev­
d im ,  beni  bi lsi n ler  diye i nsanları yaratt ım' sözleri bunu 
gösteri r ." 

Tanrı önsüz ve sonsuzdur. O ne yarat ı lm ıştı r  ne 
de varedi lm iştir. O her zaman vard ı r. Bütün evren ve 
evrendeki bütün nesneler Tanrı ' n ı n  özünün f ış­
kırmas ıd ı r ; O'nun  nesneler şekl i nde biçim almas ıd ı r. 
O'ndan başka varl ı k  yoktur, bütün varl ı klar ondan gel i r, 
bütün varl ı klar onun görün üş alan ı na ç ık ış ıd ı r. Bu rada 
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asl ı nda, Tanrı da yoktan var edemiyor. Çünkü onun d ı ­
ş ı nda başka h iç  b i r  şey yoktur. İs lam d in in in i nan ış ına 
göre, Tanrı yoktan var  edebi l i r. Ni hayet yeri göğü ve 
insan ları yoktan var etmiştir . Oysa Bedreddin 'de bun lar  
yoktan varedi lmemiş ,  bunlar Tanrı 'n ı n  görünüşlerid i r. 
"Tanr ı ,  bütün iş ler in kendi özü nden doğması  o lgun luk 
n itel ikleriyle n itelemiş olması yüzünden salt varl ı kt ı r, 
Tanrı denmesi de bundand ı r. " 

VARLIK BİRLİGİ 
Varl ık  Birl iği Bedreddin 'de öneml i  b ir  konu say ı l ı r. 

Ve ayn ı  zamanda tüm konu lar ın  düğüm lendiğ i  yerd i r. 
Ve Şeyh Bedreddin 'ln düşünce yap ıs ı n ı n  merkezi ve 
kalk ış  noktas ıd ı r. Şeyh Bedreddin her şeyi Tanr ı 'dan 
başlat ı r. Deyi m yeri ndeyse, Tan rı 'y ı  b i le Tanrı 'dan baş­
latı r. Ama onun Tanr ı 's ı  madden in iç i ndedir, maddenin 
özüdür. Çünkü ,  Tanrı b i l i nmeyi ve görünmeyi isted iğ i  
iç i n bu böyle olmuştur. Şeyh Bedreddin 'e göre bu böy­
l edir .  Platon veya Eflatun madde i l e  ideyi b irb i ri nden 
ayı rarak; düşünceyi maddeden ay ı rarak felsefede yeni 
bir ç ığ ı r  açm ış lard ı .  Böylece metafizik felsefen in  te­
mel ler in i  att ı lar. Kendi koşul lar ı nda bu öneml i  b i r  ge­
l işmeydi ve öneml i  bi r i lerlemeyd i .  Yan i  düşüncenin 
maddeden ayrı lması ve madden in bi raz olsun özerk­
leşmesi anlam ı nda . . .  Bu kendi koşu l ları nda düşüncede 
b i r  "devrim " say ı l ı r. Buna benzer ama bunun tam kar­
şıt ı  bi r "devri mi"  Şeyh Bedreddi n  kendi tarihsel ko­
şul lar ında yapıyor. İdeyi madden in  iç ine yerleşti rerek, 
b i r  anlamda Tanrı 'y ı  maddeleşti rerek . . .  

İdeal ist düşüncede ve tek Tan rı ' l ı  d in lerde, b ir l ik 
Tanrı 'd ı r. Bunun yorumlan ış ı ve kategori leşti ri lmesi ayrı 
da olsa, heps in in  bul uştuğu yer Tanr ı ' n ın  birl iğ id ir :  
Tanrı tekti r; b i rd ir, ondan başka Tanr ı  yoktur. Varl ı k  B i r-
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l iğ i  materyal izmde de vard ı r, Marksist materyal izmde 
Varl ı ğ ı n  B i rl iğ i  madde de somutlan ı r. Her şeyi n var oluş 
kaynağ ı maddedi r. Tabi i  ideal ist felsefe akım ına  g iren 
düal ist ler de ( ik ic i ler) vard ı r. Konumuz farkl ı felsefi 
akı mlar ın çözümlemesi veya eleşt i ris i  o lmad ığ ından, 
an ı msat ıp  konumuza devam ediyoruz. 

"Tanr ı 'dan başka tapacak yoktur sözü ,  evrende 
Tanr ı 'dan başka varl ı k  yoktur anlam ı na gel i r" . 

Evren dahi l herşey Tanr ı 'dan geldiğ ine göre, her­
şeyin özü Tanrı ise, "B i r  nesnenin ben Tanr ı 'y ı m de­
m esi özü gereğid ir . "  Çünkü ,  "her varl ı k  Tanrı 'dan gel­
mektedi r". Bu düşünce, Şeyh Bedreddin' i  "ben 
Tanr ı 'yı m"  demeye götürmüştür. Çünkü her  varl ı k  g ib i  
i nsan ı n  da özü gereği ben Tanr ı 'y ım ,  tanr ı  benim de­
mesi doğrudur. "Varl ı k  Bir l iğ i  nedeniyle ben o'yum o'da 
ben. Görüntüsü görüntüm olmuş,  benim görüntüm de 
o'nun görüntüsüne bürünmüş.  Benim kıvran ış ını  o'nun 
kıvran ış ı  . . .  Ne görmüşsem ondan sonra da Tanr ı 'y ı  
görmüşüm" .  

Şeyh Bedreddin Varl ı k  B i rl iğ ine i nan ı yor. Ama 
Şeyh Bedreddin ,  Tanrı i le maddeyi bütün leşti riyor. 
Tanrı maddedi r  madde Tanr ı 'd ı r. "B i r  ağaç ben 
Tanrı 'y ı m derse, doğrudu r. Bu onun özü gereğid ir" .  
Oysa İslam ' ı n  Tanr ı 's ı  yarat ı r. Maddenin üstündedir. 
Tanrı buyurur, melekler yeri ne geti ri r buyrukları n ı .  
Oysa, Şeyh Bedreddin 'de her şey Tanrı 'd ı r ; Ondaki 
Varl ı k  B i rl iğ in in  özeti : "Her nesne Tanr ı 'd ı r ,  Tanrı her 
nesnedi r ." 

us 

"Usun;  görüş, düşünüş,  seziş ve açık seçik kavrayış 
konu lar ında b i r  an lama aracı olduğunu b i les in . . .  " Şeyh 
Bedreddin ,  usu bir düşünme aracı veya düşünen 
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madde olarak kabul  etmez. O, usu sadece bir  anlama 
aracı olarak görüyor. Ama usu , görüş ,  düşünüş ve açık 
seçik kavrayışta da yetersiz bir  an lama aracı olarak gö­
rüyor: "Sofi ler in usa ayakbağ ı ,  örtü demeleri düşünme 
ve görüş nedeniyled i r. Çünkü düşünme gücüne düş 
ku rma ve kuruntu da kat ı l ı p  usu yan ı ltabi l i r. Bunun so­
nucu us da nesneleri o lduğu gibi  kavrayamaz . . .  " 

Düş ve ku ru ntunun düşünme gücüne kat ı l ı p, us'a 
anlamada zorluk ç ıkartmas ı ve onu  yanı ltması olas ıd ı r. 
Bu nedenle, düşünme bakı m ı ndan us'a bağlanmak ve 
güvenmek geçicidi r. Çünkü us i nsanı  yan ı ltabi l i r. Gön­
lün  gerçekleri görmes inde ayakbağ ı ve örtü olma du­
rumunu alabi l i r .  "(  . . .  ) Düşünce bakı m ı ndan us'a bağ­
lanmak, ona güvenmek geçicidi r. Gön lün gerçekleri 
görmesini ön ler, i nsan ı saptı rı r . .  " d iyor, Şeyh Bed­
reddin .  Görüldüğü üzere, Şeyh Bedreddi n  us'a karş ı 
güvensizdir ,  us'u sezgiden ayı rı r, özün ayrı b ir  Tan­
rısal görünüşü olarak görür ama iş levleri bakı m ı ndan 
i kis in in işbirl iğ i n i  öngörür. Dahası us'un gerçekleri tam 
görmesi iç in sezgiye gereks inmesi vard ı r. Sezgi ol­
madan us yetersiz kal ı r  ve i nsan ı yan ı lt ı r. 

" ( . . .  ) Her us için i ki yön vard ı r: B i r  düşünceye, gö­
rüşe dayanan an layış, öteki ise gön lün arıt ı lmas ı na 
bağ l ı  anlayış . . .  " Burada us'un iki iş levi ve n itel iğ i  i le  kar­
ş ı laş ıyor. Us bir  anlama ve kavrama aracıyken dü­
şünceye, gönlün ar ıt ı lmas ına dayanmak zorunda gö­
rülüyor. Çünkü us, tek baş ına gerçekleri kavrayamaz. 
Us ancak sezg in in  yard ı m ı  ve ış ığ ıyla gerçekleri kav­
rar . . .  Sezgi yoluyla kavrayış  daha doğru, daha güvenl i ,  
daha kesindir, yan ı lmay ı önler. Görünüşe, düşünceye 
bağlanan us'a düş ku rmalar karış ı r ;  o yolda ·yan ı lmak 
çok olur .  Sezgi yolu ise gönlü arıtmayı , Tanrı 'ya yö­
nelmeyi, peygambere uymayı ,  on ları n yolunda gitmeyi 
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gerekl i  kı lar . .  " 
Şeyh Bedredd in  us'a önem veriyor ama, sezgiye 

bağlanmamış ve onu temel a lmamış b i r  us'u yan ı l g ı l ı  
bu luyor. Çünkü ona göre us s ı n ı rl ı d ı r  ve  Tanr ısal olan ı 
kavrayamaz, on lar us'un s ı n ı rlar ı n ı  aşar . . .  "Us,  kuru ntu, 
düş-kurma (gibi) bu nite l ikleri kavrayamaz . . .  " Oysa bu 
n itel ikler, Şeyh Bedreddin 'e göre bütün nesnelerde var­
d ı r. Us,  ancak gözle görü len i  ve e l le  tuta lanı  an lar; kav­
rar ve düşünmeye dayan ı r. Buna karş ı l ı k  usun kav­
rayamad ığ ı  Tan rısal öz vard ı r  her  nesnede. Bu gözle 
görü lmeyeni ,  elle tutu lmayan ı  içe doğuş-sezişle an­
lamak mü mkündür. Ki ,  bu ancak sezgiyle kavran ıp  an­
laş ı lab i l i r. Düşünme gücüne kuruntu ve düş kurma ka­
r ışarak gerçeğin us' la an laş ı lmas ı n ı  engel ler. 

Şeyh Bedreddin 'in düşünce yap ıs ı nda en öneml i  
unsur, us ve sezgiyi b irleşti rmesid ir. Burada sezgi önde 
gel i r, us ona bağ l ıd ı r. Sezgi Tanrısal o lanı  kavratı r  ve 
an laş ı lmas ı n ı  sağlar. Us Tanrısal ' olmayan ı ,  yani nes­
nel gerçekl iğ i  kavramaya ve anlamaya yard ı mc ı  o lur. 
Ama us insan ı yan ı lt ı r, . sezgi yan ı ltmaz. Us'un ya­
n ı lg ıs ı n ı n  ortadan kalkması ancak sezgiye bağ­
lanmayla o lur. 

Şeyh Bedreddin 'e göre, yan ı lg ı lardan arı n mak, bu­
lan ı k  düşüncelerden kurtu lmak ve ayd ı n l ı ğa kavuşmak 
iç in ,  insan ın  içe kapanmas ı  ve dünya tutku ları ndan s ıy­
r ı lması gerekti r. Çünkü düşünme yolu nda gönü l  arı n­
ması o lmad ığ ı ndan, azg ı n l ı k, yan ı lma vard ı r. " . . .  Ger­
çeği arayan kişin i n  peygamberlerin yo luna g i rmesi, içe 
kapanmas ı ,  dünya tutku lar ı ndan s ıyrı lması ,  bu lan ı k  dü­
şüncelere kap ı l ı p  us'a bağlanmaması gerekir. Sonunda 
bulan ı kl ı k  o rtadan kalkar, gerçek bütün açı kl ı ğ ıyla gö­
rünür. "  

Burada Şeyh Bedreddin '  i n  "dünya n imetlerine" 
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önem vermeyen düşüncelerin i  görmek mümkündür .  

SEZGİ 
Şeyh Bedreddin i l k  başta bir b i l im adamı kiml iğ iyle 

karş ım ıza ç ıkıyor, b ir pozitivist ve akı lc ı  olarak kar­
ş ı m ıza çıkıyor. Daha çok ise, İslam huku kçusu-f ık ıhç ıs ı  
o larak ün  yapıyor. Tabi i  d in i  eğitim görmüş ve İs lam 
kültürüne göre yetişmiş mümin  b i r  b i l im adam ıd ı r. 
Ancak bi l imsel gerçeklerle Osman l ı ' n ı n  d in  gerçekl iğ i ,  
toplumsal gerçekl ik onu kitabi İ slam' la karş ı karş ıya ge­
tirmiştir. Bu onu bel l i  bir arayışa ve yönel ime iter. Bi­
l imsel kuşku ve eleşti riyi kendi kültür ve anlay ış ı na 
uygun olarak ku l lan ı r. 

Daha çok b i lg i  edinmek ve gerçeği aramak iç in ,  bi­
l indiği  gibi ,  uzun y ı l lar süren bir yolcu luğa ç ıkar. B i r  
süre konaklad ığ ı  M ıs ı r'da Hüseyin Ah lati i le  karş ı laş ı r. 
Duygu ve sezgi adamı  olan Şeyh H üseyin Ahlati, Bed­
reddin'deki kabi l iyeti ve üstün bi lg iyi görü r. Onu etki ler 
ve onu yeni b ir  yönel ime iter. Bi l im ve duyguyu bir­
leşti rme süreci başlar. Önce sadece us'a önem veren 
Şeyh Bedreddin duygu ve sezgiye de önem vermeye 
başlar. İkisi n in b i rl ikte l iğ i  ile olayları ve bi lgi leri daha iyi 
kavrayıp  an layacağ ına karar veri r. Ama sezgiyi be­
l i rleyici o larak kabul  eder, doğru bilgi iç in ... 

Bunu neden mi tekrarlad ı k? İsmet Zeki Eyüboğlu  ve 
bazı yazar/araştı rmacı lar Şeyh Bedreddin ' i  tasavvufçu 
olarak değerlendiriyor da ondan. Oysa Şeyh Bed­
reddin' in tasavvufçu yönü olmakla bir l ikte; onlardan ay­
r ı lan yönleri daha ağı rl ı kl ıd ı r. Us'a verdiğ i  önem yaşam ı 
değiştirme çabaları ve yoksuldan yana toplumcu dü­
şünceleri ; onu tasavvufçular ın halktan yabancı laşm ış  
ve uzaklaşmış özel l iklerinden kal ı n  çizg i lerle ay ı r ı r. Çi­
leci tekke tasavvufçu ları ndan da öneml i  ayrı l ı kları var-
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d ı r; Şeyh Bedreddin ' in .  Evet, Şeyh Bedreddin  ta­
savvufun Varl ı k  B i rl iğ i  i le  içrek yön ler in i  kendi fel­
sefesine katmışt ı r  ama sadece bu özel l iklerin ek­
seni nde düşüncesin i üretmemiştir. O Tanr ı 'ya u laşmak 
i sterken içe kapanmayı  bir yöntem olarak almış fakat 
dünyayı bundan ayrı düşünmemiş ve dünyayı de­
ğ işti rmeye çal ı şm ışt ı r. 

Bu kısa g i rişten sonra konumuza dönüyoruz. Şeyh 
Bedreddin'de sezgi akl ı n  ulaşmad ığ ı  ve görmediğin i  
kavramas ı n ı  sağlar. Üstel ik us yan ı l ı r  ama sezgi ya­
n ı lmaz. Bu neden le gerçekleri kavramada güveni l i r  
o lan sezgidir. Sezg i ,  keşif veya seziş;  b i lg in in  doğrudan 
doğruya içe doğuşu gönü lden uyanması anlam ı na 
gel i r. "Görüşe, düşünceye bağlanan us'a düş kurmalar 
karış ı r, o yolda yan ı lmalar çok o lur. Sezgi yolu ise, 
yönlü arıtmay ı ,  Tanrı 'ya yönelmeyi', peygambere uy­
mayı , on lar ın yolunda gitmeyi gerekli k ı lar . "  

Ancak herkes sezgi yoluyla doğruya u laşamaz. 
Ç ünkü sezgi ,  bel l i  b ir  o lgun luk aşaması ndan sonra or­
taya ç ıkar. Sezg in in  ortaya ç ıkması ve gel işmesi içe 
kapan ış,  deri n  düşüncelere dal ış ,  dünyevi bütün tut­
kulardan kopuş ve s ıyrı l ı ş  yoluyla gerçekleşir. Bu da 
bel l i  b i r  bir ik im ve bi lgi ister. Bu nedenle sezişlerle ger­
çeklere u laşmak ve Tanrısal gerçekleri .  görmek ancak 
ermişlere özgüdür. S ı radan insanlar bunu başaramaz. 
"( . . .  ) Ancak peygamberleri n yorumları n ı  erenler bi l i r .  
Başkaları b i lmez, onlar bu konuda yetki l i  deği ld i r. Eren­
ler bunu sezişle (keşf i le)  bi l i rler. Halk ı n bu  konuda ka­
p ı ld ığ ı  san ı ları n neler in olduğunu  anlars ı n  art ık ."  

Ermiş kişi lere özgüdür seziş. Tan rı ' n ı n  ve pey­
gamberlerin söylediklerin i  veya i letti kleri n i  ancak er­
m işler anlar. Çünkü ermişler maddi dünya n i­
metleri nden ve tutkuları ndan arı nm ış  derin leşmiş ve 
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yoğunlaşarak Tan rı 'ya yak ın laşmış  kimselerdir. 
Bu ayn ı  zamanda Şeyh Bedreddin ' in  kendis in i  b i r  

ermiş olarak görmesi, yoğun laş ıp  derin leşerek 
Tanrı 'n ı n  içi ne doğduğunu ,  seziş yoluyla kendisine 
mesaj i lettiğ in i  ve bu içe kapan ı şta Tanrı 'ya ulaşt ığ ı n ı  
vurgu lamas ıd ı r. Açıkçası şunu diyor; ben i m  söy­
lediklerim seziş yoluyla Tanrı 'n ı n  bana verdiği  b i l ­
g i lerdir .  Tüm nesneler Tanrı 'n ı n  görünüşü olduğuna 
göre ;  i nsan ise,  bu görünüşün en o lgun b iç imi  ol­
duğuna göre her nesne gibi i nsan da Tanr ı 'd ı r .  
Tanr ı 'n ı n  içe doğuşun u  gerçekleşti rmek ise,  bel l i  b i r  
arı n ma ve olgun laşmay ı gerektir ir .  Dünya n imet ve tut­
ku ları ndan arı nm ış  kimseler Tanr ı  i le  i let işim kurabi l i r .  
Kimi Tanrısal yeteneklere ulaşabi l i r. Çünkü Tanrı i n ­
sand ı r  . . .  

Şeyh Bedreddi n  akl ı n  ve okuma i l e  edin i len bi l ­
g i leri n yetersiz kald ığ ı  durumlarda s ık  s ık iç ine kapan ı r, 
ç i leye çeki l ir. Hatta evde ve çeşitl i ortamlarda derin dü­
şüncelere dald ığ ı nda düşler gördüğünü ve düşler ara­
c ı l ı ğ ıyla Tanrı 'n ı n  kendisine göründüğünü iddia eder. 
Bu durumlardan biri n i  şöyle açıklar;  "kim i  zaman oku­
maya dald ığ ı mda gön lüme biris in in  görüntüsü düşer; 
p ı r ı l  p ı rı l  o lur ,  beni iş imden eder, gön lümden gits in  is­
terim g itmez bir  türl ü .  Sonra sabahtan ,  o kimse beni 
görmeye gel i r, gözümle görürüm onu . . .  " 

YANILMA 
Her ne kadar yan ı lmada bi lg is iz l ik ve us'un dü­

şünceye dayal ı yönü bir  etken ise de;  yan ı lman ı n  as ı l  
kaynağ ı özü arı nmamış l ık  ve geçici tutku lara bağ­
lanmad ı r. Özü arı nmamış l ı k, tüm kötü lüklerden arı n­
mamış l ıkt ı r. Bu da geçici  tutku larla- bağlant ı l ı d ı r . Yani 
dünya iş ler ine, mala-mü lke önem vermedir. Dünya ni-
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metlerine ve zevkler ine bağlan ıp  Tanrı 'dan uzak­
laşmad ı r. 

Bu durum kendi içerisinde ahlakı , iy i-kötü faktörünü 
de bu lundurmaktad ı r. Arı nma ve geçici tutkulara bağ­
lanmama b i r  ah lakı zorun lu  k ı lar. Aktöre kendi özünde 
iyi l iği barı nd ı r ı r ;  karş ı t ı  ise, kötü l üğü barı nd ı r ı r. İy i l iğ i  
Melekler, kötü lüğü ise Şeytan temsi l  eder.  "Hak'tan yüz 
çeviren kiş i  de şeytand ı r. Uyuyan · b i r  k imsenin gönlü 
kötü lüklerden arı nm ı şsa gördüğü düş olduğu gibi ger­
çekleşir, yan ı lma o lmaz art ık." 

AKTÖRE (AHLAK) 
Şeyh Bedreddin ,  tarihte pek çok benzeri ne rast­

lad ığ ım ız  ideal ist devrimci düşünce adamlar ında gör­
düğümüz gib i  etike (ahlaka) öneml i  b i r  yer veri r. 
Ahlaksal bağlamda e leştiri ler in i  yoğu n laşt ı r ı r. Top­
lumun refah ve m ut lu luğunu ahlaksal bağlamda ele 
al ı r. Yan i üretim güçleri ve i l işki lerin in  b i rl iğ i n i n  zo­
run lu luğu temel inde toplumsal sü reci ele almaz. Bunun 
üzeri nde yükselen değerler ve bu değerler iç inde yer 
alan aktöreyi değerlend i rmez. Yan i  maddi yaşamdan 
bağ ımsız b i r  aktöre ama toplumsal i l işki leri etki leyen ,  
hatta bel i rleyen b i r  aktöre. Ancak b iz ,  Şeyh Bed­
reddin ' in  yaşad ığ ı  koşul ları , tari hsel süreci ve kü ltürü 
d ikkate alarak ondan tüm boyutlarıyla materyal ist b ir  
yaklaş ı m ı  bekleyemeyiz. 

Ortaçağa i l işki n  F. Engels' i n  ded iğ in i  hat ı r larsak 
konu daha çok ayd ı n l ığa kavuşur.  "Ortaçağ ; felsefe, 
politika, hukuk gibi ideoloj inin tüm biçimlerini te­
olojiye bağlıyor ve �eoloj in in alt dal ları olarak gö­
rüyordu.. .  Yığın larm duygu dünyaları yalnızca din­
sel gıdalarla besı �niyordu ; bu bakımdan da . . .  
Yığınlara kendi çıkurları ancak dinsel kı l ık altında 
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gösterebil irdi." 
Şeyh Bedreddin  de ideoloj is i n in  tüm biçimler in i  te­

oloj i n in  alt dal ları o larak görüyor ve kendince özgü n  yo­
rumlar ve aç ı l ı mlar yapıyordu.  Ahlak konusunda da 
ayn ı  yöntemi benimsemişti . Ahlakı n en temel b i leşeni 
iyi l i k  ve kötü lük  kavramları d ı r. Ah lakın estetik temel bi­
leşeni ise, ç irkin ve güzeldir. Şeyh Bedreddin'e göre iy i­
l i k  ve güzel l i k  erdemleri Meleklerde cis im lenir ;  kötü lük 
ve çi rki n l ik  ise ,  Şeytanda cisim len i r. Başka bir  söy­
lemle;  tüm iyi ve güzel davran ışlar ı  temsil eden 
Melek'ti r ; tüm kötü lük ve ç irki n l i kler in temsi lc is i  Şey­
tan'd ır .  İnsanda bu ik i  davran ış  b iç imi sakl ıd ı r. Etki n ,  
egemen olan hangisi o lursa, i nsan ona eği l im gösteri r. 
Bu durum sadece i nsandaki i ki eği l im i açığa ç ıkarmaz, 
i nsanları da iyi ve kötü diye ikiye ay ı rı r. 

"Seni Tan rı 'ya (hak'ka) götüren ,  Tan rı 'ya gitmen iç in 
özendiren her nesne Melek'ti r, Rahman'd ır ,  Tanr ı 'dan 
başkasına  götüren ,  özendi ren her nesne ise İbl istir, 
Şeytand ı r. Seni yüce Tanrı 'ya yönelten güçler me­
leklerd i r. Gövdeye bağl ı  Şehvet koşul lar ına götü ren 
güçler in de şeytan ıd ı r  . . .  " Şeyh Bedreddin ' in  yaşad ığ ı  
dönemde çürüme, şehvet ve  her  tü rlü ah laks ızl ık  diz­
boyudur. Adeta düşkün lük düzeyindedi r. Özel l ikle  
Saray çevre leri hayvanca zevk ve cinsel açl ı ğ ı n  tutsağ ı 
konumundad ı rlar. Bu çevreyi yakı ndan tan ıyan Şeyh 
Bedreddin ' in  ah laka önem vermesi kadar anlaş ı l ı r  b i r­
şey olamaz.  

Ahlaksal düzlemdeki iyi-kötü i le  güzel-çi rkin i n  i n ­
sanda açığa ç ıkmas ı n ı n  ve  egemen olman ı n  kaynağı 
nedi r, Şeyh Bedreddin 'e göre? Burada Şeyh Bedreddin  
bunu  tamamen kişi n i n  eğ i l im ine b ı rakıyor. Bu dav­
ran ı ş ı n  kaynağı kiş i n i n  özüdür. Oysa bu öz Tanrısald ı r . 
Bu nokta da Şeyh Bedreddin  genel düşünce sis-
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tematiğ ine göre farkl ı b i r  yorum ve açı klama getirir. 
"Şeytan kan damarları nda dolaş ı r" peygamberlerin bu 
sözünden kalkarak şöyle diyor, Şey Bedreddin :  " İ n­
san ı n  kan damarlar ında dolaşan şeytan lar ise hay­
vansal n efsi şehvete sürükleyen ,  o nefiste bu lunan 
güçlerd ir. Bu güçlere uyularak şeriata ve Tanr ı 'ya karşı 
ç ık ı l ı r  . . .  " 

İy i l ik ve kötü lük insan ı n  özünded i r. Melek ve Şey­
tan ı n  özdeki mücadelesi i nsan ı iyi veya kötü yapabi l i r. 
Ama insan·  isterse,  buna karş ı n  kötü veya an laks ız  ol­
mayabi l i r. Yan i  bu b i r  yazg ı deği ld i r. bun lar ı  Tanrı yap­
t ı rm ıyor, i nsan ı n  kendi özü yap ıyor. Ş imd i  iyi veya kötü 
olmak insan ın  e l inde m id i r? Sorusuna bizzat Şeyh 
Bedreddin ' in  yan ıt ıyla karş ı l ı k  verel im .  

"Kelamcı lar, yüce Tan rı 'n ı n  d i led iğ in i  yapt ı ğ ı n ı  söy­
lerler. Bu sözlerden Tan rı kafi ri n küfrünü ,  zal im in  zul­
münü d i ledi  anlam ı da ç ıkar. Di lediğ in i  yapar demek 
küfrün de,  zu lmünde onun d i leğiyle o luştuğunu  söy­
lemektir . . .  Tanrı 'n ı n  isteğ i ,  d i leği evren in  eğ i l i m ine (is­
tidad ı na) göredir  . . .  Tanrı b ir varl ı ğ ı n  eğ i l im i  neyse onu 
ister, onun eği l im göstermediğ in i  istemez. Çünkü istek 
eği l im in  özüne bağ l ıd ı r , evren bir bütün olarak özünün 
eği l imi  gereği ortaya ç ı km ışt ı r .  istek özün eğ i l im ine 
uygun düşme gereği ndedir. Tanrı ' n ı n  d i leğiy le nes­
nen in eğ i l im aras ı nda bir eğ i l im vard ı r  . . .  " 

Şeyh Bedreddin. 'e göre insan iyiye ve güzele isterse 
u laşab i l i r. İyiye ve güzele u laşmak Tanr ı 'ya yak­
laşmakla ol ur. Çünkü Tan rı iyi n i n ,  güzel i n ,  doğrunun 
kaynağ ıd ı r ; Tanr ı 'dan özüne karş ı t  b ir  eylemin ç ık­
mas ı n ı  beklemek yan l ı şt ı r. Geçici tutku ve sap­
lant ı lardan arı nm ış , b i lg i l i  ve olgun i nsanlar kötü olmaz, 
güzele ve iyiye u laş ı rlar. Yani burada seçenek in­
san ı nd ı r: "Evrende güzel  ve çirkin b i r  yan ı  bu lunmayan 
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bir  nesne yoktur. Tan rı , insana yapt ı rmak istediği iş in 
iyi yan ı n ı  gösteri r. İ nsan da o iş i  yapar. Gene Tanrı  
yapt ı rmak istemediği işi n ,  insana, güzel o lmayan yan ı n ı  
gösteri r, i nsan d a  o işi yapmaz. Duru m  olgun luk yol­
larında da, yol ların nedenleri konusunda da böyledir  . . .  " 

O zaman Tanr ı ,  i nsan ı eylemleri karş ıs ı nda ba­
ğ ı ms ız b ı rakm ış o lduğuna göre ;  ah laks ızl ık, Tanr ı  is­
teğ ine uymamak, kendi özünün  kötü (güdüsel­
hayvansal) yan ına  uymak, tutku ları n etkisi alt ında kal­
mak ve geçici ,  maddi olana bağlanmakt ı r. Ah laksal 
olan ise, Tanrı 'n ı n  isteğine uymak, kendi  özünün  iyi ve 
güzel o lan yan ına  uymak, tutkuları n ve geçici nes­
neleri n  tutsağ ı o lmamakt ı r. Bunun karş ı t ı ,  Tanr ı 'dan 
uzaklaşmakt ı r. 

ÖLÜMSÜZLÜK 
Şeyh Bedreddin ' in  ölüme bakış ı  çok değişik ve i l ­

g i nçtir. O, ö lümü f iziksel ölüm veya bu dünyadan göçüp 
g itmek olarak değerlendirmiyor. Fiziksel ö lümü kabul  
ediyor ama öbür dünya onda yoktur. Onda, cennet ve 
cehennem yoktur . . .  Cennet ve Cehennem düştür; cen­
net ve cehennem yaşanan dünyadad ı r."  ( . . .  ) Dün­
yadan , onun verdiğ i  tatlardan el  çeken,  aşı rı tutku ları n ı  
yok eden ,  önsüz-sonsuz olan gerçek varl ığa u laş ı r. 
Böyle bir yaşayış iç in ö lüm yoktu r. ( . . .  ) " 

Şeyh Bedreddi n yakı ndan incelendiğinde; ö lümü 
manevi an lamda ele al ıyor ve bel l i  ah laksal normlara 
göre değerlendiriyor. Ona göre ö lümsüzlük, dünya tut­
kuları ndan, geçici zevk ve ni metk· rden uzaklaş ıp  Tan­
rısal varl ığa u laşmaktı r. Ö lümlü oL 1 ise, bütün bu say­
d ı kları mdan vazgeçmeyen ve Tanr ısal varl ığa 
u laşmayan kimsedir. Şeyh Bedreddin 'de ölümsüzlüğün 
b i r  başka anlatı m ı  ise ; "ölmeden önce öl de ölümsüz 
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olarak diril" .  
Burada ölümsüzleşmek ıç ın Tanrısal B i rl iğe u laş­

man ı n ,  Şeyh Bedredd in 'deki an lamı şudur: Güzele, 
iyiye, bi lgiye u laşmak ve toplum içi n yararl ı ol mak, ya­
p ıt lar b ı rakmakt ı r. Yani tüm kişisel zevk, maddi ç ı kar ve 
bun ları n yaratt ığ ı  duygulardan arı n ıp kendin i  güzele, 
iyiye ve doğruya u laştı rmakt ı r. Bu durum Şeyh Bed­
reddin 'de mistik bir hal al ıyor ve tüm bu güzel er­
demleri n  s imgesi b ir l ik-Tanrısal Birlik oluyor. Asl ı nda 
Şeyh Bedreddin  o günün kendin i  adamış devrimcisi n i  
tan ı ml ıyor ve bunlar ın öl ümsüzlüğünü vurgu luyor. Öl­
meden· önce öl de ö lümsüz olarak dir i l .  Yani fiziksel ve 
biyoloj ik  olarak ö lmeden önce; nefs in i  ve özündeki tüm 
kötü lükleri ö ldür ancak böyle öl ümsüzleşirs in ,  diyor. 
Ama bunun tersi bir yaşam ise hayvan gibi yaşamak ve 
hayvan g ibi ölmekt i r. Fiziksel-biyoloj ik  ö lüm art ık  onun 
için ; "yok oluştur". 

"Ölmeden önce ölen kimse Tanrısal huylar kazan ı r; 
ad ı sonsuzca an ı l ı r. Sonsuzca adı an ı lan b ir  kimse 
sonsuz olarak diri l i r  . . .  Geçici varl ı ktan el çeken ,  var­
l ı ğ ı n ı n  Tan rısal varl ı k  kaynaklar ından b i ri o lduğunu 
bi len kimse iki l i kten gerçek varl ığa u laş ı r. Bu durumda 
onun için yal n ız  gerçek ve tek varl ı k  kal ı r. Bu varl ı k  
iç inde yok o lma olanağ ı bu lunmaz." 

Dünyan ı n  geçici tutku ve a l ışkan l ı kları ndan bağ­
ları n ı  kesen, kend in i  hak yoluna adayan ,  arkası nda iyi 
ve güzel şeyler b ı rakan i nsan sürekli an ı l ı r, dolay ıs ıyla 
bu insan ölümsüzdür; T ıpk ı  Şeyh Bedreddin g ib i .  . .  
Ancak o bunu di nsel b i r  biç imde aç ıkl ıyor v e  misti k b i r  
görünüm veriyor. Onun bu teokratik ve mistik an­
lat ı m ı n ı n  dumanl ı  perdesi kald ı r ı l ı rsa ö lümsüzlük kar­
ş ım ıza, top lumun iy i l iğ ine ,  güzel l iğ ine adanm ışl ık  ola­
rak ç ıkar. 
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ERMİŞLİK 
Şeyh Bedreddi n ,  Varidat adl ı  yapı t ı nda ermişl iğ i  

şöyle tan ım lar: "Ermiş l ik  (vi layet) Tanr_ı 'yı sevmek, 
onun sevg isiyle gön lünü doldurmak, dünya tut­
kusundan s ıyrı lmakt ı r. "  

Yani ö lümden önce ölüp ö lümsüzleşendir. Arı nmış ,  
Tanr ı  birl iğ ine ulaşm ış  kişidi r. B ir  an lamda Şeyh Bed­
reddin ' in  ideal kişisid i r  . . .  Güzeli ve iyiyi kişi l iğ inde temel 
eği l im yapm ış  kişidir. Bu radaki kiş i ,  b i lge,  Tanrı 'yla sez­
gi leriyle bağlantı kurup gerçeği b i lendir. Ermişl ik ö lüm­
süzleşmen in ,  gerçeği kavraman ı n  yoludur. Ermişl ik 
kolay u laş ı lan b i r  aşama deği ld i r. Güçlü bir i rade ve 
inanç i le  derin bir b i lg i  gerektiri r. Perhiz veya çi le ,  içe 
kapan ışlar, kiş in in  i rade ve inanc ı n ı n  ayn ı zamanda de­
nenmesidir. Bu olay ın  s ık  sık tekrarlanmas ı ,  sadece 
Tanrı 'y ı  düşünüre içe doğacak ı ş ığ ı  ve Tanrısal içe do­
ğuşu gerçekleşti rmekle s ı n ı rl ı  değ i ld ı r . Bu pratik uy­
gulamadan kendin i  tekrar tekrar s ı namak, kendin i  ye­
niden üretmek ve çel ik leştirmek de amaçlanmaktad ı r. 

SEÇME, İSTEM 
Seçme ve istem Tanrısald ı r. Bir i nsan istediğ in i  

yapma ve seçme hakk ına sahip değ i ld i r. Çünkü iş ler 
Tanrı ' n ı n  isteğiyle ortaya çıkar. İ nsana düşen, burada 
olayları n nedenin i  b i lmektir. Bu neden Tanrı 'dan başka 
bir şey deği ldir . İşte, Şeyh Bedreddi n  bu seçme ey­
lemin i  İ htiyar sözcüğüyle kavramlaştı rmaktad ı r. Ancak 
İ htiyar sadece b i lme yetisidir, bir işi yap ıp yap­
mayacağ ı n ı  bi l mek deği ld i r. Şeyh Bedreddin'de İh­
t iyar' ı n  bir başka an lamı da; b i l inç,  istenç,  olgun luk ve 
i n isiyatift ir. 

" İhtiyar; bir mazhardan ( .. .  ) ortaya ç ı kan bir işi or-
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taya koyan ı  bi l mektir. O iş i  yap ıp  yapmayacağ ı n ı  b i l ­
mek deği ld ir  . . .  " Çünkü bir  iş i  yap ıp yapmamayı bi lmek 
i nsan b i l inc in i  aş ıyor. Yapmak veya yapmamak i nsan ı n  
eğ i l im i ne göre :ran r ı 'n ı n  isteğiyle ortaya ç ıkıyor. B u  eği­
l im insan ı n  özündeki , Melek ve Şeytan ı n  egemenl iğ ine 
göre bel l i  o lur. Durum bu o lunca i nsana düşen, o lay­
�arı n  ve işler in kaynağ ı n ı ,  neden in i  b i lmekti r. İşte İ htiyar 
bu bi lme b i l incid i r  " . . .  Oysa i nsan d i lersem yapmam 
san ı r, bu böyle deği ld i r. İş leri yapmak da böyledi r. İs­
tersem yaparı m ,  bu da yan l ı şt ı r. Öyleyse i htiyar bi r iş in 
o lup olmayacağ ı n ı  kavramakt ı r . İ htiyar yetisi sadece i n­
sanlara özgüdür. B i r  iş i  kavrama bi l i nci i nsanda vard ı r. 
Sadece insan bi l i nçl i  eylemde bu lunur. Her ne kadar b ir  
işi yap ıp yapamayac ığ ı n ı  iç ve d ış  nedenlere ,  aşa­
malara ve öze bağ l ı  o larak Tan rı bel i rl iyorsa da, insan 
bunun b i l inci ndedir ." 

Şeyh Bedreddin i nsan ve hayvanları n davran ışları n ı  
ay ı r ı r. İ nsanlar b ir  işi b i lerek yapar. Çünkü insanları n 
b i lme ve kavrama denen İhtiyar yet i leri vard ı r. Oysa 
hayvanlar b i lmez ve kavrayamaz. Onlar ihtiyar denen 
yetiden yoksundurlar. Davran ışları temelden insan dav­
ran ış ları ndan farkl ı d ı r . B i ri İ htiyari yapar;  d iğeri ise gayri 
ihtiyari . . .  İ htiyar seçme ve istem deği ld i r. B i r  iş in ve 
olay ı n  neden in i  ve kaynağ ı n ı  b i lmekti r  Şeyh Bed­
reddin'e göre . . .  

SEVGİ 
Bütün oluşum,  o lgu,  eylem ve kavramlar gibi b i r  

duygu eylemi o lan sevgiyi de Şeyh Bedreddin ,  te­
okratik b i r  biçimde açık lamış ve mistik b i r  havaya bü­
ründürmüştür. Şeyh Bedreddi n'de sevgin i n  önemli b ir  
yeri vard ı r. O Tanrı 'ya u laşman ı n  yolunun  da sevgiden 
geçtiğ ine inan ı r. Tanrı ' n ı n  evren ve diğer örneklerde 
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görünüş alan ına  ç ık ış ı  sevgidendir. Sevgi i nsan ı n  özü­
dür, gönlüdür .  

Tanr ı 'n ı n  b i l i nmeyi sevdiğ inden ortaya ç ık ış ı  do­
layıs ıyla evren ve evrende görünen her şeyin özünde 
b i r  sevgi vard ı r. Sevgi de Tanrı ' n ı n  özü gereği ol­
duğundan bunun başka b i r  açı klamas ı olamaz. Tan rı 'y ı  
anmak sevgiyi art ı r ı r ,  insan Tanrı 'ya yaklaşt ı kça gön­
l ündeki sevgi çoğal ı r. Tan rı 'ya sevgi onun tüm bi­
ç imlerine olan sevgidir .  Bu da tüm doğaya olan sev­
gid ir .  En başta da Tanr ı 'ya en yakı n o lan veya Tanrı 'n ı n  
e n  yakın örneği n itel iğ inde o lan i nsana sevgi duymayı 
gerekti r ir , ona yak ın laşmayı gerekti ri r. Tanrı 'yı seve n ;  
i nsan ı da, evren i  d e  sever. Bun lar ı  sevmek Tanrı 'y ı  
sevmektir .  Çünkü bun lar  son tah l i lde Tanr ı 'd ı r. Onun 
görünüş alan ına ç ı kış ıd ı r. Seven kimse tüm sev­
diklerinde Tanrı 'y ı görür. 

Şeyh Bedredd in ,  Tanr ı  sevgisinde, tüm evren in ,  va­
rolan herşeyin sevgis ine u laş ı r. En öneml is i  ise 
Tanr ı ' n ı n  en yakı n örneği Tanrı ' n ı n  en olgun görünüşü 
olarak gördüğü i nsana o lan sevg is id ir. Ona ya­
k ın laşmayı  ve onu sevmeyi öngörmesidir .  Bu rada tüm 
olgu ve olaylarda olduğu g ibi ; B i rl i kten veya Tanrı 'dan 
çoğula;  çoğuldan tekrar B i rl iğe doğru bir perspektif 
sunmaktad ı r. Ama odak, başlangıç noktası Tanr ı 'd ı r , 
var ı lan ve varı lmak istenen de Tanr ı 'd ı r. Sevgide de bu 
böyledir. 

TAPINMA (İBADET) 
İbadet, Tanrı i l e  kul  aras ı nda i l işki n in  bel l i  b i r  dü­

zene bağlanması  veya Tanrı ' n ı n  sevgis in i  ve takti ri n i  
kazanmak içi n  gösteri len çaba ve  pratikleri n tümüdür .  
Bütün d in lerde tap ı n ma vard ı r. Bu daha çok ku lun  
Tanr ı 'ya karşı görevleri n i  yeri ne getirmesi Tanrı 'n ın 
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kendis in i  yaratmış o lmas ına  ve Tanr ı ' n ı n  yaşaması iç in  
sunduğu olanaklara karş ı l ı k  bağl ı l ı k  ve şükran ları n ı  
sunmas ıd ı r. B i r  d e  bundan sonra on

.
u n  güvencesin i  ve 

korunmas ı n ı  istemek olarak özetlenebi l i r. 
Bütün d in lerde olduğu gib i  İs lamda da tap ı n man ı n  

öneml i  b i r  yeri vard ı r. Tap ınma çeşitl i biçim ler  alt ında 
kura l lara bağlanm ıştı r. Bu tap ı nmalar ise kendi  iç inde 
i ki gruba ayrı l ı r : Farz ve Sünnet. Bunları n yer ine ge­
t i ri l me biçim leri mezheplere göre bazı farkl ı l ı klar ar­
zeder. Şeyh Bedreddin ise tapınmayı çok farkl ı olarak 
yorum lar. O tap ın man ı n  bir arı nma ve Tan rı 'ya ka­
vuşup ik i l ikten kurtu lman ı n  yol u  olduğunu söyler. Bütün 
ibadet b iç imleri bu amaçla yap ı l ı r .  Gön lü  ar ı nmamış ,  
dünyan ın  geçici tutku lar ından kurtulamamış  ve Tanrı 
B ir l iğ ine u laşmayı amaçlayan biri b in  y ı l  namaz k ı lsa da 
sevapla i lg i l i  b i r  kazancı o lamaz düşüncesindedir, Şeyh 
Bedreddin .  

Şeyh Bedreddin a l ış ı lagelen mevcut tap ı n ma an­
lay ış ı n ı  e leştir ir .  Ona göre, i nsanlar, ibadet kon usunda 
açık seçik b i r  yol tutmamış,  gösterişe geçici ve aldat ıc ı  
nesnelere kap ı lm ışlard ı r; bu durumları prat iğ inde bel­
l id i r. "B i r  takım i nsanlar, bir tak ım i nsanlara taparlar. 
K imi  alt ı n  ve gümüş paralara, kim i  yen i lecek-içi lecek 
nesnelere, yücel iklere,  övünç veren varl ıklara tapanlar 
da Tanrı 'ya tapt ı ğ ı n ı  san ı r. "  Böylece bu davran ış ları n 
yobazl ı k  o lduğunu ve ibadetle b ir  i l işkisi o lmad ığ ı n ı  
aç ı kl ı kla bel i rt i r. 

Şeyh Bedreddin 'de tap ınma b ir  yaşam biç imidir. Bu 
da Tanr ı  B i rl iğ ine u laşma çabas ıd ı r. Bu amaca ulaş­
mak iç in de kişin in  gön lünün arı nm ış ,  tüm geçici tut­
kulardan kurtu lmuş bi lge kişi o lmas ı  gerekir. İbadet bu 
amaca u laşman ı n  yol lar ıd ı r. İbadetleri n yeri n i  bu lması 
iç i n gön lün arı nm ış  ve kiş in in  tüm kötü lüklerden ar ın-
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mış  olması gerekir. "( . . .  ) İ badetlerin d i reği on lardaki 
bel l i  bir amacı n varl ı ğ ıd ı r, o da Tanr ı 'd ı r. Bu d i rek or­
tadan kalk ınca ibadetleri de yok o lur  ( . . .  ) İbadet, 
Tanr ı 'ya u laşmayı amaçlamayı nca, onun  bir an lamı kal­
maz, boşuna bir uğraş ve gösteriş olur .  İbadetler in b i r  
an lam ifade edebi lmesi ve i nsan ı amaca taş ıması iç i n ;  
insan ı n  gön lünün arı nmas ı ,  t ü m  kötü lüklerden s ıy­
r ı l ması ve tüm dünyasal zevk ve tatlardan uzaklaşması 
gerekiyor. İ badet bir arı nma ve ayd ı n lanma işid i r; " (  . . .  ) 
İ badetleri n i nsan ı n  iç evren in i  düzenlemek, arı nd ı rmak, 
ahlakı düzeltmek için konduğunu b i lmek gerekir. ( . . .  ) 
"bir başka anlamda, ibadet ruhsal ,  ah laksal bir d is ipl i n  
ku rmak iç in  konmuştur. 

İbadet Tanrı 'ya sevgin in ve Tanrı 'ya u laşman ı n  b i r  
ifade biç imidir. H içbi r ç ı kar ve yarar iç in ibadet edi lmez. 
İ badeti n tek hedefi B irl iğe varmakt ı r. Bu da gönlün ar ın­
mas ı ,  tüm geçici tutkulardan s ıyr ı lmas ıyla b ir  anlam 
ifade eder. "Sı radan kimseler in ibadeti a l ı şkan l ı kt ı r, b i r  
i nanç yoluna i lk g i ren yolcuları n ibadetleri de  umut ve 
korkuya dayan ı r. Yolun  ortas ına gelenler ise yüce du­
raklara varmak, o lgun luklar kazanmak iç in ibadete ko­
yulu rlar. Yolun  sonuna varanlar da şeriat ın  s ı n ı rları n ı  
koruma düşüncesi i l e  ku l luk ederler. Buna karş ı n  içe 
kapan ış ı n ,  dünya tutkuları ndan , s ıyr ı lmak için ça­
l ışman ı n  ve Tanrı 'ya yönelmenin Tan rısal bi lgin in ,  
Tanr ı  bi lgel ikleri n i ,  güçlerini görmeni n  sonu yoktur. 
Bundan dolayı içe kapan ış ı n ,  dünya tutku lar ından s ıy­
r ı lmak için çal ı şman ı n  da sonu gelmez . (  . . .  ) "  

Burada ibadetin biçimleri n i  ortaya koyan ve  ç ıkar 
amacıyla, dünya tutku ları ndan kurtulmadan ve gönlü 
arı nmadan yapı lan ibadetleri eleştiren Şeyh Bedreddi n ;  
bunun  yan ında içe kapan ış ın ,  dünya tutkuları ndan da 
kurtu l mak iç in çal ı şman ı n  gerçek ibadet olduğunu di le 
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getiri rken ,  bu çal ışman ı n  sonsuz olduğunu  da vur­
gulamaktadı r. Tap ı nman ın  kiş in in  o lgun laşması ,  
Tanrı 'ya, Bir l iğe varması içind ir; içevren i düzenlemek, 
arı nd ı rmak ve ah lakı d üzeltmek içindir. Yoksa maddi 
dü nyan ı n  n imetlerin i n  elde edi lmesi , ç ıkar sağlanmas ı  
ve d ışa dönük bir  görevin yeri ne geti ri lmesi iç in  de­
ği ld i r. Hele öbür dünyada cenneti kazan mak için h iç 
deği ld ir .  Buna ş iddetle karş ı ç ı kan Şeyh Bedreddin ,  
zaten o ,  cenneti b i r  düş olarak görür; cennet ve ce­
henemi n  yaşamın  özünde varolduğun ifade eder. 
Başka b ir  deyişiyle ,  tap ınma ölmeden ölüp ölüm­
süzleşmen in  gerçekleşmesi iç in veri len çabad ı r. 

iş 
İ nsan iş yapan,  çal ı şan ve ü reten ,  toplumsal bir 

hayvand ı r  . . .  ü retim aracı yapan ve ku l lanan hayvand ı r. 
Bu tan ı mları n tümü bel l i  bir doğ ruyu içeris inde taş ı r. 
Bunlar b i l imsel-materyal ist tan ı mlamalard ı r. İş ,  i nsan ı n  
ü retim faaliyetid ir. Şeyh Bedreddin insan ı n  ü retim fa­
al iyetleri n i  kabul  eder ancak ona göre, i nsan ı n  gördüğü 
bütün işler de Tanrı 'n ı n  birer görüntüsüdür. Yani insan 
iş  yapar görünür  ama gerçekte iş yapan Tanr ı 'd ı r ; 
özdür:  " . . .  Yapt ığ ı  işi Tanrı i le bağlant ıs ı  yüzünden ken­
disi yapmış  gib id ir. Bu aşamada iş, görünüşte insan ın ,  
gerçekte Tanrı 'n ı nd ı r  . . .  " 

Bedreddin ' in ,  ise Tanrısal b ir  nitel ik vermesi ,  
emeğe, çal ışmaya yüce bir  değer atfetmesi anlam ına  
gel i r. 

SUÇ VE CEZA 
Şeyh Bedreddin ' in  düşünces inde cennet ve ce­

hennem, ö lümden sonra dir i lme, kalk ım günü yoktur. 
Cennet bir düştür. İ nsan cennet ve cehennemi bu dün-
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yada yaşar. Bu dünyada yapt ıklar ıy la ve yaşad ı klar ıyla 
ö lümsüzleşen ler, ayn ı zamanda cenneti yaş ıyor de­
mekt ir .  Şeyh Bedreddin  buna;  "ölmeden ölmek" diyor. 
Kötü eği l imleri olan , dünyan ı n  geçici zevkleri ne dalan 
ve iy i l ikten uzaklaşan ise cehennemi yaşar. Cennete 
u laşmış  ve ö lümsüzleşenler bu dünyada Tanrı Bir l iğ ine 
u laşmış kişi lerdir; ermişlerdir, i htiyari davranabi l me ye­
t is ine sah ip olanlard ı r. 

Özetle; Şeyh Bedreddin'de suç ve ceza yaşam ı n  
bizzat kendi içeris i nde gerçekleşir v e  h e r  davran ış  
kendi  karş ı l ı ğ ı n ı  öz  yaşamı nda bu lur .  Suç da yaşamı n  
bizzat kendisi tarafı ndan cezaland ı rı l ı r. Kalk ım günü ,  
öbür  dünyada hesap günü yoktur. 

Ayrıca Şe;h Bedreddin yeryüzü yaşamı ndan başka 
bir yaşamı n  V3.rl ı ğ ı na  inanmaz. Çünkü ah i rete, d i ri l işe 
ve cennet i le cehenneme inan maz. Yeryüzü i le tüm 
maddi ve manevi varl ı klar Tanrı ' n ı n  görünüşüdür, yok 
olan her görünüş kaynağ ı na döner. Bu duru mda başka 
b i r  yaşam ı n  olmas ı  da anlamsızd ı r. Tek bi r yaşam var­
d ı r, o da yeryüzü yaşamıd ı r. 

Yeryüzü yaşa m ı n ı  Şeyh Bedreddi n'de; b i r  oyun ,  b i r  
oyalama olarak kabul etmekle birl i kte; yeryüzü ya­
şam ı n ı n  iki yönü olduğunu i leri sürerek, yeryüzü ya­
şam ı n ı  önemsediğ in i  d ı şa vurur.  

Yeryüzü yaşamının birinci yönü:  Bir  insanı 
Hak'tan başka nesnelerle uğraşt ı rmayan ;  

Yeryüzü yaşamının ikinci yönü : Hak'tan başka 
nesnelerle uğraşt ı rand ı r. Şeyh Bedreddin b i ri nci yönü 
o lumlar ve ikinci yönü rededer. Birinci yol; Tanrı 'ya 
g iden,  bi lgi n leri n ,  ermişleri n ,  ö lümsüzlerin yoludur. İkin­
cisi yol ise; dünya tutku ları n ı n  esiri olan cah i l  ve kötü 
i nsanları n yoludur. 

1 28 



. .  . 

TOPLUM DUZENI 

Şeyh Bedreddin ' i n  gelecekte nas ı l  b i r  toplumsal 
düzen düşündüğü hakkı nda açı k ve net olarak bizzat 
kendi yapıtları nda b i r  düşünce ve açıklamaya rast­
lanmaz. Buralarda toplumsal b ir  projeyi ç ıp lak b i r  bi­
ç imde bu lmak olası  o lmad ığ ı  g ibi ; bel l i  bir toplumsal 
programı  da bize vermez. Ancak yüzyı l lard ı r  ege­
menler ve onları n tari hçi leri Bedreddin 'e bir "servet ve 
mülkiyet düşman ı " ,  bir "işti rakiyuncu" diye sald ı rı rlar. 
Doğrudur da. Her ne kadar yapıt ları toplumsal düzenin 
biçimin i  ve program ın ı  vermiyorsa da, Şeyh Bedreddin  
kendi koşul ları nda toplumsal mü lkiyet savun ucusu bir 
i l ke l  ütopik sosyal istti r. 

Şeyh Bedreddi n ' in  yard ı mcıs ı  ve Şeyh Bedreddin 
Hareketi ' n in  en i ler i ge len önderlerinden olan Börklüce 
Mustafa'ya ortaklaşmac ı l ı k  sav ı n ı n  bağlanmas ı ,  as­
l ı nda Şeyh Bedredd in ' i n  bu düşüncede o lmad ı ğ ı n ı  deği l  
tam ters ine bu düşünceni n  sahibi o lduğunu kan ıt lar. 

Gerek yazarları n ve gerekse yazarlara kaynak o luş­
turan tari he mal o lmuş söylenti ve iddiaları n toplumsal 
düzenle i lg i l i  Börklüce Mustafa'yı kaynak göstermeleri ;  
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Şeyh Bedreddin  adı na Börklüce'yi konuşturmaları man­
t ıkl ı d ı r. Çünkü Şeyh Bedreddin gerek konumu gereği 
ve gerekse İzn ik'te gözalt ında o luşu neden iyle toplum 
karş ıs ına  ç ıkmaz ve ç ıkamaz. Onun halkla bağlant ıs ına 
ve i l işkis ine arac ı l ı k  eden Börklüce'di r. Deyim uygun 
düşerse, Şeyh Bedredd in ,  Börklüce Mustafa ara­
c ı l ı ğ ıyla önderl i k  iş levin i  yeri ne get i rmektedi r. B i r  an­
lamda Börklüce, Şeyh Bedredd in ' i n  d ışa açı lan pen­
ceresidir ; Şeyh Bedreddin ' i n  d i l i , .  gözü , ku lağı ve 
koludur. Bedreddin ' i n  düşünceleri n i n  f i i l i  uy­
gu lay ıc ıs ıd ı r. 

Kad ı n ları n da ortakl ık  iddias ına  gel ince bu b in lerce 
y ı l l ı k  s ı n ı fl ı  toplu m  tarih i  boyunca tüm eşit l ikç i ,  top­
lumcu muhal if lere karş ı egemenlerin alçakca bir spe­
kü lasyonundan başka bir şey değ i ld i r. Çünkü onlar 
kad ı n  da özel mü lkiyetin kon usu b i r  mal olarak gö­
rürler. Mülkiyette ortakl ı k  f ikri nde hemen kad ı nda da or­
takl ı k  sonucunu ç ıkart ı rlar. 

Tarihte ortakç ı l ı ğ ı  savunan pek çok tarikat, mezhep 
vb. inan ışlar; egemen s ın ıfları n şu suçlamalarıyla karş ı 
karş ıya kalm ışlard ı r: D insizl i k  ve kad ı n ı n  ortakl ı ğ ı .  . .  
Mazda ve onun kurduğu Mazdek d in i  d e  ortakçı/ 
toplumcu bir düzeni istiyorlard ı .  Bunun iç in onlar da 
egemenleri n gazab ı ndan ve ifti raları ndan kur­
tulamadi lar. Hala bugün bi le ,  Mazdekçi ' lerin  kad ı n ı n  or­
takl ı ğ ı n ı  savund,uğunu di le getiren ve yazanlar vard ı r !  
Ortakçı l ı k  doğal o larak bugünkü a i le  ku rumunu ge­
çersiz k ı lar. Yan i toplumcu/kolektif mü lkiyete dayanan 
üreti m i l işki leri zamanla, kendi dc:�al akışı içinde kad ı n ı  
özgürleşti rir, toplumun eşit, özgü r  J i r  üyesi yapar ve er­
keğin  egemenl iğ ine daya l ı  bugünkü ai leyi yok eder. 
T ıpkı özel mü lkiyet i l işki lerin in  doğal bir sonucu olarak 
erkek egemen ai len in  ol uşmas ı gibi . . .  Kad ı n  erkek i l iş-
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ki lerinde eşit l ik/özgürlük ;  dahası kad ın ı  b ir  i nsan olarak 
değerlendirip erkekle eşit haklara sah ip l iğ in i  dil­
l end i rmek egemenlerce her zaman kad ı n ı n  ortakl ığ ı  
olarak alg ı lanmış veya bu  biçimiyle yans ıtmak işlerine 
gelmişti r. Ne de olsa, egemen sömürücü s ı n ıf ların an­
lay ış ına göre kadı n  da bi r mülk-bir mald ı r  ve mal or­
takl ı ğ ı n ı n  onlarda bu çağrış ım ı  yapması doğald ı r. 

Kad ı n ı n  ortakl ığ ı  ve ahlaks ız ık  gibi suçlamaların da­
yanağ ı ne Şeyh Bedreddin' in kendi yaşanı ı d ı r  ve ne de 
yazd ıklarıd ı r. Şeyh Bedreddin ' in idamı ndan sonra ya­
şanan bozgunu atlatanlar ve kurtulanlar; S imavi l ik (Si­
maviye) ad ında bir  tarikat kurmuşlard ı r. Bunlar Şeyh 
Bedreddin' in ard ı l ları ve an ıs ın ı  yaşatan lar o larak gö­
rülmektedirl er. Bu nedenle, bu tarikat egemenlerin 
baskı ve yı ld ı rma hareketlerinden kurtulamamışt ı r. İşte 
bu tari kata yönel ik  benzeri karalamalar yap ı lm ışt ı r. 
Oysa bu toplu luğu bağ ı msız b ir  gözle i nceleyen herkes 
bu iddiayı yalan lamaktad ı r. B i l indiği  g ib i  günümüzde 
benzer suçlamalar, yobaz-tutucu çevre lerce Alevi lere 
yapı lmaktad ı r. 

Konuyla i lg i l i  İsmet Zeki Eyüboğlu'nun "Şeyh Bed­
reddin ve Varidat" adl ı  yapıt ına başvuruyoruz :  "Şeyh 
Bedreddin ' in  iz in i  sürenlerle i lg i l i  açıklamaları na göre 
Simavilik yaşam iç in gerekli bütün mal lar ın o rtaklaşa 
ku l lan ı lmas ın ı ,  iyel ik  (mülkiyet) geleneğin in  kal­
d ı rı lması n ı  isteyen bir kuruluştur. K imi  yazarlar ise bu 
o rtakl ı ğ ı n  içine kad ın ı  da sokarlar. Öneml i  o lan,  tarih 
açıs ı ndan bakı nca, iyel iğ in kald ı r ı lmas ıd ı r. Şeyh Bed­
reddin ad ı na, Karabu run  yöresinde, köylü ler  arası nda 
inançları n ı  yaymaya !)aşlayan Börklüce Mustafa için Bi­
zans tari hçisi Dukas şun ları söylüyor: " . . .  Kad ı nlar d ı ­
ş ı nda, yiyecekler, ç,; iyecekler, evci l  hayvanlar, iş lenir 
topraklar, varl ı klar ın tümünün kamunun ortak mal ı ol-
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mas ın ı  öneriyordu". 
Dukas bun ları söylerken b ir  başka yazar, gerici Os­

manl ı  tari hçisi Şükrul lah bin Şihabeddin; "Behçetü't­
Tevarih" adl ı  kitab ı nda, Şeyh Bedredd in ' i ,  Horasan l ı  
Mazda gibi kad ı n  düşkün lüğü ve sapkı n l ı kla suçlar. 

Şeyh Bedreddin ' in  düşünceleri o lduğuna inan­
d ı ğ ım ız ve Börklüce Mustafa tarafı ndan açıklanan or­
takl ı k  toplu msal düzenin in  bize tüm ayrı nt ı lar ı n ı  sunan 
veri ler  yoktur. B i l inen tek birşey var k i  bu da çok 
öneml id i r, istenen ve arzu lanan toplumun temel biçim i  
ortakç ı l ı kt ı r. Buradaki ortakç ı l ık ;  dönemi n  temel üretim 
aracı o lan toprak ve onun üzeri nde eki len ,  ü reti len , ve 
doğal tüm yeraltı ve yer üstü zengin l ikleri n i n  top lumun 
ortak mal ı o lmas ıd ı r. Böyle b i r  düzende tüm toplumun 
bireyleri eşit ve özgür  olacakt ı r. Ezi len ve ezen ,  sö­
mürü len ve sömüren o lmayacakt ı r. Toplumun  bir bireyi­
üyesi olan kad ı n  özgür  ve eşit haklara sahip olacakt ı r. 
Bu an lay ış ı  formüle eden ve günümüzde Şeyh Bed­
redd in ' in  sözü olarak kabul  ed i len fakat Şeyh Bed­
reddin' in yap ı tlar ında rastlanmayan şu sözler özlenen 
düzeni ifade eder:  "Yarı n yanağ ı ndan gayrı herşey or­
taktı r !  " 

Bütün kaynak ve bi lg i  yetersizl iğine ve tarihsel çar­
pıtmalara karş ı n  Şeyh Bedreddin ' in o rtakçı sistemine 
dönemin ekonomik, toplumsal ve tari hsel koşul lar ı  
uygun  ortam ve ik l im yaratmıyordu .  Şeyh Bedreddin ' in 
hareketin i n  yeni lg isi/başarı s ızl ı ğ ı n ı n  nedenleri n i  ve dra­
m ı n ı  da burada aramak gerek. Ayn ı nedenlerle ,  ortakçı 
s istem hakkı nda ayrı nt ı l ı  b i lgi beklemek pek gerçekçi 
o lmaz. Bun lara karş ı l ı k, y ine de onun toplumcu gö­
rüşünü ;  onun felsefi yapıtı nda/Varidat'ta iş lediğ i  dü­
şünceleri nde bulmak olas ıd ı r. Ayrıca onun yaşamı ve 
prat iğ i  bize onun toplumsal düşüncesi hakkında öneml i  
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ip uçları ve öneml i  b i lg i ler vermektedir. Gerek· felsefi 
düşünceleri ve gerekse yaşam pratiği  b i r  araya ge­
tiri ld iğinde bize Şeyh Bedreddin ' i n  toplumsal projesini 
öneml i  oranda res imlemektedir. B ütün kaynaklar ve bi l­
gi ler ;  Şeyh Bedreddin ' in  ortak mülkiyete dayal ı  b i r  top­
lumsal düzeni amaçlad ığ ı n ı  vermektedir. Tüm ka­
pal ı l ığ ı na  ve bi lg i  yetersiz l iğ ine rağmen bunu 
yakalamak zor deği l .  İ leride düşüncelerinde sakl ı o lan 
toplumsal düşünceleri n i  e le alacağ ız .  Ş imdi l ik  sadece 
değinerek geçiyoruz konuyu . . .  

Egemenler daha çok Şeyh Bedreddin ' in  or­
takç ı l ı ğ ı  ndan hareketle kadı n  konusu üzerinde yo­
ğun laşm ışlard ı r. Bu bir  rastlantı de.ğ i ld i r. B ir  de d in  ko­
nusu üzerinde daha çok durmuşlard ı r. Ve bütün yönler 
ve pratikler bu iki konuya bağ l ı  kı l ı nm ış  ve iş lenmişti r. 
Bun lar, o rtak mülkiyeti savunan ve egemenlere baş­
kald ı rm ış  tüm devrimci düşünce ve hareketlere yö­
nelt i lm iş suçlamalard ı r. Bunun la egemenler, b i r  taşla iki 
kuş ya da daha fazla kuş vurmayı amaçlam ışlard ı r. 
Çünkü o rtakç ı l ı k-sosyal izm egemenlerin kavrama uf­
kun u  aşar. İş in perde arkası bu olmakla bir l ikte ; s ı n ı f ç ı ­
karları n ı  güvenceye almak için her tür lü yolu mübah 
sayarak egemenler, geniş halk y ığ ı n lar ı n ı n  duy­
gular ına,  feodal namus duygular ına ve en geri yön­
ler ine seslenmişlerd i r. Tabii halk y ığ ı nlar ı n ı n  d in i  inanç­
ları na olan bağl ı l ı ğ ı n ı  da su istimal etmeyi ve bunu 
çıkarları içi n ku l lanmayı ihmal  etmemişlerd i r. Ege­
menler halk y ığ ın ları n ı n  zaafları n ı  çok iyi b i l i rler ;  bunu 
çok iy i  kul lan ı rlar. 

Halkı n bir anlamda tek tesel l is i ,  sömürü ve baskı n ı n  
bunalt ıc ı  ortamında tek soluk borusu dindir .  Yani onu 
dayan ı lmaz yaşam koşul lar ına dayan ı r  k ı lan ve onu 
uyutup afyonlaşt ı rarak düş a lemine sürükleyen d indi r. 
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Din çaresizl ik ve umutsuzluğun,  b i ricik s ı ğ ı nağ ıd ı r. Ay­
rıca her tür lü ü retim aracı mülkiyetinden u zaklaşt ı r ı lm ış  
hiçbir iktidarı o lmayan ve hep yöneti len ,  sömürülen ve 
ezi len emekçi e rkek y ığ ınların ;  tek iktidar alan ı a i led i r, 
kad ı nd ı r  ve çocuktur. Bu aldat ıc ı  iktidarı n erkeğin e l in­
den a l ı nması onun içi n tam bir felaket say ı l ı r . B ir  de 
onu  gerçek dünyadan uzaklaştı ran ve hayal dünyas ı na 
götüren d in in  bu emekçi y ığ ı nları n ı n  e l i nden al ı n ması 
ve onu gerçeğe döndürmesi çabuk kabul  edi lecek bir 
duru m  deği ldir. Durum bu o lunca, egemenler in bu 
yönlü propagandaları başlangıçta etki l i  o labi lmektedi r. 

Egemenler, halk y ığ ı nları n ı n  d in denen afyondan ve 
aldat ıc ı  dünyadan koparak gerçek dünyaya dönmesi  
durumunda m evcut baskı ve sömürüye kat­
lanmayacağı n ı  ve egemenlere yöneleceğin i  b i l ­
mektedir. Ayn ı  b iç imde emekçi ,  sömürü len ve horlanan 
erkeğin tek hakim olduğu kad ın ı n  özgürleşmesi ve tek 
iktidar alan ı a i len in y ık ı lması da erkeği gerçek iktidara 
ve dünyaya yöneltecekti r. Din ve ai le-kad ı n  üçlüsünün 
egemenlerin el i nden al ı nması sömürü düzenleri içi n 
tam bir  felakett ir. Bu nedenle egemenler, bu üçlüyü sü­
rekli can l ı  tutarlar ve bunu canl ı  kal ması iç in sürekl i bu 
bu lan ık  ve yan ı lsamalİ bil inc i  körüklerler. Egemenler bu 
s i lah ı  çok iy i  kul lan ı rlar. Devrimci m uhalefeti halktan 
tecrit etmek, halk y ığ ı n ları n ı n  kör öfkesin i  ve cahi l  des­
teğin i  arkas ına alarak gelişen devrimci muhalefeti ez­
meye çal ış ı rlar. Bu si lah ın  gücünün b i l incinde olan ege­
menler, tarih leri boyunca hep klasik numaraya 
başvurmuş ve bu gerici s i lahı her s ıkışt ığ ı nda per­
vas ızca kul lanmışt ı r. 

Örneğin  d insiz l ik ve kad ın ı n  ortakl ı ğ ı n ı  öne ç ıkaran 
ve Şeyh Bedreddin ' i .  bun larla suçlayan Os­
manoğul ları n ı n  kadın  ve namus konusunda kimseye 
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söyleyecek tek birşeyleri olamaz.  D in  konusunda ha 
keza . . .  Sarayları n ı  çocuk yaşta kız ve oğlan larla dol­
duran ;  bunlarla aşağ ı l l ı k  bir biçimde gönül  eğlendiren 
ve hayvani  şehvetlerin i  g ideren  Osman l ıoğu l ları kendi 
dönemlerinde çok aşağ ı l ı k  b ir  cinsel yaşam sür­
dürmüşlerdi r. Canları istediğ i  zaman bu oğlan ve kız ları 
bir başka egemen beye veya prense "hediye" olarak 
vermişlerdir. Doğal o larak böyle bir z ihn iyet mal-mülk 
ortakl ığ ı ndan kad ın ı n  ortakl ı ğ ı n ı  anlar. 

Osmanoğu l ları n ı n  Kürt işbirl ikçisi İdris-i Bitlisi, 
efendi lerin in  cinsel yaşamı ndan ve ahlak düş­
künlüklerinden habersizmiş g ib i ,  Şeyh Bedreddin ' in  
ahlak anlay ış ın ı  "ahlaks ız l ı kla" suçlar. Konuyla i lg i l i  o la­
rak, İsmet Zeki 'n in İdris-i Bit l is'nin Heşt Behişt adl ı  ki­
tab ından yapt ığ ı  a l ı nt ıy ı  biz de buraya aktarıyoruz:  " . . .  
geniş mezhepl i l iği, yakışıksız bütün işleri uygun 
görürler. . . .  Şehvet tutkularına.. .  kapı l ırlar.. .  Şey­
tanca kandırmacalarla insanları aldatırlar. .. Batıni 
inançlarına göre kendilerine uyanları kandırarak iç­
kiye, çalgıya yasak koymadı." diyor ve yakı n ıyor 
İdris-i Bit l isi . 

D ikkat edi l i rse, egemenler kendi lerince en "zayı f" 
halkayı bulmuşlar ve habire 'yüklenmişler. Osmanl ı  ta­
rihçi leriyle Bizans tari hçi lerin in  değerlendirmeleri ara­
s ı ndaki çel işkiyi Şeyh Bedreddin ve ard ı l ları leh ine de­
ğerlendirmek gerekir. Ama her tarihç in in ve tarih 
yorumcusunun b irleşt iğ i  nokta ortakç ı l ı kt ı r. Yani tüm 
maddi servetlerin/üretim araçlar ın ın  kolektif mü lkiyeti 
ve ürünlerin ortak üleşimdir. 

Egemenler, kad ın  ve d in  konusunu öne ç ıkarıp 
Şeyh Bedreddin' in ö lüm ferman ı n ı  ç ı kart ı rlar. Zaman ı n  
ün lü  "di n  b i lg in i "  Ebussuud Efendi'n in şu söyledikleri 
Osmanl ı  egemenlerin in  Şeyh Bedreddin ve Hareketi 
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hakkı ndaki düşüncelerin i  özetler n itel iktedir :  "Se­
mavetlü (Sı mavnal ı )  takımından bir takım, içki iç­
t iklerinde, birbirinin kadınlarını ,  eşlerinin onay­
larıyla kullansalar, adı geçen erkeklere ne yapmak 
gerekir ? (Cevap) - öldürmek gerekir." 

Şeyh Bedreddin 'e ve onun izleyici leri ne  bu düş­
manl ı k, salt kaba ahlaksal gerçeklerle açı klanamaz, 
Şeyh Bedreddin ' in  düşünüşünden , toplumsal öz­
lemlerinden , giderek düşünceleri n i n  halk kit leleri ara­
s ı nda taraf bulması ndan ve onun çağ ı n ı n  en teh l ikeli 
devrimcisi o lması ndandı r  bu düşman l ı k. Asl ı nda Şeyh 
Bedreddin'den egemenlerin korkması da gerekiyordu .  
Çünkü Şeyh Bedreddi nci l ik  Osmanl ı n ı n  şahsı nda tüm 
Doğu - feodal izmine tepkidir. Sadece bu kadar da 
deği l ;  Avrupa'da, Rumel i 'de f i l iz lenen kapital izmin i l kel 
sermaye bir ikim dö'nemin in  vahşi sömürücü lüğüne,  sö­
mürgeci ve talancı an lay ış ına karşı da bir tepkid ir, b i r  
alternatif gel iştirme çabası ve bir arayışt ı r. İşte Şeyh 
Bedreddin' i  öneml i  k ı lan en büyük nedenlerden biri de 
budur. 

Kuşkusuz, Şeyh Bedreddinci l ik de tüm yeni akımlar 
g ib i ,  öncel leri üzerine  şeki l len iyor ve on lardan bes­
len iyor. Her yen i  d i ri l i ş ,  geçmişe uzan ış ,  veri l i  o lanla 
geçmişin bul uşturu lup harmanlan ış ı  i le  yeni b i r  senteze 
varışt ı r ;  bu noktada geçmişe uzanmad ı r. B i r  başka an­
lat ım la, her yeni düşünce ve toplumsal an lay ış  tarihsel 
köklerine inerek yen i  ve eskiyi ,  varolan-yaşanan ta­
rihsel durakta b i rleşti ri r ve kendin i  ü reti r. Şeyh Bed­
reddin 'de de bunu bu luyoruz. Mevcut kültü rel ku­
şatı lm ış l ı k  içeris inde, geçmiş tari hsel-top lumsal 
b i ri kim in i  arkasına  alarak yen i  bir senteze varmaya ça­
l ı ş ıyor. Onu buna götüren mevcut top lumsal koşul lar ve 
onun üst yapıs ı  aras ı ndaki deri n  çat ışmad ı r. Şeyh Bed-
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reddin  üst yapı i le  çelişki içerisindedir. Bu da tüm top­
l umsal kurum ve kuru luş larla onu tari hsel b i r  he­
saplaşmaya / yarg ı lamaya götürür. Bunun ü rünü  Şeyh 
Bedreddinci l ikt ir .  

*** *** *** 

Şeyh Bedredd in  büyük bir b i lg indir .  Çağ ı n ı n  özel­
l ikle İs lam bi lg inler inden yararlanm ış, on ları n yapıt ları n ı  
v e  düşünceleri n i  incelemiş, kendi koşul ları nda geniş b ir  
araştırma yapm ıştı r. Grek -Antikçağ toplumunun fi­
lozoflar ı n ı n  yapıtları n ı  okumuş ve düşüncelerin i  in ­
celemişti r. Ve hep bir  i nceleme ve araştı rma içeris inde 
o lmuştur. En önemlis i ,  e leşti reld i r  ve kuşkucudur. Veri l i  
o lana kuşku i le  bakm ıştı r. Deyim yeri nde ise ,  Ana­
dolu 'nun ,  Mezopotamya'n ı n  ve tüm Ortadoğu 'nun kül­
tür mozaiğinden beslenmiştir . Bu kültürel zeng in l ik  ve 
bi lgel iği onu "enternasyonal ist" yapm ışt ı r. D in ,  d i l ,  ı rk, 
renk ve cinsiyet ayrı m ı  yapmamışt ı r .  O bütün i nsan l ığ ı  
kucaklamaya çal ışm ışt ı r. Onun yaşamı ,  i l işki leri , top­
lumsal özlemleri ve örgütlediği i nsanlara yakı ndan ba­
kı l ı rsa onun d in ,  ı rk ve cinsiyet ayrı m ı na gitmediği gö­
rü lecekti r. 

Şeyh Bedreddi n  Tan rı 'ya inan ıyor. Yan i  ateist de­
ğ i ld i r. Kendisi bir m üslüman ama çok farkl ı ve çok eleş­
t irel bir müslümandı r. Gerçi Ortodoks İ slamla çel iş iyor 
ama yazı ları nda ve düşüncelerinde İs lama/Kur'an'a 
yönel ik açı k e leşti r i lerde hiç bu lunmuyor. Ayrıca eleş­
t iri leri n i n  hedefi h içbir din deği ld ir .  Fakat Kur'an' ı  ve İ s­
lamı çok farkl ı yorumluyor. Tanrı 'yı yeryüzüne in­
d i riyor, i nsanlara , Tanr ı 'sal değerler atfediyor. Bu 
yaklaş ı m ı na İs lam' ı  ve Kur'an' ı  kendi düşünce ve öz­
lemlerine  göre yorumluyor demek daha doğru o lur. O, 
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buna Kur'an' ı n  gizl i  an lamı  diyor. Bu an lamı  ise, ancak 
ermişler/sofi ler  anlayabi l i r  ve açıklayabi l i r .  Onun iç in 
peygamberler en yüce insanlard ı r. Peygamberler 
Tan rı 'ya ulaşmış ,  s ı radan i nsanlara göre üstün ve ola­
ğanüstü yeteneklere sah ip i nsanlard ı r. 

Gerek Tan rı ve gerekse insan i le doğa ve toplum 
anlay ış ında Şeyh Bedreddin ' in  dayand ığ ı  b ir  ön kültü rel 
b iriki m  vard ı r. Veya onun düşünces in i  besleyen kay­
naklar vard ı r. Düşünceleri kendisi nden önce varolmuş 
ve yaşamış b i r  çok felsefe, d in  ve dönemin bi l iminden 
beslenmiştir. Ama bütün bunlar, Şeyh Bedreddin 'de 
yeni bir "senteze" u laşmışt ı r. Abart ıs ız ,  o ,  yaşad ığ ı  coğ­
rafyan ı n  ve halkları n sesi ve sentezi olmaya çal ışm ıştı r. 
Ondan önce de, ortakç ı l ı ğ ı  savunan mezhep ve ta­
rikatlar ya da düşünce akı mları o lmuştur .  Ki, bu akı mlar 
onun  toplumcu düşüncelerin i  beslemiş,  ona kaynakl ı k  
etmiş v e  o n a  esin vermiştir .  B u n a  karş ı l ı k  Şeyh Bed­
reddin ' in  düşünceleri n i n  yeni o lmad ığ ı  sonucuna var­
mak doğru deği ld i r. Evet bu düşünceleri i lk söyleyen 
Bedreddin o lmamışt ı r  ama onda bu düşünceler yen i  b ir  
aşama yapmış ,  yen i  b i r  "senteze" u laşmış  ve yeni b ir  
biçim alm ıştı r. Doğu despotizmine karşı b i r  tepki ve 
i lkel ütopik sosyal ist b i r  düşünceler bütünüdür Bed­
reddi ncil ik. 

Nedir Doğu despotizmi? Osmanl ı  devletin in ,  şah­
s ı nda doruğa u laşmış  koyu bir  baskı , zu lüm ,  talan ,  d in­
lerarası savaşlar, sömü rge savaşlar ı ,  ha lkları n b irbir i ne 
k ı rd ı r ı lması ve halklararası düşmanl ık ,  çürüme, yoz­
laşma ve iflah o lmaz bir gerici l i k. . .  Feodal em­
peryalizm . . .  Halklar ve emekçi halk iç in b i r  cehennem . . .  
Şeyh Bedreddin  tam b u n u n  karşıt ı  b i r  top lum düzeni is­
tiyor. Bedreddin ' in  nas ı l  bir toplum düzeni istediği me­
selesin in özün ü  bel i rleyecek bir anahtar var el i -
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m izde:Toplumsal mülkiyet. Şeyh Bedreddi n  toplumsal 
mülkiyetten yanadı r; özel mülkiyete karş ıd ı r. Şeyh 
Bedreddin ' in  özel mülkiyete karş ı duruşu onun nas ı l  b ir 
toplumsal s istem istediğ in i  ve özlediğ in i  b ize veri r. 

Şeyh Bedreddin' in inancına göre ahiret yoktur; cen­
net-cehennem yoktur. Öldükten sonra dir i l iş yoktur. 
Bunlar b i rer düş ürünüdür. Cehennem ve cennet yer­
yüzü yaşamı ndadı r. "( . . .  ) Huri l er, köşkler, yemişler ve 
bun lar ın benzerleri yaln ız  düş ü lkesinde vard ı r, duyu 
evren inde yoktur, anla art ık  . . .  " d iyor, Şeyh Bedreddin .  
Şeyh Bedreddin'e göre, bun lar, i nsanları ibadete teşvik 
etmek için uydurulmuş masal lard ı r, hayal ürünüdür. 
Yine Şeyh Bedreddin ç ıkar ve ödül karş ı l ığ ı nda yap ı lan 
ve korkuyla gerçekleşti ri len ibadete karşı ç ıkar; sev­
giyle ve adamışl ı kla  gerçekleştir i lmeyen ibadetler  beş 
para etmez der. Bu anlayış Şeyh Bedreddin ' in yer­
yüzünü cennetleşti rme isteğ in in  teorik dayanakları n ı  
oluşturur. B u  düşüncenin ·ekonomik, toplumsal ve ta­
rihsel koşu l ları o lgunlaşmadığ ı ndan, Şeyh Bedreddin 
daha çok iş in manevi ve ahlaki yönüyle i lg i len i r. Maddi 
olandan, dünya n imetlerinden ve geçici zevklerden 
vazgeçme, arı nma ve Tanrı Bir l iğ ine u laşma şeklinde 
yeni düzeni gerçekleşti rmeyi düşünür. O, mut lu luğu ve 
güzel l iğ i  böyle bir yaşamda bu lur. Olgun laşman ı n  do­
ruğuna ç ıkmış ,  bi lge ve doğa-üstü kimi yeteneklerle be­
zenmiş b i reylerden oluşan bir toplu mda özel mülkiyete 
kimse i ltifat etmez. 

Bu anlay ışta aş ı r ı tutku lar, mal-mülk ve kazanç tut­
kusu yoktur. Bu tür eğ i l im ve özlemler i nsanları kötü 
yola sevk eder. "Bir tak ım i nsanlar, b i r  tak ım i nsanlara 
taparlar, kim i  alt ın  ve gümüş paralara, kim i  yeni lecek­
içi lecek nesnelere . . .  övünç veren varl ıklara tapar da 
Tanr ı 'ya tapt ığ ı n ı  san ı r."  Görüldüğü gib i  Şeyh Bed-
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reddin  özel mü lkiyete, para, altı n ,  gümüş,  yiyecek ve 
benzerleri ne olan eği l im leri şiddetle mahkum eder. 
Şeyh Bedreddin evren i  de önsüz ve sonsuz görür. Bu 
evren ö lümsüzdür ve gerçektir . Bu evren düş evreni  
deği ld i r ,  böyle b ir  evren yoktur. B i r  tek evren vard ı r ;  o 
da duyu larla alg ı lanan ve üzerinde yaşanan evrendir. 
Şeyh Bedredd in ' i n  evren ,  yaşam, cennet ve ce­
hennemle i lg i l i  düşünceleri bu o lunca ve bu düşünceleri 
özel mülkiyete karşı oluşuyla bu luşunca onun özlediği 
toplumsal s istem karş ım ıza kendi l iğ i nden çıkar. 

Şeyh Bedreddin ' i de arı nma ve içe kapan ış  i le  d ış  
dünyadan kopuş, b i r  an lamda Osmanl ı  düzenin in  sö­
mürücü, talancı  ve özel mülkiyetçi yapıs ı na tepkidir .  
Dünya n imetler ine ve zevklerine karş ı Tan rı 'ya yöneliş 
de, Osman l ı  hanedan ı n ı n  ve düzen in in  sefahat ve şeh­
vet tutku ları n ı n  varm ış  olduğu boyut ve çürüme i le 
bunun topluma yans ı ması sonucu meydana gelen tah­
ribata karş ı b ir  tepkidir ,  protestodur. Hatta Avrupa'da 
gel işen kapita l izmin alt ı n ,  gümüş ve diğer yükte hafif, 
pahada ağ ı r  o lana yönel işine de bir karş ı l ı kt ı r. Ka­
pital izm in ,  i lkel döneminde bi le olsa, vahşi sömürüsüne 
ve talancı karakteri ne da bir tepki ve protestodu r  der­
sek yeri nde olur .  

Şeyh Bedreddin ' i n  düşünce ve hareketin i n  ol­
gunlaşmas ı ,  Osmanl ı  akı n ları n ı n  Avrupa ön lerinde dur­
durulduğu, Doğu'da Moğol akı n ları n ı n  Osmanl ı  top­
rakları n ı  işgal edip onu haraca bağlad ığ ı  bir döneme 
rastlar. O dönemde Osmanl ı  devleti beyl ik ler arası 
savaş ve üstün lük kavgaları n ı n  arenas ına  dönüşmüştü . 
İ ktidar kavgas ı ,  tahta ç ıkma h ı rs ı kardeşler arası kan l ı  
çat ışmaları doruğa ç ıkarmışt ı .  İ ktidar h ı rs ı  ve mal-mülk 
tutkusu savaşları n ası l  kaynağ ın ı  ol uşturur. Avrupa 
yeni sürüm alanları bulmak için dünyaya açı lma ve ti-
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caretle dü nyayı egemenl iğ i  alt ı na  alma uğraş ı nda, Os­
manl ı  ve İs lam engeli n i  aşmak için yol lar aramaktad ı r. 
Bütün bu yaşananlar ı  Şeyh Bedreddin görüyor ve o lup 
biten i  duyumsuyor. Üstel ik Şeyh �edreddin Osman l ı  
düzeninde öneml i  b i r  mevkiye sahip b i r  kad ı n ı n  oğ­
l udur .  Daha sonra kendisi Trakya-Edi rne'de Musa Çe­
lebi döneminde kazaskerl ik yapm ışt ı r. Yan i Şeyh Bed­
reddin Osman l ıy ı  çok yakı ndan tan ıyor; Osman l ı  
düzeni ndeki-Osman l ı  hanedan ı ndaki çürümeyi , yoz­
laşmaları görüyor. Buna karş ı l ı k  halk y ığ ı n ları n ı n , es­
naf ın ,  yoksul köylünün  ve tüm ezi lenlerin perişan l ı ğ ı n ı  
yakı ndan izleme olanağ ına  da sahiptir. 

Şeyh Bedreddin ' in  yaşad ığ ı  dönem, pek çok olgu ve 
tarihsel koşu lun kesiştiğ i  ve çakışt ığ ı  bir tari hsel dö­
nemeçt i r. Avrupa'da kapital izmin  şafak vakti , Os­
man l ı 'da merkezi despotik karakterde h ız l ı  bir fe­
odalleşmenin yaşand ığ ı ,  baskı ve çurumenin 
alabi ld iğ ine deri n leştiğ i ,  s ı n ıf lar arası çel işki ler in kes­
kinleştiği b i r  dönemdir .  Bat ı 'da yolu  t ı kanan Osman l ı ­
Türk akın ları n ı n  Doğu'ya yönelerek so luk al maya ge­
reks inme duyduğu bir s ı rada, Osman l ı ,  Doğu'da bir  
başka "bela" i le  karş ı laşmışt ı r. Bu bela,  henüz s ı ­
n ı f laşman ı n  en i lkel basamaklar ında bulunan (Engels' in 
deyim i  i le  'askeri demokrasi '  veya 'barbarl ık' dönemin i  
yaşayan) Moğollar ı n  isti las ıd ı r ;  Timurleng "belas ıd ı r" .  
Bat ı  i le  Timur aras ı nda sı kışan Osman l ı  tamamen so­
luksuz kal ı r .  Talan ve haraçla yaşayan Osman l ı ,  
Timur'un ordu ları karş ıs ı nda ağ ı r  b i r  yen i lgiye uğrar ve 
Timur'a Osmanl ı  haraç vermeye başlar. Bat ı 'da ise, 
Osman l ı ' n ı n  tüm beslenme kaynakları b i r  an lamda ku­
rumuştu r. Bu faktörlerle de bağlant ı l ı  olarak iç sömürü 
derin leş i r  sömü rüye koşut olarak baskı yoğunlaş ı r. Sö­
mürü ve baskı n ı n  dayan ı lmaz boyutlara varması halk ın  
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hoşnutsuzluğunu ve tepkis in i  de en üst noktaya u laş­
t ı r ı r. Fetret dönemi bu sürecin tuzu biberi o lu r  . . .  

Şeyh Bedreddin bütün bu koşul ları n b i r  ü rünü ola­
rak ortaya ç ıkmışt ı r. Şeyh Bedreddi nci l ik bel l i  bir nes­
nel l iğe sahipti r. Nesnel koşu l ları n bir ü rü nüdür;  bel l i  b i r  
toplumsal gereks inmeden doğmuştu r ama gel işti rmek 
istediğ i  toplumsal proje mevcut ekonomik,  toplumsal ve 
tari hsel nesnel l ikten kopuktur; bu anlamda ütopik ve 
özneldir. Bu düşünce merkezi devlet baskıs ına  ve s ı ­
n ıfl ı -feodal topluma tepki içindeki göçebe veya henüz 
yeni yerleşik tarı ma geçmiş yoksul Anadolu aşi­
ret leri n i n  i lkel iş itl i kçi i l i şk i lere ,  i l kel ortakç ı l ı ğa olan öz­
lemin in  b i r  ifadesidir .  Bu ,  tepkiden kaynaklanan bir ara­
y ış ın ,  feodal izme alternatif bir düzen özlemin in  b i r  
sonucu olarak i lkel o rtakçı l ı ğ ı n  d in i  ve ah laki temelde 
yeniden üreti l mesid ir .  Ekonomik ve toplumsal yasalar ı n 
üstünde soyut ve daha çok ahlaki b i r  toplumsal pro­
jedir, ütopyad ı r .  Simavi l ik  veya Bedreddinci l ik bu top­
l umsal projen in ideoloj is idi r, felsefesidir .  Bu bağlamda 
Simavi l ik, bi raz İslam, b iraz i lkel o rtakç ı l ı k  veya bun­
ları n . kesişen noktaları n ı n  halk kültü rünün geçmiş bi­
riki mleriyle zeng in leşti ri l ip  yen i b ir  biçimde ortaya ç ı ­
k ış ıd ı r. Buna dayanarak Simavi l ik · iç in kendi 
döneminin özgül feodalizm koşullarında şe­
killenmiş ütopik sosyalizmdir de diyebil iriz. Gerçi 
Simavi l iğ in  kendi iç inde çok i leri leride çok geri ve mist ik 
ögeleri de ayn ı  oranda barı ndı rd ığ ı  b i r  gerçektir. Adeta 
b i l imsel ve çağdaş olanla d i nsel ve geri olan ı n  orta çiz­
g is indedir ;  ikisi arası nda gid ip gelen b i r  çizgi .  . .  Tıpkı  fel­
sefi olarak idealizm ile materyalizm aras ı nda gidip gel­
d iğ i  g ibi . . .  Bedreddin  içi n ,  felsefi düzeyde feodal 
dönemin  Kant' ı d ı r  diyebi l i riz. 
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*** *** *** 

Şeyh Bedreddin d in ,  ı rk, d i l ,  c ins. ayrım ı  yapmaz. 
Örgütlediği  ve hareketi içeris inde yer alan lara bakı l ı rsa, 
bir bak ıma kendi dönemin in  "enternasynal ist" id ir de di­
yeb i l i riz . .  Q dönemde insanlar daha çok dini inanc ına 
göre muamele görü rdü .  Şeyh Bedreddin  Hristiyan ı da 
Müslü man ı da ayn ı  d üzeyde ve eşit olarak kabu l  eder. 
Onun ütopyası n ı  kabu l edenlerin d insel i nançlar ı ,  mi l l i  
köken leri h içbi r sorun yaratmaz. Onun bu kon u larda 
hiçbi r koşu lu  ve önyarg ıs ı  yoktur. Kendisin in  etraf ında 
toplananlar aras ı nda, yaşanan coğrafyada bu lunan her 
din,  ı rk ve mi l l iyeti n insan ı vard ı r. Onlar ı  bir araya ge­
tiren şey, özlemlerid i r, birl i k  ve dost luk iç in bu ütopya 
bel i rleyicid i r  ve yeterl id i r .  " . . .  Şeyh Bedreddin ' in  1a­
savvufla i lg i l i ,  İs lam d in iy le pek bağdaşmayan top lumcu 
düşünceleri Edirne'de görev al ış ından çok önce be­
l i rlenmiş ,  çevres inde toplananlarca benimsenip ya­
y ı lmaya başlanm ışt ı r. Öyle an laş ı l ıyor ki bu konuda pek 
de yavan olmayan Börklüce Mustafa da Şeyh' i n  gö­
rüşleri ne  kendin inki lerin i  eklemiş, ortakç ı l ı ğa dayanan 
bir top lum anlayış ı  gel iştirip yaymaya başlamışt ı r. Şeyh 
ile "kahyas ı n ın "  görüşleri nden oluşan bu ortakçı top lum 
düzeni ,  daha çok geçim s ı k ınt ıs ı  çeken ü retici top­
lu lukları n i lg is in i  çekmiş,  on lar ın yaşama düzen ine yön 
verebi lecek n itel ikte say ı lm ıştı r. N itekim ayaklananları n 
köylü lerden,  topraks ız  kimselerden oluşması da bunu 
göstermektedi r  . . .  " ( İsmet Zeki Eyüboğlu agy) 

İsmet Zeki 'den aktard ı ğ ı m ız pasaj , Şeyh Bed­
reddin'i n dayand ı ğ ı  kitlen i n  n itel iğ in i  ve onun etraf ı nda 
kimleri n  ve neden topland ı klarıyla i lg i l i  bize aç ık  bir dü­
şünce verebi lmektedir .  Yoksul , topraks ız köylünün  in­
sanca bir yaşama o lan özlemleri Şeyh Bedreddin ' in  
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ütopyası nda ifade bu luyor. Yoksul  köylü ve iflas i le 
karş ı karşıya o lan ve ağı r sömürü alt ında bunalan es­
naf ın Şeyh Bedreddin ' in  çevresi nde kenetlenmesi bu 
hareketi n halkç ı  n itel iğ in i  gösterd iğ i  kadar, o günün ko­
şul ları nda ortakç ı l ı ğa  olan özlemleri de i fade et­
mektedir. 

Şeyh Bedredd in ' in  ortakçı toplu msal düzenle i lg i l i  
düşüncelerin in  d insel karş ı l ı ğ ı ndan b i ri de ;  cennet ola­
y ıd ı r. İs lam'da an lat ı lan cennet s ı n ıfs ız ve sö­
mürüsüzdür, bol luk ve zengin l ik  burada s ı n ı rs ızdır .  
Herkes ihtiyac ına göre pay ı n ı  al ı r. Şeyh Bedreddin  bu 
i nan ış ı n  b ir  düş ve cah i l  insanlar ı  ibadete yöneltmek 
için uyduru lmuş bir taktik olduğunu  öne sürer. Ona 
göre cennet ve cehennem duyuları m ızla  alg ı l anan dün­
yadad ı r. işte Şeyh Bedreddin  cenneti ortakçı b ir  dü­
zenle yeryüzünde gerçekleşti rmek ister veya bu dü­
zenle cenneti yeryüzüne ind i rmek ister. D in i ,  felsefesi .  
ne o lursa olsun ,  amaçlanan çok devrimci ve kendi ta­
rihsel koşul ları nda i nsan düşünces in in  s ı n ı rları n ı  zor­
layan bir toplumsal projedi r. Onun ütopik olmas ı ,  d in­
sel-mistik b ir  dünya görüşüyle aç ı klanmas ı ,  bu 
düşünce ve eylemin devri mci l iğ ine ve büyüklüğüne 
gölge düşürmez . . .  

Kuşkusuz, b u  ütopyan ı n  düşünsel kaynağı  ve esin i ,  
i nsan l ı ğ ı n  tarih boyunca yaratt ığ ı  değerlerdir .  Şeyh 
Bedreddin  yetiştiğ i  kültür ortamı nda bu düşüncelerle 
bu luşmuş ve on ları içsel leşti rmiştir. Bedreddi n  çağ ı n ı  
aşarken ve insan l ığa yeni ufuklar müjdelerken Kur'an' ı  
ve pek çok dinsel öğretiyi ç ıkış ı na dayanak yapmışt ı r. 
Bunu anlamak gerekiyor;  onun dönemin in  en üst dü­
şünce ürün leri bun lard ı r. O da bun larla düşüncesin i  
beslemişti r. O dönemde Şeyh Bedreddin 'den daha 
farkl ı bir yaklaş ı m  beklemek gerçekçi de o lmaz .  " . . .  
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Onda, daha çok, çağ ı n ı n  i nanç ortamına aykır ı  da 
düşse, bel l i  bir an lamda tanr ısal toplu m  anlay ış ı  vard ı r. 
Ancak, bu anlayış varl ı k  b ir l iğ i  ü lküsünden doğan bir 
i nanca dayan ı r, top lumu tabandan doruğa doğru deği l  
de, doruktan tabana doğru düzenleme eği l im i  gösterir. 
Bu eği l im in  tek dayanağı da Kur'an ' ın  bir çok yeri nde 
geçen 'yerde ve göklerde ne varsa Tanrı ' n ı nd ı r, tek 
egemen odur' b i ld i ris id i r . . .  " 

Ancak, bu b i ld iri tüm tek Tanrı ' l ı  d in lerin temel ve 
ortak espir isidir. Buna dayanarak, Şeyh Bedreddin ' i  İs­
lamla s ı n ı rlamak doğru olmaz. O, g ıdas ın ı  sadece 
Kur'an'dan ve İslam'dan al m ıyor; o, Anadolu başta 
olmak üzere,  Ortadoğu'nun bir ikmiş tari hsel kül­
türünden g ıdas ı n ı  al ıyor. Bu uygarl ı klardan beslen iyor. 
Ama İs lam' ı n  ve Kur'an ' ı n  da onun üzerinde büyük b ir  
etkisi vard ı r. O, İs lam' ı  ve Kur'an' ı  o lduğu gibi  deği l ,  o l ­
mas ı n ı  i sted iği g ib i  yorumluyor. Bu yaklaş ımda güçlü 
ve derin b i r  eleştiri de vard ı r. Böylece o ,  yeni b i r  "sen­
teze" varıyor. O buna Kur'an ' ın  görünmeyen-gizl i  yo­
rumu d iyor. 
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Yabancı kaynaklı taşbasmalarmda Şeyh Bedreddin ta­
raftar/arma Osman/mm yaptığı işkenceler resmedilmiştir. 





. .  . .  . .  

OLUMUNDEN SONRA . . .  

Şeyh Bedreddin  s ı radan bir  i nsan deği ld i r. Ölümü 
de s ı radan b i r  ö lüm o lmamışt ı r. Şeyh Bedreddin kendi 
döneminde yeni bir ç ığ ı r  açan "olağanüstü" düşünceler 
ü retmiş ve eylemlerde bu lunmuş,  dönemin in  en halkç ı ,  
en devrimci hareketi n in  l iderid i r. Osmanl ıya karş ı mü­
cadelede geniş halk y ığ ı n ları n ı  örgütlemiş,  özel l ikle 
yoksul  çiftç i lerin ve göçerlerin umudu o lmuştur. Ege­
menler her ne kadar onu d i nsiz ve kafir i lan etmiş ise 
de, buna karş ı l ı k  yoksul halk y ığ ı n ları onu peygamber 
ve hatta daha i le ri giderek, Tanrı i lan etmişlerd i r. B ir  
anlamda halk, onu aşağ ı l ayan ve gözden düşürmeye 
çal ı şan egemenlere i nat, Şeyh Bedreddin ' i yücelterek 
ve ona olağanüstü n ite l ik ler yükleyerek karş ı l ı k  ver­
mişti r. 

Yoksu l  halk y ığ ı n lar ına mutl u bir yaşam ı ,  ku rtu l uşu 
müjdeleyen Şeyh Bedreddin ve mi l itanları , ideal leri uğ­
runa Osman l ı 'ya başkald ı rmış ;  b in lerce insanı  sa­
vaşt ı rmayı başarm ı şlard ı r. Hepsi ö lümüne savaşmış  ve 
ö lümüne Şeyhler ine-l iderlerine bağ l ı  kalm ışlard ı r. Bin­
lerce halk savaşçıs ı  Osmanl ı  ordu ları nca k ı l ı çtan ge­
çir i lmiş ,  l iderleri ac ı r ıas ızca katledi lmişti r. Sağ ele 
geçen l iderler ise ibrc·t i-alem olsun diye sadistçe ve al­
çakça idam edi lmişle:  d ir. İdam edi len leri n başı nda da 
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Şeyh Bedreddin gelmektedir. 
Böyle bir hareketin ve böyle bir l iderin halk ta­

rafı ndan hemen unutulması düşünülemez. Yeni lgiden 
sonra da bu hareket ve düşünceleri çeşitl i biçimlerde 
varl ı ğı n ı  sürdürür. Müritleri nezdinde peygamber mer­
tebesine u laşmış, h atta Tanrısal laştı rı lm ış  bir tarihsel  
kişil iğin fiziksel ö lümü, onu toplumun derin l iklerine, kal ­
bine gömer. Hele bu ölüm şan l ı  bir direniş sonucu esi r 
düşüp egemenlerce asılarak gerçekleşmişse bu ölü­
mün sonuçları ve etkisi çok daha kal ıc ı ,  güçlü ve uzun 
sürel i  olur. Kald ı ki , Şeyh Bedreddin ,  ütopyasın ı ,  dü­
şüncelerini kendi biçim ve · yöntemi i le yaz ı l ı  hale ge­
tirmiştir. Bugün hala Şeyh Bedreddin'i tan ıyor ve onu 
inceleme olanağına  sahipsek, bunu önemli oranda 
onun bıraktığı yaz ı l ı · belgelere borçluyuz. 

Şeyh Bedreddin  Hareketi 'nin etkisi kendini çeşitli bi­
çim lerde dışa vurmuştur. Osman l ın ın ,  hareketi kan l ı  bir 
şeki lde bastı rması ndan sonra, imhadan kurtulan ya da 
kurtulmayı başaran Şeyh Bedreddin taraftarları , var­
l ı kları n ı  tarikat örgütlenmesi biçiminde sürdürmüşlerdir. 
Şeyh Bedreddin çevresinde toplanan toplu luk daha 
sonraları Simaviye ad ı veri len bir tarikat çat ısı alt ı nda 
Şeyh Bedreddin'in öngördüğü yaşam biçimini kurmaya 
ve onun düşüncelerini yaymaya çal ışmış lard ı r. Ancak 
egemenlerin acımasız baskı ve takibini'n de etkisi ile ne 
eski güçlerine ne de kitlesel l iğe u laşabil mişlerdir. B ir  
çok etkenden ötürü Şeyh Bedreddin'ci ler, deyim ye­
rindeyse marjinal bir toplu luk olarak kalmaya mahkum 
olmuşlardır. 

Bu tarikatın yüzy ı l lar  sonra bile Osmanl ı  devletini  te­
dirgin ettiği bir takım belgelerden anlaş ı lmaktadır. Ayn ı  
biçimde Şeyh Bedreddin'in ard ı l ları n ı n  d a  yüzyıl lar 
sonra Osman l ı  egemenlerinin saldı rı ve h ışm ından kur-
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tulamad ı kları na tan ı k  oluyoruz. Şeyh Bedreddin' in ar­
d ı l ları n ı n  1 6. yüzyılda bi le varl ı kları i le Osmanl ı  ege­
menlerin i  tehdit ettiklerin i  kan ıtlayan tarihsel  bel­
gelerden bir kaçın ı  buraya aktarmakta yarar görüyoruz: 
Şeyhül is lam, Ebussuud Efendi (Ölümü: 1 573) ad ı na dü­
zenlenen "Fetva Mecmuası"ndan bir kaç örnek: 

"Mes'ele: Şeyh Bedreddin Simavi ki 'Varidat' sa­

h ibidir , 'tekf i r  etmeyip lanet etmeyen kafir' d iyen ieyde 
ne laz ı m  o lur? 

"Cevap: 'An ı n  müritlerinden olan kafi rlerdir' demek 
laz ı mdır. Sai r kefere gibi ad ın  anmay ıp  la'net etmeyip 
kendi hal i nde olan m üslüman kaf ir  olmaz." 

"Mes'ele: Zeyd-i naibin ehl- i  sünnetten ve ce­
maat'ten olan Şeyh Bedreddin dervişleri n i ,  kim ki evine 
konduru p  konuk edin i rse ta'zir edip cerime hükum edin 
dese şer'an dürüst o lur  m u?" 

"Elcevap: Bed-naml ı k  ile meşhur olan semavenl i  
taifesinde ise, anlara meşrudu r. Ama konuğu  olunup 
cerime al ı nmak meşru deği ldir" .  

Burada anlat ı lmak istenen Şeyh Bedreddin' in mü­

ritlerin i  evine al ı p  m isaf ir  edene ç ık ış ı lmasın ı  doğru bul­
maktadı r. Çünkü Şeyh Bedreddin ' in müritleri teh­
l ikel id ir, kötü ün  salmıştı r. Onlara karışmak ve onlarla 
ya dost o lmak ya da onlardan biri o lmak sakıncal ı  ve 
tehl ikel i  görü lür. 

Osmanl ı egemenlerin in  ağ ı r  baskı ve fiziki imhası na 
karş ı n ,  Şeyh Bedreddin'c i ler kendi iç ler ine kapanmaları 
pahasına varl ı kları n ı  Şeyh Bedreddin' in ö lümünden 
sonra da sürdürmüştür. Bu toplu luğun varl ı ğ ı n ı n  de­
vam ı  Osmanl ı 'yı hep ü rkütmüştür. Kuşkusuz bu baskı 
ve imha polit ikas ı sadece Şeyh Bedreddin Hareketi 'ne 
ve daha sonra S imaviye tarikatı na ve üyelerine yönel ik 
olmamışt ı r. Bütün muhal if  grup ve akımlar bu baskı ve 
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imhan ı n  hedefi o lmuştur. Ortodoks İs lam ' ı n  en gerici ve 
en baskıc ı  b iç imin i  temsi l eden Osman l ı ,  m uhal if  Alevi 
toplu luğa da barbarca sald ı rm ış  ve on ları imhaya yö­
nelmiştir . Şeyh Bedreddin  ve top lu luğuna yönel ik iftira 
ve karalamalar ın benzeri Alevi ler içi n de gel işti ri lm işt ir. 

Özel l ikle,  halk y ığ ı n lar ı n ı n  önce Selçuklu  ege­
menlerine ;  daha sonra da devamları olan Osman l ı ' l ara 
karş ı ,  Alevi i nancı etraf ı nda toplan ıp  başkald ı rmas ı ,  bi r 
an lamda ezi len halk y ığ ı n ları n ı n  Alevi l iğ i  b i r  d i ren iş ide­
oloj isi olarak benimsemesi ; Osman l ı ' lar ı n Alevi lere 
karş ı  katl iam ve baskı ları n ı n  şiddetlen ip yo­
ğun laşmas ına neden o lmuştur. Osman l ı ' lar bu katl iam 
ve baskı lar ı hakl ı  göstermek, çoğun luğu oluşturan 
Sünn i  mezhebinden olan halk kitle lerin i  arkas ı na almak 
iç in de yalan ve demagoj iye başvurmuştu r. Kad ın ları n 
o rtak olarak toplu luk  erkekleri taraf ı ndan ci nsel ih ­
tiyaçları n ı  gidermek iç in kul lan ı ld ığ ı  saçmal ığ ı nda ve 
di nsizl ik  suçlamalarında bu lunu lmuştu r. Alevi ler in de 
Şeyh Bedreddin ve a rd ı l ları ile ayn ı suçlamalara mu­
hatap olmas ı ,  suçlamalar ı n as ı ls ız  ve pol it ik amaçlarla 
propaganda edi ld iğin i  açıklamaktad ı r. 

Şeyh Bedreddin hayattayken çevres in i ,  ha lk y ı ­
ğ ı n lar ı n ı  ve düşünce akı mları n ı  etki l ed iğ i  g ib i ,  ö lü­
münden sonra da çeşit l i  akı m  ve toplu lukları et­
ki lemeye devam eder. Şeyh Bedreddin 'den 
etki lenenlerden b iri de Rumeli  Bektaşileri'dir. Hatta b i r  
zamanlar Rumel i  Bektaşi leri n in  kol ları aras ı nda Si­
maviye adı nda b i r  kol da yer al ı r. Bu bağlamda, Şeyh 
Bedreddinc i l iğ in sürdürü lmesinde Bektaşi ler in de kat­
kıs ı  ve etkisi o lmuştur .  Buna karşd ık egemen kurum ve 
kuruluşlarca düşmanca karş ı lanm ışt ı r  Şeyh Bed­
reddin 'c i l ik. Öyle ki , onun  artık bi lg i n  kişi l iğ i  bi le an ı lmaz 
o lur. 
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Şeyh Bedreddin 'e bağ l ı  insanlar ın daha çok Rumel i  
taraf ı ndan bu lunmas ı ;  Şeyh Bedreddin Hareket i 'n in  
doğup gel iştiği yerler bu bölgeler olmas ındandı r. Tabi 
bu hareketin neden bir başka yerde doğup gel işmediği 
ise olay ın  b ir  başka boyutudur. 1 4. ve 1 5. yüzy ı l larda 
Bedreddinci lerin top lu luklar hal inde varl ı klar ı n ı  tarikat 
düzeyinde o yörelerde devam ettirmeleri .  Anadolu iç­
lerinde bu hareketin kitlesel anlamda çok geniş taraftar 
bulmaması  yine bu etken lere bağ l ıd ı r. Ancak bir başka 
etken de yöre halkı n ı n  Osman l ı  işgal i  s ı ras ı nda ve son­
ras ı nda talan ve ağ ı r  vergiden ku rtu lmak iç in İslam l ığ ı  
kabul  etmiş olmas ıd ı r. Yani  gönülden b i r  i nan ış  ve  ka­
bul len iş yoktur. Mal ı n ı  ve can ı n ı  kurtarmak için İs lamı 
göstermel ik  b ir  kabul len iş vard ı r. Bu olgu yöre halkı n ı n  
h e m  İslama karşı b i r  tepki barı ndı rmas ın ı  v e  hem de 
İslam ad ına yöre halkı n ı  talan eden ve egemenl ik alt ı na 
alan Osmçın l ıya karş ı b i r  tepki · barı ndı rmas ın ı  be­
raberinde getirmektedir . İşte bu da, Rumel i 'de Şeyh 
Bedreddin ' in düşüncesi n in halktan daha fazla destek 
görmesinde öneml i  bir etkendir. 

" . . .  Yakın y ı l lara değ in  Bedreddin' l i  ya da Bed­
reddin' i  ad ı i le an ı lan bu i nsanları n en kalabal ı k  ol­
dukları bölge ş imdi ,  Rumel i 'n in K ı rklare l i ,  Tekirdağ do­
laylarıd ı r . Bun ları n daha sonraları Bektaşi tarikat ına 
g i rdikler ini  öğren iyoruz. Buna karş ı l ı k  'Bedreddin ta­
rikat ı 'nda kal ıp  eski gelenekleri sürdürenler vard ı r. "93 
Harbi" deni len ( 1 877) Türk-Rus savaş ına değin Bul ­
garistan ' ı n  Türkiye s ı n ı rlar ı na yakın bölgesinde otu ran 
bu toplu luklar sonradan Türkiye'ye göçmüş, Rumel i  
bölgesin in  . Teki rdağ i le  Kı rklarel i  dolaylar ına yer­
leşmişlerd,j r. Eski inançları n ı ,  geleneklerini sür­
dürdüğünü öğrendiğimiz bu toplu lukları n Anadolu 'nun 
köy Bektaşi ' ler inde görül� b i r  yaşama biç imi vard ı r. . l ·  
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Eski yerlerinden göçtükten sonra Bektaşi oldukları söy­
lenen bu insan ları n ,  önceleri Bedreddin ' i  adıyla an ı lan 
b i r  inanç toplu luğu o luşturdukları , Şeyh Bedreddin ' in  
düşüncelerin i  · benimsedikleri ,  yüzyı l lar boyunca ya­
şattı kları an laş ı l ıyor . . .  " 

Bu yörelere Bu lgaristan'dan göçüp gelen Bed­
reddin'ci ler hiç de Osman l ı  egemenler inin iddia ett iği 
kadın-erkek i l işki lerine sahip deği ld irler. Bel l i  gün lerde 
kad ın l ı-erkekl i  toplant ı lar düzenlenir, içki ler içi l i r  ve tö­
ren ler  yap ı l ı r. Bu iş lem ayn ı mekanda ama kad ın  ve er­
keklerin ayrı ayrı oturdukları koşul larda yap ı l ı r. Bu top­
lantı larda kadın  ve erkekler b i rbirine  karş ı sayg ı l ı  ve 
bel l i  b i r  disipl in içeris inde davran ı rlar. Bu toplant ı lar b i r  
nevi Cem ayin i  gibid i r. . .  · 

Şeyh Bedreddin düşünce ve eylemleriy le,  yaşadığ ı  
toplumsal düzende nas ı l  şiddetl i b i r  deprem ya­
ratm ışsa, ö lümü de benzer ama daha şiddetl i  b i r  dep­
rem yaratmışt ı r. Şeyh Bedreddin  yoksul  halk ın gön­
lünde taht kurarken ve yoksul  halk ın umudu olurken ;  
egemenlerin yüreğ ine ise  korku salm ışt ı r. B u  nedenle 
egemenleri n  bütün çabaları Şeyh Bedreddin' i  yoksu l  
halk ın gözünde küçük düşürmek ve  etkis in i  nötralize 
etmektir. Egemenler bunun ancak Şeyh Bedreddin' in 
düşüncelerin i  mahkum etmekle başar ı lacağı n ı  kav­
ram ışlard ı r. Gerek Şeyh Bedreddin ' in  mahkum eden 
fetvalar ve gerekse onu kötü leyen ·kitapları n yazı lmas ı ,  
Şeyh Bedreddin'i tarih in  v e  halk ın nezdinde mahkum 
edememişt ir. Ünlü Bat ı l ı  tarihçi F.Babinger Osmanl ı  
kronikleriyle uğraş ı rken Bedreddin ' in  karalan ış ına o 
kadar s ık  şahit o lmuş ki , şöyle söylüyor: " İ nsanların uğ­
rad ığ ı  meşakkat ve acı lardan, karş ı laştı kları sosyal 
güçlüklerden, hele halk ayaklanmalarından ciddi olarak 
h içbir yerde sözedi lmiyor. Bunun b ir  tek istisnası var, o 
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da Simavnalı Şeyh Bedreddin ayaklanması .  . .  Ne var 
ki, ayaklanman ı n  gerçek nedenlerinden hiç bir Osmanl ı  
kaynağı söz etmiyor. "Eski Doğu Almanya' l ı  tarihçi 
Ernst Wemer ise Bedreddin'den "İ nsan l ı k  ideal leriyle 
dünya tarih in in büyükleri arasına çoktan yükselmiş, ça­
ğı n ı n  en güçlü kişi l ikleri nden birisi" diye bahsediyor. 
Başka Batı l ı  tarihçi lere göre ise o "köylü ve pleblerin 
temsilcisi Thomas Münzer' le aynı kategoride Osmanl ı 
tarihinde benzersiz bir olay ı n  kahramanı "d ı r. 

Özell ikle Şeyh Bedreddin' in düşüncelerin in  yaz ı l ı  ol­
ması onun etkisin i  daha da kal ıc ı laşt ı rm ıştı r. Bu yazı l ı  
düşünceler, lehte ve aleyhte pek çok araşt ı rma ve in­
celemelere ve kaynakl ı k  etmiştir. Şeyh Bedreddin' in 
yazdıkları arası nda Varidat i lg inin odağıd ı r. Ayn ı  za­
manda idam gerekçesi de bu kitap ve bu kitapta ya­
ralan düşüncelerdir. Yine bu kitap pek çok i ncelemeye 
konu olmuş ve tartışmalara kaynakl ı k  etmiştir. Bu kitap 
hala ilgi odağı o lmaya devam ediyor. Varidat Şeyh 
Bedreddinci l ikle özdeşleşmiştir. Bu yüzden egemenler 
bu kitaba düşman kesi lmişlerdir. Bu kitabı ya­
saklamışlar, yakmı şlar ve y ı rtmışlard ı r. " . . .  Bir söy­
lentiye göre Şeyhül isal Arif Hikmet ( 1 9. yy.)  Varidat'ı 
bulunduğu yerde satı nal ı p  yakarm ış . . .  " ( İ .Z .E .Agy.) Bu 
örnek bi le ,  sald ır ı lar ın boyutunu,  beslenen düşmanl ığ ın 
vard ığı noktayı bize çok iyi açıklamaktadı r. Ne i lginçtir 
ki, yüzyı l lar sonra ,  bugün de düşünceye karş ı ayn ı  şid­
det ve boyutta sald ı rı ve düşman l ıklar sürmektedir ! . .  

Bütün bu sald ı rı ve engel lemelere karş ın ,  Şeyh 
Bedreddin halk arasında yankı bulmaya ve umut ol­
maya devam etmiştir. Örneğin Şeyh Bedreddin ' in ölü­
münden el l i  altmış  yı l sonra "Ben de hal imce Bed­
reddinem" sözünün adi l ,  dürüst, yürekli kiş in in  sembolü 
olarak Türk di l  hazinesine girmesi Şeyh Bedreddin' in 
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etkis in in  boyutunu göstermektedir. 
*** *** *** 

Şeyh Bedreddin ' i  ve hareketin i  bu kadar  etki l i  k ı lan ,  
günümüzde etkis in i  sürdürmesine neden o lan,  onun  or­
takç ı -toplumcu anlay ışı d ı r , bu uğurdaki pratiğ id ir, dün­
yayı  değiştirme çabas ıd ı r. Her ne kadar ondan önce de 
toplumcu mezhep, tari kat ve akım lar o lmuşsa da,  Şeyh 
Bedreddin ' in hem düşünsel ve hem de pratik olarak 
daha gel işmiş o lmas ı ,  onun daha etki l i  ve kal ıc ı  o l ­
mas ı n ı  sağ lamıştır. Günümüzde bi le onun i lg iy le kar­
ş ı lanmas ı ,  düşüncelerin in  devrimci l iğ in i  bel l i  o randa 
bugün de korumas ındand ı r. Özel l ikle özel mülkiyetin 
o lmad ığ ı  bir top lumsal düzeni hedeflemesi  ve bunun 
iç in Ortaçağda güç lü  b i r  halk hareketi n i  örgütleyip ge­
l işti rmesi , günümüzde de devrimci ha lk hareketi iç in 
esin kaynağı o lmaya devam etmektedi r. Onun ey­
lemci l iğ i  ve dönüştü rücü lüğü devrimci bir yan olarak 
varl ı ğ ı n ı  korumaktad ı r  . . .  

1 5 6  



. 

ŞEYH BEQR�DDIN � 

HAREKETiNiN DAYANDIGI . . 

TARiHSEL MiRAS VE . . .  . 

ŞEYH .BEl;>REDDIN ONCESI 
EŞiTLiKÇi AKIMLAR 

İ nsan l ı k  s ı n ı fl ı  topluma geçiş yapt ıktan sonra hep 
bir alt ı n  çağı beklemiş ve h ep ortakçı bir düzenin öz­
lemin i  duymuştur. Yani sömürüsüz, s ı n ıfsız, m üreffeh 
ve m utlu bir yaşamı n  f i l iz verdiğ i  bir düzen . Herkesin 
emeğine göre üretimden pay ald ı ğ ı ,  dahası herkesin  
gereks inmesine göre toplumsal ü retimden pay ald ığ ı  
ve herkesin yeteneğine  göre toplu msal üretime katkı 
yapt ığ ı  b ir  toplumsal s istem . . .  Bu sistem genelde güzel 
bir özlem olarak kalm ış  ama zaman zaman bu özlem 
ve istek ezi len s ı n ı flarca güçlü bi r biçimde di le geti r i lmiş 
ve bu özlemin gerçekleşmesi iç in ö lümüne sa­
vaş ı lm ıştı r. Pre-kapital ist toplu mlarda nesnel koşul lar  
sosyal ist bir toplumun  kuru lmasına  maddi olanaklar 
sunmad ığ ı  için genelde hep başarısız olmuşlard ı r. Ha­
reket ve temsilci leri egemenlerin karş ı 7devrimci şid­
det ine muhatap o lmuş,  bu hareketler ve önderleri ac ı ­
mas ız  baskı ve katl iamlar sonucu ezi lmişlerdi r. Bütün 
bu yeni lg i  ve tasfiye lere karş ı n  bel l i  tarihsel dö­
nemlerde ezilen s ı n ıflar f ı rsat buldukça kendi toplumsal 
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ütopyaları n ı  tekrar üreterek gündeme getirmişlerdir. 
Sosyalist içerikli bu toplumsal özlemleri n birer ütop­

ya o larak kalması sadece başarı sızl ı klar ından değildir. 
Başarısızl ı kların ı n  temel nedeni olan i lgi l i  dönemin eko­
nomik ve sosyal koşul ları n ı n  böyle bir toplumsal sis­
teme yaşam hakkı tan ı mamasıd ı r. Dönemin üretim 
güçleri, sosyalist bir ekonomik-sosyal i l işkiyi kar­
ş ı layacak düzeyde değildir. Bel irli toplumsal i l işki ler 
ancak üretici güçlerin bel irl i  bir gel işmişl ik düzeyinde 
gerçekleşebi l i r. 

Kuşkusuz, Şeyh Bedreddin dahi l  ondan önceki ve 
ondan sonraki tüm ütopik sosyalist toplumsal düşünce 
ve hareketler; üretici güçlerle üretim i l işki leri arasındaki 
zorun lu  uyumun bozulmasıyla bir i htiyacı karş ı lamak 
için ortaya ç ıkmış lard ı r. Ne var ki, bu ak ımların ön­
derleri ekonomik ve toplumsal yasaları n bi l incinde de­
ği ldirler. Bu nedenle  gel iştirdikleri toplumsal projeler, 
ekonomik toplumsal yasalara, nesnel ekonomik ve sos­
yal koşul lara dayandı rı larak gel işti ri lmemiştir. Bu akım­
ları n karekteristik özel l ikleri kurucuları n ı n  iyi n iyetleri ve 
ahlaki değerleridir. Ekonomik ve toplumsal ya·salar ye­
rine, ah laki . i lkelere ve büyük özlemlere göre şe­
ki l lenmiştir. Bu toplumsal projeler maddi koşu l larla bağı 
kuru lmuş öznel niyetlerin bir ürü nüdür. Bazen de bu 
düşünceler olgunlaşmamış gelecek toplum projeleri n in 
protipi olarak karş ım ıza ç ıkar. Bu durumun ba­
şaşağı l ığı ;  bu sosyalist ütopyacı ları n kişisel ye­
teneksizliğin in ve yetersizliğinin bi r sonucu deği ld ir. On­
ları ütopyacı yapan ve "yeteneksizl iklerine" kaynakl ık 
eden üretim güçlerin in  tarihsel evrimin geri düzeyidir. 
Bil i ndiği gibi , her toplumsal sistem bel l i  tarihsel ko­
şul ları n bir ürünüdür. Sosyal izm bu bel l i  tarihsel ko­
şul lara ancak 1 9 . yüzy ı l ı n  ikinci yarısı nda u laşmıştır. 
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Ve ancak bi l imsel sosyal izmin doğuşu i le toplumsal ve 
ekonomik yasalar b i l ince ç ıkm ış ;  i nsanoğlu  eşitl ikç i  ve 
özgür  bir top lum ideal in i  gerçekleştirebi lmenin b i l imsel 
yasalar ın ı  keşfetmişt ir. 

Marx şöyle der; "insanm toplumsal varlığmı be­
lirleyen bilinci değildir; tam tersine insanm bilincini 
belirleyen toplumsal varlığıdır. " Şeyh Bedreddin ve 
öncül leri ancak kendi toplumsal varl ıkları n ı n  gel işmişl ik 
düzeyine göre toplumsal projeler üretebi lmişlerd i r. 
Şeyh Bedreddin  de her ne kadar çağ ı n ı  aşan fiki rler 
gel iştirmişse de bu,  b i r  :tüket im komünizmin i  aşa­
mamışt ı r. 

Daha önceki yüzyı l ları n h iç sönmeyen eşit, özgür 
bir ortaklaşmacı toplum kurma ideali ancak toplumsal/ 
ekonomik gel işmelerden sonra ;  1 9 . yüzyı l ı n  ikinci ya­
rıs ı n ı n  başları nda Marx ve Engels' in çal ışma ve ça­
balarıyla kendi b i l imsel teme.i leriy le buluşabi lmişti r. 
Marx' ı n deyişiyle, başaşağ ı olan ayakları üzeri nde otur­
tulabi lmiştir. 

Şeyh Bedreddin ' in  top lumcu anlay ış ı  da bir yan ı i le 
kendisinden önceki eşitl ikçi f ikirler ve halk hareketleri 
üzeri nde biçimlenmiştir. Onun söyledikleri çeşitl i bi­
ç imlerde değişik kişi ve akım larca önemli  farkl ı l ı klarla 
da olsa söylenmiştir. Ama bu söylenmişl ik dağ ı n ıkt ı r, 
bi rarada ve sisteml i  deği ld ir. Yani Şeyh Bedreddin ' in 
düşünceleri n i  b ir k iş i  veya akı mda olduğu gibi  bulmak 
olanakl ı deği ld ir. Ama parça parça, bölüm bölüm dü­
şünceleri n i  bir çok kaynakta bulabi l i riz .  Bu bağlamda, 
Şeyh Bedreddin' in söyledikleri bütünüyle yen i  deği ld ir. 
Ancak o yeni  bir senteze varm ıştır. Kendi felsefi ve 
mantıksal kural ları içerisinde yeni bir "senteze" var­
m ıştı r. Bu sentez kendi iç inde gözle görü lür  çelişki ler 
taş ısa da, yenidir. 
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Şeyh Bedredd in ' in  geçmişten devrald ığ ı  düşünce ve 
davran ış  mirası neyd i?  İmam Gazal i  ve Muhiddin 
Arabi ; Bedreddi n'den çok önceleri SEZİŞ ve GÖNÜL 
gücü i le  gerçeğe u laşma konusunda benzer f ik ir ler di le 
geti rmiş lerd i .  Keza Şehabeddin Suhreverdi ve İbni 
Tufyl gibi  düşünürler de evreni  b i lmen in Tan rı 'y ı  b i lmek 
demek olduğunu ,  tefekkürle  bi lg iye u laşı labi leceğin i  
söylüyorlard ı .  9 .  yüzy ı lda yaşamış olan Ravendi ise 
geleneksel İslam'a karş ı  maddi gerçekl iğe vurgu  yapan 
görüşler gel iştirmişti r .  Bu yüzden onun temsi l  ettiği 
akı m maddiyun (maddeci l i k) diye an ı lm ışt ı r. Ona göre 
maddeden bağ ı ms ız b i r  ruh yoktu.  Cennet-cehennem­
kader g ib i  kavramlar b i rer  kuruntuydu .  Evren in  kendisi 
Tan rı 'yd ı .  Be;ızeri panteist-materyal ist yorumlar Bed­
reddin 'de de görü lmekle beraber Bedreddi n ,  Ravendi 
gibi b i lgiye akı l la  değ i l  sezgiyle u laşı labi leceğ ine inan­
m ıştı . Kurucusu Zekeriya Razi olan ve 1 O .  Yüzy ı lda 
İs lam ü lkeleri nde tabiyyun (doğac ı l ı k) deni len bir 
başka felsefi akı m ı n  izleri n i  de Bedreddin 'de bulmak 
mümkündür. 

Bütün bunlardan daha öneml is i , Bedreddin ' in  isyan 
hareketin i n  kendi  öncesindeki ezi len halk hareketleriyle 
olan tari hsel bağlant ı s ıd ı r. Bu şan l ı  halk hareket in in 
kendi öncesi ve sonrasıyla tari hsel devaml ı l ı ğ ı  içe­
risinde Anadolu ve Rumel i  toplumunda b ı rakt ığ ı  miras, 
bu coğrafyada emekçi s ı n ıf ları n tarih in in  çok öneml i  bir 
parçasıd ı r. Bugünkü mücadelemizin b i r  u nsuru da, 
ezenleri n ,  egemenler in kendi tarih i  olan resmi tarihe 
karş ı kendi tari h imiz i ,  ezenleri n  tarih i n i ,  ha lk ın  mü­
cadele tarih in i  ç ıkarmakt ı r .  Çünkü devri mimiz, b i r  ba­
kı ma bu iki tari h ni b in lerce y ı ld ı r  süren savaş ı m ı n  n ihai 
ve tari hsel hesaplaşması o lacakt ı r. On lar, kendi ta­
rih lerinden bir iktirdikleri güçle karş ı mızdad ı r. Bizler 
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kendi tarih imizden ald ı ğ ım ız güçle on ları n karş ıs ı na d i­
ki lmek zorundayız .  Onlar ezi len y ığ ı n lar ın tari hs iz ,  kök­
süz, dolay ıs ıyla güçsüz b ı rakmak iç in kendi tarih leri n i n  
d ış ı nda h iç  b i r  şey b i lmem izi i stemiyorlar. Sanki bütün 
b i r  tarih on ları n devlet leri n i n ,  hükümdarları n ı n  sa­
vaşlar ı n ı n  tarih id ir .  Bu tari hte ha lk yoktur. Oysa biz, bu 
geçmişten hep bir "karş ı  tari h" olarak varolduk. Ve 
bütün bir tarih as l ı nda hep bu i ki gücün mücadelesiyle 
şeki l lend i .  Onlar, ezi len y ığ ı n ları n kendi öz tarih leri n i  
b i lmes in i  h iç  b i r  zaman istemedi ler. Çünkü böyle l ikle 
her başkald ı r ı tari hsel b ir  b iri kimden yoksun ,  köksüz, 
sadece günün koşu l ları n ı n  ürünü geçici ve zayıf ka­
lacakt ı r. Kendi tari h i n i n  b i l i ncinden yoksun her  gir iş im 
doğal o larak geçmişte h iç  olmam ış  bir şeyi yapmaya 
kalkışan ,  " i lah i  kader" in yazd ığ ı  bütün bir tarih e  kafa tu­
tacak kadar beyhude, an l ık  b i r  çaba olarak suç­
lanabi lecekt i .  

Tari h b i l inci , kök b i l i nc id ir, güçlü lük  b i l i ncid i r. Kendi 
s ı n ı f ve halk tarih i nden kopukluk ise olağan üstü bir za­
yıf l ı k  demekti r. Kendis in i  her nas ı lsa zuhur  etmiş ,  ke­
rameti kendinden menkul b ir  başkald ı r ı g i riş im i  sanan 
ve en büyük güç kaynağı olan kendi "karş ı tarih" in in  bi­
rikim inden yoksun her hareket zayı ft ı r . Şeyh Bedreddin  
Hareketi de Anadolo ve  İs lam toplumları n ı n  ezi len yı­
ğ ı n ları n ı n tarih i nde kendi öncesinden güç alan ken­
d inden son ras ına güç kaynağ ı o lan tarihsel uğrakt ı r. 

Marx, köle Spartaküs'ten ,  Hristiyan Thomas More'a, 
Fourrier ,  Saint S iman gibi ütopiklerden ,  Cabet, Babeuf 
gibi  Fransız devrim in in  bald ı rı ç ıplak komünist ka­
nad ı na Thomas Münzer gib i  d i ndar köylü isyanc ı lar ına 
kadar Avrupa ,halkları n ı n  bütün b ir  özgür lük ve eşit l ik 
m ücadeleleri , tari h i n i  nas ı l  b i l imsel sosyal izmin temel 
dayanakları ndan bi r isi yapt ıysa; Len i n ,  eski Rusya'n ı n  
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Razin ,  Pugaçev gib i  i l kel komün ist köylü isyan ları n ı ,  
ortak mü lkiyet f ikir leri n i  H ristiyan l ı ğ ı n  eşitl i kçi yo­
rumuyla isyana dönüştüren "eski mümin ler" hareketi n i n  
b ir ikim in i  ve tüm bun lar  temel i nde gel işen narodnizmi 
devrimci b i r  eleştir iyle nas ı l  bolşevizmin Rus tari h indeki 
kökleri ha l ine getird iyse ; bu topraklarda da İs lam Arap 
feodal izmine karş ı i l kel eşitl i kçi harici aşi retleri n ayak­
l anmalar ı ndan Babek' i n ,  Hasan Sabbah' ı n  Selçuklu  fe­
odal ler ine karş ı önderl i k  ett iği dehşetengiz ha lk is­
yan ları na kadar, Baba İshak Ayaklanmaları ndan 
Bedreddin'e,  P i r  Su ltan 'a ,  Celal i lere, oradan Yeşi l Ordu 
ve Mustafa Suphi ler'e ,  1 5- 1 6  Haziranlara, Denizler'e ve 
Mahirler'e kadar zeng in  b i r  mücadele geleneği vard ı r. 
Türkiye Devrim i  boşlukta değ i l ,  böyle bir m i ras üze­
rinde yükselecekt i r . Halkları n bu büyük m i rası ndan güç 
a lmayan her başkald ı rı daha baştan zayıfl ı klarla ma­
lü ldür. Düşman ı n  hafızalardan s i lmek istediğ i  bu büyük 
tari h i ,  yeniden halkı n b i l inc ine kazı mak, derin bir tarih 
b i l inc ine dönüştürmek, kendi tari h im izden ald ığ ım ız  
güçle bugünü zorlamak, geleceğ in  kapı lar ı n ı  da önü­
müze açacakt ı r . 

Bedreddin Hareketi ,  Türk toplumunun kendis inden 
önceki eşitl ik  ve özgürlük  mücadeleleri n in  b i r  de­
vam ıd ı r. Türkler' in  müslüman olmalarıyla bir l ikte bu 
mücadele ,  Fars ve Arap toplum ları iç inde İs lam fe­
odal izmine karş ı daha önce gel işmiş halk hareketleri n i n  
m i rasıyla da bütün leşmiştir. Bu  yüzden Ortadoğu'da 
İs lam' la bi rl ikte başlayan feodal leşr ,eye karş ı 'bütün bu 
halkları n İs lam d ış ı  veya yine İslamı . enklere bürünmüş 
mücadeleleri ideoloj ik  olarak da b i rb i rler in i  etki lemişti r. 

B i l i nd iğ i  gibi İs lamiyet öncesi Arap yar ımadas ı ,  
geniş topraklar üzerinde çok sayıda kandaş i lkel gö­
çebe top lu luklar ın  yaşad ığ ı  bir aland ı r. Sadece Mekke 
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gibi  bel ir l i  bırkaç merkezde,  tar ım  ve t icaret temel i nde 
bir zenginl ·3soıe görülü r. S ı n ı f eşitsiz l ikleri n i n  ve köleci 
i l işki leri n i n  ası l  o rtaya ç ıkt ığ ı  yerler de buralard ı r. Arap 
yarı madas ında birer  nokta gib i  duran bu şeh i rlerin  d ı ­
ş ı nda b i r  devletleşmeden söz etmek mümkün deği ld ir .  
Muhammed, önce kö leler i ,  yoksu l l arı , gençleri et­
raf ı nda toplayarak Mekke aristokrasis in in b i r  bö lümüne 
karş ı savaş açar. N ihayet inde on ları d ize get i ri r .  Me­
d ine'den Taif'e kadar diğer şeh irleri de ortak bir yö­
netimde toplar. Arap yarı madası nda büyük b i r  kabi le 
konfederasyonu biçiminde i lk büyük devlet doğar. 
Gerek şehirler in ezi len s ı n ıf lar ı ,  gerekse kabi le de­
mokras is ine sahip kandaş s ı n ıfsız göçebe toplu luklar 
iç in İs lamiyet başlangıçta büyük bir  ku rtu luş ide­
o loj is id i r. Köleler, azad edi lmiş köle ler, top lumun ke­
nar ına iti lm iş  kes imleri ve kendi iç inde askeri de­
mokrasiyle yöneti len ,  henüz özel mü lkiyet temel inde 
s ı n ı f eşits iz l ikler in i  yaşamayan barbar bedevi aş i retler 
iç in İs lamiyet, şehirlerdeki zengin Arap a i le leriyle eşit 
o lman ı n  bir bayrağ ıd ı r. İs lam iyet Tanr ı  kat ı nda zengin­
faki r her i nsan ı eşit sayar, hatta cenneti zengine deği l  
faki re vaad eder. Önce en fazla acı çeken ,  dolay ıs ıyla 
d ine en fazla muhtaç olanları kendis ine taban yapan 
bütün diğer d in ler  g ib i ,  İs lamiyet de egemenlere mal ol­
duğu andan it ibaren art ık  on ları n e l inde bir araç ha l ine 
gel i r .  Kabi leler konfederasyonu biç iminde doğan İs lam 
devleti de Mekke aristokras is in in  merkezinde yer ald ığ ı  
b i r  feodal egemenl iğe dönüşür. İs lam d in in in  doğuşu, 
Arap top lumunu i lkel "<abi le ve köleci i l i şki lerden fe­
odal izme sıçratmak şe'\l inde tari hsel b i r  ro l oynar. Art ık  
egemenler de kenc' i  ikt idarlar ı n ı  İs lamiyete da­
yand ı r ı rla r, ezi len ler d,� kendi mücadelelerin i  İs lamiyet 
bayrağıy la yürütürler. 
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Şeh i r  aristokrasisi ne dahi l  zeng in ,  köle sah ib i ,  tüc­
car a i l elerin İs lam etraf ında b irleşmesiyle b i rl ikte , vak­
tiyle İs lamiyete taban olan gen iş ezi len kes imler  mu­
halefetleri n i  İs lam' ın  farkl ı yo�u mlar ıy la d i le geti rmeye 
başlarlar. Muhammed sonras ı nda, Mekke merkezl i 
Arap feodal izmi taraf ı ndan "cihad" adı a lt ı nda fet ih sa­
vaşlar ı nda ku l lan ı lan  savaşçı çöl kabi le leri Mekke aris­
tokrasis ine başkald ı r ı r lar. Feodal leşmeye karşı tepki ve 
i lkel eşit l ikçi kandaş kabi le demokrasis in i  yaşatma ça­
bası , on ları isyana sürü kler. Muhammed' i n ö lümünden 
sonra Mekke'n in  zeng in  a i le leri kendi araları nda ha­
l ife l ik kavgasına  g i rd iklerinde onlar ne A l i ' n in  ne de Mu­
aviye 'n in  hal ifel iğ in i  tan ı mazlar, çölde onbin lerce kiş i l ik  
bir savaşç ı top lu luk oluştururlar. Bu i l kel eşitl i kçi barbar 
kabi l e lerin feodal leşmeye karş ı mücadelesi çok kan l ı  
bast ı r ı l ı r. Sapkı n i l an  edi len ,  hem eh l i  sünnet ' in d ı ş ı na  
ç ıkt ı kları hem de medeniyet merkezleri n i n  d ı ş ı nda, çöl­
lerde yaşad ıkları iç in  Harici ler diye an ı lan  bu isyan ha­
reketi , özünde, feodal h iyerarşiye tabi o lmayı red­
deden,  özel mü lkiyet temel inde s ın ıf laşmaya karş ı 
eşitl i kçi kabi le iç i  i l işki lerde ayak d i reyen top lu lukları n 
isyan ıd ı r. Merkezi feodal devlete tabi o lmak istemeyen,  
özgür  kalmakta ayak d i reyen ,  s ın ıf laşmaya uğramamış 
bu göçebe kabi le ler sonraki y ı l la rda da sürekl i olarak 
ağ ı r  baskı lar alt ı nda tutuldu lar. 

S ı n ıf laşman ı n ,  feodal devletleşmen in  i le rlemesiyle 
b ir l ikte İs lamiyet de, gerek egemenler in kendi ara­
s ı ndaki gerekse ezi len ler in egemen lere karşı mü­
cadelesinde farkl ı yorumlara ayr ışt ı , parçaland ı .  Haşimi  
ve Umeyye a i leleri aras ı nda bir  i ktidar kavgası o lan ha­
l i fe l ik �avgası nda, Al i 'n i n  ö lümünden sonra b i r  dönem, 
şeh i rleri n yoksul s ı n ıf ları ve feodal leşmeye karşı eski 
kabi le demokrasisi nde ayak di reyen aşi ret ler şia mez-
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hebin in  etrafı nda topland ı lar. Arap top lumundaki s ı ­
n ı fsal parçalanma İslamiyet'teki bu  i l k  büyük par­
çalanmaya güçlü b i r  zemin  oluşturdu .  E lbette Al i  mez­
hebi de devletleştiği her yerde oran ı n  egemen s ı n ı f ı n ı n  
ikt idarı n ı  ve sömü rüsünü sürdürmeye h izmet ett i .  
Sonuç olarak Arap, Fars, Türk, Kürt bütün İs lam top­
lumlar ında s ın ı f  mücadelesi yüzy ı l lar boyunca d in i n  
farkl ı yorumlar ın ı  kendis ine ideoloj i yaparak, mez­
hepler-tari katlar, "sapk ın lar" veya "ortodokslar" mü­
cadelesi görünümü alt ı nda sürdü g itt i .  İş in ideoloj ik 
cephesinde s ı n ıf lar ı n mücadelesi h içbir zaman d in  çer­
çeves in in  tamam ıyla d ı ş ı na  ç ı kmasa da, eski ortak 
mü lkiyet i l işki ler in i  yaşatma savaşı veren i l kel top­
lu luklar ve s ı n ıf baskıs ı na  karş ı d i renen y ığ ı n lar  hep İs­
lam iyeti n daha eşitl ikçi ,  panteist (maddi olan herşeyi 
Tanr ı 'n ı n  bir görünümü sayan) ve materyal ist yo­
rumları na açı k  o ldu lar. Bu tür akımlarda, tarikatlarda, 
muhalefetlerin i  ifade etti ler. Örneğin yukarıda be­
l i rttiğ imiz Hariciler böyleydi .  Al lah taraf ı ndan yaz ı lm ış  
b i r  kader fi kri n i  reddeden , i nsan ı n  kendi geleceğ in i  ken­
disi n i n  yaratabi leceğin i  vazeden mutezile akı m ı  böy­
leyd i .  Evren in sürekl i  b i r  hareket ve değişim ha l inde ol­
duğunu i leri süren , Kur'an ' ı n  harfler inden yola ç ı karak 
onun "gerçek" anlam ı n ı  ortaya koymaya çal ı şan hu­
rufi l ik böyleyd i .  Ayrıca bütün muhal if  hareketler 
Kur'an' ı n  kitabi an lamı n ı  reddetmişler, onun içinde yö­
net i len ,  ezi len s ı n ıf ları n ç ı karı n ı  ifade eden giz l i  an­
lamlar aramışlar, Kur 'an' ı  içrek (bat ın i )  tarzda yo­
rumlam ışlard ı r . Feodal Arap yay ı lmac ı l ı ğ ı  sonucunda 
Horasan,  İ ran ve Türkmenistan 'daki ortak mülkiyet ge­
leneğin i  yit i rmemiş toplu lu klar ve yoksul y ığ ı n lar  İs­
lam iyeti kabu l  etti kleri nde bi le Kur'an ' ı n  resm i  yo­
rumunun d ış ı nda çeşit çeş it bat ın i  görüşler le hakim 
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s ı n ı f ı n  resmi ideoloj is ine,  yani resm i  İs lam 'a karş ı koy­
maya çal ışmışlard ı r. Bütün bu batı n i  akı mlar Anadolu 
halk ı n ı n  Osman l ı  öncesi ve sonrası egemenlere karş ı 
mücadelelerinde de deri n düşünsel iz ler b ı rakm ıştı r. Bu 
iz leri , Anadolu 'daki pekçok halk hareket ine ideoloj ik  
motif o lmuş Alevi l ikte fazlas ıyla görmek mü mkündür. 

Türk, Kürt, Arap, Acem halklar ı n ı n  İs lamiyet el iyle 
yay ı lan feodal izme karş ı d i reniş ve mücadeleleri , hem 
pratik hem düşünsel bakı mdan 1 400' 1er in baş ındaki 
Bedreddin isyan ı na tari h i  b i r  mi ras sundu .  Neydi bu di­
ren iş ve ayaklanmaları n en öneml i ler i? 

Arap İs lam feodal izmi Abbasi ler el iyle Azerbaycan'a 
u laşt ığ ı nda asl ı nda b ir  çoban olan Babek' in  önderl ik et­
t iği d i ren işle karş ı l aşt ı. Babek ve taraftarları İs lam ı red­
dediyor, mal ortakl ı ğ ı n ı  ve özel mü lkiyet öncesi anaerki l 
dönemden kalan kad ı n-erkek i l i şki geleneğ in i  savunan 
ayrı bir i nanç toplu luğunu oluştu ruyordu .  Abbasi ha­
l ifesi n i n  halka uygulad ığ ı  ekonomik ve d inse l  baskıya 
karş ı 8 1 6  y ı l ı nda ayakland ı lar. Hal ife Memun'un gön­
derdiğ i  kuvvetleri defalarca yendi ler. Babek' in  ön­
derl iğ indeki halk ayaklanması tüm Azerbaycan'a ve 
İ ran ' ı n  b ir  bölümüne hakim oldu .  Etkisi Iğd ı r, Kars ve 
Erzurum'a kadar yay ı ld ı .  Ortak mü lkiyet ve eşit l ik te­
mel i nde yükselen bu büyük halk hareketi 833'te Ab­
basi ler taraf ı ndan kan l ı  b ir  biçimde bast ı rı l d ı .  Babek el­
leri ayakları kesi ld ikten sonra ö ldürü ldü ,  cesedi 
Horasan'da halka teşh ir  edi ldi . Ama kah raman l ı kları 
yüzyı l lar  boyu ha lk ın d i l i nde destan oldu .  K ı rmız ı  giy­
dikleri iç in "muhümire" d iye an ı lan taraftarları n ı n  bir bö­
lümü daha sonra İslam' ı kabul  etti . 

Yi ne İ ran'da b ir  başka ortaklaşmacı· ha lk hareketi 
1 1 .  yüzyı l ı n  başlar ında Hasan Sabbah taraf ı ndan baş­
lat ı ld ı .  Bat ın i  deni len b i rçok akı ma kaynakl ı k  eden b i r  
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d in  adam ıyd ı .  E lmut kalesi n i  ele geçirerek buradaki 
halkla beraber yeryüzü cenneti g ib i  b i r  top lum oluş­
tu rma çabas ına  g i rd i .  Kendisi "dağ lar ı n şeyhi" ün­
van ıyla an ı l ı yor, taraftarları da "yoldaş" veya "fedai" 
diye an ı l ıyordu .  Selçuk hükümdarları na karş ı büyük b i r  
savaş başlatt ı .  N izamü lmük ve Mel ikşah ' ı  su ikastle ö l ­
dürttü , Selçuklu devlet in i  terörize ett i .  Hükümdarlarla 
savaşta onbi n lercesi imha o lmas ına rağmen onun yay­
d ığ ı  'Sabahiye', ' İsmai l iye', 'Bat ı n iye' adlar ıyla an ı lan 
akı m ı n  genişlemesi durduru lamad ı .  Namı  Avrupa'ya 
kadar yürüdü ,  Avrupal ı lar Hasan Sabbah ' ın  ta­
raftarları na cana k ıy ıc ı  anlam ı na gelen "assas in"  ad ı n ı  
takt ı l ar. Düşmanlar ı ,  haşhaş kul land ı kları iç in  onlar ı  
haşhaşiler diye tan ı m layarak gözden düşürmeye ça­
l ıştı lar. İ kiyüz y ı l  boyunca feodal devletlere karş ı d i ­
rendi ler .  1 3 . yüzyı lda Moğol ist i las ıy la b i rl ikte ezi ld i ler. 

Şeyh Bedreddin 'i n  Ege ve Rumel i 'yi saran isyan ına  
öngelen en öneml i  ha lk  hareketi ise Babai Ayak­
lanmasıyd ı .  Bu ,  öyles ine güçlü b i r  halk hareketiydi ki ,  
kendis i  ez i lmes ine rağmen Selçuklu devleti n i n  de çök­
mes ine neden o ldu.  Asl inda Türkmen boyları henüz 
Anadolu 'ya gelmeden,  Türkmen istan 'da,  Horasan 'da 
iken İs lam' ı  ben imsediklerinde, daha önceki şaman 
i nancıyla bu yeni d in i  kaynaştı rarak ortodoks sünn i  
mezhebinden farkl ı b i r  İs lam inan ış ı  yaratm ışlard ı .  
Ahmet Yesevi i l e  başlayan, sonradan Anadolu Ale­
vi l iğ ine dönüşen bu inan ışta hakim unsur  d insel tö­
ren ler, katı ku ral lar  ve resm i  Arap-Fars kültürü değ i l ,  
Türkmen ha lk  kültürü teme l inde daha esnek, halkç ı ,  
doğac ı ,  materyal izme n ispeten daha aç ık  b i r  yorumdu.  
Göçebe hayvanc ı l ı kla uğraşan ,  toprak mü lkiyeti ne ya­
bancı Türkmen boyları , Araplara ve Farslara göre me­
deniyet in ,  s ı n ı flaşman ı n  yan i  tari hsel evrim in  daha geri 
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bi r  konağ ı nda bu lunuyorlard ı .  Kabi le demokrasis in in 
güçlü gelenekleriyle askeri şefl ik s istemin in  yaratt ığ ı ,  
yeni yen i  gel işen boy aristokrasisi b i r  a rada bu­
lunuyordu .  İs lam feodal izmi bu göçebe Türk boyları n ı  
t ıpk ı  savaşçı barbar Arap harici kabi le leri n i  ci hat ve 
feti h maksad ıyla ku l land ığ ı  g ibi ku l land ı .  Eng in  Asya 
bozkı rları nda tarı m arazis i ,  toprak mü lkiyet i ,  şehir me­
deniyeti tanı madan önüne geleni ezip geçerek sü­
rüleriyle b i rl ikte dolaşan savaşçı barbar Türkmen boy­
ları n ı n  askeri şefleri olan "Alp"ler, " İ lb" ler m üslüman 
olduktan sonra art ık  obas ına  otlak bulmak iç in başka 
top lu luklarla yapmak zorunda olduğu savaşları Al lah 
ad ına  kutsal b ir  ci hat i nancıyla yürüten "Gazi" lere dö­
n üştü ler. Bu i l ke l  göçebe boyları n Moğol akı n lar ı  yü­
zünden Bat ıya, hep Batıya, Anadoluya doğru i lerleyişi 
önce Araplar, son ra da feodal Selçuklu devleti ta­
rafı ndan bu topraklardaki yerleşik medeniyetlere ve 
daha sonra da Bizans'a karş ı güçlü bir s i lah ha l ine ge­
t i ri ld i .  1 1 .  ve 1 2 . yüzyı l larda Anadolu'yu çeşitl i farkl ı 
boylardan b i r  mi lyon Türkmen isti la ett i .  Uçlara sürülen 
bu boyları n isti la ett iği topraklar  Al lah adına  feodal Sul­
tan ' ı n  mülkiyet ine · geçiyor. Arap feodal izmin in  icadı 
olan ikta sistemi Konya sultanl ı ğ ı nda 't ı mar' olarak 
devam ediyor, topraklar merkezi devlet in sipah i leri ne,  
komutan lar ına devredi l iyor, bu topraklardaki yerleşik 
veya göçebe bütün toplu luklar  yerel beyler el iyle ver­
giye, haraca bağlan ıyordu .  Türkmen aşi retleri n i n  doğu 
ve ve güneydeki leri önceden beri tarı mcı l ı k  yapan Kürt­
ler  gibi yerleşik tar ım hayat ına geçti ler. Böylece boyiçi 
i l işki ler h ız la feodal ,  h iyerarş ik bir eşitsizl iğe uğradı . 
Anadolu 'nun bat ı uçlar ı ndaki Türkmen oba-komünler 
ise komün  içi i l işki lerde feodal t�kalaşmaya uğ­
ramaksız ı n  oldukları haliyle Sultana tabi kı l ı nd ı lar. İçe-
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ride özgür  ama d ışar ıda oba-komün olarak kolektif rant 
yükümlüsü bir imler ha l ine geti ri lmek istendi ler ;  b i rey 
olarak değ i l ,  oba olarak kolektif sertleşmeye uğrad ı lar. 
İşte 1 200'1 ü y ı l larda patlak veren Babai isyan ları Sel­
çuklu  feodal leşmesiyle mü lkiyets iz Türkmen komün leri 
geleneğ in in  karş ıtl ığ ı ndan patlad ı .  

Horasan 'dan Anadolu 'ya gelerek Amasya'da yer­
leşmiş o lan b i r  Alevi şeyh i  o lan Baba İ lyas' ı n mü­
ritler inden olan Baba İshak,  t ı mar dağıt ı m ı ,  vakıflar 
vergi ve haraçları n yükselmesi b iç iminde artan fe­
odall eşmeye karş ı mü lkiyets iz ve eşit l ikçi b i r  düzen ide­
al iy le Türkmenler' i etraf ı nda toplad ı .  1 239 y ı l ı nda 50 
bin kişi l i k  bir kuvvet hal i nde, kad ı n-erkek, ço luk-çocuk, 
çad ı r  yüklü atları ve sürüleriyle "çekirgeler ve ka­
r ı ncalar g ib i"  ayaklandı lar. Maraş, Adıyaman,  Tokat, 
Amasya ve S ıvas ' ı  ele geçird i ler .  Sultan Keyhüsrev, 
Baba İshak' ı  yakalat ıp  idam etti rmesine rağmen ayak­
lanma durmad ı .  Ayaklanan halk, Konya'ya doğru i le r­
lemeye başlad ı .  Sultan ,  para l ı  asker Franklar'dan ol uş­
turduğu büyük bir kuvvetle  çocuk-yaşl ı demeden 
b in lerce Türkmeni k ı l ı çtan geçirerek en n ihayet inde 
ayaklanmayı bast ı rd ı .  Ayaklanmayı Franklar e l iy le bas­
t ı rmaları ayn ı zamanda feodal Arap İs lam ve Fars kül­
türüyle yoğru lmuş Türk egemen s ı n ı f ı n ı n  Anadolu top­
lumunun esas unsuru Türkmenler'den ne derece 
yabancı laşt ığ ı n ı  ve koptuğunu da gösterd i .  

Anadolu'da o l uk  o l uk  kan akmas ına  rağmen 
Babai ' l ik bitmed i .  Halk, ayaklanman ın  önderi Baba 
İshak' ı n  as l ı nda ö lmediğ ine inandı  ve h ı nc ı n ı  b i leyerek 
önderin  yeniden o rtaya ç ıkış ı n ı  beklemeye koyuldu .  
1 248'de Eskişeh i r  ve Karah isar Türkmenleri yeniden 
ayakland ı l ar. Yeni lg i  sonras ı nda Babai Türkmenleri n i n  
b i r  k ı sm ı  Rumel i 'ye, Dobruca'ya kadar göçtü.  
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İşte Şeyh Bedreddin ' in  devrald ığ ı  düşünsel ve pratik 
m i ras başl ıca yukarıda bahsettiğ im iz  halk ha­
reket lerin in  b ir iki m iyd i .  Selçuklu lar' ı n  çöküşünden 
sonra Osmanl ı 'da,  daha geri bir noktadan yola ç ıkan 
yeni b i r  feodal l eşme süreci yaşand ı .  B i l ind iğ i  gibi  Y ı l ­
d ı r ı m  Beyaz ıt ' la Timurleng aras ı ndaki 1 402 Ankara Sa­
vaş ı 'ndan Osmanl ı ' ı n  bozgunla ç ı kış ı ndan sonra ha­
nedan içeris inde b i r  taht kavgası dönemi  başlad ı .  
Taht ın  meşru varisi Musa Çelebi o lduğu halde aris­
tokras i Mehmet Çelebi 'yi isted i .  Devlet erkan ı  aras ı nda 
taraftar bulamayan Musa Çelebi Rumel i 'ye çeki ld i  ve 
burada kendi egemenl iğ in i  i lan ett i .  S imavna kad ıs ı  
Şeyh Bedreddin' ! n Musa Çelebi 'n i n  kazaskerl iğ in i  kabul 
etmesi de işte bu kargaşa dönemine rastlar. Bed­
reddin ,  düşü nceler iyle Musa Çelebi 'yi de etki ledi .  Musa 
Çeleb i ,  feodal leşmeye ve merkezi devlet otorites ine 
karş ı ç ıkan göçebe ya da tarımc ı ,  kı sacası soylu o l ­
mayan katmanlara dayand ı .  Köylü lere adet olduğu 
üzere "ku l ları m"  diye değ i l ,  "ahbapları m"  diye h itap edi­
yordu .  Ger i l la tarzı b i r  savaş yü rüterek taht üzeri nde 
hak iddia eden diğer kardeşi Süleyman' ı n  kuvvetleri n i  
yendi . Rumel i 'de müslüman veya gayri -müsl im  ne  
kadar soylu varsa ö ldürdü.  Bu yüzden Musa Çelebi ve 
taraftarları yerl i soylu lar  taraf ından kan dökücü b i r  bar­
bar olarak tan ı nd ı .  Musa'n ı n  kazaskeri Bedreddin  ise 
yetkis in i  ku l lanarak soylu ları n toprakları n ı  e l ler inden 
al ıp yoksul obalara dağıt ıyordu .  Bu yüzden Rumel i  soy­
lu lar ı  ona "kız ı l  de l i "  lakab ın ı  uygun buldular .  Musa, bu 
arada Anadolu'dan kendi yandaşı göçebe ve yar ı ­
göçebe Türkmen aşi retleri n i  de get ir ip Trakya ve Ma­
kedonya'ya yerleşti rmişt i .  Osmanl ı  hanedan ı ndan gel ip 
rakiplerine karş ı yoksul  halklara dayanarak kafa tut­
maya kalkışan Musa Çelebi 'n in  taht kavgası 1 41 3'te 
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Mehmet Çelebi taraf ı ndan sona erdir i ld i .  Mehmet, Ru­
mel i 'deki Macar, Bizans ve S ı rp soylu larla b irleşerek 
Musa Çelebi 'yi yeni lgiye uğrattı ve öldürdü.  T ıpkı Babai 
Ayaklanması nda Türkmen halkı n Frank askerleri e l iy le 
ezi lmesi örneğinde olduğu gibi ,  Osman l ı  feodal yönetici 
s ı n ı f ı n ı n  art ık  etn ik  olarak kendi halk ına ne kadar ya­
bancı b i r  gayri -mi l l i  aristokrasiye dönüştüğü,  kendi hal­
kına düşman bir devlet olarak doğduğu b i r  kez daha 
doğru land ı .  Halk muhalefeti n i  kul lanarak taht kavgası 
yü rüten Musa yeni ld i  ama anti -feodal muhalefet bit­
med i .  

Yoksul  Türkmen obalar ı  ve şeh i r  emekçi leri Ana­
dolu 'da bir taraftan Osman l ı ' n ı n  ac ımas ız  baskı ve sö­
mürüsü, diğer taraftan da Moğol ları n zu lmü alt ı nda çift 
taraf l ı  ezi l iyorlard ı .  

Musa'yı yenen Mehmet Çelebi ,  tahtı e l e  geçi rd ikten 
sonra Musa'n ı n  kazaskeri Şeyh Bedreddin ' i de İzn ik'te 
göz hapsinde tutmaktayd ı .  Ne var ki , Bedreddin ' in  mül­
kiyet ortakl ığ ına  dayal ı eşit l ikçi görüşleri , mü ritleri Börk­
lüce Mustafa ve Torlak Kemal taraf ından Ege Türk­
menleri ne de maled i lm işti . Yörük dediğ im iz Ege 
Türkmen leri aras ı nda hale Torlaklar den i len göçebe 
oba-komün ler vard ı ki , bu yoksul ve vahşi savaş ı top­
lu luk Bedreddin ' i  peygamber bel lemiş,  eşit ve adi l  b ir  
toplum uğruna kan vermeye, kan almaya çoktan ha­
z ı rd ı .  D i l -d in  ve mi l l iyet farkı gözetmeyen Bedreddin ' in  
f ik ir leri bölgen in  fakir Rumları aras ında da gen iş ta­
raftar bul muştu . 

N ihayet 1 4 1 ?'de Ayd ı n  ve Man isa yöresinden baş­
layarak Yörükler b i r  kez daha "çeki rgeler ve karı ncalar 
gib i"  b i r  anda ayaklandı lar. Ayaklanma Sakız adas ı n ı n  
Rumları na kadar yayı ld ı . Osmanl ı ordusuna büyük ka­
yıplar verd i rdi ler. En sonunda Osman l ı  su ltan ı bizzat 
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oğl unu  ve vezi riazam ı n ı  büyük b i r  ordunun  baş ına  ge­
ç i rerek önce Aydı n  el ler ine yürüdü .  Yolda rastlad ığ ı  ne 
kadar çocuk-i htiyar-kad ın -köylü varsa k ı l ı çtan geçirerek 
i ler ledi ler. Börklüce'n i n  kuvvetleri n i n  çoğunu  kesti ler, 
bir k ısm ın ı  Börklüce i le  beraber Efes'e kadar sağ ge­
tird i ler. Burada Börklüce'yi işkenceyle ö ldürerek ce­
sed in i  çarm ı ha gererek dolaşt ı rd ı lar. Daha sonra Ma­
n isa'ya yürüyen ordu burada da Torlakları i mha etti , 
Torlak Kemal' i de Manisa'da ast ı lar. 

Bütün bunlar o lurken İznik'ten kaçarak toplad ığ ı  ta­
raftarlarıyla bir l ikte Rumel i 'n i n  Del iorman yöres indeki 
Alevi kitle lere doğru çeki len Bedreddin ise 1 420'de sa­
vaşmadan,  ani b i r  bask ın la  yakaland ı .  Onu Serez'e ge­
tirip çarş ı ortas ı nda ç ı rı l ç ı p lak astı lar. 

Ve böylece herşey bitti sand ı lar . . .  

Ancak s ı n ıfsız, eşit ve özgür  bir toplu m  kavgas ı n e  
Bedreddin ' le başlam ıştı ne de onun la bitt i .  Halk is­
yanlar ı  b i rbi r in in m i ras ı n ı  devralarak bütün bir Osman l ı  
tari h i  boyunca sürüp g itti . 

Yoksul  köylü isyanları , şeh i r  esnaf ı n ı n  ayak­
lanmalarıyla b i rleşti , i l k  Osman l ı  işçi hareketiyle farkl ı 
b ir düzeye s ıçrad ı ,  ayd ı n  hareketiy le tamamland ı ,  em­
peryalist işgal y ı l ları nda i lk kez bi l imsel komün izm i le 
ayd ı n land ı ,  Karadeniz'de boğu ldu ,  Nu rhak'larda, Kı­
z ı lderelerde yeniden doğdu ; Şeyh Said ' le ,  Seyit 
R ıza'yla as ı l d ı ,  Şemdinl i 'de,  E ruh 'ta d i ri ld i .  Alanları zap­
tett i ,  fabrikaları fethett i ,  gün oldu zindanlara s ığd ı r ı lmak 
istendi ,  taştı Gazi ' lere ulaştı . . .  "Kız ı l  deli" suçlaması 
egemenler in ağz ı nda değişti "terörist" , "y ık ıc ı " ,  "bölücü" 
oldu. Torlaklar şimdi grevci işçi, direnen mahalleli , 
savaşan geri l ladır. 
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Bayrağ ım ızda Bedreddin lerin , Börklücelerin de kan ı  
var. B u  topraklarda ezi len s ı n ıf ları n tari h boyunca yü­
rüttüğü mücadeleler bugün devrim ve komünizm mü­
cadelesinde b i l lu rlaşıyor. Bu mi ras şimdi proletaryan ın  
ve  emekçi y ığ ı n lar ın  e l inde geleceği zorluyor a rt ı k. 

Biz ve onlar . . .  B iz im damarları mızda Babekleri n ,  
Torlak Türkmenleri n ,  P i r  Su ltan ları n ,  Mustafa Sup­
h i leri n ,  Denizler in kan ı  dolaşı r. Onları n seceresi ise 
Kı l ı ç  Al i lerden,  Mustafa Kemal lere, Kuyucu Muratlara, 
Yavuz Sel imlere ,  H ız ı r  Paşalara, Çelebi Mehmetlere 
uzan ı r. İki soyun kan davas ı d ı r  bu. Ya biz ve biz im so­
yumuz ya da onlar kazanacak ! 

Türkiye devrimi bu topraklarda iki ayrı tarihin, 
iki düşman cephenin,  iki ayrı insan soyunun nihai 
hesaplaşması olacaktır. 
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ŞEYH BEl;>�EDDIN 
HAREKETiNiN . . . .  . .  . .  

DEVRiMCi OZUNU . .  . .  . .  

GUNUMUZE TAŞIMAK 

Başka bir  zaman ve mekanda o lup biten i  o lduğu 
g ibi ; onun çok i ler is inde yaşanan b i r  sürece aktarmak 
hiç bir koşulda mümkün deği ld i r ;  her düşünce ve inan ış  
kendi  tarihsel koşu l ları nda b i r  top lumsal gereksinmeyi 
karş ı lar. Tari hte pekçok akı m ı n  başarıs ı  ya da ba­
şarı s ız l ı ğ ı ,  b i l i msel düşüncelere dayanmas ı ya da da­
yanmamas ı ,  on ları n bel i r l i  b i r  toplumsal i htiyac ın  ürünü  
olduğunu  değişti rmez . 

Şeyh Bedreddin  Hareketi kendi  koşu l ları nda, feodal 
dönemin ütopik sosyal ist devrimci bir hareketiyd i .  Onun 
pol iti k duruşu ve özlemleri dönem i n  en devrimci ve en 
rad ikal ç ı k ış ıyd ı .  

Y ı l larca düşünülmüş,  toplu msal örgütlü lüğü ge­
l işti ri lm iş ve bir sanatçı i ncel iğ iyle-duyarl ı l ı ğ ıyla örü lmüş 
b i r  tari hsel devri mci hareketten öğreneceğimiz pekçok 
dersler vard ı r . 

Yen i lg iden hemen sonra ,  Şeyh Bedreddin ' in  söy­
lediği  " iddia" edi len şu değerlendirme çok anlaml ıd ı r  ve 
içeris inde öneml i dersler taş ı maktad ı r: " . . .  O bir mer­
kezden (burada sözü edi len kişi Börklüce Mustafa'd ı r) 
toplumlar ın  yöneti lmesi uygu lamas ı n ı  överdi . . .  Ba-
şard ı .  .. Ne var ki , barışç ı l ı k  yan l ı şl ı ğ ı na  düştük . . .  Mer-
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kezi leşme yeri ne ,  dağ ı n ı k  b i r  yönet im önerdik . . .  Düzenl i  
ordu haz ı rlamak gerekli i ken ,  salt savunma yolunu  
önerd ik. Ş imd i  an l ı yo ruz k i ,  savunma yerine sald ı r ı ,  be­
l i r l i  bir süre iç in  sağlam bir merkezci l ik  ka­
ç ı n ı l mazmış . . .  " 

Bu ,  güçlü b i r  değerlend i rme olduğu kadar, dramatik 
b i r  özeleşt i rid i r  de. Şeyh Bedreddin ' in  bunu söylemiş 
o labi leceğ ine i nan ıyoruz. As l ı nda bu sözler, Şeyh Bed­
reddin  i le Börklüce Mustafa'n ı n  politik kişi l i klerin i  ve mi­
zaçlar ı n ı  da açığa kavuşturmaya katkı sunmaktadı r. 

Her tarihsel dönemde top lumcu düşü nceler va­
rolmuş,  egemen sömürücü sisteme ve baskıya karş ı 
i nsan özgürleşmesin i n  pol i t ik b iç imi o lmaya çal ışm ıştı r. 
Kim isi bunu bel l i  oranda, dahası nesnel koşu l ları n e l ­
verd iğ i  ö lçüde başarm ıştı r. Kimis i  ise bunu ba­
şaramam ış ,  i l kel komünizme özlem tarikat veya tekke 
düzeyine i nd irgenmiş ,  ü retimden kopuk marj ina l  top­
lu luklara dönüşmüşlerdir .  Daha sonra bu akı m lar ya b i r  
b iç imde yokolm uşlar, ya da bi r sonraki benzer ak ım­
larda yaşamlar ı n ı  sürdürmüşlerd i r. Ki , genelde bu 
akı m lar, i lk ç ık ış ları ndaki safl ı ğ ı  ve duru luğu kay­
betmişlerd i r, yozlaşarak, çürüyerek s i l i n ip  gitmişlerdir .  
Bu durum, yaşanan tari hsel koşul ları n b i r  sonucudur. 
Onlar da koşu l ları n üstünde varl ı kları n ı  sür­
dürememişlerd i r. 

Maddi doğada nas ı l  k i ,  herşey değiş ip  dönüşürse, 
bu nesnel l ik  temel inde doğan düşünceler de kendi  va­
roluş koşul lar ı  değişti kçe değişirler, evrimleş irler .  Buna 
düşüncen in  diyalektiğ i  de diyebi l i riz .  

İ nsan ı n  üretim faal iyeti n i n  bir sonucu olan maddi ve 
manevi tüm değerler de bu süreçleri iz ler. Bu bağ­
lamda ideoloji ve pol it ikalar; her tari hsel sürecin özgül  
koşu l ları na göre biçi mlen ir ;  ü rünü o lduğu tari hsel sü-
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recin  ömrünü tamamlamasıyla, o da ömrünü  tüketir. Bu 
kez süreç ve sürecin ideoloj i  ve pol it ikaları , yerin i  yeni 
sürece ve yeni sürecin ideoloj i  ve pol itikaları na  b ı rakı r. 
Yan i  ideoloj i  ve pol itika dayand ığ ı  ekonomik i l işki lere 
koşut o larak evrimleşi r ve tarihsel sonuna varı r. 

Bir sonraki tari hsel süreç, bir önceki n in  olanakları 
üzerinde yükselir. İ lerici ve devrimci akı mlar kendisi iç in 
gerekl i olan ı b ir önceki sü reçten a l ı r. Bunlar ı  kendi ko­
şu l ları nda yeniden biçimlendir i r  ve dönüştürü r. Ta ki , 
yeni koşu l larda kendisi n i  ü retecek altyapıya kavuşana 
ve geçmişten alacak b irşeyi kalmayana dek. 

Kısacas ı ,  yeni ve devrimci olan , kendinden önceki 
süreçten devrimci- i lerici n e  varsa al ı r, b i r  öncekin in  bi­
r ikimleri üzeri nde kendin i  ve yeniyi ü reti r. İ l kel  komünal ,  
köleci ya da feodal ,  kapital ist ve sosyal ist toplumlar, Gi­
derek yükselen toplu msal evrim in  bu durakları aynı za­
manda b i rbirin in  tezi ve antitezi ,  sentez o larak b i rbiri n i n  
inkarı d ı rlar. Bütün b i r  s ı n ıf l ı  toplumlar tari h i  boyunca i le­
rici düşüncenin evrim i  de  böyledir .  

Modern ideoloj i ler de, i nsanl ı ğ ı n  tarih boyunca ya­
ratt ığ ı  değerler üzerinde şeki l len i r ;  onun  yaratt ı ğ ı  top­
rak ve ik l im üzeri nde doğar ve gel iş ir. Ama h içbiri , b i r  
öncekin i  o lduğu g ib i  kendi  bünyes ine a lmaz. Her yeni  
b ir  öncekinden , yani eski o landan devrimci o larak kalan 
yan ı  a l ı r  ve kendis ine katar, devrimci o lan ı kendisinde 
yaşatı r. Eskin in  yozlaşmış  ve miyad ı n ı  doldurmuş ola­
n ı n ı  ise, tarih in  çöplüğüne gömer. 

*** * * *  * * *  

Şeyh Bedreddin kendi hareketin i  bir önceki i lerici 
ve halkçı başkald ı r ı lar  üzerinde inşaa etmiştir. Dü­
şünceleri n i  de b i rçok akı mdan beslenerek b i -
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ç imlend i rmiş ve Bedreddinci l ik  sentez ine varmışt ı r. 
Bedreddin  kendis inden önceki , tüm devrimci ve i lerici 
akı m veya hareketler in devrimci özünü  kendisinde so­
mut lam ış ;  on ları n tari hsel mirasç ıs ı  ve yen i  devrimci bi­
ç imi  olarak kendin i  ü retmiştir .  Bu m i ras en başta Sel­
çuklu lar  döneminde meydana gelen başkald ı r ı lard ı r  ve 
on lar ın  ideoloj ik  biç imler idir. B i r  anlamda, Şeyh Bed­
reddin  Hareketi Baba İshak' ları n ve Baba İ lyaslar' ı n  
devam ıd ı r. Şeyh Bedreddin 'den sonra o rtaya ç ıkan 
devrimci ve halkç ı  tüm başkald ı r ı ve akı mlar ise; Şeyh 
Bedreddin Hareketi başta olmak üzere, yaşanm ış  tüm 
devrimci  ve halkç ı  ayaklanmaları n farkl ı koşu l larda ve 
farkl ı b iç imlerde yen iden doğuşudur .  Doğrudan doğ­
ruya h içbi r bağları o lmasa da bu böyledir. 

Bu z incir leme bağ l ı l ı k  ve devaml ı l ı k  sadece Os­
manl ı  ve Selçuklu ' lar ile de s ı n ı rlandı r ı lmaz. Buna Or­
tadoğu coğrafyas ı üzerindeki tüm devrimci m i rası kat­
mak daha doğru olacakt ı r. 

B i r  devri mci hareket sadece kendi u lusal orj in i nden 
olan hareketlerden etki len ip esin lemez, çevre-komşu 
ve içiçe olduğu halkları n başta olmak üzere u lus­
lararası devrimci hareketleri nden de etki len i r  ve esi n­
len i r. Ama onun ası l ·  kaynağı kendi halk hareketleri ve 
öz devrimci d iren işlerid i r. Bunun iç in devrimci , ha­
reketler en başta kendi ha lkları n ı n  devrimci başkald ı r ı 
ve d i ren işler in i  b i l i nce ç ıkar ı r  ve mücadelenin öneml i  b i r  
motivi ha l ine geti ri r. 

Türkiye Devrim i ,  başta Türk Halk Hareket leri olmak 
üzere bu coğrafyada halkları n Selçuklu'dan Türkiye 
Cumhuriyet i 'ne kadar sömürü ,  baskı ve adaletsiz l iğ in 
bütün biçimleri ne karş ı verd iğ i  mücadelen in ,  çağdaş, 
b i l imsel ve en i leri düzeyde temsi l id i r. 

Kuşkusuz Marx' ı n ,  Len in ' in  gel işt irdiğ i  çağdaş, bi-
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l imsel sosyal izmin bugün tarih in  derin l ikleri ndeki başka 
ideoloj i lere i htiyacı yoktur. Çünkü o, zaten tüm in­
san l ı ğ ı n  i lerici m i ras ı n ı n  eleşti rel b i r  ü rünüdür. Ancak o ,  
her yerde olduğu gib i  bu topraklarda da kendi m i ras ıyla 
bu luşmak, kendi ikl im inde, kendi tarih i nde derin leş ip 
kökleşmek zorundad ı r. 

Derin leşti rme sadece i leriye dönük pratik eylem ve 
kazan ı lan mevzi ler demek deği ld i r, geçmiş tarih in  dev­
rimci u nsurlar ın ı  gün ı ş ığ ına  ç ıkartıp,  yen i  b ir  yorum ve 
çözümlemeyle devrimci kültürümüze katmak demektir. 
Çünkü tari h  b i l i nci  öneml i  bir devrimci unsurdur. Tari h 
bi l i nci üç  boyutlu b ir  öneme sah iptir; geçmişi b i lmek bu­
günü kavramam ıza yard ı m  eder; bugünü kavramak ise 
geleceği b i lmemizi sağlar. 

*** *** *** 

Türkiye Devdmi 'n in  tarihsel devrimci m i ras ı , Türk 
halkı n ı n  tarih boyunca egemenlere ve sömürüye karşı 
gel işti rd iğ i  başkald ı rı ve . d i ren iş hareketlerid i r. Tü rkiye 
halkı tari h fukaral ığ ı ndan kurtulmak, kendi mücadele 
geçmişiy le buluşmak, yüzyı l ları n miras ı ndan ald ı ğ ı  güç 
ve özgüvenle tarih sahnesinde yeniden doğmak zo­
rundad ı r. 

Türk halkı n ı n  mücadele geçmiş in i ,  onun bağrı ndan 
ç ıkmış devrimci halk hareketlerini güncel leşti rmek vaz­
geçi lmez b i r  görevdi r. Türkiye halkı n ı n  öz benl iğ ine,  
devrimci-halkç ı  değerlerine yabancı laşmas ı  söz­
konusudur.  Tari h b i l i nc inden kopuk bi r burjuva u l us­
laşmaya zorlanan Türkiye halk ı n ı n  ufku daralt ı lm ış  ve 
devrimci d inamizmi körelti lm işti r. Bu karan l ı k  süreci ter­
s ine çevirmek b i r  anlamda yeni ve çağdaş b i r  Şeyh 
Bedreddin  Hareketin i  başlatmak demekti r. Ona, onun 
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tari hsel devrimci değerlerin i  yeniden kazand ı rmak; sö­
mürüye, baskıya ve çürümüşlüğe karş ı gel işti rd iğ i  ta­
rihten s i l inmiş devrimci mücadeleleri n i  ona an ım­
satman ın  zaman ıd ı r. 

Türk halk ı  her zaman kendi egemenlerin i n  ağ ı r  sö­
m ürü ve bask ıs ına maruz kal m ış ;  bu baskı lara ve sö­
mürüye başkald ı rd ı ğ ı nda ise acı mas ızca katledi lmiştir. 
Türk egemenleri , egemenl ikl eri n i  inşaa ederlerken 
komşu halklara karş ı savaşt ığ ı  kadar kendi halk ına 
karş ı da savaşm ışt ı r. Türk halkı  baskı ve sömürüye 
karşı ve özgür lüğü iç in onlarca başka ld ı rı ve di­
renişlerde bu lunmuştur. Bu başkald ı rı ve d i reniş lerde 
zaman zaman ayn ı  coğrafya ve ayn ı  devlet ege­
menl iğ inde bulu nan halklarla ittifaklar gel işt irmişti r. 
Baba İshak Hareketi bu ittifakı en üst boyuta vard ı ran 
hareketlerdendir. 

Şeyh Bedreddi n  Hareketi ; Selçuklu lar'dan gelen di­
reniş geleneğ in in  Osman l ı lar dönemindeki devamı  ve 
b ir  anlamda doruğudur. Daha sonra Celali Ayak­
lanmaları olarak adland ı r ı lan b i r  dizi z incir leme baş­
kald ı r ı ;  1 6 . ve 1 7. yüzy ı l ı nda yaşanmış ,  bu hareketleri n 
devam ı  n itel iğ i ndeki d i reniş ler 1 8 . yüzy ı la  kadar sark­
m ışt ı r. Bu hareketleri n  i l ki 1 5 1 9'da, Tokat yöres inde 
Osmanl ı  yönetim ine karş ı Şeyh Celal önderl iğ inde 
başlam ışt ı r. Bu hareketi başka hareketler izlemişt i r. 
Buna halkla devlet aras ı nda "yüzyı l  savaşlar ı"  demek 
en doğrusudur. Çünkü bu başkald ır ı lar z inc irleme ola­
rak, ortalama yüzy ı l  sürmüştür. 

Bu bağlamda, bugün gerçek anlamda Şeyh Bed­
reddin ' i  temsi l  edenler, marksist leninist' l erdi r. Onun 
özled iğ i  toplumsal düzene karş ı l ı k düşen de sos­
yal izmdi r. 

Şeyh Bedreddin Hareketi , özlem ve talepleriyle gü-
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nümüzde b i le  devri mci b i r  nite l ik arzeder. Eşitl ik, öz­
gür lük,  kardeşl ik  ideal leri ,  s ı n ı fs ız ,  sömürüsüz toplum 
özlemleri bugün bu hedef lerin  taş ıy ıc ıs ı  o l?n  s ın ıf la, 
pro letarya i le  gerçekleşme olanağ ına kavuşmuştur. Ya­
rı n ı n  ku rucusu olan işçi s ı n ı f ı n ı n ,  emekçi ler in hem 
kendi  mücadele tari h iy le hem de bu tarihsel  ideal lerin 
çağdaş b i l imsel sosyal ist ideoloj isiyle bu luşmas ı ;  sö­
mürü,  baskı ve köle l ik tarih in i  kapatacak, özgür ya­
r ın ları n kap ıs ı n ı  açacakt ı r. Bedreddin 'den daha eski 
o lan bu özlem, Bedreddin ' le  yen i  b i r  ivme kazanmış ,  
kapital izm koşul ları nda ise maddi temel leri ne ka­
vuşarak b ir  düş olmaktan ç ıkm ıştı r. 1 9 1 7  Büyük Ekim 
Devrim i ,  i nsanl ı ğ ı n  büyük ütopyas ı n ı n  günü müzde 
pekala gerçeğe dönüşebi leceğ in in  ipuçları n ı  vermiştir. 

Şeyh Bedreddin ' leri n ,  Börklüceleri n ,  Torlakları n ,  
ütopyası  beşyüz-alt ı yüz y ı l  sonra bugün karş ı m ıza sa­
dece b i r  ideal olarak değ i l ,  art ık  gerçekleşmesi ka­
ç ı n ı lmaz zorun lu  b i r  kurtu luş olarak ç ıkıyor. İ nsan l ı ğ ı n  
kan-revan içinde i leriye, hep i leriye doğru yürüyüşü 
bugün bu topraklarda sosyal izmi bir icik kurtu luş olarak 
foplumun  gündemine dayatıyor. 

Bugün bu ü l ke, Babaileri n ,  Bedreddin leri n  dö­
neminden çok daha büyük acı lar iç inde kıvran ıyor. Ce­
lal i leri n yüzy ı l l ı k  dalgalarla yürüyen isyan döneminden 
bin beter b ir  toplumsal kriz var. Kendi yurdumuz Moğol 
isti las ı ndan bin beter b ir  emperyal ist ekonomik-siyasal­
kültüre l  isti la alt ı nda. İstanbul fakir fukarıs ı n ı n  Patrona 
Hal i l ' le ayakland ığ ı  Lale Devri ' nden daha rezi l  b ir sa­
fahat içi ndeki egemenler halkla alay ediyor. Kürt halkı 
b iny ı l lar ın  en kan l ı  imha savaşıyla s indi ri lmek isten iyor. 

Büyük kurtuluş kaçı n ı l maz bir biçimde tari h in  gün­
demindedir. Yaşanan koşul lar Şeyh Bedreddin  dö­
nemin i  aratmayacak cinstendir. Ege yörükleri n i n ,  azap-
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!arı n ,  torlakları n kend i  koşu l lar ı nda zaferle so­
nuçland ı ramad ığ ı  halklarım ız ı n  bin y ı l l ı k  özlemleri n i ,  
sosyal ist ütopyası n ı  gerçekleştirme ve  tamamlama gö­
revin i  tari h bugünün  kuşaklar ına yüklemişti r . Türkiye 
Devrim i ,  bu tarihsel hesaplaşman ı n  zaferi o lacakt ı r. 
On ları n soyunun  sürdürücüsü çağdaş Bedreddin ler, 
R ıza Sat ı lm ış lar, Suna Çel ikler, Serap Koluk ı r ıklar, 
Mehmet Tekin ler  m i lyon larla çoğalacak, halkları m ız 
kendi ateşinde yeniden tari h sahnesine doğacakt ı r .  

MA YIS 1994 - ŞUBA T 1 995 
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M übalağa cen k o l u n d u .  
Ayd ı n ' ı n  T ü r k  köy l ü leri ,  

Sak ı z l ı  R u m  g e m i c i ler,  
Yah u d i  esnafl a r ı ,  

o n  b i n  m ü l h i d y o l d a ş ı  B ö rkl ü ce M u stafa ' n ı n  
d ü ş m a n  o rm a n ı n a  o n  b i n  balta g i b i  da l d ı .  
B ayrakl arı  a l ,  yeş i l ,  

· 

ka l ka n l a r ı  ka k m a ,  t o l g a s ı  tu n ç  
saf l a r  

pare p a re ed i l d i  a m a  
boşa n a n  yağ m u r  i ç i n de g ü n  i n e rken akşama 
o n  b i n ler i ki b i n  ka l d ı .  

· 

H e p  b i r  ağ ızdan t ü rkü söyley i p  
h e p  beraber s u l a rd a n  çekm e k  ağ ı ,  
dem i r i  oya g i b i i ş l ey i p  h e p  beraber, 
h e p  beraber s ü re b i l me k  toprağ ı ,  
ba l l ı  i n c i rl e r i  h e p  beraber yiyebi l m e k, 
ya r i n  yanağ ı n d a n  g ay r i  h e r  şeyde 

her yerde 
hep bera be r !  

d i yeb i l m e k  
i ç i n  

on b i n l e r  verd i sekiz b i n i n i . . .  

Ye n i ld i le r  . . .  
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