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ÖNSÖZ

Günün birinde Hâris b. Esedi'l-Muhâsibî'yi konu alan ilmî bir çalma

yapacam hiç aklma gelmezdi. Bunun birçok nedeni var; bir kere benim

Muhâsibî, eserleri ve hakknda yazlanlarla herhangi bir balantm yoktu,

ayrca Beyrut'taki baz liselerde ve Lübnan Üniversitesi'nde felsefe hoca-

l -ki hâlâ devam ediyor- yapmama ramen 1955 ylnda Kahire Üni-

versitesi'nden mezun olduktan sonra uzunca bir süre felsefî aratrmalar-

dan uzak kalmtm, bunlara felsefe hocalnn zorluklarn da ilave et-

meliyim, ki Lübnan Üniversitesi'nde felsefe hocal gibi çetin bir ura,
ancak haftada birkaç saat böyle bir çalmaya imkân veriyordu.

Benim arzum

sosyal so

da iyi bir çalma;

nyordum. Ne var

kalan snrl vakit,

dir hisleri ile dolu

içimde son

ve

bir yere gelmekti; ar idarî,

takdirde bu alan-

bilimsel bir paye elde edebileceime îha-

Üniversitesi'nde Felsefe

bilimsel bir ortam ve

tertemiz bir etki ve

kültesi dekan ve ayn fakültede Entelektüel

üyesi olan Prc

dileri lütfedip

sayg ve tak-

me ansm, so-

hissi brakacak

Fa-

da öretim

ken-

i ve Lübnan Üniversi-

katlmam salamlard. Die-

ri ise meslekta olmaktan gurur duyduum ve her zaman takdir ettiim

sayn Dr. Ferit Cebir'dir; ben Çada Felsefe alannda çalma yapmak is-

terken kendileri beni -kendi ifadeleri ile- "Arab Düüncesi" alanma yön-

lendirmilerdi. Beni en çok sevindiren konu ise objektif, dikkatli ve gele-

cei gören bir ilim adam olan Dr. Cebir'in, katksz ve gerçek bir ilim ru-

hu ile bu çalmaya danmanlk etmesidir.

te bu süreçte Dr. Cebir bana Hâris b. Esedn-Muhâsibînin bir yaz-

masn tahkik etmemi önerdi. Söz konusu bu eser Dr. Cebir'in dostu -da-

ha sonra benim de dostum olan- Alman Tubingan Üniversitesi Arab Dili

ve Tarihi hocas Dr. Josef Wan Est'in, Almanca el-Âlemul-Fikri li'l-Hâri-

si'l-Muhâsibl (Bonn 1961) isimli biyografik eserinde sözünü ettii Hâ-

ris'in el-Akl isimli risalesidir. Dr. Cebir, Prof. Wan Est'in Hâris'e ait çok

sayda eserin mikro-filmine sahip olduunu örenmi ve Beyrut Alman

arkiyat Enstitüsü aracl ile kendisine bir mektup yazarak bunlardan

birer nüsha istemiti. Bunun üzerine Prof. Wan Est, Hâris'in dier eserleri

ile birlikte el-Akl risalesinin de bir nüshasn kendisine gör
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ksm yaymlanm, bir ksm ise henüz yaymlanmam olan bu eserler

arasnda son derece deerli bir nüsha olan Fehmü'l-Kur'ân yazmasnn
mikrofilmleri de bulunuyordu.

rut Alman arkiyat Enstitüsü çalanlarna ükran borçluyum, çünkü ba-

ta Dr. Stefan Wild olmak üzere bu aktif kurumun bütün çalan!annda ili-

me adanm bir içtenlik ve gayrete tank oldum. Ayrca bu Enstitüyü zi-

mann deiik aamalarnda kendisinden yararlanm olmam benim

Ben balangçta el-Akî risalesinin 1 tahkiki ile yetinmeyi düünüyor-

dum. Fehmü'l-Kur'ân' inceledikten sonra iki eser arasnda salam ve

köklü bir irtibat olduunu gördüm; bu irtibat bizi iki eseri birlikte tahkik

edip yaymlamaya itmitir.

stanbul Cârullah Efendi Kütübhânesi Yazma Eserler Katolou, 1 101

numarada kaytl olan el-Akl risalesinin yazma nüshas, 9.5x13.5 cm. eba-

dnda olup -son sayfa dahil- 20 sayfadr. Eser sradan bir nesihle kaleme

alnm olup her sayfa 20 satrdan olumaktadr, ki ben bu nüshann tek

nüsha olduu kansndaym.

Fehmü'l-Kur'ân ise Türkiye'de Edirne Selimiye Kütübhânesi yazma-

lar arasnda 951 numarada kaytldr. Eser 8x13.5 cm. ebadnda, 100 kü-

sur sayfadan ibarettir. Her sayfa 23 satrdr ve yine sradan bir nesihle ka-

leme alnmtr. Prof. Wan Est bana bu nüshann bilinen tek nüsha oldu-

unu söylemiti.

Bu ksa önsözde son olarak bir anda kendimi aralarnda bulduum
Fetva Dairesi Genel Müdürlüü bünyesindeki genç ilim adamlarndan

oluan el-Mecmuatü'l-Hiyera'nn deerli katklarna deinmeden geçeme-

yeceim. Aradm bütün fkhî görüleri bu merkezde bulduumu belirt-

meli ve Fetva Dairesi'nce burada yaymlanan el-Fikrul-slâm dergisinin

yayn editörü Üstad Rdvan Seyyid'e özellikle teekkür etmeliyim; kendi-

leri bu çalma son eklini alp bask aamasna gelinceye kadar metin

tashihi ve redakte ile ilgili hiçbir yardmn esirgememilerdir.

Bu çalmay son aamaya getirdiimde Prof. Ahmed Ata, Muhâsibî'nin Kitabü'l-

/U/'n Kahire'de yaymlad, ancak bu çalma çok sayda sehv, yanlg ve eserin

orijinalini bozan supjektif yorum ve deerlendirmelere yer vermektedir. Prof. Ah-

med Ata'ya ait bu yorumlara ben katlmyorum; okuyucu bu çalmay gördükten

sonra Prof. Ata'nn el-Mesâil fî Amali'l-Kulub ve'l-Cevarih ve'l-Akl isimli tahkiki

iie karlatrma ve deerlendirme imkân da bulacaktr. (H.K)

Beyrut 19 Safer 1391

HÜSEYN EL-KUVVETL
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HÂRÎS EL-MUHÂSBÎ
HAYATI ve AKILCI MEZHEB



YAADII DÖNEM ve

DÖNEMN DÜÜNCE AKIMLARI

Emevî saltanat (hilafeti), Horasan'dan gelen uubî unsurlarn

saldrlar sonucu H. 132 ylnda Zab suyu üzerinde yklmt. u-
ubî unsurlar harekete geçiren bir çok etken bulunmakla birlikte

bunlarn en önemlileri:

Emevîlerin Arab milliyetçilii yapmas; yönetimin Arab olma-

yan uubî unsurlar aalamas; Fars kökenli müslüman unsurla-

rn iilere destek olmalar ve Ehl-i Beyt'in hilafet hakknn nass-

lardan kaynaklandn savunmalardr. Ne var kSrk üstünlüü dü-

üncesinden kaynaklanan bu faylanmay derinletirerek çatmay
alevlendiren en önemli etkenlerden biri Fars uygarlnn silkinii-

dir. Fatihlerin bayraktarlnda bu silkinile birlikte uubî unsurlar

bu yeni uygarln ön saflarnda yer almak için harekete geçmi ve

eskiden beri sahip olduklar dinî inançlar, siyasî, içtimaî ve gele-

neksel deerleri bu yeni uygarla aktarmaya balamlard. Bütün

bunlar eskiden beri yaadklar dinî, siyasî ve içtimaî birlikteliin

yara almamasn amaçlayan toplumsal bir çaba ve Fars uygarl-

nn Arab uygarlna biçtii yeni bir kisve niteliinde idi.

Bu küskünler topluluu arasnda gelien mezhep ve düünce

akmlarnn Emevîlere kar isyan trmandrmas ve bu isyanlar-

dan birinde daha önce Yezid b. Muaviye döneminde (H. 61-65)

Hüseyin b. Ali ve Hiam b. Abdülmelik döneminde (H. 105-125)

olu Yahya liderliinde Arab iasnm yapamadn yaparak Eme-

vî devletini ykmas yadrganmamaldr.

Emevîlerin bu döneminde bir ekilde bastrlm olan ii isyan-

larnn karlat akbet ile; daha önce Abdülmelik b. Mervan dö-

neminde Kurra isyan (H. 80) ve olu Veiid ve Mervan b. Muham-
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med dönemlerinde birbiri ardnca patlak veren Haricî isyanlar da

karlamt.
Bu noktadan hareketle açkça görebiliriz ki, Emevî idaresi bir

kaç cephede birden mezhep ve düünce hareketleri ile bouurken;

ia'nn, fkh (teri') ve akîde alannda temel ilkelerini tesise odak-

lanmaya balad bu dönemde, Hasenu'l-Basrî'nin iki örencisi

Mabed el-Cühenî ve bn-i Yesar, irade özgürlüüne davet ediyor,

insann eylemlerinde tamamen hür olduunu söylüyor, Kurrâ'dan

isyan edenlerle birlikte, kaderci (cebir) mezhebi savunan Emevîle-

re isyan ederek, iki taraf arasndaki çatmay balatyor ve bu ça-

tmann her iki taraf, son derece radikal fikirler ortaya koymakta

ve sürekli uçlara kaymaktayd.

rade özgürlüünü savunanlar, "Kader yoktur, emr herhangi bir

d etkiden bamszdr" 1 derken, kar taraf ise bütün eylemlerin

bir zorunluluk sonucu ortaya çktn ve iradî olmadn savunu-

yorlard. Bu ikinci tezi savunanlarn banda kendi tezini destekle-

mek ve mezhebinin temel ilkelerini vaz'etmek amac ile Kur 'ân ve

Sünnet'in zahirî anlamlarndan oldukça radikal fikirler ortaya ko-

yan Cehm b. Safvan' görmekteyiz ki hocas Ca'd b. Dirhem de

ayn yöntemi benimsemiti.

Birbiri ile kavgal olan bu gruplar arasnda ve çatmann tam

ortasnda iki mezhep daha bulunmaktadr ki bunlardan biri bu tart-

mann dnda kalmay tercih ederek tartmaya neden olan sorunu

kyamete erteleyen, Allah'a brakan Mürcie'dir. Mürcie'nin bu tutu-

mu negatif (selbî) bir tutumdur. Buna karlk o dönemde bu tart-

mann dnda kalmay tercih eden dier frka -el-Hasanu'l-Basrî

önderliindeki- Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat de bu konuda olumlu ve

dengeli bir tutum sergileyerek orta yolu izlemeyi tercih etmiti.

Sosyal, ekonomik ve itikadî alanlarda sürüp giden bu kavga or-

tam H. ikinci asra gelindiinde; el-Hasanu'l-Basrî çizgisinden ay-

rlan Vâsl b. Ata (H. 131) ve Amr b. Ubeyd liderliinde daha son-

ra Mutezile ismi ile tannacak olan yeni bir mezhebin doum san-

1 Yani Allah (c), fiillerin meydana geliini takdir etmez ve ortaya çkmadkça fiilleri

bilmez.
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clarna tank oldu. Her ne kadar Mutezile ölçülü bir tavr ortaya

koymaya gayret etmise de vazettii ilkeler Ehl-i Sünnet frkalar-

nn vaz'ettii ilkelerden farkldr. Kaderiye'den irade hürriyetini,

Cehmiye'den de aklî te'vil ilkesini alan Mutezile, kuruluunun ilk

asrnda Abbasîler tarafndan benimsenip uygulanan yeni uygarl-

.n temel ilkelerini vaz'etmi oldu.

Bir tarafta Mutezile'nin temel ilkeleri kesin eklini alrken di-

er yanda Ehl-i Sünnet, Mutezile'den uzak akaid ve fkh (teri')

alannda kendi mecrasn oluturmakta ve gün geçtikçe derinle-

tirmekteydi. Ebu Hanife (H. 150), Mâlik (H.179) ve afii (H. 204)

gibi fakihler ve el-Hasanu'l-Basrî okulundan ayrlarak kendi çizgi-

lerinde yollarna devam eden abid ve zahidlerde bu durumu açkça

gözlemleyebiliriz. >
(

el-Hasanu'l-Basrî okulu zühd ve takvada cennet umudu ve ce-

hennem korkusunu temel alrken, buna karlk Rabia okulu sevgi

ve özlemle Allah'a yönelme ilkesini temel alyordu. Daha sonra

zühd ve takva anlay, tasavvufun genel eilimine paralel bir çizgi

izlemi ve tasavvuf salikleri de -elbette- farkl oranlarda Hristi-

yanlk, Mecusîlik, Hint ve Platon felsefesi'nden etkilenerek kendi

içinde farkl eilim, yol ve yöntemler benimsemilerdi.

DOUMU veETM
te Hâris b. Esedi'l-Muhâsibî bu üç farkl düüncenin kyasya

çatt böyle bir ortamda domu, yetimi ve eitim almtr.

Sufye, Mutezile, hadis ve fkh ekolleri arasnda kyasya süren bu

mezhep kavgasna tanklk eden büyük merkezler, buna ramen

Abbasî devletinin ilk asrnda (H. 132-247) sakin, istikrarl ve par-

lak bir dönem yaamlard. el-Emin ve Me'mun arasndaki iktidar

kavgas ile (H. 195-197) bir ara bu atmosfer nisbeten dalm ise

de daha sonra tekrar durularak Mütevekkil'in (H. 247) Türkler ta-

rafndan katlediliine kadar sürmütür.

Hâris, yaklak H. 165 ylnda bu kavgalann ilk ortaya çkt bir

dönemde Basra'da dünyaya gelmitir ki Basra, Mutezile'nin de do-

um yeridir. Yine Basra o dönemde çok sayda fakih ve muhaddisin
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ders ve rivayet halkas oluturduklar bir merkez durumunda idi.

Hâris'in biyografisine yer veren baz tabakat kitaplar annesinin

Kaderiye düman2 babas Esedu'l-Anzî'nin3 ise Kaderî olduunu

rivayet etmektedirler ki bu rivayetler bizim yukarda söyledikleri-

mizi kantlar niteliktedir.

Bu rivayetlerden bazlarna dayanarak el-Hatib el-Badadî'nin

aktard: "Ebu Abdullah Hâris b. el-Esed'i Babu't-Tak'ta* (Ba-

dat'n bir mahallesi) gördüm, babasnn yakasna yapm ve çev-

resini bir takm insanlar sarmt. Babasna: 'Annemi boa!.. Senin

dînin baka, O'nunki baka...' diyordu"5 eklindeki ifadeleri de bu

durumu dorular niteliktedir. Genelde Kaderiye mensuplar kültür-

lü insanlar olduklar için bu ifadelerden babasnn da belli bir kül-

tür düzeyine sahip olduu sonucuna ulamak mümkündür. Tabii

Kaderiye ifadesi ile burada Mutezile kastedilmektedir. Mutezile,

kaderi (cebir) kabul etmemekle birlikte Mabed ve taraftarlarna

benzerlikleri dolays ile kendilerine bu isim verilmitir. Bu kar-

klk, Nallino'nun (Karlo Alfonso, 1872-1938) belirttii gibi o dö-

nemde müslümanlarda dinî terminolojinin tam olarak gelimemi

olmasndan kaynaklanmaktadr.6

Hâris ite bu atmosferde ve son derece rahat bir ortamda yeti-

miti. Öyle görünüyor ki babasndan ziyade annesinin düünceleri-

ne eilimliydi. Hâris'ten, -hadislerden holanmad bilinen- Mu-

tezile'nin ders halkalarna katlmas beklenemezdi. Tam aksine

Fehmu'l-Kur'ân hayatnn ilk yllarnda onun hadisçilerden doya-

sya yararlandn göstermektedir.

Hâris, "haddesena" ifadesi ile Hueym b. Beir'den7 hadis riva-

2 Bkz. er-Risâle; c. 1/72.

3 Muhtemelen: Arab asll ve Anze kabilesi mensubu olmaldr.

4 Badat'n bir mahallesi. (Çev.)

5 Bkz. el-Hatib; Tarihu Badat; c. 8/2 1 4.

7 Hueym (H. 104-1 83); Ebu Muaviye Hueym b. Beir el-Vastî: Tannm ravilerden

ayrca Husayn b. Abdurrahman, el-Hakem b. Uyeyne, Mansur b. Zazan, el-Avam b.

Haveb, Amr b. Dinar, Eyyub es-Sicistanî ve el-A'me'ten hadis rivayet etmitir.

Mâlik b. Enes, es-Sevrî, bnu'l-Mübarek, el-Kattan, bn-i Mehdî, Gunder, Veki\ Ye-

zid b. Harun, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medinî, Ebu Hayseme, Zü-
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yet etmektedir. Bu ifade dorudan rivayet anlamna gelir ki Hâ-
ris'in Hueym'den hadis rivayet etmesi, onun, hayatnn ilk ylla-

rnda Badat'a geldiini, yetiip ilim tahsil ettiini göstermektedir.

Çünkü Hueym, daha çocukken Vast'tan Badat'a gelmi ve ölün-

ceye kadar hiç ayrlmamtr. 8

Hâris, Mervan b. uca'dan9 da hadis rivayet etmektedir.

Veki' 10 b. Cerrah'tan hadis rivayet etmi olan Hâris bu durum-
da Kufe'ye de gitmi olmaldr. Çünkü Veki'nin Kufeli olduu,
hacc ziyareti dnda oradan hiç ayrlmad ve bu ziyareti esnasn-

da da vefat ettii bilinmektedir.

Ayrca Muhâsibî'nin Abbad 11 b. el-Avam, Ali b. Asm, 12 Sü-

o

1!

12

heyr b. Harb, Ebu Ubeyd Kasm b. Sellam ve Yakub ed-Darekutnî de kendisinden

hadis rivayet etmilerdir. Sika ve hadiste otorite bir ahsiyet olup çok sayda hadis ri-

vayet etmitir. Tedlis (kendisinden önceki raviyi gizlemek) ile itham edilmitir. Bi-

yografisi için bkz. Tabakam bn-i Sa'd. c. 7/61; Tarih Vastt, s. 152-154; Fihrist, s.

228; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 177; Tarihli Badat, c. 14/85-94; Mizanu'l-tidal,

c. 3/306-308; Tehzibu't-Tehzib, c. 1 1/59-64; el-Belknî, Ale'l-Umm.c. 1/177.

Tarihi Badat; c. 14/85.

Mervan b. uca' (H. 184) Ebu Amr el-Cezerî; Abdurrahman'dan ayrlmamas ne-

deni ile el-Husayfî diye öhret bulmutur. Said b. Süleyman el-Vastî, Ahmed b.

Hanbel, Yahya b. Main ve ureyh b. Yunus kendisinden hadis rivayet etmitir.

Harran'dan gelerek Badat'a yerlemi ve sarayda el-Mehdî'nin çocuklarna hocalk
yapmtr. Hadis kriikçilerinin çou rivayetlerini kabul etmektedir. bn-i Hbban
kendisi için: "Güvenilir ravilerden ald rivayetleri deitirerek nakletmektedir.

ayet baka senetler tarafndan desteklenmezse rivayetinin kabul edilmemesine
amam" demitir. Biyografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/72; Tarihu Ba-
dat, c. 13/147-149; Mizanu'l-tidal, c. 4/72.

Veki' b. el-Ccrrah (H. 130-197) b. Melih er-Ruasî; babasndan, el-A'me'ten. bnu
Cureyc'ten, Mâlik'ten, el-Evzaî'den, es-Sevîden, u'be'den, bnu Ebu Zi'b'ten, bnu
Ebî Leyla'dan, Hiam ed-Destuvaî ve Hammad b. Seleme'den hadis rivayet etmitir.

Hocas es-Sevrî ve çocuklar. bnu Mehdî, Ahmed, shak, Ebu eybe'nin çocuklar

ve Müsedded kendisinden hadis rivayet etmilerdir. Sika ve güvenilir bir ravi, alim

ve seçkin bir ahsiyettir. Çok sayda hadis rivayet etmitir ve hadiste otoritedir. Bi-

yografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 6/75; Mizanu'l-tidal, c. 4/335; Tehzibu't-

Tehzib, c. 11/123-131; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/229; Tarihu'l-Hamis, c. 2/233.

Abbad b. el-Avam (H. 185) el-Vastî; künyesi Ebû Sehl'dir. Dikkatli ve rivayetine

sadk Vasfllardandr. ia mensubu idi, Badat'ta oturmu ve Badatllar kendisin-

den hadis dinlemilerdir. Badat'ta el-Bezzazin nehri üzerinde bir kulübede otur-

maktayd. Biyografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/79; Tarihu Vast, s. 177;

Meahiru Ulemai'l-Emsar; c. 2/233.

Ali b. Asm (H. 107-201) Ebu Hasen el-Vastî; Ali b. Ata, Husayn b. Abdurrah-
man, el-Avam b. Haveb ve baka bir takm raviler kendisinden hadis rivayet et-

mitir. el-Fellas, Yezid b. Harun, en-Nesaî ve el-Buharî zayf bir ravi olduunu
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leyman b. Davud 13 et-Tayalusî, Ebu Nuaym el-Fazl b. Dukeyn 14

ve Ebubekr b. ibn-i Ebî eybe 15 gibi ravilerin her birinden birer ri-

vayeti bulunmaktadr.

Daha sonralar rivayetleri artm ve bir çok raviden iki veya iki-

den fazla rivayette bulunmutur. Yahya b. Bukeyr, 16 Abdullah b. Be-

kr17 ve Huceyn b. Müsennâ 18 bu ravilerin en tannm olanlardr.

söylemilerdir. Biyografisi için bkz. Tabakam bn-i Sa'd, c. 7/61; Tarihu Vast, s.

161; Mizanu'l-tidal, c. 1/125; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/248.

13 Süleyman b. Davud et-Tayalusî (H. 111-209); ube, es-Sevrî ve Ebu Avene'den

hadis rivayet etmitir. Cerir b. Abdülhamid, Ahmed. bnu'l-Medinî, Ebu eybe'nin

çocuklar, Muhammed b. Sa'd ve baka bir takm raviler kendisinden hadis rivayet

etmilerdir. Güvenilir bir ravi olmakla birlikte bazen hata edebilir. Biyografisi için

bkz. Tabakan bn-i Sa'd, c. 7/15; Tarihu Badat, c. 9/25; Mizanu'l-tidal c. 2/209;

el-Bidaye ve'n-Nihaye ,c. 10/255.

14 Ebu Nuaym el-Fazl b. Dukeyn (H. 130-219); el-Kufi, el-A'me, Mis'ar b. Kiddam,

es-Sevrî, u'be, ureyk, Ebu Avane, her iki Hammad ve bnu Uyeyne'den ders al-

m, bnu'l-Mübarek, Ahmed, Ebu eybe'nin çocuklar, bnu Rahaveyh, Ebu Hey-

seme, Muhammed b. Sa'd, el-Buharî ve Ebu Zür'a kendisinden hadis almlardr.

Kufelidir ve bir kaç kez Badat'a gelmitir. Salam ve güvenilir bir ravi olup seç-

kin bir kiilie sahipti. Kur'ân'n mahluk olup olmad sorusuna cevap vermemi-
tir. Biyografisi için bkz. Tabakam bn-i Sa'd, c. 6/279; Meahiru Ulemai'l-Emsar,

s. 174; el-Fihrist, s. 237; Tarihu Badat, c. 12/346; Mizanu'l-tidal, c. 3/350; el-Bi-

daye ve'n-Nihaye, c. 10/282.

15 bnu Ebî eybe (H. 235); tam ad: Ebubekir Abdurrahman b. Abdülmelik el-Medi-

nî'dir. Hueym, el-Velid b. Müslim ve baka bir takm ravilerden hadis rivayet et-

mitir. el-Buharî, Abdullah b. ebib ve Ebu Zür'a ise kendisinden hadis rivayet et-

milerdir. Biyografisi için bkz. Mizanu'l-tidal, c. 2/578; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c.

10/315; Tehzibu't-Tehzib c. 6/2; Tehzib müellifi adnn Abdullah b. Muhammed
Ebu Rueybe olduunu söylemektedir.

16 Yahya b. Bukeyr (H. 209) Kufe aslldr. Badat'a yerlemi ve Kirman'da kadlk
yapmtr. u'be, bnu Tahman, el-Hasen b. Sabit ve ureyk b. Abdullah'tan hadis

rivayet etmi, torunu ve aralarnda el-Buharî'nin de bulunduu bir grup ravi kendi-

sinden hadis almtr. Biyografisi için bkz. Tarihu Badat, c. 15/155; Tehzibu't-

Tehzib, c, 12/190.

17 Abdullah b. Bekir (H. 208); Basral Bahire kabilesi mensubudur. Badat'a gitmi

ve Badatllar kendisinden hadis dinlemilerdir. Salam ve güvenilir bir ravidir.

Biyografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/76; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s.

162; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/262; Tarihu Hami; c. 2/336.

18 Huceyn b. el-Müsennâ (... ) Yemame aslldr. Badat'a göç etmi ve orada Mâlik

b. Enes, bn-i Maciun (Abdülaziz) ve el-Leys b. Sa'd'tan hadis örenmitir. Ah-

med b. Habel ve aralarnda Muhâsibî ve bn-i Muin'in de bulunduu bir grup ravi

kendisinden hadis rivayet etmilerdir. Tabakatu bn-i Sa'dm tahkik heyeti, ismini

yanllkla "Huceyr" eklinde kaydetmilerdir. Badat'ta vefat etmitir. Biyografisi

için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/78, Tarihu Badat, c. 8/282.
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Ancak Fehmu'l-Kur'ân'daki rivayetlerin çou; Ebu Ubeyd el-

Kasm b. Sellam, 19 el-Haccac b. Hammad b. Seleme,20 Ebu'l-

Fazl,21 Süneyd b. Davud,22 ureyh b. Yunus23 ve Yezid b. Ha-

run'dan24 gelmektedir. Hâris'in biyografisine yer veren müellifler

19 Ebu Ubeyd el-Kasm b. Sellam (H. 157-224); Herat'ta domu, Hueym, bnu
Uyeyne, Yezid b. Harun, smail b. Aliye, el-Kattan ve bnu'l-Mehdî'den hadis,

Ebu Zeyd, Ebu Ubeyde, el-Esmaî, el-Yezidî, bnu'l-A'rabî, Ebu Amr e-eybanî
ve el-Kisaî'den de edebiyat örenmitir. Önceleri Badat'a yerlemi, daha sonra

Tarsus'ta kadlk yapmtr. Son yllarnda ise Mekke civarna yerlemitir. En ta-

nnm eserleri; aribu'l-Hadis ve el-Emvardir. Bütün kritikçiler güvenilir bir ra-

vi olduunu kabul etmi ve hiç biri, hakknda olumsuz bir ifade kullanmamtr.

Biyografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/99; Tarihti Badat, c. 12/400; Mi-

10/291.

20 Mehur hadisçi Hammad b. Seleme'nin olu ve Basra hadis üstadlarndan Hammad
b. Zeyd'in kardeidir.

Medineli tannm hadisçi Salim b. Ebî Umeyye olmaldr. Ömer b. Abdullah b.

Ma'mer et-Teymî el-Kureî'nin azadlsdr. Medineli ravilerin en zeki ve güvenilir-

lerinden biridir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 133. Ama biz Muhâsibî'nin Medi-

ne'ye gidip gitmediini ve oradaki hadisçilerden ders alp almadn bilmiyoruz.

Gerçee en yakn ihtimal; asl ad Müslim b. Ubeyd olan Ebu Nusayra el-Vastî'nin

Salim b. Umeyyc'den, Hâris'in iki hocas Hueym b. Beir ve Yezid b. Harun'un da

Ebu Nusayra'dan, Hâris'in de hocalar aracl ile bu raviden hadis rivayet etmi

olmasdr. el-Mizan, c. 4/104; Lisanu'l-Mizan, c. 7/481.

-2 Süneyd b. Davud el-Massî (H. 226) el-Muhtesibî; ad Hüseyin'dir. Hammad b.

Zeyd ve Hueym'dcn hadis rivayet etmitir. Hadiste hafzdr. Kendisinin bir tefsiri

bulunmaktadr ve bu eserin kendisine ait olduu son derece açktr. Ebu Zür'a el-

Esrem ve baka raviler kendisinden hadis rivayet etmilerdir. Ebu Hatem

bir ravi olduunu belirtirken, Ebu Davud ve en-Nesaî zayf bir ravi olduunu

lemilerdir. Biyografisi için bkz. Mizanu'l-tidal. c. 2/236; el-Bidaye ve'n-Nihaye,

c. 10/294.

23 ureyh b. Yunus (H. 235); el-Hatib ve bnu'n-Nedim "Sureye" diye kaydettikleri

halde ad ureyh b. Yunus'tur. Künyesi Ebu Haris el-Mervezî'dir ve Badat'a yer-

lemitir. Süfyan b. Uyeyne, Hueym ve Mervan b. uca' ile görümü ve hadis ri-

vayet etmitir. Müslim, Ebu Zür'a, el-Baavî ve Ebu Hatem kendisinden hadis ri-

vayet etmilerdir. Ebu Hatem sika olduunu söylemi, Ahmed b. Hanbel ise hak-

knda övgü dolu ifadeler kullanmtr. Biyografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c.

7/94; Tûrihu Badat, c. 9/219; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/315; el-Fihrist, s. 231.

24 Yezid b. Harun (H. 1 18/206) b. Zazi b. Sabit el-Vastî; önce Badat'ta hadis ören-

mi, sonra kendi memleketine dönmütür. Badat ve am'da ileri gelenlerden hadis

dinlemi olup Hammad b. Seleme'nin en büyük örencisidir. Ahmed b. Hanbel, el-

Medinî, Ebu Heyseme, bnu Ebî eybe ve baka bir takm raviler kendisinden ha-

dis rivayet etmilerdir. Hadis hafzdr. Sika ve güvenilir bir ravi olup hadiste

imamdr. Biyografisi için bkz. Tarihu Vast, s. 258; Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/62;

Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 187; Tarihu Badat, c. 14/337; el-Bidaye ve'n-

Nihaye, c. 10/299; Tehzibu't-Tehzib, c. 1 1/266; Tarihu Hami, c. 2/335.
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en büyük hocasnn Yezid b. Harun olduunu söylemektedirler.

Mes'udî Murucu'z-Zeheb'te Yezid b. Harun için: "limde hadisçi-

lerin üstad ve büyüklerin en büyüü..." ifadesini kullanmtr, el-

Akl risalesinde ise Affanu'l-Basrî'den25 hadis rivayet etmitir.26

Buna göre Hâris'in hadiste tannm hocalar Hueym, ureyh
b. Yunus, Yezid b. Harun, Ebu'n-Nadr, Haccac ve Süneyd b. Yu-

nus'tur.

ilk rivayetlerini türüne göre ele aldmzda fkh sorunlara önem

verdii sonucuna varabiliriz. Hueym'den yapt her üç rivayet; id-

det, zinakârlann tevbesi, zekat ve sadaka oranlan hakkndadr.

Bu arada Hâris, Badat'a yapt ikinci seyahatte e-âfii'den

ders almtr.27

Kur'ân- Kerim ve Arabça'y yetitii dönemde bu konuda dö-

nemin en büyük otoritesi olan Garibu'l-Hadis ve el-Emval gibi

eserlerin müellifi Ebu Ubeyd el-Kasm b. Sellam'dan örenmitir.

Onun Ebu Ubeyd'den yapt bütün rivayetler; amm-hass, na-

sih-mensuh28 gibi dil bilimle ilgisi olan Kur'ân sorunlarna dein-

mektedir. Sanki Hâris erken bir dönemde Kur'ân'n dil sorunlar

bidir. Hâris'in et-Tayalusî'den tek rivayeti, Yezid b. Harun'dan yap-

t rivayetlerin çou ve Süheyl b. Yunus'tan naklettii bütün riva-

yetler yine bu sorunla ilgili rivayetlerdir.

25 Affan b. Müslim (H. 134-220) es-Saffar; Basraldr. Sika ve dikkatli bir ravidir.

Çok sayda hadis rivayet etmi olup hadiste otoritedir. Kendisine verilen hediyeler

kesilmi olmasna ramen Kur'ân'n mahluk olduunu kabul etmemi ve kendi

inancndan asla ayrlmamtr. bnu Main, Ahmed ve dier krilikçilere göre güve-

nilir bir ravidir. Biyografisi için bkz. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/51; el-Bidaye ve'n-

Nihaye, c. 1 1/283; MizanuUtidaL c. 3/81.

2*> Bu raviler dnda. Ömer b. Talha, shak b. sa, el-Hasen b. Muhammed, Osman b.

Muhammed, Muhammed b. Ca'fer, el-Kusem b. el-Kusem, Cerir b. el-Huzeyme b.

Hâzim, Yusuf ve yine Abdülgaffar b. Davud, Muaz (?) bnu Ebi Meryem (Nuh?),

Yunus b. Muhammed, Mübeir, Ebu Süfyan (?) ve Halef b. Hiam'dan da hadis ri-

vayet etmitir.

27 el-Hatib; Usulü'd-Din, s. 308; bnu's-Salah ise Muhâsibî'nin âfiî ile görütüü ri-

vayetini üphe ile karlamaktadr. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, c. 2/136.

28 Hass: Belli bir anlam için vaz'edilmi özel bir terim ve bir nesneye verilmi özel

bir isimdir. Amm: Terim ve anlam itibar ile birden fazla ismi birlikte kapsayan her

terimdir. Bkz. Usulü 's-Serahsî, c. 2/120. Nesh: Tam aksi bir hüküm vaz'eden er'î

bir hükmün varlna ramen baka bir er'î hükmün vaz'edilmesidir. et-Telvih

ale't-Tavzih, c. 2/32.
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Biz Basra'dan Badat'a gelii dnda, hayatnn çocukluk yllar

ile ilgili hiçbir ey bilmiyoruz. Muhtemelen Hâris'in ilk yolculuu

buydu ve bütün ailesi yanndayd; babas ile aralarnda geçen diya-

logtan böyle bir sonuç çkarmak mümkündür. Sözkonusu bu olay

Badat'n bir mahallesi olan Babu't-Tak isimli mekanda geçmitir.

Yine biz yapt çok sayda rivayeti göz önünde bulundurarak Hâ-

ris'in gençlik yllarn muhaddis ve fakihlerden oluan bir çevrede

geçirdiini ve bu dönemin daha sonraki dönemlerde benimsedii

inanç ve eilimleri üzerinde derin etkiler braktn tahmin edebili-

riz. Bu etki o derece derindir ki Muhâsibî'nin sadece kendi ahs ile

snrl kalmayp onun üslubuna da yansmtr. Muhâsibî'nin üslubu

baz bakmlardan Ebu Ubeyd el-Kasm b. Sellam'n Garibul-Hadis

ve el-Emval'dt kulland üslubu andmaktadr.

Hâris, hayatnn dier dönemlerine göre nisbeten sakin geçen

bu dönemde evlenmi olmaldr. Her ne kadar biz çocuklar konu-

sunda herhangi bir bilgiye sahip deilsek de eserlerinde Hâris'e

yer veren tabakat müelliflerinin, künyesini "Ebu Abdullah" eklin-

de kaydettiklerini biliyoruz.

Ekonomik durumu: Rivayetler babasndan Hâris'e yüklü bir

meblan miras olarak kaldn söylemektedir; el-Kueyrî'nin29

ifadesine göre 70.000 dirhem, el-Kelabazî'ye3" göre ise 30.000 di-

nar miras kalmtr. Ne var ki Hâris bu mirastan hiç bir ey alma-

mtr.

Örencisi Muhammed b. Mesruk: "Babas, Hâris'e menkul ve

gayr-i menkul bir miktar miras brakm ama o bu mirastan hiçbir

ey almamtr"31 derken, Kelabazî bu davran babasnn Kaderi

olmas ile açklamaktadr.

Örencisi bn-i Mesruk: "Muhâsibî'nin, takva ve Allah'tan sa-

knma hususundaki titizliinden ötürü böyle davrandn; çünkü

Hz. Peygamberin ki zümre miras alamaz ve brakmazlar buyur-

u ve bu hadisin sahih olduunu" söylemitir.32 Buna karlk

29
er-Risâle, c. 1/72.

3^ et-Taarrul li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf. s. 113.

31
er-Risâle, c. 1/72.

32
er-Risâle, c. 1/72.
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es-Subkî ise: "Muhâsibî babasnn miras ile ilgilenmemitir; çün-

kü babas Kaderi deil ama Râfzî idi" demektedir.33

Bize göre babasnn meslei ne olursa olsun, onun, gerek bu tu-

tumu, gerek Babu Tak'daki tutumu ve gerekse babasndan annesini

boamasn istemesi; caiz olmadna inand bir konuda radikal

bir tavr ortaya koyduunu göstermektedir. Bu rivayet sahih olma-

yabilir. Rivayetin sihhati konusunu bir yana brakarak böyle bir

davrana yol açan sebepler için u deerlendirmeyi yapabiliriz:

Haris babasndan kalan miras küfür gerekçesi ile deil takvas ge-

rei almam olmaldr. Çünkü o, Mutezile'yi küfürle itham etme-

mektedir. Ayrca o, Râfizîleri de küfürle itham etmemi, sadece

bid'at ehli olduklarn söylemekle yetinmitir. Fehmu'l-Kur' ârifa

Hâris: "Mutezile mensubu birtakm bid'atçiler bize kar u iddi-

alar ileri sürmektedir... Yine ehl-i bid'atten bazlar: "Allah'n nef-

si ile her mekanda olduunu savunmaktadrlar" demitir. Hâris,

nasih-mensuh konusuna ayrd bölümde Râfizîlerle ilgili benzer

kinayeli ifadeler kullanm ama küfürle ithama açkça yeltenme-

mitir.

Her halükârda tabakat kitaplar, örencisi îbn-i Mesruk'un söy-

ledii gibi Hâris'in son derece fakir, hatta metelie (danik) muhtaç

derecede yoksul olduu rivayetine yer vermektedirler.34 Baka bir

rivayete göre Hâris, örencisi Cüneyd'in yüzüne baktnda fark

edebilecei kadar aç kalrd.35 Ailesinin tek varisi olduu ve baba-

sndan kalan miras da reddettii için âfi fkhna uygun olarak

babasnn bütün serveti beytu'l-mala (hazine) kalmtr.36

Sonraki dönemlerde bu konudaki arlklardan arndna tank

olmaktayz; çünkü ömrünün son yllarnda kaleme ald eserlerin-

de harama bulam bir miras kabul edip etmeme konusunu ele

alrken alimlerin görülerini objektif bir yaklamla ele almakta

ve: "Söz konusu mal eer miras ise tamamn almak helaldir" di-

33 et-Tabakat, c. 2/37.

34 er-Risâle, c. 1/72.

35 er-Risâle,c. 1/73.

36 el-Attar; Tezkiratu'l-Evliya, s. 225-229.
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yerek, "Haram mülkün günah, kazananna aittir" diyen alimleri

4fkh örencileri' olarak nitelemekte ve knamaktadr. Takva ge-

rekçesi ile böyle bir mirastan kaçnmak gerektiini söyleyenleri

ihtiyaten haksz kazanlm (gasbedilmi) miktar sahiplerine iade

etmesidir. Böyle yapt takdirde kalan miktar da temiz ve kendisi-

ne helal olur.37

Haris in, 'el-Muhâsibî' lakabn almas da yine hayatnn bu ilk

yllarna tekabül etmektedir. Miras olayndan sonra o, nefsine kar-

tavizsiz tutumu ve üpheli eylerden kaçnmas ile öhret bul-

mu, bu öhreti dilden dile yaylm ve bu nedenle de 'el-Muhâsi-

bî' diye anlmaya balamtr. el-Münavî: "Nefsini sk sk hesaba

çektii veya yannda çok sayda küçük ta bulundurarak zikir es-

nasnda bunlar sayd için el-Muhâsibî ismini almtr" demek-

tedir.38

el-Kueyrî: "Muhâsibî'nin üpheli bir ey yemediini, ayet

üpheli bir yiyecee elini uzatacak olsa parmak ucundaki bir da-

marn kmldadn, bu ekilde yiyecei eyin helal olmadn
anladn"39 rivayet etmitir. Bu konuda Haris ise: "üpheli bir

aramzda özel bir ifre var, benim böyle bir yiyecei yutmam

mümkün deil" demektedir.40

Muhâsibî ile Allah (c) arasndaki özel ifre ister elindeki bir

damar, ister grtlamdaki bir engel olsun -rivayetin sahih olmas

kayd ile- bu olay onun takva derecesini ve nefsini hesaba çekme

konusundaki tavizsiz tutumunu ortaya koymaktadr. leriki bölüm-

lerde ele alacamz gibi nefis muhasebesinin Hâris'in tasavvuf an-

layndaki temel ilkelerden biri olduunu gözler önüne serecektir.

37 el-Mesailft A'mali'l-Kulub ve 'l-Cevarih, s. 2 1 2.

38 el-Kevakibu'd-Dürriyye,c. 1/218.

39 er-Risâle, c. 1/73.

40
er-Risâle, c. 1/73.
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YOL AYIRIMI

Muhasibi: "Otuz yl boyunca aklmn emirleri dnda hiç bir-

ey dinlemedim. Sonra bir otuz yl da Allah'n emirleri dnda
hiçbir emir dinlemedim" demektedir.41

Hâris'in hadis ve kelam ilmi ile alimlerinden ve bütün bu mez-

hep ve frkalardan ayrlarak kendi mezhebine yöneldii kava
belirlemek açsndan bu ifade son derece önemlidir. ayet biz

onun H. 165 yl civarnda doduunu göz önünde bulundurursak,

bu yol ayrm'nn H. üçüncü asnn balarna kadar götürülebilece-

ini söyleyebiliriz.

Bu dönemin balarnda hocalarndan rivayet ettii ve özel

önem verdii hadislerin türünü dikkate aldmzda; bu tezi des-

tekleyen bir baka delil daha karmza çkacaktr: Muhâsibî'nin

et-Tayalusî ve Yezid b. Harun'dan yapt bütün rivayetler,

Kur'ân' anlama sorunu ile ilgili rivayetlerdir. Ayrca onun, yakla-

k bu yllarda hukema ismini verdii tasavvuf ehli, sonradan müs-

iüman olan yahudî müellif Vehb b. Münebbih, el-Akvalu'l-arabe

fi'l-Kur'ân isimli eserin müellifi Mücahid ve er-Riaye isimli ese-

rinde bir çok sözüne yer verdii el-Hasanu'l-Basrî gibi önceki ku-

aktan baz alimlerin görü ve düünceleri üzerinde younlat
sonucuna ulaabiliriz.

Muttaki ve dindar olarak nitelenmeleri mümkün olan baka bir-

çok düünür gibi Haris b. Esedi'l-Muhâsibî'nin de içinde yaad
psikolojik ortam ile sosyal çevrenin taban tabana zt olduunu gör-

mekteyiz. Biraz geriye gidecek olursak, arazi ve mesken alm için

yaplan harcamalarn mal ve yaam standartlarn artrdn ve bu

yeni medeniyetle birlikte gelen yeni davran ve alkanlk türleri-

nin toplumun deiik kesimlerine doru hzla yaygnlatm göre-

biliriz. Bu ve benzeri nedenlerle es-Seffah (H. 132-136) ve el-

Mansur'un (H. 136-158) tesis ettii otorite sarslm ve el-Mehdî

(H. 158-169) döneminde toplumsal dokuda yer yer çözülme ve çü-

rümeler ba göstermi, bütün bu olumsuzluklar geriye toplumsal

doku ve takvay koruma amaçl canhra feryatlar brakmt. Ül-

41 Tezkiratu'l-Evliya, s. 225-229.
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kenin her yanma hakim olan istikrar ortam servet artna ve dev-

let hazinesinin dolup tamasna neden olmutu. Halife içki içiyor,

cariyelerinden ark dinliyor ve özel hayatn mahremiyetine özen

göstermiyordu. Halife'ye ve -lütf u ihsanlar, cömertlikleri efsane-
'

lemi olan- Bermekî vezirlere (H. 187) methiyeler dizmekte bir-

biri ile yaran airler, bu sayede ölçüsüz ihsanlara garkoluyorlar-

d. Bu yllarda refah zirvede idi. el-Emin ibn-i er-Reid (H. 193-

197) hilafete gelince bütün bunlarla yetinmemi, daha önce görül-

memi oranlarda servet vergileri alarak israfta snr am, el-

Mansur'un ehri (Badat); devasa bir elence, ölçüsüzlük ve hedo-

nizm kenti görünümüne bürünmütü. el-Mansur'un devlet hiyerar-

isinde salad otorite ve denge bozulmu, mehur temizlik hare-

keti ile Harun er-Reid'in yönetimden temizledii Fars nüfuzu ge-

nilemi ve olu el-Emin'in ahsnda adeta Harun er-Reid'ten inti-

kam almaya balamlard. Halife el-Emin ile -veliahdl terke

zorlamasna karlk veliahdln korumaya çalan el-Emin'in va-

risi ve kardei- el-Me'mun arasnda yok edici savalar bir kaç ay-

lk bir zaman dilimi içerisinde bütün dengeleri alt-üst etmiti. Ba-

dat'n yazlk ve klk mesire yerleri yoksul dümü, el-Emin'in sa-

vunduu ve Tahir b. Hüseyin tarafndan kuatlan bakent Badat

üzerine ölüm ve felaket bir karabasan gibi çökmü; sonuçta ise el-

Emin öldürülerek Tahir b. Hüseyin Badat'a hakim olmutu. Ülke-

de bir yandan bu olaylar badöndürücü hzla geliirken dier yan-

dan Mutezile gücünü gün geçtikçe artryor ve yeni yeni taraftarlar

kazanyordu.

Mutezile'ye kar olan hadisçiler ise Mutezile'yi fsk, küfür ve

bid'at ehli olmakla itham ediyorlard.

Öte yandan sufiler sosyal hayattan gün geçtikçe uzaklaarak

kendi dünyalarna çekiliyor, sosyal ve siyasî hayatta yükselen ç-
lklardan habersiz Irak çöllerinde, saa sola itilmi, serseri bir ha-

yatn cenderesinde yitip gidiyorlard.

el-Me'mun Badat'a girer girmez Mutezîliler hemen onun san-

ca altna girmeye ve meclislerine katlmaya baladlar. Çünkü el-

Me'mun'un hocas el-Yezidî kendilerinden biriydi.

Ayrca o dönemde Halife'nin de tiryakilerinden biri olduu en-
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tellektüel refah (et-Turafu'i-Aklî) ile yalnz onlar yetinebilirdi.

Çok geçmeden hadisçilerin ba düman olan Bir el-Mürey-

sî'ye (H. -219) olan ar ball kendisini çeit çeit utanmazlk-

lara iten ve çok sayda insan öfkelendiren Sümame b. Eres ile

bn-i Ebu Duad, el-Me'mun'un meclislerinde ba köeyi igal etti-

ler. Sonralar bunlara Ebu Huzeyl el-AUaf (H. 227) da katlmtr

ki bu meclisler çok deiik tartmalara sahne olan ilim ve politika

meclisleriydi. Böylece el-Me'mun iki zümrenin etkisi altna gir-

miti ki bunlardan biri Mutezile, dieri ise ranllar ve onlarn ia
etkisi idi. ia'nn bir telkini sonucu Hz. Ali soyundan Ali b. Musa

er-Rza'y kendisine veliahd tayin eden el-Me'mun, Mutezile'nin

bir telkini sonucu da aklclarn (ehlu-t-te'vil), kelamclarn, Sür-

yanice ve Yunanca'dan tercüme yapan mütercimlerin devlet kade-

melerinde etkin mevkilere gelmelerini salamt.

el-Me'mun açk fikirli ve dengeli bir Mutezilî idi. Muruc'ta. yer

alan bilgilere göre o, bn-i ekle diye mehur amcas brahim b.

el-Mehdî'yi hicvetmiti; çünkü el-Me'mun'un ia'ya olan eilimle-

ri nasl belirgin ise amcasnn da Sünnî eilimleri açk ve belirgin-

di.42 Daha sonralar bn-i Duad'n el-Me'mun üzerindeki etkileri

artm ve bu etkiler sonucu el-Me'mun Mutezile inancn zorunlu

hale getirerek son admn da atmt.

H. 212 ylnda dellal, el-Me'mun adna: "Muaviye'yi hayrla

yadeden, ona Hz. Peygamber'in dier ashabndan daha fazla itibar

eden ve Kur 'ân ayetleri hakknda konuarak onlarn mahluk olma-

dn savunanlardan zimmetimi kaldrdm"43 diye ilan etmi; b-.

nunla da yetinmeyerek, Muaviye'ye minberden lanet okumu, b.-

na karlk bu durumdan rahatsz olan halk da el-Me'mun hakk

da bir takm dedikodular üretmeye balamt.44

Daha sonra H. 218 ylnda Bizans'a kar sefere çkt bir dö

nemde ulema ve halk Mutezile'ye katlmaya zorlamak sureti ik

ikinci bir adm daha atm, polis müdürü shak b. brahim'e hadis

42 Murucu'z-Zeheb, c. 2/3 1 7.

43 Murucu'z-Zeheb, c. 2/341 veya bn'ül Verdî; Tetimmetü'l-Muhtasar, s. 218.

44 Murucu'z-Zeheb, c. 2/342.
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ve fkh alimlerini Badat'a getirmesini emretmi, halk da

Kur'ân'n mahluk olduu iddiasn tartmaya davet etmiti. Ah-

med b. Hanbel ve Nuh dnda alimlerin çou biraz sktrma neti-

cesinde bunu kabul etmilerdi. Bu iki alim ise zorla el-Me'mun'un'

huzuruna getirilirken yolda el-Me'mun'un öldüü bildirilmiti. Bu

haber üzerine geri dönerlerken Nuh vefat etmi, Ahmed b. Hanbel

el-Me'mun'dan sonra Mutezile doktirinini hemen hiç bilmeyen,

buna karlk aabeyi el-Me'mun'a hayran olan el-Mu'tasm halife

olmu (H. 218-227) ve el-Me'mun'un, Ebu Duad' danman ola-

rak alkoymas ile ilgili tavsiyesi dorultusunda hareket etmi, o

da halk, Kur'ân'n mahluk olduunu kabule zorlamt. H. 219 y-

lnda bizzat kendisi Ahmed b. Hanbel'e Kur'ân'n mahluk olduu-

nu söyletmek için otuz krbaç vurdurmu, buna ramen Ahmed b.

Hanbel kendisine boyun ememiti. Bu dönemde Kur'ân'n inan-

mt. Halkn diline düen bu sorun H. 229 ylnda el-Mu'tasm'm

ölümü sonrasnda da herhangi bir gerileme ve gündemden düme
belirtisi göstermemitir.

Böyle bir ortamda tahta çkan el-Vask da Mutezile'nin 'adi' il-

kesi ile ilgili olarak baba ve amcasn izlemi ve H. 231 ylnda

Kur'ân'n mahluk olduu iddiasn kabul etmeyen Ahmed b. Nas-

ru'l-Huzaî'yi katlettirmiti.45

Basra valisine gönderdii bir emirle alimlerin (imamlarn)

Kur'ân'n mahluk oluu ile ilgili olarak imtihan edilmelerini iste-

yen el-Vask'n H. 231 tarihli bir de ferman bulunmaktadr.46

Bu konuda el-Vask da babasnn izinden giderek, Ahmed b.

Hanbel'in evinde gözetim altnda tutulmasn, dar çkarlmama-

sn ve insanlarla görümesinin engellenmesini emretmitir.47

Bu sorun H. 231 ylnda el-Vask'm ölümüne kadar sürmütür.

H. 195-213 yllar arasndaki bu dönemde Hâris el-Muhâsibî de

45 Murucu'z-Zeheb, c. 2/356-363.

46 ez-Zehebî; el-ber, 1/408.

47 el-Mes'udî, el-Muruc, ayn sayfalar.
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düünce ve eylem itibar ile sürekli deiim gösteren bir çizgi izli-

yordu. Bu dönemde kaleme ald eserlerinde Haris, refahn yay-

gnlatn ve toplum ahlâknn bozulduunu savunuyordu. Ayrca

o, kendi ideallerini hayata geçirmek isteyen Mutezile elinde akln

kendi mecrasndan çktn düünüyordu. Hâris'e göre Mutezile

irade özgürlüünü savunduu halde kendi iddialarn halka klç ve

krbaç zoru ile kabul ettirmeye çalyordu.

Hâris, el-Emin ve el-Me'mun arasnda patlak veren kahredici

fitne yllarnda Allah (c) katnda masun ve mahrem olan insan ha-

yatnn ne denli aalandn görmütü. Yine kindar hadisçilerin

kendilerini devlet kademelerinden uzak tutarak ortaya koyduklar

tepkinin de Mutezile'ye kar koyma söz konusu olduunda herhan-

gi bir anlam ifade etmeyeceini anlamt. Yine bu dönemde Hâris

kendi bilgi ve kabüllerini yeniden gözden geçirmeye (muhasebe)

balam ve bunu kendisi için bir hayat felsefesi haline getirmiti.

Fehmu'l-Kur'âri&a Hâris, Mutezile'nin tezlerini ortaya koyarken ve

tam bir dirayetle bunlara cevap verirken ayn zamanda konuya ne

denli vakf olduunu da görtermektedir. Ayrca o, uzun etüd ve in-

celemeler yaparak hadisçilerin düünce ve görülerine de vakf ol-

mutu. Badat ve dier eyaletlerde kadlk yapan Hanefîlerden re'y

fkhn örenmiti ki er-Riaye isimli eserinde mam Azam Ebu Ha-

nife'nin en büyük örencisi olan Ebu Yusuftan rivayette bulunmak-

tadr. âfii'den hem kendi mezhebini, hem de hocas mam Mâlik'in

mezhebini örenmiti. Bu arada o, el-Hasanu'l-Basri (H. 110), ibra-

him b. Ethem (H. 162), Davut et-Taî (H. 166) ve Fudayl b. yaz (H.

187) gibi sufilerin sahip olduklar irfana da vakft.

Ayn zamanda Hâris; akik el-Belhî (H. 195), Ma'ruf el-Kerhî

(H. 200), Biru'i-Hafî (H. 227), Zünnun el-Msrî (H. 245) ve Srr-

Sakatî (H. 251) gibi kendisi ile çada sufilerin de görü ve düün-

celerine vakft. Sufiler üzerindeki derin etkileri, birçok konuda

onlarn görüleri ile kendi görüleri arasnda var olan benzerlikler

ve özellikle el-Mesail ve er-Riaye gibi eserlerinde ele ald bütün

sorunlarda onlarn görülerini dikkatle ve ayrntl olarak serdet-

mesi onun sufi ekolleri de ne denli tandn göstermektedir.

Gençlik yllar boyunca kendilerine yakn olduu hadisçilerin;
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onun gerçei daha içten tanma ve daha fazla aydnlanma özlemini

gideremeyeceklerini anladktan sonra Hâris yaad dönemin ön-

de gelen alim ve düünürlerinin savunduklar fikirlere olan derin

vukufiyeti sayesinde açk bir nass tarafndan desteklenmedikleri

sürece bu düünce ve iddialara kar eletirel bir gözle bakmaya

balamtr.

el-Halve, el-Vasaya ve Adabu'n-Nüfus'ü bu dönemde kaleme

alm olmaldr.

Hadisçilerden, fkh ve kelamclardan oluan bu çevreyi terket-

me sürecinde Hâris, biraz da radikal bir tavr ortaya koymutur ki

bu tavr az kalsn Hâris'i kar cepheye itecekti. Babas ile Hâris'i

kar karya getiren kader konusundaki bir tartma sonucu yaa-d psikolojik krizden kaynakland anlalan bu kritikçi yakla-

m bu dönemde yeniden nüksetmitir.

Bütün bu mezhep ve frkalar arasnda Hâris'in yerini belirleye-

bilmek için el-Vasaya isimli eserinin giri ksmndaki ifadelere ye-

niden dönmemiz gerekir: Hâris yaad dönemi Hz. Peygam-

ber'in: "Ümmetim yetmi iki frkaya ayrlacak, biri hariç bu frka-

larn hepsi cehennemdedir" hadisi ile, "slâm garip geldi, garip

olarak dönecektir. Gariplere ne mutlu" hadisleri nda deerlen-

dirmi ve saylar sürekli artan ve sürekli birbirlerini öütmeye ça-

lklar düünüp, ilim ve ameli kiiliinde bir araya getirmi olan

alimlerin klavuzluunda ahirete giden yolu aydnlatan, açk ve anla-

lr bir yöntem ve güvenilir bir metodak tutmay arzu ediyorum.

Kyas ehlinin (fkhclar) yorumlarndan yola çkarak Allah (c) kela-

mn uzun uzun düündüm. Onlarn görü ve yöntemlerini inceledim

ve kendi payma düeni almaya çaltm. Sonuçta kyas ehli'nin içi-

ne dütüü anlamazlklarn, otuz-krk civarnda çok az insann ken-

disini kurtarabildii bir girdap olduunu anladm.48

Bu engin vukufiyeti Hâris'in kritikçi yönünü zaafa uratmam,
aksine o, gerekli elemeyi yaptktan sonra elein üstünde azn az

en-Nasaih evi't-Vasaya, s. 28, Bas. Ata.



dnda hiç bir ey kalmadn görmütü.

Bu arada Hâris, önemli bir noktaya dikkat çekmeyi de ihmal

etmez; yukarda alnt yaptmz satrlar kaleme ald dönemde

o, hâlâ bir adm ileri bir adm geri giden hadis ve fkh ulemas ile

ayn ortam paylamaktayd.

Yaad döneme ilikin düüncelerine gelince: Aadaki pa-

ragraf Hâris'in kendi dönemine ilikin düüncelerine açklk getir-

mektedir:

Çamz, bizim kendi durumumuzu uzun uzun düündüm. Çok çetin

bir dönemden geçtiimizi anladm. Bu çan, iman esaslarnn deii-

me urad, islâmî dokunun çözüldüü, dinî belirtilerin deitii, s-

nrlarn çinendii, hakkn ortadan kalkp haklnn helak olduu, bat-

ln yüceldii, batl ehlinin sayca artt bir ça olduunu gördüm;

akl sahiplerini hayretler içinde brakan fitneler gördüm; galip bir ne-

va ve hevese, srnak, köpeklemi bir dümana, düünme yetisini yi-

tirmi, riyakar ve ahireti unutmu bir seçkinler topluluuna tank ol-

dum; bizim çamzda insanlarn davran ve iç alemleri ile önceki

Özetlemek gerekirse Hâris bu dönemin; Hz. Peygamberin: "s-

lâm garip geldi, garip olarak dönecektir" hadisi ile anlatt dönem

olduunu düünüyordu.

Büyük ihtimalle Hâris bu son paragrafta el-Emin ile el-

Me'mun arasndaki fitne ile el-Me'mun'un Mutezile mezhebine

yönelmesine atfta bulunmakta, "önceki kuaklarn durumu ve iç-

alemleri" ifadesi ile de bu konuda hadisçilerden neler aldna ili-

kin bize nefis bir örnek sunmaktadr. Bir sonraki paragrafn ise el-

Me'mun ile birlikte düünce aleminin tamamen Mutezile'nin kont-

rolüne girdiini anlatmak istediine kesin olarak inanabiliriz. Pa-

ragraf birlikte okuyalm:

Hz. Peygamber'den gelen bir rivayet öyledir: "Bir dönem gelecek,

o dönemde insanlardan dine tutunanlar kor ate tutan biri gibi ola-

caklar".

Yine Hz. Peygamber (s) öyle buyurmutur: "nsanlarn sünnetim-

den yüz çevirdii bir dönemde sünnetime sarlanlara yüz ehit seva-

b vardr".

49 en-Nasaih evi'l-Vasaya, s, 33, Bas. Ata
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Bize gelen bir habere göre -en dorusunu Allah bilir- kiinin iman
çalnr da farkna bile varmaz.

Yine Rasûlullah, "Kii evinden dini ile çkar da din adna hiç bir e-
yi olmakszn döner" buyurmulardr...

Allah (c), o dönemde dünyay gariplerden tamamen boaltmam
olduuna göre garipler Hz. Peygamber'in frkasna, kurtulua eren

frkaya mensup olanlardr... Kullarna kar son derece merhametli

olan Allah (c) bana, gönüllerinde vera ve takva izleri bulunan ve

dünyaya karlk ahireti tercih eden garipler arasna katlmay nasib

etti.

Daha sonra Haris bu zümrenin niteliklerini ayrntlar ile ortaya

koymaktadr ki biz Hâris'in sralad niteliklerden hareketle bu

zümrenin sufiler olduunda tereddüt etmeyiz. Muhasibimin garip-

lerin vasflarn sralarken kulland üslup bize el-Münkz\n önsö-

zünde el-Gazali'nin kulland üslubu hatrlatmaktadr:

Onlar hidayet önderleridirler. Çile ve sknty kabullenirler, kazaya

derin feraset sahibidirler (fukaha). Bid'atten, heva ve heveslerine

esir olmaktan, dünyaya dalp Allah' unutmaktan ve haddi amaktan

saknrlar. Tartma ve riyadan holanmaz, dedikodu, gybet ve zu-

lümden uzak dururlar. Heva ve heveslerine kar çkar ve kendileri-

ni hesaba çekerler. Yiyecek ve giyecekleri eylerde, her türlü hare-

ket ve davranlarnda takva ölçülerini gözetir ve üpheli eylerden

kaçnrlar. Kendilerine mübah klnann çok az, ölmeyecek kadar-

lk bir gda ile yetinirler. Gelecekten endie ederler... Ahiret gerçei

ve dirili saatine ilikin (ilahî) haberlerin bilincindedirler... Bu onla-

rn sahip olduklar sürekli hüzün ve endie halinin bir sonucudur.

Dünya mutluluu ve öteki dünya nimetleri karsnda tamamen ilgi-

sizdirler.

Hâris, eUVasaya isimli eserinde sözünü ettii örnek insan ken-

di hayatnda somutlatrmaya çalm ve "nefsini hesaba çekmek,

üpheli gdalardan ve üpheden saknmak, kaba giyecekleri tercih

etmek" gibi niteliklerin takva sahipleri için ayrdedici özellikler

olduunu söylemitir.

Bütün bunlar Muhâsibî'den dolay bilinen ve Muhâsibî'nin ken-

dileriyle öhret kazand davran biçimleridir.

Muhâsibî -üstad el-Gazalî- burada sözü kendi durumuna getir-
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mekte ve öyle devam etmektedir:

Ben onlarn mezheplerini beenir, temel prensiplerinden yararlanr,

ahlâk ve davranlarn benimser, Allah'a (c) itaatlerine hayran kal-

rm; hiç bir ey onlar yollarndan döndüremez, hiç kimse onlar

olumsuz etkileyemez.... Allah (c) bana bir ilim kaps açt, bu kesin

bilgi içimdeki üpheleri datt, ilahî lütuf beni aydnlatt, bu mezhe-

be mensup olup gereince amel edenlerin kurtulacan, kar çkan-

larn ise yollarn kaybedeceklerini anladm, gönülden inandm, gü-

vendim, balandm ve kendi iç-alemime çekildim, dinimi ve amelle-

rimi bu bilgi nda temellendirdim. Bana lütfettii bu bilgi için

yüce Allah'a duacym.50

Tasavvufa intisab, nefis ile cihad ve kavuma (vuslat)... Tasav-

vuf ehline göre hayat budur. Muhâsibî içinden gelen sese kulak ve-

rip, tasavvuf ehlinin takva ve üpheli eylerden kaçnma gibi ana

prensiplerini kendi hayatnn vazgeçilmez ilkeleri olarak belirle-

mi ve Allah'n bir lütfü ve kendi basireti ile hiç kimsenin etkisin-

de kalmakszn kendi seçkin kiilii ve kritikçi yetenei ile tasav-

vufa intisab etmitir.

SEÇKN BR SUF

üphesiz Hâris'i Muteziie'den uzaklatran fakih ve muhaddis-

lerin Hâris üzerindeki etkisi yannda onun son derece hassas ve

kendine özgü kiiliidir. Sufîlerin karlarndakilere üstünlük sa-

lamak için kullandklar tartma yöntemleri balangçta Hâris'e

cazib gelmemiti. Bu noktada bir çok entellektüel için geçerli olan

bir olgunun Hâris için de geçerli olduunu düünerek: "Hâris son

derece çetin sorunlar karsnda çaresiz kalp tasavvufa kaçm,
adeta snmtr" diyemeyiz.

Böylece fakih ve muhaddislerden oluan çevreyi terkeden Hâ-

ris, bu tavr ile; onlarn nasslar karsndaki kat tutumlar ve nass-

lann zahirî anlamlarna sk skya bal olmalarnn kendi ufukla-

rn daraltmaktan baka bir ie yaramayacan açkça ilan etmi

oluyordu. Onlar bu iflah olmaz korkudan kurtulabilecek olsalard

anlay ufuklar sonuna kadar açlacakt. Hâris kulland üslup iti-

el-Vasaya ve'n-Nasaih, s. 31-32.
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bar ile de bu zümreye muhalifti. Onun bu muhalefeti hadisçilerin

iman ile kelamclann kulland diyalektik üslubu telif etme gay-

retinin delili niteliindedir. Hâris'e göre içerikten yoksun olmakla

birlikte kelamclann kulland diyalektik üslup son derece büyük

bir ikna potansiyeli tayordu.

O halde aklî delillerin fanatikçe kullanlmasn hazmedememi

olan Hâris, sufîlere katlmak sureti ile sorunlarndan kurtulabilir

miydi?

Hayr kurtulamazd.

Çünkü hem keiamclar hem de hadisçileri anlamama konusun-

Onlarn yaad çevrede akla yer yoktu. Nasslardan yola çkyor-

lar ama, ne akl ne de nasslarla hiç bir ilgisi olmayan sonuçlara

ulayorlarlard. nsan bu dönem sufileri nezdinde nasslarn pek de

önemli bir yeri olmad gibi bir sonuca ulaabilirdi.

Hâris'in yaad dönem, bütün önemli ahsiyetlerinin farkl

gerekçelerle kar ve dümanca tavr aldklar yeni bir entellektüeî

zümreye tanklk etmekteydi. Bu zümre tpk Hâris gibi hadisçile-

rin eitim programlarna uygun bir eitimle yetimi, sufi ve Mu-

tezilî akmlar enine boyuna tanma frsat bulmu ve bütün bunlar-

dan yeni bir sonuç elde etmeye gayret etmiti. Çünkü bunlar Mute-

zile'nin basklarnn arttn ve Mutezile'nin hakl olmasndan de-

il ama onlarla mücadele ve bu mücadele için kullanlan yöntem-

lerin yetersizliinden dolay bu basklarn sürüp gideceini farket-

milerdi.

Bu arada Hâris, benimsedikleri hayat felsefesi bakmndan su-

fiye'nin isabetli, ama çan hakim ahsiyetleri olan Mutezile ve

muhaddisler konusundaki bilgisizleri sebebiyle hatal olduklarnn

farkndayd. Çünkü sufi ekollerin her biri, bütün bu zümreleri ken-

dilerine kar kkrtan bir yn sr ve nosyona sk skya baly-

dlar. Buna karlk bu yeni entellektüeî zümre önemli bir

büsbütün gözard etmiyordu; akla itibar konusunda son

natik olan Mutezile'ye kar koymak isteyenler akln önemini

memezlik edemezler. Baka bir nedenle deil, sadece kar tarafn

akla yükledii deer nedeni ile...



O halde bu yeni entellektüel zümreye göre gerçek, ancak akln

nda anlalabilecek olan hadis rivayetleriyle anlalabilidi. te
bu gerçek; dünya ve dünya nimetlerinden syrlm, Allah'a yakn

olmaktan honud olan ve O'nu honud edecek ekilde hareket

eden, kendine özgü ve srlarla dolu bir meslek olan tasavvuf mes-

leinde aranmaldr.

O dönemde Mutezile ve fiiozolara kar koyma umudunu yitir-

meksizin ve vakit geçirmeksizin, böyle bir zümrenin ortaya çkma-

s ve kendi yöntem ve prensiplerini vaz'etmesi gerekiyordu ki ite

Hâris'in yapmak istedii budur.

Bu youn tartma ortamnda kaçnlmaz olarak bu yeni akm

da yerini almalyd; ite Said b. el-Küllab ve iki arkada Haris b.

Esedi'l-Muhâsibî ve Ebu Abbas el-Kalanisî önderliinde Küllabiye

bu artlarda ortaya çkt.

el-Hatib, Hâris'i: "Kelamla ilgileniyor ve bu alanda eserler ve-

riyordu"51 ifadeleri ile takdir etmektedir. el-Hatib'ten naklen bn-i

Hacer ise: "Sfatlarn varln savunan kelamclarn çounluu-

nun Haris b. Esedi'l-Muhâsibî mezhebine mesbup olduklar kabul

edilmektedir"52 demitir. bn-i Esir'den naklen el-Münavî ise: "S-

fatlarn varln isbat eden ilk kelamc Hâris'tir"53 demektedir.

Bu alntlara göre Hâris'in bir kelam mezhebi olmaldr. Baz

müellifler daha da ileri giderek bu mezhebin Sfatiye'nin bir kolu

olduunu savunmulardr. Biz bu konuya daha sonra döneceiz.

Sufî, Râfizî, Mutezilî, fkhc veya Hanbelî... bu noktadan son-

ra artk Hâris'in çadalarn tanmamz gerekmektedir ki bunlarn

her biri Muhâsibi'ye üpheyle ve dümanca bakyordu.

el-Vasaya isimli eserinde Haris yeri geldikçe Cehmiye, Mürcie

ve Haruniye'yi eletirmi; yeri geldikçe ayn eyi er-Riaye ve eh

Mesail'de54 de yapmtr. üphesiz Fehmu'l-Kur'ân da bu eserlerle

ayn dönem ürünüdür.

51 Tarihu Badat, c. 8/214.

52 Tehibu't-Tehzih, c. 2/1 36.

53 cl-Kevakihu'd-Dürriye,c. 1/218.

54 el-Vasaya evi'l-Nasaih, s. 74-75; el-Mesail s. 32; er-Riaye, s. 81.
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MUTEZLE LE
Mutezüe'nin Hâris'e olan hncn anlayabiliriz; çünkü Hâris,

Fehmu'l-Kur'ân'da Mutezile'ye deinmekte, onlar bid'at ve dala-

let ehli olmakla itham etmekte, bununla da yetinmeyip kendi dö-

neminde kültürel ortama tamamen hakim olan Mutezile'ye kar
aklî delillerle destekledii nasslar da yeterince kullanmaktadr.

Muhâsibî ele ald konulara yaklamlar itibar ile Mutezile'yi

eletirmekle kalmayp, -benzer yöntemleri kendisi de kullanm
olmakla birlikte- yöntem itibar ile de onlar eletirmektedir. Mu-
hâsibî'yi dinleyelim:

Muhaliflerine cevap verirken kulland delillere hakimiyeti, kelam

mezheplerinin srlarna vukufiyeti ve üslup güzellii sebebi ile Mu-

tezile -sapknlnn farknda olmamakla birlikte- sapkn bir frka-

dr. Onlar kendi aralarnda doruyu söyler ve her tür sapknl red-

dederler. Kendilerine sorulacak olursa Allah' en iyi tanyan onlardr

ve bu hususta kendilerinden daha ehil hiç kimse yoktur, kendileri d-

nda bütün insanlar dalalettedir, Yüce Allah (c) onlar gibi olanlara

azab etmez. Hatta onlara göre kendileri dnda hiç kimse kurtulua

eremez. Her ne kadar kendi dlarnda -onlara göre- aldatlm kim-

seler kendilerinin kurtulu ehli olduklarn iddia etseler de Mutezile

onlarn küfür ehli olduunu söylemektedir. Mutezile frkalar çoktur

ve bunlarn her biri kendi dnda var olan gerçei göremeyen gafil

frkalardr.55

Bu paragrafta Hâris, Mutezile'yi Allah'n kitabn bilmezlikten

gelmek ve kelam ilminin inceliklerinden gafil olmakla suçlamakta;

sonra da kendi görülerini desteklemek için tahrif ettiklerini söyle-

dii: "Ümmetim yetmi küsür frkaya ayrlacaktr, Mutezile (biri)

dnda hepsi dalalettedir" hadisine telmihte bulunmaktadr. Daha

sonra Mutezile'nin hür ve bireysel düünceye sayg hususundaki

kendi bana bir mezhep kuracak ve bu mezhebin hak mezhep oldu-

unu iddia edecek kadar ar gitmi, kendi yandalarn bile küfürle

itham etmilerdi. Nitekim Nazzam'n el-Allaf ile, Abbad b. Süley-

man'n dier Mutezililerle, Ca'fer b. Harb ve Ca'fer b. Süleymam'm

baka bir çok Mutezili ile ilikileri bunu dorular niteliktedir.

er-Riaye, s. 299; Kahire basks.
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A LE

ia'nn Mutezile'ye kar tutumu da anlalabilir bir tutumdur;

ia kendilerine kar olan herkesi 'nasb' yani mam Ali'yi sevme-

mek ile suçluyorlard. Her ne kadar Muhâsibî onlara cevap vermeyi

Mutezile kadar önemsememi olsa da ia'dan holanmad açktr.

O kadar açktr ki Mutezile için hiç kullanmad halde onlar kü-

fürle itham edecek kadar ileri gitmitir. Kur'ân'da nesh konusunda

ia'nn görülerini deerlendirirken unlar söylemektedir:

Râfizîlerden bir frka geçmi kavimlere ilikin haberlerde neshin

mümkün olduunu söylemilerdir. Bu iddia küfürdür çünkü Allah'n

kendi bildirdii bir haberi neshetmesi mümkün deildir.56

Belki de bu ifadelerle Muhâsibî Sebeiyye ve Keysaniye gibi

ar (gulat) iileri kasdetmektedir.

FIKIHCILAR LE

Kelamc bir sufî kimlii kazanmadan önce Hâris'in fkh alim-

lerinden ders ald bilinmektedir. Biz onun e-âfii, Ebu Yusuf ve

Ebu Ubeyd Kasm b. Sellam'dan ders ald konusunda kesin bil-

gilere sahibiz. Fikrî geliiminin son döneminde kaleme ald eser-

lerinde Hâris'in fkh alimlerinden yapt ayrntl nakiller onun f-

kh mezheplerine olan derin vukufiyetini göstermektedir.57

Bu nedenle Haris fkhclar iman zaaf ya da tartmaya olan

ar dükünlükleri nedeni ile deil, aksine gönül ilimlerinden gafil

olmalar ve ahlâkî ilimleri yeterince tartp aratrmamalar nedeni

ile eletiriyor ve ekilci olmakla suçluyor. Bu eletiri, kaynan
Hâris'in katksz tasavvufî bak açsna sahip oluundan almakta-

dr. Muhâsibî'ye göre bu tutumlar fkhclar gaflete düürmekte

ve Allah'tan uzaklatrmaktadr.

Muhâsibî'nin biyografisini veren bütün tabakat kitaplar onun

davran ilimlerinde (ahlâk) imam, zahirî ilimlerde de fakih oldu-

unu söylemektedirler. Örnein et-Temimî: "O fkh, tasavvuf, ha-

dis ve kelamda müslümanlarn imamdr" demektedir. Bu nedenle

-50 Bkz. Fehmu'l-Kur'ân, yazma nüsha.

57 el-Kcvakib ve'l-Mesail, s. 20 1 -23 1 ; er-Riaye, s. 76 ve devam.
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daha önce de belirttiimiz gibi, fkhçlara yönelik sözkonusu ele-

tirilerin; tasavvuf ehlinin zevk ald bir takm gönül srlarn bil-

memelerinden ziyade kibir ve riyaya kar uyar nitelii tamas
daha akla yatkndr. Hâris u ifadeleri kullanmaktadr:

Helal ve haram, kaza ve fetva konusundaki bilgi ve vukufiyetleri f-

khçlar aldatabilir ve son aamada Yüce Allah' kendilerinden daha

yalnz onlar bilmekte ve ümmetin dinî ihtiyaçlarn

lamaktadr. Bu nedenle de herkesin bavuru mercii

durumundadrlar. ayet fkh alimleri olmasayd helal haramdan

ayrdedilemezdi. Fkh alimleri, ezber ve rivayet ehlini (hadis alim-

leri) küçümsemektedirler; çünkü onlar helal ve haram, kaza ve fetva

konusunda esasl bir bilgiye sahip deillerdir. te bu nedenle fkh
alimleri aldanmakta ve Allah'tan korkma ve saknma hisleri zayfla-

maktadr.

nsan bu aldatc durumdan kendisini nasl kurtarabilir? Münâsi-

bi bu soruya açklk getirmekte ve: "Allah'n zatnn yücelii, helal-

leri, azameti, etkin gücü, vaad ve ihsan, vaîd ve cezas hususunda

bilgi sahibi olmak; fkhn Allah (c) vergisi olduunu, Allah'n zatna

ilikin bilginin en üstün ve en erefli bilgi olduunu bilerek bu ko-

nuyu bilmeksizin helal ve haram konusunda fakih olmann hiç bir

anlam tamayacam idrak ederek..."58 demektedir.

te Hâris'in fkh alimleri hakknda anlattklar: "Onlar ilimleri

sebebi ile gaflete düerek baka ilim sahiplerini küçümsüyorlar."

Bunlar onun yaad çada bilinen gerçeklerdi.

Bu noktada fkh ve hadis alimleri arasndaki tartmalar ele

alan Hâris'in bu öngörülerinde hakl çktn söyleyebiliriz. Ne
var ki tartmay fkh alimlerinin balattn söylerken insafl

deildir. Çünkü rivayet ehlinin kendi isnadlarna kar çkanlar

konusunda hiç de müsamahakâr olmadklar bilinen bir gerçek-

tir. Tartmay balatan hadis alimleriydi. Çünkü bu yanl anla-

ma önce Hanbelîlerle hadisçiler, daha sonra da Badat'ta âfiîler-

Ic hadisçiler arasnda bir takm
mutur.

er-Riaye, s. 388.
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SUFÎLER LE

Muhâsibî'nin mensubu olduu mezhep olan sufîyeye kar bir

takm endieler tamas ilginç karlanabilir. Ayrca o dönem sufî-

lerinin Hâris'i desteklememeleri de ilginçtir. Halbuki hadis ve fkh

alimleri ve iktidara yakn kelamclardan oluan çevreyi terkeden

Hâris, sufîleri açkça desteklemi ve onlara snmt. Ne var ki

sufî kaynaklara öyle bir göz attmzda bile bu çekingenliin ne-

denini anlayabiliriz.

el-Gazalî: "sufîler akl ve ma'kul'dan nefret ediyor ve bu nefret

ile kelam ve kelamla ilgisi olduunu düündükleri tartma ve kav-

ga ortamn kastediyorlard"59 demektedir.

Srr- Sakatî de, Hâris'i eletiri kabilinden Cüneyd'e: "Onun ah-

lâkn almal, fakat kelamla ilgili fikirlerini brakmalsn" diyordu.

Buna göre sufîlerin Hâris'e kar çekingen davranmalar, onun bir

ölçüde kelamdan etkilenmi olmasndandr.60 Halbuki daha sonra

Ebu'l-Hasen el-E'arî (H. 240-324) döneminde kelamclardan bir

frka var gücü ile Mutezile'ye kar olanlarn bayraktarln yap-

mtr. Bu ifadeler sufîlerin Hâris ile bütün ilikilerini kestikleri an-

lamna gelmez. O dönemde onlar da (kelama bizzat bulamam ol-

salar da) bir miktar kelam karml bir gelenek oluturmulard.61

Sufîlerin bu tavrlarna ramen, ileriki sayfalarda açklayaca-

mz gibi Hâris; sufî bir ortamda gelien ve ileride E'arîye ile bü-

tünleecek olan bir kelam mezhebine öncülük etmitir.

Sufî dostlarna kar Muhâsibî'nin tutumuna gelince: Hâris'in,

birinci derecede öncelik verdii nasslar ve ikinci derecede öncelik

verdii akl asla gözard etmemi olmas, onun sufîlere kar tutu-

munda belirleyici iki önemli unsurdur ki bunlar sufîlerin tamamen

yabancs olduklar hususlardr. Buna karlk makul olan kendisi-

ne ilke edinmesi Hâris'in hulul ve ittihad gibi sufî tezlerini gözü

59 el-hya,c.\m.

60 Ebu Talib el-Mekkî; Kutu'l-Kulub, c. 1/158.

61 Sufîlerin kelama kar tutumlar Hanbelîlerin tutumlarna benzer; sufîlerin ve sufî-

lerden el-Fudayl, el-Hafi ve Muhammed b. Mis'ab'n kelamclara kar tutumlar

için bkz. ez-Zehebî, s. 11, 186, 215.



kara kabul etmesini engellemitir. Hâris'in mezhebinin onun açt
yolu tam anlam ile izlemeyip daha sonraki dönemlerde birtakm

mistik iddia ve atahat'a yöneldiini göz önüne alacak olursak su-

fîyane bir hayat ile nasslar dorultusunda makul bir hayat arasnda

riz. Her ne kadar sufîler kendi eyhlerinin sözleri olarak kaydetmi

olsa da bu tür atahat ve cezbeli ifadeler ilk kez Cüneyd ve ib-
lî'nin baz ifadelerinde gün yüzüne çkmtr. es-Serrac unlar söy-

lemektedir:

Ebu Hamza'dân örendiime göre bir gün Ebu Hamza Hâris'in evine

gider. Hâris'in güzel bir evi, tertemiz giysileri, avluda da meleyen

bir koyunu vard. Koyunun sesini duyan Ebu Hamza cezbe ile: 'Em-

redin efendim!' diye bir çlk atar. Buna çok sinirlenen Hâris bça
kaparak: 'Eer bu yaptndan tevbe etmezsen seni keserim!' diye

onu azarlar.62

Bu olaydan açkça anladmza göre Ebu Hamza hululü kabul

ederken, Hâris ise reddediyordu; ki zaten Hâris, akl ve sarih nass-

larla çelien her iddiay reddetmiti. Bu nedenle Abdullah b. Yezid

ve Abdük gibi sufîlerin bu anlamdaki taknlklarn ho karla-

mam ve: "Bu ikisi kesbi haram kabul ederek mahvetmilerdir.

Ümmet ise bunlarn söylediklerini deil tam aksi görüleri benim-

semitir"63 demiti.

Metod bakmndan Hâris; samimiyet ve güzel ahlâk hususunda

kendi durumlarn beendikleri için fkhclar uyard gibi sufîle-

ri de uyarm ve unlar söylemitir:

Sufîlerden bir ksm ilim örendiler. lim sahibi, ilmin özüne uygun

olarak hak, sevgi, korku, ümit, hüsn-i tevekkül ve takdirine rza gibi

kibir, hased, kötü zan ve benzeri dier psikolojik hallerden, yalan ve

Allah (c) katnda yerilmi ve yasaklanm davranlardan

yapanlarn iç dünyalar arnr... Ayn ekilde haya ve

lavranlar Allah'tandr..

Yine Allah'n haklarn yitirenlerin niteliklerini de sayar:

Buna karlk biri bildii ile amel etmedii ve içinde herhangi bir ya-

el-Luma, s. 495.

el-Mesail, s. 212.



kmlk hissetmedii halde; kayna amel olmayan ve bizzat yapmad-

bir eyi söyleyebilir... Gece ve gündüz bütün gün Allah' unutup

O'nun sevgisi hilafna hareket ederken 'Sevgi Allah (c) içindir' diye-

bilir. Yalnz kalmak ve Allah'a yakn olmak istediinde bu arzu onu

ürpertir, nefsine ar gelir. Yalnz kalmak (halvet) ve Allah'a yakar-

mak istediinde bu içinden gelmez, Allah' ansa bile herhangi bir tad

almaz. Kendisine yaratlmlardan biri bir yarenlik teklif edecek olsa

içi rahatlar ve kalbi snr... Dünya kendisine boyun eip istediini

verecek olsa bite tevekkülü Allah'a izafe eder; dünya kendisine itaat

edip istediklerini verse, geçim sknts ile nefsinin arzularna muha-

lefet edilecek veya herhangi bir kuldan korkmas teklif edilecek veya

sahip olduklarna tamah edilecek olsa içi sklr; Allah'tan bakasn-

dan korkar ve kullarn elindekilere tamah eder. Ayn ekilde hlasn

niteliklerini sayar; hemen arkasndan amelleri bir bakasna gösteril-

diinde riya hissi depreir ve ihlas ortadan kalkar. Ben bu gibi ei-

limleri olan insanlara ilikin tesbitlerimi uzun uzun anlattm. Çünkü

bunlar çok büyük gaflet içindedirler ve bu gaflet hali zahid olduunu

ve Allah'a ibadet ettiini düünenlerin bir çouna hakimdir.

Hâris, bu noktada hulul'u kabul edenlere tekrar hücum eder ve

bunlarn gittikleri yolun yanl olduunu örnekleri ile anlatr ve bu

zümrenin ilahî güzellik bahanesi ile kadnlara, erkek çocuklara ve

cennet hurilerine baklarn ayplar.64 Bu son pararaftan yola ç-

karak Hâris'in düünce kapasitesinin boyutlarn kestirebiliriz.

Çünkü o, ilke ile ilkeli hareket arasnda ayrm yapm ve onlarn

son derece sapkn ve riyakâr olduklarn bildii halde savunduklar

ilkeyi benimseyip savunmutur. Belki o zamanlar sufîlerde bu öl-

çüde bir bozulma söz konusu deildi, belki Hâris sufîlere kar ac-

maszd, ama bu tutumunun nedeni onun ideal olan, sadece ideal

olan arzu etmesiydi.

Samimi olduklar halde kat davrand onlara boyun emeleri için

Öyleyse arada bir merhamet sahibi bana da kat davransn.

HANBEL HADSCLER LE

H. 207-232 yllar arasndaki dönem Mutezilenin Badat'a ha-

kim olduu dönem olduu için Hâris'in bu yllarda Badat'ta bu-

64 el-Msail, s. 163; er-Riaye; s. 393-396.
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lunmas ilginç karlanabilir. Daha önce belirttiimiz gibi zaaf

noktalarn bildii ve kendi yöntemleri ile onlara kar çkt için

o, Mutezile'n n en büyük dümanyd. Yine de Haris, Badat'tan

çkmaya zorland el-Mütevekkü'in (H. 232-247) yönetime geçti-

i döneme kadar Badat'ta oturmutur. artlar düzeldiinde hemen

Badat'a dönüp orada vefat ettiine göre Haris, Kufe'de geçirdii

yllar pek sevmemi gibidir. Bütün bunlar iyi anlamak için el-Va-

sk'n ölümü ile patlak veren siyasî ve sosyal gelimeleri göz önün-

de bulundurmak gerekir.

üphesiz 'halk- Kur'ân' sorunu gönüllerdeki, özellikle halkn

çileri yüceltiyor, Mutezile'nin bilgiçlik taslamalarndan ve aklî so-

yutlamalarndan nefret ediyordu. el-Vask son dönemlerinde, bata

halife olmak üzere Mutezile'yi ve devlet kademelerindeki yanda-

larn tehdit eden bu tehlikeli salgn görmü, hadisçi Ahmed b.

Nasr el-Huzaî'nin (H. 231) hunharca öldürülmesi ve e-âfiî'nin de

dostu olan Ebu Yakub ibn-i Yusuf b. Yahya el-Buveytî'nin katli ile

tehlikeyi daha beiinde bomak istemiti.65 Bu ikisi kamuoyun-

daki isyandan cesaret alarak nerede ise kendilerini yok etmeye ça-

lan el-Vask'a kar isyan bayran açma noktasna gelmilerdi.

Halkn halifelerden nefreti, sadece onlarn Mutezilî olmalar ile il-

gili deildi. el-Mansur'dan itibaren bütünü ile ia kart bir yap-

lanmaya dayanan Abbasî yönetiminin el-Vask döneminden itiba-

ren tekrar ia'ya yönelmesi ile de ilgili idi.

Bu iki etkene bir üçüncüsünü de ilave etmemiz gerekirse o da,

el-Mu 'tasm döneminden itibaren devlet yönetimine hakim olma-

ya balayan Türk komutanlardr. Sonradan müslüman olduklar

halde selefe ve selefin brakt mirasa sk skya bal olan Türk-

ler her dönemde bu özellikleri ile tannmlard ve bu arada Ah-

med b. Hanbel ile de annesi tarafndan akraba idiler. Bütün bunlar

bir arada deerlendirdiimizde el-Mütevekkil'in Mutezile'den ayr-

lp Ehl-i Sünnet hadisçilerine yönelme nedenini anlayabiliriz.

Mes'udî, Zehebî ve Îbnu'l-Verdrden yararlanarak, el-Mütevek-

duyguyu < halk içten içe hadis-

65 bnul-Verdî, s. 223; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/306-308.
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kilin hilafete geliinden itibaren gelien olaylar kronolojik sra ile

izlemek; konuyu önemli ölçüde aydnlatacaktr.

1. H. 232; el-Mütevekkil halife oldu. Tartmal konularda ko-

numa ve yorum yapma yasa getirdi. Yöneticilere halkn el-

Mu 'tasm ve el-Vask döneminde bulunduu konumda braklma-

sn, halka teslim olmay ve taklidi, ulema ve hadisçilere de hadis

rivayet etmelerini ve Ehl-i Sünnet ve'l-Cemeat mezhebini halka

öretmelerini emretti.66 Bu uygulamalarn bir parças da el-Mu'ta-

sm'n sünnete balln açkça ortaya koymas, iddeti kaldrma-

s, ilahî rü'yet ve sfatlarla ilgili hadislerin nerini emretmesidir.67

2. H. 235; Ebu Hüzeyl b. Allaf öldü.68 Mes'udî ve bnu'l-Verdî,

Allafn H. 227 tarihinde öldüünü belirtmilerdir.69 el-Cahz bu

konuda unlar söylemektedir:

Çocuklanndan birinin eitimi ile ilgili olarak halife el-Mütevekkil'e

benim ismim verilmiti. Halife beni görüp kyafetimi beenmedi.

Hemen 10.000 dirhem verilerek benim için sarfedilmesini„emretti.70

üphesiz sorun klk-kyafet deil, el-Cahz'n Mutezilî olarak

öhret kazanmas idi.

3. H. 236; el-Mütevekkil, kesin bir ifade ile 'halk- Kur 'ân' id-

diasn ve Hz. Ali dümanl71 ile öhret bulanlarn bir araya gel-

melerini, b; arada iilerin de Hz. Hüseyin'in kabrini ve Kufe top-

ra olan el-Gurâ'y ziyaretlerini, dier iî sempatizanlarn da ayn

ekilde bu gruplara katlmalarn yasaklad. Bu emirlerin kayna
bizzat el-Mütevekkil idi.72

4. H. 236; el-Mütevekkil, bn-i Duad ve oluna kzarak bu

ikincisini yarg görevinden azledip yerine Yahya b. Ektem'i yakn-

iti ^il^i •

5. el-Mütevekkil, çevresine ia ve Mutezile kartlarn toplad

66 el-Muruc, c. 2/369.

67 ez-Zehebî; el-ber,c. 1/413.

68 el-ber;c. 1/413.

6^ Tetimmetu'l'Muhtasar, s. 222.

70 el-Muruc, c. 2/378.

71 Tetimmetu'l-Muhtasar, s. 225.

72 el-Muruc, c. 2/401.
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ve Sünnî bir gürüntü vermek amac ile ia'dan ayrlan bir air olan

Ali b. el-Cehm'i yaknna ald.73 Örnein daha sonra el-Müste'in

(H. 248) döneminde divan katibi olan Said b. Humeyd bunlardan-

dr. Bu ahs Sünnî görünerek devlette makam ve mevki sahibi ol-

74

6. Badat'daki ilim çevrelerine Ahmed b. Hanbel'in düüncesi

hakim oldu. O ve Huey b. Esrem, Abdülaziz el-Mekkî, Müsed-

ded b. Müsrehid ve bn-i Raheveyh gibi dostlar Badat'taki ders

halkalarna geri döndüler.

Biz çok sayda hadis alimi ve Hanbelînin Hâris'e yetitiini bil-

diimiz için Ahmed b. Hanbel'in (H. 164-241) hayatna birazk
tutmamz gerektiini düünüyoruz. Ahmed b. Hanbel bu ilimde

zirve bir çok alimden hadis rivayet etmi ve afiî mezhebinde f-

kh örenmitir. O nasslara bal, tartma ve kavgadan nefret eden

bir yaratla sahipti. Uzleti ve takvay itiyat edinmesi bakmndan

önceki kuaklarn tasavvuf anlayna bal kald; bu konuda o ka-

dar kararlyd ki Me'mun, Mu 'tasm ve Vask dönemlerinde kendi-

sini zincire vuran, en-

gelleyen ve bunlarla da yetinmeyip Vask döneminde krbaçlanma-

sn emrederek, burnu havada Mutezilî yöneticilerden gelen bask-

lar karsnda bile o, tutumunu deitirmemiti.

O dönemde bir çok alim tpk Ahmed b. Hanbel gibi Mutezile-

nin ve halifeye yakn olan Mutezilîlerin gazab ile karlam ama

onun gösterdii kahramanca direnci ortaya koyamamlard. Onun,

Me'mun, Mu'tasm ve Vask karsnda sergiledii kahramanca tu-

tumun bir benzeri görülmemitir. Bu tavr ile o, -düman olan

Mutezilîler de dahil- ilim adamlar nezdinde yücelmi ve halk da

kendisini gönülden desteklemitir. Onun bu cesareti efsaneleerek

yüzyllarca Badat halknn hafzasndan silinmemitir. Nitekim

Haaviyye ve tecsimi.savunan mezheplerin ardllar tamamen sili-

nip giderken, o hep hayrla yadedilmitir.

Ahmed b. Hanbel kendi mezhebi için emin bir ahsiyetti. Kar
düünceler konusunda asla fanatik davranmam ancak kelamla Ur

73 el-Mes'udî, c. 2/386.

74 el-Mes'udî, c. 2/408.



gilenmeyi yasaklamakla yetinmitir. Kelamla uraanlar knam
ve bid'at çkarmakla suçlamtr. Selef alimleri bu konuda bir ey
söylemedikleri için o da Allah (c) kelamnn mahluk olmadn
söylemekle yetinmi ve bu konudaki ar uçlardan herhangi birine

katlmay reddetmitir. Annesinin Türk oluu, yönetimdeki Türkle-

rin Sünnî oluu ve bütün halkn kendisini sevip saymas gibi se-

beplerle, Mütevekkil fitnenin ortadan kalktn ilan eder etmez

Ahmed b. Hanbel, hadisçi dostlar ve krk bin civarndaki hadis

hafz ile uzun bir aradan sonra Badat'ta tekrar hadis derslerine

balamt. Vefatn örenen (H. 241) Badat ve bütün Irak halk

cenazesine gelerek, sergiledii tutumu Hz. Peygamber'in hicreti ve

Hz. Ebubekir'in dinden dönenler (ridde) karsndaki tutumu ile

mukayese etmilerdi.

iî bir tarihçi olan Mes'udî onun cenazesine ilikin unlar söy-

Namazn bn-i Tahir kldrd. Cenazesine akn akn insan seli akt.

Geçmite benzer bir gün ve benzer bir kalabalk asla görülmemi

olup oradaki kalabalk için çok ey söylenmitir... Cenazeye katlan

büyük alimlerden biri, belki de en büyükleri cenaze imamnn arka-

snda saf tutmu;

Karanla gömüldü dünya çünkü Muhammed'i yitirdi

Dünya yine gömüldü karanla bn-i Hanbel'i yitirdi

diye haykryordu.

Bu çlklarla o, Hz. Peygamber'in vefat ile dünyann karanla gö-

vefat ile de karanln her yan kapladn anlatmak istiyordu".75

Ahmed b. Hanbel, kelama kar tutumunda yalnz deildi. Az
önce belirttiimiz gibi bütün hadis alimleri cenazesinde idi. Hâ-

ris'in hadis üstadlarndan biri olan Hueym de: "Kur'ân'n mahluk

olduunu savunanlarn boyunlarnn vurulmas gerektiini"76 dü-

ünüyordu.

Bir baka üstad, Nuh b. Ebi Meryem: "Yüce Allah (c) semada-

dr. Bu ekilde kabul etmeyen mümin deildir"77 diyordu.

75 Murucu'z-Zeheb, c.2/380.

76
el-Uluvv,s. 186.

77 el-Uluw,s. 187.
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Yine Hâris'in hocalarndan biri olan Abbad b. el-Avam: "Bir b.

Müreysî ve yandalar ile konutum. Hepsi de 'Semada bir ey yok'

diye bitiriyorlard. Ben onlarn müslüman biri ile nikahlanamaya-

caklar ve miras alamayacaklar düüncesindeyim"78 demitir.

Ali b. Asm el-Vastî'nin Bir el-Müreysî ile bir araya gelmek

istemediini daha önce kaydetmitik ki el-Vastî de Muhâsibî'nin

hocasdr.79

Hadis ve Kur 'ân ilimleri alannda Hâris'in en büyük üstad olan

Yezid b. Harun el-Vastî de istivay kabul etmedikleri için Mutezi-

je'nin Cehmiyye ile ayn olduunu80 söylemektedir.

Yine Hâris'in üstadlarndan olan Veki' b. el-Cerrah da nerede

ise tecsime varan bir ifade ile istiva'y isbata çalmaktadr. 81

Muhâsibî'nin el-Akl'da kendisinden rivayette bulunduu Affa-

nu'l-Basrî; Me'mun'un polis müdürü olan shak b. brahim'in ken-

disini Kur'ân'n mahluk olduunu söylemeye zorlad zaman rz-

knn kesilmesinden endie ederek Allah'a snmtr.82

Hâris'in en büyük hocalarndan biri olan Süneyd b. Davud:

"Allah'n yaratt varlklardan uzak, ar üzerinde bulunduunu"83

söylemektedir.

Yine onun bir üstad olan Ebu Ubeyd; srarla Allah'n görülme-

si ile ilgili hadisler rivayet etmitir.84

mam Ahmed b. Hanbel'in kendisinden, Allah'n görülmesi, s-

fatlar, Allah'n ara istivas, Ebubekir ve Ömer'in üstünlükleri ve

imann artp eksilmesi gibi konularda tevatür düzeyinde rivayetler

vardr. Ayn ekilde ona ait, Kur'ân'n mahluk olduunu iddia

edenlere küfür isnad eden çok sayda rivayet bulunmaktadr.85

78 el-Uluvv.s. m.
79 el-Uluvv.s. 196.

80 el-Uluvv.s. 197.

81 el-Uluvv,s. 196.

82 el-Uluvv.s. 206.

83 el-Uluvv.s. 214.

84 el-Uluvv.s.2\l.

85 d-£//ww,s.231.
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Hadisçilerin çounlukla Mutezile'nin konumunu iyi tesbit ede-

mediklerini tesbit edersek; kelam tartmalarnn haram olduu id-

diasnda srar ettikleri sürece onlardan; Mutezile'ye kar çkmak

için kelamdan yararlananlar ile, bir Mutezilî olarak kelam ile ilgi-

lenenler arasnda ayrm yapmalar beklenemezdi; Hz. Peygamber

(s) ve ashab kelam ile ilgili hiçbir eyi kabul etmemilerdi, tam

aksine kader konusunda konumay kesin bir ifade ile yasaklayan

bir de hadis-i erif bulunmaktayd.

Hanbelîlerin sufîler karsndaki tutumlar ise yaygn olarak bi-

linen, mehur bir tutumdur; onlar sufîlerin kulland üslubu ele-

tirmekte ve söylediklerinin uydurma olduunu savunmaktaydlar.

Hanbelîlerin en büyük müelliflerinden biri olan Îbnu'l-Cevzî'nin

Telbisu'l-blis'i hemen hemen sufîleri hedef alan tek eser gibidir.

Bunun dnda er-Resail ve'l-Mesail ve el-Hrfe gibi bn-i Teymiye

de ayn konuda bir kaç risale kaleme almtr; daha sonra modern

çalarda ayn eyi Muhammed b. Abdulvehhab yapmtr.

Hanbelî hadisçilerin yöntemleri ile sufîlerin kulland yöntem-

lerin çeliik olduunun bir delili de Hâris'in bu an endie ve has-

sasiyetidir ki bir yandan Ahmed b. Hanbel ve örencileri ile Hâris,

dier yandan da Hâris ve sufîler arasndaki ilikileri bozmutur.

mam Ahmed b. Hanbel sufîler konusunda örencilerini uyarm
olmasna ramen, takva ve üpheli eylerden kaçnma hususunda-

ki itinalar nedeni ile el-Muhâsibî ve Biru'l-Hafî ile ilgili övgü do-

lu ifadeler kullanmaktan kendisini alamamtr.86 Nitekim Ahmed

b. Hanbel'in bulunduu bir mecliste tannm sufî Sirru's-Seka-

tî'nin ismi geçtiinde: "Bu ahs yediklerinin helal olmasna gös-

terdii itina ile mehurdur"87 ifadesini kullanmtr. Ayrca tann-

m sufî Ebu't-Turab en-Nahebî
r

den (H. 245) hadis rivayet etmi

ve yine tannm sufî smail b. Necid (H. 266) Ahmed b. Hanbel'in

örencilerindendir. Ancak Almed b. Hanbel'in sufîlerle ilgili övgü-

leri sadece kiilerle snrldr. Sevmedii ve kabul etmedii pren-

sipleri asla kapsamaz.

86 er-Risale, c. 1/286.

87 Telhisu'l-blis.s. 180.
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Buna karlk sufîler ise Ahmed b. Hanbel'in 'halk- Kur'ân'

meselesi karsndaki tutumu -ki bu konuda onlardan biri gibidir—

ile baz konularda kendilerini kötüleyen tutumu arasnda; sayg

duyup takdir etmek, ya da kendileri için söylediklerini sineye çek-

mek arasnda tereddüd ediyorlard.

Onlar Ahmed b. Hanbel'in sufîyane bir ifade ile zühdü, 'kasr-

emel' 88 diye tanmlayp üçe ayrdn ve: "Bunlardan biri haram

olan terketmektir, bu sradan insanlann zühd anlaydr. kincisi;

helal ve ihtiyaçtan fazla olan terketmektir; bu seçkinlerin zühd an-

laydr. Üçüncüsü de kulu Allah'tan uzaklatran her eyi terket-

mektir; bu da ariflerin zühd anlaydr" dediini tasavvur etmek-

tedirler.89 Daha sonra bize Ahmed b. Hanbel'in 'korku anlayn-
dan söz etmektedirler ki bu anlay katksz bir tasavvuf

anlaydr. Rivayete göre Ahmed b. Hanbel bu konuda unlar

söylemitir: "Beni korkudan kurtaracak bir kap aralamas için Al-

lah'a yakardm... Bana aklm gösterdi. Rabbim bana katlanabile-

ceim kadarn nasib et diye dua ettim ve korkudan kurtuldum".90

Sufîler Ahmed b. Hanbel'den söz ederken onun sddîklardan oldu-

unu belirterek söze balarlar.91 Hemen ardndan da sözü onun

korkuya, sufîlerin katland gibi katlanamayaca ifadesine geti-

rirler. Daha sonra bir de bakarz ki, kendi durumlarn göz ard

edip zahiri ilimlere ballna atfda bulunarak Ahmed b. Hanbel'i

suflleri anlamamakla itham ediyorlar. üphesiz bu itham doru-

luktan uzak bir ithamdr, te örnei:

Ahmed b. Hanbel, afii'nin yannda bulunduu bir srada eybanu'r-

mesi sebebi ile amel eksiklii noktasnda uyarmak istiyorum"

Ahmed b. Hanbel eyban'a: "Bir gün ve bir gecede klnmas gereken

be vakit namazdan birini unutup hangisini unuttuunu bilmeyen biri

88 er-Risaletu'l-Kueyriye, c. 1/194.

89 er-Risaletu'l-Kueyriye, c. 1/294-297.

90 er-Risaletu'l-Kueyriye, c. 1/297.

9

1

er-Risaletu 'l-Kueyriye, c. 1 /229.
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adama ne yaplmaldr?" diye sorar.

bir daha asla

gafil olmamas için terbiye edilmesi gerekir" ifadesi ile cevap verir.

Ahmed b. Hanbel bu sözleri duyar duymaz kendinden geçer,

kendine geldiinde afii: "Sana bu adam asla tahrik <

miydim?" der.

eyban okuma-yazmas olmayan cahil sufîlerden biridir. Cahili böy-

le olursa eyhleri nasldr Allah bilir!..
92

Bütün bu alntlarda, mam Ahmed b. Hanbel'in, örenci ve ta-

raftarlarnn Hâris el-Muhâsibî karsndaki tutumlarna ilikin bir

takm ipuçlar olduunu görüyoruz.

bn-i Hacer bir rivayetinde: "Dost olduklar halde mam Ah-

med b. Hanbel, Hâris ile bütün ilikilerini koparmtr" derken, di-

er bir rivayetinde ise: "mam Ahmed b. Hanbel, bir yandan:

'Gerçek sözkonusu olduunda bu ahsn söylediklerinin bir benze-

rini asla iitmedim' derken, bir yandan da örenci ve taraftarlar-

nn Hâris'le dosluk kurmalarn yasaklamtr" demektedir.93

bnu'l-Esir ise: "mam Ahmed b. Hanbel, Hâris b. Esedi'l-Mu-

hâsibî ile ilikilerini tamamen koparmt"94 demektedir.

Zehebî, el-Mizarida: "Ahmed b. Hanbel onu terketmi ve giz-

lenmiti"95 demektedir.

el-Hatib: "mam Ahmed b. Hanbel, insanlarn onunla görüme-

sini engellerdi"96 diyor.

Zehebî, smail b. shak hakkndaki iddiann ayrntlarna giri-

yor ve unlar zikrediyor:

Ahmed b. Hanbel bana: 'Örendiime göre bu Hâris sana çok gelir-

mi. Sen Hâris'i getirsen de ben de onu dinleyebileceim bir yerde

bulunsam ne iyi olur' dedi. Ben de dedii gibi yaptm. Hâris ve be-

raberindekiler bana gelerek yemek yeyip yats namaz kldlar. Son-

ra Hâris'in karsna halka olup oturdular. Gece geç saatlere kadar

hiç kimse konumad. Neden sonra biri konumaya balad. Ardn-

92 er-Risaletu'l-Kueyriye . c. 2) 733.

93 Teh-ibu't-Tehzib, c. 2/1 35.

94 el-Kamilfi't-Tarih, c.7/33.

95 Mizan ül-tidal,c. 1/199-200.

96 Tarifin Badat, c. 8/224.



dan ban kaldrp Hâris sözü ald; sanki banda bir ku vard. O
konuurken dinleyenlerden bazlar alyor, bazlar inliyoT, bir ks-

m ise çlk atyordu. Yukar çktmda Ahmed b. Hanbel'in bay-

lrcasna aladn gördüm.

Sonra anlatmaya öyle devam etti:

Dierleri ayrlnca Ahmed b. Hanbel bana: 'Daha önce bu ahsn
sözlerinin ne bir benzerini ne de daha gerçeini asla iitmedim. Ben

senin onlarla dost olman istemiyorum' dedi.97

Bütün bu rivayetler; Ahmed b. Hanbel'in Hâris'le ilikilerini

kestii ve örencilerine de onunla görümemelerini emrettii nok-

tasnda birleiyorlar.

Sufî tabakat kitaplar ise bu konuya farkl bir yorum getirerek;

Ahmed b. Hanbel'in örencilerine Hâris'i terketmelerini emretme-

sini, Hâris'in sözlerini anlayamayacaklarna balyorlar. Bununla

onlar; Ahmed b. Hanbel hakkndaki yaygn kandan honud ve

Hâris'in tasavvuf anlayn savunuyor gibidirler. Onlara göre Hâ-

ris büyük bir sufî ekolünün lideridir ve gönüller ondan ayr kala-

mazlar. Bu büyük deiimin onlar üzdüünde hiç üphe yoktur.

aranî'nin et-Tabakâtu'l-Kübrâ'smda. da benzer bir rivayet bul-

maktayz: Bu rivayete göre Ahmed b. Hanbel, sabaha kadar Hâris

ve örencilerini izlemi, onlarn söz ve davranlarnda sünnetin d-

na çkmadklarn görünce üstünlüklerini kabul ederek: "Sufîler

hakknda farkl eyler iitmitim. Allah beni affetsin" demitir.98

Bir sufî olan aranî'ye ait bu rivayetin gerçei tam olarak yan-

stmad açktr. Bununla birlikte yine de bnu'l-Cevzî gibi;

"mam Ahmed b. Hanbel, nerede ise Hâris'in küfrüne, ya da daha

doru bir ifade ile fkna kani olacakt" diyemeyiz. Her ne kadar

rivayetlerin geneli bunu söylemese de; Ahmed b. Hanbel'in Hâ-

ileden Hâris'ten çekindii ve onunla ilgisini kestii sorusuna gelin-

ce; bu noktada rivayetler çeliiktir. Bu rivayetleri karlatrd-
mzda u sonuçlara ulaabiliriz:

1 . Hâris'in kelamla ilgilenmesi ve kelamn bir dalnda özgün

olmas akla

97 Mizunul-üdalc. 1/199.

9K et-Tabakatu'î-Kübra, c. 1/60.
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görülere sahip olmas.

Hâis el-Muhâsibî ve eserleri hakknda bir som ile karlaan
Ebu Zür'a er-Razî böyle düünmektedir ve soru sahibine: "Bu

eserlerden saknmalsn. Bunlar bid'at ve dalalet dolu eserlerdir.

Sen hadis ören. Hadis sana yeter" demitir.

Kendisine: "Bu eserlerde ibret var denildiinde" ise "Allah'n

kitabnda kendisi için ibret bulamayanlar için bu eserlerde ibret

yoktur" dedi ve "Size bu eserleri Süfyan, Mâlik ve Evzaî'nin tasnif

ettii bildirildi" diye ilave etti.

Buna karlk Zehebî," bnu'l- Esir, 100 el-Hatib 101 ve Ahmed b.

Hanbel'den, Hâris'in Cehmî olduunu rivayet eden Îbnu'l-Cevzî 102

bu görüü savunmaktadr.

2. Hâris'in sufî olmas ve genel anlamda Ahmed b. Hanbel'in

ise suflerin yöntem ve düüncelerine kar bir bak açsna sahip

olmas.

er-Risale müellifi unlar söylemektedir:

Sonra mürid bir eyh tarafndan eitilmelidir. ayet müridin eyhi

yoksa asla iflah olmaz.

Ebu Yezid ise: "Üstad olmayann imam eytandr" demi-

tir.
1°3

Ahmed b. Hanbel'in Hâris'le ilikisini kesmesine ilikin bn-i

Haldun'un görüü de budur. O unlar söylemektedir:

Hâris'le Ahmed b. Hanbel arasnda geçen hikayenin temel unsuru; e-

riat örenme sürecinde bir insann bir eyhe ihtiyac yoktur ve inanl-

mas gerekli olan her ilkenin Kitap ve Sünnet'i esas almas gerekir bi-

çiminde özetlenebilecek olan Ahmed b. Hanbel'in kesin tavrdr. 104

Hemen belirtmek gerekir ki Ahmed b. Hanbel bir takm eyh

ve tarikatlerden ibaret olarak kabul ettii tasavvufu reddediyordu.

99 Mizanu'l-hidal,C. 1/199.

100 el-Kamil fi't-Tarih, c. 7/32. "mam Ahmed b. Hanbel kelamla ilgisi sebebi ile onu

101 Tarihu Badat, c. 2/214.

102 Telbisu'l-blis,$. 198.

103
er-Risale, c. 2/235.

bn-i Haldun; ifaun fi's-Sail, s. 64. gnatyus Elyesuui tahkiki.
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3. Hâris'in vesvese ve hatarata ilikin sözleridir.

Ahmed b. Hanbel ile arasnda geçen olay bu görüü destekler

niteliktedir. Hâris'in sohbetine geldiinde Ahmed b. Hanbel söyle-

diklerinden etkilenmi ne var ki nasslar ve önceki kuaklardan (se-

lef) gelen rivayetlerin ötesine geçmenin caiz olmadna ilikin tu-

tumu deimemitir. Önceki kuaklardan gelen rivayetlerde nefsi

hesaba çekme (muhasebe), konrol (murakabe), gösteri, hatarat,

vesvese ve israf hakknda bizim el-Vasaya, Adabu'n-Nufus ve er-

Riaye'de okuduumuz ifadeler yoktur. Her ikisi de âfi'nin ören-

cileri olduklar için aralarn bulmaya çalan es-Subkî'nin görüü

de buna yakndr. O unlar söylemektedir:

Ahmed b. Hanbel örencilerine Hâris'i dinlemelerini yasaklamtr.

Çünkü herkes Hâris düzeyinde ya da söylediklerini anlayabilecek

düzeyde deildi. 105

Muhtemelen Ahmed b. Hanbel'in kendisi de Hâris'in söyledik-

lerini anlamamt.

er-Risale'de u ifadeler bulunmaktadr:

Fakih Ebu'l-Abbas bn-i ureyh, el-Cüneyd'in meclisine gider. An-

lattklarn dinler, kendisine: "Bu söylenenlere ne diyorsun?" diye

sorulur.

"Söylediklerini anlamyorum, ama bu ifadelerde bir savaçnn kar-

sndaki dümana yapt hamlelerden daha etkili bir tahrik olduu-

nu düünüyorum" 106 diye cevap verir.

Daha sonra: "kisi arasndaki anlamazlk, iki çada düünürün an-

lamazldr ki olaandr" der.

"Çada olmak anlamaya engeldir, cerh ve tadil bilginleri ara-

snda da bu tür anlamazlklar olagelmitir" diyen es-Subkî, anla-

mazln boyutlarn küçültmeye çalmtr. Bu görüe göre anla-

mazlk kiisel olup akideye müteallik deildir.

es-Subkî'nin bu görüü müteahhir alimleri için temel hareket

noktas olmutur. el-Konevî öyle demektedir:

Cerh (rivayetin reddi) eer taassub, dümanlk, taraflarn birbirlerine

kar kin beslemesi gibi nedenlerden kaynaklanyorsa bu cerh kabul

1(15
er-Risaletu'l-Kueyriye,c. 1/73.

106 Abdülhayy el-Konevî; er-Rafu ve't-Tekmil, s. 259, 261, 263, 271-272.
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edilemez... Bu nedenle mam Mâlik'in

memitir. Yine en-Neseî'nin Ahmed b. Salih el-Msrî, es-Sevrî'nin

Ebu Hanife, bn Main'in âfii ve Ahmed b. Hanbel'in Haris hakkn-

daki iddialar da kabul görmemitir. Ebu Hanife ile Süfyan ya da

bul etmekten kaçnmalsn.

Ahmed b. Hanbel ve örencilerinin Hâris'e hücumlarnn yan-

klar Hâris'in eserlerinde açkça görülmemektedir. Muhtemelen

Hâris, ayet bu konuda bir eyler yazacak olursa kendisine yönelik

kinin artacandan ya da bu konuda söylediklerinin iyi anlalma-

yacandan endie etmi olmaldr. Baz eserlerinde o, rivayet ve

ezber dükünlerinden birinin, Allah'a ait olan bir hakk gasbederek

hakszlk yaptn, çünkü halkn alim ve imamlarndan, müslü-

manlarn dînini muhafaza eden hafzlardan birinin; hafzlar hafz

olduunu iddia ettiini belirtmi ve bunu knamtr. Ayrca Süfya-

nu's-Sevrî'nin görülerini din telakki edenler için de ar ifadeler

kullanmtr. 107

Hâris eserlerinde kendi tavrn devaml savunmu ve Allah (c)

için yaplan tartma ile, dünyada öhret kazanmak ya da karsn-

dakine üstünlük salamak için yaplan tartma arasnda ayrm

yapm, bunlardan birini överken dierini yermitir. 108 Bu ifadeleri

ile o sanki kelamla ilgisinin Allah ve Rasûlü'nün rzasna yönelik,

övgü ve mükâfaat hak eden bir ilgi olduunu savunmaktadr.

Hâris, Badat'taki kültürel ortamn kendisi için uygun bir or-

tam olmadn düünerek Mutezile'nin saldrgan olduu dönem-

lerde sufî eilimlerini gizlemitir. Zaten Mutezile de tasavvufu ha-

fife ald için Hâris'i önemsememitir. Hanbelîler Badat'ta haki-

miyeti ele geçirip, sünneti üstün tutan kelam ile, bid'atç kelam

arasnda ayrm yapmakszn kelamclara topyekün hücuma bala-

ynca Hâris'in can sklm, hatta belki biraz üzülmü olmaldr.

Daha sonra Ahmed b. Hanbel'in kendisine kin beslediini örenin-

ce iç rahatl ile: "Ebu Abdullah'

107 el-Mesail, s. 212; el-Vasaya, s. 185, 384.

108 el-Mesail, s. 140-141.
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dan tevbe ediyorum" demekle yetinmi ve ortalk duruluncaya ka-

dar Badat'tan ayrlmay uygun bulmu, Hanbelîler Mutezile'ye

üstünlük salayp, kelamclar kontrol altna alnca da yeniden

Badat'a dönmütür.

Biz Massignon gibi Hâris'in Badat'tan ne zaman ayrldn
kesin olarak ifade edemiyoruz. Massignon'a göre bu tarih H. 232

yldr. Çünkü H. 236 ylnda el-Mütevekkil tarafndan kelamclar

aleyhine balatlan uygulamalar ciddiyet ve aleniyet kazanmt.
Bu dönemde hadis üstadlarnca oluturulan ders halkalarndan bi-

rine Hâris'in de katlm ve sünneti izhara çalm olmas daha ak-

la yatkndr. Ne de olsa Hâris de onlardan biri gibiydi. Biz Hâris'in

Badat' sevdiini ve orada yaamak istediini kesin olarak biliyo-

ruz. Bu nedenle rahat kaçmadkça Badat' terketmeyeceini ve

(ayet terketmi ise) Ahmed b. Hanbel ölmeden geri dönmediini

söyleyebiliriz.

Ahmed b. Hanbel'in örencilerinin son derece cahil ve Hâris'e

kar tutucu olduklar dikkate alnrsa Hâris'in vefatna kadar de-

vaml gizlenmi olmas gerekir. Vefatnda ise cenazesinde sadece

dört kii hazr bulunmutur. 109 Tarihu Badat'z bu konuya ilikin

u bilgiler kaytldr:

Kelam konulu eserleri ve fikirleri nedeni ile Ahmed b. Hanbel, Hâ-

ris'ten holanmaz ve insanlarn Hâris'i dinlemesine engel olurdu.

Ahmed b. Hanbel kelamclann ilgi alanna giren bir konuyu ele ald-

esnada Hâris'i terketmi, bunun üzerine Hâris de Badat'taki evi-

ne gizlenerek bu evde vefat etmi, cenazesine de sadece dört kii ka-

tlmtr. 110

Hâris'in vefat üzerinden henüz bir kaç yl geçmemiti ki hadis

ve fkh alimi, Hanbelî Gulam ei-Halil isyan bagösterdi. Asl ad
Ahmed b. Muhammed b. Galib (H. 262) olan bu ahs vera ve tak-

vas ile mehurdu. Ne var ki suflerin savunduklar, ilahî ak, rab-

ta (el-ittisal biilah) gibi H. üçüncü yüzylda yaygnlk kazanan ta-

savvufî iddialar kabul etmiyordu. te böyle bir ortamda Gulam
cl-Halil -ki halifeye yakn bir isimdir- aralarnda Badatl sufîle-

1 09 Tarihu Badat, c. is/2 1 4.

110 Tarihu Badat, c. 8/214.
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rin eyhi el-Cüneyd'in de bulunduu 70 sufîyi zndklkla suçlayp

idamlarna hükmetmiti. Bunlar daha sonra serbest brakldlar. 1 11

Ahmed b. Hanbel sufîlere buzederdi ama daha sonra örenci-

leri daha da ileri gidip onlara göz açtrmadlar. Kendi görülerine

kar çkan alimleri kaba ve tutucu olmakla itham ediyorlard. So-

nunda yalnz sufîlerle de snrl kalmayp Hanbelî olmayan herkesi

itham eder hale geldüer. Bu tutumun bir sonucu olarak; htilafu'l-

Fukaha isimli eserinde "Ahmed b. Hanbel fakih deil hadis alimi-

dir" dedii için az kalsn mam Taberî'yi (H. 225-310) öldürüyor-

lard. Zaten öldüü zaman da Hanbelîlerin naana saldrmalarn-

dan endie edilerek gizlice defnedilmitir. Halbuki, bir âfiî ve son

derece titiz bir müellif olan es-Subkî, et-Taberî için: 'Alem fakihi'

ifadesini kullanmaktadr. 1 1

2

HÂRS'N YER

1. el-Kueyrî Hâris için: "lim, takva, ahlâk ve yaant itibar

ile kendi döneminde bir benzeri yoktu" 113 demektedir.

2. et-Temimî ise: "Fkh, tasavvuf, hadis ve kelamda müslü-

manlarn imamdr" demitir. 114

3. Yine et-Temimî: "Muhasibi ahlâkta müslümanlarn haham

idi. Nefsin ve kötü amellerin afetleri hususunda bütün alimlere ön-

celii bulunmaktadr" demektedir. 115

4. bn-i Hafif ise unlar söylemektedir: "Üstadlarmzdan bei-

ni taklid ediniz; bunlar ilim ve hakikatleri kendi kiilikleri ile bü-

tünletirdikleri için dierleri onlarn hal ve ahlâkî üstünlüklerini

kabul etmilerdir. Bunlar Hâris b. Esedi'l-Muhâsibî, el-Cüneyd b.

Muhammed, Ebu Ahmed Ruveym, Ebu'l-Abbas b. Ata ve Amr b.

Osman el-Mekkî'dir". 116

111 Dr. Ebu'l-A'la ei-Afifi: et-Tasavvuf: Sevratu'r-Ruhiyefi'l-slâm, s. 1 13- 1 14.

1 12 Hadisçilere tutku dedecesinde bal olan Taberî hakknda el-Hatib'in söyledikleri

için bkz. Tarihu Badat, c. 2/162.

113 er-Risaletu'l-Kueyriye,c. 1/72.

114 er-Risaletu'l-Kueyriye, c. 1/72; eserin muhakk, "el-Münavî'nin KevakiVinAt de

bu ifadeler mevcuttur" diye erh dümütür.

115 er-Risaletu'l-Kueyriye, c. 1/73.

116 er-Risaletu'l-Kueyriye , c. 1/73.
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5. el-Hatib Badadî de: "Muhâsibî zahir ve batn ilmi ile zühd

ve marifeti kendi kiiliinde derleyenlerden biridir" 117 demektedir.

6. Ebu Abdurrahman es-Sülemî: "Zahir ilimlerinde, ahlâk ve

iaret ilimlerinde en önde gelen alimlerdendir ve bu ilimlerde Ba-
datl alimlerin çounun üstaddr" 1 18 demitir.

7. es-Subkî ise: "Kendi dönemindeki ariflerin efendisi ve ta-

savvufta herkesin üstad olarak kabul ettii büyük bir ahsiyet olup

zahir ve batn ilimlerini kendinde toplamtr" 1 19 demektedir.

8. bnu'n-Nedim: "Badatl Muhâsibî; Allah'a kulluk ve dünya-

dan el etek çekmeyi itiyad edinmi zahid kelamclardandr. Kendi-

si fakihtir ve ilk kelamclardandr. Hadis kaleme alm ve zühd

mesleklerini tantmtr" 120 diyor.

9. aranî: "Zahirî ilimlerde, metodoloji ve ahlâkta seçkin alim-

lerden biri ve yaad dönem itibar ile benzersiz bir ahsiyet-

tir" 121 demeketdir.

10. Ebu Nuaym: "Metodolojide derin bilgi sahibi ve bavuru

kayna bir alimdi" 122 ifadesini kullanmaktadr.

11. bnu'l-mad: "Hikmetle konuan bir zahiddir" 123 demektedir.

12. îbn-i Haldun: "Zahir, batn ve takva fkh ve ahiret ilmini

ahsnda cem etmiti" 124 demektedir.

13. el-Kelabazî: "Davran bilimleri konusunda eser telif etmi;

fkh, kelam, dil ve Kur 'ân ilimlerini ahsnda toplam ahsiyet-

lerden biridir" 125 demitir.

14. Abdullah el-Yafiî ise: "Basra aslldr. Tasavvufun imam
olup zahir ve batn ilimleri kendinde toplanmt. Davran bilim-

1 17 Tarihu Badat, c. 8/214.

118
Tabakatu's-Sufîye, s. 56-60.

1 1

9

Tabakatu'-âfiye el-Kübra, c. 2/73.

120
Fihrist, s. 261.

1 2

1

Tabakam 's-Sufîye el-Kübra, c. 1 /60.

122
Hi!yetu'l-Evliya,c. 10/84.

123 ezeratu'z-Zeheb, c, 2/103.

124 bn-i Haldun; ifau's-Sail, s. 27.

125 et-Taarrrf(Arbiry neri), s. 13.



leri, irad ve metodolojide eserleri vardr. Cüneyd'in hocas olup

ayn çada yaayp zahir ve batn ilimlerini kendi ahsnda bir ara-

ya getirmi be ahsiyetten biridir. Bunlar el-Cüneyd, Ruveym,

Ibn-i Ata ve Amr b. Osman'dr" 126 demektedir.

15. Feridüddin el-Attar ise: "Münâsibi tasavvuf önderlerinin

alimlerindendi. Ahlâk ve iaret ilimlerinde zamanndaki veliler

için kaynak bir ahsiyetti. Zamann alimleri her alanda ona bavu-

rurlard. Benzersiz bir sezgi yeteneine sahipti. Badat'ta eyhlerin

eyhi idi. Soyutlama (tecrit), birletirme (tevhid), nefis terbiyesi

(mücahede) ve yakinî bilgi (müahede) alanlarnda ihtisas sahibi

idi" 127 demitir.

1 6. el-Münavî ise: "O bir sembol, bir üstad, bir derviti ve bir

çok ilimde ei benzeri yoktu, etkileyici bir vaizdi. Metodoloji ala-

nnda çok sayda eser telif etmiti. et-Temimî'nin söyledii gibi f-

kh, tasavvuf, hadis ve kelamda müslümanlarn imamyd" 128 de-

mitir.

el-Kueyrî, et-Temimî, bnu'l-Hafif, es-Sülemî, el-Hatib, es-

Subkî, e-aranî, el-Yafiî, el-Kelabazî ve el-Münavî Muhâsibî'nin

tasavvuf, fkh, hadis ve tefsiri kendi bünyesinde topladn belirt-

milerdir.

Muhâsibî'nin tefsir alannda pek tannmam bir risalesi bulun-

maktadr. Muhtemelen kelamî tartmalara eilimi nedeni ile Han-

belî ve sufîlerden çekinerek bu risaleyi gizlemi olmaldr. Baz

aratrmaclar Muhasibi ile Ahmed b. Hanbel arasndaki anlamaz-

l bu risaleye balamlardr.

el-Hatib'in bn-i azan'dan naklettii bir rivayet Muhâsibî'nin

fkhtaki düzeyini gösterir niteliktedir. Bu rivayete göre Muhâsibî

sahabe arasnda dökülen kanlarla ilgili bir eser telif etmi ve bu

eser dostlarnn güvenine mazhar olmutur, bir çok müellifin bee-

nisini kazanrken bir çounu da öfkelendirmitir. Massignon ise:

el-Hafz el-Irakî'nin (H. 806) el-Ba'sü aie'l-Halas min Havadisi'l-

126 Mir' atu'l-Cinan, c. 2/42.

127
el-Attar; et-Tezkira (Nicholson neri), s. 225-229.

128 el-Münavî: el-Kevakib, s. 2/218.



Ksas isimli eseri Muhâsibî'nin Fi'd-Dima isimli eserine reddiye

niteliinde telif ettiini söylemitir.

Muhâsibî satr aralarnda selefin ve kendi çada alimlerin çe-

itli konularndaki fkhî kanaatlerine yer vermektedir ki bu onun
ilmî dirayetinin bir göstergesi niteliindedir. Buna Muhâsibî'nin

fkh, mam Mâlik'in iki örencisi âfii ve Muhammed b. Ha-

san'dan örendiini de ilave etmek gerekir.

Hadisçi oluu konusunda da hiç bir tereddüd yoktur. O gençlik

yllarn, hadis alimlerinden hadis örenerek geçirmitir; aralarnda

örnein Ebu Ubeyd gibi o dönemin büyük muhaddislerinin de bu-

lunduu otuz civarnda hadis aliminden hadis örenmitir. Ahmed
b. Hanbel, Ebu Ubeyd için: "Bizim nezdimizde deeri her geçen

gün biraz daha artyor" ifadesini kullanmtr. ed-Daranî ise Ebu
Ubeyd hakknda: "O, ruh üfürülmü (canl) bir dadr" demekte-

dir. Baz hadisçiler ise hadis konusunda Ebu Ubeyd'in: "bn-i Ra-

heveyh ve bn-i Hanbel'den daha iyi olduunu" 1

3

<> söylemilerdir.

Hâris'in kendilerinden ders ald hadis alimlerinden bir ksm un-
lardr:

Veki' b. Cerrah; Kufe'nin en tannm hadis alimi ve Ahmed b.

Hanbel'in hocasdr.

Hueym b. Beir; Buharî ve Müslim'in hadis rivayet ettii ravi-

lerden biridir.
i

Ibn-i Ebî eybe; hadis ilminde zirve isimlerden biridir.

Yezid b. Harun; hadis alimlerinin lideri ve büyüklerin büyüü
idi. 131

Süneyd b. Davud; hadis ravisi ve yorumcusu olan alimlerden

biridir. 132

ureyh b. Yunus; büyük muhaddislerdendir.

Zehebî, bir muhaddis gözü ile Muhâsibî'yi deerlendirmi ve

sufîleri ar ifadelerle eletirmi olmasna ramen "Muhâsibî sözü

Massignon; Essai p. 241-251.

bn-i Hallikan; VefayatuVA'yan, c. 3/225-227.

el-Mes'udî; el-Muruc, c. 2/236.

ez-Zchebî: el-Uluvv, s. 214.
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özüne uygun (saduk) bir ravi idi" ifadesini kullanmtr. Bu ifade

salkl ve ölçülü bir yarg ifadesidir. Ancak Zehebî, sika veya zabt

gibi son derece dikkatli ve titiz hadis hafzlar için kullanlan dier

ifadelerden birini kullanmamtr. Çünkü Haris zaman -zaman Os-

Hâris'in üstadlarndan söz ederken belirttiimiz gibi dier baz za-

yf ravilerin rivayetlerine yer vermitir. Ayrca Hâris, fakih ve mu-

haddislerden ayrlp sufî bir ortama girdikten sonra hadis isnadna

gerekli hassasiyeti göstermemeye balamt. Hâris'in zihnî gelii-

minde zirve olan er-Riaye isimli eserinde bu durumu gözlemlemek

mümkündür. Buna karlk Fehmu'l-Kur'ân isimli eserinde hadis-

leri sürekli senedi ile rivayete özen gösterdiine tank oluyoruz.

Hadis rivayetindeki bu toleransl tutumu hayatnn son döneminde

onu, çok sayda zayf rivayete yer vermeye itmitir. Oldukça zayf

olan: "Bu ümmetin mecusileri Kaderîlerdir" rivayeti ve et-Teveh-

hüm isimli eserinde yer verdii cennet ve cehennem ehlinin vasf-

lar hakknda, bir takm müverrihlerce üretilip Hz. Peygamber'e

nisbet edilen son derece zayf bir rivayet bunlar arasndadr. Zehe-

bî 'saduk' ifadesine, Hâris'in hadisteki zaafn çok hadis ezberle-

mesine balayan bir ifade daha ilave etmitir. Hanbelîlerce, tasav-

vufa mensubiyeti ve baz eserleri gerekçe gösterilerek kendisine

saldnlmtr. Nitekim mam Ahmed b. Hanbel'in örencisi olan

Ebu Züra', Hâris'in eserlerine ilikin, "Bid'at ve dalalet kitaplar"

ifadesini kullanmtr.

Hâris'in kendisi için tercih ettii yol yani tasavvuf, tasavvufun

nerede ise Hâris'e özel alan ve vesvese ve hatarata yönelik düün-

celeri onu böyle bir yola, yani Hz. Peygamber (s) ve selef ulema-

sndan nakiller yapmaya zorlamtr. Zaten bu konuda hareket ala-

n son derece dard ve zayf rivayetlere yer vermek ve bn-i Mü-

nebbih, Hasanu'l-Basrî ve Mücahid'in sözleri ile delillendirmekten

baka yapacak fazlaca bir eyi yoktu. Kelamî ve felsefî eilimleri

bu alanda kendisine bir eyler kazandrd için; bilgi düzeyleri

son derece snrl baka sufîlerin yapt gibi rivayetlerinde; tebih

ve tecsimle ilgili rivayetlere yer vermemi ama rahatsz edici ba-

ka bir takm zayf rivayetlere yer vermekten de kendini alamam-

man b. Muhammed, Hasan b. Muha i, bn-i Ebi Meryem ve
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tr. Hâris'in hadis rivayetindeki zaaf ya da orta düzeydeki isnat

durumu sufîler için yeni bir durum deildir; sufîlerin hadis rivaye-

tine gereken itinay göstermediklerine ilikin yaygn bir kanaat bu-

lunmaktadr. Bu kanaat o derece yaygndr ki hasmlar tarafndan;

batnî düüncelerini desteklemek amac ile uydurma rivayetlere

göz yummakla itham edilmekten kurtulamamlardr. Bu durum

Hilyetu'l-Evliya ve hasmlar tarafndan çok sayda hadis uydur-

makla suçlanan Tabakatu's-Sülemî'z açk bir biçimde görülebilir.

" Daha sonra Gazalinin el-hya isimli eserinde de bu kronik durum

devam etmi; herhangi bir kast söz konusu olmakszn el-hya'da.

Gazalî'nin çok sayda zayf rivayete yer verdiini görmekteyiz ki

el-hya bugün hala sufîlerin bavuru kayna durumundadr. Zayf

ve uydurma rivayetlere yer verdii gerekçesi ile Gazalî'ye Hanbe-

lîler tarafndan yöneltilen eletiriler; bir Gazalî taraftar olan Hafz

el-Irakî'yi, bu büyük eseri töhmetten kurtarmak için, hadis kritikçi-

lerinin yöntemlerini kullanarak el-hya hadislerini eletirmeye ve

bu konuda bir kitapçk hazrlamaya itmitir.

HÂRS'N OKULU

es-Sülemî: "Muhâsibî Badatllardan çounun hocasdr" 133 di-

yor. el-Attar ise, et-Tezkire''sinde: "Münâsibi Badat'ta eyhlerin

eyhi, yaad dönemde de velilerin ve her alanda ilim adamlar-

nn bavuru kayna idi" 134 demektedir. Sufîlerin Hâris'ten: "Ayn
asrda yaam, zahir ve batn ilimlerini ahsnda toplam dört ki-

inin beincisi ve dier dördünün de hocasyd" diye söz etmeleri

onun tasavvuftaki düzeyini de ortaya koymaktadr. Çünkü Ma'ruf

el-Kerhî (H. 200), bn-i Ata (H. 209), es-Srru's-Sakatî (H. 251),

Amr b. Osman el-Mekkî (H. 295) ve el-Cüneyd'ten (H. 297) her

biri, ya Hâris'ten ilim örenmi ya da onunla dost olmutur.

Hicri üçüncü asrn ikinci yarsnn ilk yllarndan itibaren ta-

savvuf hareketi gelimeye balam, tasavvuf eyhlerinin saylar

artm ve bu eyhlerin ders halkalar slâm corayasnn deiik

*^ 3 Tabakatu's-Sufîye, s. 56.

134
Tezkiratu'l-Evliya, s. 225.
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bölgelerine dalmt. Temel ilke ve amaçlar birbirine benzeme-

sine ramen, Kur 'ân ve sünnet ilimlerinde kesbettikleri selefi kül-

türe ilave olarak içinde yetitikleri ve yaadklar çevrenin de ta-

savvuf anlaylarn etkileyecei son derece açktr. Sözünü ettii-

miz selefi kültüre vukufiyet ve yaklamlar bölgeden bölgeye bir

takm farkllklar arzetmekteydi, çünkü müslümanlar tarafndan

fethedilen bölgelerde, fetihten önce köklü bir medeniyete sahip ge-

leneksel kültürler bulunmaktayd. Bundan baka tasavvuf halkas

ile eyh arasndaki bireysel uyum da önemlidir; talebe ve müridler

eyhe ve fikirlerine sk skya bal olmak durumundadrlar. Çün-

kü "Üstad olmayann imam eytandr." Hatta el-Kerhî, müridle-

rinden: "Kendi aracl ile tevbe etmeleri"ni istemiti. Yine Ebu

Yezid el-Bistamî ilginç bir ifade ile, örencilerinden: "Kendisini

'O' diye çarmalarn, Allah (c) diye çarmamalarn" istemitir.

Bütün bunlar farkl bölgelerde yaayan sufîler arasnda anlay

farkllklarna neden olmaya balamt. Bir halka Niabur'da fark-

l, Basra'da, Badat'ta, am ya da Msr'da farkl farkl görünüm-

lerde ortaya çkabiliyordu.

Eski kültür merkezlerine yaknlklar nedeni ile Arami, Maz-

dek, Mani ve Hind kültürlerinden etkilenen tasavvuf ekolleri ilk

önce Kufe ve öteki ran ehirlerinde ortaya çkmt.
Badat, slâm'n siyasî ve iktisadî merkezi haline gelip tasav-

vufun durumu Basra'da zayflaynca el-Hasanu'l-Basrî'nin etkisi

ile selefi ve kelamla kark-tasavvuf Badat'a geçmi; Basra ve

Medine mirasn birlikte devralarak Badat tasavvufunun temel il-

ke ve prensiplerini vaz'etmiti. Bu nedenle Badat tasavvuf eko-

lünde; Mutezilî kelam okullarnn etkisi altnda kalan Basral sufî-

lerin zühd anlay ile hadisin gölgesinde gelimi olan Medine

ekolünün zühd anlay iç içeydi. Bu okulun ilk habercisi ve en ba-

riz temsilcisi ise Haris b. Esedi'l-Muhasibi'dir 135 (H. 243).

Daha önce, Hâris'in biyografisini veren tabakat müelliflerinin;

onun hakknda: "Badat okulunun eyhi" ifadesini kullandklarn-

dan söz etmitik. Bu ekole mensup sufîlerin tamam ya dorudan

e-Tasavvuf; es-Sevratu'r-Ruhiye fi'l-slâm, s. 87.
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veya dolayl olarak Hâris'ten veya örencilerinden ders almtr ve

üzerlerinde tasavvuf ve kelamda Hâris felsefesinin temel çizgi ve

özellikleri açkça görülebilir. Hâris'in biyografisine yer veren mü-

ellifler; Ebu'l-Abbas ibn-i Mesruk et-Tusî, Ahmed b. Hasen b. Ab-

dülcebbar es-Sufî, el-Cüneld b. Abdurrahman, Ahmed b. Nasr el-

Feraizî, smail b. shak es-Sekafî, es-Serrac ve Ebu Ali b. Hayran

el-Fakih gibi bir kaç örencisinin ismini de vermilerdir.

KELAM OKULU

el-Eari (Fikrî bir etki söz konusudur)

{ \ I
bn-i Hafif el-Bahilî Ibn-i Pender

j
|

Mücahid

el-Bakllanî bn-i Furek el-sferayanî

»
el-Cuveynî

\
ei-Gazalî
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el-Cüneyd, sufîlerin lideri ve imam olan Hâris'in örencisidir.

el-Kueyrî'nin söyledii gibi: "Ebu Sevr mezhebinde fakihti. Daha

yirmi yandayken, Hâris'in ders halkasnda ve huzurunda fetva

vermeye balamt. Days es-Srrî'nin, el-Hâris el-Muhâsibî'nin

ve Muhammed b. Ali el-Kassab'm 136 sohbetine katld. en-Nuri ise

güzel ahlâk ve güzel konumada sayl ahsiyetlerdendi ve es-Srrî

büyük alim ve üstadlarndandr. 138 Ebu Hamza kraat alimi ve fa-

kihti. 139 e-iblî yaants, yetenek ve imkanlar ve ilmi ile yaad-

dönemin en büyük üstad idi. 140

el-Mürte'i, büyük bir ahsiyetti. 141 er-Ruzbarî, tasavvufu en

iyi anlayan ve yaayan tasavvuf eyhlerinden biri idi.
142 bnu'l-Ka-

eyhi ve çann en büyük simalarndan biri idi. 144 Pender b. el-

Hüseyin, usûl bilgini -usûlden kast kelamdr- ve bildii ile amel

eden önemli bir ahsiyetti.

HÂRS EKOLÜNÜN
GENEL KARAKTER

1 ) SELEFDR

Bu ekol ilk üstad Muhâsibî'den tevarüs ettii nitelik olan tak-

vadan hiç ayrlmamtr. Mensuplar Kur'ân, fkh ve hadiste alim-

diler. Hicri ikinci asrn sonlarndan itibaren sufî çevrelerde hakim

düünce olan hulûl ve ittihad gibi bir takm hayalî iddia ve düün-

celer bu okulda gelime ans bulamamtr. eriatten hareket edip,

136 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/105.

137 er-Risale el-Kuseyriye,c. 1/113

138 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/135.

katlmt. 137 bn-i Ata tasavvufun

tib, hal ve davran ile bir ahsiyetti. 143 bn-i Hafif, eyhler

140 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/148.

141 er-Risale el-Kuseyriye,c. 1/140.

142 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/151.

143 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/158.

' 44 er-Risale el-Kueyriye, c. 1/173.
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eriat ile devam etmilerdir. Söz ve davranlarnda eriatn çizdii

snr asla amamlardr. el-Cüneyd'den naklen er-Ruzbarî öyle

anlatyor:

Cüneyd kendisine: "Marifet ehli mutlak iyilik ve Allah'a yakn olma

gerekçesi ile hiç bir ey yapmamak gibi bir noktaya geliyorlar. Bu

konuda siz ne dersiniz?" diye soran birine: "Bu amellerin deerini

düürmek isteyenlere ait bir iddia ve bana göre büyük bir günahtr.

Hatta kiinin zina ve hrszlk yapmas bundan daha iyidir. Allah'

bilenler ne yapacaklarn O'ndan örenir ve amellerinde Allah'a yö-

nelirler. ayet bin yl yaayacak olsam, Allah (c) beni baka ameller

ile mükellef tutmadkça iyi amellerin bir zerresini bile eksiltmez-

dim" 145 diye cevap vermitir.

Yine el-Cüneyd: "Hz. Peygamberin sünnetine göre hareket et-

meyen bütün yollar Allah'a kapaldr" demitir.

Yine o: "Tasavvufta Kur'ân ezberlemeyen ve hadis derlemeye-

nin peinden gidilmez. Çünkü bizim bilgimiz Kur'ân ve sünnetle

kaytldr" demektedir. 146

en-Nurî ise: "Allah ile olduunu iddia eden birinde er'î nass-

lar tarafndan belirlenen snrlara tecavüz eden bir tavr görürsen;

böyle birine asla yakn olmamalsn" 147 demektedir.

bn-i Mesruk unlar söylemektedir: "Kalbine ve zihnine doan

düüncelerde Allah'n koyduu snrlar gözeteni Allah (c); uzuv-

larndan sadr olan davranlarda hata yapmakatan korur". 148

el-Cerir: "Hal ve davranlarda er'î prensiplerin gözetilmesi

ve temel prensiplerle çelime durumunda davranlarn düzeltilme-

si gerekir. Halleri müahede makamna eriebilmek için Allah'n

yücelttii vesile ve davranlar dnda hiç bir yol yoktur" 149 de-

mektedir.

bn-i Ata: "eriatin koyduu ahlâk ilkelerine uygun davrana

kendini zorlayan kimsenin kalbini Allah (c) marifet nuru ile nur-

145 e , -Risale el-Kueyriye,c. 1/175.

146 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/107.

147 er-Risale el-Ku§eyriye,c. 1/112.

148 er-Risale el-Kuseyriye, e. 1/131.

149 er-Risale el-Kuseyriye, c. 1/134.
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landrr. Ahâkî davran ve eylemlerinde Hz. Peygamberin sünne-

tine uygun davranann bu davranndan daha soylu bir davran

yoktur"150 demitir. eriate aykr bir takm görüler savunan ça-

da sufîlerden farkl olarak el-Cüneyd tasavvufta es-sahv (uyan)

mezhebinin kurucusu olarak öhret kazanmtr.

2) KELAMÎELM
Bu eilim özellikle el-Cüneyd, en-Nurî ve e-iblî'de Allah'

bilme; Muhâsibî ekolünde ise Allah' sevme, Allah'ta benliini yi-

tirme, Allah (c) ile fena ve beka sorunlar ile iç-içedir.

üphesiz bu eilimi Muhâsibî'nin E'arîlerle buluma nedeni

ve birinci kuak kelamclarn yaad bir ortamda, Basra'da dün-

yaya gelmi olan Muhâsibî ve ekolünün belirleyici niteliklerinden

biridir. 151

3) NEFSN HALLER KONUSUNU ELE ALMASI

Nefis hallerinden olan nefsin afetlerini ve tasavvuf! makamlar

derinlemesine ele almtr. Örnein vecd, evk, kurb, üns, gaybet,

huzur, tercih, zikir, tevbe ve rü'yetullah gibi tasavvuf! makamlar

sorgular. 152 Muhâsibî'nin eserleri, kardan nezdinde vesvese ve

hatarat kitaplar olarak öhret bulmutur. Onun riya, kibir, kendini

beenme ve kalbi nazlarn yitirilmesi gibi psikolojik sorunlara de-

inmeyen hiç bir eseri yoktur.

150 er-Risale el-Kueyriye,c. 1/135.

1 5

1

et-Tasavvuf; es-Sevratu'r-Ruhiyefi'l-slâm, s. 94.

152 et-Tasavvuf; es-Sevratu'r-Ruhiyefi'l-slâm, s. 95.



ESERLER

es-Subkî, Muhâsibî'nin biyografisini verirken eserleri hakknda,

"Baz rivayetler Muhâsibî'nin zühd, ahlâk, tasavvuf, metodoloji

(usûlü'd-din) ve Mutezile, ia ve dier muhaliflerin görüülerine

reddiye niteliinde 200 civannda eserinin bulunduunu, bu eserlerin

bir ksmnn fkh ve dinî hükümleri konu aldn" 153 söylemektedir.

bnu'n-Nedim, "Eserlerinden biri Kitabu't-Tefekkür ve'l-ti-

dar'dr demitir. 154

el-Hatib, "Hâris'in zühd, metodoloji, Mutezile, ia ve dier
muhaliflere reddiye niteliinde çok sayda eseri bulunmaktadr ve

bunlar son derece faydal ve istifade edilecek türden eserlerdir" 155

demektedir.

Bir gün Ebu Ali b. azan, Hâris'in fi'd-Dima isimli eserini ha-

trlattktan sonra, "Sahabe arasnda dökülen kan konusunda dostla-

rmzn itimat ettii eser budur" demitir.

Yine el-Hatib ve e-aranî, "Hâris'in marifet konulu bir eseri-

nin bulunduunu" 156 söylemitir.

bnu'l-mad, "Metodoloji ve ahlâk alannda son derece güzel

eserleri bulunmaktadr" 157 demitir.

bn-i Hacer, "Hafz Ebu'z-Zür'a, Hâris'in eserleri için bid'at ve

dalalet kitaplar ifadesini kullanmtr" 158 demektedir.

bn-i Haldun ise, "mam Muhâsibî'nin er-Riaye isimli eseri ta-

savvufa ilikin o dönemde bu konuda kaleme alnm ilk eser-

dir" 159 demektedir.

153 Risaktu'l-Müsteridm önsözü (Ebu Gudde), s. 1 1.

154
el-Fihrist, s. 261.

155 Tarihli Badat, c. 2/211.

156 et-Tabakatu'l-Kübra, c. 1/60.

157 ezeratu'z-Zeheb, c. 2/103.

158 Tehzibu't-Tehzib.c. 2/134.

159
ifau's-Sail, s. 27.
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Mir atu'l-Cinan müellifi ise: "Hâris'in ahlâk, mev'iza ve meto-

doloji konulu eserleri bulunduunu, bunlar arasnda en güzel ve

tannm olannn ise er-Riaye olduunu" 160 söylemektedir.

Dr. Afifi ise onun: "Hicri üçüncü asrn en büyük sufî müellifi

olduunu" 161 söylemektedir.

Bütün bu müelliflerin söylediklerinden yola çkarak Hâris'in

düüncesi hakknda oldukça net bir sonuç elde edebiliriz: el-Ha-

tib'in söyledii -200 diyor ki bu konuda güvenilir bir müelliftir

çünkü her ikisi de Badatldr ve Hâris'ten çok sonra yaam olup

literatüre hakimdir- sayda eseri telif etmesi bizi hayrete düürme-

mektedir. Çünkü bize kadar ulaan ez-Zühd, el-Mekasib, el-Akl ve

Adabu'n-Nüfus gibi bu eserlerin bir çou bir kaç sayfalk risaleler-

den ibarettir. Bu risalelerin hacim ve üslubundan yola çkarak biz-

zat Haris tarafndan soru-cevap yöntemi ile, o dönemde insanlarn

zihinlerini megul eden ve srarla üzerinde durulan konularda Hâ-

ris'e yöneltilmi olan sorulara cevap niteliinde kaleme alnm ol-

duklar sonucuna varabiliriz. el-Akl dnda Hâris'in bütün eserleri-

ne son derece açk bir tasavvuf anlaynn hakim olduuna tank

oluyoruz. Daha önce de deindiimiz gibi bu kadar çok eserden

bize kadar ulaabilenleri, ilim adamlar arasnda tartma ve anla-

mazla neden olan çeitli konulan ele almaktadr. Bu eserler her

ne kadar genelde tasavvufî konular üzerinde younlamakta ise de,

kelam, hadis, fkh ve tefsir ilimlerinin ilgi alanna giren konulara

da yer vermektedir.

el-HUye ve Tarih-i Badat'ta yer alan ifadelere göre el-Cüneyd

unlar söylemektedir:

Hâris el-Muhâsibî bizim evimize gelir ve bana: "Birlikte sahraya ç-

kalm" derdi. Ben de kendisine: "Beni, uzletten ve nefsimden emin

olduum bu halimden syrp, yollara, tehlikelere ve ehevî arzulara

m götürüyorsun?" diye sorardm. O da: "Korkma benimle çk diye"

cevap verirdi. Birlikte çkardk. Yol hemen hemen tamamen bo

olur ve holanmadmz hiç bir durumla karlamazdk. Onun daha

önce oturmu olduu yere gelip ba baa oturunca bana: "Sor" der-

160 Mir'atu'l-Cinan. c. 2/142.

161 et-Tasavvuf; Sevratu'r-Ruhiyefi'l-slâm, s. 2 12.
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di. Ben de, "Soracak bir eyim yok" derdim. Bunun üzerine o: "çin-

den geçenleri sor" diye srar ederdi. Artk sorular birbiri ardnca ge-

lir, ben sorardm, o cevap verirdi. Sonra evine gider ve bu soru ve

Hâris'in bu telif yöntemi benzersiz bir yöntemdir. O ihtiyaç ol-

duu kanaati olumadan hiç bir ey yazmaz ve tartma esnasnda

karsndakinin açklarndan yararlanmaya asla tenezzül etmezdi.

Ancak ne istediini, gerçein anlalmas için ne tür bir bilgiye ih-

bir takm gözlemlere ba vurur, ondan sonra da kaleme sarlrd.

Onun bu yöntemi toplumsal anlamda büyük faydalar olan, laf us-

tal ve gevezelik gibi bir takm afetlerin önüne geçen deneysel

bir yöntemdir. 163

Kendi döneminin düünce yapsn aktarma konusunda Hâris'e

ne oranda güvenilebilecei konusuna gelince: Onun hicri üçüncü

yüzyln ikinci yarsnda ilim adamlarnn ilgi alanna giren konu-

lar ele aldn hiç tereddütsüz söyleyebiliriz. Onun bu telif yönte-

mi, eserlerinde açkça görülen bir baka duruma; yani çou zaman

ksa ve veciz bir üslup kullanmasna da cevap niteliindedir.

Hâris el-Muhâsibî, bo ve gereksiz söz söylemekten ve üslup

kaygs ile dolayl anlatma ba vurmaktan nefret ederdi. Çünkü

cevap soru ile orantl olmaldr. te bunun için çou eseri ksa,

30-40 varak civarnda ve arzu edenin istediini anlamasna ve do-

lays ile de maksadn husûlüne yetecek boyutlardayd.

Bu sözler Muhasibinin bütün eserlerini diyalog düzeyinde tut-

tuu anlamna gelmez. Tam aksine kelam eilimleri ve fikrî geli-

imine paralel olarak Hâris, eserlerini salam bir mantk kurgusu

çerçevesinde temellendirmitir. Biz bu noktada Hâris'in eserleri

için kronolojik bir tasnif yapmaya çalacaz: Dr. Abdülkerim

Mahmud'un kiisel bir tercih sonucu Hâris'in hayatn üç telif dö-

nemine ayrdn görmekteyiz. Ne var ki onun hayatnn ilk evresi

hakknda tam anlam ile güvenebileceimiz herhangi bir bilgiye

sahip olamadmz için onun zihnî geliimini iki evreye ayrmay

u ve n anlamak için

1 62 el-Hilye, c. 1/2 1 8; Tarihu Badat, c. 8/2 1 1

.

163 e.Mesaji isimli eserin önsözü (Abdülkadir Ata tahkiki), s. 14.
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daha uygun bulduk. Bu evrelerden birincisinin sona erip ikincisi-

nin balad dönem ayn zamanda Badat'taki tasavvuf gruplarna

katlmas sonucu, içinde bulunduu psikolojik krizin de sona erdi-

i dönemdir. Bu ayrm yaparken u iki unsuru da göz önünde bu-

lundurmaktayz:

1) Öncelikle Hâris'in kendi eserleri ile hakknda yazlanlarda

var olan ip uçlar;

2) Yazl metnin ruhu ve bunu yakalamaya yönelik iç-kritiktir.

GEÇ DÖNEM ESERLER (H. 195-207)

Bu yl (H. 207) hemen hemen el-Me'mun lehine istikrarn sa-

land döneme denk dümektedir.

en-Nasaih veya elA/asaya

Hâris, eserin giri bölümünde kendi psikolojisinden ve o dö-

nemde sahneyi igal eden çok sayda frka arasnda yaad kii-

sel çaresizlikten söz etmekte; refahn yaygnlamasndan ve sosyal

çözülmeden yaknmaktadr. Ayn ekilde bu eserde, eseri el-

Me'mun ve el-Emin arasnda hilafet kavgasnn sürdüü bir dö-

nemde kaleme aldn kestirebileceimiz bir üslup ile ehvetine

esir olanlardan ve nefsin bayalklarndan söz etmektedir.

Bu tarih et-Tezkire müellifinin sözünü ettii: "Hâris 30 yl ken-

di nefsinden, geri kalan 30 yl da Allah'tan haber vermitir" riva-

yeti ile de örtümektedir. Doum tarihini H. 165 olarak kabul

edersek psikolojik sorunlar yaklak H. 195-200 yllarnda ortaya

çkm olmaldr; bu dönem H. 198 ylnda el-Emin 'in öldürülme-

sine kadar sürecek olan Emin ile Me'mun arasndaki hilafet kav-

gasnn ivme kazand dönemdir. Me'mun'un ordu komutan Ta-

hir b. Hüseyin bu dönemde Badat'tan ayrlm, brahim b. el-

Mehdî çkp kendi adna biat istemi, Irak'ta da bn-i Tabataba ve

Ebu's-Seraya liderliinde ia isyan patlak vermiti.

Heva ve heveslerine gem vurabilen ve saylar son derece az

olan bir zümre dnda ilim adamlarnn fitne ile har-neir olduk-

larn eserle belirten Hâris, bunu söylerken tarifsiz bir ac hisset-
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mektedir. O, günden güne artan bu fitnenin nedeni olarak mal ve

dünya sevgisini göstermektedir. 164 Daha sonra eser Hz. Peygam-

ber (s) ve ikinci kuak alimlerin (tabiîn) mal ve dünya sevgisi kar-

sndaki tutumlarna ayrd uzun bir bölümle devam etmektedir.

Bu bölümde Hâris nerede ise helal olanlar bile terketmeye davet

etmektedir. Biz Hâris'i dinleyelim:

Mal biriktirmekten sarf- nazar etmek, hayr için sarfetmek üzere he-

lal mal biriktirmekten daha evladr. Hayr için sarfetmek üzere mal

biriktirmenin daha hayrl olduunu söyleyen biri Yüce Allah' ger-

çei bilmemekle itham etmi olur; çünkü Allah (c) mal ve mal birik-

tirme konusunda bizi uyarmtr.

Daha sonra Hâris, önceki kuaklarn içine dütükleri anlamaz-

lklar konusunda görü beyan etmeyi yasaklamaktadr. Öyle görü-

nüyor ki Hâris, halkn Emin ve Me'mun arasndaki kavga ile Ali

ve Muaviye arasnda geçenler arasnda paralellik kurmasndan en-

die etmektedir.

Hâris'in bu eserde, Allah'a itaatte akln erdemini konu alan bir

bölüme yer vermi olmas, onun ar eilimlerden arnm aklî

eilimi konusunda ip uçlar tamaktadr. Eser, Hâris el-Muhâsi-

bî'nin çok sevdii, lakabn borçlu olduu, bunun da ötesinde onun

kurduu tasavvuf okulunun temel unsurlarndan biri olan muhase-

be ya da riyadan saknma ana bal altnda toplanabilecek bir ta-

km bölümlerle sürmektedir.

el-Halvetü ve't-Tenekkul

flAbadeti ve Derecâtu'l-Abidin

Her ne kadar giri bölümlerinde Hâris'in içinde bulunduu psi-

kolojik duruma ilikin herhangi bir bilgiye raslanmyorsa da eser

el-Vasaya ile ayn konulan ilemektedir. Hissedilir biçimde fitne-

den kaçnma, uzlete davet, nefsin sahibine hakim olmadan sahibi-

nin nefse hakim olmas ve benzeri konularda younlamakla bir-

likte insanlarn ellerindeki imkânlar ve yaratcya snma konu-

sunda bu esere hakim olan psikoloji de kötümserliktir.

Hâris el-Muhâsibî'nin -bütün zamann hadis alimlerinden hadis

164 Hâris, en-Nasaih evi'l-Vasaya (Abdiilkadir Ata tahkiki, Kahire), s. 3.
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örenmeye ayrd bir dönemde- eserlerinde bu meziyetini ortaya

koymas gerekirken hadis rivayetinden uzak durmas ve genelde ha-

disçilerin son derece dükün olduklar senedi ile rivayeti ihmal ede-

rek shhat derecesi farkl bir takm hadislere itimat etmesi insan

hayrete düürmektedir. Belki bu durumu onun hayatnn kalan döne-

minin selametine yönelik içindeki üphe ya da hadisçilerdcn yapt

nakillerin, dolays ile ilim ve ezberinin çokluu ile öünme ve riya

kabul etmesi ile ilintilendirmek mümkündür. Hâris, bu konuda baz

son dönem eserlerinde hadisçilerle ayn çizgiye gelmi olmaldr.

Daha önce kaleme ald iki esere hakim olan psikoloji bu ese-

re de hakimdir. Bu eser de akl-ilim gibi iki temel fenomen üzerin-

de younlaarak kalbin Allah (c) için ihlasnn keyfiyeti ve bu h-

lasn uzuvlarn hareketlerine nasl yansyacandan söz etmektedir.

Hâris ilmin Allah'n emirlerini yerine getirme, akln da nefsin ar-

zular ile sava noktasnda etkin olduunu düünmektedir. Kötülü-

ü gerçek anlam ile tanyan iyilikten ayrlmaz. Nefsin arzu ve is-

teklerinden, gizli tuzak ve afetlerinden dikkatle kaçnr; nefsini,

yani dümann tanyarak sadece Allah'a (c) itaate yönelir. 165

Risaletu 'l-Müsteridin

Bu esere de Adabu'n-Nüfus'daki psikoloji hakimdir. Eser, sali-

kin daha youn bir biçimde sufî tevekkül anlayna yönelmesi so-

rununu ele almakta, bu konu ile iç içe, hatta ayrlmaz bir biçimde

akla sayg konusunu ele almaktadr:

Her olayda nefsini hesaba çekmeli, aldn her nefeste Allah'n em-

rini gözetmeli, gelecee ilikin tedbiri brakarak akln Allah (c) için

kullanmal ve kaderin bana açabilecei bütün felaketlerden Allah'a

snmalsn. 166

Bu eserde; Hâris'in 'Akl Allah'tandr' ifadesi ile daha sonraki

bütün eserlerinde görülebilecek olan önemli bir üslup özellii ilk

165 Adabu'n-Nüfus (yazma); VA, 65.

166 Risaletu'l-Müsteridin, s. 35-36.
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kez ortaya çkmaktadr. Asl el-Vasaya da. bulunan bu ifadeyi Muhâ-

sibî ilk kez Adabu'n-Nüfus isimli eserinde kullanmaya balamtr.

Nerede ise Muhâsibî'nin yaad psikolojik krizin son aamas olan

bu ifade Risaletu'l-Müsteridinûz tam anlam ile netlik kazanmtr.

Hâris'teki düünce boyutu ve nefis muhasebesi anlaynn istikrar

kazandn ortaya koyan bir baka delil de Fehm' u'l-Kur' ân ve el-

Akl isimli eserlerinde ortaya çkan sufî kelam anlaydr.

et-Tevehhüm

Daha önce sözünü ettiimiz iki eserde var olan aklc eilim bu

eserde daha da netlemektedir. Eserin ismi ve "bunu sakin bir kafa

ile düün" 167 eklindeki kendi ifadesinden anlalaca gibi müellif

bu eserde okuyucuyu tamamen hür bir zihinsel gezintiye davet et-

mektedir. Muhâsibî bu ifadeyi bir kaç kez tekrarlamakta ve bunun-

la da yetinmeyip tevbe etmeye ve akl kullanarak her türlü zorlu-

un üstesinden gelmeye çarmaktadr. 168 Eser cesur bir tez üze-

rinde; hayal veya zihnî intikal yolu ile ahirete, ceza ve mükafaat

yurduna göç üzerinde srarla durmakta; Allah'n iyilik yapanlar

için ahirette hazrlad mükafaat ve kötülük yapanlar için hazrla-

d cezay somut ifadelerle anlatmakta, scak ve dokunakl bir üs-

lup ile günahkârlar için hazrlanan akbeti tasvir etmektedir. 169 Da-

ha önce Adab' u'n-Nüfus isimli eserinde genel çerçevede ve ksaca

bu konuya deinmi: "Yeniden dirili ann hayal et..." ifadesi ile

balayan dilalog ile ömrünü nasl geçirdiini, servet sahibinin bu-

nu nasl kazanp nerelere harcadn sorgulam ve ahirette sorula-

cak olan benzer sorularla diyalou sürdürerek: "Ey kardeim! a-
yet sen kalbini bu gibi sorularla megul ve teskin edersen ve eer

sende bir miktar saduyu varsa kalbin diline vekil olacak ve sürek-

li korku, sürekli endie ve kalbini kuatan bu megale seni brak-

myacaktr" 170 ifadesi ile son noktay koymaktadr.

10 ' et-Tevehhüm, s. 23; Arbiry

168 et-Tevehhüm, s. 23.

169 et-Tevehhüm, s. 43.

170 Adabu'n-Nüfus (yazma) V B; 63.
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ayet en tepede Allah'n kitab, hemen yannda

sünneti, bu ikilinin iki yannda da akl ve ilmin üçlü bir biçimde

yer almas eklinde formüle edilebilecek olan bu aklî eilimin ge-

liim çizgisini izlemi olsaydk; Adabu'n-Nüfus'tan hemen sonra

et-Tevehhümü ele almamz gerekirdi. et-Tevehhümde bu gelime

Risaletul-M 'isteridin'z göre daha net gözükmektedir. Ne var ki bu

risalenin sarJri öretim döneminde kaleme alnd izlenimini ve-

ren özel bir nitelik böyle bir tasnife gitmemizi engellemitir.

Muhâsibî kendisi, cennet ehlinin kavuaca nimetleri konu

alan ayetleri yorumlamaktan öte bir ey yapmadn belirtmesine

ramen -ki bu durumda onun ahiret tasvirleri Kur'ân'da yer alan

tasvirleri geniletmekten ibarettir- okuyucu olarak bizim temel ve

belirleyici bir unsur olarak görmediimiz, etkileyici ve orijinal ay-

rntlara dikkat çekerek, Kur'ân ve sünnetteki ahiret tasvirlerinin

de ötesine geçmektedir. Bu eseri telif nedeni tarikata yeni katlm

bir müridi cezbetme arzusu olabilir. Ne var ki Hâris'i bu tür bir

fantazi ya da bu kabil bir eyle itham etmek son derece zordur.

Çünkü o, takvas, acmasz nefis muhasebesi ve gereksiz ayrnt-

lardan kaçnmas ile tannmtr.

el-Vasaya dnda buraya kadar ele aldmz eserler tekil (müf-

red), bir kii tarafndan sorulan sorular ve müellifin bu sorulara

verdii cevaplardan ibarettir. Sorular, bu dönemde uzunca bir süre

Hâris'le dostluu sürmü olan Ahmed b. Asm el-Antakî sormu

olmaldr.

ÖRETM DÖNEM ESERLER: (H. 207-236)

Bu dönemin balarnda kaleme ald eserlerde; hadisleri se-

netleri ile rivayet ve sufî kelam eilimi ar basmaktadr. Sünnî

ve selefî bir müellif olan Muhâsibî sanki Usûlu'd-Din (kelam)

konusundaki tezleri dolays ile bir çok müellifin ileride kendisini

eletireceini önceden hissetmi ve onlara kendisini itham ede-

cekleri kesin deliller vermemek amac ile görülerini hadislerle

desteklemi gibidir. Her ne kadar biz hem Hanbelîler, hem de su-

fîler tarafndan ayn iddette eletirilen Hâris için bu gibi endie-
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lerin herhangi bir anlam ifade etmemi olduunu biliyor isek de

gerçek budur.

Bu dönem eserlerinde Hâris'in iddialarn senetleri ile rivayet

ettii hadislere dayandrmasnn bir baka nedeni daha var; o, ge-

nelde sünneti delil olarak kabul etmeyen Mutezile'yi reddeden ve

bu arada sünneti de savunan sünnî bir kelamcyd. Bu nedenle o;

sünneti savunarak senet yönü ile tashih eden bir ravi gibi hareket

etmeli ve hadisten yana tavr koymalyd.

Metodla ilgili konularda Kur 'ân son derece genel ve özet, sün-

net ise nisbeten daha özel ve ayrntl bilgiler verdii için; Hâris

düüncelerini destekleme noktasnda Kur'ân'dan ziyade sünnetten

önemli ölçüde yararlanmt. Ayrca sünnette Mutezile, ia, Mür-

cie ve Haricîleri; daha sonra ortaya çkan Seneviye, Dehriye vp

Hâris'in benimsemedii dier frkalar balayc çok sayda hüküm

bulmak mümkündü.

Son dönem eserlerinde Hâris'in kelam eilimleri yava yava

gizlenmekte ve el-Mekasib ve er-Riaye'de hemen tamamen silin-

mektedir. Bu durumu Dr. Abdülkerim Mahmud da farketmi ve

eserlerini üç ana grupta deerlendirmitir. Daha önce de belirtti-

imiz gibi s tasnif onu mazur gösterebilir ama biz bu tasnife ka-

tlmyoruz; çünkü Hâris'in; son dönem eserlerinde kelamî eilim-

leri gizlenmi olsa bile onun bu dönem telif ettii eserlerde diya-

lektik üsluba tasavvufî bir yorum da ekleyerek fkhî problemlere

deindii ve mantkî tutarlla azamî gayret gösterdii görül-

mektedir.

Bu dönem eserlerine, Hâris'in üslub özellikleri tam anlam ile

yansmtr. Bu eserlerde mantkî kurgu daha salam, cümleler içe-

rik itibar ile daha dolgun ve daha derli toplu görünmektedir. Daha

da ileri gederek onun bu dönem üslubunun yer yer düzeyli bir üs-

lub niteliine büründüünü söyleyebiliriz. Bütün bunlarn gerisin-

de müellifin özgüvenini ve müslüman düüceye verdii büyük

önemi gözlemlemek mümkündür. Tabakat müelliflerine göre Hâ-

ris'in kelam konusunda çok az eseri bize kadar ulaabilmitir. Bel-

ki de bunun nedeni; Hanbelîlerin Badat'a hakim olduklar dönem-

de bu eserleri imha etmi olmalardr.
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Maiyyetu'l-Akl ve Ma'nahu

ki nedenle bu eseri bu dönem eserleri arasna aldk:

1) el-Vasaya'da. orfaya çkp bu eserde dorua çkan Hâris'in

aklî eilimlerindeki mantkî seyir ve;

2) Müellifin bu eseri; daha sonraki eserlerinde izleyecei bir

yöntem olmak üzere kaleme alm olmasdr ki onun öretim dö-

neminin sonlarna doru, sufî eilimlerinin iyice arln hisset-

tirdii bir dönemde bile bu yöntemi srarla sürdürdüü dorudur.

Yazma nüshasn tedkik ve etüd ettiimiz elinizdeki bu nüsha için

de ayn eyleri söylemek mümküdür.

Kendi kiisel etüd ve yorumlarmz da katarak tahkik edip ya-

ynlamay düündüümüz Fehmul-Kur' ân\ da bu eserden sonra

kaleme almtr.

Ki tabu 7-Azametu ve Kitabu Ahkamu't-Tevbe

Her iki eser de Fehmu'l-Kur' âri yazm ol

maldr. Her ne kadar bunlardan ikincisi Ahkamu't-Tevbe ilk bakta

el-Vasaya'mn yazld dönemi çartryor ise de bu iki eser; ele

aldklar konular, geride braktklar sorunlar ve önerdikleri çözüm-

ler itibari ile Hâris'te kelamî eilimlerin ortaya çkt dönemde ka-

leme ald eserlerle benzerlikler arzetmektedir. el-Azame isimli

eseri; gruplar halinde Badat'a gelip insanlar arasnda birtakm üp-
heler yaymaya ve Zerdüt inancnn yaylmasna uygun bir ortam

fi 'd-Dima

kan sorununu ele ald
ii gibi tasavvuf ehli bu konuda bu ese-Ebu Ali b. azan'n

re itimad etmektedir.

Bu eserin; hemen hemen fkhî-sufî eilimlerin ortaya çkt
dönemde kaleme alndn savunan görü tercihe ayandr. Bu

eserde Hâris sahabe arasnda aktlan kan sorununu ele

getirmitir. Tak-ta isimli eserinde serdettii

vasi gerei o, bu hususta söylediklerini savunma cihetine gitme-

mi, aksine bir grubu ya da ötekini suçlayc bir yargda bulunarak



hata edebilecekleri konusunda müridleri uyarma yolunu tercih et-

mitir. Bu dönemde ne psikolojik durumu ne de telif proram;

muhaliflerin reddini hak edecek düzeyde ölçülü fkh bir eser kale-

me almasna elverili deildi. Daha önce belirttiimiz gibi tam be
asr geçtikten sonra el-Hafz el-Irakî, el-Ba'sü ale'l-Halas min Ha-

vadisi'l-Ksas isimli eseri ile kendisine cevap vermitir.

Daha sonra el-Mekasib isimli eserinde yeniden son derece ve-

ciz ifadelerle ayn konuya deinmitir.

Hâris'in bu eseri kaleme ald dönem; onun fikrî geliim süre-

cinin ortalarnda bir yere denk düer; bu yllarda Mutezile ve Râfi-

zîlerin sahabe arasndaki sorun ve anlamazlklara ilikin bir takm

görüleri bilinmekteydi. Böyle bir ortamda Hâris'in kelam ilmine

yönelmesi ve bu frkalara cevap vermesi kaçnlmazd. Buna, daha

önce belirttiimiz gibi bu konuda halife el-Me'mun'un ii görüü

desteklemesini de ilave etmek gerekir.

Sorunun bir yönü bu... Öte yandan bizi Fi'd-Dima isimli bu

eseri Hâris'in fikrî geliim sürecinde ortalarda bir yere koymaya

iten sebep udur: el-Mekasib bir anlamda onun fikrî geliim süre-

cinin son aamasn tekil etmektedir. Çünkü bu dönemde onun ta-

savvufla kark bir takm fkh eilimlere sahip olduu ve eserin

öncelikle dinî ilimler konusunda eitim düzeyi düük ve çou za-

man hata yapan sufî kesime hitab ettii göze çarpmaktadr.

Eser bize kadar ulamam olmakla birlikte biz bu önemli tarihî

soruna ilikin Hâris'in neler düündüünü kestirebiliriz: Her ne ka-

dar iki eserde daha, el-Vasaya ve el-Mekasib\t o, bu konuya ili-

kin düüncelerini serdetmi ise de bunu uyar düzeyinde yapm ve

bu tehlikeli sorunu tartmay yasaklamt.

el-Vasaya'da Muhâsibî; ümmetin büyükleri arasndaki anla-

mazlklar dedikodu nedeni yapmamalar konusunda sufî kardele-

rini uyararak söze girmitir; çünkü sonraki kuaklar arasndaki an-

lamazln temel nedeni sahabe arasndaki anlamazlk üzerinde

kafa yormalar ve bu konuya derinlemesine dalarak, sonuçta

Kur'ân'daki muhkem ayetler yerine müteabih ayetleri delil olarak

kullanmalardr. Daha sonra Hâris dalalette olan frkalar ile kimleri

kastettiini örnekleri ile açklar ve dalaleti bunlara temil eder.
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Sonra bir adm daha atp Kaderiye'den el-Mabed el-Cühenî ve

Gaylan b. Müslim taraftarlarn kastettiini belirterek, Vasl b. Ata

taraftarlarn, Mürcie, ia, Cehmiye ve Haruniye'yi ismen zikreder.

Bunlarn dalalete düme nedenlerine gelince: Bunlarn bir ksm
dierleri ile savatlar, onlar öldürdüler, en azndan onlara dü-

manca davrandlar, birbirlerinin küfür ve dalaletine hükmedip key-

fî bir ekilde kanlarn aktmay helal saydlar.

Onlar daha önce kardetiler. Sahabe arasndaki sorunlar derin-

lemesine aratrp anlamaya çalarak snf ve frkalara ayrldlar.

Her bir frka Kur'ân'n müteabihleri ve kendi arzularna uygun

hadislerle kendi görülerini delillendirmeye çaltlar. Sonuçta hem

kendileri dalalete dütü hem de kendilerine tabi olan çok sayda

insan pelerinden sürüklediler. 171

En dorusu bu gibi tarihî nitelie sahip, inançla ilgili sorunlar-

dan kaçnmaktr. Çünkü asla bütün taraflar honud edecek bir so-

nuç elde etmek mümkün deildir. 172

En salkl yol; ümmetin hakknda hiç bir anlamazla düme-

dii ilkelere, Allah'a, peygamberlere, meleklere, kitaplara, er'î

hadlere, feraize (farzlara), slâm eriatine ve selefin icma ettii hu-

suslara sarlmaktr ki adalete ve hakikate uygun olan da budur. 173

olan sorunlara ilikin Hâris'in kendi görüle-

ise derne gelince: Münasibi Dr mezhebe

gürüleri, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin mazlum olduklar halde katle-

dildikleri, Hz. Ali'yi desteklemenin doru olduu; Hz. Aie, Talha,

Zübeyr ve taraftarlarnn ve yine Muaviye ve taraftarlarnn ictihad-

larnda hatal olduunu savunan Ehl-i Sünnet görülerine paraleldir.

Muhâsibî unlar söylemektedir:

Daha önce bu ümmeti yönetenlerin bana fitneler,

gruplamalar, Cemel, Sffn ve bn-i Zübeyr

Basra, Kufe ve dier bölgelerde isyanlar oldu. Halife Hz. Osman

suçsuz yere ve acmaszca katledildi.'

—

—

1 7

1

el-Vasaya, s. 74.

172 el-Vasaya, s. 75-76.

173
el-Vasaya, s. 75.

174 el-Vasaya, s. 212.
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el-Mekasib

Bu eserin telif tarihi hicrî üçüncü asrn ikinci on ylnn ikinci

yarsna (H. 215-220) kadar geriye götürülebilir. Çünkü eser el-

Emin ve el-Me'mun arasndaki fitne ve bunu izleyen savalardan

söz etmekte ve bu savalarn aralklar halinde ve deiik bölgeler-

de 13 yl, sadece Irak'taki savan kesintisiz dört yl sürdüünden

söz etmektedir ki tarihî gerçekler bu bilgileri dorular niteliktedir.

Bu fitne H. 195 ylnda patlak verdiine göre yaklak H. 214 y-

lnda sona ermi olmaldr.

Bu eserde müellifin kelam ve hadise olan eilimleri azalrken

buna karlk tasavvuf ekollerini desteklemek için kulland fkh

dirdii her konuda açk ve anlalr bir dil ile alimlerin görülerini

serdetmekte ve bunu yaparken de fkhtaki dirayetini ortaya koy-

maktadr. Haris bu eseri özellikle sufîler için kaleme almtr. Çünkü

eser sufîlerin yanllarna ve seleften ayrldklar noktalara dikkat

çekmektedir. Bu eserde onun hadis ve kelam eilimleri hemen he-

men tamamen ortadan kalkm olmasna karlk, tartmac ve ma-

yotik üslubu hâlâ sürmektedir. Hatta nefsin heva ve hevesleri ve ha-

Bu dönem artk Hâris'in yallk dönemidir. tici ve kkrtc
arzularn durulma ve özellikle Hâris'in sahip olduu psikoloji ve

hassasiyete sahip olan biri için Allah'a daha fazla yakn olma dö-

nemidir.

Onun kelamî eilimlerinin durulma nedenlerinden biri Hanbelî

hadisçilerden ve yolda olan sufîlerden gelen iftira ve yanl anla-

malardr. el-Vask ve el-Mu'tasm'n insanlar Mutezile'ye girmeye

zorlamalar ve girmeyenlere kar bask uygulamalar karsnda
Hâris bu eilimlerinden destek almaktayd.

Hâris; daha önce de savunduu tasavvufî görülerini bu eserde

yeniden ve daha ölçülü bir üslupla ale almaktadr. el-Vasaya'da he-

lal olan bile terk etmekten söz ederken, bu eserde bu düüncesin-

den sarf- nazar ederek bu konuda daha yumuak bir üslub ortaya

koymutur. Hâris kendisi: "Yüce Allah (c) helalleri konusunda

zühdü nafile kabul etmemitir. Ancak bir kaç yönden mal tasarrufu



nafiledir" demi ve sonra devam etmitir:

O halde hukukta kul alveri yapabilir, onun tasarruf yapmasn en-

gelleyecek hiç bir kural yoktur. Nefis, tasarruf sebebi ile sadaka ver-

mezse Yüce Allah'n hazine bekçisidir. Mal biriktirmesi mala kar

tutku veya cimrilikten kaynaklanmyorsa büyük bir servete sahib ol-

sa bile zahiddir.

Hayatnn bu merhalesine ilikin: Hâris'in güzel bir evi ve ko-

yunlar olduu rivayet edilmitir ki Ebu Hamza ile aralarnda ge-

çen hulûl meselesinden de bu anlalmaktadr.

Dorusu Hâris; manevî yolculuunun ilk merhalesinde bir ta-

km psikolojik krizler yaam ve el-Vasaya isimli eserinin giri

bülümünde bu krizin bütün boyutlarn ayrntlar ile açklamtr.

Bu anlattklarna baklrsa o, karsna, kendisine yol gösterecek

güvenilir bir mürid çkaca konusunda umutsuz görünmektedir.

Zaten ne fkh ne de hadis alimleri arasnda böyle birini bulama-

mtr. Sonunda vera ve takva sahibi, zahid, abid, nefsini terbiye

ile megul, ibadet ehli, hak ve adalet tutkunlarna katlm ve ara-

dn bulmutur.

Bize öyle geliyor ki Hâris, hakikat yolculuuna çkt dönemin

balannda sadklarn itiyad edindikleri kat uygulamalardan etkilen-

dii bir dönemde el-Vasaya'y; tasavvufta izleyecei dorultu net-

letikten sonra da el-Mekasib ve el-MesaiT' kaleme

el-Mesailfi'z-Zühdü ve ayruhu;

ve'I-Mesailfî Amali'î-Kulub ve'l-Cevarih

Her iki eser de el-Mesail ile ayn dönemde kaleme alnmtr.

Çünkü müellifin sorunlara yaklam ve tasavvufî hassasiyetle

meczedilmi fkh eilimler paralelinde çözümler önermesi, nefsin

afetlerine deinmesi ve bu konuda önceki kuaklarn sahabe ve ta-

biinin görülerine yer vermesi göz önünde bulundurulduunda her

üç eser de benzer özellikler göstermektedir.

Belki bu görüü destekleyen en güçlü delil; her üç eserin birbi-

rini andran üslubudur. Her üç eser de hemen hemen ayn ifadeler-

le, eytann vesveseleri, nefsin arzulan, kibir, tevekkül, tevfz (i-

175 el-Mesail'in önsözü (Abdülkadir Ata), s. 15-16.
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lerin akibetini Allah'a havale) ve maiet uruna çalma gibi konu-

lar ele almaktadr. Bütün bunlar; her üç eserin de ayn dönemde

ve muhtemelen müellife yöneltilen sorulara cevap niteliinde kale-

me alndklar anlamna gelmektedir.

er-Riayefî-Hukukullah

Bu eser Hâris'in fikrî geliiminde zirvedir. Kelam hatta fkh
geride brakan ve nadiren hadise ba vuran müellif bu eserde îslâm

dünyasnda hemen her yerde bütün çevreleri megul eden tasavvu-

fî konular ele almakta; nefis terbiyesi, nefsin arzu ve istekleri, te-

davisi ve hesaba çekilmesi gibi sorunlar üzerinde younlamakta;

tasavvuf! hassasiyetler konusunda daha dikkatli ve titiz görünmek-

te ve bu arada sembolik bir üslup kullanmaktadr. Burada biz nef-

sin hesaba çekilmesi ifadesini özellikle kullandk, zaten kendi la-

kab da Muhâsibî deil mi?

Eser hem tasavvufta, hem de Hâris açsndan üslupta zirvedir.

Uzun bir telif süreci sonunda Hâris için bu durum süpriz deildir.

Bu arada müellifin çok sevdii konular ele alm olmasn ve için-

deki ihlas ateinin de böyle bir üslubun ortaya çkmasndaki etkisi-

ni göz ard etmemek gerekir.

Hâris'in sürekli baka bir yeniliine alkn olduumuz için bu

eserde ilim ve örenme hileleri ile karmza çkmas bizi asla a-
rtmad. Hâris kelam, fkh, hadis ve tasavvuf alannda ilim adam-

larnca kullanlan yöntemleri eletirmi ve o dönem ulemasnn en

büyük ayplarnn, öünme, kusur bulma ve süslü giyinme tutkusu

gibi dönemin genel havasna bal psikolojik nedenlerden kaynak-

landn tesbit etmitir.

Eserin onun telif hayatnn en son aamasna ait olduu kesin-

dir. Çünkü bu eserde el-Mu'tasm (H. 232) ordularnn komutan

el-Afin Haydar b. Kavu 'un; hezimete uratp, sonra aslarak öldü-

rülmesi için Badat'a getirdii Bâbek el-Hürremî isyannn sona er-

dirildiinden söz etmektedir. Muhâsibî bu eserde ulamak istedii

düzeyi o derece yakalamtr ki bn-i Haldun bu eser için: "er-Ri-

aye o dönem sufîlerinin itimat ettikleri bir eserdir" demektedir.

Ayrca Hâris'in biyografisine yer veren müelliflerden bir kaç
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özellikle onun bu eserinden övgü ile söz etmiler ve en deerli

eserlerinden biri olduunu belirtmilerdir.

Eserde hakim olan tasavvuf! ruha ramen Muhasibi aklc ei-

limlerini büsbütün terketmemitir. "Akl Allah'tandr" ifadesini da-

ha önceki eserlerinde olduu gibi bu eserinde de sk sk tekrar et-

mektedir. Muhtemelen Bidü men Enabe lellah isimli tannm
eseri de bu döneme aittir. Bu eser bir çok açdan er-Riaye'yi andr-

maktadr. es-Sabm ve'r-Rza da ayn döneme irca edilebilir.

* * *

*

Bu noktada Hâris'in eserleri ile ilgili bir takm gerçekleri iyi an-

layabilmek için örencilerinden gelen nakilleri dikkatle gözden ge-

çirmekte yarar var: Hâris'in son dönem eserleri; örencileri el-Cü-

neyd (H. 295), bn-i Mesruk (H. 298), bn-i Meymun el-Havvas ta-

rafndan rivayet edilmilerdir. el-Cüneyd ve bn-i Mesruk'un riva-

yetlerini, Ebu Osman el-Beledî176 kanal ile, Hâris'ten de rivayetler-

de bulunmu olan büyük sufî müellif Ca'fer el-Haldî (H. 328) derle-

yerek muhtemelen sufîlerin hayat hikayesi tarznda kaleme almtr.

Ondan da el-Hilye sahibi Ebu Nuaym (H. 430); "el-Haldî'den o,

Muhâsibî'den" ifadesi ile rivayet etmitir. Ayrca Ebu Nuaym el-

Hilye'de Ebubekir Muhammed b. Ahmed el-Badadî (H. 378) kana-

l ile de Muhâsibî'den gelen bir takm rivayetlere yer vermektedir.

Bu ahs baka bir takm sufîlerin de rivayetlerini derlemitir.

Muhâsibî'nin er-Riaye, et-Tevehhüm, el-Mesail, fi'z-Zühd ve bu

gün elimizde bulunmayan Kitabu'l-Hubb'unun bir bölümünü de yi-

ne el-Badadî rivayet etmitir.

el-Cüneyd'e gelince; bn-i Mesruk, Muhâsibî'nin el-Mesail fî

Amali'l-Kulub ve'l-Cevarih isimli eserinden bir takm bölümler ri-

vayet ederken el-Cüneyd de el-Hubtid& ondan nakiller yapmtr.

Baz aratrmaclar; Hilye'dc Ebu Nuaym ve el-Cüneyd'in el-Hubb

hakknda Muhâsibî'den nakilleri konusunda üphelidirler. Çünkü

Ebu Nuaym bu eserin, el-Cüneyd'in kadim dostu Ebu Ali Ahmed

b. Asm el-Antakîye ait olduunu da rivayet etmitir. ki nedenle

176 er-Risâle,c. 1/73.
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bu eser el-Antakî'ye ait olmaldr:

1) Muhâsibî ile ayn kuaktandr ve keskin feraseti nedeni ile

ed-Daranî tarafndan "kalplerin casusu" diye isimlendirilecek de-

recede gönül hallerine vakft.

2) el-Hubb'da bulunan edebî ifadeler felsefî bir renk de ta-
maktadr. Bu ifadelerin tehlikeli ve iddial söz (ath) ve ifadeler-

den uzak duran Hâris mezhebinin ruhuna aykn olduu savunul-

maktadr.

Belki el-Akl isimli bir esere sahip olan Muhâsibî'nin; el-Cü-

neyd'in bölümler halinde ksmen aktard bu zayf risalenin sahibi

olmas yadrganabilir. Ancak bu risalenin Muhâsibî'ye ait olduunu

söyleyenler u iddialar ileri sürüyorlar: "Bu risale Hâris'in et-Teveh-

hüm isimli eseri ile benzerlikler arzetmektedir. ayet Hâris'in ismi ve

bu eserin Hâris'e ait olduunu söyleyen tevatür düzeyinde rivayet ol-

genel havaya aykn bir takm garip

eseri Hâris'e nisbet etmezdi".

ÜSLUBU

Hâris eserlerinde; Abdülhamid tarafndan balatlan sonra b-
nu'l-Mukaffa, daha sonra Sehl b. Harun ve Hicri üçüncü asrda be-

yan ilminde zirve olarak kabul edilen el-Cahz tarafndan sürdürü-

len o dönemin hakim üslubunu kullanmtr.

Hâris yaad çan dnda kalmam, Ebu Ubeyd ve baka
hocalardan belagat okumutur. el-Akl, el-Mesail, er-Riaye ve dier

eserlerinde airlerden ve Halid b. Safvan ve ebib b. eybe gibi

belagat ve hitabet ustalarndan alntlar yapmtr.

Abdülhamid'den el-Cahz'a kadar Hâris'in yaad asrn bela-

gat ustalar karlatrldnda; el-Mukaffa'nn atasözleri ile süslü

ve Fars dili etkisinde fikrî bir üslub, 177 Abdülhamid'in ise ses uyu-

177 Dr. evki Dayf; el-Fennü ve ibihu fi'n-Nesri'l-Arabî, s. 40-41; (1. bas.

Daru'n-Nehdalu'I-Msriyye).

J '* Dr. evki Dayf; el-Fennu ve Mezahibihu fi'n-Nesri'l-Arabî, s. 51-52; (1. bas.

Daru'n-Nehdatu'l-Msriyye); Raif Havrî; et-Ta'riffi'l-Edebi'l-Arabî, s. 257.
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Sehl b. Harun taktilî (ölçülü), ses tekrarna dayal, mayotik bir

üslub ile tannmtr. el-Cahz ise; sk sk intikale, kelime ve ifade

oyunlarna, nükteli ve alayl anlatma ba vuran irrasyonel eilimli

bir estetik tiryakisi idi. 179

Muhâsibî, fikrî oluum dönemine ait ilk eserleri ve et-Teveh-

hüm'de Sehl b. Harun ve Cahz'n estetik anlatmndan önemli öl-

çüde ve bir ekilde etkilenmi görünmektedir. Yine el-Akl ve Feh-

mu'l-Kur ân' telif ettii fikrî oluum döneminin ikinci aamasnda

da dier Mutezilî kelamclarn ve bn-i Mukaffa'nn fikrî üslubun-

dan önemli ölçüde etkilenmi olduu görülmektedir. el-Vasaya ve

cini gibi kriterler dikkate alndnda üslup kaygs tamad söy-

lenebilir. Sanki Muhâsibî bu eserleri kaleme ald dönemde her

bakmdan ve tam anlam ile bir iç-kriz yaamaktadr.

Öyle görünüyor ki bu süreçte onun zayf ve nahif kiilii; arzu

ve umut dnda dünyadan, ahiretten ve hemen her eyden endie-

lidir. Bu nedenle basit ve sradan bir üslup kullanmakta ve hiç üs-

lub endiesi tamamaktadr:

Kardelerim! Yüce Allah'n ve O'nun Elçisi'nin size tand ruhsat

aln. Bize Allah'n ruhsatlardan yararlananlar sevdii bildirildi. Ay-

rca Allah (c) azimete sarlanlar da sever. Basit, kolay ve mübah

olan isteyin. Bize Hz. Peygamberin basit ve kolay olanlar tercih

ettii bildirildi. Her konuda afiyetten ayrlmayn ve belal ilere yö-

nelmeyin. Biz belaya yönelenlerden deiliz.

imdi hounuza gitmeyen bir musibet ile imtihan edilirseniz, böyle

skntl anlarda nefsinizi sabra zorlamalsnz. Bela ve musibet, ku-

luna Allah'n bir takdiridir. Böyle anlarda szlanmaktan kaçnn. Bu

da Allah'n kulunu gözetmesidir. 180

Bu üslup umursamazlna karlk Risaletu'l-Müsteridin'den

itibaren; onun yeniden kiilik kazanmasna paralel olarak son de-

rece açk bir biçimde gerçek üslubu da kendini göstermeye ve kal-

bî alanlardan çok aklî ve hissî alanlarda younlamaya balamtr.

1/y Dr. evki Dayf; el-Fennu ve Mezahibihu fi'n-Nesri'l-Arabî, s. 55-62; (1. bas.

Daru'n-Nehdatu'l-Msriyye); Raif Havrî; et-Ta'riffî'UEdebi'l-Arabi, s. 304-305.

180 el-Vasaya, s. 66.
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Haris; cehennemliklerin karlaacaklar azaptan söz ederken

unlar söylemektedir:

Sonra cehenneme itilirler. Cehennem bedeni yakar kavurur. Etler

parça parça dökülüp kemikler kalr. Orada insan ate yer, kaynar su

ve ate arasnda, birinden dierine gider gelir. 'Keke ikisinden biri

serin olsayd' der ama nafile! 181

Cenneti ve cennet nimetlerini tasvir ederken de unlar söyle-

mektedir:

Tertemiz, güzel kokulu cennet rüzgarlar eser, keskin miss, safran,

sar kâfur, amber kokulu, prl prl, l l, tertemiz cennet kokular

her yan kaplar. Cennette tertemiz kokulu meyveler vardr. Yeil sü-

tunlu; zümrüd, krmz yakut ve beyaz inci iie bezenmi yollardan

geçerken mimarî harikas cennet saraylarna hayran kalr, k, kon-

for ve güzellikten kendini alamazsn. 182

Daha sonra iri gözlü cennet hurilerini ve onlarn cennetteki

köklerinden aheste aheste cennetlik saiih kullara süzülülerini tas-

vir eder. Daha önce cehennem azabnn iddet ve dehetini tasvir

ederken yapt gibi yine abartl bir dil kullanmaktadr ki bütün

bunlar özendirme ve sakndrma kabilindendir.

Muhâsibî'nin; aklî, mantkî ve fikrî geliimine paralel olarak

üslubunun da sürekli gelimekte ve Maiyyetu'l-Akl ve Fehmu'l-

Kur'ân'da. terim ve cümlelerin mantk kurgusu üzerinde younla-

makta olduunu görmekteyiz. Bu üblub onun fkhî eilimlerini de

yanstan bir kelamc üslubudur; Haris benimsedii ya da kar çk-

t her iddiay, isimleri daha önce geçen hocalardan, senetlerini de

zikrederek rivayet ettii hadislerle desteklemektedir.

Muhâsibî'nin kiilik ve özgüveni ilk kez bu iki eserde açkça or-

taya çkmaktadr. Bu özgüven nerede ise kibir ve an güvenleri ne-

deni ile daha önce eletirdii zümreleri hatrlatacak boyutlardadr:

Dierleri ise ftraten akl sahibidirler. Onlar ne beyan ne de beyan

sahibini düünüp anlar, mürik Arablar gibi sadece bildikleri dilden

bir takm ifadeler duyar ama ne anlama geldiini düünmez ve anla-

mazlar. Allah (c) onlar için; Onlar hayvanlar gibidirler, hatta daha

et~Tevehhum, s. 27.

et-Tevehhum, s. 27.
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da akndrlar (A'raf/179) buyurmaktadr. Onlar ftraten akl sahibi

olduklar halde, kendi kanaatlerini beeniyor, baba ve atalarn tak-

lid ediyor ve Allah'n emrini düünmeksizin ftraten sahip olduklar

akl dünyevî çkarlar için kullanyorlard. ayet kendi düüncelerine

hayran olmaktan ve büyüklerini taklid etmekten vazgeçip iyice dü-

ünecek olsalar Allah'n ayetlerini de anlayabilirlerdi. Oysa onlar

atalarn taklid ve kendi görülerini beenmeyi inatla sürdürmüler-

di. Allah (c) onlar için: Halbuki güzel bir i yaptklarn sanyorlar

(Kehf/104) ve: Yoksa ona kötü ameli süslendi de o güzel mi gördü

(Fatr/8) buyurmaktadr.

öyle devam ediyor sözüne Haris:

rini ve Rableri katndan gelen emir ve yasaklar düünenlere gelince

onlar; Allah'tan ifa, hidayet ve rahmet isterler, kat kalplerini

O'nunla tedavi eder, günah art pislikleri O'nun lütfü ile temizler-

ler, gönül yaralarna O'nun merhemini sürerler. çlerindeki kötü ni-

yeti ve gönüllerindeki yalnzl O'nunla giderirler. Kur'ân'n hida-

yet çarsna uyar ve kendilerine imam kabul ederler. 184

O'nun huzurunda her türlü ehveti yok eder, her istee O'nu düü-

nerek yönelir, O'nun teviki ile Yüce Mevla huzurunda boyun eer
ve skntl olsun rahat olsun her an Allah'n hükümleri karsnda

sabrederler. Her iddialarnda O'nun terbiye ettii biçimde kendileri-

ni terbiye eder, bütün hallerini O'nun öngördüü ahlâk ile taçland-

rrlar; O'nun emirlerini yerine getirerek, kendilerini kullua verenler

sembol durumuna gelirler. 185

ayet Hâris'in fikrî geliimindeki aklc merhaleyi izleyerek el-

Mekasib ve ei-Mesail isimli eserine dönecek olursak o, eseri k-

smlara, bölüm ve alt bölümlere ayrrken kendine özgü bilinen

dikkati yannda, fkhî eilimleri ve fkhçlara özgü üslubu ile kar-

mza çkar:

haslet bulunmaktadr:

1) Ebu Hureyre ve Temim ed-Darî'nin rivayeti ile Hz. Peygam-

ber'den gelen bir habere göre nafileler farzlar tamamlar ve günahla-

183

184

185

Maiyyetu'l-Akl (yazma nüsha).

Fehmu'l-Kur'ân (yazna nüsha).

Fehmu'l-Kur'ân (yazma nüsha).



ra kefaret olurlar.

2) Nimet vereni honud etme ve nimetle

arzusu ile nimet verene ükür nitelii tarlar.

3) Sonuçta kendilerine dönecei için nafile ibadet ehli, gönüllerini

ve gönül hayatn tecrid ve imar etmi olurlar. Nitekim Allah (c): Al-

lah hidayet ehlinin hidayetini artrr ve onlara takvay nasip eder

(Muhammed/17) buyurmaktadr.

4) Bir an bile olsa ömrün Allah'a itaatten gafil ve hüsran ile geçme-

sinden endie eder ve: Dünyadan da nasibini unutma (Kasas/77)

ayetinin tefsirini de böyle anlarlar.

5) Gönülleri Allah ile megul olanlarn gönüllerinden Allah sevgisi

taar ki en üstün haslet budur...

6) Manevî basamaklarda yükseleceklerini ve Allah'a yakn olacakla-

rn bildiklerinden, ahiretteki hesab ve cezann az ve hafif olmas

için nafile ibadete yönelirler. Çünkü onlar Allah'n kendilerine ac-

mas bir yana ancak takva ile cennete girebilirler. 186

Gördüümüz gibi bir önceki fikrî evrede Hâris'in üslubuna

yansyan kelamî eilimler bu dönemde yerini sufî eilimlerle kar-

k fkh eilimlere brakmtr. Alnt yaptmz metinde dört

madde fkhî eilimlerini, iki madde de sufî eilimlerini yanstmak-

tadr.

el-Kevakibu'd-Dürriye müellifi Muhâsibî'den u ifadeleri aln-

tlamtr:

Marifet konusunda bir eser kaleme aldm. Ben eseri beenmitim.

Tam bu güzel eseri gözden geçirirken bir genç içeri girip selam ver-

di ve: "Ebu Abdullah! Marifet Allah'n kul üzerinde bir hakk m-
dr?" diye sordu. Ben de: "Evet kul üzerinde Allah'n bir hakkdr"

cevabn verdim. O: "Bu bilgi konusunda hak sahibi olabilmesi için

onu aça çkarmas daha doru olmaz m?" diye sordu. Ben de ce-

vaben: "Tam aksine bu bilgiyi ortaya çkarmak yaratc

için bir haktr" dedim. O: "Allah son derece

ten beridir" dedi. Sonra da selam verip çkt. Abdest aldm (temiz-

lendim) ve "Bundan böyle asla marifetten söz etmeyeceim" de-

dim.^?

Bu alntda, son aamada kelam, hakikate ulama amacna hiz-

186 el'MesailfTA'mali'l-Kulubve'l-Cevarih.s. 123-124.

187 el-Kevakibu'd-Dürriyye,c. 1/219.
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met etmeyen bo bir ura olarak gören sufî anlayn kelam ei-

limlerle iç-içe olduu açkça görülmektedir. Muhâsibî burada

hüsn-kubh (iyi-kötü) sorunu ile balantl önemli bir kelamî soru-

na çözüm aramaktadr. Bu sorunu, "nsan er'î teklif ve delillerden

önce Allah' bilebilir mi bilemez mi? Böyle bir bilgi er'an m
yoksa aklen mi vaciptir?" eklinde özetlemek mümkündür.

Muhâsibî sünnî olduu için konuyu tasavvufî bir yaklamla
ele alma eilimindedir. Bu alntda söz konusu genç tasavvuf dili

ile konuurken; Muhâsibî'nin eriat dili ile konutuunu ve tasav-

vufî eilimleri nedeni ile de gencin ileri sürdüü sözkonusu delil-

leri reddetmediini söyleyebiliriz. el-Mekasib ve el-Mesail isimli

eserlerde yerini fkhî eilimlere brakmak üzere kelamî eilimler

hemen hemen tamamen ortadan kalkmaktadr.

Artk hem deerlendirme, hem tertip, hem de kavram ve tanm-
lar itibar ile Muhâsibî'nin üslubuna fkhçlann üslubu hakimdir.

O, el-Mekasib'le unlar söylemektedir:

Ebu Cafer'e takva hakknda soru sordum. Bana bu hususta üç iddia

var: Birincisi: Gönülleri igal eden bütün söylenti ve dedikodular

terketmektir.

kincisi: Helal mi yoksa haram m olduklar açkça belli olmayan

her eye kar dikkatli olmaktr.

Üçüncüsü ise: Atyye es-Sadînin Hz. Peygamber'den rivayet ettii

"Hiç bir saknca tamad halde belki sakncas vardr endiesi ile

bir eyden vaz geçmedikçe gerçekten takva sahibi olamazsnz" ha-

disinde yer alan tanmdr.

Baz alimler, hadisçiler, kurra ve bir ksm sufî söz konusu her üç ta-

nma ve bu tanmlardaki içerie itibar etmilerdir.

Hâris unlar ilave ediyor:

Gönüllerde yer alan her tür söylenti ve dedikoduyu terk, ki bu Ebu

Abdullah Süfyan b. Said b. Mesruk es-Sevrî, brahim b. Ethem, Vü-

heyb b. el-Verd ve Muhammed b. Yusufun takva anlaylardr.

kinci tanm ise aralarnda: Mahled b. el-Hüseyin ve Ali b. Bekkar

gibi inziva hayat yaayan sufîlerin ve bir grup hadisçinin tercih etti-

i tanmdr ki el-Evzai'den rivayet edilmitir. Üçüncü tanma gelin-

ce: Amr b. Mürre'nin mezhebi olarak Tavus, Muhammed b. irin,

Eyyub b. Avn, Yunus b. Ubeyd ve bn-i Uyeyne'nin azadls el-Va-

sl'dan nakledilmitir. nziva ehli, el emei ve aln teri ile elde ettik-
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leri kazancn çok az ile yetinip, sebeplere sarlarak çalan ve takva

sahibi olmak için çaba sarfeden bir gurup sufî ve kurra da bu görüü

tercih etmilerdir. 188

Muhâsibî'nin son dönem bütün eserlerinde açkça görülen bu

fkhî eilimi; onun Abdük ve Ebu Hamza gibi sufîlere kar çka-

rak savunduu sünnî-selefî tasavvuf anlay ile ilintilendirmek

mümkündür.

Muhâsibî'nin hayatnda son döneme tam anlam ile damgasn

vuran tasavvuf; onu fkha sarlmaya zorlamtr. Çünkü fkh; srf bi-

çimsel kalplar arasnda donup kalmamak ve tasavvufî bir içerik ka-

zanmak kayd ile dinini kurtarmak isteyenlerin snabilecei güve-

nilir bir snakt. Yukarda alntladmz iki paragraf bunu göster-

mektedir. Onun bu dönem üslubunu belirleyen unsur bu düüncedir.

Muhâsibî son dönem eserlerinde salam, mantk ilkelerine uygun ti-

tiz bir tertibe yönelmi; daha önce kulland terimleri yeniden kul-

lanm olsa bile bunlarn seçiminde daha dikkatli ve titiz davranm-

tr. er-Riaye ve Bid'ü men Enabe lellahi isimli eserlerinde ise bu ni-

telikleri dorua çkmtr. Ele alp iledii konulann satr aralarndan

onun konuya hakim, ince eleyip sk dokuyan bir müellif ve hemen

hemen alannda bir numara olduunu anlayabiliriz. Dikkatli bir oku-

yucu Hâris'in; nefsin arzu ve eilimleri arasnda son derece hassas

bir aynma ve sufîyane hazlara yöneldii için, anlatmak istediini

ifade konusunda kulland dilin yetersizliinden ikayetçi olduunu

farkedecektir. Muhâsibî; kibir, kendini beenme (ucb) ve öünme

(iftikar) arasnda; yine gösteri (riya) ve gösterili yürüme (hatarat)

arasnda ayrm yapmakta, daha sonra önce gösterii sonra da göste-

rili yürümeyi bölümlere ayrmakta ve bunu yaparken kulland te-

rimlerin hem sözlük anlamlarndan hem de çarmlarndan yarar-

lanmaktadr. Hâris'in uslub özelliklerini u ekilde özetleyebiliriz:

1) Eseri belirli bir ya da bir kaç konuyu ele alan bilimsel bir

oturum eklinde tasarlayarak okuyucunun dikkatini sürekli canl

tutmak stemektedir: Hoca ile örencisi konuyu birlikte ele almak-

ta, örenci sorarken hoca cevap vermektedir. Ne var ki hoca za-

188 el-Mekasib, s. 205-206.
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man zaman kendisini unutmakta ve bizim soru sahibinin cevab

hâlâ dinleyip dinlemediini anlamam olmamza aldrmakszn

bölümü kapatmaktadr. Belki eserdeki bu zor anlalrlk gerçektir

ve Muhâsibî'nin bütün eserleri örenci ve müridlerine ders verdii

dönemlere ait olup onlara verdii derslerin bir özetinden ibarettir.

Bu dersler uzun bir süre, yani Hanbelîlerin kat engellemeleri, Hâ-

ris'le örencileri arasna girinceye kadar devam etmitir.

2) Akl Allah'tandr (el-aklu anillah), idrak Allah'tandr (el-feh-

mu anillah), rabbinin lütfü ile düündü (afcale an-rabbihi), rabbi-

nin lütfü ile anlad (fehime an rabbihi) gibi terimler dikkate alnd-

nda; Harisin kulland kendine özgü üslubun süreklilik arzettii

görülebilir. Elbette bu durum el-Akl ve Fehmul-Kur'ân isimli

eserlerinde açkça görülen kelamî eilimlerinin Haris üzerinde var

olan etkilerinden biridir. Bu özellik Hâris'in daha önce ve daha

sonraki dönemlere ait eserlerinde de hissedilmekte ise de bu iki

eserde oldukça belirgindir. 189 Hâris sürekli, eserlerini Kur'ân ve

sünnetten, sahabe ve tabiinden özellikle el-Hasen, Mücahid, bn-i

Münebbih, es-Sevrî ve dier selef ulemasndan yapt alntlarla

zenginletirmitir.

3) Ele ald konuyu daha açk ifade edebilmek ve anlam zihin-

lere yerletirebilmek için bir takm örneklere yer vermitir: "Övgü-

ye aldrmayan biri için size bir örnek vereceim; böyle biri kendisi

ile alay eden biri gibidir". 190 Ayrca o, gaflet ve gafilleri, 191 Hz.

Adem kssas, 192 vesvese veren eytan ve böbürlenerek yürüyen-

ler,
193 ölüme hazrlk; 194 eytandan ve dümandan saknma 195 ve

bu konuda hataya düme, 196 ölüm duygusunun insan honud etme-

189 Fehmul-Kur'ân (yazma nüsha); Risaletu'l-Müsteridin, s. 31; er-Riaye (Smith), s.

388; el-Hilye, c. 1/95.

190 el-Vasaya, s. 125 (Abdülkadir Ata basks).

191 el-Mesailfi'z-Zühd.

192

193

er-Riaye, s. 79.

er-Riaye, s. 8 1

.

er-Riaye, s. 112.

er-Riaye, s. 166.

er-Riaye, s. 169

.

194

195

196
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mesi 197 gibi konular darb- mesellerle desteklemi ve ölümü hatr-

lama hususunu da Hz. Ebubekir'den örnek vererek anlatmtr. 198

4) Terimler aras kullanm farkllklar üzerine youn bir biçim-

de eilmi ve bu youn dikkat çok küçük ayrntlara bile yansm-
tr.* 99 Daha önce de belirttiimiz gibi Muhâsibî kulland terimin,

ifade etmek istedii anlam birebir karlamas hususunda bir ta-

km güçlükler yaamtr. O, aklarn bireysel cokular ve kemale

erme yolundaki çaresizlik durumlarn ifade için bavurduklar te-

rimleri ödünç alan ve kullanan ilk düünürlerdendir.

5) Mantk (sistematik anlatm), tahlil (çözümleme), estetik ifa-

de, bölüm ve alt-bölümler halinde anlatm ve dourtma (mayotik)

gibi yöntemlere ba vurma eilimi: Muhâsibî bu hususta unlar
söylüyor:

fis muhasebesi, nefis muhasebesinin temeli havf ve recadr (korku

ve ümit). Havf ve reca ise vaad ve vaid (cennet ve cehennem) bilgi-

sine dayanr. Vaadin iyi anlalmas cezann hatrlanmasna, cezann

hatrlanmas da düünüp ibret almaya baldr.200

Biz yine Hâris'e kulak verelim:

Her eyin bir cevheri vardr. nsann cevheri akl, akln cevheri de

tevfiktir (Allah'n rza ve muradna uygun hareket etmek). Zühd za-

hidin bilgisi, bilgisi akl, akl da sahip olduu imann gücü ile oran-

Biz bu iki metin ile karlatrlmas amac ile aaya Abdul-

hamid ve el-Cahz'dan birer paragraf alntladk. Abdülhamid öy-
le demektedir:

Bil ki hikmetin; sonuçta elde edecei rahat, eref ve üstünlüü

amaç edinip tehlikeye atlan ve hikmet yolunda ilerlemek isteyenle-

ri; balangc tehlikelere sürükleyen bir takm yollar vardr. Kt ze-

kal insanlar bu uzun maceray kaldramazlar ve ar gaflet ortam

hikmetin yeermesini engeller.

y/ er Riaye, s. 1 19-120.

198 er-Riaye, s. 124-125.

199 er-Riaye, 78, 81, 1 12, 166, 169; el-Mesailf'z-Zühd, 81.

200
Tezkiratu'l-Evliya, c. 10/226.
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el-Cahz ise öyle diyor:

Eseri henüz bitirdim. Ne kadar güzel bir servet ve birikim, yalnzlk

anlar için ne güzel bir dost ve ne güzel bir azk, ne güzel bir gezinti

ve ne kadar ho bir esinti.

Her ne kadar Muhâsibî'nin üslubunda sufî eilimlerin etkisi daha

belirgin ve açk ise de yukardaki metinlerden yola çkarak Muhâsi-

bî'nin; Abdülhamid ve Sehl b. Harun'un katklar ile gelien ve el-

Cahz'da uslubtan etkilenestetik ve

leyebiliriz. Nitekim örneklerle anlatm ve düünceyi (içerik) ifadenin

(biçim) önünde tutma konusunda -yani hem biçim hem de içerik

olarak- bnu'l-Mukaffa'dan etkilendiini daha önce söylemitik.

Buna karlk er-Riaye ve Bidu men Enabe lellahi gibi eser-

lerde kulland üslubun; fazlasz ve eksiksiz tam bir Muhâsibî

üslubu olduunu ve tam anlam ile onun kiiliini yansttn; bu

iki eserde onun üslup sorununu çok iyi kavradn ve tam anlam

ile konuya hakim olduunu söyleyebiliriz. Bu son uslub artk ha-

disçilerin uzun cümlelerinden fkhçlarn sonu gelmez stlahla-

rndan, kelamclarn inat, srar ve anlamsz delillerinden arnm,
yeterince olgunlam benzersiz bir üsluptur. Artk scak bir sami-

miyet, her yeni eserde görülen yenilenme arzusu, kendinden emin

ve cesur bir yaklamla fazlalklardan arnm duru bir üslup kul-

lanmaktadr:

Ben bir takm yüzlerin skntdan bunalaca, seslerin titreyecei,

zorbalarn hüsrana urayp kibirlilerin boyun bükecei, önceki ve

sonrakilerin zillet ve meskenet içerisinde alemlerin rabbi olan Al-

lah'a boyun eecekleri bir gün konusunda sizi ve kendi nefsimi uya-

ryorum! O gün ilahlkta bir benzeri olmayan, bir ve kahhar olan ve

uzun imtihanlardan sonra gizli ve açk iledikleri, emir ve nehiyleri-

nin yerine getirilip getirilmedii hususunda hesaba çekilmeyen hiç

bir kul braklmayacan nefsi üzerine yemin ederek bildirmitir.

Herhangi birinin orada, O'nun huzurunda kendisine sorulacak olan

sorulara cevap verdii an düün; cevap için savab gerekir. Allah o

gün sadece doru söyleyenleri tasdik eder, yalan söyleyenleri ise ya-

lanlar...
201

201 er-Riaye, s. 27.
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MUHÂSBÎNN ROLÜ

Burada, Muhâsibî'nin kendi eseri olan tasavvuf okulu üzerindeki

büyük etkisine ve E'arilerin öncüleri olan Sfatiye ile sufî cemaatin

temel ald kelama ilikin görülerine dikkat çekmemiz gerekir.

islâm'n temel ilkeleri dorultusunda, Hz. Peygamber'in ve selef

ulemasnn açt yolda hareket etme arzusundaki Muhasibi okulu

slâm dünyasnda önemli bir hizmeti yerine getirmitir. Muhâsi-

bî'nin dengeli tutumu; tasavvuf anlaynn genel kabul görmesine

ve bu okulun kurucusu ve ilk eyhi olarak onun deerini göz önün-

de bulunduran Earilerin bu düünceleri benimsemesine yol açm-
tr. bn-i Teymiye taraftarlarnn ar eletirilerine ramen hâlâ el-

hya isimli eseri ile slâm corafyasnn bir çok bölgesinde hakim

olan el-Gazalî düüncesi bu iki okulu meczetmi durumdadr.

Bu arada özellikle nefsin gizli yönlendirmeleri, riyann tehlike-

leri, kalp ve uzuvlarn tehlikeli davranlar vb. çok sayda tasav-

vufî konu ve stlahn yerlemesinde öncülük yapan bu eserlerin

dier sufî gruplar arasnda geriye brakt genel etkiye de dikkat

çekmek gerekir.

er-Riaye geçtii gibi Hâris'in örencisi ve dostu olan Ahmed
b. Asm el-Antakî'ye keskin feraseti nedeni ile "kalplerin casusu"

denirdi.

Takvann mahiyeti,202 nefis muhasebesi,203 düüncenin kalp

üzerindeki arl 204 vesvese ekilleri ve bunlarn tasnifi, tevbenin

dereceleri, riyann mahiyeti, ksmlar, dereceleri, yer ve zamanlar,

niyetin mahiyeti, nefsin heva ve hevesleri, kötü ameller,205 ucb

(kendini beenme), kibir (büyüklerime) ve tefahur (övünme) ara-

sndaki farklar vb. kavramlar er-Riaye ve Bidu men Enabe lellahi

,159, 172,196, 276.
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202
er-Riaye, s. 25-31

203 er-Riaye, s. 44.cr -\tuye, >. >

204
er-Riaye, s.

:

205 er-Riaye, s. 81, 107, 132, 135,
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gibi eserlerinde ve daha önce -ama daha az bir itina ile- el-Mesail

daha sonra tasavvuf! çevrelerde yaygnlaan bu yeni stlah, kavram

ve terimler; Hâris'in eserlerinin tasavvuf çevrelerde yapt genel

etkinin boyutlar konusunda bize net bir fikir verebilir.

Görülüyor ki Hâris'in sufî çevrelere getirdii yenilik ve orijina-

lite sadece kavramlarla snrl kalmam, bu çevrelerin ele ald
konulara da yansmtr.

Sahabe arasnda aktlan kan selefi bir anlayla ve kapsaml

bir ekilde ele alp deerlendiren ilk müellif Hâris'tir. O, Hz. Ali

ve taraftarlarnn hakl ve ona kar olanlarn içtihatlarnda hatal

olduklar kanaatindedir. Onun bu sorunu iledii eserinin daha

sonraki kuaklar üzerinde brakt etki son derece büyük ve çok

boyutludur. Nihai çözüm sadedinde Hâris'in kendi tasavvuf okulu

bu eseri ölçü alrken, ona kar olanlar da bu esere saldrm ve sa-

vunduu fikirleri reddetmilerdir. Deiik ilmî çevrelerde bu ese-

rin brakt etkileri, dier eserleri de kendi alanlarnda aynyla b-

rakmtr. bn-i Haldun döneminde el-hya düzeyinde sufîlerin

bavuru kayna olan er-Riaye Badat kaynakl tasavvuf okullar

üzerinde dorudan ve son derece güçlü etkiler brakmtr. Nitekim

el-Kueyri'nin er-Risale'sinde dikkatle izledii Badat ekolüne

mensup sufîlerde bu etki son derece açktr. Ayrca eyhi bn-i Sa-

lim'in vefatndan sonra liderliini Ebu Talib el-Mekki'nin (H. 380)

yapt Salimiye okulu üzerinde de Muhâsibî'nin düüncelerinin

çok büyük etkileri olmutur.

bn-i Teymiye unlar söylüyor:

el-Gazâli el-hya isimli eserinde; Muhâsibî'nin er-Riaye ve Ebu Ta-

lib el-Mekki'nin Kutu'l-Kulub isimli eserlerinden yararlanmtr.

Mahmut Arnus ise unlar söylemektedir:

el-Gazâlî, el-hya isimli eserinde206 Ebu Talib el-Mekki'nin Kutul-

Kulub'unu aynen aktarmaktadr. ükür konusunda her birinin yaz-

dklarn birbiri ile kyasladmda el-Gazâlî'nin her konuda el-Mek-

Haiyetu'l-ktisab li'l-mam Muhammed, s. 49.
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Henri Gorben ise unlar söylemektedir:

Biz burada, banda Ebu Talib el-Mekki'nin bulunduu Salimiye

okulunun oynad muhteem role ksaca deineceiz. Bu okulun

kurucusu Sehl b. et-Tusteri'dir (H. 283). Bana, daha sonra liderlii

bilahare Ebu Talib el-Mekki'ye brakacak olan et-Tusterî'nin ören-

cisi bn-i Salim geçmitir. Mensuplar arasnda en fazla eser vermi

ahsiyet olan Ebu Talib el-Mekki'nin el-Gazâli (H. 505) üzerinde

büyük etkisi vardr.207

el-Mekki'nin Kutu'l-Kulub'unda Muhâsibî'nin sadece er-Riaye'sinde

deil, ayn zamanda el-Mesail ft Amali'l-Kuîub ve'l-Cevarih isimli

de savunduu görü ve kulland stlahlardan da belirgin

hemen satr satr aktaracak düzeyde yararland-

na ilikin kesin delillere sahibiz.208

Gazâlî'nin el-hya'da yazdklarnn büyük bölümünü; Kutu'l-

Kulub\m ald ve açklama, tertib ve bölümlere ayrma dnda
kendisine ait bir ey olmad dorudur. Ne var ki Muhâsibî'nin

eserlerini de birinci elden tand ve el-Mekki'nin Kuîu'l-Ku-

/ab'undan yapt gibi Muhâsibî'den de bir takm nakiller yapt
kesindir. el-Munkz isimli eserinde Kutu'l-KuluVten nakiller yapt-

n söyledii gibi, Hâris el-Muhâsibînin eserlerini de okuduunu

söylemesi bunun bir delilidir. el-hya'daki el-Akl isimli bölümden

anladmz kadar ile el-Gazalî, Muhâsibî'nin el-Akl isimli risale-

sinden ileri derecede etkilenmitir. Hâris'in er-Riaye ve el-Mesail

isimli eserleri el-Gazalî döneminde yaygn bir biçimde biliniyor-

du. Ayrca el-hya isimli eserinden anlalabilecei gibi el-Gazâ-

lî'nin el-Akl dnda Hâris'in baka eserlerinden de yararland ke-

sindir.209

O dönemde eserlerinin hâlâ yaygn bir biçimde tannyor olma-

sndan yola çkarak bn-i Teymiye; Hâris'in Riayeiu Hukukullah

isimli eserinin el-lhya'nm kaynaklarndan biri olduu sonucuna

ulamtr. Sufî eilimleri ve selef anlayna son derece yakn ke-

lamî düünceleri ayn olan her iki müellifin bu durumlarna iiave-

207 es-Sühreverdi el-Maktul, s. 116. Dr. Abdurrahman el-Bedevi'nin slâm'da Buna-

lml Kiiler isimli eserinden.

208 el-Mesailfî A'mali'l-Kulub ve'l-Cevarih, s. 1 2 1

.

209 Gazâlî Muhâsibî'nin eserlerini okuduunu söyler ama hangi eserleri okuduunu

belirtmez. el-Munkz, s. 59.
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ten el-Gazâlî'nin bu konuya ve bu konuda yazd esere verdii

özel önem bilindiine ve özellikle de Rafizîlere reddiye yazan ilk

müellifin Hâris olduunu bildiimize göre; biz kelama ilikin fi-

kirlerinde de; özellikle baka mezhep mensuplarna reddiye yazma
konusunda el-Gazâlî'nin baka müelliflerden ziyade Hâris'ten etki-

lendii iddiasn kabulden yanayz.

Muhâsibî'nin ilk kez ortaya atp daha sonraki düünürleri etki-

ledii orijinal durumlardan biri de el-Vasaya veya en-NasaiH'm gi-

riinde yapt gibi eserlerinde kendinden ve psikolojik deneyimle-

rinden bahsetmesidir. Daha önce de deindiimiz gibi bu eserin

giriinde hadisçilerin, fkhçlarn ve Mutezilî kelamclarn izledii

metodu terkedip, bütün frkalar arasnda kurtulua eren tek frka

olarak gördüü tasavvufa yöneldii dönemin arefesinde yaad
psikolojik krizleri tekrar tekrar anlatmaktadr. Hâris bu konuda el-

Gazâlî'yi, bn-i Hazm ve bn-i Haldun'u etkilemitir. bn-i Hazm
Tavku'l-Hamame fi'l-Ülfeti ve'l-Aîaf isimli eserinde psikolojik baz
hallerini tahlil ederken; bn-i Haldun da kendisinden, batya ve do-

uya yapt seyahatlerden söz etmitir. Muhâsibî'nin el-Vasaya

isimli eserinin daha sonraki müellifler üzerindeki etkisi daha da

belirgindir. Bu eserin ei-Gazâlî düüncesi ve el-Munkzu mine'd-

Dalal üzerindeki etkisi son derece açktr. ayet Hâris'in; el-Gazâ-

lî'nin baka eserlerinde bir etkisi varsa bu etki iledii konularla il-

gili deil eserdeki genel psikoloji ile ilgilidir. Ama bu eserde el-

Gazâlî nerede ise kelimesi kelimesine Hâris'ten etkilenmitir.

el-Gazâlî el-Munkz'da tam anlam ile Hâris gibi konumakta-
dr. Çevresindeki gruplar incelemekte, mezhepleri aratrmakta ve

görülerini anlamaya çalmaktadr.

Muhâsibî unlar söylüyor:

Ömrümün bir bölümünü ümmetin içine dütüü anlamazlklar dü-

ünüp, izleyebileceim açk bir yol ve proram arayarak geçirdim.

Ben izleyeceim yolun hem ilim hem de ameli bir araya getirmesini

istiyordum. lim sahiplerinin irad ile ahirete giden yol, sonunda

bana gösterildi. Fkhçlarn bak açs ile Yüce Allah'n emirlerini

çok düündüm. Ümmetin halini, mezhepleri ve iddialarn deerlen-

dirdim ve benim payma düeni aldm. htilafl konularn derin bir

deniz olduunu, pek çok insann bu denizde boulduunu ve kurtul-
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may çok aznn baarabildiini gördüm.210

el-Gazâlî ise unlar söylemektedir:

Daha yirmi yama henüz basmtm, kendimi bildiim andan elli

yaam atm bu güne kadar; saknp korkanlar gibi deil, gözü-

kara dalgçlar gibi bu engin denizin derinliklerine dalmakta, her ka-

ranlk noktaya girmekte, her soruna el atmakta, her girdaba atlmak-

ta ve kimin batl, kimin sünnet ehli, kimin bid'atçi olduunu anlaya-

bilmek için bütün mezheplerin inanç ve akidelerini aratrmakta-

Hâris'in el-Vasaya isimli eseri ile el-Gazâlî'nin el-Mtnkz'm

karlatran bir okuyucu kulland yöntem ve iledii konular iti-

bar ile el-Gazâlî'nin Muhâsibî'yi temel aldn gösteren artc
delillerle karlaacaktr.

Bu karlatrma el-Gazâlî'nin; "Hâris el-Muhâsibî'nin eserleri-

ni okudum" ifadesi ile bir araya getirildiinde Hâris'in el-Gazalî

düüncesine olan etkisinin boyutlar net olarak ortaya çkacaktr.

Buna Hâris'in; el-Gazâlî okulu üzerindeki büyük etkisi ile; el-

Mekkî ve Salimiye okulu üzerindeki etkisini de ilave edersek onun

sufî ekoller üzerindeki önemli etkisine ilikin somut bir fikir edi-

nebiliriz.

Muhâsibî etkisinin baka bir boyutuna; kelamdaki etkisine ge-

lince:

Muhâsibî'nin et-Tevehhüm isimli eseri, hem müslim hem de

gayr-i müslim müelliflerin ahiret tasvirlerine kaynaklk etmitir.

Ebu'l-Ala, Risaletu'l-ufran isimli eserinde Hâris'ten alntlara yer

vermi; bn-i ehid de et-Tavab ve'z-Zevabfs'mde ondan yarar-

lanmtr. Her ne kadar bn-i ehid'e olan etkisi ayn çerçevede ele

alnamaz ise de bu düüncenin kayna olan Hâris; Ebu'l-Ala'nn

yolculuunda ayrntlara varncaya kadar etkilidir.

Ayrca Muhâsibî'nin et-Tevehhüm isimli eseri ile daha sonralar

Avrupa'ya da geçen Ortaça'm yaygn Miraç konulu halk efsanele-

ri arasnda son derece güçlü benzerlikler vardr.

210 el-Vasaya,s.21.

211 el-Munkzu Mine'd-Dalal.

ym.
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Muhâsibî, er-Riaye isimli eserinde Kitabu'l-arre212 ismi ile

bir bölüm ayrd, dier eserlerinde de yer verdii ve kendisinden

sonraki müellifler üzerinde derin etkiler brakt konulardan birisi

de gaflettir.

Bu eserde o, müslüman halkn yaant ve isyanlarn ele alm;
zahidleri, hadisçileri, mutasavvflar, fkhç ve kelamclan eletir-

mi; onlarn kendilerine gönderilen ilahî mesaj anlama gayretleri-

ni engelleyen hata ve sapknlklara, bunlarn akide ile ilgisine ve

önceki kuaklarn (selef) konuyu ele al biçimlerine açklk getir-

mitir. Bu konu da ilk olarak Muhâsibî'nin ele ald orijinal bir

konu olup o bu alanda çok sayda müellifi etkilemitir. Bunlarn en

tannm olanlarndan ikisi Muhâsibî'nin iki azl düman bnu'l-

Cevzî ve ez-Zehebîdir. bnu'l-Cevzî (H. 598) Telbisu'l-blis'te Mu-
hâsibî ile ayn konuyu ele ald halde slâm mezhepleri ile yetin-

memi, dier toplum ve dinî inançlara da yer vermitir. Bu eserde

felsefecilere ateli saldrlarda bulunmu ve böyle bir eser kaleme

alma fikrini onlarn eyhi olan Muhâsibî'ye burçlu olduu halde en

youn saldrlarn sufîlere yöneltmitir.

Yine ez-Zehebî (H. 748); Beyanu Zalu'l-lmi ve't-Taleb isimli

küçük bir risale kaleme alm ve bu risalede, kurray, hadisçileri,

dört mezhebin mensuplarn, nahivcileri, müfessirleri, kelamclan,

mantkç ve felsefecileri eletirmitir.

212 er-Riaye, s. 370-417.
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DÜÜNCES

SYASÎ ELMLER
Hâris hiç bir halife ya da vali ile herhangi bir ekilde kar kar-

ya gelmemi, hem dinî hem de dünyevî hayat anlay gerei bu

zümreden uzak durmutur. Ne var ki Hâris önde gelen bir düünür,

sufî bir okulun lideri ve bir kelam mezhebinin de sahibi idi. Bu ko-

numda olan birinin, slâm'da terî (yasama) ve yarg sorunlar ile

iç-içe olan siyasî sorunlara ilikin de düünceleri olmalyd. Üste-

lik Muhâsibî hilafet sorununun ayrlmaz bir parças olan sahabe

arasnda aktlan kanlara ilikin de görü beyan etmiti. ia'nn gö-

rü ve iddialarna iddetle kar çkt; ayrca onun bir kelamc ve

bir fkhç olduu; fkh ve kelam ilimlerinin de siyasî sorunlara

muhatab olduu bilinen bir gerçektir.

Bütün bu nedenlerle onun siyasî bir düüncesi olmalyd. Ne

var ki ele alp enine boyuna iledii dier siyasî sorunlara ilikin

görüleri konusunda bildiklerimiz satr-aralarna sokuturulmu

bilgi krntlarndan ibarettir.

Örnein er-Riaye isimli eserinde "Riya endiesi ile ameli terk

caiz midir?" bal altnda hilafet, valilik ve kaza sorumluluu

üstlenenlerin veya Allah'n dinine davetle yükümlü olanlarn veya

fetva makamnda bulunanlarn insanlarn en hayrllar olduklarna

ilikin kanaati destekleyen hadislere ve bir takm görülere yer

vermektedir.

§ Adil imamn bir günü, kiinin altm yl ibadet etmesinden daha

hayrldr.

§ Üç zümre cennete ilk önce girecektir: Bunlardan biri adil devlet

bakandr.

Bu hadisler ve Ebu Hureyre'nin rivayet ettii, "Üç zümrenin

duas geriye çevrilmez. Bunlardan biri adil devlet bakandr" ha-

disi buna örnektir.

Ebu Said el-Hudri'den gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s)

öyle buyurmutur:
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Kyamet günü bana en yakn kii adil devlet bakandr.213

Haris el-Mekasib\& unlar söylemektedir:

Skntl ve rahat dönemlerde müslümanlarn yöneticilerini engelle-

meme, dinleme, itaat etme ve çekitirmeme hususunda ilim sahipleri

icma etmitir ve bu konuda hiç bir ihtilaf yoktur. Bütün alimler; kal-

binde bid'at tamayan bir halife kbleye yönelip namaz kldnda
arkasnda namaz klmann helal olduu konusunda icma halindedir-

ler.

"Benim kabule ayan bir duam var ve sadece imam dnda hiç kim-

se için bu duaya yönelmedim" diyen Fudayl b. yaz doru söyle-

mektedir. Çünkü imamn salah halkn ibadet, yiyecek, içecek ve

meclislerinin temiz olmas demektir. Hükümdarn halkna adil dav-

ranmas deniz gibidir. Haricîlere ve hrszlara kar dinî bir güç ve

Bütün bunlar güvenilir ve adil bir hükümdar için geçerlidir. Pe-

ki ya imam durumunu deitirir ve istikametten saparsa durum ne

olacak? Muhâsibî bu noktaya istisna kayd getirmekte ve unlar

söylemektedir:

Ancak Allah (c) ve Rasulü'ne (s.a) isyan hali müstesna! Onlara bu

husuta itaat gerekmez. Ebubekir (r.a): "Sultana sövmeyin" demitir,

bn-i Ömer ise: "Siz onlara sövmezseniz Allah (c) onlarn bana yu-

kardan ta yadrr. Ama: 'Allahm! Onlarn bize zulmettii gibi

sen de onlara zulmet deyin' demitir.

mran b. Husayn bir gün kendisine: Hz. Peygamber'in "Yaratc'ya

isyan durumunda mahluka itaat yoktur" buyurduunu hatrlatan Ha-

kem b. Amr el-farîf

ye: "Evet! Sen imdiye kadar nasl yaptysan

öyle devam et" demitir.

bn-i Ömer'den bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a): "Yaratcya

isyan durumunda mahluka itaat yoktur" buyurmutur. Bu konuda ic-

ma vardr ve Yüce Allah'a isyan yani zina, içki, puta tapma ve hak-

sz yere adam öldürme durumunda hiç kimseye itaat olmad husu-

sunda hiç bir ihtilaf yoktur.215

Bu durumda ne olacak? Böyle birine isyan edecek miyiz? Bu

noktada Muhâsibî isyan reddetmekte ve unlar söylemektedir:

213 er-Riaye, s.229-229.

214 el-Mekasib, s. 232-233.

215 el-Mekasib, s. 232.
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Eer kalbinde bidat tamayan müslüman bir devlet bakan kbleye

yönelip namaz klarsa arkasnda namaz klman helaldir. Günahkar

ve yalanc biri bile olsa sövmen haramdr.

Ve ayrca: "Devlet bakan, lütuf ve ihsanda bulunduu, maiet

konusunda insanlar arasnda eit davrand, ihtiyac kadar ile ye-

tinip esirlerin fidyesini verdii, dümanla savat, hacc organize

ettii ve gayr-i müslim tebaadan alnan cizyeyi kendi zimmetine

geçirmedii halde halka eit davranmaz ve adaleti eit datmaz
ise böyle bir devlet bakan da onun yönetiminden raz olanlar da

Allah'a kar isyankardrlar"216 diyen hatal bir frkaya cevap ver-

mektedir.

ayet böyle bir devlet bakanna isyan caiz deilse biz zulüm

ve dümanlkta ona yardmc m olmu olacaz? Bu gibi durum-

larda Muhâsibî, "Açkça küfrünü görmediimiz sürece ona isyan

etmemeliyiz, olumsuz bir tutum sergilememeliyiz ve karanlk için

çalmamalyz" demekte, bu konuda Alah (c) katndan kesin bir

delile sahip olduumuzu ve Hz. Peygamber'in de bunu ifade ettii-

ni söylemektedir. O, alimlerin görülerini serdederek bunlardan bi-

rini tercih etmektedir:

Bir zümrenin Yüce Allah'n: Kötülük ve dümanlkta yardmlama-

yn (Maide/5) ayet-i kerimesinin tefsirinde ihtilaf ettiklerini; bir ks-

m "yardm asi olana su vermektir" derken bir ksmnn; "harama

yardmc olmak haram ilemek" gibidir dediini; baka bir ksmnn
ise "müslüman bir ahsn idam için sultana bçak yahut daraac ve-

ya cellada krbaç satmak bunlarn hepsi haramdr" tezini savunurken

bir baka zümrenin ise "bunlar mubahtr çünkü kötülük, ileyene ait-

tir" dediini söylemitir. Bunlar bu ayetin anlam konusunda birbiri

ile çelien yorumlar ileri sürmektedir. Çünkü Hz. Peygamber (s) içki

konusunda; skana, saklayana, satana, satn alana, tayana, kendisi-

ne içki getirilene, içene, parasn yiyene ve içki meclisinde bulunana

olmak üzere on snf insana (dokuzu saylm=çev) lanet etmi bu-

nun üzerine Sa'd üzüm ban bozmu ve: "ayet satarsam ne irenç

bir ihtiyar olurum" demitir.

Baka bir frka: "Bir çkarn söz konusu olduu her yerde bu tür yö-

neticilere yardm haramdr" demitir ki bu görü son derece cahil ve

el-Mekasib, s. 234.
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dümanca bir görü olup sufî bir zümreye aittir. Baka bir frka:

"Onlara silah, canl hayvan ve baka eya ve mühimmat satmak suç-

tur. Onlara yardm ve destekten vazgeçmek en erdemli yoldur" de-

mitir ki bunlar es-Sevrî mezhebi mensubu kurra ve zahidler zümre-

sidir. bn-i Veki' b. el-Cerrah, Ebu shak el-Fezarî, bn-i Ebi Zi'b,

Ahmed b. Hanbel ve Biru'l-Hafî bu kanaattedirler ki Mekke, Ye-

men, am sahilleri ve Abadanl baz sufîler bu hususta kendilerini

desteklemektedirler.2 1

7

Münâsibinin bu gibi yöneticilerden saknma; haram olan konu-

larda emirlerini yerine getirmeme ve helal olan konularda onlarla

ibirlii yapmama eklinde özetlenebilecek olan bu son görüü ter-

cih ettii açkça bellidir. O bu konudaki görüünü iki temel ilkeye

indirgemektedir:

1) Birr sahibi (iyi) olsun günahkar olsun arkasnda namaz kl-

nan, yönetimle ilgili konularn kendisine brakld, yollan ve

köprüleri onaran, büyük camileri imar eden, sur ve burçlar aydn-

latan, ülkenin her yanna vali ve dier görevlileri atayan, hacc or-

ganize eden, gayr-i müslimlerden alnan vergiyi ilgili yerlere ula-

tran, ganimetleri taksim eden, haraç toplayan, lütuf ve ihsanlar

takdir eden, kaytlar (divan) tutan, fakirlere nafaka veren ve borç-

lan ödeyen bir hükümdarn bulunmas kaçnlmazdr ve hükümdar

olmakszn ülke slah olmaz.

2) Selef ulemasnn çounluunun görüü udur: Devlet baka-

nnn iyilik yapmas halkn çkarna olup, kötülük yapp yalan söy-

lemesi ve günah ilemesi ise halka zulümdür. Böyle bir durumda

onun yönetimine sabretmek, cemaatten ayrlmayarak yönetimine

kar çakmamak, al-veri yapmak, sanayi ve ticaret sektöründe

çalmak caizdir. Bunlarla (yönetici snf) aranda bir perde (mesa-

fe) bulunsun ki birine kar tuzak kurduklann gördüünde ayn ile

karlamaktan saknabilesin. Ömer (r.a) öyle demitir:

ayet dövülür veya bir hakszla urarsan sabret.

Huzeyfe (r.a) ise öyle demitir:

Sultana silah çekmek adetten deildir.

Hz. Peygamber (s.a) de: "Benden soma bir takm fitneler ve bencil-

217 el-Mekasib, s. 216.
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liklerle karlaacaksnz" buyurduklarnda, "Ey Allah'n Elçisi böy-

le bir durum karsnda bize ne emredersiniz?" denildi. Hz. Peygam-

ber: "Üzerinizdeki hakk sahibine verin ve her zaman sizinle olan

Allah'a yönelin" buyurdular.

Bu hadis slâm'n son derece önemli bir prensibini vazetmekte-

dir.218

Muhâsibî bu görütedir. Kiinin gönlünü Allah'tan uzaklatrp

dünya ve içindekilerle megul olmamak gibi kendine özgü bir ha-

yat felsefesinde bulutuklar için mutedil sufî okullar ve Ehl-i

Sünnet hadisçileri bu görüü benimsemilerdir. Buna bir de Hâ-

ris'in dümanlktan ve frkalardan hiç holanmadn ve Ahmed b.

Hanbel'e cevap vermeye yeltenmeyecek kadar nahif bir kiilik sa-

hibi olduunu da ilave etmek gerekir.

HARSN TASAVVUF MEZHEB

Hâris, ilkeleri ve ilk eyhinin öretileri itibar ile son derece

açk ve net bir tasavvuf mezhebinin lideri olarak tannmaktadr. Ne

var ki arlklardan arnm ve dengeli bir yol olan bu tasavvuf an-

lay onun kelamî anlay ile kark olup tam bir ayrm son dere-

ce güçtür.

Biz burada onun kendine özgü tasavvuf anlayna bir nebze

açklk getirmeye çalacaz. Bunu yaparken Hâris'in tasavvuf an-

laynda Allah'n kitabna oranla akln yerini belirlemek üzere

kendi eserlerinden alnt yapmaya ihtiyaç olduunu düünüyoruz.

Hâris diyor ki:

Her eyin bir cevheri vardr; insann cevheri akl, akln cevheri ise

Allah'n tevfikidir.

Onun sufî kelam mezhebi; "Kur'ân'n gölgesinde akl" bal
ile isimlendirilebilir. Hâris unlar söylüyor:

Her zahidin zühdü marifeti, marifeti akl, akl da iman oranndadr.

Bu ifadeye göre akla hakim olan ve onu yönlendiren unsur

iman gücüdür. Fehmu'l-Kur' a^'da, Kur'ân'a ilikin: "Allah'n in-

sanlara imam olmak üzere indirdii ve insanlar arasnda hüküm

218 el-Mekasib, s. 207-208.
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sahibi olmasndan honut olduu..." ifadelerini kullanmakta; bu-
nun nedenleri sadedinde de u ifadelere yer vermektedir:

Çünkü Kur'ân bir ktr, hakikat yolcular ancak onunla aydnlana-
bilir; bir finaldir, yarmaclar ona koarlar; bir proramdr, hakikat

yolcusu ancak bu proram izleyerek amacna ulaabilir, bu proram
aydnlnda yolunu aydnlatabilir ve ancak muhkem ayetlerinin ir-

ad ile gerçei bulabilir.

Bu alntlardan sonra artk Muhâsibî mezhebinin genel özellik-

lerine geçebiliriz:

SÜNNÎDR

Muhâsibî okulu balangçtan itibaren kurtulu yolunu; Kitap ve
Sünneti, Selef-i salihini ve er'î nasslarn zahiri anlamlarn izle-

mekte aram ve aradn Allah'a takva ile ballk, farz olan yü-

kümlülükleri ifa, helaller, haramlar ve er'î hadlerde takva ölçüle-

rine riayet, içten ve samimi duygularla Allah'a ibadet ve Hz. Pey-
gamber'i (s.a) örnek almakta bulmutu.219 Muhâsibî tassavvufî
kef ve vuslat için bile tek çkar yolun eriate ballk olduu ka-

naatindedir:

Gönlünün açlmasn ve imann gönlüne erimesini isteyen ve vuslat

için vesile arayan kimse; Kitap ve Sünnetin belirledii, hidayet ehli-

ne mensup imamlarmzn benimsedii snrlar gözetmeli ve akl sa-

hiplerinin izledii yönteme göre hareket etmelidir.220

O, cehalet dehlizinden iman aydnlna çkmak ve üphe i-
kencesinden kurtulup yakîni bilgiye erimek isteyenin Allah'n ki-

tabndan feyz almas gerektiini düünüyordu:

Çünkü Allah Teala: Allah iman edenlerin dostudur. Onlar karanlk-

lardan aydnla çkarr (Bakara/257) buyurmaktadr. Sadece Al-
lah'n lütfü ile düünen kimseler bunun ayrmna varabilir ve bunu
isteyebilirler; onlar, er'î hükümlerin zahiri anlamlan ile amel eder
ve üpheden arnrlar. Hz. Peygamber (s.a): Helal de haram da apa-
çk ve bellidir; bu ikisi arasnda üpheli olan eyler vardr221 bu-

yurmaktadr. Tedbiri brak ve akln Allah (c) için kullan, takdir olu-

219 el-Vasaya, s. 29-30.

220
Risaletu'l-Müsteridin, s. 30.

22

1

Risaletu'l-Müsteridin, s. 3 1

.
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nanlarn (kaderde olanlarn) gerçeklemesi karsnda Allah'tan yar-

dm iste.
222

Hâris, zühd eilimlerinde bir takm arlklar bulunan Abdük

ve bn-i Yezid'i eriate aykr davrandklar düüncesi ile knam
ve hulul iddiasnda bulunan Ebu Hamza'y da boazlamakla tehdit

etmitir. O, iç yaantdaki salk belirtilerinden birinin de nefisle

cîhad, Sünnet223 ve zahiri yaant ile uyum olduunu düünerek

el-Mekasib, el-Mesail ve er-Riaye isimli eserlerini bu amaçla kale-

me almtr.

Muhâsibî tasavvuf? hassasiyetlerle meczettii fkhî bir bak
açs ile; Allah eri olan erkek, kadn ve hikmet ehlinin çevrelerin-

deki insanlardan farkl olan konum ve tutumlarn, sosyal etkinlik-

leri ile er'î takva Ölçüleri arasndaki ahengi ele almtr.

el-Mesail fî A'mali'l-Kulub ve'l-Cevarih isimli eserinde ise

kalplerin amelleri ile uzuvlarn amelleri arasnda ayrm yapmtr.

Hâris, söz ve eylemlerin da dönük (zahirî) yönlerini ölçülüp tar-

tlabilir olarak düünürken, kalbî istekleri de terazi olarak düün-

mütür.

el-Mesail fi'z-Zühd bir çoklarnca yitirilmi olan fkh bir bak
açs ile mal (tasarrufu) sorunu üzerinde younlaarak ayn konuyu

ele almaktadr.

er-Riaye isimli eserinde; kalplerin amelleri ve bunlarn yol aça-

bilecei tehlikeleri ele alm, her frsatta nefsi itham ederek eriati

iç alemin gözlemcisi konumuna getirmitir.

Hâris'in ele ald bütün bu konular derviin iç-yaantsnda

sürçme ve tehlike noktalardr. Bu anlamda Hâris, tasavvufta bilinç

(sahv) felsefesinin kurucusu olan el-Cüneyd'in hocasdr. Bu felse-

fe duyularda kendinden geçme (vecd) ve fena hali ve bu esnada

kuldan sadr olan söz ve davranlarn geçici olduunu düünmek-

te ve aslolann bilinç hali olduunu ileri sürmektedir. er'î ve aklî

ilke ve yasalar ayn oranda gözeten Muhâsibî bu noktada son de-

rece seçkin bir yere sahiptir. Bu açdan Muhâsibî'nin tasavvuf an-

2^2 Risaletu'l-Müsteridin, s. 39.

223 Risaletu'l-Müsteridin, c. 1/73.



layna tasavvuf salikinin iç ve d davranlarn sk bir ekilde

kontrol etme> i öngören ölçülü, muhafazakar, Sünnî bir eilim ha-

kimdir. Onu i im ile hâli telif konsunda srarl olan tasavvuf ekol-

lerinin öncülerinden biri olarak deerlendirenleri böyle düünme-

ye iten Hâris'in bu eilimidir. Hâris bir fakih ve bir mutasavvftr,

bir baka ifade ile onun tasavvufu bir fkh tasavvufudur. Durum-

lar bu yargya uygun düen be kiiden -el-Cüneyd, Ruveym,

bn-i Ata ve Amr el-Mekki- biri de Hâris'tir. Bu söylediimizin

bir dier delili Hâris'in hallerini ilim ile telif etmeye ve dengele-

meye özen gösteren bu sufîlerin hocalar veya yakn dostlar olma-

sdr. Muhâsibî'nin seçkin ve takva sahibi bir kiilie sahip olmas

onlar üzerinde derin bir etki brakmt. Massignon, onun tasavvuf

anlayna ilikin unlar söylemektedir:

lk kez Muhâsibî; öretilerinde tam bir tevazu, eine az rastlanr bir

dirayet ve geleneklere katksz bir sayg ile ahlâkî iç olgunluu ara-

trm ve son derece hassas ve dikkatli felsefî tanmlamalara yer ver-

mitir.224

O halde Muhâsibî; 'Kul, vacip olan yitirerek takva talebinde

bulunmamaldr' diyen bir anlayn sahibi ve böyle bir anlayn

üstaddr.225 Kendisine: "Falanca ahs Sana yakn gelinceye kadar

rabhna ibadet et (Hicr/99) ayeti gerei kendisine yakîn geldii

için namaz ve oruçtan vazgeçti" denildiinde: "Evet cehennemlik

olduuna ilikin yakîni bilgi gelmitir" diye cevap vermitir.

Bütün bu nedenlerle Üstad Ahmed Emin'in: "Hicri üçüncü as-

rn balarndan itibaren tasavvuf felsefeleerek Hint ve Yunan fel-

sefesine yasland. Basra kökenli olduu halde Irak'ta ortaya çkan

ve Badatl sufîlerden çounun hocas olan Muhâsibî; tasavvufu

felsefe haline dönütüren ahstr" eklindeki ifadeleri son derece

yadrgatcdr.226

Tasavvufun Hicri üçüncü yüzyln balarnda felsefe haline dö-

nütüü fikri doru olabilir. Yunan ve Hint felsefesinden etkilendi-

i de dorudur. Tasavvufu Hâris'in felsefe haline dönütürdüünü

224 Massignon; Essai; p. 241-242.

225 el'Htlye, c. 1/76.

226 Duha'l-slâm, c. 1/227.
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söylemek ise kesinlikle doru deildir. Hem söz hem de amel iti-

bar ile o selef düüncesine bal idi. ç-alemi itibar ile olduu gi-

bi seyr-i sülukünde de selefi idi ki biz bunu kesin delillerle daha

önce ortaya koyduk. Bu konuda Üstad Ahmed Emin mazur olabi-

lir çünkü; onun bu iddialar ileri sürdüü dönemde henüz Hâris'in

eserleri baslmamt. Dier müellifler gibi Üstad Ahmed Emin de

lamc, bir sufî, bir hadisçi ve bir fakihti ve o dönemde çeitli alan-

larda 200'e yakn eser kaleme almt. Bu tür bilgileri okuyan Ah-

med Emin bunlar nda: "Bu düzeyde bir kültüre sahip olan biri

tasavvuf felsefesine de yer vermi olmaldr" diye düünmü ola-

bilir. Dorusu Hâris'in bütün yapt; bölük pörçük ve dank bil-

gileri bir araya getirip düzenlemek; tasavvufun bu geliiminde s-

lâmî bir kriter olmas nedeni ile fkh ve insanî bir kriter olmas

nedeni ile de aklla bütün bu bilgileri meczetmekten ibarettir.

MUHASEBE

Bizim de tercih ettiimiz görüe göre bileindeki bir damar ya

da benzer bir ey nedeni ile deil Hâris'in mistik anlaynn temel

unsurlarndan biri nefis muhasebesi olduu için kendisine Münâsi-

bi ismi verilmitir. Vesvese ve cezbe (havatr) hakknda daha Önce-

kilerin söylemediklerini söyledii için Ahmed b. Hanbel'in Hâris'i

knamas da bu söylediklerimizin doru olduunu göstermekte-

dir.227 Hâris, el-Mekasib\Q unlar söylemektedir:

- "Allah sana merhamet etsin takva nedir?" diye sordum.

- "ster kalbe ister uzuvlara ait olsun Yüce Allah'n çirkin gördüü

söz ve davranlardan ve kalp ve organlarn amelleri konusunda Al-

lah'n farz kld ölçüyü yitirmekten kaçnmaktr" diye cevap verdi.

- "Bu ne ekilde elde edilir?" diye sordum.

-"Muhasebe ile" dedi.

- "Muhasebe nedir?" dedim.

- "Ne yapp ne yapmayaca tam olarak açkla kavuuncaya kadar

kalben niyet edip uzuvlarla bir i yapmadan veya terketmeden önce

acele etmeyip teenni ile beklemektir" dedi (ve öyle devam etti:)

Ahmed Emin; Zuhru'l-slâm, c. 1/132.
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"ayet Allah'n holanmad bir ie niyet ettii ortaya çkarsa Al-

O halde muhasebe selefi anlayn bir uzantsdr veya baka

bir ifade ile selefi anlayn kendisidir de denebilir.

Daha önce alnt yaptmz paragrafn devamndaki ifadeler

bunu göstermektedir:

- "Kii neyi terketmeli ve neden kaçnmal?" diye sordum.

- "u dört eyi terketmelidir (ki bunlardan ikisini terketmek vacib-

tir):

1) Yüce Allah'n yasaklad iki eyden biri; sadece gerçek olana

inanmas gerektii halde Allah'n nehyettii bir bid'at veya batl bir

eye kalben inanmak ve Allah'a kar ölçüsüz laflar etmektir.

2) Dieri ise: Vicdan ve uzuvlarla Allah'n nehyettii haramlara

meylederek (helalleri) terketmektir.

Dier iki davrantan biri: harama düme endiesi ile üpheli eyleri

terketmektir. Kusursuz vera sahibi olan biri bundan dolay üphelile-

rin temiz ve annm olduundan emin olamaz. Nitekim Hz. Peygam-

ber (s.a): "üphelilerden kaçnan kendini, dinini ve rzn temizlemi

olur. üphelilere bulaan harama bulam gibidir" buyurmutur.

O, er-Riaye'dz yukardaki tanm tekrar etmekte ve öyle de-

mektedir:

Yüce Allah'n sevdiklerinin ve sevmediklerinin neler olduunu

ayrdedebilmek için iyice düünmek ve acele etmeden teenni ile ha-

reket etmek gerekir. Bunu;

1) Amellerden önce ve

2) Amellerden sonra yapmaldr.

Ameller öncesinde yaplan muhasebe kitap, sünnet ve alimlerin ic-

Bu görüünü destekleyen ayet ve hadisleri zikreden Haris daha

sonra öyle devam etmektedir:

Yüce Allah (c); uzuvlarnn davranlar konusunda müminlerin na-

sl nefis muhasebesi yapacaklarn belirtmitir... Kalplerle ilgili

ma ile sabittir.
228

228 er-Riaye, s. 36-37.
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olur: Bunlar iman ile küfür, doruluk ile yalan, tevhid ile irk ve sa-

mimiyet ile riyakarlk konusunda muhasebedir.229 Korku ve ümid,

vaad ve vaid (cennet ve cehennem), idrakin olduu gibi muhasebe-

nin de temel ilkesidir. Vaad ve vaidi (cennet ve cehennemi) bilme

hususunda temel ilke ahirette verilecek karln büyüklüüne inan-

maktr. Bu inancn temeli de düünüp ibret almaktr.230

Hâris'te nefis muhasebesinin bu noktada bir nevi vesveseye dö-

nütüü söylenebilir. O buna u ekilde cevap veriyor:

Nefis muhasebesi; akl, nefsin günah ilemesini engelleyecek ekil-

de ve fazlasn eksiinden ayrdetmeye yönelik aratrma yapmak

için kullanmaktr.

Böyle bir muhasebe vesvese ve kuruntularn deil akln kontro-

lünde bir muhasebedir.

Amalu'UCevarih konusundaki muhasebeye ilikin ise: "Muha-

sebe emrolunan yapmak ve nehyolunandan saknmaktr" demitir.

Muhasebe sonuca elde edilen fayda konusunda ise unlar söyle-

mektedir:

Muhasebe geriye daha büyük bir basiret, kvrak bir zeka, kesin deli-

lin ortaya koyduu gerçee intikal yetisi ve geni bir bilgi birikimi

(marifet) brakr. Bütün bunlar kalbin kontrolü için gerekli oranda

olmaldr.231

O halde Hâris, aktif ve temel hatlar tam olarak belli olmayan

bir yöntemle insann hayatndaki iç-dönüümü gerçekletirebilece-

ine inanmaktadr. Ne var ki bu dindar bir hayattr ve sürekli kont-

rol ve gözetim altnda tutulmaldr. Bu ilke bireysel hareketleri-

mizde ve sosyal ilikilerimizde bize hakim olan temel bir ilke ve

ne ekilde olursa olsun mutlak bilmemiz gereken bir yükümlülük-

tür ki sadece Allah'a itaat ve ibadetle yerine getirilmi olur. Nefis

muhasebesinde hayatî önemi haiz olan bu temel ilke iki eye ne-

den olacaktr: Bir yandan akl ile amel arasnda ayrma yol açacak-

tr ki hiç bir teorik bilgi uygulanabilir olmadkça düünülebilir de

deildir. Dier yandan ise iman ile ilim arasnda ayrm yapmay

229 Tabakatu's-Sufîyye, s. 56.

230 el-Hilye, c. 1/76

231 el-Hilye,c. 1/88.
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zorunlu hale getirir ki ancak iman ameli kaçnlmaz hale getirir.

Kiinin bütün yaptklar Allah (c) katnda kabule ayan deildir.

Yalnz Muhâsibî'nin bu Sünnî eilimi sürekli olarak Allah'a ita-

ati, O'nun koyduu emirlere riayet olarak görmü ve bu temel pren-

sibin hayata geçirilmesi ile birlikte birbiri ardnca ve birbirine bal
olarak bir takm psikolojik hallerin sökün edeceini; yine erdemli

davranlarn da bir tür determinite ile, özel bir sistem gerei birbiri

ile balantl olduunu düünmütür; nitekim doruluk marifetten,

rza (honudluk) da ihlastan doar. Hâris'e göre akln iyilik ve kö-

tülük hakknda hüküm verme imkan ve eytanî olan ile ilahî olan

arasnda denge kurma ans yoktur. Ayrca akln yapmas geren sa-

dece Allah'n emirlerinden ikisi hakknda; hangisinin daha üstün

olduunu ortaya koymak, hangisinin daha kesin ve hangisinin bi-

zim için daha gerekli olduu konusunda tercih yapmaktr.232

ZÜHD

Muhâsibî'nin tasavvuf anlayna göre iki tercihten birini, daha

ar olan tercihe yönelen bu tür bir aklî muhasebe için kaçnlmaz

olarak zühd gereklidir. Muhâsibî karakteri gerei kl krk yaran

bir zahiddi; takvas gerei babasndan kendisine kalan mirastan

hiç bir ey almam ve kaynan bilmedii için el-Cüneyd'in ya-

nnda hiç bir ey yememi; bir dirheme muhtaç olarak vefat etmi-

tir. Tasavvuftaki ilk dönemlerinde Muhâsibî'nin bu radikal tutum

ve tercihi en uç noktaya ulam ve helal bile olsa mal biriktirme-

meyi tercih etme noktasna gelmitir. Daha sonra her ne kadar

onun düünce ve yönelilerinde sahib olduu orijinalite asli karak-

terini korumu ve öldüü gün bir danik'e (bir dirhemin altda biri)

muhtaç olarak ölmü olsa da düünceleri daha ölçülü ve dengeli

bir noktaya gelmitir.

Hâris'in el-Mesail fi'z-Zühd ve ayruhu isimli eseri; Kitap,

Sünnet, sahabe ve tabiinden oluan selef alimlerinin uygulamalar

nda onun kendine özgü zühd anlayn ortaya koymaya çal-

maktadr. Ebu Abdullah Haris el-Muhâsibî el-Mesail fi'z-Zühd ve

232 Massignon;p. 251-252.
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Gayruhu isimli ierinde, Kur'ân ayetlerinden, Sünnetten, sahabe

ve tabiinin bu konudaki bilinen tutumlarndan örnekler vererek

kendine özgü zühd anlayn temellendirmeye çalmaktadr:

Ebu Abdullah Haris el-Muhâsibî'ye "zühdün farzm yoksa nafile mi

olduu; hangi tür zühdün farz ve hangisinin nafile olduu?" sorul-

duunda: "Haramlar konusunda dünyadan el etek çekmeyi (zühd)

Allah (c) farz klmtr. Fazlalk kabilinden helal olanlardan nefsin

alkonulmas konusundaki zühd (bunlardan feragat etmek) nafiledir.

Allah (c), kullarnn, özendirdii eylere özenmelerini; uzak durma-

larn (zühd) emrettii eylerden de uzak durmalarn emretmitir.

Kii eer farz ile nafile arasnda ayrm yapabilirse harama yelten-

mez ve helal olan bir ey konusunda da zahidlik yapmaz (ondan

uzak durmaz). Ancak Allah (c), insann helallerden uzak durmasn

disi için alkoyma konusundaki zühdü ise nafile klmtr. ayet kii

zühd konusunda olgunlarsa kt kanaat yetecek kadarndan ve müs-

Iümanlarn bana gelebilecek bir durum veya bir takm durumlarda

hemen veya ileride bavurulmak üzere hazrladklarndan fazlasn

kendisi için alkoymaz.233

Hukukta kiinin mal biriktirmesini engelleyen hiç bir neden olmad-

halde mal biriktirmeye söz vermi, niyet etmi ve biriktirmek su-

reti ile sadaka vermemi ise böyle biri Allah'n hazinelerinin bekçi-

sidir. Mal tasarruf etmesi mala kar tutku veye cimrilikden kaynak-

lanmyorsa böyle biri mal çok olsa bile zahiddir... Nice mal birikti-

renler vardr ki onlar mal biriktirmekten baka bir ey yaparlar. On-

lar dünyay hatrlamazlar, çünkü ahireti hayal etmektedirler. Onlarn

dünyay hatrlamalar dünyada tebli yapmak isteyenin hatrlamas-

deitirmeyen birinin mal biriktirmesi gibidir. Onun gönlü baka

alemlerle meguldür. Böyle biri Allah'n kendisine verdiine ükre-

der. Kendisine verilen helal mal, onun ükrünü eda etmesine engel

onun tercih mahalline yönelmesine engel deildir. O musibet kar-

snda sabrldr, çünkü içinde bulunduu çetin durumdan honud ol-

mas kendisi için daha hayrldr. Bela ve musibetleri sabr ve ükür-

le karlar; bama bir musibet gelirse sabretmeliyim diye düünür,

çünkü eer düünürse sonuçta mutlaka bir hayr ve ükretmesi ge-

233 el-Mesailfi'z-Zühd, s. 43-44.
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Al-
rekli bir iyilik olduunu görür. Kendisi için böyle bir yaam

maktan honuttur. Eer bana bir musibet gelirse Yüce Rabbinin

seçim ve baka bir tercihte bulunmaz.

Zahidin özellii ite budur; o dünyalk eylerin kalbinde yer etme-

ve etkenlerine gelince; sorumluluk sahibi olmak ve

bir külfet karlnda az bir rzk ve rahatla yetinmektir.

Çünkü dünyada zühd ile yaayp bir yolcunun ihtiyaçlar kadar ile

yetindii takdirde hamallktan kurtulur ve gönlü rahat eder.234

Zühd mal ve eyaya ilgi duymamak deil, dünya ve içindeki her e-
ye ilikin ihtiyaçtan fazla olandan ve gösteriten kaçnmaktr. (Te-

fekkür edip susmak zühdtür, dünyaya ilikin beklentilerden arnmak
zühdtür ve amacna ulamak için srar zühdtür.)

Hâris'e göre zahid eyann kalbinde yer edinmesini ho karla-
maz. O halde insan gereksiz söz ve davranlardan arnp, tefekkür

ve sükutu itiyat edindii takdirde bu onu Allah'a tevbe ve verdii
nimetlere kar ükre yöneltir. nsanlar için gerekli olan tefekkür

ve Allah'a itaat kaygsdr. nsan Allah'a itaat ve isyan konusunda
sürekli kaygl olmal ve Allah'a isyandan uzak durmaldr. Bu dü-

ünce insan için kaçnlmazdr. Sonra insan ameller arasndaki
dengeyi gözetmeli ve iki ey arasndaki ölçüyü gözetip, en
olanna yönelmelidir.235

TAHAMMÜL

Tahammül ile Hâris hemen hemen Melamiler düzeyinde çetin

ve skntl bir hayat kasdetmektedir. Bu durum onun hayatndaki;

babas ile anlamazla düüp mirasndan ter hangi bir ey kabul

etmedii malum dönemde ortaya çkmtr. Onun bu kendini kont-

rol ve kl krk yarma eilimi daha sonra da devam etmi; eserlerini

muhalifleri gözünde vesvese ve kuruntu dolu eserler haline dönü-
türecek hale gelmitir. Bu suçlamalarda gerçek pay var elbet..

Onun bu acmasz kat tutumu eserlerinde yer yer Melamileri andr-

234 el-Mesaüfz-Zühd, s. 43-45.

235
el-Mesailf'z-Zühd, s. 43-45.
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maktadr. Hâris'in eserlerinde tahammül konusu nefis muhasebesi

ile iç-içedir. Melami tasavvufu iki temel ilkeye sk skya baldr:
Knama ve mertlik... Bu iki prensibin her ikisi de Muhâsibî tasav-

vufunda vardr. Muhâsibî'nin mertlik (fütüvvet) tanmlarndan biri

öyledir: "Fütüvvet, adaletle muamele ettiin halde adaletli bir mu-

amele ile karlamamandr".236 Ayn ekilde tasavvuf ehlinin yün

elbise ve kaba giysileri tercih etmelerini o knamam aksine des-

teklemi, ama öhret babnda bu davranlar öhret olarak nitele-

mitir.237 Onun yaad dönemde insanlar tarafndan yitirilmi

olan mertlii öyle tanmlamtr: "Yüz güzellii yannda masuni-

yet, ifade güzellii yannda güven ve iyi kardelik ile vefadr".238

Hâris'in yukardaki tanm, mertlii: "Adaleti yerine getirme ve

kendisi için adalet talebinden vazgeçme.." olarak tanmlayan el-

Kassar', Melamilerin ilk üstadn, yani Ebu Hafs ei-Haddad' an-

drmaktadr.239

Birinci temel unsur olan knama tanmna, kendini itham sade-

dinde eserlerinde bir kaç noktada deinmitir. Bunlardan bir kaçn
aada veriyoruz:

§ Dikkat edin! Yaptklarnz küçük görmek sureti ile kendinizi be-

enme hastalndan kurtulun ve bu hususta birbirinizle yardmlan.

§ mdi sen kendi nefsini yüceltmekten ve temize çkarmaktan men
edilmi durumdasn, kendi kendini beenmen sana haramdr.240

O, nefsi küçümsemek dedii izdirâ'y da u ekillerde tanmla-

maktadr:

§ Nefsin deerini, kötü arzularn ve yapt kötülükleri bilmek-

tir.241

§ Nefis, bu ekilde süslenip, insanlar arasnda iyilik yapar görünerek

236 er-Risale, c. 2/473.

237 el-Mesail, s. 102.

238 er-Risale, s. 195.

239 el-Hlye, c. 1/230.
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§ Her ne kadar sahibi, Allah'a olan sevgisi ve nefse kar dümanl
ile tannyor ise de son derece tehlikeli bir düman olduu için nefsi

sürekli suçlamaya devam etmek gerekir.243

§ Nefsinin aalanmas endiesi ile insan kötü amellerinin bakalar

tarafndan bilinmesini istemez.244

§ htiyatl hareket, her zaman hata etme endiesi ve beklentisi ile ha-

rekettir.245

HAREKET

Muhâsibî tasavvufu; sosyal hayata dönük eilimleri ile tann-

mtr. el-Garre isimli eserinde halvet'e (yalnzlk) tamah etmenin

hiç bir ekilde takva olamyacana ilikin ifadeler vardr. O, hal-

vete yeltenenleri ayplam ve sradanlk ve kendi nefisleri ile me-
gul olmakla suçlamtr.246 Hâris halk ile megul olma prensibinin,

kiinin Allah (c) ile olmasn engellemediini isbatlamtr. ei-Cü-

neyd kendisine: "Beni uzlet ve güven ortamndan yollara, bela ve

ehvet ortamna m götürüyorsun? Halbuki yalnzlk benim sr
dostumdur" dediinde, ona: "Nasl yalnzlk benim sr dostumtur

dersin?! ayet insanlarn yars bana doru gelse ben onlarla her-

hangi bir dostluk kuramam, dier yars benden kaçsa onlarn yok-

luu dolays ile herhangi bir yalnzlk hissetmem" demitir. O, he-

lal kazanç bulamamaktan yaknarak maiet peinden komayan su-

fîleri knam ve el-Mekasib isimli eserinde onlar cahillik ve dü-
manlkla suçlayarak Allah'a imandan sonra slâm'n ikinci emrinin

zayflara yardm olduunu söylemitir. Hâris'i dinleyelim:

badetlerin en üstünü Allah' bilmek ve O'nu yüceltmektir. Bu has-

letler sralandnda amellerin en hayrls zayflara acmaktr. Hz.

Peygamber'e: "En hayrl amel hangisidir?" diye sorulduunda: "çi

yanan (dertli) birinin imdadna yetimen ve kardeine yardm et-

mendir" buyurmulardr.

Hâris'e göre insanlar Allah'n iyali gibidir. Onlarn en sevimlisi

ailesine en yararl olandr. Amellerin en hayrls insanlar dinde

243 er-Riaye, s. 278-282.

244
er-Risale, c. 2/452.

245 el-Hüye, 1/188.

246
er-Risale, c. 2/495.
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yardmlamaya tevik, kimsesizlere sevgi ve sempati beslemektir.

Bu peygamberlere ait bir niteliktir. Sahabe döneminde en hayrl

ibadet Allah (c) yolunda cihad ve bundan sonra da birbirlerine kar-

yumuak muamele idi. Onlar bakalarn kendi nefislerine tercih

ettiler ve kendileri fakir duruma dütüler. nsanlarn en ahlâklla-

rndan biri kendini ilme adayan; bir dieri de bakasnn rzkn
düünüp kendi nefsini ikinci plana itendir. Alimin yardm talebe-

lerini gözetmektir. O miskinlerin ihtiyacn giderebilme uruna

kendi nefsini unutur. Alim ilminden faydalanmak isteyenlere kar
mütevazi olmal, onlar sevmeli; emrolunduklar ile amel konusun-

da titiz davranmal ve dostlarn kendi nefsine tercih etmelidir.

Bakalar açkken giyinmek, bakalar açken doymak ilim sahiple-

leri eyleri tekrar elde edebilecekleri konusunda onlar teskin et-

meli, ailesinin ihtiyaçlarn karlayamayanlara destek olmal ve

gerekirse kendi mal ile onlarn skntlarn gidermelidir. Eitimle-

ri esnasnda onlar yalnz brakmamal; kendi izinden gitmeleri

için onlara iyilik ve ihsanda bulunmal ve hatalarn gizlemelidir.

Onlarn sorunlarn gidermeli ve onlardan daha üstün gözükmeme-

lidir. Karsndakilerden üstün gözükmek bir alim için çirkin bir

eydir. Onlara ar cezalar vermemelidir; çünkü ceza dümanl
besler. Dierlerini ihmal ederek sadece birine yönelmemelidir.

Çünkü bu insanlarn kendisi ile olan gönül balarn koparr. Ken-

disini örnek almalarn istiyorsa onlara eit muamele etmelidir.247

fazlasn hocalk yaparak geçiren bir hoca ve sufî bir ahlâk okulu-

nun lideri olarak söylemektedir. O zor günleri için ayrdklar hariç

müslümanlarn mal biriktirmesini asla ho karlamazd.248

Hâris'e göre bütünü ile ilerin asl olan; amelleri yücelten ve

süsleyen iki temel unsur vardr:

1) Bütün müslümanlara kar temiz kalpli olmal ve;249

2) Zahid, Allah'n ahitlerinden olduu için bütün müslümanla-

247 el-Mesailfi'z-Zühd, s. 43-72.

248 el-Mesailfi'z-Zühd, s. 72-75.

249 el-Mekasib, s. 202.

çeyrek asrn hatta daha
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nn kendisine hüsn-i zan beslemesini temin etmeye çalmaldr, bu

müstehabtr.250

Hâris; skntya katlanma, öfkeye gem vurma, güler yüz ve tatl

söz olmak üzere bu dört hasletin insanlarda güzel ahlâk oluturdu-

unu savunuyordu.251

KELAMALKN GÖRÜLER

Hâris'in biyografisine yer veren müellifler onun slâmî ilimler-

de bir çok dalda 200'e yakn eser verdiini belirtiyorlar. Bu eser-

lerden bir ksm da kelam konuludur. Sufîler, Hâris'in tasavvuf ile

fkh, hadis ile kelam telif ettiini söylerler. bn-i Hanbel'in Hâ-

ris'e kar tutumunu deerlendiren müelliflerden bir ksm, bir ta-

km kelamî konulara eserlerinde yer verdii gerekçesi ile Ahmed

b. Hanbel'in Hâris'le ilgisini kestii düüncesinde birlemektedir-

ler. Dier müellifler bu konuda biraz daha ayrntya girip: "Ah-

med b. Hanbel; muhaliflerin görülerine yer verdii ve sonra da

onlar reddettii, ama reddederken ileri sürdüü delillerin okuyu-

cunun kalbindeki üpheyi gidermedii için Hâris'i knamtr" di-

yorlar.252

bn-i Esir: "Sfatlarn isbat konusunu ilk ele alan ahs Hâris'-

tir"253 derken; el-Hatib Badadî ise: "Sfatlarn varln kabul

eden kelamclarn çou (Sfatiye) Hâris'e nisbet edilir" demekte-

dir.2**

Abdülkerim e-erhistanî konuya ayrntl bir ekilde yer veri-

yor ve unlar söylüyor:

Çok sayda selef alimi Allah'n ilim, kudret, hayat, irade, sem, basar,

kelam, celal, ikram, cud, inam, izzet ve azamet gibi ezelî sfatlar ol-

duunu isbat ediyor ama zatî sfatlarla fiilî sfatlar arasnda ayrm
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ele alyorlard. Bunun bir

sonucu olarak iki el, iki ayak gibi sfatlarnn zorunlu sfatlar oldu-

una inanyorlar ve herhangi bir yorum yapmyorlard. Ancak bu s-

fatlar zorunlu (cebrî) sfatlar diye isimlendiriyor ve savunuyorlard.

Mutezile sfatlar inkara yönelince selef ulemas da isbata yönelmi;

selef ulemas Sfatiye diye isimlendirilirken Mutezile de Muattla di-

ye isimlendirilmitir. Seleften bir zümre zahirî anlamlan te'vile yö-

nelmemi ve tebihe dümülerdir. Tebihe bulamayan ve te'vile

yönelmeyen selef ulemasna gelince; "stiva malumdur, bunun key-

fiyeti meçhuldür, istivaya iman vaciptir, bu konuda soru sormak

bid'attir" diyen Mâlik b. Enes bunlardan biridir. Ahmed b. Hanbel,

Süfyan, Davud el-sfehanî ve Abdullah b. Said b. Küllab dönemine

kadar onlar izleyenler, Ebu'l-Abbas el-Kalanisî ve Hâris b. Esedi'l-

Muhâsibî gibi düünürler selefi tekil etmektedir. Sadece bunlar ke-

lam ilmi ile ilgilenmiler, kelamî diyalektik, delil ve burhanlarla se-

lef inancn desteklemilerdir.255

Biz bu paragraf adece Ehl-i Sünnet'ten sfatlarn varlna

inananlarn; yani Abdullah el-Küilab (H. 240) liderliindeki Kül-

labiye mezhebine mensup olup sfatlarn varlna inanan kelamc-

lann durumuna açklk getirmek üzere aktardk. el-Badadî256 ve

es-Subkî,257 Muhâsibî ve arkadalarnn E'arilerin öncüsü olan

Küllabiye mezhebine mensup olduklar kanaatindedirler.

Yukarda aktardmz metinler de gösteriyor ki sfatlarn varl-

na inanan (sfati) kelamclarn mezheplerinde bir ykc ve bir de

yapc iki yön bulunmaktadr.

Ykc yön Mutezile, ia, Kaderiye, Cehmiye, Haruriye, Mür-

cie ve isimleri Hâris'in eserlerinde var olan dier mezheplerin gö-

rülerini reddederken ortaya çkmaktadr.

Yapc yön ise yeni bir kelam mezhebinin kurulmas anlamna

gelmektedir ki bunun; iddialarnda hata ve sapknlk gördükleri

sözkonusu frkalann görülerine karlk selef alimlerinin olutur-

duu bir kelam mezhebi olduunu söylemek gerekir.

üphesiz temel inanç esaslarn savunmak üzere kelamî bir ta-

255 el-Milel ve'n-Nihal, c. 1/49-50.

256 Usulu'd-Din, s. 308.

251

K

et-Tabakat, c. 2/262.
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kim görü ve deliller serdetmeleri hicri üçüncü yüzyl Ehl-i Sünnet

alimlerinin; Mutezile, ia, Cehmiye ve dier frkalar kendi delil-

leri ile vurma ve Ehl-i Sünnet'in savunduu tezleri güçlendirme

gereini anladklarn ortaya koymaktadr. Ayrca artk Mutezile ve

dier kelamclarn yoldan çkmasna neden olduunu düündükleri
akln önemini bilmezden gelme aybn terketme zaman gelmiti.

Bütün bunlarn bir sonucu olarak akl, ilim ve Kur'ân'm gölgesin-

de, Sfatiye'nin yeni kelam anlay ortaya çkmtr.
Sfatiye'nin ykc yönünü bn-i Teymiye'den öreniyoruz. O

unlar söylemektedir:

Mehur fitne ortaya çknca bn-i Küllab gelerek mam Ahmed ve

dier Ehl-i Sünnet imamlarn imtihan etmiti... Ebu Muhammed
ibn-i Küllab el-Basrî Mutezile ve Cehmiye'ye cevap niteliinde bir

gelince bu; onlarn bu konuda eser vermi ve Kur'ân'm mahluk ol-

duunu savunanlarn bu iddialarnn geçersiz olduunu ortaya koy-

mu olmalardr.258

Biz Fehmu'l-Kur'ân isimli eserinden kelamn söz konusu bu y-
kc yönüne ilikin bir takm bilgiler edinebiliriz. O bu eserinde

Mutezile'nin bütün temel prensiplerine hücum etmektedir. Mutezi-

le'nin kat rasyonalizmi, ara isitvay inkar etmelerini, mesnetsiz bir

ekilde irade sfatnn hadis olduunu iddia etmelerini ve Allah'n

dier sfatlarnn zihnî (meani) olduuna ilikin iddialarn reddet-

mi, ama fiilî sfatlarn ezelî olduunu iddia etmemitir. bn-i Kül-

lab ve arkadalarnn: "Allah'n sfatlar, Allah'n kendisidir" eklin-

de iddialar olduuna ilikin bnu'n-Nedim'de yer alan rivayete göre

bn-i Küllab ve arkadalarna yöneltilen suçlama doru deildir, es-

Subkî bu konuya açklk getirmekte ve unlar söylemektedir:

bn-i Küllab ve arkadatan iki tür kelamdan söz ediyorlar; bunlar eze-

lî olan el-kelamt'n-nefsî ve sonradan meydana gelen; emir, nehiy ve

haberlerle ilgili olan lafz kelamdr. Allah'n sfatlan, zat ile var (ka-

inedir, sfatlar zat'n kendisi de zat'tan bakas da deildir. Allah'n

kelam ezelîdir, Kur'ân da Allah (c) kelam olduu sürece mahluk de-

ildir. Ancak Kur'ân'm ezelî olmas, kelamu'n-nefsî'nin ezelî olduu-

Minhacu's-Sünne, c. 1/217-219 (Dr. Ahmed Read basks ile Beyrut basks).
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nu kabul ile ilgili, izafî bir ezelî olutur. Dier sfatlar konusunda sa-

vunduklar fikirleri kelam konusunda da tekrar etmektedirler; sfatlar

Allah'n zat ile kaim ama zat'm kendisi deildirler, aksi bir düünce

sfatlarn inkar demektir. Sfatlar, zattan ayr bir varla da sahip de-

ildirler, aksi takdirde birden fazla kadim varlk (taaddüdü kudema)

söz konusu olurdu. O halde sfatlar zat ile ilintili ama zat sfatlarla

ilintili deildir. Nitekim sfatlar sfatlarla var deil, Allah'n zat ile

vardrlar. Bu durumda Allah (c) bir sfat deildir.259

Bu noktada et-Taarruftaki bir paragrafa açklk getirmeliyiz:

Sufîlerden bir zümre Allah (c) kelamnn ses ve harflerden ibaret oldu-

unu ve ses ve harfler olmakszn anlalamyacan iddia ettiler. Hal-

buki onlar kelam'n Allah'n mahluk olmayan zatî bir sfat olduunu

kabul etmektedirler. Bu görüler Hâris el-Muhâsibî'nin görüleridir.260

el-Kelabazî'nin; Muhâsibî'nin kelam sfatna ilikin görülerini

anlamad açktr. Çünkü daha önce geçtii gibi Küllabiye okulu

mensuplar, kelamu'l-ezelî'yi -nefsî kelam ve hadis- ifadeye bü-

rünmü (melfuz), görülebilir (mer'i) kelam olmak üzere ikiye ay-

ryorlar. Bu durumda Küllabiye okulunun son tahlilde, Ehl-i Sün-

net görüünün ötesinde bir iddia ileri sürmedii açktr. Küllabiye

okulu mensuplar sadece hadisçileri savunmakta ve hadisçilerin

inançlarn aklî ve kelamî delillerle desteklemektedirler.

Hâris ve iki arkada261 hadisçilerin ileri sürdükleri görülere

Onlarn te'vili temel ilke olarak benimsemeleri kendi dlarndaki

hadisçileri de sufîleri de öfkelendirmitir.

Ahmed b. Hanbel hem Hâris'e, hem de bn-i Küllab'a saldr-

mtr.262

Ahmed b. Hanbel taraftar olan îbn-i Teymiye de daha sonra

ayn eyi yapacaktr.263

259 en-Near; Ne'etu'l-Fikri'l-Felsefifi'l-slâm, c. 1/274-305.

260
et-Taarrufli Mezhebi Ehli Tasavvuf, s. 19.

261
el-Kalanisi Hâris ve bn-i Küllab ile ayn düünceyi paylamaktadr. Çünkü onlara

göre daha geç bir dönemde yaam olup vefat H. 355'tir. Biz üçünü birlikte zik-

retme konusunda erhistani'ye uyduk.

262 Lisanu'l-Mizan; bn-i Hacer, c. 3/260,

263 el-Minhac, c. 1/22 1 -222.

118



Nitekim el-Cüneyd'ten bn-i Küllab' zndk, mam el-Kuey-

rî'nin hocas Ebu Ali ed-Dekkak' ve Küllabî Salimiye mezhebi li-

deri Ebu'l-Hasen b. Salim'i gizli Mutezilî olmakla itham eden bir

takm rivayetler bulunmaktadr.

Massignon; Muhâsibî'nin kelam alanndaki etkisini genel çer-

çevede deerlendirmeye çalmakta ve unlar söylemektedir:

Son derece açk bir ekilde bakalarn ikna eilimi tad doru-

dur. Nitekim eserleri bunu göstermektedir. O bunu yaparken er'î

naslara bal kalmak kayd ile akldan yararlanmtr. Yaad dö-

nemde dinî ilimlerle megul olanlarn kullandklar teknik literatüre

tam anlam ile hakimdi.264

Muhâsibî'nin Mutezile'nin kulland dili kulland da doru-

dur, ne var ki o, Mutezile kartlarnn da bu dili kullanmalarn ar-

zu ediyordu. Onun bu muhalif tutumu her halükarda kendisine

kar olan ve onu ölünceye kadar evinde gizlenmeye zorlayan

Hanbelîlerin efaatine mazhar bir tutum deildi.

Bu giriten sonra artk yaynlamak üzere tahkik ettiimiz iki

eserinde yer alan kelam görüleri tam anlam ile anlamak müm-
kün. Çünkü el-Akl isimli risale onun aratrma yöntemi; Fehmu'l-

Kur'ân isimli eseri de bu orijinal yöntemin gerçek bir uygulamas

niteliindedir ve bu yöntem ahlâkî gerçeklere ve psikolojik çar-
mlara dayanmaktadr.

Muhâsibî'nin E'arîlerin öncülerinden olduuna ilikin Abdü'l-

Kâhir el-Badadî ve es-Subkî'ye ait ifadeleri daha önce zikretmi-

tik. Bu durum yadrganmamaldr çünkü bn-i Küllab'n kelam

mezhebi ya da Sfatiye sonuçta Earî mezhebiyle aynîlemi hatta

Earî, her üç mezhebin öncülerine fikren örencilik etmi ve gö-

rülerini tam anlam ile tanmtr. Makalatu'l-slâmiyyiriâs yer

alan bu mezheplere ilikin alntlar bunu göstermektedir. Eer
E'arî'nin kesb ve teklif-i ma la yutak'a (güç ve takatin üstünde yü-

kümlülük) ilikin görülerini istisna kabul edersek hemen hemen

bütün görülerini Küllabiye'ye dayandrdn görürüz. E'arî'nin

bu salam balantsna ek olarak onun örencileri de Muhâsibî'nin

Abdu'l-Halim Mahmud, al-Muhâsibî, p. 30, Paris.
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örencileri ile balantldr. er-Risale el-Kueyriye müellifinin; e-
iblî'nin (H. 334) örencisi olarak zikrettii Bendar b. Hüseyn e-
irazî (H. 35 3)265 E'arî'nin en seçkin dört örencisinden biridir.

Yine Muhâsibî'den ders alm olan bn-i Ata'nn (H. 271) örencisi

olan bn-i Hafif (H. 342), ayn zamanda Ebu Hasen el-E'arî'nin

de örencisidir. E'arî, usûl yani kelam'da el-Bakllanî'nin (H.

403) de hocasdr. el-Bakllanî ile mamu'I-Haremeyn (H. 478)

ikinci yükseli döneminde E'arî mezhebinin lideri idiler.

el-Bakllanî, kelam meclislerine Mutezile'nin hakim olduu ii

bir hükümdar olan Büveyhî Adudu'd-Devle'nin (H. 372) huzuruna

rek kendisini uyarmlar, bunun üzerine o da: "Muhâsibî ve dier

üstadlarmzn çekingenlikleri Mutezile'nin devlete hakim olmas-

na neden olmutur" ifadesi ile sfatlarn varln kabul eden (sfa-

t) bir kelamc olan Muhâsibî'yi, E'arîlerin selefi olarak kabul et-

mitir. Daha önce sözü geçen bn-i Hafif -ki iraz'daki sufîlerin li-

deri olarak tannmtr- örencilerine E'arî'nin el-Luma f'r-Reddi

ala Ehli'z-Zey ve'l-Bid'a isimli eserini okutmutur.

bn-i Furek, el-Bakllanî ile çada, son derece önemli bir

E'arîdir. el-Kueyrî er-Risale's'mdt ahlâk ile kelam bir araya ge-

tiren Badatl bir sufî deerlendirmesi ile bn-i Furek'ten çok say-

da rivayet aktarmtr. Tabakatu's-Sufîye sahibi Ebu Abdurrahman

es-Sülemî (H. 412), el-Bakllanî'ye örencilik yapm ve ondan

E'arî'nin el-Luma'sm okumutur. Tasavvuf alannda tannm bir

eser olan er-Risale'rim sahibi el-Kueyrî (H. 465), Muhâsibî hak-

knda: "Muhâsibî'nin biyografisine yer veren müellifler onun sufî

eyhlerden biri ve kelamda E'arî, fkhta ise âfi olduunu söyle-

milerdir" demektedir. Sünnî olan Selçuklular'n Niabur'a hakim

olduklar dönemde sultann ii veziri el-Kinderî (H. 455), E'arîle-

ri zarara uratmak istemi ve sultan'a Niabur minberlerinden

bid'atçilere lanet okutmasn tavsiye etmi; bunlar arasnda Ebu'l-

Hasen el-E'arî'yi de zikretmiti. Bu nedenle Niabur ve civarn-

daki Earî ve sufî kitle ayaklanm, ii vezir kendilerine tazyike

er-Risa!e,c. 1/175

120



devam edince de Badat' terketmek zorunda kalmlardr. el-Ku-

eyrî, bn-i Furek ve Ebu Sehl b. el-Muvaffak da bunlar arnday-

dlar. el-Kueyrî'nin bu konuya ilikin ikayetu Ehli's-Sünne isimli

bir eser kaleme ald es-Subkî tarafndan zikredilmitir.266

eyhleri Muhâsibî'nin vefatndan (H. 243) sonra sufî Badat

okulu ile E'arîler arasndaki ilikileri resmeden bir takm çizgiler

içeren bu fotoraf, baz aratrmaclarn tercihi olan; Muhâsibî'nin

örencileri olan Badat ekolü sufîleri ile; hicri dördüncü yüzylda

kuruluunu tamamlam olan E'arî mezhebinin birletiine ilikin

kanaati güçlendirmektedir.

266 es-Subki, Tabakatu'-afiiyye el-Kübra, c. 2/272.
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HÂRS ve HÂRS MEZHEBNDE AKLIN YER

LKÇA FELSEFESNDE AKIL

Felsefe tarihçilerine göre antik çada rasyonal anlamda ilk fel-

sefe hareketinin Yunan kentlerinde ortaya çkt aikardr. Rasyo-

nalist filozoflarn en belirgin simas Sokrat'tr (MÖ. 399). Bunun

da ötesinde Sokrat, maddî varlklar aleminden aklî mahiyetler ale-

mine doru köklü bir deiime yönelen antik felsefenin bu dönü-

ümünde büyük pay sahibi olan sofstik filozoflarn en belirgin si-

masdr. Sokrat'la felsefenin konusu haline gelen bu soyut aklî var-

lklarla birlikte ilk felsefe hareketinin temellerinin atldn gör-

mekteyiz. Daha sonra bu felsefe antik Yunan'da gelimi ve bütün

felsefesini idealar teorisi diye bilinen soyut gerçekler üzerine ku-

ran Platon (M.Ö. 327) ve kendi özgün sisteminde formlar olarak

yer alan bu gerçeklere dayal salam bir felsefe sistemi oluturan

Aristo (M.Ö. 322) tarafndan temellendirilmitir.

O dönemde son tahlilde hem teorik hem de pratik akla isim

olarak verilen rasyonal felsefe ifadesi ile biz burada hem teorik

metafizik, hem de pratik felsefe eilimlerini kasdediyoruz. En be-

lirleyici özellii, bütün irrasyonel unsurlardan arnmas ve tam bir

rasyonel akm olmas olduuna göre bu felsefede artk; akl bal
bana bir kriter ve kesin bir bilgi kaynadr. Teorilerinin dorulu-

unu isbat için kendi çerçevesi dnda her hangi bir haricî delile

ihtiyac yoktur ve sübjektif olsun objektif olsun her bilgiye ula-

maya kendi bana yeterlidir.

Yunan düüncesinin sonbaharnda, durum bu ekilde devam et-

memi, antik dönem düünürlerince gündeme getirilen akln ilevi

sorunu içinden çklmaz bir hal alm ve daha önce tandmz
rasyonal akm bu dönemde ksmî bir horlanma ile karlanmtr.

Düünce, Dou gnostizmi hakimiyeti altndaki Yeni Platoncu fel-

sefe akmna doru bir dönüüm geçirmi, rasyonalist akm zayf-

larken, çou alanda ruhçu akm hakimiyet kurmutur.



Böyle bir ortamda, birinci eilimden önemli ölçüde etkilenmi,

ikincisine saygl ve slâm'a bal slâm filozoftan geldiler ve bu sac

ayann tam ortasnda aradaki çelikileri gidermeye çalrken kendi-

leri de bir takm çelikilere dütüler. En büyük çelikileri ise slâm'da

akl teorisi ile Yunan filozoflarnn ortaya koyduu akl teorisini bir-

birine kartrm olmalardr. bn-i Teymiye'nin el-Farkan beyne Ev-

liyai'r-Rahman ve Evliyai'-eytan isimli eserinde belirttii gibi söz

konusu iki teori arasnda çok büyük farklar bulunmaktadr.267

KTAP ve SÜNNETTE AKIL

Dorusu Yunan düüncesi daha ilkbaharnda akla bamszlk
kazandrmay baarm, akln hakimiyetini artrm ve daha önce

hiç bir felsefe akmnn elde edemedii bir takm sonuçlar elde et-

miti. Özellikle Aristo ve Aristo okulu daha sonra da Epikür ve

Epikür okuluna mensub filozoflar; Tann, ruh ve alem gibi metafi-

zik sorunlar ele alrken soyut ve bamsz rasyonel düünce kri-

terlerini kullanmlar, ancak bunlarn hiç biri; üphe-kesin bilgi ya

da kabul-red arasnda bocalayan çeliik, kesinlikten uzak bir ta-

km sonuç ve teoriler olmaktan öte bir deer ifade etmemitir.268

Bir grup müslüman düünür bu çelikiyi görmü ve 'delillerin

denklii teorisi' çerçevesinde ortaya koymulardr.

Her ne kadar el-Farabî ve bn-i Sina gibi baz filozoflarn hata-

ya dümü veya ilk sufî liderlerin çounun yapt gibi; akln fel-

sefî-metafizik sorunlarda çelikiye düebilecei ihtimaline dikkat

çekmi olsalar bile slâm'da akl sorunu bunlara ramen önemlidir.

Biz sorunu önce ilk kaynaklar yani Kitap ve Sünnet açsndan,

sonra da akln çelikiye düme ihtimali karsnda hem slâmî hem
de aklî anlamda ihtiyatl ve sufîyane bir tutum sergilemi olan, ori-

jinal ve hâlâ duruluunu yitirmemi sufî kaynaklar, yani Hâris b.

Esedi'l-Muhâsibî'nin felsefî ürünleri açsndan ele almalyz.

Kur'ân: Kur'ân'da slâmî anlamda aklc eilimler bulunduu

gerçei son derece açktr. Kur'ân ayetleri insan gerei gibi düün-

Ibn-i Teymiye; el-Farkan beyne Evliyai'r-Rahman ve Evliyai'-eytan, s. 68.

268 Abdülhalim Mahmud; el-slâm ve'l-Akl, s. 42.
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me'ye (teemmül), düünme'ye (tefekkür), sonunu düünme'ye (te-

debbür) ve dikkatli düünme'ye (itina) davet etmektedir. Çok sayda

ayet; Allah' tanma sürecinde, yaratcy tanyabilmek için açk bir

biçimde varlklar düünmeye davet etmektedir. nsan yaratcy ta-

ndnda, yaratcnn emirlerini de tanr ve bu emirler dorultusun-

da hareket eder. Allah'n yasaklarn örenir ve onlardan kaçnr.

Aklî bir içerie sahip olan bu terimlerin yan sra bunlarn eanlam-

llar ve türevleri Kur'an'da otuz dört ayr yerde geçmektedir. Biz

ileriki satrlarda bunlarn bir ksmna deindikten sonra akl madde-

si ile ilgili Kur'ân'daki baz anlamlara açklk getirmeye çalacaz.

Allah (c) buyuruyor ki:

Hurma ve üzümün meyvelerinden içer ve temiz rzk elde edersiniz,

bunda düünenler için bir takm ayetler vardr. (Nahl/6)

Onlar hiç yeryüzünde dolamadlar m? Zira dolasalard elbette dü-

ler kör olmaz lakin göüsler içindeki kalpler kör olur. (Hacc/46)

üphesiz göklerin ve yerin yaratlmasnda, gece ile gündüzün pepe-

e gelmesinde, insanlara fayda veren eylerle yüklü olarak denizde

yüzüp giden gemilerde; Allah'n gökten indirip de ölü topra can-

landrd suda, her tür canly yeryüzüne yaymasnda, rüzgarlar ve

yer ile gök arasnda emre hazr bekleyen bulutlan yönlendirmesinde

düünen bir toplum için bir çok deliller vardr. (Bakara/16)

Andolsun ki biz akln kullanacak bir kavim için orada apaçk bir ib-

ret nianesi brakmzdr. (Ankebut/35)

Andolsun ki onlara: 'Gökten su indirip, o su ile ölümünün ardndan

yeryüzünü canlandran kimdir?' diye sorsan elbette: 'Allah' derler.

De ki: "(Öyleyse) hamd de Allah'a mahsustur". Fakat onlarn çou
düünmezler. (Ankebut/63)

Yine O'nun delillerindendir ki size korku ve ümid vermek üzere

imei gösteriyor, gökten su indirip ölümünden sonra arz onunla

diriltiyor. Dorusu bunda akln kullanan bir kavim için dersler var-

dr. (Rum/24)

Yeri döeyen, orada oturakl dalar ve rmaklar ve bütün meyveler-

den çifter çifter yaratan O'dur. Geceyi de gündüzün üzerine O örtü-

yor. üphesiz bütün bunlarda düünen bir toplum için ibretler var-

dr. Yeryüzünde birbirine komu ktalar, üzüm balar, ekinler, bir

kökten ve çeitli köklerden dallanm hurma aaçlar vardr. Bunla-

rn hepsi ayn su üe sulanr. (Böyle iken) meyvelerinde biz onlarn

ama
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bir ksmn bir ksmna üstün klarz. te bunlarda akllarn kulla-

nan bir toplum için ibretler vardr. (Ra'd/3-4)

Bu ve benzeri ayetleri Kur 'ân 'a uygun bir akl mezhebinin ilk

örnekleri olarak kabul edersek; aadaki ayetleri de ikinci tür ör-

nekler olarak kabul etmeliyiz:

Siz Kitab okuduunuz halde, insanlara iyilii emredip kendinizi

unutuyor, aklnz kullanmyor musunuz? (Bakara/44)

Sizden ölüp de dul eler brakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden

susunda (hayattayken) vasiyet etsinler. Eer o kadnlar (kendilikle-

rinden) çkp giderlerse, kendileri hakknda yaptklar meru eyler-

den ötürü size bir günah yoktur. Allah azizdir, hakimdir.

Boanm kadnlarn, hakkaniyet ölçülerinde (kocalarndan) menfaat

salamalar onlann haklardr; bu, muttakiler için bir borçtur. Allah

size ite böylece ayetlerini açklar ki düünüp hakikati anlayasnz.

(Bakara/240-242)

Ey iman edenler! Allah ve Rasulü'ne itaat edin, iittiiniz halde on-

dan yüz çevirmeyin. itmedikleri halde iittik diyenler gibi olma-

yn. üphesiz Allah katnda hayvanlarn en kötüsü, düünmeyen sa-

r ve dilsizlerdir. (Enfal/20-23)

Akl mezhebi için Kur'ân'da yer alan bu iki tür örnekten yola

çkarak, aadaki son derece önemli sonuçlar tesbit edebiliriz:

1) Duyu organlarna (havas) güvenmemiz gerekir; çünkü dü-

ünme ve ibret almamz için gerekli Ön verileri bize duyu organlar

salar. Hurma, meyvesi gözle görülen ve tad hissedilen bir mey-
vedir, rzk ve nimet veren yaratcnn varlna delil niteliinde bir

düünme ve ibret objesidir. Yukarda anlamlarn aktardmz me-

tinler ve baka metinlerde bu noktaya tekrar tekrar dikkat çekil-

mektedir. Gökteki bulut, denizdeki gemi ve benzeri örnekler sade-

ce birer bilgi objesi ve yaratcnn varln ortaya koyan deliller-

den ibarettirler. Uyumak ve rzk kazanmak gibi insanî megaleler,

yldrm ve yamur gibi doal fenomen ve olgular da düünme ve

mantkî sonuçlar elde etmek için gerekli birer araçtan ibarettirler.

Bu varlk ve olu aleminde, son derece düzenli ve önceden düü-
nülmü bir sistem vardr. Varlkta gördüümüz bu formu varla
veren Allah'tr. Bütün bu fenomenler iki bakmdan aklîdir. Birinci-

si: stidlalidir, yani bilinenden bilinmeyene doru sistematik bir
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düünme cehdi ile insan, varln arka-planna, Allah'a ulaabilir.

kincisi: Detenninaldir, yani gördüümüz bu sonuçlar aklen kaç-

nlmaz bir biçimde ilk sebeple yani Allah (c) ile balantldr.269

2) Yukarda serdettiimiz iki grup ayetten elde ettiimiz mant-

kî sonuçlar; sözkonusu düünme, ibret alma ve akletmenin basit ve

son derece açk sonuçlardrlar ve kapsaml bir düünme, aratrma

veya karmak zihnî çözümlemeler gerektirmezler. Çünkü idrak

veya modern bir ifade ile sezgi yoluyla kolayca kavranlabilirler.

Ancak birinci grup ayetlerde verilen örnekler hissî ve bedihî (akl

yürütmeye ihtiyaç hissettirmeyecek kadar açk) delillerdir. Bu ör-

neklerde insan eserden müessire (eser sahibine), mükemmel var-

lktan mükemmel yaratcya ular. kinci grup örnekler de ahlâkî

ve içtimaî anlamda bedihî bilgilerdendir. nsan Allah'n emir ve

yasaklarndan hareketle kendisi için neyin faydal neyin zararl ol-

duunu anlar ve bu emir ve nehiylerin kendi iyilik ve mutluluu

için olduunu bilerek Allah'a kullua yönelir.

3) Bu sonuçlara göre; akl Allah'a iman ve nazar (düünce) dü-

zeyinde bedihî akldr; eylem yani Allah (c) ve Rasulü'ne itaat düze-

yinde amel eden, kulluk eden akl olarak yeni bir anlam kazanm

olur ki bu anlamda akl Allah'n insan için yaratt benzersiz bir ka-

rakter, bir seciye mesabesindedir. Çünkü bu akl sayesinde insan ön-

ce anlar, sonra gereince amel eder. Bu noktadan itibaren de kiinin

kendisine ve yaratcsna kar sorumluluu söz konusudur.

4) Allah'n düünen insana verdii, insana özgü bir karakter ve

bir seciye olarak, anlayp iman ettii, iman edip amel ettii sürece

Kur'ân'a dayal akl, soyut ve kendi kendine var olabilen bir cev-

her, yani Yunan felsefesinde tanmlanan akl ile ayn ey olamaz.

Kur 'anî akl, snrlar bizzat Allah (c) tarafndan belirlenen ve dik-

kat çekilen konularda düünmesi için insana seciye olarak Allah

(c) tarafndan verilen ilahî bir fenomendir. Bu ekilde, insann sa-

hip olduu Kur'ânî akl; Allah'a itaat bilincine sahip, kendisine

emredilenleri tercih ve onlara itaat eder, nehyedilenlerden de kaç-

nr. Bu akl; yaratcsndan ve vaz'ettii hayat ilkelerinden bam-
sz, soyut bir akl, yani kendi bana var olan bir cevher deildir.

269 Abdülmunim Hallaf; el-Aklu'l-Mümin, s. 30.
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Böyle bir durum aklen imkanszdr; çünkü yaratlan yaratcy, kü-

çük büyüü içermez.

5) Bütün insanlarn sahip olduklar akl ayn akldr. Çünkü Al-

lah'n insanlarda yaratt bir cevher olarak akl bütün insanlar

kapsamaldr. Bu durumda akl, Kur 'ân nazarnda iki dorultuda
hareket etmelidir. Bunlardan biri iman, ikincisi ise ahlâktr. Birinci

grupta alnt yaptmz ayetler i'manî, ikinci grupta alnt yapt-
mz ayetler ise ahlâkîdir.

Artk Kur'ânî akim; soyut akl ile çelimek üzere gelmediini

söylemeliyiz. Halbuki Yunan felsefesinde gördüümüz gibi soyut

akl bizzat kendisi ile çelikiye dümütür. Kur'ânî akl, ezelî tü-

mel gerçekten ayr kendine ait bir hakimiyet alan oluturmak iste-

yen soyut akla yol göstermek üzere gelmitir. Bu anlamda vahy,

akl ile çeliik deildir. Ne var ki muhkem ayetlerde verilen bilgi-

ler; akl tarafndan anlalr bilgiler iken, müteabih ayetlerde yer

alan bilgiler akl ile çelimeyen bilgilerdir. Vahiy, akl çeliki ve

üphelerden kurtarmak ve kesin bilgiye klavuzluk yapmak üzere

gelmitir. Nitekim Kur'ânî akl, insan aklnn kendi yetersizlii se-

bebi ile derinliine nüfuz edemedii bir eyi tekrar tekrar incele-

mek üzere gelmemitir.270 Aksi takdirde din kendi kendine soyut

akln hakimiyetine girmi olurdu ki bu bir çelikidir.

Genel çerçevede Kur'ânî akln konumu bu olduuna göre; tef-

sir de ayn ekilde bu konumu desteklemek ve güçlendirmek üzere

ortaya çkmtr. Dorusu 'akl' kelimesi isim olarak Kur'ân'da bir

kez bile geçmemekte, bunun yerine 'Kur'ânî akl' anlamnda
Kur'ân'da kalp kelimesi kullanlmaktadr.

Allah (c) Kalbi olanlar için (Kaf/37) buyurmutur. Yani insan

kalb-i selim ile gördüü hallerin içyüzüne, derinlemesine vakf
olabilir ve gerei gibi düünebilir. bn-i Abbas (H. 62) kalb-i seli-

mi -sahip olduu yetilerden ve hizmetlerden biri de akl olduu
için- akl diye tefsir etmitir. Ebu'l-Leys (H. 97) Kalbi olanlar için

(Kaf/37) ifadesi, akl olanlar için demektir; çünkü insan akl ile

olduu bilindiine göre yüce Allah (c) nasl oluyor da Kalbi olan-

Abdülhalim Mahmud; el-slâm ve'l-Akl, s. 9-14.

"Her insann kalp sahibi
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lar için buyuruyor?" eklindeki yersiz ve uygunsuz soru karsnda

benim cevabm udur: Burada kalp ile akl kasdedilmitir, kalp

akldan kinayedir. Çünkü akln yeri ve kayna kalptir. Nitekim

Yüce Allah (c) O (Cebrail) Kur' ân ' senin kalbine indirmitir (Ba-

kara/97) buyurmaktadr.271

Mücahid (H. 104); Kalbi olanlar için ayetindeki kalp ifadesi-

nin akl anlamnda olduunu söylemitir. bn-i Ebu Hatem'in (H.

436) Ebu Said el-Eecc ve Ebu Usame senedi ile el-Avfdan riva-

yetine göre el-Avf, Muhammed b. Sirin'e "Kalb-i selim ne demek-

tir?" diye sorduunda: "Akl- selim sayesinde insan bilir ki Allah

(c) vardr, kyamet günü üphesiz gelecek ve o gün Allah (c) ka-

birlerdekileri diriltecektir" diye cevap vermitir.

el-Hasen ise öyle demitir:

Kalbi selim olan, irkten salim olandr;272 Kalbi olanlar için ayeti,

sayesinde düündüü akl olanlar için demektir... Kalp akim bulun-

duu mekan olduu için akldan kinayedir.273

îbn-i Abbas'a: Hicr sahiplerine yemin olsun (Fecr/5) ayeti so-

rulduunda; "htiyatl ve akll olanlara yemin olsun" demektir di-

ye cevap vermitir.

ed-Dahhak'a: Bununla hayat sahiplerini uyarmas için (Ya-

sin/70) ayetindeki hayat sahipleri ile kimlerin kasdedildii sorul-

duunda: "Akl olanlar" diye cevap vermitir.

Ey akl sahipleri benden korkun (Bakara/ 197) ayetindeki lübb

ifadesi sorulduunda ise: "Sevdii için Allah (c) sadece onlar k-

namtr; çünkü onlar akl sahibidirler" demitir.

Mücahid'e: Allah'a, Rasulü'ne ve sizden olan ulul-emr'e itaat

edin (Nisa/59) ayetindeki ulü'l-emr'in kimler olduu sorulduun-

da: "Akll ve Allah'n dini konusunda derin kavray (fkh) sahibi

olanlardr" diye cevap vermitir.274

Sünnette akl konusuna gelince: Sünnette akln biraz ilginç bir

271 smail Hakk, c. 9/39.

272 bn-i Kesir, c. 4/12,229

273 el-Kurtubi, c. 3/20.

T74 bn-i Ebi'd-Dünya (H. 281); eUAklu ve Fazluhu, s. 14-15.



öyküsü var: Bu husustaki hadislerin shhati konusunda hadisçiler

ve aklclar iki gruba ayrlmlardr. Bir ksm bu konuda Hz. Pey-

gamberden gelen haberlerin sahih olmadn, bu konudaki her

hadiste fazlalklar ve uydurma ifadeler olduunu savunurken, di-

er bir ksm: Her ne kadar aklla ilgili baz hadislerin senetleri za-

yf ise de bu hadislerin sahih ve özde slâm'n ruhuna uygun olup

bu ruh ile çeliik olmadklarn savunmulardr. Hâris'in de benim-

sedii ve savunduu gürü bu ikinci görütür. Dier raviler gibi

Hâris de bu kabil hadisler rivayet etmitir. Onun akl konusundaki

temel dayanaklarndan biri bu rivayetlerdir. Çünkü o, akla dayanp

akl yücelten düüncelerini bu rivayetlerle desteklemitir. Bunun

için bizim bu konudaki hadislerden en azndan bir ksmn bilme-

miz gerekir.

Muhâsibî Hz. Peygamber'in öyle buyurduunu rivayet etmek-

tedir:

Allah, düünerek yapmad sürece kulunun namazn, orucunu,

haccn umresini, sadakasn, cihadn ve iyilik türünden yapt hiç

bir eyi kabul etmez. Allah akl yaratt zaman ona: "Otur!" dedi,

oturdu. Sonra: "Dön!" dedi, döndü. Sonra: "Gel!" dedi, geldi. Sonra:

"Düün!" dedi, düündü. "Konu!" dedi, konutu. "Sus!" dedi, sus-

tu. "Dinle!" dedi, dinledi, "Anla!" dedi, anlad. Daha sonra Allah (c)

buyurdu ki: "zzetim, celalim, kullarm üzerindeki güç ve hüküm-

ranlm hakk için bana göre senden daha üstün ve sevimli hiç bir

varlk yaratmadm, çünkü ben seninle bilinirim, kullarm senin sa-

yende bana hamd ve ibadet ederler. Yine seninle ben onlar cezalan-

drr ya da mükafatlandrrm. Amellerin sevab sanadr.275

Hz. Peygamber (s) öyle buyurmaktadr:

§ Ben, Allah'n akll kulunu akbette cennete girinceye kadar yücel-

tip tökezleteceine, sonra tekrar yüceltip tekrar tökezleteceine ahi-

§ Akl tam olmadkça kiinin müslümanl sizi yanltmasn.

§ nsanlar Rableri katnda ancak akllar orannda yükselir ve rütbe

dim.276

kazanrlar.

§ nsanlar akllar orannda iyilik yaparlar.

z/3 el-Vasaya, s. 86.

276 bn-i Ebi'd-Dünya (H. -281); el-Aklu ve Fazluhu, s. 14-15.
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Hz. Peygamber'e ashabtan birinin ibadeti haber verildiinde:

"Akl nasl?" diye sorarlard. ayet akll olduu söylenirse: "Ar-

kadanzn durumunun bana bildirilmesi ne kadar güzel" der; a-

yet akll olmad söylenirse: "Arkadanzn durumunun bana

bildirilmemesi ne güzel olurdu" buyururlard.

Baka bir rivayete göre: "Kueyroullarmdan biri Hz. Peygam-

ber'e gelerek: "Biz cahiliye döneminde putlara tapar ve onlardan

zarar ve fayda umardk" dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s):

"Kendisine Allah tarafndan akl lütfedilen kimse kurtulua ermi-

tir" buyurdular.277

Bu hadislerin, en azndan bir ksm sahih ise278 yukarda ser-

dettiimiz ayetlerde ve Kur'ân'da geçtii gibi, Kur'ânî akl doru

olarak tanmlayan slâmî ruh ile tam bir uyum halindedirler.

bn-i Ebu Dünya'nn (H . 281) eserinde zikrettii hadisler; Ha-

ris döneminde akl konusunun; tefsir yapmak ve hadis rivayet et-

mek düzeyinde de müslüman düünür ve fkhçlarn ilgi alanna

girdii düüncesini güçlendirmektedir.

Hz. Aie'nin rivayet ettiine göre Hz. Peygamber "Evin daya-

na temelidir. Dinin temeli de Allah' bilmektir, yakm bilginin te-

meli ise el-aklu'l-kami'dir" dedi. Ben: "Anam babam sana feda ol-

sun el-aklu'l-kami ne demektir?" diye sordum: "Allah'a isyandan

saknmak ve itaate gayret etmektir" buyurdu.

Bu hadis-i erif sahih olduuna göre279 -ki tercih edilen görü

budur- Hz. Peygamber'in ayn konudaki dier hadislerinin sahih

olmadna ilikin iddiann hiç bir dayana yoktur. bnu'l-Kayyim

el-Cevzî280 aklla ilgili bütün hadislerin bu hadis-i erif gibi oldu-

u kanaatindedir ki bu hadisler arasnda Hâris'in itimat ettii ve:

"Allah akl yaratnca..." diye balayan hadis; "Her eyin bir made-

ni vardr, takvann madeni de akl sahiplerinin kalpleridir" hadisi;

277 bn-i Ebi'd-Dünya (H. 281); el-Aklu ve Fazluhu. s. 14-15.

278 Bkz. el-Mucemü'l-Müfehres U Elfaz'l-Hadisi'n-Nebevi; Milletler Aras Bilimler

Akademisi yaym (?) Beril (?), Liyon 1955; Akl maddesi.

279 el-Kueyriye, c. 2/601.

280 bni'l-Kayyim el-Cevziye: el-Menar el-Münijfi's-Sahihi ve'z-Zaif, s. 166.
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"Kii namaz klabilir ve cihad edebilir ancak sadece akl orannda

mükafatn alr" hadisi; es-Sahavî'nin el-Makasdmda, rivayet etti-

i ve: "Allah akl yaratnca..." hadisine kyas ederek yalan ve uy-

durma olduunu düündüü hadisler de vardr.281

Bu önemli nokta üzerinde biraz durmalyz: Çünkü akl konu-

sundaki hadislerin reddi veya kabülü (nefy veya isbat); Haris b.

Esedi'l-Muhâsibî'nin el-Aklu ve Fehmu'l-Kur ân isimli eserlerinin

deerleri üzerinde; aklla ilgili hadislerin sahih kabul edilmemesi

durumunda olumsuz, sahih kabul edilmesi durumunda da olumlu

etkisi olacaktr.

Bizim tercih ettiimiz görü udur: "Allah akl yaratnca..." ifa-

desi ile balayan akl hadisi ve her eyden önce bir prensip sorunu

olan bu sorunla ilgili dier hadislerin büyük çounluu sahih ha-

dislerdir. Daha önce iaret ettiimiz gibi hadis çevrelerinin haevî

ve tecsim düünceleri için uygun bir ortam oluturmalarna ra-

men cerh ve tadil ulemas, özellikle Ehl-i Sünnet fkhçlar; -bi-

zim inancmza göre- müslümanlarn sadece akla itibar etmelerin-

den ve bunun sonucu olarak da "Allah'n bir lütfü olan akl" deil

de "bal bana akl" kendilerine rehber ve imam kabul etmelerin-

den endie ederek akl konusundaki hadislere kar çetin bir sava

açmlard. Akl hakknda Hz. Peygamber'den gelen hadislerin a-

hinliine ilikin aada serdedeceimiz be ayr deerlendirme

sebebi ile bunlar söylüyoruz:

1) Bu hadislerin uydurma olduuna ilikin ifadeler net ve kesin

ifadeler deil, zayf ve yoruma açk ifadelerdir. Ebu Nuaym gibi

et-Taberanî de, el-Kebir ve el-Evsafta; "Allah akl yaratnca..." ha-

disini: "Her ne kadar bu hadis zayf iki ayr senetle282 geliyor ise

de..." ifadesi ile tahriç etmitir. et-Taberanî bu hadisi Ebu Umame
ve Ebu Hureyre'den rivayet etmitir. Ayrca bu hadisi Abdullah b.

Ahmed mürsel kayd ile el-Hasen'den rivayet etmitir. es-Suyutî

de ed-Dürerdt bu hadisin iyi bir kayna olduunu söylemitir.

Yine bu hadisi Abdullah b. Ahmed, Zevaidi'l-Müsned'm&ç. el-Ha-

el-Kariyu'l-Heravi; el-Masnufî Marifei'l-Hadisi'l-Mevzu, s. 35.

Ayn eser.
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sen'den rivayet etmi ve: "Bu hadis salam ve kesintisiz bir senede

sahip, mürsel bir hadistir" demitir.283

2) Genel olarak aklla ilgili hadisler, özünde yukarda iki grupta

ele aldmz ayetlerle uygunluk arzeder, hatta dolayl olarak bu

ayetleri açklar bir nitelik arzetmektedirler. Bu hadislerde sözü edi-

len akl Yunan akl gibi soyut bir akl deil, Allah' tanma ve O'na

ibadete davet eden slâmî bir akldr.

3) Bu deerlendirme akl konusunda Hz. Peygamber'den gelen

haberlerin sahih olduklarn temel ilke olarak kabul eden ve bu ne-

denle bizi destekleyen son deerlendirmedir. Sahabe, tabiin veya

bizden önceki kuaklardan hiç biri Hz. Peygember'in konumaktan

imtina ettii bir konuda hadis uydurmaya cüret etmemitir. Tam

aksine akl konusunda onlarn söyledikleri; sadece Hz. Peygam-

ber'den sonra onun oluturduu slâmî ruhun; onunla ayn ça
paylaan sahabe, ondan ksa bir dönem sonra gelen tabiin döne-

minde de devam ettiini göstermektedir. ayet akl konusunda bu

söylenenler doru ise geçmiteki eilimin devam olarak; akl ko-

nusunda Hz. Peygamber'e nisbet edilenlerin de en azndan ksmen

sahih olmas gerekir. Hz. Peygamber'e nisbet edilen bir ifade ks-

men sahih olsa bile; akl konusunda Hz. Peygamber'den gelen ha-

berlerin sahih olmadna ilikin temel prensip geçersiz duruma

düer.

Sahabeye ait baz unsurlar bulunan bu hadislerden ilki el-ak-

lu'l-kami (engelleyici akl) konusunda Hz Aie'den gelen rivayet-

tir. Sonra akln görevi konusunda selefin görüünü ortaya koyan

Hz. Ali'ye ait son derece dikkat çekici bir ifade vardr. Bu ifade

Hz. Ali ile bir kii arasndaki konumada geçiyor. Hz. Ali, adama

sorar:

- Sen la havle vela kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim (üstün ve

yüce olan Allah'tan baka hiç bir güç ve küvet yoktur) demez mi-

sin?

- Evet.

- Peki ne anlama geldiini biliyor musun?

283 el-Münavi, el-lthafatu's SünmyyeJÎ'l Ehadisi'l-Kutsiye, s. 116.



- Hayr ey emire'l-müminin, Allah'n sana örettiklerini sen de

bana öret.

- Allah'n yardm dnda ne bir itaat ne de bir isyan vardr. Ey

soru sahibi! Allah' düün!

- Düündüm.

- imdi müslüman oldun. Kalkn ve müslüman kardeinizin

elini tutun.284

Bu konuda el-Hasanu'l-Basrî unlar söylemektedir:

§ Akl tamam olmadkça kiinin dini tamamlanm olmaz.

§ Allah (c) hiç kimseye bir gün istemiyecei bir akl vermezdi.

Muaviye b. Kurra ise öyle diyor:

nsanlar iyilik yapar ancak akllar orannda karlk görürler.

Vehb b. Münebbih de öyle demitir:

Allah'n hiç bir kulu akldan daha deerli hiç bir eye sahip deildir.

Amir b. Abdülkays öyle demitir:

Akln seni gereksiz eylerden alkoyuyor ise sen akllsn.

Veki' b. el-Cerrah ise öyle demektedir:

Akll kimse dünya ilerini düünen deil, Yüce Allah'n emrini dü-

ünendir.

e-abi ise bu konuda unlar söylemektedir:

lim; ilim için bir araya gelenlerden sadece iki ey ister: akl ve Al-

lah'a kulluk, eer akll olmad halde kulluk yapyor veya Allah'a

kulluk etmedii halde akll ise ilim onu istemez, ilmi ancak zahid

ve akll olanlar elde edebilirler.

u ifadeler de Süfyan b. Uyeyne'den rivayet edilmektedir:

yiyi kötüyü bilen akll deildir. Akll iyi olan bilen ve ona yöne-

len, kötü olan bilen ve ondan saknandr.

Ömer el-Ceylî öyle dua etmitir:

Ey Rabbimiz! Bize seni düünmeyi nasib eyle.

bn-i Cureyc ise öyle demitir:

§ Akl üçe ayrlmtr: Kim bunlara sahip olursa akl kemale ermi

demektir. Bunlar; Allah' ert güzel ekilde tanmak, O'na ibadet et-

mek ve Allah'n emirleri karsnda sabretmektir.

el-sfereyani, et-Tebsrfi'd-Din, s. 28.
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§ Kiinin olgunluu akldr. Akl olmayann dini de yoktur.

Yahya b. Kuseyyir'den de u ifade rivayet edilmektedir:

nsanlarn en üstün ve en bilgeleri en aklllardr.

el-Mühelleb b. Ebu Safra'dan rivayet edildiine göre ona, sahip

olduklarn ne ile elde ettii sorulduunda o: "Vicdanmn sesini

dinleyip, nefsime isyan ederek" diye cevap vermitir.

ed-Dahhak b. Müzahim'den rivayet edildiine göre kendisine:

"Falanca alacak kadar çok ibadet ediyor, Allah'tan saknyor ve

Kur'ân okuyor" denildiinde o: "Akl nasl?" diye sorar. "Biz kul-

luundan, takva ve okuma akndan söz ediyoruz, sen akln soru-

yorsun" denildiinde ise: "Yazklar olsun! Ahmakl nedeni ile

ahman bana gelenler, günahlar nedeni ile günahkarn bana

gelmez" diye cevap vermitir.285

Sahabe, tabiin ve tabiin sonras kuakta (tebe-i tabiin) akl ko-

nusunda durum bu olduuna göre; özellikle de bu rivayetler; Al-

lah' (c), Kitap ve Sünnet'i düünme ve anlama sorunu üzerinde

younlayor ve ayn zamanda Allah'n kullar üzerindeki otoritesi

dnda bir otoriteden söz etmiyor iseler; bu durumda biz bu konu-

da Hz. Peygamber'den gelen bu rivayetlerin sahih kabul edilme-

mesini üphe ile karlarz.

4) Ehl-i Sünnet'ten bu konuyu aratranlarn büyük çounluu

akla ilikin hadis rivayet eden her raviyi yalanlamaya ve rivayetin-

den üpheye yönelmilerdir. Sonuçta fark gözetmeksizin felsefe ve

kelam ile ilgilenen herkesi knamaya varan bu tutum bize göre

-Massignon'un ifadesi ile-: "Basiretsiz Sünnî ballk hissi"nin bir

sonucudur. Ki Kitabu'l-Akh aratrrken biz bu sonuca vardk, ed-

Kitabu'l-Akh dört kii uydurmutur; bunlardan biri Meysere b. Ab-

du Rabbih'tir. Sonra Davud b. el-Muhabber ondan çalarak Meyse-

re'nin senedinde bulunmayan bir takm isimler ilave etmitir. Ondan

da Abdülaziz b. Ebu Reca çalm ve baka bir takm isimler ilave et-

mitir. Sonra da Süleyman b. sa es-Siczî çalm ve baka raviler ila-

ve etmitir.28**

285 el-Aklu ve Fazluhu, zzet Atlar neri. Kahire 1946.

286 el-Menaru'l-MüniffîSahih ve'z-Zaif, s. 66



Meysere b. Abdu Rabbih Basrahdr. Kendisinden rivayette bulu-

nereden geldi?" diye sorulmu o da: "Onlar ben uydurdum, insan-

lar da beendiler" demitir. Kendisi uzunca bir eser olan Fazailu'l-

Kur'ârim sahibidir. Genelde düzmece senetlerle hadisler rivayet et-

tiine, hadisler uydurduuna ve bir yalanc olduuna ilikin hakkn-

da icma vardr.288 Davud b. el-Muhabber ise; Meysere'den: Hz.

Peygamber (s): "Kiilik ve karakterinde biraz akl ve yakîn bilgisi

bulunan kimseye günahlar zarar vermez" buyurdular. "Ey Allah'n

elçisi bu nasl oluyor?" diye sorulduunda: "Çünkü her hatasndan

sonra hemen tevbe eder" buyurdular hadisini rivayet etmitir.288

Abdülaziz b. Ebu Reca'ya gelince: ed-Darekutnî, hakknda un-
lar söylemektedir:

Rivayeti kabul edilmez. Kendisinin bir Musannef i bulunmaktadr ki

tamamen uydurmadr.

"Ademolu! Rabbine itaat et ki akll diye isimlendirilesin" ifa-

desi uydurmadr. Bir baka rivayetinde de unlar söylemektedir.

"Akl sahiplerine dann doruyu bulursunuz; onlara isyan etme-

yin piman olursunuz".289

Dördüncüleri olan Süleyman b. sa b. Necih es-Siczî'nin de gü-

lümden oluan bir eseri olduunu söylemitir. Onun senedini Hz.

Peygamber'e kadar çkararak rivayet ettii hadislerden biri: "Akl

sahihlerine dann doruyu bulursunuz; onlara isyan etmeyin pi-

man olunsunuz" hadisidir ki sahih deildir.290

Bu müelliflere, akl konusundaki rivayetleri veya bunlardan bir

ksm tarafndan kaleme alman eserlerle birlikte yalan isnad edil-

mesi gerçekten ilginçtir. Onlar kendi çadalar tarafndan bu ve

benzeri üzücü durumlarla karlarken Muhâsibî'nin payna da da-

290

288

289

ez-Zehebi, 4/230-231.

Ayn eser.

Ayn eser, s. 628.

Ayn eser, 2/218-219.
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ha az dümemiti; Muhâsibî, Davud b. el-Muhabber ile ayn ça-

da yaam ve benzer skntlarla karlamtr. nsanlar çevresini

boaltm, öldüünde cenaze namazn sadece on kii klmtr. Bu

o döneme hakim olan irrasyonel ortamdan kaynaklanmaktadr. Hâ-

ris'in Maiyyetu'l-Akl ve Hakikatli Manahu ve htilafu'n-Nas fîhi

isimli eseri de bu scak ortamn hedeflerinden biri idi.

5) Bu konuda mam Ahmed b. Hanbel'in içine dütüü çelikiye

gelince: Kendisi bir yandan önceki kuaklara ait bir görü olan akln

bir seciye olduu konusunda Hâris'le ayn kanaati paylarken291 bir

yandan da Hâris'in akl kullanmas ve baz kelam konulara yönel-

mesini knam ve bu durum -daha önce gördüümüz gibi- Ahmed

b. Hanbel'in Hâris'i terketmesine ve Hâris'e kar insanlar kkrt-

masna neden olmutur. Ahmed b. Hanbel sedece Hâris'e kar deil

genel anlamda akl ve kelam eilim sahibi herkese kar bu tutumu-

nu sürdürmütür. mam Ahmed: "Ne Ebu Ubeyd'in, ne shak'n, ne

Süfyan'm, ne âfii'nin ve ne de Mâlik'in eserlerine aldrma sana ge-

reken kaynan kendisidir" der, kendi görü ve fetvalarn yazmak-

tan holanmazd. Bir gün kendisine böylelerinden biri gelip; kendi

görülerinin yazl olduu bir kitap verdi. O bu duruma öfkelendi ve

kitab frlatp att. Ahmed b. Hanbel'in psikolojik yaps; onu, nakli

yüceltmeye ve dinî konularda bir aratrma unsuru olarak akl red-

detmeye zorluyordu.292 Onun bu tutumunun gerçek nedeni, kelam-

clara ve özellikle de Mutezilî kelamclara olan hncdr. O, kelamc-

larn selefin geriye brakt tefsir ve hadis kaynaklar yerine bu

alanda akl ve gramer kurallarna yönelmelerini knamaktayd.293

HÂRS ÖNCES SLÂM FELSEFESNDE AKIL

Daha önce serdettiimiz Hâris öncesi kuaklara veya Hâris ku-

ana ait aklla ilgili görülere ek olarak felsefe açsndan Hâris

öncesindeki genel eilimi tesbît etmemiz gerekmektedir:

slâm'n ilk asrndan itibaren felsefî aratrma giriimleri vard.

291 bn-i Teymiye, er-Reddu ale'l-Mantkyyin, s. 94; bnu'l-Cevzi, Kitabu'l-Ezkiya, s. 10.

292 bnu'l-Cevzi, Menakibi mam Ahmed, s. 192-194.

293 bn-i Kuteybc, Te'vili Muhtelifu'l-Hadis, s. 153.
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Bazlar kader konusunda konumasn istemiler ama Hz. Pey-

gamber (s) bu konuda konuulmasn kesin bir ifade ile yasakla-

mt. Peygamber'e ruha ilikin soru sorulduunda ise Allah (c):

Sana ruh hakknda soruyorlar. De ki: "Ruh Rabbimin emrinde-

ndir. Size b konuda az bir bilgi verilmitir" (îsra/85) buyurmu-

tur. Bildiimiz gibi Hz. Ömer döneminde Sabi aklc filozoflarn

kullandklar, tartma ve diyalog yöntemlerinden yararlanarak baz

dinî sorunlar kamak istedi. Hz. Ömer, bandan kan akacak de-

recede onu dövdürdü.

Buna karlk Vasl b. Ata (H. 131) ve Amr b. Ubeyd (H. 144)

tarafndan balatlan itizal giriimleri aklclk anlamnda ilk giri-

imlerdir. Bu mezhep yönetici ve hükmdarlar arasnda fikrî taraftar-

lar bulacak oranda tannm; taraftarlar kelamc, konusu da kelam

ya da tevhid ilmi olarak öhret bulmu, fkhçlar ise bu yeni mezhe-

be kar çkmtr. Bunlarn banda âfii, Mâlik, Ahmed b. Hanbel

ve Süfyan vard. Ne var ki akl kötüye kullanmalar, birbirini küfür-

le itham eden bir takm frkalara ayrlmalar sebebi ile Mutezile bir

mezhep olarak gelimemitir. Bunun bir nedeni de; onlarn akln ilgi

alanna girmeyen metafizik konular akln ilgi alanna çekmek iste-

meleridir. Onlar teoloji (ilahiyat) ve ahlâk sorunlarna ilgi duymu-

lard ki bu gibi tartmalar onlara daha fazla çeliki ve iman zaafiye-

tinden baka bir ey kazandrmamtr.

Mutezile; tek bana akln iyi ile kötüyü ayrmaya yeterli bir

kriter olduunu, insann sahip olduu hürriyet ve sorumluluun bu

iki taraf arasndaki aklî tercihe bal bulunduunu294 ortaya koy-

mak üzere meydana çkmt. leriki sayfalarda göreceimiz gibi

Hâris; bu iddialarn saçma ve geçersiz olduunu ortaya koymak

üzere Mutezile'nin kendi yöntemlerini kullanm ve onlarn savun-

duu görüleri tamamen reddetmitir.

HÂRS'N YAADII DÖNEMDE AKIL

Gerçekte biz Hâris asrn Mutezile asrndan ayramyoruz; za-

man bakmndan deil de sadece mezhep bakmndan bir ayrm ya-

Abdülhalim Mahmud, el-slâm ve'l-Akl, s. 44-46.
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pabiliyoruz. Çünkü Vasl, Hâris'le ayn asr paylamtr ve Hâris'in

yaad ça, kelamclarn çadr. Bu dönemde el-Hasanu'l-Basrî

lideriinde bir zühd okulu daha önce ortaya çkmt. Sonra bizzat

Hâris'le birlikte deiik bir kaç görünüm kazanmtr; bir yanda ra-

dikal kelamclarla dier yanda kelam bir araç olarak gören sufîler

arasndaki bu farkllama, ekol farkllamalarn belirleyen eilim-

lerden sadece biriydi. Zühd ve takva ehli olan bu zümreyle birlikte

akl, dinden ayrlmaz bir konuma gelmi ve sadece din ile birlikte

hareket eden, dinden bireyler alarak aydnlanan, sonra da insanlara

fazlasz eksiksiz orta yolu gösteren bir rol üslenir. Bu noktada aklc

Mutezile ile aklc sufîler arasndaki snrda en belirleyici isim ve en

iyi örneklerden biri Hâris'tir. Mutezileye göre akl, mantkî çözüm-

lemeler yolu ile kendi bana iyi ile kötü arasnda aynm yapma yeti-

sine sahipken, bu dönemde yaayan zahid ve abidlere göre, mantkî

çözümleme ve tartma yolu ile deil ama, Allah'n insanda yaratt

bir seciye olmas nedeniyle akl, yaps gerei kendi bana bir yan-

dan iyi ile kötü arasnda aynm yapma, dier yandan Kitap ve Sün-

net'e uygun bir biçimde ilahî emir ve yasaklar kavrama yetisine sa-

hiptir. Belki de slâm tasavvuf tarihinde, ilk kuak zahid ve abidler-

den biri olan Hâris ve onunla çada, ondan hemen önce veya sonra

yaam ve ^na yetimi olan az sayda sufî nezdinde bu yeni eilim

tam anlamyla belirgindir. Çünkü onlarn sahip olduklar bu eilim,

özellikle ilk merhalesinden itibaren 'aklc slâm tasavvufu 'nun ori-

jinalitesini teyid eden temel nedenlerden biridir.

el-Mizarida ad geçen dört yalancda ve yine daha sonra Kita-

bu'l-Akl ve Fazluhu isimli eserde isimleri geçen, bir çou Hâris'ten

ilim örenen veya onunla ayn görüleri paylaan ravilerde bu ei-

lim son derece açktr. Gerçekte sorun yeni bir eilim olarak kabul

edilen bu eilim çerçevesinde birinin dierinden devrald bir so-

run deil; ciddi ve ölçülü bir ekilde Mutezile'nin balatt; daha

sonra içtimaî ve itikadî alanlarda tehlikeli bölünmelere, ahlâkî çö-

zülmelere ve deerler anmasna yol açan bir takm aklî ve kelamî

sapmalar karsnda o dönemde var olan psikolojik uyan ve öfke-

yi dile getirmek üzere ortaya çkm ve aklc zahidleri kelamclara

kar, onlarn silahlarn kullanmaya itmitir.



Bu noktada, yukardaki alntlara ek olmak üzere, Hâris ile ayn

kuaktan olan Ahmed b. Asm el-Antakî ile onun aklla ilgili iki

sözünü hatrlatmalayz:

§ En faydal akl; Allah'n verdii nimetleri sana öreten ve bu ni-

metlere ükür konusunda yardmc olan akldr.

§ Akll insan; Yüce Allah'n öütleri ile neyin faydal ve neyin za-

rarl olduunu bilendir.295

Kendi döneminde Badatl sufîlerin eyhi ve imam olan Srru's-

Sakatfye, (H. 261) akla ilikin soru sorulduunda: "Akl; kendisi ile

emir ve nehiyler için delil ikame olunan nesnedir" demitir.296

ei-Fudayl b. îyaz (H. 270) ise unlar söylüyor:

nsanlar içinde an yüce Allah'n rzasn en çok hak edenler; Al-

lah' bilenlerdir.

Ebu Hafz en-Niaburî'ye (H. 270), "Akll kim?" diye soruldu-

unda, "Kendisi için ihlas isteyendir" diye cevap verir. Hâris kua-

ndan olan bn-i Mesruk ise öyle demektedir:

Akln, akl için aklndan saknmayan helak olur.297

Bu aklc eilim; temel prensipleri Hâris b. Esedi'l-Muhâsibî

tarafndan vaz'edilen Badat ekolünün genel eilimidir ve genel

anlamda kelamî ve tasavvufî tevhid anlay, bu anlay ile ilgisi

sebebi ile de bir yandan Allah'n dier sfatlar ile birlikte bu sfat-

larndan biri olan kelam sfat, dier yandan da zühd ve Allah (c)

sevgisine matuf bilgi ve kelamî sorunlar üzerinde younlamakta-

dr.29»

Bu okul ile baz mensuplarnn akl ve dinî-ahlâkî baz kavram-

larn akl ile ilgisine açklk getiren ifadelerinden genel eilimleri

anlaldna göre Hâris'in bu okula liderlii; bölük pörçük ifadele-

ri ile deil, tam bir açklkla tasavvufî, kelamî, felsefî ve bilimsel

anlamda zincirin bütün halkalarn birletirerek akln görevini be-

lirlemesi ile açklanmaldr.

295 Tabakatu's-Sufye.s. 137-139.

296 Ayn eser, s. 49-51.

297 Ayn eser, s. 131.

298 Ebu Ala el-Afif, eî-Tasavvuf, s. 94.
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HÂRSTE AKIL

AKIL KONUSUNDA HARSN KAYNAKLARI

Hadisçilerle paylat atmosferi terkettiinde Hâris bir kaç yo-

lun kesitii kavaktayd: Bir tarafta Selefi anlay temsil eden

Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar olan hadisçiler -ki çok geçmeden

Hâris bunlara srt çevirmitir- dier yanda fkhçlar; o afiî ve el-

Kasm b. Selam'dan fkh dersleri alrken bu arada fkhçlar da

tam anlam ile tanma imkan bulmutu. Ne var ki onlar inanç ko-

nularn hemen tamamen gözard ederek sadece muamelât tart-

yor ve bu alanda görü beyan etmekle yetiniyorlard.

Bir baka tarafta ise devlete ve entellektüel çevrelere hakim

olan Mutezile, ia ve dier frkalar vard. 'Hadisçi' kelimesi bu

çevrelerde utanç vesilesi olarak addedilir olmutu; çünkü Mutezile

tarafndan hadisçilerin; slâm'n ruhuna, akla ve saduyuya aykr

olsa bile zayf ve uydurma rivayetlere yer verdiklerine ilikin bir

takm üphe ve dedikodular yaylmaktayd.

Ve son olarak sufî zahidler yani takva ehli: Onlar bütün bu

zümrelerden ve her tür kavga ortamndan uzak dine ve kendi

alemlerine snmlard. te Hâris önce kendi yöntemleri ile Mu-

may düünmütü.

Ahmed b. Hanbel, "Ebu Ubeyd, shak, Süfyan, afii ve Mâ-

lik'in eserlerine itibar etmeyin, asl kaynaa yönelin"299 derken

Mutezile; "yi ile kötü arasnda ayrm yapmak için akl kendi ba-

na yeterlidir" diyordu.

Mutezile'yi yok etmek isteyen Hâris bütün bu görülerden en

mutedil olann tercih etti: Zaten temel ilke ve görüleri itibari ile o

bir hadisçi, ama üslubu itibar ile bir kelamc idi. O, Kur'ân' etüd

edip anlayan selef mezheplerini dikkatle incelemi, ayrca hadis de

örenmiti. Bütün bunlara o, kendisi ve Hanbelîler nazarnda; Mu-

fikrini içinde gizli tutarak bu zümreye katl-

299 Menakbu bn-i Hanbel s. 192.
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caiz olduunu isbat etmek için yönelmiti. Tabakat kitaplar; Hâris

için unlar söylüyorlar:

"man esaslar ve kelam konulu çok sayda eser kaleme alm,
ne var ki onun bu miras bize kadar ulaamamtr. Bunlardan bize

kadar ulaabilenler unlardr:

el-Azametü: Hâris bu eseri Seneviye'ye (hayr ve erri ilah ka-

bul eden dualistlere) reddiye olmak üzere kaleme almtr.

Fehmü'l-Kur'ân: Yeni bir yaklamla Kur'ân'n anlalmasna
yönelik Mutezile ve ia'ya reddiye olmak üzere kaleme alnmtr.

Maiyyetu'l-Akl: Bu eser dier bütün eserlerinde Hâris'in kullan-d yöntemi açklar mahiyette ve genel bir giri niteliindedir.

Eser, selef ulemasnca oluturulan ekollerin baars için akl ve

rasyonal düüncenin nasl kullanlacan ve Kur'ân ile Sünnetin

bu konudaki yönlendirici rolünü irdelemekte ve açklamaktadr.

Hâris ekolünü bir üçgen eklinde düünürsek bu üçgenin tepe

noktas Allah'a iman, iki tabandan biri ilmi, dieri de akl temsil

etmektedir.

Hâris: "Her zahidin zühdü bilgisi, bilgisi akl, akl da iman
oranndadr" demiti. Bu ifade ile o; iman, ilim ve akln temel ka-

idesi olarak nitelemektedir. lmi de akl da iman yönlendirir. Akl,

imana denk deil, fakat çalp kazand ilmin bir gerei olarak

iman için zorunlu bir etkendir. Akln deeri kalpteki iman ile oran-

tl olduuna göre marifet de böyledir: "Allah (c) ancak akl saye-

sinde bilinebilir; Allah'a itaat de ancak ilim sayesinde mümkün-
dür".^ Bu nedenle Hâris gerçek bilgiye sahip olabilmemiz için

bizi zihnî bir çaba sarfetmeye davet etmektedir: "Onlar akl saye-

sinde sevdiler, korktular, takvaya sndlar, akl sayesinde doru
yolu buldular ve manevî basamaklar trmandlar".301 O halde akl,

ilim ile Allah'a eriir, ilimle döner ve ilim ile dorudan Allah'a

ibadete yönelir. te bu nedenle, yalnz ve yalnz bu nedenle akl

insana eref kazandran bir cevherdir. Nasl aksi düünülebilir ki?

Akl, her eyden önce var (ezelî) olan ve var olacak olan (ezelî)

300 el-Vasaya, s. 86.

301
Risaletu'l-Müsteridin, s. 45.
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Allah' tanmaktadr. Aksi durumda insan aklnn, asla tecavüz

edemeyecei bir alan olduu, ayet bu alan tecavüze kalkrsa a-

rp hata edecei ve tehlikelere maruz kalaca, sahip olduu ön-

celikli bilgi olan Allah' tam anlam ile kavrayamayaca yanlgs-

na düer.

Muhâsibî unlar söylüyor: "Korku ve ümidin kayna vaad ve

vaid (cennet ve cehennem) bilincidir".302 Buna göre sorunun bir

baka yönü daha vardr: "Vaad ve vaid bilgisi akl gafletten uyan-

drdna göre; Allah' sevmesi, istemesi ve O'na kar yaknlk his-

setmesi de akl kendinden geçirir. nsan sevgilisine niyaz için hal-

vete girmeye alrsa bu niyazn verdii evkle kendinden geçen

akl, dünya ve dünyaya ait olanlarn hiç birini düünemez olur".303

Akl, imann bir aracdr. Dinî idealleri konusunda insanlar

farkl yeteneklere sahiptirler. Bu durum, vaad ve vaid konusundaki

duyarllktan ve Allah (c) kelamn anlama farkndan kaynaklan-

maktadr: "Her ne kadar akl salna ve kalp temizliine bal
olarak farkl oranda zahid iseler de onlarn en üstünleri en akllla-

r, en aklllar Allah' en iyi anlayanlar, Allah' en iyi anlayanlar

da Allah'tan gelenleri hüsn-i kabül ile karlayanlardr".304 Sa-

lkl bir akl, baka her eyden arnm olarak,305 sapp uzakla-

makszn Allah'n mülkünü ve gayb alemini düünür. Bu inanm
akl, belal nefsin kontrolden çkmasna asla izin vermez, aksine

onu Allah'n emirleri dorultusunda harekete zorlar. Dikkatini ahi-

retteki konaklara çevirir, bunun için gerekli olan araç ve sebepleri

hazrlar ve kullanr; onun ahiret için gerekli vastalarla ilgilenmek-

ten baka çaresi yoktur; çünkü nefis ihtiraslar temel alr. Eer ne-

fis kendisini dünyaya balayan sebeplerden kurtulur, kullarn ihsa-

nna aldanmayp ihtiraslarna kar çkar, ahiret için gerekli olan

davranlara yönelir, srar ve ciddiyetle bunlar uygular, dünya ile

ilgisini keser, heva ve heveslerine hizmetten kurtulur, dümana

kar çkar, ilme yönelir, akla itaat eder ve sabrla gerçee yönelir-

302 es-Sülemi, s. 56-60.

303 es-Sülemi, s. 56-60.

304 el-Hlye,c. 1/76.

305 el-Hlye,c. 1/86.
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se hem kendisi kurtulur, hem de bakalarn kurtarr".306

göre akln hareket alan ite bu alandr.

Geriye idare eden ve yol gösteren vahiy kalmaktadr:

Vahyi Allah (c) insanlar için imam olarak seçmi ve insanlar arasn-

da onun verdii hükme raz olmutur.307 Çünkü vahiy, yakîni bilgi

sahiplerinin aydnland bir nur, koucularn ulamak istedikleri bir

finaldir, klavuzluuna ba vurup, nuru ile aydnlanmak ve muhkem
ayetlerden yola çkmakszn salikin gerçei, doruyu ve kurtuluu

asla bulamayaca bir programdr.308

Muhâsibî nazarnda akln görevi ite budur.

Akl sufînin kefi dahil her eyinde vardr:

ayet arzu ve ümit dolu samimi bir niyetle bütün dikkatini verir ve

nelir ve O'nu öfkelendirecek tavrlardan saknrsn... Sen bu halde

iken Allah (c) nazar eder ve içinden geçenleri hemen anlar, sana lüt-

feder; ayetlerini, gayb ve ahirete (ceza yurdu) ilikin bu ayetlerde

gizli olan srlar anlayabilecek ekilde akln güçlendirir".309

Bütün bunlara ramen yine de Allah'n kitabnda, nüfuz edile-

meyen ya da akln ilgi alan dnda kalan bir takm gerçekler var-

dr.

Bu noktada Muhâsibî, kelam ve felsefedeki iki temel prensip-

ten biri olan ilmi devreye sokar. O Fehmu'l-Kur'ân'da. unlar söy-

lemektedir:

ayet -elbette akl ile- bilirsen ki Kur'ân'n bir ksm nasih bir ksm
mensuh, bir ksm muhkem bir ksm müteabihtir. Müteabihlerin

çeitleri vardr: Bir ksm kraat yönü ile müteabihtir, bir ksm de-

iik anlamlara gelmekte olduu için müteabihtir, baz ayetlerde

ise takdim ve tehir söz konusudur. Baz ayetler mevsul, bazlar

mefsuldür, bazlarnn ne anlama geldii ancak sünnet ve icma ile

bilinebilir, baz ayetlerde birtakm yemin ifadeleri, ifreli v.b. ii

ler vardr.310

306 Adabu'n-Nüfus (yazma nüsha).

307 el-Fehm (yazma nüsha).

308 el-Fehm ( yazma nüsha).

309 e{.pehm (yazma nüsha).

310 Fehmu'l-Kur'ân (yazma nüsha).
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Bütün bunlara kâdir olan akl nedir? ini nasl icra eder? gibi

sorulan Muhâsibî Maiyyetu'l-Akl ve Hakikatu Ma'nahu isimli kü-

çük risalesinde irdelemektedir.

Muhâsibî'nin sözünü ettii akl ile hadis, tefsir, selef alimleri ve

sahabenin sözünü ettii akl arasnda bir mukayese yaparsak un-

lar söyleyebiliriz: Akl konusunda Muhâsibî'nin savunduu görü-

ler tam anlam ile kelamclarn dilinden etkilenmi slâmî görüler-

dir. Muhâsibî'nin kaynaklarn da u ekilde özetleyebiliriz:

I

KUR'ÂN ve TEFSRCLERN GÖRÜLER
Muhâsibî mezhebinde Kur'ân'n etkisi son derece açktr; o,

üphesiz bunda kalbi olan veya ahit olarak kulak verip dinleyen-

ler için bir öüt vardr (Kaf/37) ayetine skça ba vurmakta ve kal-

bi olanlar için... ifadesenin akl olanlar için... diye tefsir edildiini

söylemektedir. Mücahid: "Kalbin bir eye ahitlii; kendine ahit-

lii olamaz, kalbin baka bir eye tankl da deildir" demitir.

Muhâsibî öyle devam ediyor:

Mücahid: (bir rivayette) "ahit, kalbin ahit olmasdr, baka bir e-

yin ahit olmas deildir" derken, baka bir rivayette ise: "Veya ku-

lak verenler; yani kulak verip dinlemeksizin kalp kendi kendine ta-

nk olamaz" demitir. Yine ayn ekilde: üphesiz bunda kalbi olan

veya ahit olarak kulak verip dinleyenler için bir öüt vardr ayetin-

de kalbin tank olmas, dikkatin toplanmas iledir. Çünkü akl ancak

dünya endielerinden soyutlanmak sureti ile ahireti düünmek ve an-

lamakla megul olabilir. Dikkat bir konuya younlatnda akl mo-

tive eder ve akl, Allah'n honud olaca hususlar düünmekten

kendini alamaz.

bir soruya: "Dikkatin bir konu üzerinde younlamasdr, çünkü kul

eer görebilirse, gösterir"311 diye cevap vermitir. Böylece Allah

(c), akllar ile kendisine yönelenlerin, ilahî kelam anlayacaklarn

garanti etmi ve: üphesiz bunda akl olanlar veya ahit olarak ku-

lak verip dinleyenler için bir öüt vardr (Kaf/37) buyurmutur. Mü-

cahid: "ahit, kalbin ahit olmasdr, gaib olmas deildir, kalp o an-

Yine Ebu'l-Aliye:
*

3 1

1

er-Riaye, s. 27 (Simth basks).
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da, gözle görmü gibi gaybn srlarna vakf olur, kalbe sekinet ve-

ren Allah'n kitabn anlar ve bu durum devamllk arzetmeye bala-

dnda artk Rabbini gözü iie görüyor gibi olur"312 demitir.

leriki sayfalarda; kalp kelimesinin Kur'ân'da bir kaç yerde akl
manasna kullanldna ve kalbin, akln mekan olduuna ilikin

metinler gelecektir. Muhâsibî; bu konuda Mücahid ve ona paralel

düünen dier alimleri izlemi ve: "Yüce Allah'Onlarn kalpleri

vardr, kalpleri ile düünmezler (Araf/179)313 ve Onlara kulaklar

ve gözler vermitik (Ahkaf/26) yani akllar vermitik buyurmakta-

dr" demitir.

SAHH VEYA ZAYIF HADS
Muhâsibî; "Allah'n yaratt ilk varlk akldr", "Akl sayesin-

de beenip akl sayesinde terkettiler" ve "nsanlar akllar sebebi

ile hesaba çekilirler" hadislerini sk sk delil olarak kullanmakta-

dr. Muhâsibî'nin, bu konuyu ilerken serdettii hadislerin -shhat

itibar ile- birtakm söylentilere konu olduu açk bir gerçektir.

Ama, hiç üphesiz bunlarn en sakncals: "Akln öne alnmas ve

geriye braklmas" hadisidir. Hadisin zahirindeki çeliki nedeni ile

Muhâsibî biraz iltimas geçerek: "Allah'n ilk yaratt" ifadesi ye-

rine 'akl yaratnca' ya da 'akl yarattnda' ifadesini kullanmtr.
Muhâsibî yabanc unsurlar ayklamaya ve düzeltmeye gayret et-

mi olsa da hadisteki materyalist Stoa ve Gnostizm etkileri son de-

rece açktr 314

SELEF ALMLERNN GÖRÜLER
Muhâsibî'nin akl ile ilgili görüleri, selef alimlerinden de bir ta-

km etkiler tamaktadr. Hâris, Hz. Aie'nin; Hz. Peygamber'e nisbet

isyandan kaçnmak ve itaate yönelmektir" eklinde açklamaktadr.

Bu ifade Hâris'in: "Akl vaad ve vaidi (cennet ve cehennem) anla-

Zernmu'l-Heva, s. 5.

Metinde ya'kilime eklindeki ifade Kur'ân- Kerim'de yefkahune eklindedir. Çev.

es-Suyutî, ed-Dureru'l-Müntesira fî Ehadisi'l-Mütehira, Msr basks, tarihsiz;

el-Heysemi, Ala Hamii'l-Feteva el-Hadisiyye, s. 297.

/en, nüfuz eden akl) ifadesini "Allah'a
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Hâris'in savunduu fikirlerin geni bir özeti niteliindedir. Kendisine

sorulan bir suali cevaplarken Hz. Ali: "Allah'n izni olmakszn kulun

ne itaat ne de isyan gücü vardr" demektedir. Muhasibi ise: "Her e-

yin bir cevheri vardr; insann cevheri akl, akln ceheri ise tevfik, ya-

ni Allah'n yardmdr" demektedir. Bu ifade "sadece Allah'n yard-

m ile" ifadesi ile karlanabilir ki yine akln görevine açklk getir-

mektedir. Bu görev; iyilii kavramak ve itaati isyana tercih deildir.

Massignon'un da söyledii gibi Allah'n yardm ile en iyi ve taham-

mülü en zor olam tercihe yönelmektir.

FIKIHCI ve KELAMCILARIN KULLANDII ÜSLUP

Fehmu'l-Kur'ân ve Mâiyetu'l-Akl isimli eserlerinde Muhasibi

konuyu bölümlere ayrrken, farkl görü ve düünceleri serdeder-

ken, tartma yöntemlerine ba vururken ve yine Massignon'u

"Münâsibi, Mutezüe'nin kulland dili Mutezile'ye kar kullan-

yordu" demeye itmi olan kelamclara ait bir takm kavramlar

kullanrken son derece açk bir biçimde fkhc ve kelamclarn

kulland üsluba ba vurmutur.

Ayrca: Akl nedir? Zühd nedir? Takva nedir? vs. gibi baz kav-

hâsibî üzerindeki etkisini ortaya koymaktadr. Muhtemelen bu etki

sadece yöntemle snrl olmayp; özellikle delillerden söz ederken

ve ayan varlklar ile varl haber verilenler arasnda ayrm yapar-

ken; bu etki onun düüncesine de yansm olmaldr. Bütün bunlar

el-Vasaya'mn giriinde, Maiyeîu'l-Akl ve Fehmu'l-Kur'âridz sözü-

nü ettii kelamî kültürün, Haris üzerindeki etkileridir.

Hâris'in kulland baz kavramlar; felsefecilerin kavramlarn

hatrlatmaktadr.

146



MAYETU'L-AKL ve

HAKKATU MA'NAHU



ERH, TAHLL ve

FEHMÜ'L-KUR'ÂN LELGS

SÖZLÜKTE AKILTERM
[ Sa'lebî (H. 292): "Asl imtina' (saknma)dr. Deve yürümekten

engellendiinde ukiletu 'n-nâkatu (deve kösteklendi) denilir" de-

mitir. Muhasibi de akl bu anlamda kullanm olmaldmj Akln bu-

lunduu yer konusunda ise âfii: "Akln mekan kalptir" demi;

Onlarn kendisi ile düündükleri kalpleri vardr (Hacc/22) ayetini

zikretmitir. el-Fazl b. Ziyad, Ahmed b. Hanbel'in: "Akln yeri be-

yindir" dediini nakletmitir ki Ebu Hanife de bu görütedir. 1

*

MAHYET TERM
Akl, nesnelerle ayn cins ya da mahiyete sahip olmakla nitele-

nemez çünkü biz: "O nedir?" diye sorduumuzda bu ifade hangi

türe mensuptur anlamnadr.2

Bu ifadeden anladmza göre mahiyet kelimesi; nisbet ya's

ve tahfif ile (vav düürülerek), ma huve ve ma huviyyetu 'den türe-

tilmitir. Hem 'mahiyet' hem de 'maiyet' eklinde kullanlabilir.

Muhtemelen bu terimi ilk defa kullanan ve slâm düünürleri ara-

snda yaygn bir kullanm elde etmesini salayan düünür, ilk s-

lâm filozofu olan Yakub b. shak el-Kindî'dir (H. 252). el-Kindî

felsefeyi tanmlarken: "Felsefe, sonsuz ve tümel varlklarn; benlik

(inniyet), öz (mahiyet) ve nedenlerinin (illiyet) insan takati orann-

da bilinmesidir"3 ifadesini kullanmaktadr. Her ne kadar mümkün

ise bile biz; Muhâsibî ile el-Kindî arasnda herhangi bir iliki oldu-

1 el-Ezkiya, s. 1 1; Maiyetu'l-Akl, s. 142.

2 Zemmü'l-Heva, s. 5; Akaidu'n-Nesefiye, s. 98.

3 Resailu'l-Kindi, s. 173.
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unu bilmediimize göre; el-Kindî'nin, Mutezilî4 olduunu göz

önününde tutarak; el-Kindî'ye ait bu tanmn, el-Kind'nin Ba-

dat'taki Mutezilî dostlar kanal ile Muhâsibî'ye ulatn savunan

tezi doru kabul ediyoruz. en-Nesefî'nin;"Akln mahiyetle nitelen-

mesi ve tanmlanmas caiz deildir" eklindeki ifadesi ise düünül-

melidir; çünkü, mantkçlara göre bir nesnenin tanm; snrlamak,

yani yakn tür ile arasndaki snr belirlemek, ayrc nitelii orta-

ya koymak ve türünü, niteliini ya da kendine özgü ayrc vasfla-

rn belirlemekle mümkün olur. en-Nesefî gibi,

nitelemenin caiz olmadn kabul etsek bile; kendine ait genel ni-

telii (araz) ile niçin tanmlamayalm?

AKLIN MAHYET ve DEER
Muhâsibî'nin, Maiyetul-Akl ve Hakikatti5 Ma'nahu isimli eseri bi-

ze; Muhâsibî nazarnda akl kavramna; Fehmu'l-Kur' ân ise insanla

varlk ve varlkla yaratcs arasndaki ilikinin nihai kayna olmak

üzere akln deerine ilikin gerçei yanstan net bir fotoraf verebilir.

Biz, Hâris'e göre akln deeri ve akln tahlili sorununu aydn-

latmaya kalktmzda anlarz ki, özellikle akln kendisi ile ilgili

sorunlar konusunda bir düünürün düünce ve görülerini ortaya

koymak hiç de kolay deildir; bu gerçei kabul ve itiraf etmek ge-

rekir.6 Çünkü bu tür bilgiler, müellifin her hangi bir eserinde; fel-

sefî, ahlâkî ve psikolojik düünceleri ile içiçe olabilir. Bunlar

ayklayp bölümlere ayrmak gerçekten son derece zordur.

Akl konusuna ilikin Muhâsibî'nin söz ve eilimlerini; daha

Önce bu soruna bir ekilde deinmi olan ilk kuak her hangi bir

îslâm düünürünün görüleri ve slâm kültüründen tümüyle ayr

deerlendirmek mümkün deildir. Bizim Muhâsibî'ye göre akln

ve deeri konusunda belki Hâris'ten önceki kuak ya da

yaad dönemde, akl sorununu da kapsa-

yan kültür ortamnn doal bir sonucudur tarznda kesin bir ifade

kullanabiliriz. Bu ortam Hâris, bilimsel bir yaklam ve

4 Resailu'l-Kindi, s. 27.

^ Burada,fehm ifadesi geçmektedir.

6 Abdülhalim Mahmud, el-Muhâsibu s. 9- 10; Paris 1 940.
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basiretle anlam, yorumlam, temsilcisi olmu, sonra da bir ekil-

de dile getirmitir. Onun bu konudaki düünceleri o dönem için

ileri, youn ve Hâris'in akl anlayn ele alma sorunu konusunda

daha önce deindiimiz zorlua ramen açklamaya çalacamz
gibi içinde yaad düünce ortamnn lideri olmay hak ettirecek

olgunlukta esiz ve orijinal düüncelerdir.

Hz. Peygamberin kader konusunda konumay kesin bir ifade

ile yasaklad dorudur. Yine müminlerin emiri Hz. Ömer'in, bir

takm dinî sorunlar tartp polemik konusu yaparak fitne çkarmak

isteyen Sabi'e krbac ile vurarak ban yard da dorudur.7 Ama
bu olaylar; slâm'n u veya bu ekilde, varl ve ilahî gerçei tan-

mak isteyen akl aratrma ve soruturma yapmaktan alkoyma arzu-

su olarak yorumlamak mümkün deildir. Bu ar titizlik sadece ak-

ln olumsuz kullanmna itiraz anlamna gelmektedir. ster tartma

mant, ister konunun snrlan açsndan bakalm, bu itiraz slâm

tarihinin bu dönemine özel bir itiraz deil, uzantlar günümüze ka-

dar süren kadim bir itirazdr. Özellikle modern felsefede; Alman fi-

lozofu Imanuel Kant'n altn çizdii çelikiler ve Fransz filozofu

Henri Bergson'un akim snrlarn belirleme ve onu son derece dar

maddî kalplar içine hapsetme giriimleri bu itirazn haklln orta-

ya koymaktadr. O halde bu itiraz, akln deerini bilmeme ya da bu

konudaki zihin bulankl nedeni ile akim kötü kullanmndan deil

tam aksine akln deerini teyit, yap ve potansiyelini, snr ve ileyi

yasalarn tanmlama arzusundan kaynaklanmaktadr.

slâm düünce tarihi batan baa akl yücelten ve düünmeye özen-

diren örneklerle dolu iken aksi nasl düünülebilir. Bu konuda ayet ve

hadislere ve bu tezi dorulayan dier örneklere daha önce deinmitik

Burada bu konuya tekrar deinecek deiliz. Sadece Hâris b. Esedi'l-

Muhâsibî nazarnda akl sorunu ile ilgisi orannda deineceiz.

]_
Kendi eletirel tavrn ortaya koyduktan sonra Hâris, alimler

nazarnda akln üç anlama geldiini belirtmektedir: Akl:

1) Bir seciyedir (gariza),

2) Bir idraktir (fehm),

3) Bir öngörüdür (basiret). I

7 Dr. Abdülhalim Mahmud, el-fslâm ve'l-Akl, s. 44.

151



TEORK AKIL

ELETREL YAKLAIM
Elbette Hâris'in öncekilerde görülmeyen, insanlarn onu takdir

etmelerini ve kendisine özel ilgi duymalarm salayan yeni ve ori-

jinal bir tarz vard.

Bu tarz; Hâris'in sahip olduu ve baka düünürlerden önce kul-

lanmaya balad yöntemdir. Daha sonra o bu yöntem dorultusun-

da hareket etmi ve bu yöntemle sonuca ulamtr. leride arzedece-

imiz gibi mantk kurgusu itibariyle bizzat Hâris kendisi bir yöntem

dorultusunda hareket etmemi olsayd; biz el-Akl ve Fehmü'l-

Kur'ân nüshalarn konu alan bu çalmada aratrmacnn temel gö-

revinin; müellifin ana ilkelerini ortaya koyacak bir tarzda, yorumsuz

ve hatasz bir biçimde Maiyetu'l-Akl ve Mes'eletunf'l-Aktda ve di-

er eserlerin deiik yerlerinde bölük pörçük yer alan yönteme ili-

kin düünceleri ile ie balamasnn kaçnlmaz olduuna inanrdk

ki ilerleyen sayfalarda biz bunu yapmaya çalacaz.

AKILLILARIN SINIFLANDIRILMASI

j/ Hâris, Maiyetu'l-Akl'da, akl sahiplerini snflandrarak dört g-

ruba ayrmakta ve bunlarn ikisini reddederken ikisini benimse-

mektedir: ~j

£ Eletirdii ve Reddettii ki Zümre:

1) Kibir, inat ve dünyaya ar ballklar nedeni ile beyan

(Kur 'ân) anladklar halde inkar ederler. Kibirinden dolay yüz çe-

viren blis ve Allah'n kendileri ile beraber olduunu savunan Ya-

hudilerin yapt budur.

Onlar bildikleri halde gerçei gizlemektedirler. (Bakara/146)

2) Bunlar kendi görüleri ve kendi görülerine ar güvenleri

sebebi ile haddi aar, ortaya çkan gerçee gözlerini kaparlar. Bir

de görürsün ki bunlar beyan anladktan sonra kibir sebebiyle ger-

çei inkar eder, baka bir din ister, batl, er ve sapknlk üzere ol^

duklar halde, bir gerçee ve bir dine bal olduklarn savunurlar.
|
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L Hâris'in Tasvip Ettii ki Zümre:

1) Allah'n lütfü ile O'nun annn yüce, vaad ve vaidine sadk

olduunu bilen, idrak eden, O'na itaat eden, O'ndan saknanlar;

2) Yönetme ve yaratma konusunda Allah'n yüce, bir ve ben-

zersiz olduuna inananlar, kurtuluun iman esaslarna smsk ba-
llkta, zarar ve ziyann ise imandan uzak kalmakta olduunu bi-

lenlerdir.

AKILLI OLMAK ALLAH'IN BR LÜTFUDUR
AKLIN KEMÂL O'NDANDIR

Söylediimiz gibi Hâris ilk iki zümreyi reddetmekte, dier iki-

sini ise benimsemektedir. Benimsediini söylediimiz iki zümre

ile; Yüce Allah'n lütfü ile Allah'n yaratt varlklar ve ilahî fiil-

leri derinlemesine düünüp ibret alanlar kastediyoruz. Bu noktada

Hâris'in "Akll olmak, Allah'n lütfudur (el-aklu anillâh) ve akln

kemali, O'ndandr (kâmilu'l-akl anhu)" ifadesinin kimleri kapsad-n açklamas gerekir. Hâris'in bu konuda; zühd, takva ve Allah

(c) korkusu ayrdedici özellii olan yaad dönemin genel anla-

y dna çkmadn görüyoruz. Bu ortam Hâris'e hazrlayan el-

Hasanu'l-Basrî'dir (H. 110). O dönem zühd anlaynda Hasan

Basrî cehennem korkusunu önplanda tutuyor hatta Allah'n, cehen-

nemi kendisi için yarattn düünüyordu. Buna, "Sen aklly en-

die, cahili ise ar güven içinde görebilirsin" diyen hikmet ehlini

de ilave etmek gerekir.8 Ayn ekilde Hâris de aklly: "nanan ve

Allah'tan saknan biri" olarak tanmlamaktadr. O'nun et-Tevehhüm

isimli eserini gözden geçiren bir okuyucu, cehennem ve Allah'n

cehennemde kafirler için hazrladklar ile korkutma, cennet ve Al-

lah'n orada müminler için hazrlad nimetlerle tatmin olma gibi

Hâris'te görülen baz düüncelerin el-Hasanu'l-Basrî'ye ait bir ei-

lim olduunu son derece net bir ekilde görecektir. Ayn ekilde

Allah'n lütfü ile düünen kimse, Allah'n kendisine örettii ekil-

de Allah' zikreden, ilahî tedbire yönelik ayetleri anlayan, yaratt

eserlere bakarak yaratc hikmeti gören ve bütün bunlarda kendi-

bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 27.
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sinden baka ilah olmayan Allah'n büyüklük ve azametine ilikin

deliller olduunu anlayan kimsedir.

Allah'n lütfü ile düünen; O'nun bir lütfü ile anlar ki; dinde de-

rin kavray sahibi olmak; Allah (c) sevgisini miras brakr. Bu
dorultuda azn az bir bilgi bile insana Allah' tazim ve O'ndan sa-

knma hissi verir.

Allah'n lütfü ile düünen kimse, O'nun, kullarna, önce snrsz
rahmet, lütuf ve ihsan ile muamele ettiini anlar.

Kendisine isyan edeceklerini bildii halde O insanlara balan-

gçta nimet ihsan eder. Allah'n lütfü ile düünenin kalbini merha-

met kaplar, iyileri sever ve kötülere acr.

Allah'n lütfü ile düünen kimse, nefsin niteliklerine ilikin ila-

hî emirleri ve nefsi emmareyi anlar. Bunu anlayan ise günahlarnn

artmasn ve içindeki kötü eilimleri engellemek için nefsinin iyi-

liklerini küçümser.

Allah'n lütfü ile düünen kimse, dünya ve ahiret arasndaki

fark ortaya koyan ayetleri anlar ve ahiretin eref ve mutluluk yur-

du olmasna karlk, dünyann hor ve hakir olduunu idrak eder.

Allah'n lütfü ile düünme konusunda durum bu olduuna göre,

bu konuda kemale erenin durumu nedir?

Haris unlar söylemektedir:

L Allah'n lütfü ile düünme konusunda kemal noktas yoktur. Çünkü

Allah'n ilmine, sfatlarna, takdir ettii ceza ve mükafata snr yok-

tur. Hiç kimse Allah'n sfatlarn tam anlam ile bilemez.
J

Hâris bu yaklam ile belki mükemmelin snn olmadn ve-

ya belki de insann soyut gerçei kavrama yolunda her tür kstla-

yc engelden azade, snrsz bir özgürlük ile Allah'a yönelmesi ge-

rektiini anlatmak istemitir. (lim ve hilm sayesinde artan) Allah'

anlama gayretinin bir snr yoktur. Hâris'e göre Allah'n zatna nis-

betle akl sahiplerinin en üstünü Allah'n lütfü ile düünerek, yine

O'nun verdii akl ve marifet yolu ile Allah' tam anlam ile bile-

miyeceini anlayandr.

Buna karlk -görüldüü gibi- Hâris göreceli bile olsa, bir so-

nuç almakszn bu tanmdan ayrlmak istememekte ve sonuç ola-
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rak unlar söylemektedir:

j^Ama; Allah'tan saknan, O'nun emirlerini yerine getiren, Allah'a ve

buyruklarna, vaad ve vaide ilikin ayetlere yakînen inanan, Allah'n

sevdii ve sevmedii davranlar konusunda dinde basiret sahibi 1

olan ve Allah'n emrettii ve mübah kld eyleri bilen, ilimde de-

rinleen ve bunun bir göstergesi olmak üzere Allah'n kaçnmay

emrettii üpheli eylerden kaçnan ve bünyesinde üç hasleti barn-

dran davranlar tercih eden kimse ancak Allah' düünüp anlama

noktasnda kemale ermekle isimlendirilebilir.^

te bu nedenle Haris, Allah' düünüp anlayanlar arasnda de-

rece fark olduunu düünmektedir. Her ne kadar Allah'n kendile-

rine bir seciye olarak verdii ve ayetlerinin klavuzluundan yarar-

lanmak üzere yaratt akl insanlarda eit ise de bu onlarn Allah'

ve Allah'n ayetlerini anlama konusunda eit olduklar anlamna

gelmez. Buna göre insanlar, akl ile arzu eder ve akl ile korkar,

akl ile Allah'tan saknr, hatadan vaz geçer, doruya yönelir ve yi-

ne akl ile bir takm dereceler kazanrlar.9 Akl sal ve kalp te-

mizlii orannda insanlarn zühdleri farkl olduuna göre insanla-

rn en faziletlileri Allah' en iyi anlayanlardr. 10

O dönemde bir seciye anlamnda akl, -Hâris'e kar bir tutum

sergiledii halde, bu konuda "Akl bir seciyedir" diyerek Harisle

ayn kanaati paylam olan- Ahmed b. Hanbel'i bile kapsayacak

oranda yaygn bir kullanma sahipti. Üstelik konu Ahmed b. Han-

bel ile de snrl deildir; selef alimlerinin büyük çounluu "akl

bir seciyedir" tezini savunuyorlard. 11 Her ne kadar Hâris'in yaa-

d dönem ile Haris öncesi döneme "akl bir seciyedir" anlay

hakim ise de 12 bu durum; bu anlayn u ya da bu düünür tarafn-

dan dorudan dile getirilmi, savunulmu, temel ilke ve genel çiz-

gileri belirlenmi aklc bir felsefe okulu ya da felsefî bir anlay

y el-Vasaya, s. 86; (Ata neri).

10 el-Muhâsibî, el-Kevakibu'd-Dürriyye, s. 219.

1

1

bn-i Teymiye, er-Reddu ale'l-Mantkyyin, s. 94; Ayrca bnu'l-Fevzi, Kitabu'l- Ez-

kiya, s. 10.

12 el-Kindi de ayn ekilde akln seciye olduu kanaatini benimsemitir; Resailu'l-

Kindi, s. 169,312, 340.
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oluturduu anlamna gelmez. Zaten akln bir seciye olduunu sa-

vunanlar kelimenin tad anlam, yol açaca sonuçlar ve bu-

yutlarn tam olarak düünmü deillerdi.

Hâris'in "akl bir seciyedir" tezini savunurken; bunu bakalar

gibi iyice düünüp tanmakszn kendisine sorulan bir soruyu ge-

çitirmek üzere öylesine söylemedii ve söylediklerinin arkasnda

durduu görülmektedir. üphesiz bizim üzerinde çaltmz Ma-

iyetu'l-Akl isimli eser onun bu konudaki felsefî yaklamn ortaya

koymaktadr; bu köklü yaklam, slâm düünce tarihinde uzun sü-

reli bir etkiye, son derece ciddi ve deerli bir aklc yaklamn or-

taya çkmasna yol açmtr.

"Akl bir seciyedir" tezini savunan Hâris'in bizzat kendi düün-

cesinde gözlemlediimiz gelime, bu yaklam yeni ve deerli k-

lan belirtilerin ilkidir; o seciye kelimesini ilim ve nur kelimeleri ile

izafet halinde kullanarak gelitirmi ve deneyimlerinin artmasna

paralel olarak kendisine aklla ilgili soru sorulduunda verdii ce-

vaba seciye terimi yanna nur kelimesini de ilave etmi, daha sonra

ilim ve hilm kelimeleri ile bunu daha da zenginletirmitir. 13

Muhâsibî'ye ait "akl seciye nurudur" ifadesi bir takm fikrî so-

nuçlara yol açmtr. Bunlardan en büyüü daha sonraki dönem s-

lâm düüncesinde özellikle de Ebu Hamid el-Gazâlî'nin el-hya ve

Mikatu'l-Envar isimli eserlerinde ortaya çkmtr. 14

Maiyetu'l-Akl ve Fehmü Ma'nahu isimli eserini etüd etmedikçe

biz Hâris'te akl kavramnn deer ve orijinalitesi üzerinde dura-

mayz.

_ Böyle bir tahlil neticesinde u noktalar açklk kazanacaktr:

[ Hâris'e göre akl, Allah'n birçok kuluna verdii bir seciyedir ve bu

seciyenin öretimle elde edilmesi mümkün olmad gibi duyu or-

ganlarndan elde ettiimiz deneyimlerle bu aklî seciyeyi gelitir-

mek de mümkün deildir. Ayrca akl; ancak akl, yani düünen,

önünü ve sonunu iyice düünen aklî duyarllk ile kavranabilir. Bu

nitelikleri ile akl, kendi dndaki varlklardan farkl ve üstün bir

13 Tabakaiu'-afiyye, c. 2/41; Ayn ekilde Kitabu'l-Ezkiya, s. 10.

14 Dr. Ebu'l-Ala el-Afifi neri; Kahire 1964, Milli Kültür ve rad Bakanl.
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varlktr. Bu demektir ki: Akl dnda hissedilebilir varlklarn bi-

linebilmesi akla baml iken, akl kendine ilikin bilgi konusunda

bir baka varla baml deildir.

'Seciye nuru' terimini kullanan Hâris bu ifade ile akln, hem
'

'bilinç', hem de 'iman sahibi' bir varlk ol

tur. Bu durumda akln kendi zatn tanmas, ijci olgunun

olmas anlamna gelir:

1) Akl kendi zddna, delilik ve aklszla aykrdr;

2) Düünüp idrak eden bilinç ilahî bir nimettir ve Allah (c) bu

nimeti hilm ve hüccet itibariyle olgun, erikin kullarna lütfeder^

Maiyetu'l-Akl'da. Muhâsibî, akln seciye olduunu savunan baz
mezheplerin görülerine de yer vermektedir:

Baz kelam mezheplerine göre akl, ruh temizlii, yani ruhun

özüdür. Onlar bu ifadeyi açklarken; Ancak akl sahipleri anlar

(Ra'd/19) ayetini tefsir sadedinde, lübb kelimesi için "bir eyin

özü, katksz (saf) olan"dr demilerdir.

Ne Kur'an'da ne de hadislerde bunu kantlayacak bir delil bu-

lunmad gerekçesi ile Hâris bu iddiay reddeder.

Baz alimler "Akl, Allah'n kullarnda yaratt, sayesinde kendi

menfaat ve zararna olan eyleri ayrabildii, çalarak elde edilebi-

len (mükteseb) ve bilgi ile artp gelien bir marifettir" demilerdir.

Biz, Muhâsibî'nin; "akl bir marifettir" fikrine kar olduu ka-

ildir. Yani, akl, ancak bir seciye ve bir yetidir. Marifet ise, akl-

dan meydana geldii için akim bir sonucudur.

Bazlar ise akln; seciye nuru olduunu savunmaktadrlar. n-
san, baka varlklarla ilgili bilgileri bu nur sayesinde görür ve ifa-

de eder. Nitekim gözde de görme (basar) dediimiz ve görülebilir

varlklar görmemizi salayan bir nur vardr. Kalpte de bir nur bu-

lunmaktadr15 ki bizim bu varlkta gizli olan ilahî hikmeti kavra-

mamz salar. 16 Hâris son aamada akl konusundaki görülerini

Yani, akl.

16
el-Gazâlî'nin Mikatu'n-Nur isimli eserinde sözünü ettii nur için hareket noktas-

nn bu olduundan emin olabilirsiniz.
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bu ifade üzerinde temellendirir. Biz, bu görüün büyük ihtimalle

Hâris'e ait bir görü olduunu düünüyoruz çünkü o, bu görüü sa-

vunan herhangi bir isim zikretmemitir. Biz de Haris dnda akln

bir seciye nuru olduunu savunan birine rastlamadk.

Hâris'e göre akl; nuranî, yapsal bir varlk olduuna göre, bu-

nun tabii bir sonucu olarak ayn zamanda o, kendi kendini de tan-

yabilir. Bu durumda akl, bu anlam ile bilginin ilk kayna olmal-

dr. Yine ancak bu tanm temel alndnda baka varlklarn bilgisi

mümkün olabilir.

"îte akl kendi kendini tanma arac olursa ancak ikinci adma
bir basamak tekil eder ve insan akl yardm ile kendisine faydal

ve zararl olan varlklar bilebilir" diyen Hâris fiilen akln marifet

yani bilgi olduunu savunmaktadr. Bu noktadan itibaren Maiye-

tu'I-Akl'da Hâris'in akl teorisinin pratik bir uzants karmza çk-

maktadr.

yi ve kötü, faydal ve zararl arasnda ayrm yapabilmek için

teorik anlamda potansiyel bir yeti olan akl, ayn zamanda -bunun

hemen ardndan, bir sonraki aamada ve tamamlayc bir unsur

olarak- düünen insann pratik hareketlerini (sülük) tartmas ve

dengelemesi gereken pratik bir zorunluluk halini alr. Çünkü Allah

(c) bu nuranî seciyeyi insanlara bahettiine göre bu ayn zamanda

akln insan aleyhine bir burhan olarak kullanlaca anlamna da

gelmektedir. Teorik açdan karekteristik bir yeti olan akl, pratik

açdan da bir sorumluluk ve tercih aracdr. Ancak bu iki yönü ile

birlikte ele alndnda akl bir fonksiyon üstlenebilir. Hatta bize

göre Hâris nazarnda akln pratik yönü daha önemli ve tehlikelidir;

Seciye halinde sahip olduumuz, teorik akl ise ne hissedilebi-

lir bir nitelie, ne cisme, ne de bu kabil bir eye sahiptir. ayet onu

bir nitelik ile tanmlamak gerekirse, gözlemlenebilir eylemlerin

cak bu akledilebilir eylemler yardm ile nitelemek mümkün olabi-

lir. Bu akledilebilir eylemleri aadaki ekilde özetlemek müm-
kündür:

akl, ancak pratik sonuçlar ile bir anlam ifade

edebilir.
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KONUMA (NUTK)

Mantkî anlamda, öncülleri ve sonuçlan birbiri ile balantl,
içiçe birbirine bal ve salam kurgulu bir cümle; arkaplannda po-
tansiyel (seciye halinde) bir akln bulunduunu gösterir.

AKIL YÜRÜTME
Akl yürütme, akln zorunlu göstergelerinden biridir. Aklî bir

eylem olan akl yürütme olmasayd, akl denilen varl asla bile-

mezdik.

L Varlklarn isimlerini örenme aamasndan sonra insan; bili-

nenlerden bilinmeyenlere doru mantkî bir seyir takip ederek bi-

linmeyenlere ular. Bu eylem, arkasnda seciye halinde gizli bir

akln var olduunu gösteren aklî bir olgudur. Biz insann; varlk-

lardan hiç birini ismen örenemeyecei varsaymndan hareket
edelim; bu durumda insan genellikle, varlklar arasnda görerek
ayrm yapar.

te bu yeti bir akl yürütmenin arkasnda potansiyel bir akim
bulunmas gerektiini ve ancak onun sayesinda akl yürütme yeti-

sinin anlalabileceini kesin olarak ortaya koyan en belirgin gös-

tergelerden biridir^

L Teorik aklla bu varlk ve hayata ilikin veriler arasnda bir

gezinti yapp doal hayatta var olan ayrntlar ve sosyal hayatta

olup bitenlerin nedenlerini düünüp deerlendiren, varln ken-
disine ve arkaplanna nüfuz eden, bütün bunlar karsnda kendi
kiisel rolünü sorgulayan bir insan; hem dünya ve hem de ahirete

nisbetle faydal ve zararl arasnda kendisini belli bir tutum ve
davran belirlemeye zorlayan bir tercih ile kar karyadr. Bu
tutum ve davran -bizatihi kendileri- arkaplanda gizli bir akln
bulunduunu açkça ortaya koyan insan tercihini oluturan iki

açk olgudur,
j

Belki de akln bu pratik anlam, bizim için, Hâris'in akl yerine

kullanmay arzu ettii, daha sonra ele alacamz dier iki anlam-
dan daha açktr.
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KNC ve ÜÇÜNCÜSÜ
AKIL BR FEHM ve BR BASRETTR
Maiyetu'l-Akl'da Hâris akln bu iki anlamndan, yani fehm ve ba-

siretten birlikte söz ediyor. Fehm ve basiret (her ikisi de bizzat akl-

dan kaynaklandklar ve akl sayesinde ve akl ile var olduuklar için)

Arablarn akl anlamnda kullanmay caiz gördükleri iki anlamdr.

O halde, Arablarn "akü" anlamnda kullanmaya cevaz verdik-

leri bu iki eyin, fehm ve basirefm ne olduuna bir bakmalyz:

leride göreceimiz gibi fehm ve basiret; slâm'n ruhu ile do-

rudan ilgili iki anlamdr. Biz imdi Hâris'ten önce akl bu iki an-

lamda kullanan baz ifadeleri deerlendirelim;

el-Hasanu'l-Basrî öyle diyor:

§ Kiinin akl tam olmadkça dini tam olmaz.

§ Allah (c) bir gün (sahibini) bu sayede kurtarmay murad etmedik

çe, hiç bir ii akla tevdi etmez.

Muaviye de öyle demitir:

nsanlar iyilik yaparlar, ancak kyamet günü akllan orannda kar-

ln görürler. 17

Amir b.Kays ise öyle demektedir:

Seninle ilgisi olmayan eylerden akln seni alkoyabiliyorsa sen akl-

lsn. 18

Veki' b. el-Cerrah da öyle diyor:

Dünyadaki geleceini düünen akll deildir; akll, her bana gele-

ni Allah'tan bilendir. 19

ed-Dahhak b. Müzahim'e, "Falanca ne kadar çok ibadet ediyor,

Allah'tan saknyor ve Kur'ân okuyor" denildi. ed-Dahhak, "Akl

nasl?" diye sordu. "Biz kulluundan, takva ve Kur'ân okumasn-

dan söz ediyoruz, sen akln soruyorsun" dediklerinde, ed-Dahhak,

"Yazk! Günahkarn, günahlarndan çekmediini, ahmak ahmakl-

ndan çeker" dedi.20

1 7 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 13.

18 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 17.

19 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 19.

20 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 20.
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e-abî ise unlar söylemektedir:

Bu ilim insandan sadece akl ve kulluk gibi iki meziyet ister. Kii

gerei gibi kulluk yapyor ama akll deilse veya akll ama gerei

gibi kulluk yapmyorsa ilim istemesin. Çünkü akll ve gerei gibi

kulluk yapanlar hariç hiç kimse ilim sahibi olamaz.21

Sufyan b. Uyeyne de demitir ki:

Ey Rabbim! Bize, Seni anlamay nasib eyle!23

bn-i Cureyc ise öyle demitir:

§ Akl üç ksma ayrlmtr; kim bunlara sahip ise akl kemale ermi

demektir. Bunlar: Yüce Allah'n zatna ilikin bilgi, itaat ve O'nun

rzasn gözetmektir.

§ Kiinin kvam akldr. Akl olmayann dini de yoktur.24

Biz bu görülere; düünmeyi, iyice düünüp ibret almay, Al-

lah' anlamay ve Allah' anlayanlarn dünya ve ahirette yüceltile-

ceim konu alan ayet ve hadisleri de ilave edecek olursak Arabla-

rn 'akl* anlamna kullandklar bu iki terimi; yani 'fehm' ve 'ba-

siret' i daha iye anlayabiliriz.

Muhâsibî nazarnda teorik akl dnda bizzat akldan ancak

akl ile ve akldan dolay var olabilen ve akln reel ve pratik yönü-

nü oluturan bu iki önemli anlama; fehm ve basirete açklk getir-

mek için biz yeniden Maiyetul-Akl'da geçen metinlere dönelim:

| Fehm bir yandan varlklar anlamaya, dier yandan da ifade bi-

çimlerinden biri ile ifade etmeye kadir aklî bir fenomendir. Hâris'e

göre burada söz konusu olan, donuk ve duraan bir fehm deil, ak-

sine eya, olgular, dünya, ruh, ahiret ve d alemdeki dier varlk

fenomenleriyle ilgili ve bu nedenle de ayn anda hem aktif ve hem

de canl bir fehmdir. Canldr, çünkü var olan ve anlaml olan her

21 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 22.

22 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 23.

23 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 25.

24 bn-i Ebu'd-Dünya, el-Aklu ve Fazluhu, s. 28.
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eyle sürekli yüzyüzedir. Anlam, bizzat varln canl (hayat sahi-

bi) olmasna benzer. ayet insan akl ile bu anlam yakalayabilirse

fehm gerçekleir ve bu anlam doru bir biçimde ifade eder.

O halde Hâris'e göre fehm varlklar anlamlar ile kavrayan aklî

bir fenomen olduuna göre ayn ekilde basiret de aklî bir feno-

mendir. Ancak basiret, var olan bu varlklarn arkaplan ile ilgili-

dir; aklî basiret bir yandan bu varlklarn ilahî deerlerini dier

yandan da ahlakî deerlerini anlamak amac ile onlarn arkaplanla-

nna nüfuz eden aklî bir seciyedir.
J

nsan, sahip olduu aklî basiret sayesinde dünya ve ahirette ken-

disi için faydal olan eylerin deerini anlayabilir. Bu nokta akln,

Allah' anlama noktasdr. Çünkü bizzat bu aklî deneyim süreci es-

nasnda basireti Allah'a tam anlam ile aklî taat sebebi haline getire-

cek bir biçimde insana; bizzat Allah'n bu varlktaki gücü ve eyay
insan yararna vermi olduu gerçei tecelli eder. Bu u anlama ge-

lir: Hâris'e göre insan ancak akl ile Allah'a kulluk eder ki söz konu-

su akl, bir seciye olan akldan meydana gelen akln basiretidir.

Bu noktada Hâris'in Maiyetu'l-Akl'dz yeniden, harekete geçiren

bir itici güç gibi, fehm ve basiret anlamndaki akln olgunlamas-

na yardmc bir unsur olarak, seciye halindeki akln altm çizdiini

görüyoruz. Daha sonra ise bir ksm insanlarn büyüklenerek; sa-

hip olduklar fehm ve basiret anlamndaki akllarn kullanmadk-

larn, sadece seciye halinde akl düzeyinde kaldklarn söleyerek

bu konuya açklk getirmektedir. Hâris'e göre böyle insanlar, hay-

vanlar gibidirler, basiretlerini kullanarak bu hayat ve arkaplann-

daki güç ve deeri idrakten yoksun olan atalarn, onlarn görü ve

düüncelerini taklidi tercih ederler.

AKIL ve YÖNTEM

Artk Hâris'e göre akl'm önce bir seciye, sonra bir fehm ve

üçüncü olarak da bir basiret anlam tadn biliyoruz. "Görünür

eylemleri olmakszn akl anlalamaz" ifadesindeki akl; her üç

anlamn da kapsamaktadr. Buna dayanarak Hâris'e göre akln ya-

psna ilikin olarak u tesbitleri yapabiliriz:
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AKIL SEZG LE HAREKET EDER

Burada sezgi, hiç bir arac olmakszn iyi ile kötü arasnda ay-

rm yapan ve iyi olan tercih eden bir seciye durumundadr. Bu

balamda Hâris unlar söylemektedir:

Bu akl ile insanlar Allah' tanr ve kendilerine fayda ve zarar veren

bu bilgi sayesinde kendiliklerinden ve kesin olarak Allah'a inanrlar.

Dünya ileri konusunda kendisine fayda ve zarar veren nesneleri bi-

len bir kimse kendisine akl Allah'n verdiini de bilir.
25

Bu ifadelere göre akl; son tahlilde, sezgi yolu ile kendi zatn bil-

me, kavrama ve hissetme potansiyeline sahip bir karakter arzeder.

AKIL; AKIL YÜRÜTME YÖNTEM LE BLNENDEN
BLNMEYENE DORU HAREKET EDER

Hâris'e göre yaps gerei akl, akl yürütme ameliyesine uygun

hareket eder. Buna göre insan, aklndan emin olduunda, kendisi-

ne nisbetle bilgi mümkün hale gelir. Bu noktadan sonra artk, d
dünyadaki hissî veriler, birbiri ardnca gerçekleen olaylar ve bir

görünüp bir kaybolan fenomenler devreye girer ki bütün bunlar

akl yürütmenin temel unsurlardr. Bu ifadelerden öyle bir sonuç

çkarabiliriz: Akl yürütme yöntemi ile u ya da bu ekilde, akln

dinî, aklî ya da ahlâkî bir sonuç elde edebilmesi için ya duyu or-

ganlarndan gelen alglardan ya da kendi verilerinden hareket et-

mesi gerekir. Biz Hâris'i dinleyelim:

Öncelikle Yüce Allah'n, Semud'a gelince, biz onlara doru yolu

gösterdik (Fussilct/17); yani eer iyi düünürlerse biz onlara neyi

düüneceklerini apaçk gösterdik; ve Ama onlar körlüü hidayete

tercih ettiler (Fussilet/17) buyurduunu görürsün. Allah (c) daha ön-

ce de kullarna hitab ederek kendilerine delil olmak üzere zihnî ya-

plarn göstermiti. Nitekim Allah (rabbin) kullarna zulmetmez

(Fussilet/46)-6 buyurmaktadr.

[Akl yürütme ameliyesinde hareket noktas d dünyadan elde

edilen veriler olduuna göre, bir baka açdan akl, öretim yolu

-° Maiyetu'l-Akl (yazma nüsha).

26 Kendisi.

163



ile zihinde oluan verilerden de hareket edebilir ki bu konuda Hâ-

ris unlar söylemektedir:

ayet insan, kendi nefsinden, ana-babasndan, gökyüzü, yeryüzü ve

görülebilir bütün varlklardan hareketle bilimsel bir akl yürütme yo-

luna gitmeseydi varlklar görerek tanr ama isimleri ile bilemez ve

onlarn anlamlan arasndaki ayrntlara nüfuz edemezdi; iitmez mi-

sin Allah (c), meleklerini ne ile nitelendiriyor? O zaman, Allah (c);

varlklarn isimlerini insana bildirmelerini istemiti de melekler: Biz

hiç bir ey bilmiyoruz (Bakara/22) demilerdi. Bunun üzerine Allah

(c), Adem'e emretmi, o da meleklere bu isimleri bildirmiti çünkü

bunlar kendisine öreten Allah't.27
\

AKIL MANTIK YASALARINA GÖRE HAREKET EDER

Muhâsibî'ye göre akln; tad, kokusu, rengi, uzunluk ve genili-

i olmad ve duyu organlar ile alglanamadndan -hissedilebi-

lir bir varlk da olmadna28 göre- akl tanmlamak nasl mümkün

hale gelebilir?

Bu soruya cevap niteliinde, akln ancak eylemleri ile tanmla-

nabileceini belirtmitik. nsan davranlar, akim göstergesidir.

lim adam için bizzat akl, bir bilme objesi deildir. Sadece aklî

fenomenler aklî aratrmalara konu olabilir ve kendileri ile ilgili

özel bir bilgiyi örenme sürecinde, bu bilgiye götüren temel unsur

olma nitelii tayabilirler.

[ Davranlarda durum bu olduuna göre, ifadeye nisbetle ayn

durum geçerlidir. Harise göre akl, ancak ifade ile ortaya çkabilir.

Hâris'in sözünü ettii ifade, sadece akln göstergesi olmakla kal-

maz ayn zamanda öncüller ile sonuçlar arasnda asla çeliki barn-

drmayan aksine sk bir mantkî balant kuran mantk yasalar ile

de uygunluk arzederjMuhâsibî; bu meyanda u ifadelere yer veri-

yor: Yüce Allah (c): nsanlardan bir ksmnn bu hayata ilikin

sözleri senin houna gider (Bakara/204) buyuruyor. Halid b. Saf-

van ise: "Eer açkça beyan etme (tbyan) yetisi olmasayd; insan,

Maiyetu'l-Akl (yazma nüsha).

Ayn eser.
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sradan bir hayvan ya da cansz bir resim durumuna düerdi" de-

mektedir. air:

Sükutta konuma acziyeti gizlenebilir bir gün ancak

Konumas kiinin akl sayfalarnn dile gelmesidir29

demektedir.

£ Bu gün mantkçlar, mant 'düüncenin formu' diye tanmla-

maktadrlar. Daha sonraki pozitivist (vaz'i) mantkçlar ise, düün-

cenin terimlerden ibaret olduunu isbata yönelmilerdir. Bu du-

rumda düünce, ancak terimlerle tanmlanabilir ki Hâris'in söyle-

mek istedii de tam olarak budur. 1

Hâris'in sahip olduu aklc yönteme gelince: Eer o Maiyetu'l-

Aklfa böyle bir yöntem ortaya koymu olsayd, aklla ilgili foto-

rafn hemen bütün parçalarn bir araya getirmi olacakt. Daha

sonra Maiyetu'l-Akl'a. ek niteliinde kaleme ald Mes' elettin fi'l-

Akl isimli risalesi, akl konusunda onu bakalarndan farkl klan

yöntemi için bir omurga niteliindedir.

Biz bu konuyu, batan sona bütün ayrntlar ile ele almak niye-

tinde deiliz. Ancak yine de konunun yöntem boyutunun bir ölçü-

de açklk kazanmasna yardmc olur inanc ile bir çerçeve olu-

turmamz gerektiini düünüyoruz:

DUYGULARIN SINIRLARI

rYöntemle ilgili ilk adm olarak Hâris, "Eyaya ilikin yarglara

duyular kartrlacak olursa; elde edilecek sonucu ifsad etmeleri

kaçnlmazdr" gerçeinin altn çiziyor ki bunun bilimsel bir yak-

lam olduunda hiç üphe yoktur. Hâris: "Sevgi ve nefrette ar-
lk, adaleti etkiler, akl fesada uratr ve batl gerçek gibi göste-

rir"30 diyor ve: "Fehmi engelleyen unsurlar: Gerçee kar boyun

emeye engel olan kibir, insan tartmaya iten üstün gelme arzusu

ve doru olann kabulüne engel olacak düzeyde hata yapma endi-

Ayn e^er.

Mes'eletunfi'l'Akl.
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bu duygulardan kurtulmal ve dikkatini, kendisi için yitik olan ke-

sin bilgiyi aratrma noktasnda younlatrmaldr.

ARATIRMA ÜZERNDE YOUNLAMAK
["Hâris aratma üzerinde younlamann zorunlu olduunu be-

lirtmekte, bununla da yetinmeyerek baka her eyden soyutlanarak

sadece aratrlacak konu üzerinde younlamak gerektiinin altn

çizmektedir. Belki de Hâris, daha önce deindiimiz gibi akl, Al-

lah'n insana verdii bir seciye olarak kabul etttii için bu seciye

ile babaa kalarak gerçek bilgiye ulalabilecei fikrinden hareket

etmektedirjMuhasibi unlar söylüyor:

Yalnz bana, kendisini engelleyebilecek baka her hangi bir eyle

ilgilenmeksizin, youn bir dikkatle bir eseri okuyan kimse bakalar

benzemez. Çünkü tartmaya giren insan, kendi dü-

tutmak vs. gibi bir çok felaketle yüz yüzedir.31

DAHA FAZLA ANLAILIRLIK

nsan; duygularn, aratrma yapt konudan uzak tutar ve

aratrd konuda younlaabilirse, artk bedaheti artrmaktan ba-

ka bir ey yapmasna gerek yoktur. Bunun nedeni, bedahetin aklî

bir seciye olmas veya ondan meydana gelmesidir. Her ne kadar bu

durumu biz bedahet ile ifade ediyorsak da Hâris basiret ya dafehm

ismini vermekte ve: "üpheye karlk, sahip olduuk sayesinde

kesin delil apaçk ortadadr"32 demektedir. Hak her konuda son

derece açktr; buna mukabil batl her konuda son derece karmak

ve yanltcdr.

BU YÖNTEMN MES'ELETUN

F'L-AKL'DA UYGULANII

Hâris'in sözünü ettiimiz bu yöntemi w

Mes'eleîunfi'l-Akl ne olabilir? Bu sorunu anlamak için

istedii

31 Mes'eletunfi'l-Akl.

32 Ayn eser.
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Akta. dönmeliyiz. Bu eseri yeniden gözden geçirdiimizde Hâ-

ris'in; "Akl, Allah'n kullarna lütfettii bir içgüdüdür, bu içgüdü

sayesinde Allah (c) eksiksiz hilm sahipleri için apaçk ve somut

bir delil (hüccet) lütfetmitir" dediini görürüz. Bu sözlerin anlam
udur: Yüce Allah (c), kyamet günü insanlar yaptklarndan dola-

y hesaba çekerken, her insana lütfettii bu seciyeyi delil olarak

kendilerine kar kullanacaktr. Allah (c), kullarna kar kullan-

mak üzere apaçk, somut bir delili yaratmsa, bu delil akl olmal-

dr. Akl, yapp iledikleri sebebi ile karlaacaklar cezadan kur-

tulmak için insanlarn Allah'a kar kullanabilecekleri bir delil ola-

maz. O halde, Allah'n kullara kar kullanaca bir delildir. Öyle

ise Hâris'in sözünü ettii kesin delilin içerii nedir?

Bize göre bu soruya cevap verebilmek için Maiyetu'l-Akl'm

özel eki Mes ' eletun fi'l-Aklz bavurmamz gerekir ki bu risale Al-

lah'n kyamet günü kullarna kar delil olarak kullanaca ve on-

lar tartaca terazi olan somut delili (akl kastediyoruz) ortaya

koyma giriiminden ibarettir.

Haris bu somut delilin, görünür varlklar ('ayanun zahirun) ve

üstün haber (haberun kahirun) olmak üzere ikiye ayrldn söyle-

mektedir. Bu sayede Allah'n bize lütfettii bir seciye olan akl, id-

rak kabiliyeti kazanr ve bu iki somut delilden sonra da artk Al-

lah'a kar hiç bir bahanesi kalmaz.

1. GÖRÜNÜR VARLIKLAR (EL-AYÂNU'Z-ZÂHR)

însan; Allah'n büyüklüüne, aknlna, yüceliine ve gözah-

c sanatna delil olan bu düzenli ve uyumlu varlklar aleminin yan-

smalarndan hareketle, kendisine seciye halinde verilmi olan akl

tahkim eder, bunlar bedahet terazisinde tartar ve bu varlk alemi-

nin, hareket ve sükun dünyasnn yaratcs ve yöneticisi olan bir

ve kahhar olan Allah'a inanr.

2. ÜSTÜN HABER
• *

Ustun haber, Allah'n, Peygamberine vahyettii Kur'an ayetle-

ridir: Ona önünden ve ardndan batl musallat olamaz (Fussi-
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let/42). O halde insan, seciye halinde sahip olduu akl ile Al-

lah'tan gelen ilahî haberleri anlamay arzu eder; bilir ki dinde derin

kavray sahibi olmak, insana Allah (c) sevgisini miras brakr.

Böyle birinin, Allah'a kulluu kendiliinden artar.

nsan; Allah'n kitabn, özellikle de Allah'n emir ve nehiyieri-

ne, vaad ve vaide ilikin ayetleri anlamay arzu eder. Bu prensip

dorultusunda hareket eden insan, kendisine seciye halinde verilen

akl sayesinde Allah'n rzasn kazanr, Allah da ona hem dünya

hem de ahiret mutluluunu garanti eder.

Artk ikinci ibareye geçebiliriz; Hâris unlar söylemektedir:

"Akl delili, delil de akl içerir". Bize göre bu ifade, -Aristovari

bir söylemle- "Akl ve akledilen ayn eydir" anlamna gelir. Bu-

rada söz konusu olan delil, görünür varlklar dünyas ile üstün ha-

berdir. Muhâsibî'ye göre bunlarn her ikisi de akl ile uyum halin-

dedirler. O halde her ikisinde de akl, aklda da her ikisi bulunmak-

tadr. Gelimi tasavvuf! vahdet anlaynda bu iki taraftan her biri

dierini içermektedir.

"Akl, delil isteyendir; görünür varlklar alemi (ayan) ve üstün

haber ise akl yürütmenin illeti ve temel unsuru durumundadrlar.

Temel unsurun olmamas durumunda fer 'i unsurun ve delilin ol-

mamas durumunda da akl yürütmenin varl imkanszdr" ifade-

sine gelince: Hâris bu ifade ile bir açdan varln, dier açdan da

Kur'an'n birlikte akl yürütmenin temeli ve nedeni olduklarn

kasdetmektedir. Akl yürütme bu ikisinden hareketle sonuca gitti-

ine göre her ikisi de temel unsur durumundadrlar.

Fer'i unsur ise delil isteyen akldr. Bu ifade ile Hâris akln;

-fer'i unsur olan akln- kainat kitabnda ve Kur'an'da var olan akl

yürütmenin illeti olmaktan baka bir anlam ifade etmediini anlat-

mak istemektedir.

Daha sonra Hâris öyle devam eder:

Varlklar alemi Oyan) bilinmeyen gerçeklere, üstün haber ise do-

ruya klavuzluk eder. Asl unsuru güçlendirmeden, yan unsuru

(fer'i) kullanan sefihtir.

Bizim kanaatimize göre bu ifadenin anlam udur: Varlklar

alemi ve üstün haberden oluan bu temel unsur kesin bilgiye kla-

168



vuzluk eder. O halde öncelikle bu (ikincil unsur) her tür yakînî bil-

gi için bir temel hareket noktas ve dayanak olmaldr; çünkü yan

unsurun yak;nî bilgi için temel bir dayanak ve hareket noktas ol-

mas imkanszdr. "Asl unsuru güçlendirmeden yan unsuru (fer'i)

kullanan sefihtir" ifadesi ise Mutezile'ye kar kesin bir cevap nite-

Dorusu akl gerçektir, varlk alemi ve üstün haberin her ikisi

de gerçektir. Ama Muhâsibî: "Nice gerçekler, gerçekten daha ger-

çektir..." diyor. Bizim inancmza göre Muhâsibî bu ifade ile akl

sorununa son noktay koymaktadr. Bu ifade açk bir ekilde asln

yan (fer'i) unsurdan daha gerçek olduunu anlatmaktadr. unu
demek istiyoruz: Varlk alemi ve üstün haberi kabul; akl kabule

göre daha önceliklidir. Hâris aratrmasnda bu ifadeyrakln öne-

mini küçümsemek için kullanmyor tam aksine o, akln önemini

kabul ediyor. Bu onun varlk alemi ve üstün haberin Allah'tan ol-

duunun bilincinde olduunu gösterir. O halde her eyden önce bu

son ikisine öncelik vermemiz gerekir:

AKIL, KUR'ÂN DIR

(AKS BR DDA DORU DELDR)
Hâris b. Esedi'l-Muhâsibî; "Akl Kur'an'dr" ifadesini doru-

dan bu ekilde kullanmamtr, ama kullanm olsun ya da olmasn

akln mahiyeti ya da kendi ifadesi ile maiyetine ilikin Fehmu'l-

Kur'an'&d yer alan bütün ifadeler bizi onun böyle bir yargya ula-

t kanaatine itmektedir. Bu yarg, ayn zamanda Hâris'in aklc
tasavvuf anlaynn da ulat nihai noktadr.

Temel bir ilke olarak bu yargnn, temel hareket noktas üç kay-

nak eserdir:

1) Mes'eletunfi'l-Akl,

2) Maiyetul-Akl,

3) Akla ilikin bütün tanm ve ayrntlarda olduu gibi Feh-

mu'l-Kur'an.

Birinci kaynak olan Mes elettin fi'l-Aktsi nisbetle sorun Hâ-

ris'in, akln mahiyeti çerçevesinde iki ya da üç sayfada ele ald
bir sorundur. Bizi burada ilgilendiren, aada alntladmz ve
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konuya giri mahiyetindeki bir kaç ifadedir:

1 ) Görünür varlk alemi ve üstün haber olmak üzere kesin delil

ikidir,

2) Akl delili, delil de akl karlkl olarak içerirler,

3) Akl yürütmede; akl delil isteyen görünür varlk alemi ve

üstün haber de akl yürütme için temel unsur ve sebep niteliinde-

dir,

4) Asl unsurun olmamas durumunda, fer'i unsurun; delilin ol-

mamas durumunda da akl yürütmenin varl imkanszdr,

5) Görünür varlk alemi, görünmeyen alemek tutan bir kla-

vuzdur,

6) Üstün haber doru ve gerçek olana tanklk eder,

7) Asl unsuru tahkim etmeksizin fer'i unsuru kullanan sefihtir.

Hâris'e göre bütünü ile akl sorunu ite bu ekilde özetlenebilir.

Bu bir kaç satr, akln mahiyeti ve gerçek anlam sorununu tam bir

icaz ile özetlemektedir. Peki Hâris'in bu veciz girite özetledii

"akln mahiyeti ve gerçek anlam sorunu" nedir?

Hâris'in ilk cümlesi öyledir:

Kesin delil (hüccet) görünür varlk alemi ve üstün haber olmak üze-

re ikiye eyrlr. Kesin delil, Allah'n bir seciye olarak kullarnda ya-

rattm ' ve hilmde kemale erenlere delil olarak verdii akldr.

Haris Maiyetu'l-Akl ve Fehmu'l-Kur' ân'da. bir çok yerde, ifade-

yi bu anlamda tekrar tekrar kullanmaktadr. O halde özü itibariyle

akl, Allah'n kullar üzerindeki delilidir; kullarnn büyük çoun-

luu seciye olarak akl sahibi olup sadece ahmaklar ve bunaklar

akl sahibi deildirler: Helak olann açk bir delil ile helak olmas,

yaayann da açk bir delil ile yaamas için.. (Enfal/42)

Akl özü itibariyle Allah'n kullar üzerindeki bir delili olduu-

na göre, Hâris "delil ikidir" ifadesi ile, akl sorunu ile görünür var-

lk alemi ve üstün haber olmak üzere, akln iki mahiyeti olduunu

anlatmak istemektedir. Bunlardan birincisi olan varlklar alemine

gelince: Bu insann; denizlerde, dalarda, nehirlerde, yerde ve

göklerde kendi gözü ile gördüü hakikatlerdir. Bütün bunlar, Al-

lah'n bir olduu ve orta olmad gerçeine tanktr, her ey san-

ki ilahî tedbirin uzantlar ve ilahî sanatn belirtileridir. Sanki her
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ey bir gözdür ve insan bu göz sayesinde görüp duyduundan ibret

alr ve Allah' yüceltir.33 kinci delil olan üstün haber'e gelince; bu

Allah'n aciz brakan bir belagat ile kullarna vahyettii Kur'ân'dr.

Buradaki üstünlük -aklî üstünlük- reddedilemez; önünden ve ar-

dndan batln musallat olamad bir haberdir (bkz. Fussilet/42);

çünkü Kur'ân düünmeye, iyice düünmeye davet edip kesin ve

somut deliller getirerek insan için ilahî sanatn srlarn aralarken

Allah'n bir ve esiz yaratc olduuna ilikin kesin ve muhatabn

çaresiz brakan deliller vazetmektedir. Nitekim Hâris: "O'nun bir

ve benzersiz yaratc olduuna delil olan Kur'ân ayetleri vardr"

demektedir.

Belleyici kulaklar onu örensin diye... (Hakka/ 12) buyuran Yü-

ce Allah' iitmez misin? Yani Allah'n söyleyip bildirdii gerçek-

lerin, kulaklar tarafndan dinlenip anlalmas, Allah'n bir lutfu-

dur. te akl budur.

O halde Hâris'e göre akln ikinci temel unsuru Allah (c) tarafn-

dan Kur'ân ayetleri ile bildirilen haberlerdir. Bu konuda Hâris'in

kendi ifadesi, son derece açk olup; her hangi bir üphe veya kapa-

llk söz konusu deildir.

Bu iki mahiyetin anlamlar, ikinci cümlede daha da açk ve son

derece net bir ekilde karmza çkmaktadr: "Akl delili, delil de

akl içermektedir". Hâris'in sözünü ettii bu delil acaba ne olabi-

lir? Bir önceki cümleden açkça anlaldna göre söz konusu de-

lil ikidir:

a) Görünür varlklar alemi,

b) Üstün haber.

Bunlardan birincisini dikkate alrsak; akl, delili içerdiine gö-

re, insann gözleri önündeki denizler, dalar, nehirler, yer ve gök-

ler vs. bu akledilir alem de mahiyet itibariyle akl içermelidir.

Mutlak ve duyulur varlk alemi hissî bir varlk olduu için deil,

aksine açk bir amaca yönelmi, kelimenin tam anlam ile aklî bir

varlk olduu için; mahiyet olarak akl içermekte ve bu varlk ale-

mi akl için, Allah'n var ve bir, ei ve benzeri olmayan bir varlk

33 Maiyetu'l-Akl (yazma nüsha).
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olduuna delil tekil etmektedir.

Akl, bu varlk alemi'nde içerik olarak bulunduuna göre, bir

bakma da bu varlklarla mahiyet itibariyle uyuuyor olmaldr;

çünkü "Akl delili içerir" diyen Hâris; ayn zamanda delilin de akl

içerdiini söylemektedir ki bu ifade, varlk alemi ile akln uyu-

makta olduu anlamna gelmektedir. Nitekim Allah'n kullarnda

yaratt seciye halindeki akl ayn zamanda "kevni akl"dr. Al-

lah'n, özenle ve sapasalam yaratt bu varlk ayn zamanda aklî

bir varlktr. Akl ile karlkl olarak birbirini içermektedir.

kinci delile göre akl delili içermektedir; öyleyse akim mahi-

yeti bu üstün haberde içerik olarak bulunmaldr. Gördüümüz gibi

Muhasibi üstün haber ifadesi ile Kur'âri kastetmektedir. Bütün

Kur'ân ayetleri, akl sahiplerinin düünüp ibret almas için Al-

lah'n varln ve birliini isbata yönelik varlk aleminden deliller

serdetmektedirler. Yine bu ayetler akl sahiplerine, hem bu alem

hem de ahiret alemi ile ilgili deliller de sunmaktadr.

Hâris'in söyledii gibi bu deliller, ayn zamanda kendi yararna

olan tercih edebilmesi için insana, faydal ile zararl arasnda ay-

rm yapabilme yetisi kazandrmaktadr. Hâris'e göre akl soyut bir

nesne deil, Allah'n kelamn anlayan bir seciyedir. Sana vahyedi-

leni dinle (Taha/13) ayeti, "sana söylediklerimi anla"34 anlamnda-

dr. Bu anlamda akl, üstün haberde içerik olarak bulunduuna gö-

re söz konusu üstün haber, Kur'ân'dn ve akl Kur'ân'n içeriidir.

Söylediimiz gibi içerme; ihtiva anlamna deil, uyuma anlam-

nadr. Çünkü akln delili içermekte olduunu söyleyen Hâris, öte

yandan "delil de akl içermektedir" diyor ki bu ifade "Kur'an; akl

içermektedir" anlamna gelir. Ayn ekilde, söz konusu olan; ihtiva

anlamnda deil, uyuma anlamnda bir içermedir. Kur'an; beyin,

kalp, akl ve fikir sahiplerine hitab ettiine göre akl, bu ayetlerle

uyumal, eksik ya da fazla olmamaldr. Bu noktadan hareketle

Kur'an ayetleri ile akl veya aklla Kur'an ayetleri arasnda kar-

lkl uyuma anlamnda bir içerme söz konusudur. Ayn ekilde Al-

lah'n kullarna seciye olarak verdii akl da Kur'ânî bir akldr;

Maiyetu'l-Akl (yazma nüsha).
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çünkü Kur'ân' Allah (c): önünden ve ardndan batl bulamayan

(bkz. Fussilet/42) bir kitap olarak vahyetmitir. 35 Kur'ân; "aklî bir

kitaptr" ve Kur'ân ile akl birbirini karlkl olarak içermektedir-

ler.

Uyuma anlamnda bir içerme söz konusu olduuna göre

Kur'ân ile akl arasndaki bu karlkl uyuma, bir derece uyuma-
s deildir; çünkü uyuma anlamnda içerme teriminde, bir derece

ya da kademe uyumas zorunlu deildir. "Akl, akl yürütme ile

sonuca gider, üstün haber ise bir akl yürütme arac ve akl yürüt-

menin temel unsurudur" diyen Hâris; üçüncü cümle ile bu noktaya

açklk getirmektedir.

Bu cümeden açkça anlaldna göre akl yürütmede temel

unsur akl deil Allah'n yaratt akledilirler alemi, yani bir açdan

bu uçsuz bucaksz alem, bir açdan da Kur'ân ayetleridir. Bu ikisi,

neden akl yürütmenin temel unsurunu oluturmaktadr? sorusunu

Hâris: "Çünkü bu ikisi akl yürütmenin illetidir" eklinde cevapl-

yor. Hâris'e göre eer akl yürütme illeti olmasayd, akl yürütmeyi

gerçekletiren akla ihtiyaç kalmazd. O halde akl derece ve tertib

bakmndan varla ve yine ayn ekilde Kur'ân'a bamldr. Bu

nedenle varlk ve yokluk olarak bir bakma varlk bir bakma da

Kur'ân ile birlikte hareket eder. Buna göre akl, bu ikisinden her

birinin yan unsuru durumundadr. Asln yokluu durumunda yan

unsurun varl ve delilin yokluu durumunda da akl yürütme im-

kanszdr. Bu açklamalar nda artk üçüncü cümle açk ve an-

lalr duruma gelmektedir.

Snrsz varlk alemi ve Allah (c) katndan indirilmi olan

Kur'ân Allah (c) katnda, Allah'n yaratcl ve esiz sanatna de-

lil nitelii tadklarna göre, akln kendi bana, mahiyetinden ba-

msz, soyut bir varlk olmamasn yani bir yandan bu snrsz
varln bir yandan da Kur'ân'n akledilebilir olmasn gerektirir;

çünkü asl tahkim etmeksizin yan unsuru kullanalar sefihtir. Bu

nedenle -Hâris'in de dedii gibi- gerçek bilgiyi elde edebilmek

için akl, önce bu snrsz varln verilerine boyun emek zorun-

Bkz. Muhâsibî, Fehmu'l-Kur'ân; "Halku'l-Kur'ân" bölümü.



dadr; çünkü bilinmeyen aleme ilikin bilgilere ulaabilmek için

varlk alemi bir klavuz nitelii de tamaktadr. Hâris beinci

cümlede "Varlklar alemi, bilinmeyen aleme götüren bir delildir"

derken ite bunu anlatmak istemektedir. Ayrca akl Kur'ân ayetle-

rine ve bu ayetlerde verilen haberlere, vaad ve vaid ile ilgili ilahî

bilgilere boyun emek zorundadr. Çünkü Hz. Peygamber (s.a),

kendinden önceki habercileri dorulamak (bkz. Âl-i mran/3) üze-

re gelmitir. O halde Hz. Peygamber'e, Allah (c) katndan gelen

haberler gerçein ifadesidir. te altnc cümlede Hâris'in anlatmak

istedii budur.

Özetle söylemek gerekirse Hâris'e göre, bir açdan snrsz var-

lk alemi, bir açdan da Kur'ân olmak üzere akln iki mahiyeti bu-

lunduuna göre; 1) Bu ikisi birbirinden bamsz iki mahiyet mi-

dirler? 2) Bu iki mahiyetten biri dierine alternatif oluturabilir

mi? Bunlar ve benzer sorulara verilebilecek en iyi cevap: Görüldü-

ü gibi açkça iki mahiyetin varln savunan Hâris ima yoluyla

bile "bu iki mahiyet bir birinden bamszdr" dememitir. kincisi;

bunlardan birinin dierine alternatif tekil etmesi sahihtir. Buradan

hareketle unlar söyleyebiliriz: Bu ikisinin birbirinden ayrlmaz

iki mahiyet olduunu ve bu kevnî akln, Kur'ânî akl; Kur'ânî ak-

ln da kevnî akl gerektirdiini, her ikisinin de Allah (c) tarafndan

yaratldn, her ikisinin de beerî aklla uyumlu olduunu ve her

ikisinin de Allah'n bir ve benzersiz olduuna delil tekil ettiini

söyleyebiliriz. Bu durumda bu mahiyetlerden her ikisi de gerçek-

tir. Bunlardan her hangi biri, beerî akln öncelikle kendisine yö-

nelmesini gerektirecek bir hakka sahip midir?

Bu konuda öncelik Allah'n birliine delalet eden snrsz varl-

a m, yoksa en doru yolu gösteren (bkz. sra/9) Kur'ân'a m ait-

tir? Mes'eletun fî'l-AkFat Hâris, bir kaç satrlk bir giriten sonra

dorudan bu sorulara cevap vermekte ve unlar söylemektedir:

Nice gerçek vardr ki dierinden daha gerçektir, nice iyi baka iyiye

göre daha iyidir, nice yükümlülük baka yükümlülüklerden daha ön-

celiklidir ve nice erdem baka erdemden daha erdemdir. Hak her

alanda apaçktr. Batl da her durumda geçersizdir. Ancak insanlarn

çou nereye gitmek istediini bilmez. Bir ksm bilir sonra unutur.
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Bir ksm gidecei yönün, çou ksmn bilir ama en kolay ve en ya-

knn bilmez.

O halde ayet akln iki mahiyeti, yani varlk ve Kur 'ân arasnda

gerçekten daha gerçek, iyiden daha iyi, erdemden daha erdem olan

biri varsa bu ikisinden hangisi daha gerçek, daha iyi ve daha üs-

tündür?

üphesiz bu Kur'ân'dr. Muhâsibî'ye göre Kur'ân, insann yö-

nelmesi ve amel etmesi açsndan daha layk ve daha üstündür. O
Mes' eletun f'UAkl'da unlar söylemektedir:

Bütün gerçek itaat sanat(lar)mdadr... Kur'ân' bilen bütün dikkatini

ona vermek ister.

Kur'ân'n güzel, kapsaml ve aydnlk ifade ve yorumunu anlayan,

uyku ve sarholuktan uyanr ve aylr.

Hâris kendisine yönelme noktasnda Kur'ân' neden varlktan

daha gerçek ve akln en erdemli mahiyeti olarak düünür ve be-

nimser? Elbette bu Kur'ân'n dorudan Allah (c) kelam olmas ile

ilgilidir. Kur'ân fasllar (ayet ve sureler) halinde (bkz. En'am/114)

nazil olmu Allah (c) kelamdr. Allah (c), Kur'ân'da kendi zat ve

sfatlar ile ilgili haberler vermektedir. Kur'ân, Hâris'in Fehmu'l-

Kur'ân'da. ele ald gerçekleri, her tür ifadeyi aciz brakan bir üs-

lupla açklayan Allah (c) kelamdr. Bu nedenle aklî yönelite ön-

celik, varla deil Kur'ân'a ait olmaldr. te "Akl Allah'tandr"

eklindeki mehur ifadesi ile Hâris'in ifade ettii gerçek budur.

deyi sk sk tekrarlamaktadr ki bu eser daha önce de söylediimiz

gibi Hâris'in "Akl Kur'ân'dr" eklindeki görüünün yer ald
ikinci kaynaktr.

Hâris bu anlamda düünen ve düünmeyenler, yani Allah' dü-

ünen ve düünmeyenler arasnda ayrm yapmaktadr. Allah' düü-
nenler akl kusursuz olanlardr. Çünkü onlarn akllar mahiyetini

Kur'ân'da bulur. Beyan ve Beyan'n kaynan düünmeyenler ise

Hayr onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan daha da akndrlar
(Furkan/44) ayeti gerei Arab mürikleri gibidirler. Kendileri için

faydal ve zararl olan düünüp anlamakszn, kibirle, kendilerini

beenerek ve kendilerinden öncekileri taklid ederek hayatlarn

nahu isimli eserinde bu ifa-
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sürdürürler. Düündükleri halde Allah' düünmeyenler ise, kesin

delil olmas sebebi ile kabul ettikleri kesin bilgiye uygun hareket

eder ama Allah'tan gelene uygun hareket etmezler; -Yahudi ve H-

ristiyanlardan baz inkarclar gibi- delil edinmeleri gerekirken, an-

layp sonra bilerek tahrif ettikleri beyana uygun hareket ettiklerini

söylerler. Allah' düünenlere gelince; onlar, dünya ve ahirete, vaad

ve vaide, Allah'n sevdii ve sevmedii davranlar konusunda ila-

hî emirlere göre hareket eder ve Allah'n belirledii snrda durur-

lar. Bunlara göre akl Allah'tandr ve bu anlamda akln durmas ge-

reken bir snr yoktur. Allah'n, Elçisine hitab olan: De ki: "Rab-

bim ilmimi artr' (Taha/114) ve Onlarn bilgisi bunu kavrayamaz

(Taha/110) ayetlerine göre bu böyledir. Ariflere göre; ilim sahipleri

arasnda en üstünü, akl ve marifet yolu ile Allah' tam anlam ile

kavramann mümkün olmadn kabul edenlerdir.36 O halde Al-

lah' düünen akl, snrsz bilgiye açktr. te bundan dolay akl

bir seciyedir, insan bu seciye ile doar ve akledilir olan varla gö-

türen sebeplere sarlarak bilgisini aama aama artrr, 37 Akln bu

devaml yeni anlamlar örenerek örenim sürecini devam ettirme-

sine bir snr ve ulaabilecei bir son nokta yoktur.

Akl snrsz bilgiye açksa ve bu bilginin bulunabilecei her

açdan snrsz varlk olan Allah'tan baka bir kaynak yoksa, bu

bilgi nerede olabilir? Allah (c): Her ilim sahibinin üzerinde daha

iyi bilen biri vardr (Yusuf/76) buyurmaktadr. Bize göre bu konu-

ya deindii üçüncü ve son kaynak olan ve bizim "akl

Kur'ân'dr" tezini temellendirdiimiz Fehmu'l-Kur'ân'da Hâris

unlar söylemektedir:

lim, sahibinin gücü oranndadr... Yüce Allah (c): Her ilim sahibinin

üzerinde daha iyi bilen biri vardr (Yusuf/76) buyurmaktadr. Her

hangi birinin, söyleyen ve haber verenden daha iyi bilmesi mümkün

mü? Hiç kimse için, alemlerin rabbi oian ve bu bilgiyi vahyeden Al-

lah'tan baka bir bilgi örenme kayna ve ans yoktur.38

36

37

38

Maiyetu'l-Akl (yazma nüsha).
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Bu durumda, Allah' ve Allah (c) kelam olmas hasebi ile

Kur'ân' düünen akl için çare nedir?

Sanki "akl Allah'tandr" ilkesini pratie aktarmak ister gibi

Hâris, hata yapmamamz için akl örenmeye motive etmeden ön-

ce yapmamz gerekenler olduunu belirtmekte ve öyle devam et-

mektedir:

Kur'ân'da hüküm itibariyle baz ayetler rasih, bazlar mensuh, baz-

lar muhkem ve dier bazlar ise müteabihtir. Müteabih ayetleri

bir kaç ksma ayrmak mümkündür: Bir ksm; baka bir ksm ayet-

lerce neshedilmedikleri halde tilavet itibariyle müteabihtir; bazlar

Allah'n varlndan haber verdikleri, varlk ve yaratc nezdinde

farkl zamanlara tekabül ettikleri için; bir ksm da çeitli anlamlara

geldikleri için müteabihtirler.

Zihnen Kur'ân üzerinde younlamadan önce insann, Hâris'in

Fehmu'l-Kur' ân'âa. sözünü ettii bu gibi zorunlu bilgileri bilmesi

ve ayn zamanda olmu ve olacak olan olaylara ilikin ilahî haber-

ler ve ilahî sfatlar konusunda neshin caiz olmadn kabul etmesi

gerekir.

Artk insan, ilme ve ilim ehline yarar bir ekilde zihnini örenme-

ye motive etmelidir. Yüce Allah'n kelamn bilenler, her tür lekeden

temizlenmi ve Allah (c) tarafndan seçilmi kimselerdir. Kur'ân'

anladklarnda, onlarn kalpleri ürperir ve okurken okuduklar ayet-

leri beyinleri ile düünürler.-*9

nsan, Hâris'e göre seciye nuru olan akln Kur'ân' anlamaya

motive ederse Kur'ân'da var olan k, rahmet, mev'iza (nasihat),

kesin ve apaçk bilgi, gerçek ve delilleri örenebilir. Belki "nsan

Kur'ân' anlad oranda kurtulur ve yüz çevirdii oranda da mah-

volur" ifadesinde, Hâris'in de dedii gibi; insan gerekli saygy

tive edildikten sonra da baka hiçbir eyle ilgilenmemek üzere dik-

katin sadece Allah (c) kelam yani Kur'ân üzerinde younlamas
gerekir. Hâris'in dedii gibi böyle bir motivasyon ise ancak uzuv-

larn akla paralel hareket etmesi, sadece Kur'ân' düünmesi, ba-

Aym eser.
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ka seslere kulak vermemesi ve baka konularla ilgilenmemesi ile

mümkün olabilir.

Kur 'ân teorik akln mahiyetini oluturduuna göre Kur'ân'n

anlalmas da bu teorinin pratie uygulanmasdr. Eser parçalana-

maz bir bütünlük arzetmesine ramen Fehmu'l-Kur' ân'&dki baz

pratik anlamlar üzerinde durmamzda saknca olmasa gerektir. Bu

tahlil bize bu çalmann ana konusu olan Fehmu'l-Kur'ân'a. göre

Hâris'teki aklî eilimlerin bir fotorafn verecektir.

AKIL ve MARFETULLAH
Bu fotorafn ilk parças akl ve marifetullahtr. Hâris'e göre

Allah (c), zaman ve mekanda var olan bütün ölçülerin üzerinde,

akn bir varlktr.

Hâris "Say anlamn yitirir... Akllar O'nu anlamaktan aciz ka-

lr"40 diyor.

Hâris'e göre marifetullah, Kur'ân kaynakl baka herhangi bir

bilgi türüne öncelii olmas gerekir anlamna, bilginin hemen he-

men birinci öncelie sahip bölümüdür. Allah (c) her tür bilginin

badr. Çünkü her tür Kur'ân kaynakl aklî bilgi bu bilgiden son-

radr ve bu bilgi üzerinde temellenecektir.

Hâris'in Maiyetu'l-Akl'da, Allah' bilme noktasnda en olgun

akl, Allah' bilmekten aciz olduunu kabul eden akldr tezi üze-

rinde younlat açkça görülmektedir. Hâris'e göre, Allah' kav-

rama noktasnda beerî akln aciz olmas onun deerini düürmez,

aksine akl olgunlatm* ve akln seçkin yerini gösterir. Hiç üphe

yok ki akln deeri, kendi idrak snrlarn bilmesi noktasnda so-

mutlar; bu bilincin zirvesi ise Allah' bilmekten aciz olduunu

itiraf etmesidir.

Marifetullah konusunda çaresiz olduunu bilmesi, aklda ke-

malin zirvesi olduuna göre bu bilinç, akln Allah' aramaktan ta-

mamen vazgeçmesi anlamna gelir mi? Yaad dönemde Hâris,

Allah'n sfatlarn kabul eden sufî kelamclarn en büyüü idi. Da-

has sfatlarn varln kabul eden kelamclarn çou Hâris'e nisbet

Fehmu'l-Kur'ân (yazma nüsha).
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edilirler.41 O halde marifetullah konusunda, temel yöntem ilke ola-

rak Allah'n sfatlarna yönelmek, -aralarnda Hâris'in de bulundu-

u- selefin öncelikle benimsedii eilimlerden biridir. Bunlar Al-

lah'n sfatlarn isbata yöneldikleri için Sfatiye ismini aldlar.42

Bu tutum ayn zamanda sfatlar inkar ederek Muattla ismini alan

Mutezile'ye de bir tepkidir.

Hâris, Yüce Allah'n sfatlardan ayr olmadm savunan ke-

lamclardan biridir-43 Biz Fehmu'l-Kur' ârc'dan hareketle bu konu-

da net bir fikir edinebiliriz. Ne var ki Hâris'in varln kabul ettii

sfatlar, soyut düünce tarafndan icad edilen sfatlar olmayp

Kur'ân'da Allah'n kendi zatn bizzat niteledii sfatlardr. Hâris

unlar söylemektedir:

Allah kendi buyruunu tebli etmek üzere peygamberler göndermi

ve onlara kendi kemal sfatlarn, güzel isimlerini ve Allah' honud

edecek söz ve davranlar haber vermitir.

Hâris öyle devam etmektedir:

Peygamberler, Allah'n sfatlarm, sevdii ve sevmedii söz ve dav-

ranlar, kendiliklerinden bilemezlerdi. eyet bilselerdi, Allah (c)

onlarn srlarm nasl biliyor ise ayn ekilde onlar da Allah'n srla-

rn bilirler ve (haa) O'nun gibi ilah olurlard 44

Hâris'e göre Allah (c), ancak sfatlar ile bilinebilir. Allah'n

Kur'ân'da kendi zatndan haber veren bu sfatlar dnda kendileri

ile Allah'n bilinebilecei baka sfatlar yoktur. Allah'n kendi zat-

na ilikin verdii haberler dnda peygamberler sfatlar bilmedik-

lerine göre, onlardan daha aa düzeyde olan insanlar kendi akl-

lar ile bu konuyu nasl bilebilirler?!

Hâris'in sfatlar konusundaki temel deerlendirmesi udur:

Sfatlar, -Kur'ân'da da belirtildii gibi- kesin olarak vardr ve dei-

mezler. Bu temel prensibe göre, sfatlar konusunda nesh caiz deildir.

Aksi durumda Allah'a kusur izafe edilmi olur ki, mükemmellik dn-

41 Fehmu'l-Kur ân (yazma nüsha).

42 el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. 2/ 34- 1 36.

43 e-erhistani, el-Milel ve'n-Nihal, c. 1/ 49-50.
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da böyle bir ey -izafesi caiz olmayan- Allah'a ve sfatlarna kusur

eden Hâris'in, sfatlan isbat için kelama ve kelamî yöntemlere bavur-

duunu görmekteyiz. Allah (c), hiç bir varln kendi zatna öncelii

söz konusu olmayan ezelî bir varlktr. Aksi takdirde O, sonradan

meydana gelmi (muhdes) ve yaratlm bir varlk olurdu. Allah (c),

ezelî bir varlk olup kendisinden sonra da hiç bir varlk yoktur, aksi

takdirde, fanî ve mevrus bir varlk olurdu. Allah (c), mutlak irade sahi-

bidir, aksi takdirde Allah'n zatnda iradelerin hudusu, gelecekte ola-

caklar bilememesi veya iradesini deitirmesi söz konusu olurdu ki

iradesinden rucu edenler, gelecekte olanlar konusunda bilgisizdirler.45

Sem ve basar gibi Allah'n Kur'ân'da kendisine izafe ettii di-

er sfatlar bunlara kyaslamaksn. Allah'n sfatlar sonradan yara-

tlm (hadis) sfatlar deildir. Allah (c) yapt her eyi fiil önce-

sinde ve bu fiile ait bir irade ile yapar; çünkü Yüce Allah gelecekte

olacak olan olaylar konusunda bilgisiz olmaktan münezzehtir.

Bizim, Allah'n zatna ilikin bilgilerimiz, Kur'ân'da geçen ila-

hî sfatlara ilikin bilgilerden ibarettir; baka bir deyile, bu konu-

ya ilikin bilgileri biz olmu ve olacak olanlara ilikin Kur'ân'da

geçen haberlerden öreniriz.

Allah'n sfatlar konusundaki haberlerde olduu gibi; yarat

kssasna, peygamberlere, vaad ve vaide, insana, bütün bu varlk

ve baka varlklara ait haberler de bize yine marifetullaha ilikin

aklî bir perspektif kazandrmaktadr.

Neshin caiz olmamas noktasnda, Allah'n kendi zat ile ilgili

bu haberler de tamamen sfatlar gibidirler. Aksi takdirde Allah'n

bu konularda verdii haberler; aka veya oyun, bilgisizlik ya da

sözünden cayma veya geri adm (nukus) anlamna gelirdi ki Allah

(c) by gibi hallerden münezzehtir. Çünkü Allah'n zatna bir kusur

ve irade eksiklii isnad edilmi olur. Halbuki "var olan her eyi

yüce Allah (c) yaratr ve O'nun önceden bilgisi olmakszn hiç bir

ey meydana gelmez".46

Fehmu'l-Kur'ân (yazma nüsha).

Fehmu'l-Kur'ân (yazma nüsha).

kabul
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Akhn kendi bama marifetullah konusunda bilgi sahibi olmas

imkansz ve Allah'n sfatlar ve marifetullah konusundaki bilgiler

bu konudaki Kur'ânî haberlerden elde edilebildiine göre; marife-

tullah konusundaki deliller, bu bilgiyi zorunlu klar. nsan, kendi-

sindeki ve çevresindeki bu varlk ve nesnelerdeki ilahî kudretin

belirtilerini düünmeli, kusursuz sanat ve mükemmel iradeyi gör-

meli, bu konuda kendisine yaplan uyarlara kulak vermeli, bütün

bunlar Allah'n zatnda ve sfatlarnda bir olduunun delilleri ola-

rak kabul etmeli, sonra bu varlktaki bilinçli gayeyi idrak etmeli ve

Allah'n amaçsz bir ey yaratmadna kesin olarak inanmaldr.

Kur'ân'da, bu ekilde düünmeye, iyi düünmeye ve akl yürüt-

meye tevik eden davet, hatta davetler olduunda üphe yoktur. Ay-

rca marifetullah konusundaki bilgi düzeyini artrmasna yardmc

olmak üzere insan için iki temel unsur yaratlmtr ki bunlar:

1) Hüküm ve idaresinden yansyan belirti ve ilahî hikmetleri

2) Varlk aleminden yansyan, bu apaçk delil ve ayetlere insan

dikkatini çekmek üzere peygamberler tarafndan insana getirilen

mesajdr.

Allah (c), peygamberlerle bizzat konumu ve insan üzerindeki

delilini teyid etmitir. Artk insann Allah'a kar herhangi bir ba-

hanesi kalmamtr. Bu nokta, hem sorumluluun hem de özgürlü-

ün zirvesidir: Helak olanlarn açk bir delil ile helak olmas, ya-

ayanlarn da açk bir delil ile yaamas için... (Enfal/42)

Son tahlilde marifetullah konusunda akln u üç merhaleden

geçmesi muhtemeldir:

1) Delillere dayal bir iman: Bu, akln bir yandan varlk bîr

yandan da Kur'ân'dan hareketle, eserden müessire doru bir man-

tk süreci izleyerek Allah'a iman etmesi anlamna gelir.

2) Aklî üpheye kar muhalefet: Görüldüü gibi ilahî sanatn

belirti ve delilleri dorultusunda Allah'a iman eden akl, soyut aklî

verilerden hareketle Allah'a yöneldiinde; iman ifsad eden üphe

ile yüz yüze gelir.

'm, insana lufetmi olduu seciye halindeki

akl,
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Hâris'in ifadesi iie bu noktada "üphe yolunu kesmitir". An-

cak bu kendi yapsn gözeten insanî akl, marifetullah tam anlam

ile kavrayamyacama ilikin bilinç sayesinde bu üpheden kurtu-

lup saknarak Allah' tanma imkan bulur. Bu bilinci elde ettii za-

man üçüncü merhaleye ular:

3) Bu aama, marifetullahn gerçekletii son aamadr. Bu

aamada yakînî bilgi ve basiret yardm ile akllar hidayete erer.

Bu noktadan sonra ilahî gerçek, gözle görülüyormuçasna akln

karsndadr. Bu gerçek karsnda artk akl inkar ve üpheden

kurtulur.

Aklî anlamda bir görme ya da basiret sayesinde meydana gelen

bu kesin inanç, artk soyut bir aklî gerçek deildir. Hâris'e göre ba-

siret, katksz slâmî bir kavramdr. Bu kavram açklama sadedin-

de o öyle diyor:

Kur' ân ve sünnet dorultusunda açk bir basiretle dosdoru gerçee

yöneldiler. Yani basiret, düünerek, tekrar tekrar, devaml ve önünü

sonunu düünerek Allah'n emirlerini anlamaktr. Çünkü Allah (c),

Kur'ân'; mecid (soylu), basair (feraset) ve huda (hidayet) diye isim-

lendirmitir. Bu nedenle Kur'ân klavuzluunda Allah' düünenler,

basiret sahibidirler. nsanlar bu ekilde hareket ederlerse, akllan ru-

hanî aleme hayran olur, bu onlarn kendi tercihleri ve kazanmlan

olan bir meziyet deil, Allah'n onlar seçmesi sayesinde elde ettik-

leri bir meziyettir.

AKIL ve NASÎH-MENSUH

Daha önce Hâris'in; Allah'n sfatlar, geçmi ve gelecee ili-

kin haberler konusunda neshin caiz olduunu savunan görüleri,

aklî ve kelamî bir mantkla reddettiini belirtmitik. Ancak bu,

Hâris'in hükümlerde de neshi reddettii anlamna gelmez. Belirli

bir düzeyde Kur'ân'da neshin caiz olduunu savunan Hâris,

Kur'ân'n mahluk olduunu savunanlara kar da bu iddiasn sür-

dürmektedir. Kur'ân'n mahluk olduunu savunanlar, nesh prensi-

binden hareketle, neshi Kur'ân'n bütününe nisbet ederek,

Kur'ân'n da hâdis ve mahluk olduunu iddia ettiler.
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Hâris bu iddiadaki çelikileri ortaya koyduktan sonra öyle di-

Nesh, zamanla ilgisi olan bir hükmün baka bir hükümle ortadan

kaldrlmasdr. Allah (c), sözünü söylemeden önce de alim ve ira-

de sahibidir. Önce Beytu'l-Makdis'e daha sonra da Kabe'ye yönele-

rek namaz klnmasna ilikin ilahî emirde durum böyledir. Allah

(c); iki deiik zaman için geçerli olan iki emrinden birini, yerine

dieri geçmek üzere kaldrmtr. Bunlarn her ikisi de Allah'n

muraddr.

Allah'n bu konudaki iradesi ezelîdir, deimemi ve iptal edilme-

mitir, sonradan meydana gelmi olan (hadis) bir irade söz konusu

deildir. Buna göre de Kur'ân ezelîdir, mahluk deildir.

Yukarya aldtmz ve daha sonra yapacamz alntlardan

öyle bir sonuç ortaya çkmaktadr: Nasih ve mensuh konusunda

belirleyici ölçü sadece akldr. Gördüümüz gibi akl, Allah'n s-

fatlar ve haberler konusunda neshin caiz olmad noktasnda ka-

rar mercii ise, hükümler konusunda caiz olduu noktasnda da ka-

rar merciidir.

Muhasibi unlar söylemektedir:

anlamlara motive edebil irsen Allah (c ) lütfederek emirlerini anlaya-

bilmen için sana yardm eder, içindeki üphe karanln giderir ve

miyeitc istersen, sana marifet nasibeder.

O halde akl, her ayete dikkat ederek Kur'ân'daki anlamlara

motive olabilirse, müteabihler de dahil akln üpheden kurtulmas

mümkün olabilir. Bu arada Hâris, Ebu'l-Ahves senedi ile Abdul-

lah'tan gelen bir rivayete yer vermektedir:

Anlam itibar ile, her ayetin bir zahiri, bir batn; yine her ayetin bir

snr, bir de balangç noktas vardr.

Bu konuda Ebu Abdullah unlar söylemektedir:

Zahiri, ayet okunduunda anlalan ilk anlamdr; batn, yoru-

mudur; haddi ise. ayetin anlam snrdr. Allah (c); Kur'ân' okuyan-

nîinvi olanlarla yalanclar arasnda ayrm yapmaktadr.

O halde akl, Kur'ân' anlama konusunda son snra erimektir.

yor:



Hâris, Katade'nin tefsirinden: Daha iyisini veya bir benzerini ge-

tiririz... (Bakara/106) ayetinin tefsirini aktarmakta ve: "Bu ayette bir

hafifletme, bir ruhsat, bir emir ve nehy vardr" demektedir. Burada

hafifletme de, ruhsat da, emir ve nehiy de akla dayandrlmtr.

Ey örtünüp bürünen! Kalk ve bir miktar dnda gece namaz

kl (Müddesir/1-2) ayetlerinde hafifletmenin temel unsuru akldr.

Hz. Peygamber (s.a) ve ashab tam bir yl süre ile ayaklan iince-

ye kadar namaz klarak bu ayetin hükmünü tam anlam ile yerine

getirdiler. Daha sonra Allah (c): Kur'ândan kolaynza geleni oku-

yun (Müzzemmil/20) ayeti ile bu ayeti neshetti.

Baz ayetler ile vaz'edilen hükümlerin, zaman ve mekana bal

olarak deimesi bir ruhsattr, bu ruhsattaki temel unsur ise akldr.

Haris öyle diyor:

Hz. Muhammed'in ashab, iki ayetten birinin dierini nesh edip et-

medii ya da her iki ayetteki hükmün yürürlükte olup olmad nok-

tasnda ihtilaf etmilerdir. Sahabe asrndan sonra birinci ve ikinci

kuak ulemas Hz. Peygamber'in sünnetine dayanarak iki ayetten bi-

rinin dierini neshettii veya ayetteki baz hükümleri neshettii ko-

nusunda icma oluturmulardr.

Sonra da unlar ilave ediyor:

Ümmet bugün47 hamile kadnn iddeti konusunda ayette vaz'edilen

hükmün geçerli olduu ve hamile kadnn iki iddetten uzun olan

tercih etmeyecei konusunda icma halindedir. Ve efendisi tarafn-

dan, kocasndan ayrlarak efendisi ile nikahlanmaya zorlanan cariye

ile ilgili hüküm de böyledir. Baz cariyeler için bunun caiz olduu

konusunda icma, dier baz cariyeler konusunda caiz olup olmad-

na ilikin ihtilaf vardr.

Hâris öyle devam ediyor:

naatindedirler. Bu gün alimler bu ayetin hükmünün sabit olduu

ve neshedilmedii noktasnda icma halindedirler. Ancak baz

alimler kap çalmann izin istemek anlamna geldiini düünmek-

tedirler.

47 Bugün ifadesi ile, zamann deimesi ile hükümlerin de deiebilecei anlam kas-

tedilmi olabilir.
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Hâris öyle devam ediyor:

Ümmet ayetin ba ksm ile son ksmnn ve iki ayetten biri ile die-

rinin neshedilip edilmedii konusunda ihtilaf, sonra da iki iddiadan

biri üzerinde icma etmilerdir.

Sana gelirlerse, ister hükmünü ver ister onlardan yüz çevir (Ma-

ide/42) ayeti böyledir. Alimler; bu ayetin mensuh olup olmad ko-

nusunda ihtilaf etmiler; bir grup Irakl4** "Ayet muhkemdir, neshe-

dilmemitir" derken; bazlar ise bu ayetin: Artk aralarnda Allah'n

indirdikleri ile hükmet, sana gelen gerçei brakp da onlarn arzula-

rna uyma (Maide/42) ayeti tarafndan neshedildiini söylemilerdir.

Muhâsibî, alimlerin, Mallarnda muhtaç ve yoksullar için bir

hak vardr (Zariat/19) ayetinin zekat ayeti tarafndan neshedilip

edilmedii konusunda ihtilaf ettiklerine deinmekte ve: "Alimlerin

çou49 bu ayetin zekat ayeti ile neshedildiini söylemilerdir" de-

mektedir.

Bütün bunlardan daha da önemli olan, Hâris'le birlikte bizim

de, ümmetin; baz hükümler konusunda ihtilaf etmesinin, bir icma-

dan dierine deitiine ilikin tezi tercih etmemizdir. Bunun, ak-

lîlik için bir gösterge nitelii tamas dnda, baka bir anlam ifa-

de etmesi ve bir hastalk ya da bir tehlike belirtisi saylmasna im-

kan yoktur; Allah'n insana verdii; zaman, mekan ve artlarn de-

imesi ile nasih veya mensuh tarafa hareket ruhsat ve müsama-

hasdr. ki taraf arasnda gidip gelen bu icma hareketi, Kur'ânî ol-

duu kadar aklî bir zorunluluktur da.

Ayrca, nasih ve mensuh, ruhsat ve hafifletme konularnda te-

mel hereket noktas akldr. Ayn ekilde "Namaz için Beytu'l-

Makdis'e yönelin" eklindeki ilahî emrin, "Kabe'ye yönelin" emri

ile neshedilmesi ve Kur'ân'daki dier emir ve nehiylerdeki nesh

hükümlerinin temel hareket noktas, yine akldr. Allah (c) farkl

iki zaman için verdii iki emirden birini dieri ile neshetmitir.

Hakknda nass bulunan, bir çok emir ve nehiyde de durum ayndr.

4** "Bir grup Irakl alim" ifadesi; nesh prensibinin yoruma bal olduu veya hüküm-

lerin uyguland bölge ile ilintili olduu tezini güçlendirmektedir.

49 'Çou' ifadesini kullanarak Hâris, Mallarnda muhtaç ve yoksullar için bir hak

vardr (Zariyat/19) ayetinin neshedilmemi olduunu düünenlerin bulunduunu

anlatmak istemektedir.
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Görüldüü gibi Hâris'e göre Kur'ân'n anlalmas, önce hak-

knda nesh caiz olan ve olmayan hususlarn anlalmas, hakknda

nesh caiz olan ve olmayan konularda haddin almamas, engellen-

mesi ve kontrol edilmesi gereken hususlarda akln engellenmesi ve

kontrol edilmesidir. Akln hürriyetine bal olarak nasih ve men-

suh arasndaki hareket, iki uç nokta olan: nasih'in snr ile men-

suh'un snr arasnda gidip gelir ve bu iki snr arasnda, belirli bir

zaman, belirli bir mekan ve hatta belirli bir topluma uygun te'vil

söz konusudur. Aklî tercih, bu iki snr ile kayt altna alnr ve bu

hükümler çerçevesinde hareket ederse -ki bunlar zamanlar farkl

iki hükümdür- Allah'n koyduu hükmün çerçevesi dna çkma
kaygs yersizdir. Belki de çalar boyunca içtihat kapsn açk tut-

mann anlam budur. Yüce Allah'n: Müteabihlerin tevilini ancak

Allah bilir (Al-i îmran/7) ayetini yorumlarken Hâris ite bu gerçe-

in altn çizmekte ve: "Yani, kyamet gününü Allah'tan bakas
bilemez"50 demektedir.

50 fchmu'l-Kur'ân (yazma nüsha).
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PRATK AKIL

Hâris'e göre pratik akl, insann, Kur'ân'dan ve Peygamberin

sünnetinden; yani Rabbinden örendiklerini pratik hayata uygula-

masdr. Hâris'in tasavvufî eiliminden söz ederken pratik akln bir

yönüne deinmitik. Ancak burada Allah' düünenlerin hayatlarn-

daki gerçek boyutunu ve bu boyutun, tasavvufî hayat ve tasavvufî

ilgileri kontrol ve güçlendirme noktasndaki etkilerini anlayabil-

mek için tasavvufî baz söz ve anlamlar üzerinde bir miktar durma-

mz gerekmektedir. Bu anlamda ayet akln pratik yönünü ihmal

ederek sadece teorik yönü ile yetinirsek akl anlamn yitirir. Bu ne-

denle Fehmu'l-Kur' ârifa, Hâris'in öyle dediini görmekteyiz:

Akl ile Kur'ân' düünmek ancak gereince amel etmekle olur. Al-

lah'a yemin ederim ki bu, Kur'ân'n koyduu snrlar yitirip harfle-

rini ezberlemekle olmaz. Bu sebeple, "Ben Kur'ân okuyor ve hiç bir

harfi ihmal etmiyorum" diyen biri; Kur'ân'n izleri ahlâk ve davra-

nlarnda görülmedikçe Kur'ân'n bütününü, bütün harflerini yitir-

mitir.

Seçkin bir ahlâk olan pratik ahlâk, bakalar ile iyi ilikiler kur-

may gerektirir. "Kur'ân'n anlalmas demek Kur'ân'n her seçkin

davranak tutmas demektir" ifadesinde Hâris'in söyledii gibi

bu durum Kur'ân'n anlalmasnn vazgeçilmez bir unsurudur.

Çünkü Allah (c) Kur'ân'da, bizi soylu bir ahlâka ve seçkin ma-

kamlara davet etmi ve bizden kesin söz almtr. Bu anlamda Hâ-

ris, Fehmu'l-Kur' ân'dz: "Allah (c) tarafndan terbiye edilmi olan

her edepli insan, terbiyesinin gereini yerine getirilmelidir" ve:

"Kur'ân' örenip gereince hareket eden ahs, Allah (c) katndan

gelen nübüvveti bütünü ile örenmi olur" hadislerine ve baka

baz hadislere yer vermektedir.

Hâris nazarnda teorik akl, nasl slâmî ve Kur'ânî bir akl ise,

pratik akl da ayn ekilde îslâmî ve Kur'ânî bir akldr. Bu durum-

da o, pratik alanda da belirledii ilkeye güvenmeye devam etmek-
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tedir. Hâris aadaki ifadeleri ile müridin ahlâkn bize haber ver-

mektedir:

Müridin en soylu ahlâkî davran, kendisini kötülük ve kötü ahlak-

tan korumasdr. Bu ekilde Allah'n rzasn ve son derece büyük bir

ahlâkî seciyeyi elde etmi olur.51

Nefsi ve öfkeyi kontrol gibi Kur'ânî ahlâkn bize telkin ettii

meziyetlerle nefsimizi süslemezsek Allah' honud edecek davra-

nlar nasl elde edebiliriz ki... Burada Hâris'in, Kur'ânî ahlâkn

pratik yönüne öyle bir deinmekle yetinmeyip; bunu, bir tabiat ve

seciye olarak akln kabul edebilecei aklî bir olgu haline getirebil-

mek için Kur'ân'n telkin ettii ahlâkî içerikleri aklî yöntemlerle

çözümlemeye gayret ettiini görmekteyiz. Bu çözümlemeler do-

rultusunda ahlâkî üstünlük, kiisel üstünlük ve süflîliklerden arn-

makla mümkündür.

te burada Hâris; Allah'n davet ettii üstün nitelik olan, öfke-

yi yenmenin altm çizmektedir. Bu ise ancak hiimin bir zillet ol-

madna, tam aksine nefsin bir meziyeti ve süsü olduuna ilikin

aklî bir kanaat olutuunda meydana gelir. însan buna kesin kana-

at getirdiinde ise öfkeyi yenmi olur. "nsan; hilmin bir süs, ah-

lâkszln ise bir zillet ve kusur olduunu düündüü zaman nefsi

ve organlar kontrolü altna alr. (Kalbinde bunun zdd bir düün-

ce yerleirse) -Hâris'in dedii gibi- "Bu, süflî davranlarn yol

açt zilleti, hilmin kusurlarn örtmesindeki güzellii ve ahirette

Allah'n sana verecei hesapsz ecri düünmemi olmandandr".52

Bütün bunlardan daha güzeli udur: Biz bu satrlarda Hâris'in,

ahlâkî ve psikolojik anlamda insan nefsine hilmi sevdirerek öfke-

nin kontrolü ve hilmin deerini tesbit ile yetinmeyip, bakalarna

yönelik kötü davranlara da açklk getirdiine tank oluyoruz. O,

sadece gizli ahlâkî çirkinliklerle yetinmemi, son derece açk ifa-

delerle ahlâk yoksunluu ve ahlâkî sefaletten doan davran bo-

zukluklarna da yer vermitir. Hâris öyle diyor:53

51 el-sfehanî, el-HUye, c. 1/97.

52 Ayn eser, c. 1/ 96.

53 el-Hlye,c. 1/60.
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;leri, kaçamak baklar, yüzünün rengi, endam; ar bal

ve kendi kendisi ile bark olmamasndan dolay seni üzen ve cann

skan kin ve öfke gibi ahlâkî davran bozukluklar ile karlarsan

bunlarn arkasnda ahlâk dükünü, hilm ve güzellik yoksunu biri ol-

duunu anlayabilirsin, sadece sen deil; bu davranlarndan hare-

ketle, her akl sahibi bu sonucu çkarabilir. ayet sen kendin de bu

ekilde öfke ile imtihan edilecek olursan, Yüce Allah'n kullarna

olan sevgisi gerei, öfkesine hakim olanlar için hazrlad nimetleri

hatrlamalsn.

Kur'ân ahlâk ile süslenmeye davet konusundaki u sözler Hâ-

ris'e aittir:

§ Güzel ahlâk; skntya tahammül, öfkeyi kontrol (öfke

ler yüz ve güzel sözdür.

§ nsanlar tarafndan övülse bile zalim piman olacak,

fndan kmansa bile mazlum kurtulua nail olacaktr.

§ Bulduu ile yetinen (kanaatkar) aç kalsa bile zengin, ihtiras sahibi

ise hükümdar olsa bile fakirdir.54

§ Biz üç hasleti yitirdik, bunlar: Syanet ve emanet, yüz ve ifade gü-

zellii ve kardelikte vefadr.55

Hâris'e göre güzel ahlâk bakalarna iyi muamele ise, Allah (c):

O gün amellerini görmek için insanlar darmadank gelirler (Zil-

zal/6) buyurduu içindir.

Burada, ona göre ahlâkn ilk temel ilkesi olan muhasebe ile il-

gili Haris unlar söylemektedir:

Sözün en güzelini söyleyen Yüce Allah (c), Rablerine olan sayglar

nedeni ile kötülükten saknr ve Rablerinin ayetlerine inanrlar

(Mü'minun/57-58) ayetleri ile; Onlar iyilikte birbirleri ile yarrlar

(Mü'minun/61) ayeti arasnda yer alan ayetlerde, Allah'tan saknan

Allah (c) dostlarnn sahip olduu nitelikleri sralayarak, kendilerini

hesaba çekenler ile kendilerini kontrol edenlere ait nitelik ve davra-

nlar ortaya koymaktadr:

Bu nitelik ve davranlar; Allah (c) korkusu ve kötülüklerden uzak

durmakla balar; endie ve karlksz infak ile sona erer ki yedi ni-

telik ve davrantr.56

54 es-Sülemi, Tabakatu's-Sufiyye, s. 56- 60.

55 el-Kueyri, e -Risale, s. 495.

56 Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-Kulub, s. 78.

189



Muhasebe; ahlâkn ilk temel unsuru olduuna göre, murakabe;

muhasebenin ayrlmaz bir parçasdr. Hâris'e göre murakabenin bir

kaç türü vardr. Kendisine, Allah'tan saknma ve Allah'n rzasn

gözetme (Allah'tan dolay ve Allah (c) için murakabe) sorulduun-

da öyle demitir:

Murakabe üç ihtiyaç gereidir ve aklllarn akllan, yani Rablerine ili-

kin bilgileri oranndadr; bu konuda insanlar birbirlerinden farkldlar:

1) Bir ksm Allah'tan korktuu için,

2) Bir ksm Allah'tan haya ettii için,

3) Bir ksm da Allah'a olan sevgisinden dolay Allah' düünür.

Allah'tan korkan, iddetli korku ve endieye yenik dütüü için Al-

lah' düünür. Allah'tan utanan, urad yenilginin iddeti ve ar
tevazuu nedeni ile Allah' düünür, Allah' seven ise içindeki ar
mutluluk ve arzu nedeni ile Allah' düünür. Cömertlik ve kötülük-

ten saknmak, murakabenin ayrlmaz iki unsurudur. Murakabe ehli-

nin gönülleri, murakabeden nasibi olmayan gafillerle karlama en-

diesi ile hemen hemen hiç bir an Allah' düünmekten ayrlamaz.57

Biz bunlara Hâris'in: "Allah (c) korkusu ilmi, zühd gönül huzu-

runu, tevbe de marifeti miras brakr... Allah'a kulluun temeli ve-

ra, verann temeli takva, takvann temeli nefis muhasebesi, nefis

muhasebesinin temeli korku ve ümit, korku ve ümidin temeli vaad

ve vaidtir" ifadelerini de ilave etmeliyiz.58

Hâris'e "Nefis muhasebesi ne ile olur?" diye sorulduunda,

"Akln devaml olarak nefsin iledii günahlar düünmesi ile olur;

çünkü kusurlar nedeni ile daha fazla muhasebe yapma gücünü yi-

tirir" diye cevap vermi.

"Muhasebe ne ile meydana gelir?" diye sorulduunda da, "Ha-

ta yapma endiei, ahlâkî kusurlar knama ve daha fazla sevap ka-

zanma arzusu ile... Muhasebe; insana basiret, zeka ve kavray gü-

cü, annda delil ikame etme ve intikal yetisi kazandrarak marifeti

artrr. Bütün bunlar akln insana hakimiyeti oranandadr"59 demi-

tir.

Daha önce geçen ifadelere, bunlar ve benzerlerini ilave

57 e\-hfeha\î,Hilyetu'l-Evliya,c. 1/93.

58 cl-Münavi, el-Kevakibu'd-Dürriyye, s. 219.

59 el-sfehanî,///yrt«7-Ev//yfl,c. 1/88.
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olursak, ahlâkî anlamlarn bir ksmndan dierlerinin çkartlmas

yöntemi ile elde edeceimiz sonuçlar, bize Hâris'in ahlâk alannda-

ki Massignon'un da iaret ettii mayotik yöntemini net olarak orta-

ya koyacaktr.

O halde ahlâkn ilk temel ilkesi olan nefis muhasebesi, son aa-

mada vaad ve vaid bilgisine dayanan korku ve ümide irca edilebilir.

Ne var ki bizzat bu açdan bakldnda vaad ve vaid bilgisi

Kur'ân'n anlalmasn kaçnlmaz hale getirir. Bu yüzden Hâris'in,

-bir eserinde korkudan söz ederken- korkunun nasl meydana gel-

diini anlatmakta ve unlar söylemekte olduunu görmekteyiz:

Onlar kyamette urayacaklar skntmn boyutlarn düünerek ürk-

tüler ve Allah (c) katnda hesaba çekileceklerini hatrladlar... Tevbe

ettiler... Arndlar... Ve niyetlerini arndrdlar... Kur'ân'n klavuzlu-

u ile, Allah (c) huzurunda hesap vermeye hazrlandlar... Bizden

eleri Allah'n kitabndaki ayetleri anlamalar ve Allah'n emirlerini

düünmeleri sebebiyledir.

Allah'n ayetlerinden örenilen, vaad-vaid bilgisi korkuyu, kor-

ku muhasebeyi miras brakr. Muhasebe murakabeye yol açar. Mu-

rakabeden daha önce sözünü etmi olduumuz sevgi, doruluk sa-

mimiyet gibi ahlâkî anlamlar doar. Bütün bu ifadelerden, pratik

akl mezhebi ismini verebileceimiz Hâris'in bir ahlâk mezhebi ol-

duu sonucunu çkarabiliriz: Muhâsibî'nin daveti ile bu yeni me-

hep bizi, her uygulamamzda sk skya bal kalmamz gerekti-

ren hayatî önemi haiz temel bir ilke vaz'etmeye götürmektedir.

Hâris'in insan sk skya bal olmaya davet ettii temel ilke,

insann görevini yerine getirme yükümlülüüdür. Buradaki yü-

kümlülük Allah'a itaat yükümlülüü olduu için soyut aklî bir yü-

kümlülük olmayp ayn zamanda ve bir baka yönü ile Kur'ânî ve

slâmî bir yükümlülüktür. Bu ise ancak hareket ve davranlarmz-

da Allah'n hukukunu gözetmekle mümkündür. Allah'n hukuku,

ilahî emir ve yasaklar belirleyen Allah'n (c) kitab ve Peygambe-

rin (s) sünnetinde geçtii gibidir.

Massignon'un söyledii gibi, bu temel ilke iki temel sonuca yol

açacaktr:

1) Bir yandan akl ile marifet arasnda ayrm yapmay gerekti-
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rir: Bu ayrm sonucu elde edilecek olan bilgi soyut teorik bir bilgi

olup pratik hayatla hiç bir ilgisi yoktur. Pratikle ilgisi olmayan her
olgu irrasyonel bir olgudur. Muhasibinin temel fikirleri dorultu-
sunda hareket edilerek elde edilen bu akl da marifettir. Akledile-

bilir olan ise, sadece pratik ve uygulama açsndan akledilebilir

olandr.

2) Öte yandan iman ile marifet (bilgi) arasnda ayrm yapmay
gerektirir. Bu durumda Allah' ve O'nun koyduu hükümleri öre-
nip bu hükümler dorultusunda amel etmek; Allah (c) katnda
mutlaka kabul görmeyi gerekli klmaz. Allah (c) katnda sadece
iman ve imandan kaynaklanan davranlar kabul görebilirler. Bu
noktada ayrm, imann bilgiye üstün olduu ilkesine dayanmakta-
dr. mann takvaya dayandrlmas pratik, bilginin düünceye da-

yandrlmas ise teorik bir ayrmdr.

Akl ve Kur'ân'n anlalmas konusunda insann elde ettii de-

rece bu ise, umut ettii mutluluu elde eder ve kesin olarak -öz-
lemle bekledii buluma annda- Allah' müahede eder. Fehmu'l-
Kur'ân'dai bu konuyu Haris u ifadelerle ele almaktadr:

Umut, arzu, samimiyet ve tam bir dikkatle zihnini Allah'n emirleri-

ni düünmeye motive eder, Allah'n sevdii amellere koar ve O'nun
honud olmayaca davranlardan kaçnrsan Allah (c) sana lütfü iîe

muamele eder ve akla, O'nun emirlerini anlama ve gaybn srlarna

nüfuz yetisi lütfeder. Bu meyanda akl sahiplerinin gösterecekleri

gayretler karlksz kalmaz; çünkü Allah (c) inanan gönüllerin ba-

har, kendisine umut balayanlarn mutluluk ve yasl gönüllerin

teselli kaynadr.

te bu ekilde kul, Yüce Allah'a ve O'nun kitabna yönelir, gayret

ederse; Allah (c) bu gayrete annda cevap verir ve bu arzusunu ona

nasib eder. Allah'n kitabn anlamak, kalpte sarslmaz (kesin) bir

inanç brakr. man bir kere kalbe yerleirse artk insan Rabbini, ila-

hî vaad ve vaidi gözleri il

AKILCI MUHÂSBÎ MEZHEBNN
SLÂM DÜÜNCESNE ETKS

Daha sonraki dönemde Ehl-i Sünnet'in E'arî koluna mensup
olan alimler, önceki kuaklarn bu konudaki eserlerine yaslanma



ihtiyac hissettiklerinde belki konunun orijinalitesi, güçlü delilleri

sebebi ile; kendilerine dayanak kabul ettikleri kelamî eilimlerin-

den dolay; Hâris'in îslâm düüncesine etkisindeki en büyük pay

bu aklc kelam mezhebine aittir. Aadaki satrlarda bu etkinin

boyutlarna açklk gertirmeye çalacaz:

l)el-Kindî(H. 252)60

Kaleme ald "akl" konusundaki risalesinde antik dönem filo-

zoflarnn görülerini özetleyen el-Kindî, az da olsa kendi görüle-

rine de yer vermitir. Muhâsibî ile el-Kindî'nin risalelerinde içerik

olarak bir parelellik bulunmamakla birlikte, bu konuda bir eser ka-

leme alma konusunda önceliin hangisine ait olduu sorunu üze-

rinde durmak yararl olabilir. Bu konuda öncelik el-Kindî'ye ait

olabilir. Çünkü -her ne kadar kesin bir ifade kullanma imkanna sa-

hip deilsek de- kulland yöntem ve sunu tekniinden, bu alan-

da eser telif eden ilk müellifin el-Kindî olduu anlalmaktadr.

el-Kindî'nin risalelerinden biri, Ali b. el-Cehm'in kendisine yö-

nelttii Allah'n birlii ve alemin sonluluu konulu bir soruya cevap

niteliindedir.61 Ali b. el-Cehm'in Sünnî olduu ve uzunca bir süre

el-Mütevekkil'in (H. 232-247) saraynda Mutezile'nin çevirdii do-

laplar ile boutuu bilinmektedir. Halifelerin ve üst düzey devlet

adamlarnn meclislerine katlan el-Kindî'ye yönelttii bu soru ile o,

alemin ezelî olmas gibi slâm'a yabanc iddialar ileri sürdükleri

için filozoflarn zndk olduklar düüncesine açklk kazandrmak

istemi olabilir. Ya da aralarnda benzer bir tartma geçmi ve el-

Kindî, bn-i Cehm nazarnda henüz netlememi baz konulara

açklk getirmek amac ile bu risaleyi kaleme alm olabilir. Sonuçta

bu durum, el-Kindî ile Sünnîler arasnda bir yaknlk olduunu or-

taya koymaktadr. Her ne kadar Muhâsibî ile el-Kindî arasnda her

hangi bir iliki olduunu dorulayan elimizde kesin bir delil bulun-

muyor ise de el-Kindî'nin Yunan felsefesini temel alp bu alanda

eserler vermi olmasna karlk, el-Akl risalesini slâmî bir yöntem

düüncesinden hareketle kaleme alan el-Muhâsibî bu eseri, el-Kin-

dî'nin risalesine bir reddiye olarak da düünmü olabilir.

60
Resailu'l-Kindi, s. 312.

61
Resailu'l-Kindi, s.201
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2) SrruVSekatî (H. 251)

Kendi döneminde Badatl sufîlerin eyhi ve lideri, Muhâsi-

bî'nin de dostuydu. Srri'ye akl hakknda sorulduunda, "Emrolu-

nan ve nehyolunan konulara kendisi ile delil ikame edilen eydir"

diye cevap vermitir. Bu cevap, Muhasibime göre akl sorununun

bir yönüne (üstün haber)k tutmaktadr.62

3) Ahmed b. Asm el-Antakî

Prof. Luis Massignon; el-Antakrnin, Muhâsibî'den önce oldu-

unu öne sürmü ve aadaki nedenlerle Muhâsibî'nin, el-Anta-

kî'den etkilendiini savunmutur.

§ Her ikisi de ahlâk ve davran bilimleri konusunda eserler

vermitir,

§ Her ikisi de akl, heva terimi ile karlamtr,

§ Her ikisi de kendi dönemlerinde slâm'n garib olduunu sa

vunmutur.

Ne var ki, dikkatli bir gözlem; el-Antakî'nin, uzunca bir dönem

Muhâsibî'ye mürid olduunu ve Kitabu'l-Halvet ve Devau Dai'l-

Kuîub'da ondan alntlar yaptn gösterecektir. Bizim inancmza

göre, her ne kadar "En faydal akl, Allah'n nimetlerini sana öre-

ten, bu nimetlerin ükrünü eda etmende yardmc olan ve nefsanî ar-

zulara kar duran akldr, akll insan; Allah'tan gelen uyanlar dik-

kate alan ve kendisi için faydal olan ile zararl olan arasnda ayrm

yapan insandr" gibi akl konusunda Muhâsibî'nin ifadelerine ben-

zer ifadeler kullanm ise da Muhâsibî'nin, "Akl Yüce Allah',

O'ndan gelen uyarlan düünmektir" ifadesi dikkatle incelendiinde

görülecektir ki, bu tür ifadelerin tamam Muhâsibî kaynakldr ve

akl teorisini gelitiren düünür el-Antakî deil, Muhâsibî'dir.

4) Ebu Hafs el-Uau^ad (H. 270)
f

Niaburlu bir Melamî eyhi idi. Kendisine, "Akll kimdir?" di-

ye sorulduunda, "Nefsi için ihlas taleb edendir. Nefsi için isteyen,

62 et-Tabakatu'l-Kübra, s. 135.



nefsini hesaba çeken ve aklla nefsini kontrol eden» Allah' düü-
nen kimsedir" demitir. Hâris de bu muhasebeden uzun uzun söz

etmektedir, ki daha önce Muhâsibî ile Melamîler arasnda var olan

fikrî yaknla deinmitik.63

5) bn-i Ebu'd-Dünya (H. 281)

el-Aklu ve Fazluhu isimli eserin müellifi ve tannm bir vaiz-

dir. Bu eserinde o, sahabe ve tabiinin akla ilikin görülerini derle-

mitir. Kendisi ile Hâris arasnda iki açdan yaknlk vardr: Birin-

cisi, her ikisi de hemen hemen ayn dönemi paylatklar için, za-

man bakmndan birbirlerine yakndlar. kincisi ise fikrî yaknlk-
tr; bn-i Ebu'd-Dünya tannm bir vaiz ve zahid idi. Bu eserde o,

Mutezile ve slâm filozoflarnn görülerine kar engelleyici bir

unsur olmak üzere akl konusundaki dank rivayetleri bir araya

getirmeye çalmtr.

6) bn-i Mesrûk (H. 298)

Münâsibinin örencisidir. Akl konusunda "Akl için, akldan
akln korumayan akl ile helak olur"64 dediini görmekteyiz. Koru-

mak, kontrol etmektir. Muhâsibî de eserinde bunlardan: "Anladkla-

r halde amel etmeyenler ve kibirleri, inatlar, heva ve heveslerine

esir olmalar sebebi ile dalalete düenler" diye söz etmiti. bn-i
Mesruk'un bu ifadesinde Muhâsibî etkisi açkça görülmektedir.

7) Yusuf b. Hüseyn er-Razî (H. 304)

"Akln esas susmak; batn, srr saklamak; zahiri de Sünnete

uygun hareket etmektir"65 demitir. Muhâsibî ile arasnda bir fark

olduu görülmektedir; er-Razî'ye göre akln esas susmak, Muhâ-
sibî'ye göre ise akln ilk delili konumaktr. Belki de bu ifade, er-

Razî'nin sufî zevklerini önplana çkaran bir ifadedir.

"Akln zahiri, sünnete uygun hareket etmektir" ifadesi, Muhâ-

et-Tabakatu'l-Kübra, s. 1 15.

et-Tabakatu'l-Kübra, s.51; er-Risale,c. 1/131.

et-Tabakatu'l-Kübra.
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sibîye ait bir ifade olmakla birlikte Muhasibi, "srr muhafaza

eden batinî akl" ifadesini kullanmamtr. Bu o dönem suflerindc

var olan eriat-hakikat kavram ile ilgili batn, felsefî ve sufîyam

bir eilimdir. Zahiri ve batn ile akl, eriat terazisinde tartan Mu

hâsibî ise, böyle bir düünceden oldukça uzaktr.

8) Kudame b. Ca'fer (H. 337)

"Akl iki ksmdr; Allah (c) vergisi (mevhub) ve sonradan kaza-

nlm (meksub) akl. Allah vergisi olan akl, Allah (c) yaratmtr.

Kazanlm akl ise; deney, tecrübe, ahlâk ve düünme yolu ile ka-

zanlan akldr" dedikten sonra, "Akl, deney ve tecrübe ile gelien

bir seciyedir. Seciye halinde akl ile yetinerek, ahlâk, temyiz ve dü-

ünme ile akln gelitirmeyenler, hayvanlar gibidirler. Ne var ki se-

ciye halinde verilen akl (mevhub) temel unsur, kazanlm akl ise

yan unsurdur. Varlklar, asllar ile vardrlar. Asl salkl ise yan un-

sur da salkl, asl bozuk ise yan unsur da bozuktur" diyor.

Baz eski düünürler seciye halinde var olan akl bedene, kaza-

nlm akl da gdalara benzetmilerdir.

Kudame'nin, büyük oranda Yunan düüncesinden etkilenmi ol-

duu kanaati yaygn olmakla birlikte, akla ilikin ifadeleri ile Mu-

hâsibî'nin ifadeleri arasndaki benzerlikler dikkat çekecek kadar

açktr.66 Hâris "Tecrübe ve deneyimler ilim ve hilmi artrmakla be-

raber akl bir seciye nurudur" demekte ve Onlar hayvanlar gibidir-

ler (Furkan/44) ayetini delil göstererek bu konuyak tutmakta ve

seciye halinde akl ile yetinenleri hayvanlara benzetmektedir.

9) Ca'fer el-Huldî (H. 348)

Eserlerinde Muhâsibî'den rivayette bulunan ve Muhâsibî hak-

knda bilgi veren müelliflerden olup "Akl, seni helak edecek me-

kanlardan uzak tutan eydir"67 demektedir. Bu akl, bir benzerini

Muhâsibî'nin de dile getirdii koruyucu akldr. Hâris: "Sahih akl,

faydal ile zararl arasnda ayrm yapabilen akldr" demiti.

66 Nakdin-Nesr, s. 4-5.

67 Tabakatu's-Sufiye el-Kübra, c. 2/238.
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10) el-Cüveynî (H. 478)

es-Subkî ile Îmamu'l-Haremeyn'in, Muhâsibî'nin Akl isimli ese-

rine ilikin deerlendirmelerine yer vererek unlar söylemitir:

mamu'l-Haremeyn, el-Burhan isimli eserinde akl tanmlarken u
ifadelere yer vermektedir: "Hâris dnda bizim üstadlarmzdan hiç

kimse bu konuya girmemitir. Hâris ise: 'Akl, kendisinden dolay

deil, kendisi yardm ile ilimlerin kolayca örenilebildii bir seci-

yedir' demitir".

Görüldüü gibi o, Hâris'in bu görüünü benimsemekte ve he-

men ardndan unlar ilave etmektedir:

ayet akl gerçeklik kazanrsa bu bir niteliktir ki bu nitelik sayesinde

teorik bilgiler ve bu bilgilerin dayand zorunlu öncüllerin bilinme-

si mümkün hale gelir. Akln kendisinin bir bilgi olmadna ilikin

temel ilke dikkate alndnda, bu nitelik akldan ve akla ait bir nite-

liktir. eyh Ebu'l-Hasen el-E'arî'ye nisbet edilen bir rivayete göre

"Akln kendisi bir bilgidir". Kad Ebu Bekir el-Bakllanî: "Akl, zo-

runlu bilgilerin bir daldr" demitir.

mamu'l-Haremeyn e-email'de, el-Burharida benimsedii Mu-

hâsibîye ait bu görüü nakletmekte ve: "Biz bu görüü benimse-

miyor ve Hâris'e ait bir nakil olduundan üphe ediyoruz" demek-

tedir. Daha sonra ise: "Rivayetin Hâris'e ait olduu doru olsa bile

akl: marifetullah deildir anlamnadr. O halde akl, marifet anla-

mna kullanm olsa bile Hâris bununla marifetullah kastetmemi-

tir. Sanki Hâris, akin kendisi marifetullah deildir ama bir seciye-

dir demi ve bu seciye ile Allah'n doutan kendisine verdii em-

ri bilir ve bu emir sayesinde marifetullaha ular" demek istemi-

tir" demektedir.

Bu konuya ilikin e-amilâz yer alan ifadeler bu kadarla s-

nrldr. el-Cüveynî'nin yapt nakiller gerçek olup bu ifadeler Hâ-

ris'in er-Riaye isimli eserinde yer almaktadr.

Zaten mamu'l-Haremeyn de benimsememi olduu Hâris'in bu

düüncelerini yeniden deerlendirdikten sonra, bu düüncelerin

Hâris'e nisbetinin doru olduu kanaatine varmtr.

el-Burhan arihlerinin sand gibi -es-Subkî'nin ifadeleri-

onun, Hâris'in görü ve inançlarn benimsedii anlamna gelmez.

"Akl seciyedir" iddiasn eletiren veya benimseyen herhangi bir
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felsefî görü yoktur. Biz baka bir konuda bu noktay ve mamu'l-

Haremeyn'in, "Hâris, marifetullah kastetmiti" ifadesinin kuvvetli

bir ifade olduunu belirtmitik.

Ayrca daha önce Hâris'in, "Akl seciye nurudur, takva ile artar

ve güçlenir" ifadesini senedi ile birlikte vermitik. Evet Hâris,

"Akl nurdur" ifadesi ile filozoflarn kendisine nisbet ettii anlam

kastetmemiir.68

11) Ebu Hamid el-Gazâlî (H. 505)

el-Gazalî, Hâris'in el-Akl isimli eserinden çok fazla etkilenmi

ve Hâris'in rivayetlerine ilaveler yaparak çok sayda garip hadis ri-

vayet etmitir ki bir kaç aadadr:

§ Her eyin bir ölçüsü vardr.

§ Her eyin bir dayana vardr.

§ Sizin en akllnz Allah'tan en çok korkannzdr.

§ Göklerin ve yerin nuru akldr.

§ Akl, zorunlu olan idraki sebebi ile eref kazanmtr.

Sonra el-Gazâlî öyle demektedir:

Akl dört anlam ifade amac ile kullanlr:

1) nsan dier hayvanlardan ayran bir nitelik, bir sfattr. nsan

akl ile teorik bilgileri kabule ve gizli fikrî becerileri düünmeye ha-

zrdr. Akl, Hâris b. Esedi'l-Muhâsibfnin "Sayesinde teorik bilgile-

ri elde etme imkanna sahip olduumuz bir seciye nurudur" diye ta-

nmlarken anlatmak istedii ey; sanki kalpten fkran bir nurdur.

Bunu inkar ve akl sadece zorunlu bilgilere irca eden akla hakszlk

etmi olur. Bu seciyeye sahip olmalar göz önüne alndnda, uyu-

yan ve ilimler konusunda gafil olanlar da akll diye isimlendirilir-

ler...

2) kinin birden daha çok olmas ve bir ahsn ayn anda iki mekan-

da bulunamamas gibi caiz olan bilgilerin caiz, imkansz olan bilgi-

lerin de imkansz olarak mümeyyiz bir çocuun ahsnda ortaya çk-

masdr.

(el-Gazâlî; akln tanm konusunda: "Akl; bir takm zorunlu

68 Tabakatu's-Sufye el-Kübra, c. 2/20



bilgilerin; caiz olanlarn caiz, imkansz olanlarn imkansz olarak

bilinmesidir. Yine bu tanm, akln kendisi için de caizdir çünkü bu

bilgiler vardr ve akl diye isimlendirildikleri de açktr. Yanl
olan seciyenin inkar ve bunlardan baka hiç bir bilgi yoktur denil-

mesidir" derken baz kelamctlar kastedmektedir).

3) Akl, olaylar karsnda yaanlan tecrübe ve deneyimler sonucu

elde edilen bilgilerdir. Tecrübeler, deneyim ve inançlar, akl olgun-

latrarak hatalardan arndrr ve bu tür bilgiye sahip olanlar, genelde

akll diye isimlendirilirlerken, bu tür bir bilgiye sahip olmayanlar

kaln kafal, tecrübesiz ve cahil diye isimlendirilirler.

4) Akl bir seciyedir ki bu potansiyel yeti son aamada ilerin akbe-

tini bilir, dünyevî hazlara davet eden ehevî arzulardan uzaklar ve

bu tür arzulan tamamen terkeder. nsan eer böyle bir yetiye sahip-

se, akll ismini alr. Çünkü akl ilerin akbetini düündüü için, sa-

etmektedir. Bu akl da sahibini, dier hayvanlardan ayran bir nite-

Bu dört akldan ilki temel unsur, asl ve kaynaktr. kincisi akla en

yakn yan unsur, üçüncü akl; tecrübeye dayal bilgiler, içgüdü ve

zorunlu bilgiler sayesinde elde edilebildii için birinci ve ikinci ak-

ln yan unsurudur. Dördüncü akl ise üçüncü akln ürünü ve varmak

istedii son gayedir. Bunlardan ilk ikisi, seciye (Allah vergisi); son

ikisi ise kazanlmtr (mükteseb).

Özetle söylersek:

Akln mevcut bu dört unsurundan her birine akl ismi verilebilir.

Birincisi hariç dier üçünün

tur. Doru olan seciye

bu akl dier üçünün temelidir. Sahip olduumuz bilgiler sanki

ama

varlk alanna çkmalarn gerektiren

drlar.69

ortaya çkmakta-

Bu alntlarla el-Gazâlî'nin, akl konusunda Hâris mezhebinden

ald etkinin boyutlarn son derece açk bir biçimde görmü olu-

yoruz. Gördüümüz gibi o, bir çok noktada kulland terim ve ay-

rntlara kadar el-Akl risalesinde Hâris'in serdettii görüleri hiç

el-Gazâlî, hyau Ulumi'd-Din, c. 1/82-87.
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deitirmeksizin kullanmakta, onun rivayet ettii hadisleri rivayet

etmekte, bu hadislere yeni ilaveler yapmakta ve Haris gibi o da ak-

l, bir seciye olarak tanmlamaktadr. Sadece akln erefi70 konu-

sundaki düüncelerini el-Vasay

a

'dan almtr. el-Gazâlî, Hâris'in

bizim bilmediimiz bir eserinden nakiller yapmakta; el-Akl risale-

sinde, akl için kulland anlamlarla uyuan bir takm alntlara

yer vermektedir. Yine el-Gazâlî, akl biri dierinden meydana ge-

len ve son aamada Allah (c) vergisi olan kusursuz akl merhalesi-

ne ulaan dört ksma ayrmaktadr ki biz bu son aamaya, istibsar

(basiret) ismini vermitik. Bütün bu tanmlar Hâris'e aittir; basit-

letirme ve daha titiz bir ayrm dnda, el-Gazâlî'ye ait bir ey
yoktur. Zaten el-Gazâlî de, bu düüncelerin Hâris'e ait olduunu

söylemektedir.

el-Gazâlî'ye ait el-Munkz'daki "Hâris'in eserlerini okudum" ifa-

desi, onun Hâris lehine bir baka delaletidir. Ayrca bu ifade, el-Ga-

zâlî'nin; Hâris'in iki eseri dnda bir baka eseri, hatta muhtemelen

bütün eserlerini okuduunu göstermektedir çünkü; el-Gazâlî, bizim

Hâris'e ait olduunu bildiimiz er-Riaye, el-Mekasib, el-Mesail, el-

Vasaya, Maiyetti l-Akl ve Hâris'in bu konuya deindii ve bu gün

elimizde olmayan baka eserlerinden alntlar yapmaktadr.

12) bnu'l-Cevzî (H. 597)

Hemen hemen hiç bir ilave yapmadan el-Gazâlî'nin söyledikle-

rini olduu gibi nakletmi,71 sonra da: "Akll kimse dururken, su-

sarken ve sonuçlar gözlemlerken bilir, akl duyu organlan ile alg-

lanamaz ancak söz ve davranlar sahibinin akll olduunu göste-

rir" diyerek Hâris düüncesinde el-Gazâlî'nin deinmedii son de-

rece önemli bir noktaya dikkat çekmitir.

bnu'l-Cevzî, "Bir eyin deeri, verdii ürün ve fayda ile ortaya

çkar. Akln ürünü ve verdii fayda; Allah'a itaat, yükümlü tuttuu

emirlerine uygun hareket konusunda klavuzluk etmesidir" demek-

tedir.

/u el-Vasaya, s. 86.

7

1

el-Ezkiya, s. 10-15; Zemmu'l-Heva, s. 5-8.
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13) en-Nesefî (H. 573)

en-Neseft sadk haberden duyu organlarna kadar akl snflan-

drdktan son a; 'bilginin gerçek aracdr' diye nitelemekte ve:

"Akl bilgi a açlarnn en ereflisidir" ifadesini kullanmaktadr.

Daha sonra E'arîlerdeki sebep nazariyesini açklamakta ve:

"Akl, nefsi örenme ve anlamaya elverili hale getiren bir yeti ve

araçlarn elverili olmas durumunda, varlklara ait bilinmesi zo-

runlu bilgilerin kayna olan bir seciyedir ifadesi ile ortaya konu-

lan anlamdr ' ifadesine geçmektedir. Sonra Hâris'ten etkilenen bü-

tün düünürler gibi o da "ak", "seciye halinde akl" ve "akl yü-

rütme" diye ikiye ayrmaktadr.72

en-Nesefî'nin, el-Akaidi telif ettii dönem, kelam ile felsefenin

meczolduu bir dönem olmasna ramen bu eserde o, Hâris etki-

sinde kaldklar kesin olan el-Gazalî ve dier düünürlerden alnt-

lar yapmtr.

14) Azdu'd-Din el-cî (H. 756)

el-cî, el-Mevakfta. unlar söylemektedir:

Allah (c); Ademoullarn akl, yani kendilerine ftraten verdii po-

tansiyel akl diye isimlendirilen ve akledilirleri idrake hazr potansi-

yel bir yeti ile ereflendirmi; onlara herhangi bir çaba sarfetmeksi-

zin doutan sahip olduklar ve potansiyel akl diye isimlendirilen

zorunlu bir bilgi vermi; insan akl yürütmeye, zorunlu bilgilerden

teorik bilgiye doru kemal basamaklarn trmanmaya ehil olarak

reket ettii için Muhasibinin amaçlamad ve söylemedii bir so-

nuca götürmesine ramen üzerindeki Muhasibi etkisi açkça görül-

mektedir.

Daha önce, en-NesefTnin görülerini deerlendirirken sözünü

ettiimiz; en-Nesefî, er-Razî, el-cî, el-Beydavî gibi müteahhirin

ulemasnn eserlerinde kelam ilmi ile meczolmu olan felsefî etki-

- el-Akaidu'ri'Nesefiye, s. 46-61.

3 el-Mevakfu'l-Uzdiyye, s. 25.



yi gözard etmemek gerekir. Her ne kadar Hâris etkisi

rülmekte ise de bu müellifler, Hâris'in görüleri

nilerini kartrmlardr.

15) Rab el-îsfehanî (H. 500)

el-sfehanî unlar söylemektedir:

Akl iki ksmdr: 1 ) Seciye halinde akl, ki bilgileri kabule elverili

bir potansiyeldir ve çocukta çekirdekteki hurmann varlna benzer

bir varla sahiptir; 2) Kazanlm (mükteseb) akl, ki bu akl saye-

sinde söz konusu potansiyel güçlenir.

Daha sonra, kazanlm akl bir takm bölümlere ayrarak el-

Gazâlî etkisi ile bu ayrm zenginletirmitir. Kazanlm (mükte-

seb) terimi; el-Kindî, el-Farabî ve bn-i Sina doktrinlerinde var

olan Antik Yunan'dan gelen felsefî etkinin bir yansmasdr. Bu et-

ki, H. 4. yüzyldan itibaren güçlenmi, ne var ki Muhâsibî'nin bu

tanm hem Platonist-gnostik, hem materyalist stoac, hem de peri-

patik bir biçim alm olmasna ramen Ehl-i Sünnet tarafndan ge-

nelde tercihe ayan bulunmu ve bu etkiler sonrasnda da akl: Se-

ciye halinde akl ve kazanlm akl diye ikiye ayrma gelenei de-

vam etmitir.

slâm düünürlerinin eserlerinde; tasavvuf, kelam ve aklc fel-

sefede Hâri* düüncesinin izlerini tesbit ederek yeni ve orijinal bir

düünce olduunu belirledikten sonra artk Hâris'in, deiik dö-

nemlerde yaam slâm düünürlerinin en seçkinlerinden biri ve

özellikle H. 3. yüzyln en seçkin düünürü olduunu söyleyebili-

riz. Hatta o, bu yüzyln müceddidi kabul edilmelidir ki el-Vasaya,

et-Tevehhüm, Bid'u men Enabe lellah, el-Akl, Fehmul-Kur'ân,

eUMekasib ve er-Riaye gibi eserlerin müellifi için bu çok görül-

memelidir.

DR. HÜSEYN EL-KUVVETÜ
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KTÂBU MÂ ' YYETÜ'L-AKL ve MA'NÂHU
ve HTLÂFU'N-NÂS FÎH



Rabbim yardm et!

Ebu Abdullah Haris b. Esed Abdullah el-Muhâsibî el-Basrî

(rh) dedi ki:

AKLIN MAHYET ve GERÇEK ANLAMI

Akln ne anlama geldiini sordum?74

Ben Arab dilindeki kullanmlar arasnda kendi tercihim olan,

Kitap ve Sünnet'ten anlalan ve ilim adamlar arasnda kullanla-

gelen anlam sana aktaracam.

Buna göre akln üç anlam vardr:75

1) Akln anlam budur ve gerçekte baka anlam yoktur.

2, 3) Araplar bu iki terimi "akl" için kullanmaya cevaz ver-

milerdir. Çünkü her ikisi de bizzat akldandrlar; akl ile veya

akldan dolay var olabilirler. Allah (c), kitabnda bu iki terime

"akl" ismini vermi; ilim adamlar da kendi aralarnda "akl" anla-

mnda kullanmlardr.

Akln sadece akl için kullanlan, baka bir varlk için kullanl-

mayan anlamna gelince: Bu, Allah'n çou kullarna lütfettii bir

74 Daha önce el-Cüneyd'in Hâris'ten bir rivayetine yer vermitik. Bu

Hâris, el-Cüneyd'ten kendisi ile sahraya çkmasn istemi ve ssz I

lerinde Hâris, el-Cüneyd'ten kendisine soru sormasn istemi; bunun üzerine el-

Ciineyd sorar, Hâris cevap verir, sonunda Hâris bu soru ve cevaplar nda eserle-

rini telif ederdi. Bu tarz, oun baz eserlerinde kulland bir telif üslubudur.

75 Biz, kendi açmzdan metni, anlam kolaylatracak bir biçimde bölümlere ayrma-

ya çaltk.



seciyedir ve insanlar bu seciyeyi birbirlerinden örenmezler. Gör-

me, hissetme, holanma ve tatma yoluyla kendi kendilerine de Ö-
renmezler. Ancak Allah (c), kendi katndan bir lütuf olmak üzere

kullarn akl ile tantrmtr.

Bu akl sayesinde insanlar akl tanm ve yine bu akl sayesin-

de kendiliklerinden kendileri için faydal ve zararl olan bilgilerin

neler olduunu kesin olarak anlamlardr.

Dünyas konusunda kendisi için faydal olan zararl olandan

ayrdedebilen kimse, Allah (c) tarafndan, akllar kt olan ahmak-

larn çou ile deli ve aknlara verilmeyen bu akln kendisine lut-

fedildiini de bilir.

Ayn ekilde baz insanlarn dier bazlarndan elde ettikleri

bilgi de, uzuvlarn da yansyan eylemleri sayesindedir.

nsanlar, bir insann dünyada, kendisi için faydal olanlar ile za-

rarl olanlar anladn gösteren davranlarn gördüklerinde, bu

davrantan hareketle bu kiinin akll veya akl sahibi olduu sonu-

cunu çkarr; kendisi için zararl olan eylerden saknarak, faydal

olanlar talep edip yaptn gördüklerinde ise böyle birine akll is-

mini verir ve onun deli, çlgn ve ahmak olmayp akll olduunu

kesin olarak anlarlar.

Aksi bir duruma tank olduklarnda, böyle birinin, akl gideren

bir hastalktan dolay deli (mecnun) olduunu, kendi yararna ya

da zararna olan eyleri anlama yeteneini kaybettiini anlarlar.

Çou zaman aksini yapt halde bazan kendisine zararl olan

davranlardan kaçnarak faydal iler yaptn gördüklerinde ise,

akll olduunu gösteren bu davranlarn dierlerine göre azl
veya (105)76 çokluu orannda ahmak, budala vs. gibi isimler ve-

rirler.77

nsanda aklî faaliyetlerinin ortadan kalkt bir dönem varsa,

baygnlk ya da söz ve fiillerinde durum deiiklii sebebi ile in-

76 Bu ve daha sonraki sayfalardaki rakamlar; mikrofilmlerde de var olan yazma nüs-

halara ait rakamlardr.

77 el-Maiku: Ahmakl veya aklszl nedeni ile helak olan; Lisanu'l-Arab, c. 12/

227.
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sanlar bu dönemde kendisine deli, aylp bu durumdan kurtularak

ilk haline dönerse, -aklî fonksiyonlar ortaya çktndan dolay-
zekî olduu için kendisine akll ismini verirler.

(Akll insan), kendisine bir soru sorulursa, beklenildii gibi

cevap verir; yararna olanlar yapar ve zararna olanlardan da kaç-
nr.

Sonuçta kendisine zarar verecek bir i yapmakla kar karya
kalabilir ki bu yapt i dünyas için zaral olsa bile ahireti için

yararl ise, böyle biri akll diye isimlendirilir ve delilik ve ahmak-

ln zdd olan akl seciyesine sahip olduu kasdedilmi olur. So-

nuçta insan, dünyada kendisi için yararl, ahirette ise zararl olan

bir davran sergiledii oranda aklen kusurludur.

Akil, Allah'n imtihana muhatab olan kullarna lütfettii bir se-

ciyedir. Böyle bir seciye lutfetmekle Allah (c), hilmde dorua ula-

an kullar üzerindeki delilini (hüccet) tamamlam olmaktadr.

Onlara akllar orannda hitab etmi, söz vermi, sözünün gereini

yerine getirmi, emretmi, yasaklam, onlar özel olarak seçmi
ve onlara deer vermitir.

Akl bir seciyedir ve ancak kalp ve uzuvlardan sadr olan dav-

ranlar sayesinde bilinebilir. Bu davranlar olmakszn hiç kimse

ne kendisini ne de bakalarn akll diye niteleyemez.

Hiç kimse akl; cismi, uzunluu, genilii, rengi, tad, kokusu
ve dokunma ile niteleyemez. Akl, ancak eylemleri ile bilinebilir.

Kelamclardan bir zümre: "Akl; ruh berrakl, yani ruhun

özüdür" demilerdir.

Onlar bu görüü, lügat ile delillendirerek, "Bir eyin özü, katk-

sz o ey olandr; bu nedenle lügatte "akl", el-lübb diye isimlendi-

rilmitir. Allah (c), Ancak ulü'l-elbab O'nu düünür (Zümer/9), ya-

ni akrf sahipleri O'nu düünür buyurmutur" demilerdir.

Elimizde yazl bir kayt ya da sözlü bir rivayet bulunmadkça
biz bunu söyleyemeyiz.

Bazlar ise "Akl, Allah (c) tarafndan bir seciye, bir meleke

olarak insana verilen bir nurdur. Onunla varlklar görülebilir ve

ifade edilebilir" demilerdir.
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Kalpteki nur, görme yetisi olan gözdeki nur gibidir.

Kalpteki nur akl, gözdeki nur ise görme yetiidir.

Akl, bir seciyedir. Kul, bu seciye sayesinde anlamdan anlama

geçerek akledilir varlklarn var olduunu gösteren delilleri ören-

me ve bilgisini artrma imkan bulur.

Bazlar da akln, Allah (c) tarafndan yaratlp tanzim edilerek

insana verilen bir bilgi olduunu ve insan için faydal ve zararl

olan (206) eylere ilikin kazanlm bilgi ile arttn iddia etmi-

lerdir.

Bize göre akl, bir seciyedir ve bilgi (marifet) de akldan mey-

dana gelir (akln ürünüdür.)

Bu dorultuda delilik ve budalalk, bilgisizlik olarak isimlendi-

rilemez; çünkü ayet bilgi (marifet) akl olsayd, delilik ve ahmak-

lk, bilgisizlik diye isimlendirilirdi; çünkü cehalet, idrakin (ilm)

zdd olduu halde, bilgi (marifet) bilgisizliin zdddr.

lim ehli, deliyi bilgisiz ve cahil; bilgisiz ve cahili de deli diye

isimlendirmekten kaçnarak deli (akl yoksunu) olduunu söyle-

diklerine göre, bizim görüümüz gerçee uygundur.

Akln; insann, sayesinde bilip inand ve bilip ya da sanp in-

kar ettii bir seciye oluunun bir delili de inkarn bir fiil olmasdr;

ayn ekilde bilginin (marifet) zdd da bir fiildir.

nsann, yapsal olarak sahip olduu; kendine, baba ve annesi-

akl da onun insanî karekterinden kaynaklanan (zorunlu)78 bir fiil-

dir. te bu gerçek de bizi dorulamaktadr.

Varlklarn duyarak örendii isimlerinden hareket ederek akl

yürütme yöntemi ile elde ettii bilgiler olmasayd bile insan, isim-

lerini bilmedii ve anlamlar aras ayrntlara vakf olmad halde

varlklar görmek sureti ile de tanyabilirdi.

Yüce Allah'n meleklerini ne ile nitelediini iitmedin mi? Al-

lah (c) o zaman onlara, eyann isimlerini, kendisine bildirmelerini

emretmi onlar da: "Bizim hiç bir bilgimiz yok" demilerdi. Bu-

;ü varlklara ilikin bilgi gibi

78 Burada eâ-danetü kelimesi ile ed-darureüi yani akln seciye olmas nedeni ile bu

bilgi zorunlu bir sonuç olarak örenilir, anlam kastedilmektedir.



nun üzerine Allah (c); Adem'e emretmi; o da, -Allah (c) kendisi-

ne örettii için- bu isimleri meleklere bildirmiti.79

Akll bir insan, çocukluundan itibaren görüp iittii varlkla-

rn isimlerini örenmeksizin onlar tanyamaz. Akll insan, akl

sayesinde varlklar alglayabilir ve onlarn anlamlan arasnda ay-

rm yapabilir.

Uyarclar (peygamberler) göndermek ve kitaplar indirmek su-

retiyle Yüce Allah'n emir ve nehiylerini, vaad ve tehdini ve ilahî

tedbirin varlklardaki yansmalarn düünmekle yükümlü tuttuu

cin, insan, kadn, erkek her yetikin için akl hücceti, mutlak ge-

reklidir.

O halde Allah (c) onlar akl ve apaçk bilgi ile nimetlendirmi

ve: Helak olann açk bir delil ile helak olmas, yaayann da açk
bir delil ile yasamas için... Çünkü Allah hakk ile iiten ve bilen-

dir (Enfal/42) ve Allah bir kavmi doru yola ilettikten sonra sak-

nacaklar eyleri kendilerine açklayncaya kadar onlar saptra-

cak deildir (Tevbe/1 15) buyurmutur.

Yoksa Yüce Allah'n: Semud'a gelince! Biz onlara doru yolu

gösterdik (Fussilet/17); yani bu konuyu iyice düünmeleri için, on-

lara akllar ile neleri düünmeleri gerektiini açkladk buyurdu-

unu görmez misin? Bu ayetin devamnda da: Ama onlar körlüü

hidayete tercih ettiler (Fussilet/17) buyurumaktadr.

Ailah (c), kullarna akllar yönünden hitab etmi ve kendi seci-

yelerinin ayrlmaz bir parças olan akllarn onlar aleyhine delil

olarak ikame etmitir. Allah (c) kullarna zulmetmez.

Bununla birlikte Allah (c), kullarndan dilediklerini özel olarak

uyarm, onlara ilahî yardm lütfetmi ve sevdii kullarna kendi

yaknnda yer vermitir.

Ne var ki bu varlklarn en aikar olan, dil ile ifadeye en elve-

rili olandr; çünkü Yüce Allah (c): Bir takm insanlarn dünya

hayatna ilikin söyledikleri senin houna gider (Bakara/204) bu-

Bu, O'nu yeterince tanmadan öncedir.

Bakara/43'e gönderme yapmak istiyor.



Halid b. Safvan:80 "Eer ifade yetisi olmasayd insan önemsiz

bir canl ve cansz bir heykel (resim) olurdu" demitir.

air de:

Sükutta konuma acziyeti gizlenebilir bir gün; ancak

Akl sayfalarnn dile gelmesidir; konumas kiinin

demektedir.

Baka bir nesneden deil de, akldan meydana geldikleri için

-akim gerçek anlam göz önüne alndnda- dilin akl diye isim-

lendirilmelerini caiz gördüü; Kitap, Sünnet ve ilim ehli arasnda

akl anlamnda kullanlagelen dier iki terime gelince:

Bu iki terimden biri el-fehm'dir, çünkü akl ile anlam uyumas
söz konusudur; dinî olsun dünyevî olsun insann duyduu, dokun-

duu, tatd veya koklad her eyi ifade eder; bu nedenle insan-

larfehm'i 'akl', ism-i failini de 'akll' diye isimlendirmilerdir.

Tefsirde, Yüce Allah'n Musa'ya: Sana vahyolunan dinle (Ta-

ha/13) emrinin, sana söyledeklerimizi düün/anla eklinde yorum-

land rivayet edilmitir.

Fehm hidayet ehli olsun, -kendileri nazarnda dindar olanlarn

saygnl olduu için ehl-i kitabn bazlarndan oluan- dalalet

ehli olsun, Allah'n kendi bünyelerinde yaratt bir seciye olan

akl sahibi olma konusunda müterek olduklar bir haslettir.

Özellikle dünya ilerinde inanan-inanmayan, itaatkâr-isyankâr

herkes bu seciyeye sahip olma ve beyan anlama konusunda eit

düzeydedir.

Allah (c), ehl-i kitab ayplarken: Onlar Allah'n kelamn din-

ler, anladktan sonra da bilerek tahrif ederler (Bakara/75), Onu öz

oullarn tandklar gibi tanrlar (Bakara/146) ve Onun Rable-

n'81 katndan indirilmi gerçek olduunu bilirler (Bakara/26, 144)

buyurmutur.

Fehm ve beyan, akldan kaynaklandklar için akl diye isim-

lendirilirler.

80 Tannm hatip ve belaat ustasdr. Hiam b. Abdülmelik ve Ebu'l-Abbas es-Saf-

fah'la aralarnda geçenlere ilikin bir takm rivayetler vardr.

81 Asl metinde rabbinden eklindedir, rablerinden eklinde deil...



nsan, karsndakine, "Hel a'kalte ma raeyte ve semîte?" (gör-

düünü ya da iittiini anladn m?) diye sorar;

O da, "Evet", yani "anladm (fehimtu) ve aydnlandm" der.

Arablar, sadece fehne "akl" ismini verirler; çünkü anladn

ve kontrol altna aldn eydir82 ve devenin ayan dizinden kv-

rp balam gibi olursun.

Yine Arablar: "Falan ahsn dili tutuldu", yani baland ifadesi-

ni kullanrlar.

Ayrca, "Yakaladysan hayvann bala (i'kl)" denilir. 83 Hay-

van, aya (kvnlp) uyluk kemii ile kalça kemii arasna bala-

nr. 84 Güreçi, rakibini yere yktnda, "falann ayan balad

(i'tekale)" denilir.

"Akl" anlamna kullanlan üçüncü terim; basiret ve marifefûr.

Dünya ve ahirette (107) faydal ve zararl eylere hakettii deeri

takdir ettii için akl bu iki anlamda kullanlmtr ve bundan dola-

y da akl, Allah'n bir lütfudur.

Bunun için insann marifet ve basireti, ahirette sevaba nail ol-

mak ve cezadan kurtulmak için Allah' yüceltmek, O'nun verdii

nimetlerin deerini bilmek, verecei ceza ve mükafaatn büyüklü-

ünü kabul etmek zorundadr.

Allah' yüceltir ve gereken saygy gösterirse Allah'tan saknr.

Allah'tan saknp sayg gösteren Allah'tan utanr, Allah'a itaate ko-

ar ve Allah'n gazabn celbedecek davranlardan kaçnr.

lahî cezadan kurtulduu ve sevaba nail olduu için Allah'a ge-

rei gibi sayg gösteren bir kimse, kendini ilme verir ve Allah'tan

anlay ve kavray taleb eder ki akl, kiinin kendi çabasndan zi-

yade Allah'n lütfudur.

82 Anlam ve cümleyi tamamlamak amac ile; (yani) ifadesini biz ilave ettik.

83 Asl metinde babeste kelimesindeki sin eksiktir.

84 Asl metinde riclihi deil ricliha ve nafiyetihi ve fahzin eklindedir. Düzeltme Li-

sanu'l-Arab, c. 12/ 258; Tacu'l-Arus, c. 6/ 263 dorultusunda yaplmtr, çünkü

en-nevf kelimesi bu iki eserde; paçadan aa sarkmas nedeni ile kuyruk ucu için

kullanlmtr.
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Kendini ilme veren insan, akl yürütme yöntemini kullanarak

Allah'n annn ne kadar yüce, verdii ceza ve mükafatn ne denli

Bunu anlad zaman basireti açlr ve Kur'ân'daki anlamlarn

içyüzünü örenir.

Bu anlamlar örendii zaman -akln Allah'a açar- Allah'n

annn ne kadar yüce; verdii ceza ve sevabn ne kadar adil oldu-

unu düünür.

Allah'n annn yüce olduunu anlad zaman O'ndan saknr,

ürperir, balanmay umar, arzu ve akla O'na yönelir ve bunlar

sanki gözü ile görmücesine yapar.

O Allah'n lütfü ile akl sahibidir ve Allah'n bir lütfü olduu

için de akl diye isimlendirilir. Çünkü akl sayesinde arzu eder, an-

lar, bunu alkanlk haline getirir ve akl sayesinde bu durumu or-

tadan kaldracak eylerden kendisini soyutlar.

te Rabbinin lütfü ile akl sahibi olan biri böyle yapar.

itmez misin?85 Allah (c): Belleyici kulaklar bellesin diye

(Hakka/12); yani Allah', Allah'n kendisine bildirip haber verdii

ayetler arasndan iittiklerini (bellesin diye) buyurmutur.

te akl budur.

Kendisi ile Allah'n, akll olanlarla deli olanlar ayrdettii bu

seciyeye sahip olduu halde bu seciyelerini yitirenler, Allah' dü-

ünme anlamnda akll deil, kendisi için sk skya sarlmas ge-

Allah (c), kitabnda böylelerinin niteliklerini sayarak onlar

akll kimseler olarak isimlendirmitir. Allah (c) buyuruyor ki:

Onlarn kalpleri (akllar) vardr onlarla düünmezler

(Hacc/22); yani Allah' düünmezler.

Biz onlara kulaklar, gözler ve kalpler vermitik (Ahkaf/26); ya-

ni akllar vermitik.

85 Burada anlatan Muhâsibî'nin kendisidir; çünkü Cüneyd'in dedii gibi onun eserleri-

nin ekseriyeti ona yöneltilen sorular ve Hâris'in verdii cevaplan esas alarak dedi

ve dedim eklindeki diyaloglardan olumaktadr. Bu durum önsözde belirtilmitir.

adil olduunu anlayabilir.

anlama anlamnda aklldr.
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Onlarn kulaklar, gözleri ve akllan her hangi bir ey ifade etmez.

Çünkü Allah'n ayetlerini inkar ederler. (Ahkaf/26)

Daha sonra ehl-i kitaptan baz inkarclarn kendileri için kesin

delil olan Kur'ân' anladklar halde hakikati tahrif ettiklerini beyan

sadedinde, Anladktan sonra da bilerek tahrif ediyorlar (Bakara/75)

buyurmakta ve onlarn, Allah' ve apaçk ifadelerle O'nun annn
yüceliini beyan eden ayetleri düünmediklerini bildirmektedir.

Daha sonra: Anladktan sonra onu bilerek tahrif ediyorlar yani

anladklar Kur 'ân ayetlerini tahrif ediyorlar buyurmutur.

Dierleri ise, seciye halinde akl sahibidirler. Ne var ki hem

Kur'ân', hem de onu apaçk bir kitap halinde vahyeden yüce yara-

tcy düünmezler; sadece anladklar dilden, kendilerine has bir

kavrayla, manasn anlamadklar bir takm sözler dinlerler ki

mürik Arablar böyledir. Allah (c) öyle buyurmaktadr:

Hayr onlar hayvanlar gibi hatta daha da akndrlar. (Furkan/144)

Kendi görülerini beenmeleri, atalarn ve ileri gelenleri taklid

etmeleri nedeni ile, kendileri seciye halinde akl sahibi olduklar

halde akllar ile dünya ilerini düünüyorlar ama Allah'n buyruk-

larn düünmüyorlard.

ayet kendi görülerini beenerek ata ve önderlerini taklid et-

me alkanlndan vazgeçip iyi düünselerdi, Allah'n buyruklar-

n çok iyi anlayacaklard. Ama onlar, kendi görülerini beendiler

ve atalarn taklid ettiler.

Allah (c) bu konuda öyle buyurmaktadr:

Onlar güzel bir ey yaptklarn sanyorlard. (Kehf/104)

nu düünen kimse... (Fatr/8)

Onlar kendilerinin bir gerçee sahip olduunu sanrlar, ancak onlar

yalancdrlar. (Mücadele/18)

Onlar, anladktan sonra lisan tahrif edenler gibi kendilerine

söylenenleri anlamadlar. Bununla birlikte onlar dünya ilerini çok

iyi anlarlar.

Onlar dinî motifler dnda, dünya maietlerini en ince ayrnt-

larna kadar düünürler. Allah (c): Onlar dünya hayatnn görünür



yüzünü bilir, ama ahiret konusunda ise tam anlam ile gafildirler

(Rum/7) buyurmaktadr.

Onlar dünya hayatnn görünür tarafn bilirler... (Rum/7) aye-

tinin tefsiri sadedinde; Affan86 ve Sahr b. Cüveyriye87 kanal ile

bize gelen bir rivayete göre el-Hasen88 unlar söylemitir:

Yeminle söylüyorum; birini tanyorum dünya hayatna ilikin bilgi-

si, dirhemi trna üzerinde çevirip ayarn haber verecek düzeydey-

di, ne var ki doru dürüst namaz klmazd.

Yine, Onlar dünya hayatnn görünür tarafn bilirler...

(Rum/7) ayetine ilikin Affan, u'be89 kanal ile arkî'den90 gelen

bir rivayette arkî; terzi, diki ustalar ve benzerlerini zikrettikten

sonra unlar söylemitir:

Allah (c) bu ayette onlarn dünya ile ilgili konulan düündüklerini,

halbuki iyi düünüp atalarn taklidi ve kendi görülerine hayran ol-

may btrakabilseler; dünyalar gibi ahiretlerini de düüneceklerini ve

böyle yaptklarnda da sonuç itibariyle kendilerine zararl davran-

lardan kaçnp, akbette kendi menfaatlerine olan davranlara yöne-

leceklerdi.

Bunlar dört grupta ele alnabilir:

1) Allah'n annn yüce, gücünün snrsz olduunu, kullarna

söz verdiinde sözünde durduunu/duracan bilir, Allah'a itaat

87 Ebu Naf Sahr b. Cüveyriye, Temim kabilesinin azadlsdr, kendisi; Ebu Reca el-

Utaridi. en-Naf, Hiam b. Urve, Abdurrahman b. el-Kasm ve baka ravilerden;

Eyyub es-Sicistani, Ebu Amr b. el-Ala, Hammad b. Zeyd, el-Kattan, bn-i Mehdi,

bn-i Mübarek ve Affan ise kendisinden hadis rivayet etmitir. Ahmed b. Hanbel;

güvenilir bir ravi, sika ravilerin eyhi olduunu söylemitir. Affan da sika olduu-

nu belirtmitir. Ancak baz eletirmenler eserinin kaybolmas nedeni ile baz dedi-

kodulara yer vermilerdir. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, c. 4/410-1 1.

88 Mehur Hasan Basrî'dir (H. 21-1 10).

89 u'be b. el-Haccac (H. 82-120) el-Ezdi el-Basri: el-Hakim, Basra'da hadis ilminde

imamlarn imam olduunu söylemitir. Sahabilerden Enes b. Malik ve Amr b. Ma-

lik'i görmü ve tabiinden 400 civarnda hadis dinlemitir. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, c.

4/338-346.

90 arki b. Kutami: Tarihçidir, senedinde durumu üpheli raviler bulunan on civarn-

da hadis rivayet etmitir. bn-i Adiyy, zayf raviler arasnda yer vermitir. Asl ad

el-Velid b. el-Husayn olup arki lakabdr. Lisanu'l-Mizan, c. 3/142.
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eder ve Allah'tan saknrlar.

2) Kur'ân' (beyan) anlar sonra da dünya hrs, kibir ve inatlar

nedeni ile Kur'ân'dan yüz çevirirler. Nitekim Allah'n; inatç ve ki-

birli olmakla niteledii eytan bile, Senin mutlak kudretine andol-

sun ki onlar azdracam (Sad/82) demitir. Allah (c), Yahudileri

de (108), Bildikleri halde gerçei gizliyorlar (Bakara/146) eklin-

de nitelemitir.

Yüce Allah (c) bu gruba girenler hakknda buyuruyor ki:

Zulüm ve kibirlenmeleri sebebi ile O'nu inkar ettiler, (Neml/14)

Kur'ân'm gerçekten Rabbinden indirildiini bilirler. (En'am/1 14)

Az bir bedel karl onu deitiler. Yaptklar al-veri ne kadar

da kötü. (Âl-i mran/187)

3) Bu zümreyi oluturanlar; azgnlk, kendilerini beenme ve

atalarn taklid sebebi ile gerçein apaçk ortaya çkmasna engel

olurlar. Gerçei kabul ettikten sonra, kibir ve dünya hrs ile inkar

eder ve apaçk sapknlklarna ramen gerçek dine inandklarn
zannederler.

4) Bunlar yaratma ve hükümranlkta Allah'n bir ve tek olduu-
nu, annn yüce olduunu, iman ve imana balln kurtulu için

ne denli önemli, imandan uzaklamalar durumunda zarara uraya-
caklarn ve bunun ne demek olduunu bilirler. Dünya hayatnn
sonlu, ahiretin ise sonsuz olduunu bildikleri için kibirlenip bü-

vermi ve iman etmi bir topluluktur.

Allah'n büyüklük ve yüceliini, farzlarn yerine getirenler

için takdir ettii ecri ve sevab, yine kendisine isyan edenler için

takdir ettii cezay düünemedikleri için isyan etmi, ziyan etmi,

gaflete dümü ve Allah' unutmu olanlardr.

Ancak onlar yine de küfretmesi durumunda küfrün yol açaca
zarann ve kurtulu yolunda imann derecesini takdir eder; akln,

kendileri için ilahî bir lütuf olduunu bilir ve bu düünce ve

inançlarn sürekli muhafaza ederler.

man etmenin deerini anladktan sonra Allah'n gazabna, va-

etmez ve dünyay istemezler. Bunlar, karar

ve vaide ilikin bilgileri artar.



Böyle biri farzlarn bir ksmn yerine getirip, bir takm günah-

lardan saknsa bile nefsine uyarak farzlarn bir ksmn kaçrr ve

bir takm günahlar iler. Kur'ân' anlad, inand ve kendisinin

günahkar olduunu bildii halde, hevas galip geldii için günah-

tan saknmaz.

Bunlar Allah'n gazab, rza, mükafat ve cezasnn ne denli bü-

yük ve yüce olduunu daha çok düünseler, Kur'ân'dan anladkla-

rna göre hareket eder, Kur'ân'n gerçek olduunu kabul eder, tev-

be ile Allah'a snrlard.

Allah'n emrini yerine getirmekle mükellef, imtihana muhatap,

akll ve erikin olan herkes, son derece hassas ve ayrntl konu-

larda bile dünyaya ilikin uygulamalarda kendisi için faydal ile

zararl olan arasnda ayrm yapabilecek bir akla sahiptir ama çou
kimse ahireti düünmez.

Onlarn, sana baktklarn görürsün, halbuki onlar görmezler

(A'raf/198) ayetini iitmez misin?

Baka bir ayette Allah (c): Onlarn kalpleri vardr, kalpleri ile

anlamazlar,91 gözleri vardr onlarla görmezler, kulaklar vardr

onlarla iitmezler (A' raf/l79) buyurmaktadr.

Onlar dünya ile ilgili konular görür, iitir ve düünürler. Allah

(c), onlarn sar ve dilsiz olduklarn kasdetmemitir. ayet Al-

lah'n mutlak hüküm sahibi ve esiz bir yaratc olduuna delil

olan Kur'ân ayetlerine ve ilahî kudretin d dünyadaki yansmala-

rna kafa yorsalard anlayabilirlerdi

Yüce Allah (c), kyamet günü cehennemliklerin kendi azla-

rndan: ayet dinlemi veya düünmü olsaydk cehennemlik ol-

mazdk (Mülk/10) diyeceklerini bildirmektedir.

Onlar, kendileri ile Yüce Allah'n varlna kesin delil ikame

edebilecekleri akl ve kulaklara sahiptirler. Ancak Yüce Allah (c)

onlarn ilahî buyruklar dorultusunda Allah' ve ilahî azabn bü-

yüklüünü anlayarak düünmediklerini, piman olmadklarn, pi-

manlkla ah çekmediklerini kasdetmitir. Hayr onlar, deli olma-

dklar halde duymadlar ve düünmediler. Ama Allah', ilahî ha-

Yazma nüshada layefqahme ifadesi, laya'qlune eklindedir.
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berleri, ilahî vaad ve tehdidi düünmedikleri halde dünya ilerini

düündüler.

Ben: "Kii ne zaman Allah' düünen biri olarak isimlendirile-

bilir?" diye sordum 92

O: "Allah'tan sknan bir mümin olduu zaman" dedi ve ekledi:

"Mümin olmann göstergesi kiinin, Allah'n kendisine yönelik

emirlerini yerine getirmesi ve Allah'n sevmeyip yasaklad tavr

ve davranlardan kaçnmasdr. Kii ite bu düzeye geldiinde Al-

lah' düünen biri isimini almaya hak kazanr. Yoksa Allah'n gaza-

bn celbedecek amellere yönelen ve tevbe etmeyerek bu davran-

lar srarla sürdürenlere, Allah' düünenler ismi verilmez".

Ben: "Kii ne zaman tam anlam ile Allah' düünen biri olarak

isimlendirilebilir?" diye sordum.

O: "Allah' düünmenin bir snn yoktur. Çünkü akll nazarn-

da Allah'n zatn, sfatlarn, ceza ve mükafatnn büyüklüünü

akl yolu ile bilme ve kavrama konusunda bir son snr yoktur ve

bunlar tam anlam ile bilmek mümkün deildir" diye cevap verdi.

an yüce, isim ve sfatlar her türlü kusur ve noksandan mü-

nezzeh olan Allah' gözü ile görse bile yine de ilmen kavrayamaz.

Fakat, Allah' anlama manasnda, akla yüklenen kemal nitelii,

fazlala ihtimali olmayan mutlak kemal anlamnda deil, genel-

likle isimlerde kemal anlamnda verilebilir.

Allah'n, De ki: "Rabbm ilmimi artr" (Taha/184) ve Allah'

ilim yolu ile kavrayamazlar (Taha/110) buyurduunu görmüyor

musun?

Kyamet günü meleklerin: "Rabbimiz! Sana gerei gibi kulluk

Allah'n zatna ilikin, kendi bilgisi düzeyinde bir bilgiye sahip

olan hiç kimse yoktur ki Allah (c), kendi zatn nasl biliyorsa ayn

ekilde o da, Allah'n büyüklüüne ve sfatlarna ilikin bilgi sahi-

bi olsun.

Ariflere göre Allah' bilme ve tanma bakmndan aklllarn en

üstünü, O'nu tam anlam ile bilecek ve tanyacak düzeye gelemiye-

Sorunun el-Cüneyd'e ait olduu kanaatini tercih ediyoruz.
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çeklerini kabul edenlerdir.

Ancak kamil akldan sadr olan davranlarn galip gelmesi du-

rumunda, u üç nitelie sahip olanlar, Allah' idrakte kemal sahibi

olarak nitelendirilirler.

Bu üç nitelik: Allah korkusu, Allah'n emirlerine itaat ve Al-

lah'a, Allah'n emirlerine, vaad ve vaidine kesin inançtr...

Bunlar, Allah'n yaplmasn emrettii ve mübah kld eyleri

bildikleri için, sevdii ve sevmedii konularda dinî ve fkhî basiret

sahibidirler ve ilimde derinletikleri oranda Allah'n kaçnlmasn

emrettii üpheli hususlardan kaçnrlar.

Allah korkusu, Allah'a, Allah'n emirlerine, vaad ve vaidine ke-

sin inanç, dinî ve fkhî basiretle bir araya geldiinde insann dü-

ünme yetisi kemale ermi olur.

Allah korkusu, vaid (cehennem) bilincinden kaynaklandna

göre kii, ayn zamanda rza, tevekkül, sevgi ve takvaya eriebile-

cek düzeyde bir yakînî bilgiye sahip olmasa bile Allah'tan korkan

biri olabilir.

Artk biz, bu üç niteliin; Allah korkusu, Allah'a kesin inanç ve

dinî basiret olduunu söyleyebiliriz. Çünkü insan salam bir inanç

sahibi olduu halde dinî basiret sahibi olmayabilir; buna karlk
Allah'tan korkmad ve salam bir inanca sahip olmad halde,

dinî anlamda basirete sahib olabilir.

Biz kesin inançtan kaynaklanmasa bile bu hasletlere korkuyu

de ilave ettik. Çünkü kii Yüce Allah'n büyüklüü, yücelik ve

ululuu, vaad ve vaidi, kullarn uyarmas, onlara ümid vermesi,

nimetleri konusundaki ilahî haberleri tam anlam ile bilmedii hal-

de Allah'tan korkan biri olabilir.

Sonra bu üç haslet kalp ve uzuvlardan yansyan davranlarn

asllardr çünkü inanan akl, her anlamda O'nu birleyerek Allah'

düünme düzeyi itibariyle kemal noktasna geldiinde kendisi üze-

rinde bakasnn deil sadece O'nun hakimiyet hakk olduunu an-

lklardan önce ve ezelî olduuna inanr ve O'nun büyüklük ve üs-

tünlüü karsnda boyun eer. O'na kulluk eder, baka hiç bir var-

ln önünde eilmez, O'nun en güzel sfatlarla muttasf, her tür
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bela ve afetten münezzeh, kusursuz bir varlk olduunu, nimet ver-

diine ve ihsan elinin sonuna kadar açk olduuna inanr, O'nu her

geçen gün biraz daha fazla sever ve bilir ki sevgiye layk olan, an
yüce, cömert ve ihsan sahibi olan Allah'tr.

Allah'n lütfü ile o, kendisine dünya ve ahirette faydal ya da za-

rarl olabilecek baka bir varlk bulunmadn bilir ve bu bilinçle sa-

dece Allah'tan saknr; mahluktan bir ey beklemez; sadece O'ndan

bekler. Allah'n soylu ve güzel her anlam ve nitelikte bir; ululuk ve

azameti, güç ve kudreti her alanda etkin ve cari; ilmi her eyi kuat-

m; varl baa ve sona doru her varlktan önce ve sonra, ezelî ve

ebedî olduunu düünür ve O'nu her anlamda tevhid eder.

Bu ekilde inanrsa kullara93 kar kibirlenme arzusu ortadan

kalkar; çünkü efendisi olan Allah'a boyun emitir. Allah (c) için

mütevazi davranr ve hiç bir müslüman hor görmez; çünkü o, nef-

sinin son derece hakir olduunu ve nefsine kar bir takm günahlar

ilediini ve ilahî ilim ve irade tarafndan son nefesini -isyanndan

dolay- kötü bir akbetle mi, yoksa -itaatinden dolay- iyi bir ak-

betle mi sona ereceininin önceden belirlendiini çok iyi bilir.

Allah' tanyan, kibir ve isyandan emin olur. O'nun yaratt

kullara kar kesin delil ikame ettiini, kullarn O'na kar hiç bir

mazeretlerinin kalmadn, O'nun kullarna zulmetmediini, onla-

r cezalandrmadan önce kendilerine rahmetle muamele ettiini ve

kullarndan ükür istemeden94 önce onlara nimet verdiini bilir.

Böyle biri, sürekli hilm sahibidir, her zaman tedbirlidir, küçük gü-

nahlardan saknr, kendisine dümanca davrananlara bile iyilik

eder; kendisinden uzaklaana yaklar; Allah'n emirlerini, vaz'etti-

i ahlâkî hüküm ve ilkeleri, nefsin hastalklarn ve bunlarn tedavi

yöntemlerini düünür ve idrak eder.

Allah' tanyan biri O'ndan aklî olgunluk (rüd), diri bir mantk

talep eder ve Allah'n örettii ekilde O'nu anlamak ister.

Allah' düünen biri cennetteki sonsuz ve güzel ecr ve yaanty

düünür; üzüntü, dert ve musibetlerin geçici; Allah'n verecei ni-

Yazma nüshada el-ibadetu eklindedir.

Yazma nüshada minhu ifadesi min eklindedir.



metlerin ise sürekli ve kendi arzu ve isteklerinden daha fazla oldu-

unu; cennette kendisi için kimsenin hayalinden geçmeyecek ka-

dar çok ve çeitli nimetler hazrladn bilir.

Hz. Peygamber (s.a): "Allah (c) cennette hiç bir gözün görme-

dii, hiç bir kulan iitmedii ve hiç bir kimsenin aklna gelme-

yen nimetler hazrlamtr" buyurmaktadr.

Dostlar için hazrlad nimetleri vasfeden Allah (c) sana ye-

ter; çünkü O: Onlar için ne mutluluklar hazrlandn hiç kimse

bilemez (Secde/17) buyurmaktadr.

Allah (c) kemal sahibidir, nimete garkeder ve gözlerin bebei-

dir. Bu konuda O her tür tasavvurun, insanlar tarafndan düünü-
len, arifler tarafndan bilinen ve O'nun nimetlerini sayp döken za-

kirler tarafndan söylenenlerin üstünde ve ötesinde olduunu bize

haber vermektedir. te bu yüzden Allah' düünenin gönlünde

Mevla'ya yakn olma özlemi ve Allah'n kendisine yönelip itaat

edenler için orada hazrlad nimetlere kavuma arzusu büyür. O,

Allah'n kendisine bir seciye olarak verdii akl sayesinde bütün

benlii ile Allah'a ve O'nu müahedeye yönelir ve nihayet Hâri-

se'nin dedii gibi Rabbini görüyor gibi olur. Hârise: "Sanki Rabbi-

min arn ve birbirlerini ziyaret eden cennetlikleri çplak gözle

seyrediyor gibiyim" demektedir.

Nitekim dünyadaki Allah (c) dostlarn hatrlatan el-Hasenu'l-

Basrî de: "Onlar; sanki kendilerine vaad olunan gözleri ile gör-

mü gibi Allah' tasdik ettiler" demitir.

Bu sürekli aklî müahede sayesinde içten içe Allah' özler ve

ak olur, kalbi O'na balanr ve O'nunla megul olur. Hararetle

Rabbine yakn olma özlemi ile yanan kalbi, dünyadan ve dünyaya

ait olanlardan syrlr (110). Dünya hayatn -ki Allah'a yakm ol-

maktan ne kadar da uzaktr. Çünkü Allah: Belki (dünya ve ahireti)

düünürsünüz (Bakara/219, 266)95 buyurmaktadr. Ki ayetin tefsi-

rinde dünya ve ahireti düündüler ve dünyann fena yurdu; ahiretin

ise ceza, mükafat ve ebediyet yurdu olduunu anladlar denlmitir-

düünen, Rabbi tarafndan dünya hayatnn geçici ve sonlu olarak

Bu anlamda çok sayda baka ayel bulunmaktadr.



nitelendiini, Rabbine yaknlk dnda dünyada elde ettii her eyin
Allah'a yakn olma dereceleri ve Allah katnda elde edecei nimet-

lerde eksiklik anlamna geldiini düünür. Ayrca dünyada yaptkla-

r konusunda sorgulanacan, hesaba çekileceini; dünyann, Rab-

bine yakn olanlar arasnda önsaflara geçmesini, Rabbi

ve srda olmasn engelleyici bir megale olduunu idrak eder.

Dünya sevgisini gönlünden çkarp bir kenara iter ve dünyalk

her hangi bir ey almaya muhtaç olmay temenni etmez. Ne var ki

geçinebilecei kadar bir dünyala sahip olmad için Allah'a kul-

luk edememekten endie ederek Allah'a kul olma arzusunu engelle-

meyecek ölçüde, dünyadan pay almaktan baka çk yolu bulamaz.

Ölmeyecek kadar gda, yiyecek ve örtünebilecei kadar giye-

cek dnda dünyala tamah etmez. Rabbine yakn olmasna yete-

cek kadar dünyalk ister; daha fazlasn istemez. Miras ya da ben-

zeri bir sebeple geçinebileceinden fazla bir dünyalk ile imtihan

edilecek olursa bu fazlal Rabbi için sadaka olarak datr ve içi

böyle bir yükten kurtulduu için rahat eder ve böyle bir yükü, bir

an bile yannda alkoymak istemez.

Allah' düünen, Onun kainatta mutlak hükümran, yaratan,

ezelî hüküm sahibi, mutlak güzel olduunu haber veren ayetlerde-

ki hikmeti idrak eder. Bütün bunlar etkin bir irade ile takdir edip,

kusursuz ve engin bir bilgi, hikmet ve özenle yarattn, hassas bir

kulakla varlktaki hareketleri dinlediini, gören bir gözle varlkla-

rn srlarn, perde ve örtülerin ardndaki gerçekleri görüp gözetti-

ini, yaratp yönlendirdiini idrak eder.

Bu gerçeklerden, O'ndan baka bir ilah ve O'nun dnda bir ya-

ratc olmad sonucunu çkarr. Sanki gördüü her ey, ilah ger-

çei yücelten ve kutsayan bir ibret gözüdür. Allah' düünen insan,

devaml olarak her eyde sahibi ve efendisinin sesini duyar, O'nu

hatrlar ve bu sayede gafletten kurtulur. Allah' düünen biri ilmin,

istedii srlar elde etmek sureti ile deil; O'nunla olmak, O'na ya-

kn olmak ve ilahî buyruklar anlamak sureti ile amacna ulaaca-n bilir. Onun bütün gayret ve çabas, Rabbine yakn olmaya ve

bu yaknl sürdürmeye yöneliktir. O, Rabbine ilikin bilgi düze-

yini artrma arzusundan hiç bir zaman vazgeçmez, kalbindeki en
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büyük arzu Allah'a ilikin bilgisini derinletirmektir. Allah' dü-

ünmek onun için bütün nafile ibadetlerden daha deerlidir. Çünkü

Rabbini düünen biri bilir ki, azn az bir bilgi bile insana sayg,

korku, çalma ve itaat telkin ve bunlara tevik ederek kullarla

Allah' düünen bir insan bilir ki Allah (c), kullarnn kendisine

isyan ve emirlerine muhalefet edeceklerini batan bildii halde bu

durum onlara nimet vermesine, rahmet, merhamet ve ihsan ile mu-

amele etmesine engel olmaz ve O, kullarna önce rahmet, lütuf ve

ihsan ile muamele eder. Allah indinde Allah dostlarmn en faziletli-

leri, Allah'n kullarna ve bütün varlklara rahmet ve ihsan ile mu-

amele eden peygamberlerdir. Onlar, insanlar kurtulua çarr, he-

lak olmamalar için uyarrlar. kence, tekzib ve alay ile karlan-

malarna ramen onlar insanlara acr, onlarn kendilerine reva gör-

dükleri muamelelerin benzerleri ile karlk vemez ve yine de on-

lara merhametten vazgeçmezler. Çünkü Kur 'ân ayetlerinde geçen

ifadelerle kavmi Nuh'a, Biz seni açk bir sapknlk içinde görüyo-

ruz dediler. (A'raf/60)

Keza Hud'a da, Biz senin beyinsiz olduunu düünüyoruz

(A'raf/66) demilerdir.

Allah Teala; Nuh ve Hud'un cevaplarn da zikretmektedir: Ey

kavmim! Bende her hangi bir sapknlk yoktur. Fakat ben alemle-

rin rabbi tarafndan gönderilmi bir elçiyim (A'raf/61) ayeti ile

Belki balanrsnz (A'raf/63) ayeti arasnda geçen ifadelerle

Nuh onlara cevap vermektedir.

Hud ise Ey kavmim! Ben beyinsiz deilim. Fakat ben alemlerin

rabbi tarafndan gönderilmi bir elçiyim. Size Rabbimin vahyettik-

lerini tebli ediyorum. Ben sizin için güvenilir bir elçiyim

(A'raf/68) ve Belki kurtulursunuz (A'raf/69) sözleriyle onlara ce-

vap vermitir. Yani, beni tasdik ederseniz sevaba nail olursunuz.

Onlar kendisini beyinsizlikle suçlam olduklar halde o, onlara

'belki kurtulursunuz' diye nasihat etmekten geri durmamtr.

brahim de Kur'ân'n ifadesiyle öyle demektedir:

Kim bana tabi olursa o bendendir. Kim bana isyan ederse üphesiz

sen merhametlilerin en merhametlisisin. (brahim/36)



Hz. Peygamber de, peygamberlerden birinin kavmi tarafndan

bann yarkln, bir yandan eliyle, bandan akan kanlar siler-

ken bir yandan da: "Rabbim kavmime merhamet et, üphesiz onlar

bilmiyorlar" dediini haber vermitir.

Kavmi tarafndan baylncaya kadar boaz sklm olan

Nuh'un ayhr aylmaz: "Rabbim kavmimi bala üphesiz onlar

bilmiyorlar" dedii rivayet edilmitir.

Hz. Peygamber (s.a), Hz. Ebubekir'in merhamet düzeyini belirt-

mi ve: "Ümmetimin en merhametlisi Ebubekir'dir" buyurmutur.

Allah' düünen (111), O'nun kullarna önce rahmetle muamele

ettiini ve Allah'n seçip kendi katnda bütün kullarna üstün tuttu-

u kullarn düünen biri; insanlara devaml kalben merhamet
eder, iyi insanlar sever, kötü insanlara acr ve ayet imkan bulursa

arkalarndan onlar için dua eder, fakir insanlardan esirgeyip mal

tasarruf etmez, malnn fazlasn fakirler için sarfeder, kt-kanaat

geçinebilecei ile yetinip onlarn ihtiyaçlarn gidermeye çalr.
Fakirlerden biri kendisinden yapabilecei bir ey isterse onlara

olan merhameti nedeni ile onun istediini vermekten kaçnmaz.
Biri, kendisine eziyet edip üzdüünde bu yapt dolays ile ondan

nefret edip yüz çevirmez. Tek tek her insan, en yakn akrabalar

ile bir tutar. Yallar sanki babas, gençler olu, emsalleri ise kar-

dei gibidir. Onlara merhamet konusunda aralarnda herhangi bir

ayrm gözetmeyip, tümüne yardm etmeyi arzu eder.

Yine Allah' düünen biri, O'nun annn ne kadar yüce ve

O'ndan istedii sevabn ne kadar deerli olduunu bilir, ahirette

kendisine takdir edilecek ceza konusunda endieye kaplmaz,

O'nun son derece cömert ve katndaki nimetlerin son derece snr-

sz olduunu; yine yer ve gökteki bütün varlklar dünya durdukça

Allah'n verdii nimetlerin ükrünü eda için çalp çabalasalar as-

la bu nimetlerin ükrünü eda edemiyeceklerini ve layk ile O'na

sayg gösteremeyeceklerini bilir ve O'na nasl yakn olabileceini,

ilahî azaptan nasl kurtulabileceini anlar.

Hangi yaratcya ibadet ettiini, ne tür bir ecir arzu ettiini, ne

tür bir ceza ve akbetten kaçtn, hangi nimetlere ükrettiini ve

ükrün kime mahsus olduunu idrak eder.
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Allah' ve bütün bu gerçekleri düündüünde, bunlarn son de-

rece soylu ve üstün gerçekler olduunu da idrak edecei için, ken-

di cehd ve gayretini önemsemeyecektir.

Allah' düünen biri, kendi nefsinin, Allah tarafndan su-i em-

mare (youn ve kaln perde ve örtülerle kapl nefis) diye nitelendi-

ini, nefsin günah ilemeye eilimli ve srtnda Allah yazgs bir

kambur olduunu idrak eder. Allah'n gazabnn kendi üzerine

çökmeyeceinden emin olmaz. O baz davranlarnda yolundan

sapp Allah'n gazabn celbetmek istemez. Allah tarafndan -in-

sanlarn çouna verilmedii halde- kendisine özel olarak güveni-

lir, apaçk ve en büyük yol gösterici olan iüm ve marifet lutfedildi-

inî çok iyi bilir. Kendisinin yapt ibadetlerin çounu gözünde

küçültürken, bakalarnn iyilik ve taatlerini gözünde büyütüp gök-

lere çkarr; çünkü o, kendi nefsini, iledii günahlar ve kendisine

verilen kesin delilin, bakalarna verilenden daha üstün olduunu

çok iyi bilmektedir.

Yine Allah' düünen biri, Allah'n emrine kar gelen ve isyan

eden bir kimsenin cehennemlik olduunu, isyankarlarn isyannn

ne denli büyük, Allah'n öfke ve gazabnn ne denli çetin ve iddet-

li ve eer affetmezse karlaacaklar cezann dehet ve ürpertisi-

nin ne demek olduunu idrak eder.

Günahlarnn çok, nefsinin kötü ve aalk eilimlere sahip ve

alacak kadar cahil olduunu, çünkü Allah'n rzas yerine dünya

ve ahirette hiç bir anlam ve faydas olmayan bir tercihe yöneldii-

ni düünür; dünya ile ilgili tercihlerinin fani, karmak ve sisli ve

zaten kendisinin de fani olduunu, kendisi için bakî ve kalc ola-

nu, halbuki Allah'n gazab ile karlap karlamayacandan

emin olamayacan idrak eder.

Allah' düünen biri, bütün bu kötülüklerin nefsinden kaynak-

landn; O'nun, insanlarn bütün günahlarn -Allah (c) için zo-

runlu olmad halde- gizlediini, kendisine emanet olarak verdii

ilmi kendisine kar kesin delil olarak ikame ettiini, kendisine

gizli olan gerçeklerin -günahlar sebebi ile- gizlendiini ve O'nun

kendi zatn kullarna sevdirdiini idrak ettii için kendisine verdi-
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i mühletin ne zaman sona ereceinden emin olmaz, nefsi konu-

sunda endie eder ve nefsini bakasndan önce O'na teslim eder;

geçmi günahlarndan tevbe ile Rabbinin nimetlerine ükreder.

Kendisine verilen delilin ne derece büyük ve yüce olduunu idrak

ettii için slâm'dan baka bir din üzere ölmekten veya iman ettii

halde iledii günahlarn büyüklüü sebebi ile kendi akbetinden

emin olamaz, Müslümanlardan hiç kimseyi gözü görmez, kula
duymaz. Bakasndan önce kendi (kurtulu) ve helakinden endie

eder. Allah'a itaat edenleri gördükçe mahzun olur, onun kendisin-

den daha hayrl olduuna inanr, onun gibi olmay özler, ilim deli-

linin büyüklüünü, kendisine gizli olan ilahî varln güzelliini ve

isyankarlarn karlat ölüm ve benzeri kötü bir akbetle kar-
lamaktan endie etmekle emrolunduu için kendinden baka biri-

nin kalbindeki dinî anlamda helak olma endiesini her gördüünde
kalbindeki endie artar. Kendisinin zelil edilebileceinden endie

ettii için, herkese kar mütevazi davranr.

Allah' düünen, dünya ve ahiretin deeri konusunda somut bir

bilgi sahibidir. Ahiret nimetlerini, ahiretin eref ve üstünlüünü ve

konuklarn düünür; ahiretin ancak Allah'a yakn olmakla kazan-

insan katnda üstün tutulan dünya hayatnn hesap günü Allah (c)

katnda ne denli zelil olduunu, dünya hayat ile eref kazanann

dirili günü aalanacan düünür. Mütekebbirlerin O'nun gö-

zünde hakir olduunu, dirili günü onlara yaplacak kötü muame-
leyi, dier kullarn dnda onlarn o gün toz zerrecikleri biçiminde

harolunacaklann düünür.

Allah' düünen, Allah'n emirlerini de düünür ve dünyada fa-

kir olann hesabnn hafiflii ve ahirette eriecei yüksek dereceler

nedeni ile dünyada mahrum (112) edildii ile mükafatlandrlaca-

na ilikin ilahî haberleri örenir.

Rabbinin lütfü ile bütün bunlar düündüü zaman onun için

dünyada fakir olmak zengin olmaktan, alçak gönüllü ve sradan bi-

ri olarak yaamak, an ve eref sahibi olmaktan daha hotur.
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MES'ELETUN F'L-'AKL

Delil:

Görünür varlk alemi ve üstün haber (Kur'ân) olmak üzere iki

türlüdür.

Akl ile delil, birbirlerini karlkl olarak içerirler.

Akl, delil isteyendir (müstedill).

Görünür varlk alemi (ayan) ve üstün haber, akl yürütmenin

sebebi ve asldrlar.

Asl unsurun olmamas durumunda fer'i unsurun varl ve de-

lilin olmamas durumunda akl yürütme imkanszdr.

Görünür varlk alemi (ayan), gayb alemine klavuzluk eden bir

tanktr.

Haber, bir eyin doru olduunu gösterir. Asl unsuru güçlen-

dirmeden fer'i unsuru ele alan sefihtir.

Ksas isteyen de affeden de hakldr veya vadesi gelince alaca-

n isteyen de alacan tahsili konusunda en uygun yol olan borç-

luya bir iyilik kabilinden alacan biraz erteleyen de hakldr; an-

cak bu örneklerde olduu gibi nice gerçekler dierlerine göre daha

Nice iyi, bakasna ait olan iyiden daha iyi; nice kötü, baka bir

kötüden daha kötü; nice farz, dierinden daha gerekli ve nice er-

dem, baka erdemlerden daha erdemdir.

Sevgi ve nefret eer arya kaçarsa, adaleti sarsar, akl fesada

uratr ve bâtl gerçek gibi gösterir.

Kötülük ehli, halifeleri arasnda ayrm yapmadklar gibi,

imamlar arasnda da ayrm yapmazlar.

Her ne kadar gerçek, her durumda apaçk ve batl, her duruda

batl ise de insanlarn çou ne istediini bilemez, bir ksm, ksmen

bilir ksmen bilemez. Bir ksm önce bilir sonra unutur; bir ksm
ise çou gerçei bilir, ama en kolay yolu ve en yakn gerçei bil-

mez.

Örenip gerçee uygun hareket etme arzusu ile çaba gösterme-
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yen de, gerçei anlayabildii halde derlenip toparlanp iyice öre-

nildiinde bütünü ile gerçek, itaat sanatnda ve batl mezheplere

kar uyardadr.

Gerçei bilen, gerçein arkaplanna nüfuz etmek ve her mezhe-

bi bilmek ister, ancak haber-i vahid gerçei ksmen bilenler için

bir anlam ifade eder.

nsanlara, örenip unuttuklarn hatrlatr, lakayd olanlar ve

hakk teslime yeterince özen göstermeyenleri uyarr, doru yolu

yitirmi olana, doru yolu terketmi olduunu gösterir. Belki, ifa-

desinin güzellii, delilleri izah ve ifadedeki nuru karsndaki far-

keder de onu dikkate alr, görü ve düüncelerini beenir, kendi

inançlarn deitirir, içine dütüü gaflet ve sarholuktan uyanr

ve aylabilir diye düünür. Çünkü nerede olursa olsun gerçek apa-

çk ve hangi dönemde olursa olsun batl ayaklar altndadr.

üphe karsnda, sahip olduu nur sebebi ile delil apaçk orta-

dadr.

Kendisini megul edip dikkatini databilecek bir eyden etki-

lenmeksizin tek bana bir esere younlaan ve okuyan biri, baka-

s ile bir konuyu tartan biri gibi deildir; çünkü tartmada -örne-

in kendi görüünü beenme vb - çok sayda afet vardr.

Tartmada var olan ve gerçein kabulünü engelleyen kibir, in-

san tartmaya iten üstün gelme arzusu ve doruyu kabule eilimli

olan saduyuyu ortadan kaldran hataya düme tela, taraflarn

birbirlerini anlamasna engeldir.

Bir konu üzerinde younlap o konuda daha önce derlenmi,

yahut telif edilmi bir eserin etüdü, hakikat ölçülerini ortaya çkar-

may amaçlayan biri için bünyesinde çok sayda afet bulunan tar-

tma yöntemine nazaran daha elverili bir yöntemdir. te bu ne-

denle açk ve anlalr bir eser telif edip bu eserde ele aldm so-

runlar ya kitap, sünnet, icma- ümmet ile; yahut istinbat yöntemi

ile açklamak, nasslarla çözüme kavuturma imkan olmad za-

man da kyas caiz ise kyasla, caiz deilse teslimiyetle hareket et-

menin daha uygun olduunu düündüm.

nsann bilgisiz olduu veya yeterince bilgi sahibi olmad bir

konuda izleyecei en güvenli yol, nehyedilen bir ey ile mükellef
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tutmaktan (haram helal klmak) hatta böyle bir konuyu

maktan bile kaçnmaktr. Bu ayn zamanda Allah'a yakn olma ve

O'nun rzasn kazanma vesilesidir.

Kul deneyim kazanmak, bilgisini artrmak ve deerini yükselt-

mek için düünmeli, sonuçlar deerlendirmeli ve ibret almaldr;

kendisi için bundan daha büyük bir zenginlik yoktur.

Düüncesi kt olann deneyimi de kt, deneyimi kt olann bilgi-

si de kttr; bilgisi kt olann kusurlar aça çkar, iyilik ve taatten

bir nasib alamaz ve yakînî inanç, hikmet ruhu ve güven duygusun-

dan yoksundur.

Örendikleri konularda anlamlar iyi düünüp deerlendirme

ve tanmlama amac gütmeyen biri sadece dil ile ve zihnen ilim

tahsil edip ezberleyerek bilgisini ne oranda artrabilir ki?

Uzuvlardan sadr olan bilinçd davranlar dnda hiç bir ey

bilmeyenler ile hayvanlar birbirine ne kadar yakndrlar. Ama du-

yup iittiklerini düünüp deerlendirmek sureti ile örendiklerin-

den sonuç çkarmaya, kendisine emrolunanlar anlamaya çalan,

ilmin snrlarn sonuna kadar zorlayan ve gerçein bütün boyutla-

rna nüfuz etmek isteyen biri, temel prensipleri belirleyerek fer'i

konulan bunlara irca eder. Bu ekilde lehine ve aleyhine olan hü-

kümleri ayrdedip kendi doasna uygun olan ile ifsad eden eyler

arasnda ayrm yapabilir ve böylece tartmac yapsnn kendisini

helak etmesine ve ehevî arzularn kendisini küçük düürmesine

engel olabilir.

Olmu olaylardan hareketle olan ve olacak olan olaylar ve

olaylarn varp dayanaca sonuçlar bilir (113), Rabbinden korkar,

nefsî hazlar yerine aklî nazlar tercih eder... lim ve hikmet sahip-

lerinin hazlar akllarnda, cahil ve hayvanlarn hazlar ise ehevî

Hangi mutluluk, ilim ve kesin inanç mutluluuna, marifet ve

doru yargnn büyüklüüne, (sevabn) çokluuna, ancak saduyu,

uzun ve derin düünce, tekrar ve her eyden önce Allah'a sayg so-

nucu elde edilebilecek olan zafere denktir.

Ancak ilim sayesinde insan Allah' bilir, O'nun

nelir ve ancak ilim sayesinde O'nun
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O'na teslim olmak, O'nun verdii az bir dünyalk ile yetinerek çok
sevap elde etmek ister. Çünkü Allah (c) çok cömerttir.

steyen isteine kavuur, sahip olduu ile yetinmek için duac
olana sahip olduu yeterlidir, saknan Allah (c) korur ve Allah'a

yaklaana Allah (c) hemen karlk verir.

Yüz çevirirsen seni davet eder, vazgeçersen seni kabul eder,

payna düenden fazlasn vermekle yetinmeyip senden raz olur,

lütuf ve ihsan ile seni yüceltir ve Allah' düünmeye tevik eder.

-îyi düünürsen- seni iyiletirmek için sana hastalk verir, zen-

gin etmek için fakirlik verir, ihsanda bulunmak için mahrum eder,

seni honud etmek, bol ve kalc nimetler ihsan etmek için az ve

fani olandan seni mahrum eder, yaatmak için öldürür, ebedî kl-

mak için hayatn sona erdirir, günahtan kurtarmak için seni hasta-

lklarla tedavi eder, hata ve günahlarndan arta kalan kir ve paslar-

dan arndrmak için ac ve sanclarla seni üzer ve sonunda kazan-

drmak için seni dert ve belalara düçar eder.

Karln istemeden önce nimet verir, sen ükrünü ihmal etti-

in halde tekrar nimet verir, sen O'ndan devaml yüz çevirdiin

halde O, sana, devaml ihsanda bulunur. Allah'n ayetlerini iyice

düünmedikçe O'nun ihsann, senin için kötü olan eyleri açkla-

yp kurtulu yolunu gösterdiini ve hayatn nasl idame ettirmen

gerektiini bildirdiini nasl anlayacaksn? Allah' zikir ve nefis- ile

cihad, ancak Allah' honud edecek ve etmeyecek eyleri bilmek

ve O'nun honud olmayaca söz ve davranlardan kaçnmakla
mümkün olur. Çünkü Allah (c), sana seciye halinde düünme yeti-

si ve bilgi vermi; öfke, holanma ve cimrilik gibi karekteristik

özelliklerden dolay sükut ile seni imtihan etmitir. Çünkü sükut

insann yapsna aykrdr; susan kimsenin, hiç konuamayan (dil-

siz) biri gibi neyi gizlediini kendisinden bakas anlayamaz.

Halbuki söz apaçk ve anlalrdr, kyamete kadar dinleyen ve

söz kendisine ulaan iittiini anlayabilir; sükut ile ifadeye bürün-

meksizin insan ne gerçei savunan iddiay ne de amelleri anlayabi-

lir. Hatta kitaptan örendii için, batldan kaynaklandn bildii

susmay bile ifade edilmedikçe anlayamaz.

Ne var ki Hz. Peygamber (s.a) hayr söylemeyenin susmasn



emrederek "Allah'a ve ahiret gününe inanan ya hayr söylesin veya

sussun" buyurmutur.

yilik, yapld96 ve açkland ifade edilirse bilinebilir.

Haris b. Esedi'l-Muhâsibî'nin, Maiyetu'l-Akl ve Hakikatü

Ma'nahu isimli eserinin sonu. Gerçek anlamda övgüye layk olan

Allah'a hamd ve efendimiz Muhammed (s) ve ailesine salat ve se-

lam olsun.

Yazma nüshada eda kelimesi adab eklindedir.
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KTÂBU FEHMÜ'L-KUR'ÂN

ve ME'ÂNÎH



GR

Fehmul-Kur'ân sadece bünyesindeki orijinal görülerle deil, s-

lâm Tasavvufu'nun slâmî bir kaynaktan beslendii, Kitap ve Sünnet'i

temel ald tezini savunan güçlü bir eser olmas nedeni ile de slâm

Tasavvuf Tarihinin en önemli eserlerinden biri olarak kabul edilmitir.

Klasik dönem aratrmaclar ve muhaddislerin çou tefsir, tasav-

vuf ve genel anlamda slâm düüncesi alanlarnda Hâris'in, Fehmü'l-

Kur'âti\n\ güvenilir bir kaynak olarak kabul etmilerdir. Baz aratr-

maclarn, Fehmü'l-Kur'ân'm kaybolduunu ve dank bir kaç sayfa

dnda bu eserden hiç bir ey kalmadn iddia etmeleri son derece il-

ginçtir; bu iddiann sahiplerinden biri Üstad Massignon, dieri de Mu-

hâsîbî'nin mehur makalesi Tenbihu't-Tenbih' deerlendirdii çalma-

snda el-Azametu gibi baz eserlerinde Allah'n birliine ilikin delilin

Fehmü'l-Kur' ân'fa bulunduunu söyleyen Muhâsibî'nin bizzat kendi

ifadelerinden yola çkarak bu deerli eserin bir çok yönünü günna
çkarmay baarm olmasna ramen Dr. Abdulhalim Mahmud'dur. 12

Tarihsiz olduklar için bu eserleri, kronolojik bir sralamaya tâbi

Dr. Abdulhalim ile ayn kanaati biz de paylayoruz. Ne var ki eserin

bütünü elimizde olduuna göre verilen tarihi bilgilerle olaylar arasn-

da balant kurarak bu eserlerin yazl tarihini belirlemek nisbeten

kolay olabilir.

Fehmü'l-Kur'ân konusunda, biz böyle bir yönteme bavurduk. Dr.

Abdülhalim Mahmud, mantkî bir deerlendirmeden hareketle eserin,

üslup açsnda Muhâsibî'nin hayatndaki birinci dönem eserleri ile ay-

1 Dr. Abdülhalim Mahmud, el-Muhâsibî, s. 48-49; Paris 1940

2 Ayn eser, s. 65-66
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n Özellikleri tadn, bu dönem düünürlerinin ilgi alanlarna giren

sorunlar, özellikle de Allah'n zati ve sfatlan ile ilgili sorunlar ele

aldn göz önünde bulundurmu ve Fehmu'l-Kur' ân\ ilk merhale,

yani 38 ya öncesi dönemde kaleme ald eserler arasna koymaya

çalmtr. 3 Biz de ayn sorunu tarihî olaylar nda ele aldk; bize

göre bu eserin kaleme alnd dönemde Hâris, yaklak 50 yanda

idi. Buna göre Fehmu'l-Kur'ân hicri üçüncü asrn ilk yirmibe yl

sonlarna doru kaleme alnm olmaldr; çünkü Muhâsibî bu eserde

bn-i Tahir'in Horasan valiliinden söz etmektedir ki, el-Me'mun'un

Badat'ta istikran salad dönemin hemen ardndan bn-i Tahir'in

Horasan valilii gelmektedir.

Muhâsibî, Abdullah b. Tahir'in (H. 170-230) Horasan valiliini;

mehur, herkesin bildii bir olay gibi zikretmektedir. Böyle bir öhret

ancak onun valilie getirilmesinden bir süre sonras için geçerli olabi-

lir ki îbn-i Tahir'in valilii kendisinden önce Horasan valisi olan kar-

dei Talha'nn (H. 214) vefatndan sonradr.

Çünkü konumac, "Horasan valisi kim?" diye sorduunda, ken-

disine "bn-i Tahir" diye cevap verildiine göre Hâris'in bu eseri yaz-

d dönemde bn-i Tahir öhretinin zirvesinde olmaldr. Bu durumda

söylediimiz gibi Hâris bu eserini H. 111- asrn ilk çeyrei sonlarnda

kaleme alm olmaldr.

Ayrca uris'in bu eseri kaleme ald dönemi belirlememizde bi-

ze yardmc olabilecek bir baka ipucu, eserin Mutezile ve ia kart

olaylardan söz etmesidir; Mutezile taraftan olan el-Me'mun yönetime

geldikten sonra o dönemde devlet kademelerinde Mutezilî fikirler ha-

kimiyet kurmu, bunun üzerine halk Mutezile'ye kin beslemeye bala-

mt. Bu arada Mutezile ve ia'nn el-Me'mun tarafndan hararetle ve

zor kullanarak desteklendii bilinen bir gerçektir.

Hâris'in, bid'atç frkalara cevap niteliinde bize kadar ulaabilen

en önemli eseri Fehmu'l-Kur' âtidir. Eserin giriinde Hâris, müslüman

akln izleyecei yöntemi ele almakta ve saa sola yalpa yaparak yolunu

bulmaya çalan akln gerçek akl olamayaca tezini savunmaktadr.

Daha sonra, sapkn frkalara deinmekte, önceki ümmetlere ilikin

Ayn eser, s. 61-65
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ilahî haberlerde neshin mümkün olduunu savunduklar için eleterile-

rini ia üzerinde younlatrmakta ve sonra iradelerin hadis olduunu

ve beda'y savunan ia'nn görülerine benzer görülerinden dolay,

Ehl-i Sünnet mensubu baz gafilleri eletirmektedir. Ki bunlarn Hae-

vî hadisçiler olduunda üphe yoktur. Onlar bu dönemde Hâris'i, özel-

likle kendilerine reddiye yazmaya itecek oranda güç kazanmlard.

Bundan sonra en ar ve kapsaml eletirileri, bid'atç -kendi deyi-

mi ile- Mutezileye çevirmektedir. Yazma nüsha ölçülerinde Mutezile

eletirisine yaklak 10 varak ayran müellif, nesh sorununu ele alr-

ken, Ehl-i Sünnet'i eletiren Mutezile'nin, selef alimleri ile Haeviye-

'yi kartrdn ve Haevîlerin görülerinden hareketle hücumlarn

Ehl-i Sünnet'e temil ettiini söyler. Bu ifadelerden, onun bu sorunu

grtlandan yakalad ve Haeviye'ye saldrlarnn gerçek nedeni

anlalmaktadr; çünkü Haeviye'nin içine dütüü gaflet, Kur'ân

ilimleri alannda Ehl-i Sünnet'i vurmay amaçlayan Mutezile'ye geni

bir hareket alan brakmtr.

Mutezile ile birlikte nesh konusuna giren Hâris daha sonra dier

Mutezilî frkalara da cevap vermekte, bu ifadelerin satr aralarnda

Hâris'in kelamî fikirleri somutlamaktadr:

O, zat ve sfatlan itibariyle Allah'n kadim olduuna inanmakta,

ar ve ara yükselmeyi kabul etmektedir. Daha sonra adi ve vaad-va-

id konularnda Mutezile'ye kar çkmakta, Mutezile'yi aklî katlama

(talama) ile suçlamakta ve Mutezile'nin 'el-menzile beyne'l-menzi-

leteyn' görüü ile alay etmektedir. Ayrca ahirette Allah'n görülme-

sini ve sfatlar inkara yönelik iddialar sebebi ile de onlara kar çk-

maktadr. Daha sonra onlarn ileri sürdükleri görü ve delilleri

Kur'ân' bilmemelerine balamakta, ayn zamanda onlarn nasih ve

mensuhu bilmediklerini, te'vil konusunda Allah (c) ve Rasulü'nün

muradna uygun hareket etmediklerini, genel hükmü (amm) özel hü-

küm (hass), özel hükmü de genel hüküm gibi algladklarn savun-

maktadr.

Eserin son bölümünde 'Kur'ân'n Anlalmas 'na ilikin salkl

bir sistematik ortaya koymaya çalmakta ve nasih-mensuh, amm-

hass hükümler sorununu ele almaktadr. fade kopukluklar gözönüne

alndnda, eserin sonunda bir ya da iki varak eksiklik olduu söyle-



nebilir ki eksik bölümlerin daha fazla olmas da muhtemeldir; çünkü

Hâris el-Azametu isimli eserinde Fehmu'l-Kur'ârida Allah'n varlna

ilikin delillere yer verdiinden söz ediyor ki elimizdeki Fehmu'l-

Kur'ân nüshasnda söz konusu bu deliller bulunmamaktadr.
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YORUM ve ÖZET

ÖNSÖZ

1) Allah Her eyden Münezzehtir

Bu bölüm Hâris'in Cehmiye, Müebbihe, Mutezile ve Haevi-
ye'nin görülerine verdii cevaplar kapsamaktadr. Hâris unlar
söylüyor:

Hamd, öncesinde hiç bir varlk (ey) bulunmayan Allah'a mahsus-

tur; aksi takdirde sonradan meydana gelmi (muhdes) ve yaratlm
(mahluk) olur; (sonsuz) bir süre varln devam ettiremez; fani ve

bir baka varlk tarafndan meydana getirilmi (mevrus) olur..

Beyin ve akllar, O'nu somut bir biçimde ifade ve idrakten aciz kalr,

arr ve çldrrlar.

O'nu bir baka varla benzetme ve O'na herhangi bir cisim isnad

söz konusu olamaz. O'nun her eyden münezzeh, akn ve ilahî bir

varlk olduu hususunda ittifak vardr.

Buradan insann yaratlna geçen Hâris bu konuda unlar
söylemektedir:

Allah (c) insan ezelî yalnzlktan kurtulma ve hükmünde, diledii

konularda ondan yardm taleb etme amac ile deil baka bir hikmet

gerei yaratmtr.

Daha sonra Hz. Peygamber'e nisbetle Haeviye tarafndan riva-

yet edilen: "Ben gizli bir hazine idim, tannmak istedim ve mahlu-

kat yarattm. Onlar da, beni tandlar. O halde, beni benimle öre-
tin" ifadesini aktararak hiç bir deeri olmadn ilave etmitir.

Bu bölümde Hâris, Cehmiye'nin Allah' tenzih ve Mutezile'nin

Allah'n zat ve sfatlar ile ilgili görülerini reddederek, mukaddi-

me kabilinden onlara cevap niteliinde unlar söylemitir:
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Allah (c) olmu olan, olmakta olan, olacak ve olmayacak olan, a-

yet (bir ey) olacaksa nasl olacan bilir.

Srlara vakf olan sadece O, ilim; malumun var olduu biçimde inki-

af ve her halükarda ilim, bir ve deiim de malum ile ilgili oldu-

undan Allah'n, sonradan meydana gelmi sfatlara ihtiyac olduu-

nu iddia veya O'nun zatn tenzih gerekçesi ile sfatlar inkar etmeye

ihtiyaç yoktur.

2) Akl

Allah (c), Adem'i ve soyunu özel olarak seçmi, kendilerine se-

ciye olarak verdii, onlarn dost ve yardmclar olan akl, beyin ve

kavray yetilerini kullanarak ilahî takdir ve tedbirin hüküm ve

yansmalarn düünmeleri için onlardan kesin söz almt.

nsan, akllarn, hikmet ve düüncelerin özü, en kabule ayan

olan, idrak ve bilginin elde ettii sonuç ve snak, gözlerin nuru

ve her ürünün üretim merkezi olduunu bilmedikçe Allah'n ken-

disine lütfettii akln deerini tam anlam ile takdir etmi olmaya-

caktr.

Çünkü sadece Allah (c) gaybn srlarna vakftr. Allah'tan ba-

ka hiç kimse O'nun sfatlarn, honud olduu ve olmad konulan

bilemez. Bu nedenle Allah (c) peygamberler gördermi ve onlarla

bir vasta ve arac olmakszn bizatihi kendisi bir ekilde konu-

mutur. Peygamberler, insanlarn Allah'a kar bir bahaneleri ol-

mamas için (bkz. Nisa/165) Allah'n emri ile insan aklna hitab et-

milerdir. Akllar, Allah tarafndan vaz'edilen hükümleri, peygam-

berlerden almaya arac olduklar için üstündürler. Akl, eriat koy-

mak, kendinden bir eyler katarak ona bid'at sokmakla deil, onu

anlamakla yükümlüdür. lahî haberler yardm etmedikçe, onun

kendi bana Allah'a, O'nun anna uygun bir kulluk yapmas

mümkün deildir, çünkü akl, icad eden deil örenen ve kabul

edendir.

I

Kur'ân akln üzerinde ve bu denli önemli bir otorite olduuna

göre, Kur'ân' ve Kur'ân'a yönelik sorumluluklar tanmlamak ge-
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rekir. te Muhâsibî de bunu yapm ve bu konuya bir kaç para-

1) Kur'ân'n Üstünlükleri

Allah, insanlara ahlakî erdemlerle donanmay emretmi, kötü-

lük yapmay ve haram ilemeyi yasaklamtr. Onlara hesapsz kar-

lklar vaadetmi, ibret almalarn salamak için geçmi toplum-

lardan çeitli örnekler vermitir. Kur'ân'da insann kurtuluuna ve-

sile olacak eyler ayrntlar ile anlatlm, içinden çklmas zor ve

çetin konular açklanm, Allah'n varlnn iaret ve yansmalar,

ortaya konulmutur. Allah'n: Sana indirdiimiz kitap, mübarek bir

kitaptr (Sad/38) ayetinde belirtildii gibi Kur'ân berekettir. Çün-
kü kurtulu yolunun gösterilmi olduunu, insanlar sadece Kur'an

sayesinde bilir, sadece onun klavuzluu ile Allah'a yaklar ve e-
ref kazanabilirler.

Allah sözün en güzelini, ifadeleri birbirini tamamlayan (birbiri

ile uyumlu), bkknlk vermeden tekrar tekrar okunan bir kitap ola-

rak indirdi. Bu kitabn etkisi ile Rablerinden korkanlarn tüyleri

ürperir (Zümer/23) ayeti gerei o, sözlerin en güzelidir. Allah (c),

güzellikte Kur'ân ayetlerinin bir benzerlerinin olmadn,
Kur'ân'n birbirine benzer ayetlerden olutuunu ve bünyesinde

çelikiye yer olmadn büdirmi ve onu isimlerin en güzeli ile

isimlendirerek: Eziz bir kitaptr (Fussilet/41) buyurmutur.

Daha önceki ilahî kitaplarn Kur'ân' tasdik ve ona tanklk et-

tiklerini haber vermi; Kur'ân'n korunmu bir kitap olduunu, ne

önünden ne de ardndan ona batln bulaamyacan bildirmitir.

Kur'ân karanlk gecenin nuru ve gündüzün aydnldr. nsan, gü-

cü ve takati orannda Kur'ân'a uygun hareket etmelidir

2) Kur'ân Ehlinin Üstünlükleri

Kur'ân okuyup da okuduklarn düünenler Allah'n dostlardr

Allah (c) onlar, Kur'ân'dan tüyleri ürperenler (Zümer/23) diye ni

telemitir. Allah' zikrettikleri için onlarn gözleri yaanr ve kalpleri

huzura kavuur. Allah (c); içlerinden Allah'n bitabnda hidayet bu-

lup, ona tabi olanlara, dünyada sapknlktan kurtulu, ahirette de
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mutluluk ve ahiret azabndan kurtulu vaadetmi ve: Benim hidaye-

time bal olan sapmaz ve bedbaht olmaz (Taha/123) buyurmutur.

Bundan sonra Haris; Kur'ân ezberleyip okuyanlarn üstünlük-

lerine ilikin bîr takm hadisler rivayet etmektedir: Allah (c) kela-

mn dinlediklerinde eriyip gitseler veya cansz düüp hepsi ölseler

bu onlarn hakkdr ve kendilerine asla çok görülmemelidir. Çünkü

bu ayetleri kendi zat ve arndan vahyeden Allah'tr. O yedi kat

göklerin derinliklerinden seslenmektedir. Dinleme ve gereini

yapma açsndan; cahile göre alim ve dierlerine göre de müfik

bir annenin söz öncelii vardr. Bilinmelidir ki, bilenlerin en bilgi-

ni ve merhametlilerin en merhametlisi Allah'tr. O'nun kelam, ön-

celikle dinlenmeli, emir telakki edilmeli ve düünülüp anlalmal-

dr. Kur'ân' okuyanlar dikkatlerini toplayp onu anlamaya motive

olurlarsa, zihinleri berraklar; zihinleri berraklarsa, anlama arzu-

lar artar, yakînî bilgi oluur ve zikri ile de bu bilgi berraklar.

II

Kur'ân okuyan; Kur'ân'daki nasih-mensuh, muhkem-mütea-

bih, amm-hass, mukaddem-muahhar, mevsul-mefsul ve garip ifade

ve anlamlar, dilbilim, sünnet ve icma gibi konularda yeterli bilgiye

sahip olmaldr. bn-i Abbas öyle demitir:

Kur'ân dört katogori üzere nazil olmutur: A) Herkesin bilmek zo-

runda olduu helal-haram; B) lim sahiplerinin bildii tefsir; C)

Arablarn bildii dil; D) Allah'tan baka kimsenin bilmedii te'vil.

m
NESH CAZ OLAN ve OLMAYAN HUSUSLAR
Kur'ân'da nasih ve mensuh ayetler bulunduunu belirttikten ve

anlamn düünerek Kur'ân okuyanlarn bunlar bilmesi gerektii-

nin altn çizdikten sonra Hâris, "Kur'ân'da iki anlamda nesh caiz

deildir. Kim bu iki hususta neshin caiz olduunu kabul ederse

küfretmi olur" demektedir:

1) Allah'n Sfat ve simlerinde Nesh

Hiç kimsenin, Allah'n kendi zatna ilikin övgüleri, isim ve s-
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fatlar konusunda neshin caiz olduuna inanmas helal deildir.

Allah (c); kendi zatn kusursuz sfatlarla nitelemitir. Bu konular-

da neshe cevaz verenler; Allah'n kendi güzel isimlerini, daha çir-

kin isimler, kusursuz ve yüce sfatlarn eksik, kusurlu ve daha ba-

ya sfatlarla deitirebileceini kabul ve kendi zatna ilikin ter-

temiz ifadelerine eksiklik ve kusur izafe etrmi olurlar. Allah (c)

bu gibi eylerden münezzehtir.

2) Olmu ve Olacak Olanlara

likin îlahî Haberlerde Nesh

Çünkü Allah (c) bu ekilde doru ve gerçek olandan; yalan,

saçma ve ciddiyetsiz olana yönelmi olur. Verdii bir haberi sade-

ce tereddütlü konuanlar ve yalanclar deitirir.

Buradan itibaren Haris el-Muhâsibî giri bölümüne nokta koy-

makta ve iî, Mutezilî ve Haevî gruplara hücuma yönelmektedir.

Daha önce Abbasî devletinin ilk yüzylnn, bir yandan Mutezi-

le ile ia, dier yandan Mutezile ile Ehl-i Hadis arasnda cereyan

eden bir takm çatmalara sahne olduunu belirtmitik. Bir yanda,

iki taraftan her biri kendi tutumunda radikalizme yönelmekte ve

birbirinden sürekli uzaklamakta iken; öte yanda Muhâsibî bu

eserde taknlk, yetersizlik, ifrat ve tefritten uzak bir yaklamla

sorunu kendi mecrasna çekmeyi amaçlamaktadr.

O, geçmii ve gelecei ilgilendiren olaylar konusunda neshin

caiz olduu iddiasnn ve Allah'n sfatlar konusunda müteabih

haberlere yönelme eiliminin slâm'la ilgisi olmayan sonuçlara yol

açacan düünmekteydi.

BEDA ve LAHÎ RADENN HÂDS OLMASI

Geçmi ve gelecei ilgilendiren haberlerde nesh; ikinci haberle

birlikte ilk habere yalan isnadn ve ayn ekilde beday (bilmedii

bir konuda sonradan bilgi sahibi olma) kaçnlmaz hale getirir. Oy-

sa beda, bir tür bilgisizlik, beda sahipleri ise gelecekte olacak

olanlar konusunda cahildirler. Allah (c), O'nun sözlerinde asla de-

ime olmaz (Yunus/64) buyurmaktadr. Ehl-i Sünnet olduunu id-
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dia edenlerden ve ehl-i bid'atten bazlar bunu, hudusa (sonradan

ler; kaderi isbat arzusu ile, "Allah'n iradesi, takdirine göre daha

yenidir"; yani Allah'n takdiri iradesinden öncedir demilerdir.

Bid'atçlar ise varlklarn, Allah'n iradesi ile meydana geldii-

ni, yaratlan eyin yaratma fiilinden bamsz ve yaratmann irade

olduunu savunmulardr.

Muhâsibî, daha sonraki dönemlerde el-E'arî ve el-Gazâlî tara-

fndan da benimsenen bir yaklamla bunlar reddederek, ilmi "Bi-

linenin (malum) geçmite, u anda ve gelecekte var olduu biçim-

de inkiafdr; iradeyi ise fiilin gerçekleme zamannn belirlenme-

sidir" ifadeleri ile tanmlamtr.

Biz bir eyin olmasn istersek, ona: "Ol!" deriz. O da hemen

oluverir (Nahl/40) ve Biz bir beldeyi helak etmek istersek mark
elebalarna emrederiz... (sra/16) ayetlerinde ise Allah (c); bir

ey meydana gelmeden önce, meydana geldii anda yaratmay

murad etmi ve sonraki bir zamanda veya baka bir zamanda söz

konusu o eyi yaratmay murad etmemitir; söz konusu zamanda,

yine o eyi yaratmay murad ediyordu; anlammadr. îte o eyi ya-

ratmak istedii söz konusu vakit geldiinde o eyi iradesi ile ya-

ratmtr. O eyi yaratmadan önce de yaratt anda da irade sahibi

olduu için Allah'n iradesi ezelîdir. Allah'n Bir eyi murad ettii-

ifadesi, o vakit geldiinde; anlamnadr. Allah (c) o vakit

len önce o eyi o vakitte yaratmay murad ediyordu, vakit

gelince iradesi dorultusunda onu yaratt. O (c); o eyi, o vakitte

yaratmay; hem ezelde murad etmi hem de o vakitte murad edi-

yordu; o an vakti murad etmitir.

Biz bir beldeyi helak etmek istersek... ifadesi ise; bizim önce-

den murad ettiimiz vakit geldiinde, o beldeyi helak ederiz anla-

mmadr. Baka bir irade ile önceki iradeden geri dönü söz konusu

deildir.

SEM' ve BASAR
Semi ve basar da ayn ekilde; iitilir ve görülür varlklarn, var

olduklar biçimde ve aracsz olarak inkiaf, yani; iitilir ve görü-
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lür duruma gelmesidir.

Biz sizinle beraber dinlemekteyiz (ura/ 15) ayeti ve benzer

ayetler; iitme ve görmeye konu olan varlklar; Allah'n zatnda bir

deiiklik söz konusu olmakszn Allah'n onlar duyarak ve iite-

varlklarn hâdis olmalar nedeni ile Allah'n onlar görüp iitmesi-

nin de hâdis olduunu iddia eden, Allah'a kendi söylemedii bir

eyi izafe etmi olur.

ULÜVV (YÜCELK, AKINLIK)
Allah'n ara yükselmesi ve yücelii konusunda Hâris selefi-

dir.4 O, Allah'n ar üzerinde ve varlklardan uzak olduunu söy-

lerken Allah Teala'nn zat ile her yerde olduunu savunanlar da

reddetmektedir ki bunlar Cehmiye ve sufîlerden hulûlü (Allah'n

baz eya ve insanlarda tecessüm etmesini) kabul edenlerdir. Hâris,

sapkn tenzih ehli ve hulul ehli bir topluluk ile ayn asrda yaa-
mtr ve bu toplulua, Hâris'le bir takm olaylar yaam olan sufî

Ebu Hamza da dahildir. Hâris'e göre, Her nerede olurlarsa olsun-

lar O onlarla beraberdir (Mücadele/8) ayeti ile; Gökteki ilah ta

yerdeki ilah ta O'dur (Zuhruf/84) ayeti ve benzer ayetlerde görülen

kullanm biçimi; Arab dilinde bulunmaktadr; çünkü, biri "Hora-

san'da kim var?" diye sorarsa; kendisine "bn-i Tahir" denilir. bn-i

Tahir sadece bir yerde bulunduu halde; onun Horasan emiri oldu-

unu söylemek caizdir. Çünkü tbn-i Tahir, sadece bir yerde bulun-

duu ve evinin arkasndakiler kendisine gizli olduu halde Semer-

kant, Belh ve Horasan'n bütün kentlerine emirdir. îfadenin zahirî

anlam dikkate alndnda; evinin bir bölümüde bulunduuna göre

bulunduu beldede vali ve evin tamamnda olduunu söylemek

4 bn-i Rüd, Menahicu'l-Edilleti fî Akaidi'l-Milel, s. 176. "Bu sfala (cihete) gelince,

balangçta Müslümanlar Allah'n ara mekan tuttuunu kabul ediyorlard.
Mutezile bu sfat reddedinceye kadar bu durum devam etti. Daha sonra, bu konu-
da Mutezile'yi izleyerek "Naslann zahirî anlamlar batan sona Allah için bir ciheti

zorunlu klmaktadr" diyen Ebu'l-Meali gibi müteahhir E'arîler de Mutezile'yi iz-

lemilerdir. 'Allah (c) ar üzerindedir' iddiasn savunanlar arasnda el-Evzaî, el-

Mâlik. es-Sevrî, Hammad b. Seleme, Mis'ar b. Kidam ve bir çok selef alimi bulun-

maktadr. Bunun tebih, hatta tecsime yol açacana ilikin bir deerlendirme ile

birlikte konu için bkz. ez-Zehebî, el-Uluvvu UVAliyyi'l-Affar.



caiz olmazd. Bu varlk konusunda böyle bir ifade caiz olduuna

göre her varln üzerinde olan, varlklar arasnda kendisine gizli

hiç bir ey bulunmayan, Wî eyi düünen, yer ve gök ehlinin ilah

Yüce Allah (c) için nasl caiz olmaz?*

HAEVÎYE ve HABERLERDE NESH
Haberlerde nesih konusunda Haeviye ile her ne kadar

yi kasdetmiyor olsalar da baz ia frkalar ayn çizgide bulumak-

tadrlar. el-Kelbî, "Siz ve Allah dnda tapndnz eyler cehen-

nem yaktsnz (Enbiya/98) ayeti, Tarafmzdan kendilerine güzel

akbet takdir olunanlar (Enbiya/5) ayeti tarafndan neshedildi" de-

mitir. Bu ifade u anlama gelir: Eer neshedilmemi olsayd Al-

lah, Siz ve Allah dnda tapndnz eyler cehennem yaktsnz

(Enbiya/98) ayeti ile Üzeyr'e, melekler ve sa'ya azab murad etmi

olurdu ki nesh edilmemi olmas durumunda bu saylanlara azab

vacibtir.

Allah (c), gece namazn; önce vacib klp sonra da neshetmiç -

tir. Ayn ekilde onlara da azab önce vacip klp sonra neshetmi^-

tir... Aksi takdirde -hââ- Allah (c); Mesih'e, Üzeyr'e ve melekle-

re, yani kendi dostlarna azab etmeyi murad etmi olurdu. Azab e-

dileceklerine ilikin bu ayet nazil olmadan önce onlarn Allah (c)

dostu olduuna ilikin ilahî haberler varidtir... Azab ayeti vahyedi-

lince, Allah bu ayetle daha önce dostlar olduunu bildirdii kulla-

rn murad etmemitir. Aynca bu haber amm deil hass haber nite-

lii tar ki bu ayetle Allah dostlarn deil, Allah'tan bakasna

kulluk edenleri kastetmitir.

Daha sonra Muhâsibî muayyen bir zümre ya da olay ilgilen-

dirdii halde ilk bakta genel hüküm gibi görünen baka bir takm

haberlerle çeitli örneklere yer vermektedir.

NESH NEREDE CAZDR?
Nasih ve mensuh; sadece hükümlerde; emir ve nehiylerde; er'î

had ve cezalarda caizdir...

Bu anlamda nesh; beda, ya da çeliki içermez. Ama Allah (c);

* Bu paragraf eksiktir, biz tercümede asl metinden yararlandk.
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bir süre için yükümlü tutmay, bu süre geçtikten sonra terkini em-

retmeyi murad ettii ve sonra da neshederek yerine baka bir hü-

küm koymay ezelde murad ettii ilk fiilin; bir süreye kadar yapl-

masn murad etmi, bir emir vermi veya bir eye hükmetmitir.

Burada Allah, kendi emrini neshetmemi; emre konu olan bir

eyi yine emre konu olan baka bir eyle neshetmitir. Önceden or-

taya konulmu bir irade gerei; cehalet veya bilgisizlik söz konusu

olmakszn; önce bir eyle emrolunup, sonra nehyolunarak baka

bir eyle emrolunduklar konular insanlar arasnda da söz konusu-

dur. Örnein kiinin çocuuna önce tarlada çalmasn emretmesi

böyledir: Bu emri ile o, çocuun, ekim zaman tarlada çalmasn
sonra da bu ii brakarak evinde kendi hizmetinde çalmasn mu-

rad etmitir. Bu iki emirden her ikisi de balangçta ortaya koydu-

u bir irade gereidir.

Muhâsibî; daha sonra, sapkn bir frka olmasna ramen Mute-

zile'nin geçmi ve gelecee ilikin haberlerde neshe cevaz vermek-

ten kaçnp hükümlerde neshe cevaz verdii için, Ehl-i Sünnet ile

ayn çizgide bulutuunu ama bu salkl girie ramen salksz

sonuçlara ulatn belirtmitir.

KUR'ÂN'IN MAHLUK OLDUU DDASI
Bu iddiay öne sürenlerin iki delili bulunmaktadr:

1) Allah'n kelam mahluktur. Çünkü Allah (c); yaplmasn

emrettii veya yasaklad bir konuda kendi emrini, yine kendi

emri ile neshetmektedir. ayet Kur 'ân mahluk olmasayd nesh ve

deitirme caiz olmazd.

Haris; onlarn neshi bu ekilde yorumlamalarn; gerçek anlam-

da bir bilgisizlik ve safsata olarak deerlendirerek reddetmektedir.

Çünkü, Allah kendi emrini neshetmemi ancak; emre konu olan

bir hususu yine emre konu olan baka bir hususla neshetmi ve iki

emre konu husustan birini dieri ile deitirmitir. Bunlarn her

ikisi de Allah kelamdr. Ancak birinci ayet yerine, yine kendisi gi-

bi ilahî kelam olan, ikinci ayet geçmek üzere neshedilmitir. Sö-

zünden dönen yalancdr.
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Her ikisi de Allah kelam, doru ve gerçek olduuna göre bu

ayetlerin kendilerinde nesh söz konusu olmayp sadece emre konu

olan hususta nesh söz konusudur. an yüce olan Allah: O'nun ke-

lamn deitirebilecek biri yoktur (En'am/115 ve Kehf/27) ve On-

lar Allah'n sözünü deitirmek isterler (Feth/15) buyurmaktadr ki

bu ayetler, Allah (c) kelamnda deiikliin yalan haber vermeyi

gerektirdiini, Allah'n kendi emrini deitirmediini ve neshet-

mediini ancak farz kld bir hükmü yine baka bir farz ile nes-

hettiini göstermektedir.

2) Biz bir ayetin hükmünü yürürlükten kaldrr veya onu unut-

turursak; ondan daha hayrlsn veya benzerini getiririz (Baka-

ra/106) ayetini yorumlarken, "Bir ksm dier bir ksmndan daha

hayrl olmas caiz olan ey mahluktur. Çünkü eer bir ey baka

bir eyden daha hayrl ise hayrl olan üstün tutulmu, dieri ise

kusurlu bulunmu olur" demilerdir.

Allah Veya benzerini (Bakara/106) buyurmutur. Onlar, berzeri

olan bir eyin mahluk olduunu; çünkü, benzer olan bir eyin ben-

zeri gibi olduunu, bu nedenle Allah'n benzer getirmesinin caiz

olmadn, Allah'n, bir benzerini getirmesi caiz olan eyin mah-

luk olduunu; mahluk olan bir eyin benzerinin de mahluk olduu-

nu, çünkü birbirine benzeyen iki eyden biri için geçerli olan hük-

mün dieri için de geçerli olduunu söyleyerek bu ayeti bilgisizce

yorumlamaktadrlar. Ondan daha hayrlsn getiririz.. (Baka-

ra/106) ayeti, emre konu olan hayrl bir ey yerine; ondan daha

hayrlsn getiririz anlamnadr.

Bu onun imanda (tevhid) daha hayrl olduu anlamna deil,

ancak o konuda onun için hayr var anlamnadr. Nitekim: "Para

maldan hayrldr" denilir. Bunu söyleyen parann, maln en üstünü

olduunu söylemeyi amaçlamaz. Sadece parada onun için hayr

vardr demek ister. Yani (onun için) dirhemin maldan daha faydal

olduunu söylemek ister... Ondan kolaynza geleni okuyun (Müz-

zemmil/20) ayetinin Ey örtünüp bürünen! Biraz hariç geceleri

kalk ve namaz kl (Müzzemmil/1-2) ayetlerinden daha hayrl ol-

duunu iddia eden kafirdir. Çünkü Allah'n sözünü küçümsemi,

eksik ve kusurlu olduunu iddia etmi olur.



IV

MUTEZLE LELGL SAVUNMA ve SUÇLAMALAR

MUTEZLENN TEZ
Ehl-i bid'at ve Mutezile'den bazlar bize kar; bizim ilahî ha-

ber ve sfatlarda neshin varln ileri sürdüümüzü iddia ederek:

"Allah; kafiri, zinakâr, içkiciyi ve haksz yere yetim mal yiyenle-

ri azaba duçar edeceini bildirmi ve hiç birini istisna etmemitir.

Halbuki siz büyük günah ileyenlerden bazlarn affedeceini id-

dia ediyorsunuz" dediler.

Bu sorun, son aamada Allah'n sfatlar noktasna gelir ve orada

düümlenir. Mutezile, "Siz; Allah'n, gözlerin kendisini idrak ede-

miyeceini söyleyerek kendi zatn övdüünü, sonra bunun ahirette

deieceini ve gözlerin O'nu göreceini iddia ettiniz. Bu iddia, öv-

güde nesihtir; çünkü Allah (c), Gözler O'nu idrak edemez ifadesi ile

kendi zatn övmü, istisnaya yer vermemitir. Siz ise gözlerin ahi-

rette, O'nu görerek idrak edeceini savundunuz" dediler.

ayet, Allah'n büyük günah ileyenleri affetmesi caiz ise kafir-

leri affetmesi de caizdir. Çünkü ayn ekilde, Biz onlar cezaland-

racaz (Âl-i mran/56) buyurmutur.

mam Muhâsibî, onlarn kyasta ölçüyü atklarn, Allah'n

rinden gafil olduklarn; Allah'n haber ve övgülerinde nesh sözko-

nusu olmamasna karlk ilahî haberler arasnda bazlarnn amm,
bazlarnn ise hass anlam içerdiini söyleyerek onlara cevap ver-

mitir.

VA'Dve VAÎD

Vaîd konusunda bize kar ileri sündükleri iddialar ise tamamen
geçersizdir. Çünkü Allah (c), büyük günah ileyenlere cehennemi

vacib klmtr. Allah onlar için bunu murad etmitir. Onlar müste-

hak olduklar halde, Allah hepsine azab etmeyi murad etmemitir.

ayet Allah, azaba müstehak olanlardan birine azab etmeyi murad

ederse bu O'nun adaleti gereidir. Azaba müstehak olan bir baka-

sn ise lütfedip affedebilir. Cenab- Hak, Allah kendisine ortak ko-

ayetlerini ve
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anlar balamaz, bunun dnda diledii kullarn affeder (Ni-

sa/48) buyurmaktadr. Biz kafirleri affedecei konusunda hiç

umutlu deiliz. Buna karlk kimleri affedeceini bilmemekle bir-

likte, büyük günah ileyenleri affedeceinden umutluyuz.

Muhâsibî bundan sonra aslnda tevile taraftar olduklar halde

ayetlerin zahirî anlamlarna snabileceklerini düünerek Mutezi-

le'yi izlemeye devam etmekte; kendi ifadelerini kendilerine kar
kullanarak bütün çk yollarn kapayp onlar çaresiz brakmakta-

dr.

MUTEZLE'NÎN ÇARESZL
Mutezile, "Kafirleri ve büyük günah ileyenleri cezalandrmak

ve ayn ekilde günahta srar etmeyenler hariç küçük günah ile-

yenleri affetmek Allah (c) için vaciptir" diyor. Muhâsibî; bu iddi-

ann, Kitap, Sünnet ve icmaya aykr olduunu düünmektedir ve

ona göre bu iddiann kaçnlmaz bir takm sonuçlar vardr:

1) Korku ve Ümidi Engeller

Mutezile, büyük günah ileyenin cehennemlik, bundan sakna-

nn da cennetlik olduunu kesin olarak kabul ettiine göre büyük

günah ileyen ya da büyük günahlardan saknan birinin affedilece-

ine ya da cezalandrlacana ilikin bir korku ya da ümide kap-

lacak olursa ilahî vaad ve vaidden üpheye ve dolaysyla küfre

dümü olur.. Tevhid ehli olan biri; ya büyük günahlardan saknr

veya baz günahlarda ya da tamamnda srar eder. Sizin bu iddian-

za göre her halükarda günahkar olana korku ve ümid haramdr.

Çünkü ehl-i tevhid olan biri zorunlu olarak bu ihtimallerden biri

dorultusunda yaar ve vefat eder. Oysa bu iddia Kitap, Sünnet ve

bizden önceki kuaklarn icmandan ayrlmak anlamna gelir.

2) lahî Aff mkansz Klar

Bu durumda size göre Allah'n ahirette günahkârlar affetmesi

de caiz deildir. Çünkü yalnzca büyük günah ileyenler affedil-

meyi umabilirler ki onlarn da daha dünyadayken affedilmeyecek-

leri kesinlemitir. Bu durumda büyük günah ileyenlerin affedil-
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meyi umud etmeleri küfürdür; çünkü Allah onlarn ümitlerini ta-

mamen yok etmitir. Buna karlk; bütün büyük günahlardan sak-

nan, bunlarn her hangi birinde srar etmemi küçük günah sahip-

leri; affedilmeyi umabilirler. Allah onlar, daha dünyadayken ba-

lamt ve öldükleri gün zaten balanm ve cennet ehlinden

idiler; bunlarn ne balanma ümidi ne de reddedilme endiesi ta-

malar gereksizdir... Sizin bu iddianz da Kitap, Sünnet ve önceki

asrlarda olumu icmaya aykrdr.

3) Hz. Peygamberin efaatini mkansz Klar

Çünkü büyük günah ileyenlerin azaptan kurtulmalarna imkan

yoktur. Hz. Peygamber (s.a) onlar için efaat talebinde zaten bulu-

namaz; bulunsa da hiç bir yarar olmaz. Büyük günahlardan sak-

nanlara gelince; onlar zaten kesin olarak affedilecekleri için efa-

ate ihtiyaçlar yoktur. Bu inanç, Hz. Peygamber'in hadisleri do-

rultusunda oluan görülere aykrdr ve cahil olsun alim olsun bü-

tün ümmet, Hz. Peygamber'in efaatini ümid ekmektedir.

V

NASH ve MENSUHALKN BAZI HÜKÜMLER
Muhâsibî, Fehmü'l-Kur'ân ve Hakikatu Meanihi isimli eserin-

de Kur'ân'da nasih-mensuh ve amm-hass konusunda Müebbihe,

Mutezile ve ia ile çetin bir mücadeleye giritikten sonra, izlen-

mesi gerekli olan salkl yöntemi kesin çizgilerle ortaya koymak

ister. Nasih ve mensuha ayrd bu bölümü tamamladktan sonra,

tefsir ilminine ilikin bir takm sr ve inceliklere yer vermektedir.

Muhâsibî, bu bölümde, önce veya sonra nazil olan sure ve

ayetlerin bilinmesi, nasih-mensuh açsndan art olduu için önce

Mekkî ve Medenî olmak üzere Kur'ân'daki sure ve ayetleri ikiye

ayrmaktadr. Mekkî ve Medenî sureler konusunda alimlerin gö-

rülerine yer verdikten sonra da; son derece veciz ifadelerle Mekkî

ve Medenî ayetlerin ayrc özelliklerini sralamakta ve daha sonra

da nasih-mensuh konusunu ele almaktadr. Hâris, bu konuyu 15

bölümde ele almtr:



1) Recm ayeti ve baka ayetler gibi hfz kalplerden silinmedii

halde, lafz Kur'ân'dan çkarlan; hükmü Hz. Peygamber'in sünneti

ile sabit olan ayetler.

2) Sizden sabreden yirmi kii bulunursa... (Enfal/65) ayeti gibi

baka bir ayet tarafndan hükmü kaldrlan ama lafz Kur'ân'da sa-

bit olan ayetler.

3) Lafz Kur'ân'dan, hfz gönüllerden çkarlan ve hükmü kal-

drlan ayetler; el-Kasm b. Sellam, Abdullah b. Salih, Leys,

Ukayl, îbn-i ihab ve Ebu Ümame'den bize gelen u rivayet bu tür

neshe örnektir:

Bir ahs kalkp; beraberindeki bir sureyi geceden itibaren okumaya

balad ama okuyamad; ayn eyi bir bakas denedi; o da baara-

mad, bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) öyle buyurdu: "Bu sure

dün gece neshedildi".

4) Hfz gönüllerde baki olduu halde lafz Kur'ân'dan çkarl-

m ve hükmü neshedilmi ayetler:

Hz. Aie'den gelen, "On emzirmeden az olan emzirmelerden

dolay süt kardeliinden doan mahremiyetin gerçeklemiyecei-

ne ilikin ayet nazil olmutu" rivayeti bu tür neshe örnektir. Üm-
met, Kitap ve Sünnete göre süt kardelii için on emzirmenin art

olmad hususunda icma halindedir. Hiç kimse beten fazlasnn

mi yoksa be emzirmenin mi gerekli olduu hususunda ihtilaf et-

milerdir.

5) Bir sebebe binaen hem lafzn hem de hükmün kaldrlmas

ve söz konusu illetin sona ermesi:

Eer elerinizden biri sizi brakp kafirlere kaçar ve siz de (on-

larla savap) galip gelirseniz eleri gitmi olanlara ganimetten

harcadklar kadarn verin (Mümtehine/11) ayeti böyledir.

6) Hz. Peygamber'in, Allah'n kitabnda bulunmayan bir i yap-

mas ya da ümmetine emretmesi; Allah'n, Kur'ân'da vahyettii bir

hükümle bunu neshetmesi ve bu ikinci hükmün Kur'ân'da sabit ol-

mas:

Hz. Peygamber'in Beytu'l-Makdis'e yönelerek namaz klmas ve

amcasnm balanmas için dua etmekten men edilmesi böyledir.



7) Bir ayetin, bir baka ayeti nesh edip etmedii konusunda ih-

Mensuh olup olmad konusunda ihtilaf bulunan bir ayetin

hükmü ile amel konusunda her ne kadar icma olumu ise de; bu

icma; ayetin kesin hüküm vaz'etmesi ile ilgili deil, bu ayet ile

amelin cevaz ve ihtiyat ile ilgilidir; ki kz kardei

meniz size haram klnd (Nisa/23) ayeti bu tür neshe

çünkü daha sonra Allah, Sahip olduklarnz müstesna

Ali ve Osman: araya getirmeyi

bir ayet helal, bir baka ayet haram kld" demilerdir.

8) Bir ayetin dierini neshedip etmedii hususunda ihtilaf edil-

mesi ve daha sonra iki farkl konuda hükmün sabit olduu husu-

sunda icma olumas:

Namazda yüksek sesle okuma, sesini de büsbütün ksma (s-

ra/110) ayeti bu tür neshe örnektir. Ayet, yanndakilerin/dostlarnn

seni iitemeyecei oranda sesini ksma ve fazla da yükseltme ki

mürikler Kur'ân'a küfretmesinler anlamndadr. Bu ayet Mek-
ke'de nazil olmutur.

9) ki ayetten birinin; dier ayeti neshedip etmedii ve her iki

ayetin hükmünün ayn anda sabit olup olmad konusunda sahabe

ihtilafna karlk; sonraki iki kuak (tabiin ve tebe-i tabiin) alimle-

rinin, Hz. Peygamber'in sünnetine dayanarak; bu iki ayetten biri-

nin dierini neshettii ve önceki ayetin baz hükümlerini deitir-

dii noktasnda icma oluturmalardr:

Sîzden vefat edenlerin geriye braktklar eleri (tekrar evlenme-

mde olanlarn bekleme süresi (iddet) çocuklarn douruncaya ka-

dardr (Tahrim/4) ayeti bu tür neshe örnektir. Sahabe, bu iki ayet hak-

knda ihtilaf etmitir. bn-i Mes'ud, "Tahrim suresi (Ksa Nisa) daha

sonra nazil oldu" derken, dierleri "ki iddet süresinden sonuncusu;

iddet için gerekli süredir" demilerdir. Bu gün (Hâris'in yaad dö-

nem) ümmet; hamile kadnn iddeti ile ilgili olarak ayetin hükmen sa-

bit olduu hususunda icma halindedir ki hamile kadn, iki iddetten

daha uzun olann beklemez. Hz. Peygamber'den gelen, "Hz. Pey-

gamber (s.a), kocasnn ölümünden krk gün sonra Sabia'ya evlenme-

sini tavsiye etmitir" rivayeti ile bu durum kesinlik kazanmtr.
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10) Alimlerin bir ayetin neshi konusunda icma etmeleri, buna

karlk nesneden ayet (yani hangi hükmün vacib olduu) hakkn-

da ihtilafa dümeleri, daha sonra bir hükmün gerekli olduu ve da-

ha önceki hükmü neshettii konusunda icma etmeleri ve dier

hükmün nesheden ayetle sabit olup olmad konusunda ihtilafa

dümeleridir.

11) lk kuak olan Hz. Peygamber'in ashab, iki ayetten birinin

dier ayeti nesh edip etmedii konusunda ihtilafa dümü; sonraki

kuak alimleri ise; ilk ayetin muhkem olduu noktasnda icma et-

milerdir. Bu tür neshe örnek tekil edebilecek iki ayet vardr.

Bunlardan biri, Zina eden kadn da ancak zina eden erkekle evle-

nebilir (Nur/3) ayeti, dieri de O kullarnn tevbelerini kabul eder

ve kötülükleri affeder (ura/25) ayetidir.

12) Baka bir ayetin ba ve son ksmn ihtiva eden, iki ayetten

birinin dierini nesh edip etmedii noktasnda, ümmetin ihtilaf et-

mesi ve alimlerin iki görüten biri üzerinde icma etmeleridir. Zim-

met ehline ilikin, Sana gelirlerse ister aralarnda hüküm ver ister

onlardan yüz çevir (Maide/42) ayeti bu tür neshe örnek tekil et-

mektedir.

13) Bir ayetin baka bir ayeti neshettii hususunda alimlerin ic-

ma etmeleri, hangi ayetin neshedildii hususunda ise ihtilafa dü-

meleridir.

14) Alimlerin bir ayetin neshedilip edilmedii hususunda ve

buna bal olarak da ayetin tefsiri konusunda ihtilafa dümeleridir:

Onlara seksener denek vurun ve ahitliklerini asla kabul et-

meyin (Nur/4) ayeti bu tür neshe örnek tekil etmektedir. Alimler,

fkn; tevbe ile düecei hususunda icma etmitir. Ancak bazlar

"Ayet neshedilmemitir" derken, bazlar "Allah (c), fas murad

etmemi, sadece tevbe etmemi olanlar murad etmitir"; bazlar

ise "Tevbekarn yapaca ahitliin, kabul edilmemesi murad

edilmemitir" demiler ama ehadet konusunda ihtilafa dümü-
lerdir.

15) Bir ayetin; mensuh olup olmad konusunda ihtilafa dü-

mülerdir ki kelamclara göre Kitap ve Sünnetin mensuh olmas

caiz deildir. Siz ve Allah'n dnda tapndnz eyler cehennem



yaktsnz (Enbiya/923) ayeti bu tür neshe örnektir. Bu ayetin nesh
edilip edilmediine ilikin el-Kelbî'nin düüncelerini aktarrken
Hâris'in görülerine de yer vermitik.

Burada Hâris'in sözünü ettii ihtilafl konularn çounu tek bir

maddede toplamak mümkündür. Bu durumda, geriye üç madde
kalmaktadr: A) Hüküm ve tilavet itibariyle mensuh; B) Hükmü
mensuh tilaveti sabit; C) Tilaveti mensuh hükmü sabit ayetler.5

VI

KUR'ÂN'IN USLUB ÖZELLKLERNDEN
Muhâsibî, bu bölümde konuya genilik kazandrarak nahiv ve

belagatla ilgili baz yönlerini ele almtr. üphesiz bu, içinde ya-ad kültürel ortamn ve özellikle de aribu'l-Hadis'de bu gibi

konulara deinmi olan, Hâris'in üstadlartndan Ebu Abdullah Ka-
sm b. Sellam'n bir etkisidir. Nasih-mensuh'dan söz ettikten son-

ra, yazma nüshada son bir ya da bir kaç sayfas eksik olan bu bö-

lümde Muhâsibî, aratrmaclarn dikkatini u hususlara çekmek-
tedir:

TAKDM ve TEHR
-Çünkü Arablar, kendi aralarndaki konumalarda ve tekrarlarda

takdim tehir yapyorlard- Naslm benim azabm ve uyarlarm
(Kamer/21) ayeti takdim tehir için güzel bir örnektir. Gerçekte, uya-

rlarn azaptan önce olduunda üphe yoktur. Yine Bütün bunlar ya-

paca vasiyet ve borçtan sonradr (Nisa/l 1) ayeti de böyledir.

Ayet vasiyetle balad halde Hz. Peygamber'in sünnetine göre
borçla balamak gerekir. Onlar için üst üste yaplm kökler var-

dr (Zümer/20) ayetinde de takdim tehir vardr. Ayet onlar için ku-
rulu kökler ve onlar üzerinde de baka kökler vardr anlamnadr
ki tefsirciler ayeti bu ekilde tefsir etmektedirler.

el-Amidî, el-Ihkam, c. 3/ 129; Mutezile'den az bir grubun aksine alimler, hükmü
baki olmakla birlikte tilaveti mensuh, tilaveti baki olmakla birlikte hükmü mensuh
ve hem tilaveti hem de hükmü mensuh ayetlerin bulunduu, akl ve naslann da bu-
na delalet ettii konusunda icma etmilerdir.

253



ZMÂR (GZLEME)

Kalplerine buza (sevgisi) içirildi (dolduruldu) (Bakara/93)

ayeti bir izmar örneidir. Kalplere içirilen (yerletirilip dolduru-

lan) buza deil, ancak buza sevgisi olabilir. Yine Beldeye sor

(Yusuf/82) ifadesi, belde halkna; Kervana sor (Yusuf/82) ifadesi

de kervan sahiplerine sor anlamnadr. Melekler onlarn yüzlerine

ve srtlarna vurarak tadn cehennem azabn (derler) (Enfal/50)

ayetindeki "azab tadn" ifadesi "azab tadn deriz" veya "melekler

Gazaba uram ve sapm olanlarn (yoluna) deil (Fatiha/7)

ayetindeki lâ zaiddir. Yine, Sizi ve sizden öncekileri yaratan Rab-

binize (Bakara/21) ayetindeki min zaidtir. Allah sivri sinei misal

olarak getirmekten çekinmez (Bakara/26) ayeti, "Bir sivri sinei

misal olarak getirmekten (çekinmez)" anlamnadr ve mâ zaid olup

anlam pekitirmek içindir.

FASL ve VASL

ki kelimeden veya cümleden her biri, dierine göre, anlam iti-

bariyle farkllk arzedyorsa bu kelimelerin ayrlmas (fasl) gerekir.

Eer anlam ancak bu ikisinin birlikte mütalaa edilmesi ile tamam-

lanyorsa bu durumda da ikisinin birlikte mütaalas (vasi) sözko-

nusudur. Bu iki kelime veya cümle bir açdan muvassal ve mufas-

sal; bir baka anlamda da mufassaldrlar. Allah (c), te biz her e-

yi apaçk anlattk (sra/12) ve O, ayetleri sapasalam vaz'edilmi

sonra da fasl fasl açklanm bir kitaptr (Hud/11) buyurarak

bunlardan her birini açklamtr.

Kelime-i tevhid'te, "Allah'tan baka hiçbir ilah yoktur" ifade

-

sindeki lâ ilâhe (ilah yoktur)de olduu gibi baz fasllar küfürdür.

Bir takm vasllar var ki bunlar hatadr. Kur' ân okuyanlar bütün

bunlara riayet etmelidir. Daha önce söylediimiz gibi Muhasibi

üzerinde, Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Müsenna6 ve hocas Ebu

Ubeyd Kasm b. Sellam'n etkileri son derece açktr.

6 Muhâsibî "Bir ksm müteabihtif (Âl-i îmran/7) ayetini ele aldnda ve baka

yerlerde Ebu Ubeyd'in Kitabu'l-Mecaz'mfan nakiller yapmaktadr.

ANLAMIN GEREKTRMED ZAD HARFLER
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FEHMÜ'L-KUR'ÂN

HÂRS EL-MUHÂSBÎ



ALLAH'IN TENZH*
Ey Rabbim! Senden yardm niyaz ederim...

Hamd; öncesinde hiç bir varlk bulunmayan Allah'a mahsustur;

aksi takdirde; sonradan meydana gelmi ve yaratlm olur, bir sü-

reye kadar devam etmez; fani ve miras kalm olurdu.

O, ilktir, ezelî ve ebedîdir, sonsuz kerem sahibidir, O her tür öl-

çünün, zihinlerin kavray ufkunun üzerinde ve ötesindedir.

Beyin ve akllar O'nu somut bir biçimde ifade ve idrakten aciz

kalr, arr ve çldrrlar. Gaybm srlar; yalnz O'na aittir ve O;
olmu, olmakta olan ve henüz olmayan;

O, insan soyunu; ezelî yalnzlktan kurtulmak ve ilahî tedbirde

diledii konularda yardmlarna bavurmak için yaratmamtr.

Fakat O; rahmetini yayp bezemek, karlksz ihsanda bulun-

mak ve arzu eden kullarn kurtarmak istemitir. Buradan ilahî kud-

ret belirtilerine geçerek; bu varl sapasalam yapm ve yaratm-
tr. Buradan lütuf ve ihsana yönelmi, adaleti gerei lütuf ve ihsan
bütün kullarna yaym ve lütfunu artrmtr. Hamd, sena ve ükür
sadece O'na mahsustur.

Kullarn bo yere yaratmam, onlar babo brakmam, aksi-

ne; görevlerini tam anlam ile yaparak O'nun rzasna aykn tavr ve

davranlardan saknmalarn, gönderdii apaçk, somut ayet ve de-

liller yardm ile kendi zatn tanmalarn istemitir. Bütün bunlar

kullarnn yapaca iyi amellere ihtiyac olduu için deil, ilahî da-

vete cevap verip tevbe edenlerin iyilik ve ihsana, inkar eden ve üp-
heye düenlerin de cezaya müstehak olabilmeleri için yapmtr.

1 Bu balklandrmalar, bizim ksm ve bölümlere ayrarak eseri basitletirme girii-

mimizdir.
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O, Adem'i ve Ademoullarm kurtarmak istemi, kendilerine

seciye olarak akl, beyin ve kavray yetisi lütfetmi, O'nun tedbir

ve takdirinin, bu varlklardaki hüküm ve yansmalarn iyice dü-

ünmeleri için kesin söz alm, onlar kendi akllarndan oluan bir

delil ile kendi bünyelerinde ve d dünyada var olan ilahî sanatn

somut yansmalarn anlamakla yükümlü tutmutur. Sonra buna

ilave bir delil olmak üzere kendilerine peygamberler göndermi ve

bu ekilde onlar üzerindeki delilini perçinlemi; bu somut, apaçk

ayet ve delilleri düünmelerini arzu ederek kendilerini uyarmtr.

Allah (c) peygamberleri hariç kullarna kendi zatn göstermemi

buna karlk onlara hitab ederek yüceliini göstermitir. (?)*

Peygamberler, Allah'n sfatlarn, holand ve holanmad
hususlar bilmiyorlard. Eer bilselerdi, nasl Allah (c) onlarn sr-

larna vakf ise onlar da Allah'n srlarna vakf ve Allah'tan baka

rabler olurlard ki an yüce Allah (c) bundan münezzehtir. Pey-

gamberler, Allah'n sfatlarn, kendi zatndaki srlar, sevdii ve

sevmedii konular, kendisine itaat edenlerden kimi yüceltip, isyan

edenlerden kimi zelil edeceini asla bilemezler.

Daha soma Allah (c), bizzat ve bir ekilde onlarla konumu ve

bu ekilde kullar üzerindeki delilini pekitirmi ve baz kullarn,

kendisine elçi olarak seçip ilahî mesaj insanlara iletmekle görev-

lendirmitir. Bu elçiler vastas ile, kendi güzel isimlerini, kusursuz

sfatlarn, kendisini honud edecek ve etmeyecek söz ve fiilleri,

kyamet günü, itaat eden kullar için endie ve skntdan uzak ya-

ant ve kat kat mükafat, Allah'a dümanlk edenler için de elem

verici, dayanlmaz bir azab hazrladn ve bu arada çeitli korku

ve musibetlerle kullarn hesaba çekeceini haber vermitir. Yine

kendi içlerinden seçtii, bu güvenilir elçilerden sonra artk onlar-

dan gelecek bahane ve mazereti ortadan kaldrdn bildirmitir.

Söz söyleyenlerin en belii olan Cenab- Hak, Peygamberlerden

sonra insanlarn Allah'a kar her hangi bir mazeretleri olmamas

için (Nisa/165) ve (Ahirette), "Bize bir müjde ve uyarc gelmedi"

demeyesiniz diye gerçekleri size apaçk bildiriyoruz. Allah'n her

* "Peygamberler hariç" ifadesi, muhakkik Hüseyin el-Kuvvetli tarafndan parantez

içine alnmtr. Soru iareti de kendisine aittir.
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eye gücü yeter (Maide/19) buyurmutur. Sonra Allah (c), kendi

söz ve emirlerini kullarna iletecek uyarclar gönderdiini haber

vermi ve Söz verme ve sözünde durma bakmndan kim Allah'tan

daha güvenilir olabilir (Nisa/122) ve O'nun sözlerini deitirebile-

cek (bir kimse) yoktur (Kehf/27) buyurmutur.

AKIL

Allah (c), insanlarn akllarna hitab ederek buyurmaktadr ki:

Ancak akl sahipleri düünür (Ra'd/i9)

Düünen bir kavim için... (Bakara/164; Ra'd/4; Neml/12, 67; Anke-

but/35; Rum/24, 28; Casiye/5)

(Akllarn kullanp) iyi düünen bir topluluk için... (Yunus/24;

Ra'd/4; Nahl/11, 69; Rum/21; Zümer/42; Casiye/13; En'am/126;

Nahl/13)

Çünkü Allah (c) düünme yetisini, hikmetin ölçüsü, düünce ve

kanaatlerin özü, anlay ve kavrayn temel dayana; bilginin s-

na ve gözlerin nuru olarak yaratmtr. Akl, verilerin toplanma

yeridir, gaybn srlar ancak akln klavuzluu sayesinde elde edi-

lebilir, ameller gerçeklemeden önce aklla kararlatrlr ve daha

meydana gelmeden akl sayesinde sonuçlar anlalabilir. Vücutta-

ki uzuvlarn eylemleri; akln emri ile ortaya çkar ve uzuvlar akla

itaat için kouturur veya akla itaate, akln istemedii davranlar-

dan kaçnmaya zorlanrlar.

Allah (c), varlklar arsnda kullarndan bazlarn özel olarak

seçmi, onlar da akllarn kullanarak Allah'n emirlerini idrak ve

akllan ile gözlere gizli bilgilere ulama imkan bulmulardr.

Onlar, Allah'a, arm derinliklerinden bilginin ulaabilecei son

snra, gayb perdesi ile örtülü bütün ilahî srlara inanm ve kar-
larna çkan üphe engeline iltifat etmemilerdir. Bunlar basir olan

Allah'n lütfedip onlara örettikleri sayesindedir.

Onlar geçmite olmu, hâlâ olmakta olan ve kendileri için sr

durumuhdaki olaylara ilikin ilahî haberleri yalanlamaz, bu haber-

lerden üphe etmez, aksine gözleri ile görmü gibi inanrlar.

Sonra Allah (c), özel olarak seçtii ve kendisini her eyin sahi-
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bi ve maliki olarak bilen, inanan ve ifade eden ilk zümre arasndan

ikinci bir zümreyi daha özel olarak seçmitir. Onlar Allah'n ann
yüceltir, O'nu kutsar; O'nun gazabndan yine O'na snr, bela ve

skntlara hedef olmaktan korkup saknr, utanr, endie ederler.

Kendilerini her tür kir ve pastan temizler, cismen ve bedenen bü-

tün benlikleri ile Allah (c) için çalp çabalar, O'nu kusursuz sfat-

anlamda Allah'n bir olduuna inanr ve varlklardan hiç birini

O'nun dengi olarak kabul etmezler.

Onlar yalnz Allah'tan korkar, saknr, yalnz O'na ümid balar,

yönelir ve güvenirler. Tevekkülün en güzeli ile O'na tevekkül eder-

ler. Onlar bedenlerini dünyaya hizmet etmekten azad eder; içten

gelerek, samimiyetle ve rzasn umarak, O'nun öfke ve gazabn

gerektirecek tavr ve davranlardan saknr, vaad ve vaide (cennet-

cehennem) tereddütsüz inanr ve sadece Allah'a kulluk ederler.

Onlar Allah' gözleri ile görüyor gibidirler. Bu nedenle huu içer-

sinde O'na kulluk eder, boyun eer, çalr, çabalar, O'nunla me-

gul olur ve insanlardan sarf- nazar edip bütün gayretleri ile O'na

yönelirler. Allah'tan bakasndan herhangi bir lütuf ve ihsan bekle-

mezler. Keskin bir basiretle kitap ve sünnet dorultusunda hareket

eder, Allah'n emir, nehiy ve mübahlann bilir ve dosdoru O'na

yönelirler. Ahlâkî üstünlük ve erdemleri sadece Allah'a tahsis

ederler. Onlar ahlâkî annmlk ve erdemleri ile sradan insanlar-

dan farkldrlar, Allah'tan saknanlarn, hidayet ehlinin imamlar,

en seçkinleri, ilmin lambalar ve din uruna bar yananlarn s-
nadrlar.

Allah (c) onlara, kendi amelleri ve tâbi olanlarn amelleri sebe-

bi ile hesapsz mükafat ve rzasn vacip klmtr. Allah, kendileri-

ne yakn bilgisi vermedii ve onlar da Allah'n emirlerine, vaad ve

vaid bilgisine görerek tank olmadklar halde Allah katndan ge-

lenleri okuyup tekrar tekrar düünmü, anlam, kabul etmi ve ke-

sin olarak inanm olmalar nedeni ile bu ilahî lütfa mazhar olmu-

lardr.

Onlar tekrar tekrar düünüp deerlendirirler, Kur'ân okurlar, so-

nuçlar düünürler, delillerin özüne nüfuz etmek isterler ve cisimleri



ile bu dünyada olduklar halde akllar (kalpleri) ve ruhlar ile gayb

aleminin srlarna ve ahirete dönüktürler ve bedenleri ile bu aleme,

akllan ile ruhlar alemine ait gibidiler. Bu makam kendi kendilerine

deil Allah'a kulluklar ve Allah'n kendilerine bir lütfü sayesinde

elde etmilerdir.

Allah (c), bize onlarn makamlanna yükselmeyi, onlarn yolun-

dan gitmeyi, onlarn mekanlar olan cennete girmeyi ve onlarla bir-

likte kendisine komu olmay nasib etsin! Onlar insanlarn en akll-

lardrlar; çünkü Allah'n kelam ve ilahî emirleri düünüp anlam

üzerinde kafa yormular, bu nedenle de Allah (c) onlara güvence

vermi, kendilerinden honud olmu, onlar övmü, makam ve me-

kanlarn, ereflerini yükseltmitir. Çünkü onlar Allah' ve Kur'ân'da

kendilerine vahyedilen ilahî haberleri düünürler. Allah (c), Ey in-

sanlar! Size Rabbinizden bir öüt, gönüllerdeki dertlere ifa, mümin-

ler için bir hidayet ve rahmet gelmitir (Yunus/57) buyurmaktadr.

Rabierinin lütfü ile bunlar düünüp idrak edenler Allah'tan ifa,

hidayet ve rahmet umar, onunla kat kalplerini tedavi eder, günahla-

rn oluturduu kir ve paslardan arnr, gönül dertlerine merhem sü-

rüp içlerindeki kötülüklerden kurtulur ve kalplerindeki kini söküp

atarlar. üpheli eylere, eytann tuzaklarna, batl ehlinin yaldzl

sözlerine aldanmazlar. Karanla, ehevî arzularn örtüp gizledii

gerçeklere ve gayb alemindeki srlara basiretli gözlerle bakar

Kur 'ân'm klavuzluu sayesinde apaçk, dosdoru yolu görür ve p-

rl prl gerçeklere tank olurlar. Allah kelamnn hidayet ve aydnl-

sayesinde gafillere, heva ve heveslerine tutsak olanlara gizli olan

gerçekleri görürler. Kur'ân'n nuru ile her tür karanln maskesini

indirir ve Kur 'ân aydnlnda bidat ve dalaleti gizleyen perdeyi yr-

tarlar. Çünkü Kur 'ân apaçk bir delil, dosdoru bir yoldur. Allah,

Kur'ân' insanlara imam olarak göndermi ve insanlar arasnda ha-

kem olarak seçmitir. Onlar, onun yannda her tür ehvet ve ihtiras

öldürür, istedikleri her eye onu düünerek yönelir ve onun tevik

ve yönlendirmesi sayesinde Yüce Allah'a yakn olmaya özlem du-

yarlar. Skntl olsun, rahat olsun her an ve srarla Kur 'ân hükümle-

rine sarlr ve söyledikleri her söz ve her harekette Kur'ân'n gerek-

tirdii terbiye ve ahlâka riayet ederler. Böylece Allah'a itaat eden ve



Allah'tan saknanlar da onlarn peinden gider, onlarn sahip olduu

üstün ahlâka göre kendilerini terbiye ederler. Onlarda gördükleri ah-

lâk ile süslenir, hidayet nuru ile aydnlanr ve Kur'ân'n kesin delil-

leri ile dinî inançlarn biçimlendirirler. Onlarn izinden gitmek ve

yollarn kendine yol edinmek istiyorsan sen de onlar gibi Allah'a

yönelmelisin.
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BRNC BÖLÜM

KUR'ÂNIN FAZLETLER

Allah' düünen biri Kur'ân'n gösterdii delillere nüfuz eder,

Kur'ân'n ipine sarlr ve her tür felaketten korunur. Yalnz kald
anlarda Rabbi için Kur'ân okur ve bu ekilde yalnzlktan kurtulur.

Çünkü o; kendi nefsini kurtarmay önemser. Kalbini diriltmek ve

gafillerin piman olup amelleri geçersiz olanlann hüsrana uraya-

ca kyamet günü Allah'n kendisine verecei cezadan emin ol-

mak isteyen Allah'n kitabn anlamaya yönelmelidir. Ahirette ba-

na gelebilecek olanlar konusunda bir haberci ve kazandrd id-

rak yetisi ile bütün herkesin yoluna k tutan bir klavuz olarak

Allah'n kitab Kur'ân sana yeter. Çünfcü, Allah' anlayan, düün-

menin tadna varr ve bu tada kendi yakarlarn ilave eder; oku-

nuundan onu tanr ve Allah'n kendisine ne emrettiini düünür.

Kur'ân' kendine snak edinir, Allah'a yönelir, onunla srda olup

tüm yalnzlklarndan kurtulur. Onu hiç bir eyle deimez. Kendi-

sinden önceki takva ehlinin yaayan temsilcisi ve kendinden son-

rakilerin öncüsü olur. Yaad sürece Kur'ân dorultusunda hare-

ket eder, Kur'ân sayesinde Allah'n yardmna müstehak olur. Çün-

kü o dünyaya konuk olmadan önce de Kur'ân insanlarn hidayet

rehberi ve aklarn yol göstericisydi.

Kur'ân'da hikmet ehli konuur; yalnzlk çekenler, Kur'ân'daki

anlamlara younlaarak yalnzlklarn giderirler.

Kur'ân'n klavuzluunda hareket eden sapmaz, çünkü Kur'ân

gerçek bilgi sahiplerinin feyz ald bir nur, yarmaclarn erimek

istedii bir finaldir. Kur'ân bir numunedir, onun klavuzluuna

bavurmayan yolcu menzile eriemez, onun nuru ile aydnlanma-
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yan kurtulua giden yolu tanyamaz. Muhkem ayetlerde aramayan

gerçei bulamaz.

Kur'ân'n gözetiminde Allah'a yaklaan, koyduu ölçüleri mu-

hafaza eden ve Kur 'ân hükümleri karsnda Allah (c) için sabre-

denlere Kur'ân kyamette efaatçi olacak, sadece okuyup ezberle-

mekle yetinip kalbine sindirmeyen ve davranlarna yanstmayan-

lar, bu efaatden mahrum braklacaklardr.

ile Kur'ân, hak ile batl arasn ayran kesin bir kriterdir.

Kur'ân; alimler alimi ve hakimler hakimi Allah tarafndan in-

dirilmi, onun helal kldn helal, haram kldn haram sayanla-

r ve sakndrdklarndan saknanlar cennette konuk edip cehen-

nemden koruyan, kalpleri tedavi eden, ifa veren, büyük bir adalet

ve hikmet kaynadr.

Allah'n kelamn bilenler, her tür kir ve pislikten arnmtr.

Onlar Kur'ân'n anlamn gönüllerinde hisseden ve Kur'ân ayetleri

okunurken derin düüncelere dalan seçkinlerdir. Onlar ahirete gi-

den son yolculuklar için azk hazrlar, kyamet gününün dayanl-

maz çilesini Kur'ân'dan örenip ürperirler. O gün Allah tarafndan

sorulacak sorular düünüp, cevaplarn hazrlar, Allah için, ile-

dikleri bütün günahlardan tevbe edip arnr ve geçmi günahlardan

dolay hesap verecekleri için amellerinde ihlas ile hareket ederler.

Kendi iradeleri ile ve içten gelerek Allah'a ibadete yönelir, hor ve

hakir olduklarnn bilinci ile O'na itaat eder2 ve tam bir alçak gö-

nülülükle O'ndan saknrlar. 3 Kur'ân' vahyeden Allah (c), Kur'ân'

yücelttii için onlar da ona gereken saygy gösterirler. Kur'ân'

gerçek anlamda anlayabilmek için Kur'ân okumaktan yüzçevir-

mez ve onun haram saydklarn asla küçümsemezler. Her yenilgi-

den Kur'ân sayesinde kurtulurlar ve balarna gelen her felakette

Allah onlarn gönüllerini Kur'ân ile alr.

Rablerini düünenler, sürekli bir çaba içindedirler; çünkü Allah

ayetlerinin tankl

2

3

Asl metinde münkadune iken münkadine eklinde anlalmtr.

Asl metinde haiûne iken haiîne eklinde anlalmtr.
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gerçek bilgi sahiplerinin gönüllerindeki bahar, kendisinden bir ey
umud edenler için rahmet ve dertli olanlar için teselli kaynadr.
Onlar Kur'ân okumaya devam ettikleri için o da onlardan nurunu

esirgemez. Kur'ân bütün boyutlar ve tam anlam ile asla anlala-

maz, Kur'ân okuyan nihai amaca asla eriemez. Çünkü Kur'ân Al-

lah kelamdr, Allah'tan hakk ile saknanlar Kur'ân'a tutunur ve

kendini kullua adayanlar onun gölgesine snrlar.

Ben öyle sordum:

- Allah'n kitabndaki emirleri anlayabilir ve Kur'ân ehlinin

makamlarna veya onlara yakn makamlara yükselebilir miyim?

O öyle cevap verdi:

- Kur'ân'n anlamlarna nüfuz etmeye çalmal ve kurtulua

erenlere sayg duymalsn... Kur'ân' anlamaktan yüz çevirenlerin

helak olmaktan kurtulma imkanlar yoktur. 4 Çünkü Allah,

Kur'ân'da; Ruhu'l-Emin ile Muhammed'e kendi emirlerini vahyet-

mi, onu elçilik görevi ile kullarn uyarmas için seçmitir. Allah,

Kur'ân'da, kendi zatn en güzel sfatlarla nitelemi, kullarna yol

göstermi, göklerde ve yerde var olan ilahî sanat ve kudretin belirti

ve yansmalarndan hareketle O'nun zatn düünmelerini ve kavra-

malarn emretmitir. Allah, onlara bir çok nimet ihsan etmi, yara-

tldklar gün onlardan söz alm, nzk ihsan etmi, bela ve felaket-

lerden korunmalar için üzerlerine perde germitir; onlar ise sözle-

rinde durmam, balarna bir felaket gelmesi kaçnlmazken affe-

dilmilerdir. te bütün bunlar Kur'ân'da kendilerine hatrlatlmtr.

Kur'ân'da Allah, ahlâkî erdemlere yönelmeyi, kötülük ve ha-

ramlardan saknmay emretmi ve iyiliklerin kat kat karl oldu-

unu haber vermi, onlara örnekler vermi, bunlarla kurtulua gi-

den yolak tutan ilahî srlar açkça ortaya koymutur. Kendi

balarna içinden çkamyacaklar sorunlar aydnlatm; gaybn
srlarn havi ilahî haberler vermitir. Kur'ân, gönül

ne sokmu, gönül ehlini yüceltmi, ereflendirmi ve onlar

insanlara muhtaç olmaktan kurtarmtr.

Daha sonra, onlarn akl ve beyinlerini kullanmak sureti ile Al-

Asl metinde el-i'raz ifadesi, el-a'mâl eklindedir.

265



lah'n ayetlerini düünüp, ilahî emirleri anlamalan amac ile vahyet-

tiini bildirerek, Biz, sana mübarek bir kitap indirdik (Sad/29) bu-

yurmutur.

Kendileri için kurtulu yolunu göstermek, tâbi olduklar takdirde

elde edecekleri eref ve yükselecekleri makamlar haber vermek

üzere mübarek bir kitap olarak vahyedilen Kur'ân'da daha sonra,

Ayetlerini düünsünler diye (Sad/29) buyurmutur. Kur'ân' düün-

meleri için vahyettiini, akl ve beyni olanlara seçkin bir nitelik ol-

mak üzere düünme ve anlama yetisi lütfettiini haber vermitir.

öyle devam etti:

- Süneyt b. Davud,5 Abdullah b. Mübarek* ve Muammer b.

Yahya b. el-Muhtar7 kanal ile bize gelen bir rivayete göre el-Ha-

sen8 Sana bu mübarek kitab, ayetlerini düünsünler ve akl olan-

lar öüt alsnlar diye indirdik (Sad/29) ayetini okumu ve "Kur 'ân

ayetlerini düünmek ancak akl ve Kur'ân'a balanmakla mümkün

olabilir. Allah'a yemin ederim ki bu; Kur'ân'm koyduu snrlar

yitirdii halde bu ayetleri ezberleyip sonra da: 'Ben Kur'ân' okur

ve bir harfini bile zayi etmem' demekle olmaz. Allah'a yemin ede-

rim ki böyle diyen biri Kur'ân'n tamamn zayi etmitir ve hiç bir

davran ve ahlâknda Kur'ân'a yer yoktur" demitir.

Ayrca Allah (c) müminlere, Kur'ân'a tâbi olmann, dosdoru

yola, Allah'n nuruna yönelmek anlamna geldiini; Kur'ân'a

^ Hâris'in üstadlanndan söz ederken biyografisini vermitik.

6 Abdullah b. Mübarek (H. 1 18-181): bn-i Vazih el-Hanzalî et-Temimî. Temim

bilesinin azadh kölesi olan Ebu Abdurrahman el-Mervezi, hadiste imamdr,

bir ravidir. el-A'me, Hiam b. Urve, es-Sevrî, u'be, el-Evzaî, bn-i

Mâlik, el-Leys ve çok sayda raviden hadis rivayet etmitir. Kendisinden rivayette

bulunan raviler ise es-Sevrî, bn-i Uyeyne, Fudayl b. yaz, bn-i Mehdi, el-Kattan,

bn-i Rahaveyh, bn-i Muin ve bn-i eybe'nin oullandr. mamlar ilmî otoritesi,

zühd ve takvas konusunda ittifak halindedirler. el-Esved b. Salim: "bnu'l-Müba-

rek'e ta'n eden birini görürsen onu slâm'a kar olmakla itham edebilirsin" demi-

tir. Biyografisi için Bkz. bn-i Sa'd, c. 7/105, Meahiru UlemaiVEmsar, s. 194; el-

ber, c. 1/280; el-Hilye, c. 8/162; Tehzibu't-Tehzib, c. 5/382.

7 Muammer b. Yahya b. Sam ed-Dabbî el-Kufî olmas muhtemel. Muhammed el-Ba-

kr ve Fatma b. Ali'den hadis rivayet etmitir. Ebu Usame ve Ebu Nuaym da ken-

disinden rivayette bulunmulardr, Buharî'de de bir rivayeti bulunmaktadr. Ebu

Zür'a sika olduunu söylemitir. Tehzibu't-Tehzib, c. 10/249.

8 el-Hasenu'l-Basrî (H. 2 1 - 1 1 0). Büyük slâm bilgini. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 88.



birinin her türlü felaketten korunacan, Kur'ân'n gö-

nüllerdeki dertlere deva olduunu bildirmitir.

Allah (c), Gerçekten size, Allah'tan bir nur ve apaçk bir kitap

geldi. Kur'ân ile Allah, rzasn arayana kurtulu yolunu gösterir;

lütfedip onlar karanlklardan aydnla çkarr ve dosdoru bir

yola iletir (Maide/15-16) buyurmu ve Kur'ân'a tâbi olanlara kur-

tulu yolunu göstereceini ve onlarn dosdoru yola gireceklerini

garanti etmitir. Allah, onlarn kalplerini tasvir ederek kendilerini

Allah (c) korkusunun varisleri kldn belirtmi ve Allah sözün

en güzelini birbiri ile uyumlu ve bklmadan tekrar tekrar okunan

bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarn bu kitabn etkisi

ile tüyleri ürperir (Zümer/23) buyurmutur.

Ayrca güzellikte Kur'ân'a denk bir söz olmadn, onun birbi-

rine benzer ayetlerden olutuunu ve hiç bir çeliki içermediini

haber vermitir. Yine Kur'ân'daki tekrarn ilahî emirlerin yüklü ol-

duu anlamlardan kaynakland ve zihinlerin Kur 'ân okurken, an-

latlanlar idrakten uzak kalabileceini göz önünde bulundurarak;

anlatlanlar daha iyi idrak edebilmeleri için bir ayeti, baka bir su-

rede tekrar zikrettiini de belirtmitir.

Süneyd, Süfeyn9 ve Muammer'den gelen bir rivayete göre Ka-

tade 10 Allah sözün en güzelini birbiri ile uyumlu ayetler halinde

vahyetti (Zümer/23) ayetine ilikin unlar nakletmitir: Kur'ân'n

helalleri ve haramlar konusunda hiç bir farkllk yoktur, ayet ayet

harf harf birbirine benzerler.

Birbiri ile uyumlu, bklmadan tekrar tekrar okunan bir kitap

9 Buradaki Süfeyn. -daha sonra biyografisini vereceimiz- Süfyan es-Sevrî'dir. Bizi

bu kanaate sevkeden iki neden var: 1) Hindistan'da balm olan tefsirinde biz,

onun rivayet zincirinin banda kendi ismini tasgir sigas ile yani Süneyd eklinde

zikrettiine tank olduk; 2) Burada rivayet, Süneyd b. Davud'dan gelmektedir. Sü-

neyd'in hocalar arasnda Süfeyn ismine rastlamadk. Halbuki Süfyan, Süneyd'in

hocalarndandr {Tehzibu't-Tehzib, c. 4/244). Daha önceki sayfalarda Ebu Süfyan

senedi ile Muammer'den gelen rivayete gelince; söz konusu ahs ulemann zayf

bir ravi olarak kabul ettikleri Tarif b. ihab el-Basrî'dir (Tehzibu't-Tehzib, c. 5/1 1).

10 Katade b. Diame es-Sedusî (H. 61-1 17); sika, son derece güvenilir ve hadiste otori-

te bir ravidir ve kader konusunda baz iddialar vard. Biyografisi için bkz. bn-i

Sa'd, c.7/2; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 96; el-ber, c. 1/146; el-Mizan. s. 385;

Tehzibu't-Tehzib. c. 8/351.
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(Zümer/23) ayetine ilikin smail; 11 Ebu Reca 12 tarikiyle el-Ha-

sen'den unlar nakletmektedir: "Allah (c) Kur'ân'da hükmünü iki

kez tekrarlam, bir surede bulunan bir ayeti baka bir surede tek-

rar zikretmitir".

Ebu Reca, bu konu krime'ye 13 sorulduunda, "Allah (c)

Kur'ân'da hükmünü tekrar etti" diye cevap verdi" demitir.

Haris öyle devam etmektedir: Birbirine benzer ifadesine ilikin

Haccac, 14 îbn-i Cureyc ve Mücahid'den 15 "Kur'ân'n bir ksm dier

ksmn tasdik eder" ifadesini ve Ebu Said'in, 16 "Kur'ân'n tamam

çifter çifterdir" dediini nakletmektedir. Kur'ân'da tekrarn bulun-

mas; Allah'n ilk söyledii söze tekrar rücu etmesidir. Süfeyn;

Muammer tarikiyle Katade'den, kier ikier ayeti hakknda "Allah

(c) onu iki kez tekrar etmitir" ifadesini nakletti.

Veki, 17 Süfyan 18 ve Mansur 19 senedi ile Ebu Malik'ten20 unla-

r nakletmektedir: "Kur'ân'n tamam çifter çifterdir".

1

1

Ya Muhâsibî'nin örencisi olan Ahmed b. el-Hasen b. Abdülcebbar es-Sufi'nin

kendisinden ders ald; sünnet ehli, seçkin ve yüksek ahlâk sahibi bir kiile sahip

olan smail b. brahim el-BadadTdir (H. 236); -bkz. Tehzibu'-Tehzib, c. 1/127-

ya da Ebu smail b. Ayya (H. 182) olmaldr. leriki sayfalarda Halef b. Hiam el-
- - . _ _ _ - - — J," * Jc . a .a

12 Ebu Reca el-Utaridî mran b. Teym et-Temimî (H. 182); gençliinde müslüman ol-

mu ve sahabeden hadis rivayet etmitir. Biyografisi için bkz. bn-i Sa'd, c. 2/100.

13 krime, bn-i Abbas'n azdls ve ilim deryalarndan biridir. Hadis rivayetinde ken-

disine gelen metni deil, kendi görüünü söylemitir. Haricî olmakla itham edil-

mitir; alimler; hakknda son derece büyük anlamazlklara dümülerdir. Mi-

zam'l-tidal, c. 3/93.

14 Mehur muhaddis Haccac b. Hammad b. Seleme'dir.

15 Mücahid ibn-i Cebr (H. 20-103); Ebu Haccac ei-Atekî, bn-i Ömer ve bn-i

Abbas'dan hadis örenmiür. Tefsirde, tabiinin en iyisiydi. el-ber, c. 1/125.

16 el-Hasen'ul-Basrî'dir.

17 Veki' b. el-Cerrah (H. 197); sika ve güvenilir bir ravidir, çok sayda rivayeti vardr,

seçkin bir kiilie sahip olup hadis otoritesidir. bn-i Sa'd, c. 6/275.

18 Süfyan b. Said b. Mesruk es-Sevrî el-Kufî (H. 97-161): Hadiste müslümanlarn

imam ve bütün çalarn en büyük alimlerinden biridir. bn-i Sa'd, s. 169; Teh-

zibu'-Tehzib, c. 4/111; el-ber, c. 1/235; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 169. el-Hil-

ye, c.2/356; Dr. Abdülhalim Mahmud, Süfyan es-Sevrî.

19 Mansur b. Mu'temir (H. 132); sika ve güvenilir bir ravidir, çok sayda rivayeti var-

dr, seçkin bir kiilie sahiptir. bn-i Sa'd, c. 6/235.

20 Ebu Mâlik el-Ecaî (H. 140) Sa'd b. Tarik; Enes ve sahabeden bakalarndan hadis

rivayet etmitir. Yezid b. Harun, e-u'be, es-Sevrî ve Abbad b. el-Avam da kendi-
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Muammer'den naklen Ebu Süfyan haber verdi ve unlar söyledi:

Katade, Rablerinden korkanlarn bu kitabn etkisi ile tüyleri ürperir

(Zümer/23) ayetini okumu ve 'Cehennem ve ilahî tehdide ilikin

ayetleri iittiklerinde tüyleri ürperir, cennete ilikin ayetleri iittikle- «

rinde ise yumuarlar' demiti.

.dlah (c) Kur 'ân 'da, onlarn bedenlerinin nasl ürperdiini,

gözlerinden nasl ya geldiini, Allah'n zikri ile kalplerinin nasl

teskin olduunu ve nasl üzülüp nasl ümid ettiklerini tasvir etmek-

tedir ki bunlar iman edenlerin nitelikleridir.

Allah (c), Kur'ân nazil olmadan önce, kendilerine ilahî kitap

hakknda bilgi verilenleri tanmlayarak öyle buyurmaktadr:

De ki: "Siz ister inann ister inanmayn u bir gerçek ki bundan önce

kendilerine ilim verilenlere Allah'n Kitab okununca derhal yüz üs-

tü secdeye kapanrlar ve: 'Rabbimizi tebih ederiz. Rabbimizin va-

adi, mutlaka yerine getirilir' derler ve alayarak yere kapanrlar. Ki-

tab okumak onlarn saygsn artrr". (sra/107-109)

Yine Allah (c) baka bir ayette öyle buyuruyor:

(Meryem/58)

Allah (c); bizden önce kendilerine ilim verilenlerin, kalplerinin

ürperdiini, bu ürpertinin; O'nun ayet ve emirlerini düünüp anla-

malar sonucu olutuunu belirtmitir.

Ayrca Muhammed ümmetinden ilahî kitaptaki hidayete tâbi

olanlar, dünyada sapknlktan kurtaracan, ahirette de mutlulua

erdireceini belirterek, onlarn Allah'a isyandan korunacaklarn

garanti etmi, Bizim hidayetimize tabi olan sapmaz ve bedbaht ol-

maz (Taha/123) buyurmutur.

Muhasibî öyle devam ediyor: "Ebu'n-Nadr,21 Halid'in kads,

sinden hadisrivayet etmilerdir. Afeahiru Ulemai'l-Emsar, s. 107; Mizanu'l-tidal,

c. 2/122; et-Tehzib, c. 3/472*' :

.

:

.

21 Ebu'n-Nadr Haim b. el-Kastm b. Müslim el-Ka'nebî el-Badadî (H. 124-207):

u'be, bnu'l-Maciun ve baka ravilerden hadis rivayet etmitir. shak, bn-i Han-

bel, bnu'l-Medinî, bn-i Main, bn-i Ebu eybe ve Ebu Hayseme de kendisinden

hadis rivayet etmilerdir; sika bir ravi ve hadis otoritesidir. Hâris'in üstadlarndan

söz ederken, Ebu Nusayra olduunu söylemiük; doru olan, Tehzibu't-Tehzib, c.

1 1/18'e dayanarak burada verdiimiz bilgilerdir.
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sa b. el-Müseyyeb el-Becelî,22 Halid b. Abdullah23 ve brahim en-

Nehaî24 kanal ile bize gelen bir rivayete göre, bn-i Abbas 25

'Kur'ân okuyan, dünyada sapknlktan, kyamet günü ise meak-

katten kurtarlmak sureti ile karln görür' demi ve Bizim hi-

dayetimize tabi olan asla sapmaz ve bedbaht olmaz (Tana/ 123)

ayetini okumutu."

Alimler, Allah'a olan sayglar gerei kitabnda indirdiklerine

sayg göstermilerdir. Çünkü Allah'n: ayet okunan bir kitapla

dalar yürütülse veya ölüler kanuturulsayd (o kitap) yine bu

Kur'ân olacakt (Ra'd/31) eklindeki buyruunu dinlemilerdir.

Muhasibi öyle devam ediyor: Hasen b. Muhammed26 ve ey-

ban'dan27 gelen bir rivayete göre Katade, ayet okunan bir kitapla

dalar yürütülse veya ölüler kanuturulsayd (Ra'd/31) ayetine

ilikin, unlar söylemitir: "Kurey'in Hz. Peygamber'e, 'ayet sa-

na tâbi olmamz seni mutlu edecekse bizim için Tihame dan yü-

rüt ve Harem'de bizim mekanmz genilet ki kendimize çiftlik ve

bahçeler edinelim. Cahiliye döneminde ölmü olan falan falan

kimseleri dirilt, eer onlar sana tâbi olur ve iman ederlerse biz de

sana tabi oluruz' demeleri üzerine Allah bu ayeti vahyetti, ve bu

22 sa b. el-Müseyyeb el-Becelî el-Kufî; Yahya, en-Nasaî ve Darakutnî zayf bir ravi

olduunu söylemilerdir. Hakknda Ebu Hatem, Ebu Ziir'a ve bn-i Hbban da bir

takm olumsuz ifadeler kullanm; Ebu Davud da Kufe kads ve zayf bir ravi ol-

duunu söylemitir. Mizanu'l-tidal, c. 3/323.

23 Haris b. Abdullah b. Esedu'l-Kasrî; Hiam b. Abdülmelik'in Irak valisi olup (H.

106-120) kendisinden sonra valilie getirilen Yusuf b. Ömer tarafndan öldürül-

mütür. cl-Bidayeve'n-Nihaye.c. 10/17.

24 brahim b. Yezid b. el-Esved en-Nehaî (H. 46-96): e-a'bî, '"Allah ondan sonra ne

Kufe, ne Basra, ne an. ne dc Hicaz'da bir benzerini brakmad" demitir. Hadiste

imam. hadis otoritesi ve son derece dindar bir alimdir. Tabakan bn-i Sa'd, c. 6/188.

25 Abdullah b. Abbas ( H. Ö. d. 3-H. S. öl. 68). el-sabe. c. 4/90.

2f> el-Hasen b. Muhammed b. Osman el-Kufî. Rivayetleri kabul edilmemitir; es-Sev-

rî, ureyk ve Afiyetu'l-Kadî'den hadis rivayet etmi; smail b. Behram ve en-Nemr

b. Saidu'l-Hârisî de kendisinden hadis rivayet etmilerdir. el-Mizan, c. 1/521; et*

Tehzib. c. 2/319.

27 eyban b. Abdurrahman et-Temimî en-Nahvî Ebu Muaviye el-Basri (H. 164); Te-

mim kabilesinin azadlsdr. Önce Kufe'ye yerlemi sonra Badat'a göçmütür.

Aralarnda Katade'nin de bulunduu bir grub raviden rivayette bulunmu olup ha-

dis imamlar rivayetlerini muteber kabul etmilerdir. bn-i Sa'd. Tabakat, c. 6/262;

Tarihu Badat, 9/271; Mizanu'l-tidal, c. 2/285; Tehzibu't-Tehzib, c. 4/373.
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'A baka bir kitap ile yapm olsayd; sizin kitabnz

olan bu Kur 'ân ile de yapard. Bu kitap ile ölüler konuur ve

Kur'ân'n bir burhan, bir nur, bir rahmet, bir öüt, bir beyan, bir

gerçek ve bir eref olduunu; ayrca inançlar bütünü, hidayet reh-

beri, hakk batldan ayran bir kitap ve gönüllerdeki dertlere ifa

olduunu söylerlerdi" dedi.

Allah (c), deerini bilmeleri, anlamalar ve gönüllerine ifa ol-

mas için müminler nazarnda Kur'ân' yüceltmitir.

Allah, Eer biz bu Kur'ân' bir daa indireydik, kesinlikle sen

onu Allah korkusundan ba een ve parça parça olmu görürdün.

Düünsünler diye insanlara böyle örnekler veriyoruz (Har/21)

buyurmaktadr. Allah, Kur'ân'n ne kadar erefli bir kitap olduu-

nu haber vermi; Kur'ân' dinleyip düünen, ayetlerini anlayan,

Kur'ân'daki sarsc ve olaanüstü gerçeklere kafa yoranlar için mi-

sal olarak da göstermitir. Bu örnek Allah'n Kur'ân'da vahyet-

tiklerini anlamayanlarn kalplerinin talardan daha kat ve daha sa-

r olduuna; ayet anlayacak olsalar onu vahyeden Allah'tan

korktuu için dalarn paramparça olacana iaret etmekte ve bu

ekilde kendi ann ve bizi yüceltmektedir. Kur'ân' anlayan kalp-

lerin; Allah'n, bu örnekle anlatt gerçei anlayp Allah'tan sak-

nacan ve Allah'a boyun eeceini açkça ortaya koymakta, sa-

pasalam dalara vahyedecek olsa; Allah'a olan sayg ve korkular

gerei dalarn paramparça olacan haber vermektedir.

Bize Kur'ân'n, her söz ve kssadan daha güzel olduunu bil-

dirmekte ve Biz sana en güzel kssay anlatyoruz (Yusuf/3) buyur-

maktadr.

Daha sonra Kur'ân'n hikmetin zirvesi olduunu haber vererek,

Kur'ân üstün bir hikmettir. Fakat yüz çevirene ne faydas olabilir

ki! (Kamer/5) buyurmaktadr.

Ayrca Allah'n sözlerini, kimsenin deitiremeyeceini, O'nun

sözlerinin tükenip yok olmayacan bildirirerek, Rabbinin sözleri-

ni yazmak için deniz mürekkep olsa, bir o kadar da fazlas olsa,

Rabbinin sözleri tükenmeden deniz tükenirdi (Kehf/109) buyur-

maktadr.
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Allah (c), Kendi zat için, O yücedir, hikmet sahibidir (ura/51)

buyurmaktadr.

Kur'ân- Kerim için ise, Dorusu o yanmzdaki ana kitaptadr

[ummi'l-kitâb], yüce ve hikmetle yüklüdür (Zuhruf/4) buyurmakta-

dr.

Süneyd, Süfyan ve Muammer'den gelen bir rivayete göre Kata-

de, "Eer siz Kur'ân' hafife alyorsanz bilin ki Kur'ân bizim kat-

mzda levf-i mahfuz'da kaytl yüce ve hikmet dolu bir kitaptr"

demitir.

Allah (c), Kur'ân' en güzel isimlerle isimlendirmi ve, Doru-

su o, aziz (erefli) bir kitaptr (Fussilet/41) diye nitelemitir.

Daha sonra, Kur'ân'dan önce nazil olan kitaplarn Kur'ân'n

tasdikcisi ve tan olduklarn ve Kur'ân'n hükmünü deitiren

hiç bir kitabn asla gelmeyeceini, onun emir ve nehiylerini hiç bir

kitabn ortadan kaldrmayacan bildirmitir. Çünkü Allah, Ona,

önünden de ardndan da batl arz olamaz. Hakim (hikmet sahibi)

ve hamîd (hamd Kendisinin hakk olan) tarafndan indirilmitir

(Fussilet/42) buyurmutur. Ayrca mahluklarn Kur'ân' ksaltp,

eklemeler yapmalarna veya daha önceki kitaplara yaptklar gibi

bozmalarna engel olduunu da belirtmitir.

Süneyd, Süfyan ve Muammer'den gelen bir rivayete göre;

Kendilerine kitap geldiinde, onu inkar edenler (üphesiz inkarn

sonucuna katlanacaklardr). Dorusu o, aziz (erefli) bir kitaptr.

Ona, önünden de ardndan da batl arz olamaz (Fussilet/41 -42)

ayetleri hakknda Katade, "eytan, Kur'ân'daki bir gerçei dei-

tirip yerine batl ikame edemez" demitir.

Haccac, bn-i Cureyc ve Mücahid'den naklen, "Ayetteki batl

eytandr" demitir.

bn-i Cureyc Ona önünden batl arz olamaz (Fussilet/42) aye-

tine ilikin, "Bizim kendisinden önceki ümmetlere ilikin Muham-

med'e anlattklarmz arasnda batl yoktur. Arkasndan batl arz

olamaz (Fussilet/42); daha sonra dünyada ve ahirette olacaklara

ilikin anlattklarmz arasnda da batl yoktur" demitir.



Haccac; Hamza ez-Zeyyad,28 Ebu Muhtar et-Tai,29 bn-i Ebil-

ve Hâris'ten unlar rivayet etmektedir:

Mescide girdim. Bir de baktm ki bir takm insanlar Hz. Peygam-

berin hadislerine ta'n ediyorlar. Hemen Hz. Ali'ye31 gelerek: "Ey 1

müminlerin emiri! nsanlar; Hz. Peygamber'in sözleri hakknda yerli

yersiz konuuyorlar" dedim. Hz. Ali: "Bunu yaptlar m?" diye sor-

du. Ben, "Evet" dedim. Hz. Ali, "Hz. Peygamber'den iittim: 'Fime

ortaya çkacak' buyurdular. Ben, "Ey Allah'n Elçisi! Bundan kurtu-

lu nedir?" diye sordum. "Allah'n kitabdr. Onda, sizden öncekile-

rin ve sonrakilerin haberleri vardr. Aranzdaki anlamazlklara adil

bir çözüm getirir. Kur'ân'n hükmü kesin hükümdür, hezeyan deil-

dir. Zulüm ve hakszlk sebebi ile Kur'ân hükümlerini terkedenleri

Allah helak eder. Kur'ân'dan baka yerde hidayet arayan büsbütün

saptr.

Kur'ân, Allah'n kopmaz ipi, hikmet dolu bir söz ve dosdoru bir

yoldur. Kur'ân öyle bir kitaptr ki ona balanan heva ve hevesler

sapmaz, diller dolamaz, ilim ehli Kur'ân'a doymaz, Kur'ân kendisi-

ne kar olanlarn inkar dolays ile deerinden bir ey yitirmez,

Kur'ân'n harukulade gerçekleri tükenmez. Kur'ân öyle bir kitaptr

ki cinler Kur'ân' iitir iitmez: Biz olaanüstü bir Kur'ân dinledik

(Cin/l) demilerdir. Kur'ân'la konuan dorulanr, Kur'ân'a uygun

28 Hamza b. Habib Ebu Ammare el-Kufî ez-Zeyyad (H. 80-156). Yedi imamdan biri

olup kraat alimlerinin en büyüüdür; sdk, takva ve verada zirve bir ahsiyet, ha-

diste sadûk bir ravidir. Bununla birlikte rivayetlerinde hataya dümütür. Tabakatu

bn-i S'ad, c. 6/268; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 168; Mizanu'l-tidal, c. 1/605;

Tehzibu't-Tehzib, c. 3/27.

29 Ebu Muhtar et-Taî: Adnn Sa'du'l-Kufî olduu söylenmitir. el-Hârisu'I-A'ver'in

amcasnn olu, Kad ureyh, Said b. Cübeyr ve Ebu'l-Buhterfden hadis rivayet et-

mi; Hamzatu'z-Zeyyad ve Kad ureyk de kendisinden hadis rivayet etmilerdir.

bnu'l-Medinî, Ebu Zür'a ve et-Tirmizî kendisini tanmamaktadrlar. Tehzibu't-Teh-

zib, c. 8/226.

30 el-Hâris b. Abdullahu'l-A'ver (H. 65): Rivayetleri zayf kabul edilmesine ramen
tabiîn ulemasnn büyüklerinden biridir. Rivayetlerine güvenilmeyeceine ilikin

bir takm iddialar bulunmaktadr. e-abî, "Bana Hârisu'l-A'ver'in bir yalanc oldu-

u bildirildi" derken; Husayn ise onun Hz. Ali dnda bu ümmetten hiç kimseye

yalan isnadda bulunmadn söylemi, ez-Zehebi ise sadece Hz. Ali'ye yalan is-

nadda bulunduu görüünü tercih etmitir. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 6/1 16; Mizanu'I

itidal, c. 1/435; bnu Ehi'l-Hâns ise el-Hâris kanal ile Ali'den rivayette bulunur

Ondan da Ebu Muhtar et-Taî rivayet eder; ne kendisi ne de babas hakknda hiç bi

bilgi yoktur. Tehzibu't-Tehzib. c. 12/3 12.

3

1

Ali b. Ebî Talib, (H.Ö. 23 -H. 40). Müminlerin halifesi. bn-i Sa'd, c. 6/6.
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hareket eden karln görür, Kur'ân'la hükmeden adaletle hükmet-

mi olur, Kur'ân davetine icabet eden dosdoru yola girmi olur"

buyurdular" dedi; ve "Ey A'ver! Sen Kur'ân ayetlerini al" diye ilave

etti.

Muhasibi öyle devam etmektedir: "Ancak, Kur'ân'a tabi olan;

ayet Kur'ân'n metni ve içeriini elde etme arzusunu yitirmemise;

hikmetli söz söyleyip güzel tavsiyelerde bulunan hikmet ehli alim-

lerin sözlerini terketmeye ihtiyaç hisseder. Bunu yapmazsa sadece

hikmetle konuup takvay tavsiye etmekle yetinenlerden biri duru-

muna düer. Çünkü Kur'ân'da üstün anlamlar vardr, yakînî bilgi

ancak onunla elde edilebilir ve her tür ahlâkî anlam Kur'ân'la te-

mellendirilebilir".

Haris öyle devam ediyor: Halef b. Hiam el-Bezzar,32 smail

b. Ayya, Haccac ve rivayeti Ebu Said el-Hudrî'ye33 yükselterek,

Mervan el-Kilaî34 ve Ukayl b. Müdrik'ten35 gelen bir rivayet öy-
ledir:

Bir kii Ebu Said el-Hudrfye gelerek, "Bana bir tavsiyede bulun"

dedi. Ebu Said, "Senden önce Hz. Peygamber'e sordum, 'Sana tak-

vay tavsiye ediyorum. Çünkü her eyin ba takvadr. Nefsinle ci-

had etmelisin çünkü nefisle cihad slâm'n ruhbanldr. Allah' ha-

trlamal ve Kur'ân okumalsn. Çünkü o senin gökyüzündeki ruhun

ve yeryüzündeki bedenindir. Susmal ve sadece gerçee ilikin ko-

numalsn çünkü böyle yaptn takdirde eytan yenebilirsin" bu-

yurdular" dedi.

Haris öyle devam ediyor: "Yezid b. Harun,36 Hammad b. Sele-

Halef b. Hiam el-Bezzar (H. 229); sika ravilerden hadis almtr. Kendisinden ri-

vayette bulunan bir çok ravi bulunmaktadr. Ahmed b. Hanbel onun hakknda:

"Bizim nazarmzda Halef sika ve güvenilir bir ravidir" demitir. Tehzibu't-Tehzib

c. 3/156.

Seçkin bir sahabi olup ad Said b. Mâlik b. Sinan'dr (H.Ö. 10-H. 65). el-sabe, c. 3/85.

Mervan el-Kilaî el-Hemedanî, bn-i Salim cl-Mukaffa; bn-i Ömer ve baka saha-

bilerden hadis rivayet etmitir. bn-i Htbban sika ravilerden olduunu söylemitir.

Tehzibu't-Tehzib, c. 10/93.

Ukayl b. Müdrik es-Sülemî; Lokman b. Amir el-Visabî ve baka bir grup raviden

hadis rivayet etmitir.

Safvan b. Ömer, smail b. Ayya ve Bukayye b. el-Velid de kendisinden hadis riva-

yet etmilerdir. Tehzibu't-Tehzib, c. 7/255.

Hâris'in üstadlar bölümünde biyografisini vermitik.

274



me,37 Asm b. Behdele38 ve Muattb'tan39 gelen bir rivayette

Ka'b,40 'Kur 'ân okumal ve Kur'ân'a göre hareket etmelisiniz.

Çünkü Kur 'ân akln idraki, hikmetin nuru, ilmin kayna ve ilahî

kitaplarn sonuncusudur' demitir".

Haris devam ediyor: Bize Yezid b. Harun'dan, Ziyad41 ve el-

Hasen'den gelen bir rivayete göre Cündüb,42 Talha43 ve Zübeyr'in

geldiklerini hissedince; savatan endie ederek Hicaz'a gitmeyi ar-

zu eder. Peinden; bir topluluk veya bir takm insanlar onu izler ve

"Bize bir tavsiyede bulun" demeye balarlar. Cündüb "Kur'ân

okuyun. Kur'ân, karanlk gecenin nuru ve gündüzün dr. Güç

ve takatiniz elverdii önçüde ona uygun amel etmeye bakn" der.

Haris öyle devam etmektedir: shak b. sa,44 Muin b. Abdur-

rahman45 ve Muhammed b. Talha'dan46 gelen bir rivayete

37

38

39

40

41

42

43

44

45

46

Hammad b. Seleme (H. 167), ilimde imam ve simge bir ahsiyettir. Fakihti, Arab diline

hakimdi, son derece güzel konuur ve bid'at çkaranlara müthi üzülürdü; kendisinin

baz telifleri vardr. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/39; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 108; ei-

Mizan. c. 1/391; el-ber, c. 1/284; et-Tehzib, c.3/1 1; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/150.

Asm b.Behdele (H. 128). Mehur bnu Ebi'n-Necud el-Makarrî'dir. Güvenilir bir ravi

olmakla birlikte rivayetlerinde çok sayda hata bulunmaktadr. Tehzibu't-Tehzib, c. 5/38.

Muatteb. Adnn Muis olduu söylenmitir. Cafer-i Sadk'n azadlsdr. kendisi

yalanclkla suçlanmtr. el-Mizan, c. 4/142.

Ka'bu'I-Ahbar (H.Ö. 72-H. 32). Yahudi kökenlidir. Hz. Ömer döneminde müslü-

man olmu ve Ehl-i Kitab'a ilikin çok sayda rivayette bulunmu; yalanclkla suç-

lanmtr. bn-i Sa'd, c. 7/126; et-Tehzib, c.8/440.

Ziyad b. Hassan b. Kurratu'l-Bahilî el-Basrî; Ziyadu'l-A'lem'dir. Enes ve el-Ha-

senu'l-Basrî'den rivayetleri vardr; alimler sika olduunu söylemilerdir ve el-Ha-

senu'l-Basri'nin önde gelen do stlarndandr. Tehzibu't-Tehzib, c.3/362.

Cündüb b. Abdullah b. Süfyanu'l-Becelî el-Ulkî (H. 65). Künyesi Ebu Abdullah'tr.

Kendisi sahabî olmakla birlikte Huzeyfe'den hadis rivayet etmitir; el-Hasen, bn-i i-

rin ve baka raviler de kendisinden hadis rivayet etmilerdir. Tehzibu't-Tehzib, c. 2/218.

Talha b. Ubeydullah (H.Ö. 28-H. 36); aere-i mübeereden biridir. el-sabe, c. 3/292.

ez-Zübeyr b. el-Avvam (H.Ö. 12-H. 36); aere-i mübeereden biridir. Hz. Ömer ken-

disi için: "Zübeyr slâm'n temel talarndan biridir" demitir. el-sabe, c. 3/5.

shak b. sa el-Badadî (H. 140-215). Mâlik, iki Hammad, ureyk ve Hucym'den

r, alimler si-

'd, c. 7/83; et-Tehzib, c. 1/245.

Muin b. Abdurrahman b. Abdullah b. Mes'ud. Babasndan, baka bir ravi aracl
ile dedesinden ve kardei el-Kasm'dan hadis rivayet etmitir; Kufe kads olup sika

ve dindar bir ravidir. bn-i Sa'd, 6/212.

Muhammed b. Talha b. Masrif (H. 167). Babasndan ve bir grup raviden hadis riva-

yet etmi, baz alimler rivayetinin zayf olduunu söylemilerdir. el-Mizan, c. 3/588.
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Abdullah b. Mes'ud,47 Hz. Peygamber'in öyle buyurduunu

nakletmitir:

Her terbiyecinin terbiye anlay dorultusunde eser vermesi gerekir.

Allah'n eseri Kur'ân'dr.

Halef b. Hiam, Said48 ve Abdurrahman b. el-Haffaftan49 ge-

len bir rivayete göre, Kendilerine hikmet verilenler (Bakara/218)

ayetine ilikin Katade, el-Kelbî'nin,50 "Hikmet, peygamberliktir"

dediini iittim ve bunu Davud b. Ebu Hind'e51 hatrlattm, bana

"Hikmetin peygamberlik olarak tefsiri güzeldir, ama hikmet

KURRÂ'NIN FAZLETLER

Haris öyle devam etmektedir: Halef b. Hiam, Abdulvehhab,

Bir52 ve Halid b. Zeyd b. Muaviye'nin azadls el-Kusem'den53

gelen bir rivayete göre, Ebu Ümame el-Hmsî54 Hz. Peygamber'in

öyle buyurduunu nakletmektedir:

Kim Kur'ân'n üçte-birini okursa, kendisine peygamberliin üçte-bi-

ri verilir, Kur'ân'n üçte-ikisini okuyana peygemberliin üçte-ikisi

verilir; tamamn okuyana da peygamberliin tamam verilir.

47 Abdullah b. Mes'ud (H. 32). Büyük sahabî, slâm'n ilk yllarnda müslüman ol-

mutur; Hz. Peygamber; onun için: "Sen küçük bir öretmensin" buyurmulardr.

el-sabe, c. 4/29.

4** Said b. Ebi Arube (H.-155). Sika bir ravidir, çok sayda hadis rivayet etmi, son

yllarnda hafzasn yitirmitir; hadis telifinde öncülerdendir. Tabakatu bn-i Sa'd,

c. 6/33; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 158.

49 Abdurrahman b. Ata el-Haffa Ebu Nasri'l-clî el-Basrîf (H. 204). Badat'a yerle-

miti ve Said b. Ebu Arûbe'nin gönüllü katibi idi. Alimlerin çounluu rivayetleri-

ni kabul ederler. et-Tehzib, c. 6/450.

50 Muhammed b. Said el-Kelbî el-Kufî. Tefsir, neseb ve tarih alimidir; imamlar riva-

5

1

Davud b. Ebu Hind (H. 1 37). Ad Ebu Hind Dinar'dr..Yüksek ahlâk ve takva sahi-

bi bir insand. Ravi aracl ile Enes'ten hadis rivayet etmitir. Meahiru Ulemai'l-

Emsar, s. 151.
I

52 Bir b. Abdullah es-Sülemî. am'a yerlemitir. Ömer b. Abdülaziz'in muhafzla-

nndand. bn-i Hbban sika olduunu söylemitir. Tehzibu't-tehzib, c. 1/454.

53 Tannmyor.

^4 Tannmyor.



Bize Halef b. Hiam ve smail b. Ayya el-Hmsî el-Hasen'den

Hz. Peygamberin, "Kur'ân'n üçte birini örenen peygamberliin

üçte birini alm olur. Kur'ân'n yarsn örenip gereince amel

eden, peygamberliin yarsn alm olur. Kur'ân'n tümünü örenip

gereince amel eden ise, peygamberlii bütünü ile elde etmi olur"

buyurduunu nakletti.

Bize Ömer b. Talha55 , Esbat b. Nasr56 ve Smak'tan57 gelen bir

rivayete göre Mülhan b. el-Meharik et-Teymî58 unlar söyledi:

Biz, bir halka oluturmu otururken Ammar b. Yas ir,
59 yanmza

geldi. Biz kalkp çevresine kümelenerek, "Bize Hz. Peygamber'den

dinlediklerinden bir eyler anlat, sen onun dostuydun, ayet aramz-

dan ayrlacak olursan senin gibi birini bulamayz" dedik. Bize,

"Kur'ân okumalsnz, Kur'ân'da sizden öncekilere ve sonrakilere

ilikin hazineler var" dedi.

Hâris öyle devam etmektedir: Yezid b. Harun, ube,60 Ebu s-

hak,61 Amr b. Mürre'den62 bize gelen bir rivayete göre Abdullah,

55 Ömer b. Talha el-Ezdî. Basrallar rivayetlerini kabul etmiler, hadisçiler ise zayf

56 Esbat b. Nasr el-Hemedanî. Smak ve smail es-Sindî'den hadis rivayet etmitir.

Ebu öassan el-Hindî, Amr b. Hammad ve bir grup ravi de kendisinden hadis riva-

yet etmitir.

$7 Simak b. el-Velid el-Hanefî; Ebu Zemil. Yemenli, salam ve güvenilir bir ravi olup

Basra'ya gelerek orada Basrallara hadis rivayet etmitir; Irakllar kendisinden ha-

dis kaydetmitir. Meahiru Vlemai'l-Emsar, s. 123.

^ Tannmyor.

59 Ammar b. Yasir (H.Ö. 46-H. 57) Ebu Yekzan ilk müslüman olan sahabilerden olup

Sffin'de ehid olmutur. el-sabe. 4/274.

60 ube b. el-Haccac b. Verd (H. 85-160). Benî Atik'in azadls olup künyesi Ebu

Bestam'dr. Bir süre Basra, bir süre de Vasfta oturmutur. Hadis imam, sika bir

ravi, bir hadis otoritesi ve hadiste imamdr. Hadiste imam ve üstün vasfl bir ahsi-

yet olduu hususunda alimler ittifak etmilerdir. bn-i Sa'd, c. 7/38; Meahiru

Ulemai'l-Emsar, s. 177; Hilyetu'l-Evliya, c. 7/44; el-ber, c. 1/234; el-Bidaye ve'n-

Nihaye, c. 10/132; Tehzibu't-Tehzib, c. 4/338.

6

1

Ebu shak es-Sebi'î el-Hemedanî, Amr b. Abdullah (H. 30- 1 28). Sika ve hadiste oto-

ritedir. Hz. Ali ve baka sahabilerden hadis dinledii rivayet edilmitir; son yllarn-

da hafzasn yitirmitir. bn-i Sa'd,c. 1/219; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 111.

62 Amr b. Mürre el-Cemelî el-Muradî (H. 1 16). Sika bir ravidir. Hadis imamlar ken-

disi için övgü dolu ifadeler kullanmlardr, Mürcie frkas mensubu idi. Meahiru

Ulemai'l-Emsar, s. 103; el-Mizan, c. 3/288. Rivayette sözü edilen Abdullah, sahabî

olan Abdullah b. Ebî Evfa (H. 86) olup Kufe'de en son vefat eden sahabidir. bn-i

Sa'd, c. 6/13; et-Tehzib, c. 8/102.
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"lmi isteyen Kur'ân' etüd etsin, sizden önceki ve sonrakiler ne

biliyorsa Kur'ân'da mevcuttur" demitir.

Haris öyle devam ediyor: Huceyn b. Müsenna,63 srail,64 Ebu

shak ve Amr'dan gelen bir rivayete göre Abdullah Kur 'ân okur-

ken bir ayete gelip oradaki birine, "Bu ayeti al! Yemin ederim yer-

yüzündeki her eyden hayrldr" derdi. Karsndaki ahs, bunun

sadece o ayete mahsus olduunu düünür, halbuki o bunu bütün

herkese yapar ve sonra "Allah (c) Kur 'ân okuyanlar amelleri yaz-

makla görevli meleklere denk kabul etmitir" derdi.

Bize Ebu Nadr, u'be, Katade, Zürare b. Evfa,65 Sa'd b. Hi-

am66 Hz. Aie'den67 Hz. Peygamber'in, "Kur'ân' ezberleyip oku-

yan büyük, tertemiz, günahsz meleklerle beraberdir. Ezbere bil-

medii halde Kur'ân' tekrar tekrar okuyan kimse de ezberden

okuyan gibidir. Ona da iki kat sevap vardr" buyurduunu nakletti.

Haris öyle devam ediyor: "Aynca Allah (c) Kur 'ân okuyanla-

ra cennetlerde en yüksek dereceleri nasib eder. Kur'ân'dan bir

eyler okuyanlar okuduklar oranda cennetteki derecelerini yük-

seltirler".

Bize Ebu Nuaym,68 Süfeyn, Asm, Zerr69 ve Abdullah b.

Amr'dan70 Hz. Peygamber'in, "Senin cennetteki yerin okuduun

son ayetin yandr" buyurduunu nakletti.

w Huceyn b. el-Müsenna. Hâris'in üstadlar bölümünde biyografisini vermitik.

64 srail b. Yunus Ebi shak es-Sebi'î (H. 160). Güvenilir ravilerdendir. Meahiru

Ulemai'l-Emsar, s. 169.

6$ Zürare b. Evfa' (H. 93). Tabiinin büyüklerinden olup sika bir ravi ve kendini iba-

dete vermi bir alimdi; Basra kadl yapmtr. Tabakan Ibn-i Sa'd, c. 7/109.

66 Sa'd b. Hiam b. Amir el-Ensarî. Enes b. Mâlik'in amcasnn olu olup tabiinin

abid ve mücahidlerinden biriydi; Mekran vadisinde savarken chid olmutur.

Meahiru Ulemai'l-Emsar. s. 91.

67 Aie bt. es-Sddîk (H.Ö. 9-H. 58). Müminlerin annesi. el-sabc, c. 8/139.

68 Hâris'in üstadlarndan söz ederken biyografisini vermitik.

sar, s. 100.

70 Abdullah b. Amr b. el- Ass (H.Ö. 8-H. 65). Büyük sahabidir. Bu hadisin senedinde

yer alan Zerr'in; bn-i Amr'dan deil, bn-i Mes'ud'dan rivayetleri bulunmaktadr.

Tehzibut-Tehzib, c. 3/321.
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Musa el-Ferra,71 Ebu'n-Nadr, Ebu Hayseme,72 Ebu Anbes 73

b. Httan'dan74 öyle rivayet etmektedir:

Ummu'd-Derda'dan75 bana Kur'ân'n faziletlerine ilikin bir eyler

söylemesini istedim. Bana, "Cennet, Kur'ân ayetlerinin saysna göre

derecelendirilmitir. Kur'ân okuyana 'Oku ve yukan çk' denilir" dedi.

Bize Yezid b. Harun,76 smail b. Ebi Halid77 ve Ubeyy'der.78

Ubeyy, "Bana kyamet günü üç snf insann misk kümeleri üzerinde

bir mertebe elde edecekleri haber verildi; bunlar:

Allah'n kitabn anlayan, bu bilnçle bir kavmin önüne geçen ve kav-

mini honud eden ahs;

Gece ve gündüz her gün be vakit namaz için ezan okuyan, bu ekil

de Allah'n rzasn ve ahirette ecir uman kii; ve:

Dünya esareti; kendisini Rabbine itaatten alkoymayan köledir".

Hâris öyle devam ediyor: Bize el-Hasen b. Muhammed, ey-
ban'dan naklen Katade'nin, Elif-lâm-râ. Bunlar apaçk kitabn

ayetleridir (Yusuf/l) ayetine ilikin, "Yani Allah (c) bereket ve hi-

dayetini apaçk ortaya koymutur", ve Bu Allah'n bize ve insanla-

ra bir lütfudur. Fakat insanlarn çou ükretmezler (Yusuf/38)

ayetine ilikin ise "Mümin Allah'n kendisine ve bakalarna verdi-

i nimetlere kar ükreder" dediini ve Bize Ebu'd-Derda'nn, "Ey

71 Musa el-Ferra bn-i Kays el-Hadramî Ebu Muhammed el-Kufî, lakab Usfuru'l-

Cennet'tir. bn-i Muin, Ahmed ve Ebu Hatem sika kabul ederler. Tehzibu't-Tehzib,

72 Züheyr b. Muaviye el-Ca'fî Ebu Hayseme (H. 174). Doum yeri Kufe olup güçlü

bir hafzdr. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 186.

73 Ebu Anbes Hucr b. el-Anbes el-Hadramî. Ebu Muin sika olduunu söylemitir; ta-

nnm bir Kufelidir. Yazma nüshada sadece Anbes eklinde geçmektedir. Teh-

zibu't-Tehzib, c. 2/214.

74 mran b. Hatan es-Sedüsî el-Basrî (H. 84). Haricî'dir; ehl-i hevadan olmasnla kar-

lk güvenilir bir ravidir. el-Mizan, c. 3/225.

75 Ümmu'd-Derda. Sahabeden Ebu'd-Derda'nn iki einden küçüü olan Huzeyme'dir.

Sahabî olup olmad bilinmemektedir. el-sabe, c. 8/74.

Yezid b. Harun. Hâris'in üstadlar bölümünde biyografisini vermitik.

77 smail b. Ebi Halid (H. 145). Künyesi Ebu Abdullah Adi Sa'd el-Becelî'dir.

Meahin Ulemai'l-Emsar, s. 111.

78 Ubeyy b. Ka'b el-Ensarî (H. 30). Son derece güvenilir bir kiilie sahip bir sahabî

ve Kurra nn efendisidir. el-sabe, c. 1/16.
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Rabbim! Bakalarna verdiin nimetler için sana ükürler olsun"

diye dua ettii rivayet edildi" diye ilave ettiini söyledi.

Hâris devam ediyor: Yessar79 bize, Andolsun, onlarn (daha

önce gönderilen peygamberlerin) kssalarnda akl sahipleri için

pek çok ibretler vardr... Fakat kendisinden öncekileri tasdik

eden... (Yusuf/111) ayetine ilikin Katade'nin, "Kur'ân kendisin-

den önceki kitab tasdik eder; Her seyi ayrnts ile anlatyor (Yu-

suf/l 11) ayeti buna tanktr" dediini ve "Allah (c) Kur'ân'da he-

lalleri, haramlar, itaat ve isyan ayrnts ile anlatmtr" diye ilave

ettiini haber verdi.

Hâris öyle devam etmektedir: Ebu'n-Nadr, u'be, Ata b. es-

Saib,80 el-Ahves'ten81 bize gelen bir rivayete göre Abdullah öyle

demitir: "Kur'ân' örenin ve okuyun. Her harfe karlk on sevap

alrsnz. Ama ben Elif-lâm-mîm bir harftir demiyorum; aksine

"elif bir harf, "lâm" bir harf ve "mîm" bir harftir".

Hâris öyle devam ediyor: Muhammed b. Ca'fer,82 Verka83 ve

Ebu Necih'ten84 bize gelen bir rivayete göre Mücahid Büyük ha-

ber... (Nebe/2) ayetine ilikin, "Büyük haber Kur'ân'dr" demi-

tir.

Hâris öyle devam ediyor: "Osman b. Muhammed,85 Ukayl b.

79 Yessar b. Hatemu'l-Anzî el-Basrî (H. 199). Rivayeti sahihür; bn-i Hbban sika ol-

duunu söylemitir. el-Mizan, c. 2/253.

80 Ata b. es-Saib (H. 38-136). Tabiin alimlerinden biri olup, kendisi bir grup sahabîden

hadis rivayet etmi; Süfyanu's-Sevrî, u'be ve el-Fellas da kendisinden hadis rivayet

etmilerdir; son yllarnda hafza kaybna uramtr. Mizanu'l-tidal, c. 3/70.

8

1

Avf b. Mâlik b. Fadle, Ebu'l-Ahves el-Kufî. Sahabî olan babasndan hadis rivayet et-

mitir; kendisi kssa rivayet ederdi. Haccac b. Yusuf döneminde Haricîler lafndan

öldürülmütür; bn-i Muin sika olduunu söylemektedir. Tehzibu't-Tehzib, c. 8/169.

82 Muhammed b. Ca'fer el-Medainî. Verka ve dier ravilerden hadis rivayet etmitir;

Müslim'de bir rivayeti bulunmaktadr. el-Mizan; c. 3/499.

83 Verka b. Ömer el-Bikerî. Kufelidir; Medain'e yerlemitir. Ahmed, u'be ve Ebu Da-

vud sika, Yahya el-Kattan ise zayf olduunu söylemitir. el-Mizanu'l-tidal, c. 4/332.

84 Ebu Necih (H. 109), asl ad Yessar'dr. Bir grup sahabiden hadis rivayet etmi,

bn-i Muin sika olduunu söylemitir. et-Tehzib, c. 1 1/37.

85 Osman b. Muhammed b. brahim el-Anbesî Ebu'l-Hasen b. bn-i Ebi eybe el-Kufî

(H. 106-239). Müsned ve tefsir sahibidir. Hueym, Cerir b. Abdülhamid, Veki' ve

baka ravilerden hadis rivayet etmi; kendisinden de çok sayda ravi hadis almtr.

mamlar sika olduunu söylemektedirler. Tehzibu't-Tehzib, c. 7/149.
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Cabir,86 Hilal b. Yesaf*? ve Ferve b. Nevfel88 kanal ile bize gelen

bir rivayete göre, Habbab b. Eret Hz. Peygamber (s) ile mescitten

çkarken bana, 'Eer Allah'a yakn olmak istersen, Kur'an oku.

Bilmelisin ki O'na, kelamndan daha yakn ve sevimli olan baka
bir ey bulamazsn' buyurdu demitir".

öyle devam ediyor: "Kur 'ân okumalar sebebiyle Allah (c),

Kur'ân okuyanlar yüceltmi, onlarn Allah'n emri dorultusunda

hareket ettiklerini haber vermi ve Allah'n kitabn okuyup namaz
klanlar kendilerine verdiimiz rzktan (Allah için) gizli-açk sar-

fedenler asla zarar etmeyecekleri bir kazanç umabilirler (Fa-

tr/29) buyurmutur. Bu, yaptklarna karlk ahirette cennet vaad

edildii için, Allah (c) katnda onlarn ticaretleri ziyan etmez anla-

mna gelir".

Hâris diyor ki: Bize Yahya b. Ebu Bukeyr,89 u'be ve Ye-

zid'ten90 gelen bir rivayet öyledir:

Mutarrif b. e-ehîr:91 Elif-lâm-râ. ste... (Yunus/l) dedi ve: Al-

lah'n kitabm okuyanlar, namaz klp kendilerine verdiimiz rzk-
tan (Allah) için gizli ve açk sarfedenler, asla zarar etmeyecekleri

bir kazanç umabilirler (Fatr/29) ayetlerini, Allah çok balayan ve

ükrün karln bol bol verendir (Fatr/30) ayetine kadar okuya-

rak, "te bu bir Kur' ân ayetidir" diye ilave etti.

86

87

88

Ukayl b. Cabir b. Abdullah el-Ensarî el-MUzenî. Kendisinden Sddîka b. Yessar
hadis rivayet etmitir; bn-i Hbban sika olduunu söylemitir. Tehzibu't-Tehzib.

7/253. Yazma nüshada "bn-i Cübeyr" eklindedir.

Hilal b. Yessaf el-Ecaî el-Kufl Hasan b. Ali ve aralarnda Fevra b. Nevfel'in de
bulunduu bir topluluktan hadis rivayet etmitir; imamlar sika olduunu belirtmi-
lerdir. bn-i Sa'd, 6/208; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 109; et-Tehzib, c. 1 1/86.

Ferve b. Nevfel el-Ecaî el-Kufî. Rivayet zincirini atlayarak dorudan Hz.
Peygamber'den rivayetleri vardr. Hilal b. Yusuf, Ebu shak es-Sebi'î, ureyk b. Ta-
nk ve Nasr b. Asm kendisinden hadis rivayet etmilerdir. Tehzibu't-Tehzib, c. 8/266.

89 Yahya b. Bukeyr Ebu Zekeriyya el-Kufî (H. 209). Badat'a yerlemi ve Badatl
alimler kendisinden hadis rivayet etmiler ve imamlar sika olduunu belirtmiler-
dir. et-Tehzib, c. 1 1/1 90. Yazma nüshada "bn-i Bukeyr" eklindedir.

90 Yezid b. Hamid Ebu't-Teyyah ed-Dubaî el-Basrî (H. 130). Aralarnda Mutarrif b.

e-ehîr'in de bulunduu bir grup raviden hadis rivayet etmi; kendisinden ise çok
sayda ravi hadis rivayet etmitir. bn-i Sa'd, c. 7/13; Tehzibu't-Tehzib, c. 1 1/320.

91 Mutarrif b. uheyr el-Mutarrif b. Abdullah b. e-uheyr el-Amirî (H. 1 1-67). Künyesi
Ebu Abdullah'tr; kendini ibadet, takva ve zühd hayatna adam ve gizli ibadeti be-

nimsemiti. bn-i Sa'd, c. 7/103; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s.88; el-Hiiye, c. 2/198.
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Hâris diyor ki: Bize el-Kusem b. el-Kusem,92 u'be ve Alkame

b. Mürsed'ten93 gelen bir rivayete göre Alkame; Sa'd b. Ubeyd'te-

n94 iittim, Ebu Abdurrahman es-Sülemî, Osman b. Affan'dan95 (r)

naklen Hz. Peygamber'in, "Sizin en hayrlnz Kur'ân' örenen ve

öretendir" buyurduunu söylüyordu. Ebu Abdurrahman, "Beni ite

uraya, u oturduum yere oturtmutu" diye ilave etti.

Hâris diyor ki: Bize, Ebubekir b. Ebu eybe 96 Abde b. Süley-

man 97 ve el-A'me'ten 98 gelen bir rivayete göre Abdullah,

"Kur'ân okuyan en zengin insandr" demitir.

Hâris: Bize Ebu'n-Nadr, el-Heysem b. Cemmaz,99 Yahya b.

Ebi Kesir, 100 Ebu Seleme b. Abdurrahman'dan 1 01 gelen bir rivaye-

92 Tannmyor.
93 Alkame b. Kürsed el-Hadramî (H. 120). Künyesi Ebu Hâris el-Kufî'dir. Bir grup

tabiinden hadis rivayet etmitir. u'be, es-Sevrî ve Mis'ar gibi üçüncü kuan ön-

de gelen ravileri de kendisinden hadis almtr. mamlar sika olduunu belirtmiler-

dir. bn-i Sa'd, c. 6/23 1: Tehzibu't-Tehzih, c. 8/278.

94 Sa'd b. Ubeyde es-Sülemî (yaklak H. 103-106). Ebu Damre el-Kufî; kendisi el-Mui-

re, bn-i Ömer, el-Berae b. Azib ve Ebu Abdurrahman es-Sülemî'den hadis rivayet et-

mitir. Ebu Abdurrahman'm kz ile evli idi. el-A'me. Mansur ve bn-i Uteybe ve Al-

kame b. Mürsed de kendisinden hadis rivayet etmilerdir. Tehzibu't-Tehzih. c. 3/478.

95 Osman b. Affan (H.Ö. 46-H. 35). Müminlerin halifesi olup ehid edilmitir. el-sa-

he,c. 4/224.

9^ Ebubekir b. Ebu eybe. Hâris'in üstadlarndan söz ederken biyografisini vermitik.
9^ Abde b. Süleyman Ebu Muhammed el-Kufî (H. 178). Adnn Abdurrahman b. Sü-

leyman b. Hacib b. Zirave olduu söylenmitir. Kendisi güvenilir ravilerden hadis

alm; Ahned b. Hanbel, shak ve Ebu eybe'nin iki olu da kendisinden hadis ri-

vayet etmilerdir. Tehzibu't-Tehzih, c. 6/459.

98 el-A'me Süleyman b. Mehran el-Esedî el-Kufî (H. 60-148). Kendisi bn-i Ebi Ev-

fa\ Ebu Vail ve önde gelen ravilerden hadis almtr; hadis ve dier alanlarda

Küfenin cn alim ahsiyeti idi. Yahya b. el-Kattan onun için: "slâm'n ilim deryas

idi" demitir; dikkatli, sika ve büyük bir takva örnei olmakla birlikte tedlis (riva-

yet zincirinde ravilerden birini atlamas) ile tannmtr. bn-i Sa'd, c. 6/238;

Tarihli ibn-i Hayyat, c. 2/655; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 111; el-Mizan, c.

2/244; el-ber. c. 1/209; Tu ihu'l-slâm. c. 6/31; el-Bidaye ve'n-Nihaye. c. 10/105;

Tehzibtt't-Tehzib, c. 5/222.
99 el-Heysem b. Cemmaz el-Hanefiyyu'l-Büka. Tannm bir Basral olup Yahya b.

Ebi Kesirden hadis rivayet etmitir. bn-i Muin onun için: "Basra kadsdr, zayf

bir ravidir ve rivayeti kabul edilmez" demitir. Mizamt't-itidal. c. 4/319.
100 Yahya b. Ebi Kesir el-Yemanî (H. 129). Cerh ve tadil (senet kritii) alannda ta-

nnm bir alimdir, ancak rivayetlerinde kendisinden önceki raviyi atlamtr. Mi-

ziiHu'l-tUhl, c. 4/408.

101 Ebu Seleme b. Abdurrahman (H. 104). Medine'nin yedi fakihinden biri, Abdurrah-
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te göre Hz. Peygamber (s.a), "nsanlarn en çok ibadet edenleri en

çok Kur'ân okuyanlardr. badetin en üstünü de duadr" buyur-

mulardr.

Ebu'n-Nadr, u 'be ve Süleyman et-Temimî'den 102 gelen bir ri-

vayete göre Ebu Ömer, 103 Süleyman et-Temimî'ye, "Süleyman!

ayet bir ahs Allah'n kitabn okuyarak, baka biri de gümü pa-

ralara garkolmu olarak sabahlasalar ben Kur'ân okuyann, ecir

olarak dierinden daha kazançl olduunu düünürdüm" demitir.

Hâris, bize Ebu'n-Nadr, Salih en-Naci 104 ve Katade'den gelen

bir rivayette Zürare b. Evfa 105 unlar söylemitir:

Bir ahs Hz. Peygamber'e gelerek "Ey Allah'n elçisi! Allah katnda

en sevimli amel hangisidir?" diye sordu. Hz. Peygamber "Kur'ân^

"Batan sona okuyup, sonra tekrar baa dönerek Kur'ân' hatmede-

nin amelidir" diye ilave ettiler.

Muhasibi öyle devam etti: Sonra Allah (c), Kitabn okuyup

ezberleyenlere, kesin delil lütfetmi ve onlar bakalar için zorun-

lu olmayan farzlar yerine getirmekle yükümlü tutmutur. Cenab-

Hak, Hiç bir insann Allah'n kendisine kitap, hikmet ve peygam-

berlik vermesinden sonra (kalkp) insanlara Allah' brakp bana

kul olun! demesi mümkün deildir. Aksine 'Okumakta ve ören-

mekte olduunuz kitap gereince Allah'a halis kullar olun (deme-

si gerekir) (Âl-i mran/79) buyurmaktadr.

Allah, kitap ve hikmet verdii bütün peygamberlere, kendi em-

rini tebli etmelerini, kitaptan kendilerine öretilen ve kendi anla-

man h. Avfin oludur, üstün nitelikli, kendini ibadete vermi, takva sahibi, Ku-

rey'in l';/ilcllilerinden biri idi. Yukarda verdiimiz ismin künyesi olduu vc is-

minin Abdullah olduu söylenmitir. Melihini Ulenuti'l-Emsar. s. 64.

Süleyman ci-Teynî hv- Turhan {H. 142). Basra halknn en güvenilir, abid, sika

ve rivayetine »u\enilir olalanndandr. Meahirn Ölcmai'l-Emsar, s. 93.

l-bt Ömer: H;mmad b. Vakid et-ysî es-Sallar. Rivayetlerinde çok sayda hala ve

velim bulunmakladr. el-Mium, e. 1/600.

104
Salih el-Merî (H. 172»; lakab Naci'dir. Basra'nn abidlerindendi, zayf bir ravt

olarak tannmtr, ct U hzih, 4/382.

Zürare b. Kvla. Sahahî olup H/. Osman döneminde vefat atmitir. t'l-lsuhe, c. 3/7.

Burada cümle diuklüii vardr. Muhtemelen "Ey Allah'n Elçisi! Kur'ân' hatme-

den kimdir?" olmal.

105
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dklar dorultusunda hareket eden ilim, hikmet ve idrak sahibi ol-

malarn emretmitir.

Allah, Biz içinde doruya rehberlik ve nur olduu halde Tev-

rat' indirdik. Kendilerini (Allah'a) vermi peygamberler yahudiler

arasnda onunla hükmederlerdi. Allah'n kitabn korumalar ken-

dilerinden istendii için Rablerine teslim olmu olan zahidler ve

bilginler de (onunla hükmederlerdi), hepsi onun hak olduuna ta-

nklk ederlerdi (Maide/44) buyurmu ve onlar kitaptan örendik-

leri ile hüküm vermek ve Tevrat'n hak olduuna tanklk etmekle

yükümlü tutmutur. Sonra onlara, insanlar arasnda Tevrat'la hük-

metmeleri konusunda, kullardan korkmamay vacib klm ve n-
sanlardan korkmayn benden korkun (Maide/44) buyumu,
ardndan da, Eer müminler iseniz (Maide/44) diye ilave etmitir.
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KNC BÖLÜM

KUR'ÂN FIKHI

Ben anladm ki Kur'ân'n anlalmas kurtulua, Kur'ân'dan

gaflet ise helaka götürür. Ar ötesinden, yedi kat göklerden, bizzat

Allah konutuu için; Allah'n kelamn dinledikleri zaman yer ve

gök ehli erie ya da (tamam?) 107 cansz düüp ölseler; bu onlarn

hakkdr ve kendilerine çok görülmemelidir. Kur'ân' Yüce Allah

vahyettii ve söze olan sevgi, söyleyene olan sevgi gerei olduu
için; Kur'ân' vahyeden Allah' yüceltme duygusu gösünü kapla-d zaman, Allah'a saygnn bir gerei olarak senin nazarnda ar-

tk O'nun kelam ve bu kelam anlamaktan daha yüce, asil, yararl,

tatl ve daha leziz hiç bir ey bulunmamaldr.

Biz kendi aramzda, kendi yapmzda ve varlklarda ayn eyi

görürüz.

Babann, akrabann, alim ve asillerin sözlerini, onlar sevdii-

miz oranda sever ve onlara duyduumuz sayg orannda da söyle-

diklerine sayg duyarz. Kendi aramzda tekrarlar ve sahibine duy-

duumuz sayg gerei, içeriini anlamaya gayret ederiz.

Bize göre alimin sözü cahilin sözünden; asil olann sözü ayak ta-

kmnn sözünden; bize iyilik yapann sözü yapmayann sözünden

daha ho, tatl ve üstündür; içten gelerek bize nasihat edenin sözü

nasihat etmeyenin ya da içten gelerek yapmayann sözünden daha

güzeldir. Bizi seven, bize acyan ve üstümüze titreyen annemizin sö-

zünde bulduumuz tad ve lezzeti, bir bakasnn sözünde bulamayz.

Parantez ve soru iareti Hüseyn el-Kuvvetli'ye aittir. (Çev.)
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Müminler olarak bize göre Allah'tan daha büyük ve

bir varlk yoktur. Üstelik büyüklük ve erefin sadece Allah'a ait ol-

duunu kabul etmeyenler için büyüklük ve eref diye bir ey yoktur.

Allah'tan daha alim, bize daha yakn ve daha merhametli bir varlk

yoktur. Üstelik bir bakas, Allah kalbine merhamet hissi ilham etti-

i, kalbini rahmet ve merhametle bezedii ve güzel öüt telkin ettii

için bize merhamet edebilir, acyabilir ve içten davranabilir.

itmiyor musun? Abdullah, "Birinin Allah' sevip sevmediini

örenmek istiyorsan, Kur'ân' sevip sevmediine bak" demektedir.

Yezid b. Harun, ube, Ebu shak, Abdurrahman b. Yezid'ten 108

bize gelen bir rivayete göre Abdullah, "Birinin kalbinde Allah ve

Peygamber sevgisi bulunup bulunmadn anlamak istiyorsan

bak: eer Kur'ân' seviyorsa Allah' ve Peygamber'i de seviyordur"

demitir.

Huceyn el-Müsennâ, srail ve Ebu shak'tan bize gelen -bir riva-

yete göre Abdullah b. Yezid, "Herhangi bir kul, nefsine sadece

Kur'ân' sorsun; kim Allah' ve Rasulü'nü seviyorsa Kur'ân' da

sever, kim Kur'ân' seviyor ise Allah da onu sever" demitir.

Kur'ân' seven biri, kendi nefsinden ve var olan hereyden çok

Allah' sever.

Kur'ân\ seven biri nezdinde, Kur'ân okumak ve onu anlamaya

çalmak en lezzetli eydir ve ayn zamanda kalbi için en yararl

uratr. Kur'ân' seven biri Kur'ân' düünmeyi asla ihmal etmez.

Allah'n büyüklüünü, yüceliini, Allah sevgisini, ilahî emir ve

yasaklar, ilahî irad, ahlâk ilkelerini, vaad ve vaidi Allah'n mura-

d dorultusunda anlamakszn sadece Kur'ân okumakla yetinmez.

Kur'ân okuyan nazarnda, ahiret nimetleri, baar ve kurtulu; an-

cak kurtuluun bütün yollarn göstererek, insan helak olmaktan

kurtaran Allah' tanmakla mümkündür. Yine o bilir ki son nefeste

ve ahirette Allah'n hidayeti olmakszn ilahî azabtan korunup sa-

knmaya imkan ve ihtimal yoktur.

108 Abdurrahman b. Yezid b. Kays en-Nehaî (H. 83). Ebubekir ei-Kufî, Osman ve

Abdullah b. Mes'ud'dan hadis rivayet etmitir; olu Muhammed, brahim en-Ne-

haî, Ebu shak es-Sebiî ve baka bir grup ravi de kendisinden hadis almtr. bn-i

Sa'd, el-clî ve ed-Darakutnfye göre sikadr. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, c. 6/299.
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Bunu anladnda, ilahî azabtan ve helak olmaktan kurtulmak

amac ile ilme yönelir. lim kendisine doru yolu ayan beyan gös-

terir ve açk seçik gerçek ortaya çktktan sonra da helake götüren

yollardan saknr. 109

lme yöneldiinde, tutarl bir akl yürütme sonucu ilmin, en üs-

tün kriter, akllarn ulaabilecei ve gözlerin görebilecei en açk

gerçek olduunu görür.

Yine ilme yöneldiinde ilmin deerinin, sahibinin deeri ile

orantl olduunu anlar ve ilim sahiplerinden hangisi daha alim ise,

ilmi, dahaaa düzeydeki alimlerden deil, ondan örenmek ister.

Görmüyor musun? Peygamberler üstün insan olduklar için; in-

sanlar, ilmi onlardan dinleyip örenmeye öncelik verir ve üstün tu-

tarlar; çünkü onlar, ilmi Allah'tan örenmi ve Allah onlar dini

konusunda hata yapmaktan korumutur. Peygamberlerden ören-

dikleri bilgilerin hatadan masun olduu konusunda müminler nez-

dinde tam ve sürekli bir inanç bulunmaktadr. Elbette ilimde pey-

gamberlere tâbi olanlar da böyledir ve bakalarna tâbi olanlardan

daha üstündür.

Önce bu gerçei, sonra da Kur'ân'n kimin kelam olduunu

anlamalsn. Kur 'ân ile konuan ve söyleyenden daha alim biri

olabilir mi? Kur'ân' vahyeden; an yüce, isimleri kutsal ve alem-

lerin rabbi olan Allah'tan baka hiç kimse gerçek bilgiye sahip

olamaz.

O halde sana göre de Allah alimlerin en alimidir ve hatta Al-

mez misin Allah, Her ilim sahibinin üzerinde ondan daha iyi hilen

biri vardr (Yusuf/76) buyurmaktadr. Sonuçta ilmin ulaaca son

gaye yüce Allahtr.

Abdullah "lim örenmek isteyen Kur'ân okusun, 110 Kur'ân'da

sizden öncekilerin ve sonrakilerin bilgileri mevcuttur" demitir.

Bunu anladktan sonra artk, Kur'ân ilk, ezelî, yüce, büyük ve

109 Yücanibü kelimesi yazma nüshada tücanibü eklindedir. (H.K.)

1 10 Yazma nishada felyakra'ifadesi, felyüsevvir eklindedir ki bu takdirde "okusun"

deil "tercih etsin" anlamna gelir.
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kerem sahibi olan Allah kelam olduu için hiç bir ilmi, Allah ke-

lamna tercih etmez, böyle bir bilgiden tad almaz ve okuyup anla-

mak için herhangi bir neden göremezsin. Kur'ân' vahyeden ve

Kur'ân ile konuan Allah'a kar duyduun sevgi ve saygdan do-

lay senin için, Allah'n kelamn anlamak dünyadaki en tatl ve

haz verici çaba durumuna gelir. Allah, Kur'ân' vahyederek kendi

zatn tantmak, nimetlerini hatrlatmak, gafillere içine dütükleri

gafleti göstermek, kalplere hayat, 111 gözlerek vermek, gönülleri

tedavi etmek, bilgisizlik ve üpheleri yok edip ortadan kaldrmak,

kir ve pislikleri temizlemek
?
doru yolu göstermek, zulmet ve üp-

heleri datmak, eytann hile ve tuzaklarn, kalplerdeki vesvese-

leri boa çkarmak, Kur'ân'a vakf olanlar, baka bir bilgiye muh-

taç olmaktan kurtarmak, kullarn kendisine yaklatrmak, Kur'ân'

tekrar tekrar okuyup ona tâbi olanlar honud etmek, iyilik ve ihsa-

na garketmek istemitir.

Kur' ân, gösterdii dorultuda hareket edenleri nimet ve ihsana

garkeden, her tür bela ve felaketten kurtaran, Rabbine yakn olan-

lar cennet bahçeleri ile müjdeleyen, dirli ve hesap gününe yöne-

lik endieleri hafifleten, Allah katndaki makam ve derecelerini

yükselten ve kavuma günü Allah'tan hüsn-i kabul görmelerini

salayan dosdoru yoldur.

Kur'ân; Allah'a balayan badr, sapasalamdr ve kopmaz.

Kim Kur'ân'a tutunursa kurtulur, ondan baka tutunacak bir ey

arayan helak olur, ondan baka bir eyden herhangi bir ey isteyen

sapknla düer, Kur'ân'a uygun konuan son noktay koyar, di-

linden güzel tavsiyeler dökülür ve Allah' tanyanlardan olur.

Allah'n buyruklarn anlayan birinin baka hiç bir eye ihtiyac

yoktur. Bu sayede her tür zilletten kurtulur. Kur'ân'n çok okunma-

s ve tekrar müminlerin gönlündeki tazelik ve tadndan bir ey ek-

siltmez. Kur'ân' vahyeden Allah (c) ezelîdir, deimez, eskimez,

zaman ve olaylardan etkilenmez. Bunun için de çok okunma ve

tekrar nedeni ile müminlerin gönlünde O'nun kelam her hangi bir

deiime uramaz.

1 1

1

Yazma nüshadafî bulunmaktadr.
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ster peygamber, ister sddîk, ister hatib, ister air kim tarafn-

dan söylenmi olursa olsun her güzel söz, tekrar edilmesi halin-

de 112 kalbi usandrr. Bu, insan ftratnda var olan bir durumdur ve

akl sahiplerinden hiç kimse bu konuda birbirinden farkl deildir.

Allah (c) Kur 'ân ' bilmediimiz ve okuduumuz zaman anla-

madmz bir lisanda vahyetmi olsa biz, varlklar arasnda benze-

ri olmayan Allah kelam olduundan baka hiç bir ey bilmesek,

sonra da yer ve gök ehli ile birlikte erisek, bu alacak bir ey de-

ildir.

Bundan da öte bütün varlklar, Kur'ân okunduu zaman onun

Allah kelam olduunu ama daha önce duymam olduklarn far-

ketseler, Kur'ân'a ve Kur'ân' vahyeden Allah'a olan sayglar ve

saknmalar gerei, farkettikleri anda baygn düseler yeridir. Ne

var ki çounlukla böyle olmaz.

Ayn ekilde biri Kur'ân' Arabça okusa, biz sesini iitip içeri-

ine nüfuz edemediimiz halde, sadece Yüce Rabbimizin kelam

olduunu bildiimiz için ona olan saygmz gerei ve onu kutsa-

mak amac ile hepimiz toptan ölsek bu alacak bir durum deil-

dir. Çünkü Kur'ân' vahyeden Allah'n an yüce ve hiç bir varlk

Ona denk olamaz. Bu bizim doutan sahip olduumuz bir nite-

liktir ve sevip sayg duyduumuz insanlarn sözünü dinleriz, ne

söylediini anlamasak bile sesini duyduumuz anda içimiz rahat-

lar, gönlümüz geniler ve kendimizden geçeriz. Allah'n kelamn

iittiimizde bu neden olmasn?

Allah (e), ilk varlktr, varlnn bir balangc ve öncesinde

baka her hangi bir varlk yoktur. O arn ötesinden bizzat konu-

mu, kendisinin söylemedii her hangi bir ilave veya bir tek harf-

lik
1 :

le olsa herhangi bir eksilme üphesini gidermek için melekle-

rinden Cibril-i Emin vastas ile yeryüzünün en güvenilir ahsiyeti-

ne vahyetm itir.

Kur'ân bize -kendi ifadesi ile- "açk ve anlalr bir Arabça"

•te okunur. Eer Allah kendi zatn yine kendi kelam ile niteleme-

mi, nimetlerini hatrlatmam, kendi emirlerini bildirip hoslanma-

YizriM r.üsh-uîa tilavet ifadesi yokun.



dklarn yasaklamam, ilahî terbiye ile bizi terbiye ve ilahî azab

ile tehdid etmemi, ilahî sevab vaad etmemi olsayd Kur'ân sade-

ce bir ahsn dierine tavsiyeleri mesabesinde olur ve dinleyen;

içinde din ve dünyaya ilikin ne bir vaad, ne bir akid, ne de bir ra-

hatlk bulunmayan ifadelerle, konuann sadece kendi bildii, gö-

rüp haber verdii bu tavsiyeyi dinlemekle yetinirdi. Çünkü ayet

konuann senin nezdinde bir deeri varsa söylediklerini, bildir-

diklerini ve anlatmak istediklerini anlamaya çalrsn. Anlattklar

masal olsa bile söyleyene ve konuana olan sevgi ve saygndan

ötürü bunlar dinlersin. Allah, Kur'ân' kalbine açar da sen onunla

megul olmaz ve söyleneni anlamazsan, Allah sana buzeder ve

bilir ki sen O'na ve kelamna yeterince deer vermiyorsun.

Kur'ân'n senin nazarnda bir deeri olsayd, anlamasan bile

söylediklerine kulak verirdin. Ancak sen, sana hitab eden insanla-

rn sözleri ile oyalandn. Bunlar senin iç dünyanda var olan bilgiye

yabanc sözlerdir. Onlarn söyledikleri iç dünyanda var olan bilgi-

lere yabanc olsa bile; anlamakszn söylediklerini dinlemekle,

söylediklerinin deeri orannda onlar da sevmeksizin sadece anla-

makla yetinmez, söylediklerini anladn göstermek için onlara ve

söylediklerine zihnini motive edersin. Onlara cevap vermekle ye-

tinmez, söylediklerini onaylarsn, onlarn deer verdiklerine deer

verir, güzel bulduklarn güzel, çirkin bulduklarn da çirkin bulur-

sun. Halbuki bu söylediklerinin çou bo ve yararsz sözler olup,

ne dünyevî ne de baka herhangi bir yararlar yoktur. Bu söyledik-

lerini anlamaz ve gerei gibi hareket etmezsen sana kar her han-

gi bir hak da iddia edemezler. Sözlerini anladn için onlarn sen-

den raz olmalar ve anlamadn takdirde ise sana öfkelenmeleri

söz konusu bile deildir.

Senin kendisine yakarn kolaylatrm, sana yardm etmi;

saçma, batl ve bo söz asla söylememi, dalgnlk eseri ve aka ol-

sun diye de konumam olan Yüce Allah (c) için durum nasldr?

Allah, bu gibi eylerden beri ve münezzehtir.

O, sana ve dier kullarna, salam ve açk bir delil olmak üzere

insanlarn ileri sürecei bahaneleri ortadan kaldrmak ve onlar

uyarmak için ilahî bir amaç ve irade dorultusunda hitab etmitir.



Zihnini motive edip içeriine nüfuz ederek ilahî emirleri dinle-

mediin takdirde Allah senden asla honud olmaz. Allah'n kela-

mn ve sana öretmek istedii bilgileri iyice anlamal ve baka
hiçbir eyle ilgilenmemelisin.

Allah (c) bu kadarck bir ilgi ile nasl honud olur ki! O, bize

söz ve yeminlerin en salam ve geçerli olan ile hitab etmi, tam
ve gerçek anlamda emir ve yasaklar koymutur. Allah; kendi emir-

lerini bu ekilde anlamakszn sadece dinlediimiz, haklarna ri-

ayet etmeksizin sadece anladmz ve savsaklamak ve geciktir-

meksizin vacib olduklar zamanlarda ilahî emirleri sabrla yerine

getirmediimiz takdirde, sadece onlar yerine getirme azminden
ötürü honud olmaz. Çünkü Kur'ân ilahî bir söz olup Allah onunla

bütün azamet ve yücelii ile bize yönelmi, bize hitab etmi ve

kendisinden baka hiç bir ilah olmadn öretmitir. Onunla bizi

kendisine yaklatrm, kendisine yakn ve komu olmamz ve

görmemizi kaçnlmaz klm ve bize, kendisini honud edecek

davranlar emretmitir. O'nu honud etmeyecek davranlara yö-

nelmemiz halinde ise sonu olmayan, kesintisiz ve elem verici bir

azab bize vacib klmtr.

Allah Kur'ân'da bizi seçkin ahlâk ve makamlara davet etmi ve
bizden kesin söz almtr. Kalbi dünya ile megul olan birinin

Kur'ân' sadece okumas nasl yeterli olabilir? Allah'n bize verdi-

i ftratn bir gerei olarak, kulak verip dinlemedikçe ne okuduu-
muzu bilemeyiz. Zihnen motive olup dinlesek bile, baka her ey-
den ilgimizi kesmedikçe dinlediimizi anlayamayz. Anlayabil-

mek için ayrca sözün sahibine sayg, honud olaca ve olmaya-

ca eylere de özen göstermeliyiz ki dünyaya dalanlarda, dünya
ve dünyalklara kar ar dükünlüü olanlarda bu sayg olumaz.
Ancak sürekli Kur'ân okumak ve anlam üzerinde zihni motive et-

mek sureti ile böyle bir sayg oluabilir. Youn bir dikkat ve moti-

vasyon sayesinde insan Kur'ân'n ne dediini anlayabilir ve içine

dütüü aymazlktan kurtulabilir. Gayb aleminin srlann kendi

gözlen ile görür ve elde edecei karl -sevap vo ceza- sanki

gözü ile görmü gibi tasavvur edebilir.

Bu düzeye geldikten sonra artk Kur'ân okuyan Rabbini idrak
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eder, ve kendi kendine; "Kur'ân'n söylediklerini anlad andan

itibaren insan Rabbine gözü ile görmü gibi inanyor" der. Kul,

Allah'a yönelmeye görsün Allah, bu ilgiye hemen cevap verir ona

yönelir. Yine eer kul Allah'a yönelir ve anlama azmi ile Kur'ân

okursa Allah, örenmek istediini ona öretir. Zihnini motive

edip, anlama azmi ile Allah'a yönelenler, kesin olarak amaçlarna

ulaacaklardr. Zira Allah, üphesiz bunda, akl olan, yahut ahit

olarak kulak verip dinleyen için bir öüt vardr (Kaf/37) buyur-

maktadr.

Mücahid, "ehîd akln (okuduuna) motive olmas, gaib olma-

masdr. O esnada akl, gözü ile görür gibi srlar alemine tank

olur" demektedir.

Allah'n kitabn anlamay, kalpteki güçlü ve kararl irade

mümkün klar. Bu idrak gerçekletikten sonra artk insan, Rabbini,

Onun vaad ve vaidini güzü ile görüyor gibidir. Ubeyy b. Ka'b'tan

gelen bir rivayet bu duruma açklk getirmektedir. Bu rivayete gö-

re: Ubeyy, Kur'ân okuyan birini alp Hz. Peygamber"e götürür.

Hz. Peygamber (s.a) kendisinden Kur'ân okumasn isler. Sonra

ona 'Güzel okudun' buyurur. Daha sonra bu ahs "Hz. Peygamber

srtma vurdu ve 'Rabbim! Onun üphesini gider!' diye dua etti.

Ben boncuk boncuk terlemitim ve içimi bir korku kaplamt" ifa-

deleri ile olay nakletmitir.

Aklda bu idrak gerçekletii zaman artk sanki göz gibidir.

nsan, bedeni ile bu dünyaya ait, zihni ile Allah ve ahiret ale-

minin srlar ile ilgili duruma gelir.

Allah'tan saknmal, O'nun emirlerine srtn dönmemeli ve O'nun

söyledikleri konusunda lakayd davranmamalsn. Bu tür tavrlar

Kur'ân' anlamaya engeldir. Kelamn yücelteni, Allah kendi katnda

kesin olarak yüceltir ve kelam'na saygl olmayan da rezil eder.

Allah'n kelamna saygs olan onu, baka her bilgiye, söz ve

davrana ye tutarak anlamaya ve gereini hakk ile yerine getir-

meye, baka her eyden fazla özen gösterir.

nsan bir tek ayeti bile anlamaya gayret etse ve bu ayet çerçe-

vesinde Allah'a kar yükümlülüklerini yerine getirmeye çalsa,

sadece bunun için bile dünya hayat kendisine yetmeyeceine göre
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nasl olur da Allah'n kitabnda onaya koyduu delilleri, tanklar,

örnekleri ve Allah'n sfatlarna, al liretteki sevap ve cezaya ilikin

haber ve bilgileri anlayabilir ve gereini yerine getirebilir. Yezid b.

Harun, Cureyr b. Hazini, el-Hasen ve el-Ferezdak'n amcas Sa'saa

b. Muaviye kanal ile gelen bir rivayet bu noktaya açklk getir-

mektedir: Sa'saa, bir gün Hz. Peygambere gelir. Hz. Peygamber

(s.a) kendisine Kim zerre miktar iyilik yaparsa iyiliin, kötülük

yaparsa da kötülüün karlm görür (Zilzal/7-8) ayetlerini okur.

Sa'saa "Benim için yeterli, daha fazlasna gerek yok" der. Halbuki

bu ahs, hicret etmemitir. Hz. Peygamber'ie de uzun süreli bir

yaknl olmamtr.

slâm'da önplana çkmam ve daha önce Kur'ân okumam
olan birine Hz. Peygamber (s.a) bir ayet öretmi, o ahs sadece

bu ayetle yetinmitir ve bu bir tek ayet o ahsa Allah'tan utanma

hissini öretmitir. slâm diyarnda domu Allah'n kitab kendisi-

ne öretilmi, Hz. Peygamber'den hadisler, Allah dostlarndan

Kur'ân'n tefsiri ve onlarn hayat hikayelerine ilikin kesitler din-

lemi olan biri nasl oluyor da batan sona okuduu halde Allah'n

kitabn anlamyor. Bu, onun; kalbi, Kur'ân'la hiç ilgili deilken

Kur'ân' ilgisizce okumas; okurken, anlama kaygs tamamas,
Kur'ân' vahyeden Allah'a yeterince saygl olmamas ve Allah'n

rahmeti ve merhametinin bilincinde olmamasnn bir sonucudur.

Sözünden asla dönmeyen, kesin ve açk bir ifade ile teminat ver-

mi olan Yüce Allah Kur'ân' gönüllerdeki dertlere ifa, hidayet ve

rahmet olarak vahyettiini ve Kur 'ân'da gönüllerdeki dertlere ifa

olduunu kesin olarak ifade etmitir. Allah'tan utanmaya, boa ge-

çen bir hayat ve gönlündeki hastalklara esef etmeye, Allah'n ke-

lamn anlamayandan daha layk kim olabilir ki?

Böyle biri, kalbindeki dert ve yaralar müzminletirmekten öte

bir ey yapm olmaz. Bu, kendi tedavisi ile yeterince ilgilenme-

mesi, Allah'n ayetleri ile tedavi olmamas ve ilah emirleri an-

lamamasnn bir sonucudur. Halbuki Yüce Allah onun, ebedî ni-

metler içinde barnma ve kesintisiz azaptan kurtulu reçetesi vaa-

detmeyen ve insanlara ait olan söz ve yazlarla ilgilendiini bil-

mektedir. Üstelik, Kur'ân'n dnda baka sözlerle ilgilenmesi,
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kendisi için zararl olup Allah'n gazabn celbedebilir. Örenmek

istedii, bilgi sahibinden bakasn ilgilendirmeyebilir, ya da

önemsiz bir ihtiyaç veya bir bilgi içerebilir, çünkü kendisine dedi-

kodu kabilinden bir takm bilgiler ya da ödül beklenmeyecek ve

insan her hangi bir eye tevik etmeyecek türden basit bir ihtiyaca

cevap verebilir. Bu tür bir bilgiyi insan, olsa olsa knanma ve d-
lanma endiesi ile öreniyor olabilir.

Bize herhangi bir fayda ya da zarar veremeyen, bizi diriltip öl-

düremeyen ve tekrar diriltemeyecek olan küçücük kullarn söz ve

yazlarn önemseriz de bütün bunlara kadir olan Allah'n kelamn

nasl olur da önemsemez, anlama endiesi tamaz, bütün boyutlar

ile düünmeyiz?

Bizden birine emretme, yasak koyma ve tavsiye etme konumun-

da olmayan birinden, bir akrabas, kardei, içisi ya da ortandan

bir yaz geldii zaman, sahibine olan sevgisi dolays ile okuyama-

d bu yazy defalarca okuttuunu, istediini anlamak amac ile

dikkatini toplayp yaznn içeriine nüfuz etmeksizin yalnzca harf-

leri anlamakla yetinmediini Allah bilir ve görür. Baz kelimeleri

gözleri seçmekte zorlanrsa, zorland kelimeleri okumas için bir

bakasndan yardm ister, içindeki faydal bir anlam ya da kendisini

uyaran zararl bir bilgiyi kaçrma endiesi ile kendisine nelerin ya-

zldn, nelerin istendiini ve nelerin gizlendiini bilmek ister.

Belki de yazy yazan kendisinden bunlar beklemeksizin sade-

ce talep ettii bir ihtiyaç ya da bilinmesini arzu ettii bir ey için

bunlar yazp göndermitir. Belki yazy yazan, muhatabnn, anlat-

mak istediini derinlemesine anlamasn, yaz ve harflerin içerik

ve arkaplanna nüfuz edip yazy en ince ayrntlarna kadar incele-

mesini arzu etmemitir! Belki kendisinden haber beklediimiz,

belki gelecekte elde edeceimiz bir menfeaati yitirmemizden endi-

e ettii, bize yaknlk duyduu, bizim bir ihtiyacmz gidermeyi

arzu ettii, bizden teekkür bekledii, ödül umduu, her hangi bir

beklentisini yitirmekten endie ettii, bizim bir ihmalimizi knad-

veya belki bizden utand için bize yazm olabilir! Yazdkla-

rndan bir ksmn bize sorduu zaman, kalbimiz dayanamaz ve

"Yazdn okumadk" ya da "Okuduk ama ne yazdn anlama-
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dik" demekten utanrz. Çünkü bunun bize ait bir ihmal 113 ve

özensizlik olduunu düünecektir. Yarn Allah'n huzuruna çkaca-

z O'na kavuacaz. O, daha önce vahyettii ayetler, kendi katn-

da yitirdiimiz nimetler, hak ettiimiz ceza ile birlikte Kur'ân' na-

sl anladmz, amel ettiimiz, ona gereken saygy nasl gösterdi-

imiz, ilahî emirlerin gereini yerine nasl getirdiimiz ve yasak-

lardan nasl sakndmz konusunda bizi hesaba çekecek.

itmez misin! Bütün insan ve cinler kyamet günü; dünyada

peygamberleri tarafndan kendilerine okunan Allah'n ayetlerini

dinleyip dinlemediklerine ilikin hesaba çekilecekler? Kitap gön-

dermek sureti ile Allah onlarn ileri sürebilecekleri mazeret ve ge-

rekçeleri, geçersiz klmtr. Allah kyamet günü öyle buyuraca-

n haber vermitir:

Ey cin ve insanlar topluluu! çinizden size, ayetlerinizi anlatan, bu

günkü karlamanz konusunda uyaran peygamberler gelmedi mi?

(En'am/130)

Size ayetlerimiz okunmad m? (Mü'minun/105)

rak ilim üzere açkladmz bir kitap getirdik. (Fakat onlar) onun te-

dii eyler ortaya çktnda) daha önce onu unutmu olanlar derler

ki... (A'raf/51-52)

Dünyaya geri gelmemiz mümkün olsa da o zaman daha önce yapm
olduklarmzdan bakalarn yapsak.. (A'raf/52)

Allah'n cehennemle ilgili ayetlerinin tevili (kyamet) geldiin-

de, peygamberler tarafndan getirilen ilahî kelam unuttuklar, an-

lamaya yanamadklar için pimanlk çlklar atacaklar, efaat

dileyecekler veya ilahî kelam düünmek ve gereini yerine getir-

mek için tekrar dünyaya döndürülmelerini isteyeceklerdir.

Ben Muhâsibî'ye "Okuduum ya da bana okunan ayetlerin an-

lamlarna nüfuz edebilmek için bir bakasndan yardm isteyebilir

miyim?" diye sordum.

Muhâsibî "Bütün dikkatini toplamalsn; bu ekilde anlayabilir

ve anladn pekitirebilirsin. itmez misin? Allah üphesiz bu

Yazma nüshada zararun deil taratan eklindedir.
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Kur' ân'da akl olan ve kulak verip dinleyenler için bir öüt vardr

(Kaf/37) buyurmaktadr" diye cevap verdi.

Veya kulak veren ifadesi için Mücahid, "Kur'ân, dinlemeksizin

bir ey telkin etmez", O tanktr ifadesi için ise "Kalbin, okuduu-

na motive olmasdr" demitir. 1 14

Ben, "Yüce Rabbimizin kelamn anlamaktan aciz bir tank ol-

mamak için aklm nasl motive edebilirim?" diye sordum.

Muhasibi bana, "Rabbinin kelamn anlama dnda baka bir

eyle ilgilenerek zihnini datmamak için dikkatini toplayp

Kur'ân üzerinde younlamalsn" diye cevap verdi.

Ben, "Kur'ân dnda baka bir eyle ilgilenmemek için dikka-

timi nasl toplayabilirim?" diye sordum.

"Yüce rabbinin kelamn anlama istei dnda zihninin baka

bir eyle ilgilenmesini engellemek sureti ile" diye cevap verdi.

Ben, "Aklm Kur'ân üzerinde nasl younlatrabilirim?" diye

sordum.

öyle cevap verdi: "Zihnin megul olmad bir eyle, uzuvlar

da megul olmamal; her uzvunu, aklna yardmc olacak ekilde

kullanmalsn. Örnein, gözün Kur'ân'da iken kulan da okumakta

olduun ya da bakas tarafndan okunmakta olan Kur'ân'da olmas,

akln baka her tür düünce ve hayalden alkoyar, içinde bulunan,

Allah'n kelamn anlama arzusu güçlenir. Çünkü, uzuvlar baka bir

eyle megul etmez, zihnini baka bir düünce ve ilgiden arndrr-

san, dikkatini toplam ve zihnini motive etmi olursun. Zihnin mo-

tive olduu zaman akln berraklar, akln berraklat zaman da

anlama arzun artar, kesin bilgi oluur, hafzan berraklar ve düün-

me kabiliyetin artar. Allah, kitabn bu ekilde okuyanlar için,

"Kur'ân' dinlemeye konsantre olduklar zaman susun" dediler

(Ahkaf/29) buyurmakta, yani 115 "Sus! Allah' dinlemeyecek miyiz?"

1 14 Yazma nüshada tehavüncn eklindedir.

1 15 er.Riaye U-Hukukdlah, s. 20. Yüce Allah: '"üphesiz bu Kur'ân'da akl sahipleri

veya kulak verip dinleyenler için bir öüt vardr, o bir tanktr" (Kaf/37) buyur-

mutur. Bu ayetin tefsirine ilikin unlar söylenmitir: "Kalbi olan çttT yan akl

olan için. "Kulak verip dinleyen için o bir tanktr'* ifadesi için ise Mücahid, "Kal-

bin tank olmamas durumunda Kur'ân'n ona söyleyecei bir ey yok" demitir.
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diyerek Peygamber tarafndan okunanlar dinlemelerine engel olna-

nan eyi ve içeriini anlamadklar halde böyle davranmlardr.

Peygamber'ir kendilerine okuduklarnn Allah katndan gelen ayet-

ler olduunu anladktan sonra, uyarclar olarak geri dönüp kendi

kavimlerine haber verdiler ve: 116 Ey kavmimiz! Dorusu biz Mu-

sa'dan soma indirilen, kendisinden öncekileri dorulayan, hakka ve

doru yola ileten bir kitap dinledik. Ey kavmimiz! Allah'a davet

eden davetçiye icabet edin ve ona iman edin ki Allah da sizin gü-

nahlarnz ksmen balasn ve sizi ac bir azaptan korusun. Yeryü-

zünde Allah'n davetçisine uymayan kimse Allah' aciz brakacak

deildir. Kendisinin Allah'tan baka dostlar da yoktur (Ahkaf/30-

32) dediler. Yine cinler: Gerçekten bizi doru yola ileten son derece

güzel bir Kur ân dinledik ve ona iman ettik (Cin/1-2) dediler.

Onlar, keskin zeka ve berrak zihinleri ile bir yerde bir takm

ayetler dinledikten sonra kavimlerini, kesin ifadeler kullanarak Al-

lah'n dinine çarm ve bu ekilde kavimlerinin elem verici ahiret

azabndan kurtulmalar ve balanmalar ümidi ile Rasulullah'n

okuduu ilahî sözlerden yüz çevirenlerin ise Allah' tanyamayaca-n ve sonunda dönüün O'na olacan bilemeyeceklerini haber

vermilerdi.

Bir takm ayetleri bir yerde bir saatten az bir süre dinlemeleri

sebebi ile böyle bir idrakin domas mümkünse, küçüklüünden

itibaren Kur'ân' batan sona ezberleyip hayat boyunca uzun yl-

lar sürekli Kur'ân okuyan, Yüce Rabbinin sözlerini dilinden dü-

ürmeyen kimselerin Allah' düünmeleri ve ilahî emirleri anlayp

gereini yerine getirmeleri nasl mümkün olmaz? Tam aksine on-

lar, Rasulullah'n okuduu ayetleri dinledikleri için önce birbirleri-

ni güzel ahlâka ve kendi aralarnda konumamaya, ve Allah'n ke-

lamn dinleyip itaat etmeye davet ederler. Yüce Rabbimiz Kur'ân

okunurken konuanlarn bu davranlarn knam ve Biz onlarn

seni dinlerken ne maksatla dinlediklerini ve kendi aralarndafsl-

dattklarn çok iyi biliriz (sra/47) buyurmutur.

Yazma nüshada ey yerine ilâ ifadesi bulunmaktadr.
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Eer inanan biri isen Allah'n küfür diye nitelendirdii bir ahlâ-

k kiiliinde barndrmamaya dikkat etmelisin. Çünkü Allah'n

yasaklad söz ve davranlarda kafirlere muhalefet 117 insann ah-

lâkî kemalini gösterir. Allah (c), iittiklerimizi anlayabilmemiz

için susmamz, Kur'ân' dinlememizi, kendisinden rahmet taleb

etmemizi emretmi ve bize rahmetle muamele edeceini vaadede-

rek, Kur'ân okunduu zaman onu dinleyin ve susun ki size merha-

met edilsin (A' raf/204) buyurmu; yani merhametle muamele

olunmak için böyle yapmalsnz demitir. Yani Yüce Allah'n,

kendisine rahmetle muamele etmesi ve iittiini anlayabilmesi için

insan iittii ile amel etmeden önce konumay brakp Kur'ân'

dinlemelidir. Böyle yaparlarsa kullar üzerine ilahî rahmet vacib

olur. Allah Dinleyip de sözün en güzeline göre hareket eden kulla-

rm müjdele! te Allah'n doru yola ilettii kimseler onlardr.

Onlar gerçek akl sahibidirler (Zümer/17-18) buyurmaktadr.

Allah Kur'ân' dinleyenleri, yine Kur'ân ayetleri ile övmü, yü-

celtmi ve akl sahihleri diye nitelemitir. Sen, tam bir dikkat, ar-

zu, ak ve halis bir niyetle zihnini motive etmelisin. Kur'ân'n

emirlerini anlamaya çalmal ve Allah'n sevdii tavr ve davra-

nlara yönelmelisin. O'nun sevmedii tavr ve davranlardan sa-

knmalsn. Allah'n rzasna yönelmelisin. Kur'ân'dan anladklar-

n hareket ve davranlarna yanstmal ve gösteri yapmamalsn.

Sen bu durumda iken kalbine nazar eden Allah, gönlünden geçen-

leri görür, sana gaybn srlarn, ilahî vaide ilikin bilgileri öretir

ve akln güçlendirir. te o zaman Kur'ân senin için anlalr duru-

ma gelir, sana kapal olan srlar Allah kesin ve apaçk bir biçimde

sana gösterir, Kur'ân'dan elde edecein faydalar artrr, seni üphe

karanlndan kurtarr, hidayet yolcularnn yöneldii yolu gösterir

ve takva ehlinin elde ettii hazz sen de elde edersin.. Çünkü Al-

lah'n kelam erdemli insanlarn gönüllerindeki bahardr.

Kur'ân' anlamak kalbi tenbel olanlar için ar bir yüktür. Allah

Kur'ân' düünenlerin gönüllerindeki perdeleri paramparça eder ve

gönüllerini coturur. Onlardan bir ksmnn boa geçen ömürleri ve

1 1

7

Yazma nüshada tehaddesû yerine tehaddedû ifadesi bulunmaktadr.
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Allah tarafndan bilinen günahlar dolaysyla kalpleri daralr ve

esefle iç geçirirler. Gönül gözleri ile Allah katndaki ruhlar alemini

görürler. Geçmi günahlarndan dolay ilahî nimetlerden mahrum
braklmaktan endie etmekle birlikte Allah'a yakn olmay ve bü-

tün beklentilerin gerçekletii yer olan cennette ebedî kalabilmeyi

arzular ve özlerler.

Eer samimiyetle anlamay istersen, sana ilahî yardm gelir. Al-

lah kendisinden saknanlarla ve iyilerle beraberdir (Nahl/128)

ayeti bu dediklerimizi dorulamaktadr. Allah'n kitabn anlamak

sadece kalbi, zihni çalmayanlara ar gelir. itmez misin Cenab-

Hak, Eer Allah onlarda iyi bir hal görseydi, mutlaka onlarn du-

yup iitmelerini salard (Enfal/23) buyurmaktadr

Eer onlarda bir iyilik görseydi, kesinlikle onlara iittirirdi.

Çünkü eer onlar "sar" 118 olmasalard Peygamber'in okuduklar-

na kulak verirlerdi, ama onlar anlama yetisini yitirmi kimselerdir.

itmez misin Allah (c), Onlarn kalpleri vardr, kalpleri ile düün-
mezler; gözleri vardr gözleri ile görmezler; kulaklar vardr ku-

laklar ile iitmezler. ste onlar hayvanlar gibidirler, hatta daha da

akndrlar. te gafiller onlardr (A'raf/179) buyurmaktadr.

itmez misin Allah (c), Onlar ne gerçekleri görebilir ne de ii-

tebilirler (Hud/20) buyurmaktadr ki bu ayette onlarn hiç iitme-

diklerini deil, kulaklar olduu halde anlamadklarn kasdetmek-

tedir.

itmez misin Allah, Onlarn sana baktklarn görürsün

(A'raf/198) buyurmaktadr. Onlar Hz. Peygamber'den gözlerini hiç

ayrmazlar, halbuki Onlar görmezler (A'raf/198) buyurmaktadr".

Hâris söyle devam etmektedir: "Onlar Hz. Peygamber'in, pey-

gamberliine ilikin ilahî delilleri kavrayamazlar. Buna karlk se-

nin, halis bir niyetle bütün dikkatini vererek anlamak istediini

gördüü takdirde Allah seni baka Kur'ân okuyanlar gibi amacna
ulatrr. itmez misin Cenab- Hak, Eer Allah sizde bir hayr gö-

rürse sizden almandan daha hayrlsn size lütfeder ve sizi ba-
lar (Enfal/70) buyurmaktadr.

Yazma nüshada muhalefetim ifadesi muzayefetün eklindedir.
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Allah'a tevekkül ederek halis bir niyetle bütün dikkatini toplar

ve nefsine deil de anlay kaplarn açan Allah'a yönelirsen, sü-

rekli itiyad ettiin zikir sayesinde Allah (c), Kur'ân' düünme ve

anlama ümidini boa çkarmyacaktr. naallah!..."

Ben dedim ki: "Allah'n kitabn anlama arzusundan önce neyi

bilmeliyim? Çünkü Allah'n raz olmayaca bir anlam benimse-

yip hata edebilir, O'nun raz olaca bir anlam inkar ederek anna

yaramayan bir ey düünebilir; farz klndktan sonra farziyeti dü-

ürülmü olan bir yükümlülüü tekrar ihdas etmi olabilirim?

mlas bana karmak gelebilir, imlas bana göre karmak olan

bir konuyu (ayeti), düman, üpheye düürmek için iyi bir frsat

olarak görebilir, Allah'n, önce vahyettii (mukaddem) bir ayeti

sonra, sonra vahyettii (muahhar) bir ayeti önce vahyetmi gibi al-

glayabilirim. Özel (hass) bir haber, farz veya tehdidi genel (amm)

bir haber veya genel bir haberi, tehdit veya emri de özel bir hüküm

gibi alglayabilirim. Muhkem bir hükmü müteabih veya mütea-

bihi muhkem gibi alglayabilirim".

unlar söyledi: "Kur'ân ayetlerinden bazlar nasih, bazlar

mensuh, bir ksm muhkem bir ksm müteabihtir. Bu gerçei bil-

melisin. Bunun bir kaç yönü vardr:

"Baz ayetler, bir ksmnn dier bir ksmn neshetmesi söz ko-

nu olmakszn imla (tilavet) bakmndan müteabihtir. Bir ksm
Yaratc nezdinde ve Allah'n yarattn haber vermi olduu var-

lk nezdinde farkl zamanlara tekabül ettikleri için müteabihtirler.

Bir ksm, farkl anlamlara geldii için müteabihtir. Bir ksm mu-

kaddem, bir ksm muahhardr. Bir ksm hass, bir ksm amm hü-

küm vaz'eder, bir ksm mevsul, bir ksm ise mefsuldur. Bir ksm,

garib'tir. Bir ksm ancak sünnet ve icma yardm ile anlalabilir

ve bir ksm da devamndaki ayetler ve benzer ayetler yardm ile

anlalabilir.

"el-Kasm b. Sellam, 119 Abdullah b. Salih, 120 Muaviye b. Sa-

*
[t)

Yazma nüshada summen ifadesi summn seklindedir.

120 Ehu Ubeyd el-Kasm b. Sellam. Daha önce Hâris'in üstadlanndan söz ederken bi-

yografisini vermitik.
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1 ih 121 ve Ali b. Ebî Talha el-Kuraî'den 122 gelen bir rivayete göre

bn-i Abbas, Sana kitab indiren Allah'tr. Onun baz ayetleri muh-

kemdir ki bunlar kitabn esasdrlar. Dierleri de müteabihtirler

(Al-i Imran/7) ayetine ilikin unlar söylemitir: 'Muhkem ayetler

nasihtir ve Kur'ân'daki helalleri, haramlar, feraizi, inanlmas,

amel edilmesi ve edilmemesi gereken hususlar kapsarlar'.

"Ebu Ubeyd, Abdurrahman b. Mehdî, 123 Süfyan, 124 Yahya b.

Said, 125 Ebu Husayn, 126 Ebu Abdurrahman es-Sülemî'den gelen

bir rivayete göre Ali b. Ebî Talib kssa nakleden birine "Nasih ve

mensuh'u biliyormusun?" diye sormu, "Hayr" cevabn alnca

"Hem kendin helak oldun, hem de bakalarn helak ettin" buyur-

mutur.

"el-Kasm b. Sellam, Abdullah b. Salih, Muaviye b. Salih, Ali b.

Ebu Talha el-Kureî'den gelen bir rivayete göre Kendisine hikmet

verilene pek çok hayr verilmi demektir (Bakara/269) ayetine ili-

kin bn-i Abbas, "Hikmet, nasih-mensuh, muhkem-müteabih, mu-

iihhar-mukaddem, helal-haram ve Kur'ân kssalarna ilikin bilgi-

Abdullah h. Salih el-Basrî el-Cühenî, el-Leys b. Sa'd'n mal katibidir. Ahmed b.

Hanbel: "Balangçta shhat artlarna uygun bir ravi iken, sonra bu hali bozul-

mutur" demektedir. el-Mian, c. 2/404.

1 Muaviye b. Salih el-Hudrî el-Hmsî (H. 158). Endülüs Kadsdr. Kendisi Mek-

hul'dcn. bn-i Mehdî, bn-i Vehb ve Ebu Salih de kendisinden rivayette bulunmu-

lardr. el-Mian; c. 4/134.

'-^ Ali b. Ebu Talha el-Kureî. Haimoullannn azadhsdr; Ad Ebu Talha Salim,

künyesi Ebu'l Hasen'dir; sahabenin hiç biri ile görümemitir; Nasih ve Mensuh'a

ilikin buradaki rivayet kendisine aittir. Halbuki bn-i Abbas' görmemitir. Mefa-

hiri! ölema'il-Emsar, s. 182. Dorusu Ali b. Talha'dr.

l - 4 Abdurrahman b. Mehdî (H. 125-198). Hadis alannda halife ve büyük bir

imamdr; sika ve ihtiyatl bir ravi olup hadiste otoritedir; çok sayda hadis rivayet

etmitir. et-Tehzih, c. 6/279.

1 ^ Sifyan ibn-i Said b. Mesruk es-Sevrî (H. 97-161). Hadis alannda müslümanlarn

hali fesidir; sika ve ihtiyatl bir ravi, hadiste otorite; ümmetin güvenine mazhar ol-

mu seçkin bir ahsiyettir; çok sayda hadis rivayet etmi olup bütün dönemlerin

en büyük alimlerinden biridir. bn-i Sa'd, c. 6/257; Tarihu bn-i Hayyat, c. 6/686;

Mesahiru Ulemai'l-Emsav, s. 169; Tehzibu't-Tehzib, c. 4/1 1 1.

1 16 Yahya b. Said el-Ensarî el-Medenî (H. 143). Hire kadsdr, sika ve hadiste otori-

tedir: Enes ve kendisi ile ayn kuak bir grup raviden hadis rivayet etmitir; arala-

rnda iki Süfyan'm da bulunduu bir grup ravi de kendisinden hadis almtr, et-

Tehzib;c. 11/221.

301



dir" demi; ve O'nm te'vilini Allah'tan bakas bilmez (Âl-i m-

ran/7) ayetine ilikin ise "Kyamet gününü Allah'tan bakas bil-

mez" demitir".

Ebu Abdullah 127 öyle devam ediyor: "Ebu'l-Ahves ve Abdul-

lah'tan "Kur'ân'm her ayetinin bir zahiri, bir batn, bir balangc,

bir sonu vardr" dedii rivayet edilmitir.

Ebu Abdullah "Zahiri anlam ayetin okunmas, batnî anlam

yorumu, haddi ise son kavray snrdr" demitir.

Kur' ân ile bu yaknlk salandnda Allah (c) gerçekten

Kur'ân okuyanlar ile yalanclar, Kur'ân tefsirini bilenler ile yete-

rince bilmeyenler ve Kur'ân' anlama konusunda son noktaya ula-

anlarla ulamayanlar arasnda ayrm yapar. Çünkü inanan birinin,

imandan sonra sergileyebilecei en asgari sadakat belirtisi Rabbin-

den gelenleri anlama ve gereince amel etme arzusudur.

Ancak insanlarn, 128 Allah'a gerei gibi sayg göstermemeleri,

ayetleri anlamalarna engel olur. Balangc (matla
4

) ise azgnlk,

taknlk, bilgiçlik taslama ve isyan gibi sebeplerle er'î snrlara

tecavüz etmektir. Cenab- Hakk'm, Bunlar Allah'n koyduu snr-

lardr, sakn onlar çinemeyin (Bakara/229) ayeti bu noktaya ia-

ret etmektedir.

Baka birinin129 rivayet ettiine göre bn-i Abbas öyle demi-

tir: "Kur'ân dört vecih üzere vahyolunmutur: a) Helal-haram

(bunlar bilmemek caiz deildir); b) Tefsir (ilim sahipleri bilirler);

c) Arabça (yalnz Arablar bilirler) ve d) Te'vil (sadece Allah bilir)

ve ilimde derinleenler, 'Biz ona inandk, hepsi Rabbimiz katn-

dandr derler. (Âl-i mran/7)

bn-i Abbas, "Müteabihlerin te'vilini sadece Allah bilir. limde

derinleenler ise ona inandk, hepsi Rabbimiz katmdandr" derler

(Âl-i mran/7) ayetini okumay adet edinmiti.

127 Ebu Husayn Osman b. Asm b. Husayn el-Esedî el-Kufî (H. 128).

Bir grup sahabidcn hadis rivayet etmitir; sika olup hadiste otoritedir. et-Tehzib c.

7/126.

128 Ebu Abdullah Hâris el-Muhâsibîdir, demitir

.

1 29 Yazma nüshada en-nas ifadesi bi'n-nas eklindedir.



Ubeydet'üs-Selmanî ise 130 öyle demitir: "Te'vilini nereden bi-

lecekler? limde derinleenlerin varabilecekleri son nokta, Ona

inandk. Hepsi Rabbimiz kaîndandr (Âl-i mran/7) demeleridir".

Mâlik b. Enes'e, 131 Onlarn tevilini ancak Allah bilir (Âl-i m-
ran/7) ayeti münasebetiyle "Müteabihlerin tevili, ilimde derinle-

enler tarafndan bilinebilir mi?" diye sorulduunda, "Hayr, bu

ayet, 'müteabihlerin te'vilini ancak Allah (c) bilir' anlamnadr"

dedikten sonra, "limde derinleenler müteabihlerin anlamn bil-

mez, Allah limde derinleenler ona inandk hepsi Rabbimiz karn-

dandr (Âl-i mran/7) buyurmutur. Bana göre sonraki ayet, yani

Rabbimiz bizi doru yola ilettikten sonra kalplerimizi eriltme

(Âl-i îmran/8) ayeti daha açktr" demi ve "limde derinleenler,

Kur'ân'la amel edip Kur'ân'a tabi olanlara Kur'ân' öretenlerdir"

diye ilave etmitir.

Ebu Ubeyde ise 132 Dierleri müteabihlerdir (Âl-i mran/7)

ayetinin anlam konusunda, "Bir ksm bir ksmna benzer" demi-

tir. « 33

' 3^ Bir önceki sayfada Muhâsibî'nin görüünü aktard Abdullah b. Mes'ud'dan baka
biridir.

131 Ubeydet'üs-Selmanî (H. 72). bn-i Sa'd, bn-i Kays es-Selmanî olduunu ve Mu-
rad kabilesine mensub bulunduunu söylemektedir. bn-i Hbban ise, "smi bn-i

Amr cs-Selmanî el-Hemedanî olup künyesi Ebu Müslim'dir" demektedir. Hz.

Pcygamber'in vefatndan iki yl önce müslüman olmutur, ama sahabi deildir,

künyesi Ebu Ali ve bn-i Mes'd olarak tesbit edilmitir. Abdullah b. Mes'ud'un

tannm be örencisinden biridir; dierleri ise Ubeyde, Alkame, Mesruk, el-He-

medanî ve ureyh'tir. bn-i Sa'd, c. 6/62; Meahir'u Ulema'il-Emsar, s. 99.

132 Mâlik b. Enes (H. 93-179). Künyesi Ebu Abdullah olup üçüncü kuan en büyük

temsileilerindendir; imam, ilmin zirvesi, sika ve ihtiyatl bir ravi ve slâm'n temel

talarndan biridir. Muratta müellifi ve hicret yurdu olan Medine'nin imamdr.

mam âfi onun için: "Alimler hatrlanacak olsa Mâlik ilim yldzdr" demitir.

Tarihu bn-i Hayyat, c. 2/719; Tabakatu bn-i Hayyat, c. 2/688; Meahiru Ule-

mai'l-Emsar. s. 140: ei-ber. c. 1/272; el-Bidaye ve'n Nihaye, c. 10/174; Tehzibu't-

Tehzib, c. 10/5. bn-i Abdülberr'in el-ntikas ve TertibuVMedarik.

133 Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Müsenna et-Teymî el-Basri (H. 1 10-208). shak b. bra-

him kendisini Badat'a nisbet etmekledir; Arab dili, tarih ve kültürü konusunda

zirve bir ahsiyettir; kendisi Hiam b. Urve'den hadis rivayet etmi, Ebu Ubeyd el-

Mazinî, Ebu Halem es-Sicistanî, bn-i eybe ve dierleri de kendisinden hadis ri-

vayet etmilerdir; Haricî ve uubî olan Ebu Ubeyde Arablar sevmezdi. Muhâsibî

Fehmt'l-Kur'ânda kesdisinden bir çok nakilde bulunmutur. Tarihli Badat, c.

13/252.
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Mücahid'in de "limde derinleenler bilir ve 'Kur'ân'a inandk'

derler" dedii rivayet edilmitir.

Baz filologlar "Bu ayetin anlam: limde derinleenler, 'Ona

inandk diyenlerdir' ifadesinin anlam gibidir" demilerdir.

ALLAH'INSM ve SIFATLARI

Bil ki iki anlamda nesh caiz deildir ve bu hususlarda neshin

caiz olduunu iddia eden kafir olur, hiç kimsenin Allah'n kendi

zatna ilikin övgüleri, isim ve sfatlar konusunda neshin caiz ol-

duuna inanmas helal deildir. Allah, kendi zatn kusursuz, terte-

miz nitelik, övgü ve en güzel isimler ile nitelemitir. Bu konularda

neshe cevaz veren biri, en güzel isimlere sahip olan Allah'n, kendi

isimlerini, çirkinleri ile; kusursuz sfatlarn eksik, kusurlu ve sra-

dan niteliklerle; kendi zatna ilikin tertemiz övgüleri de eksik, ye-

tersiz ve çirkin övgülerle deitirebileceine cevaz vermi olur ki,

Allah (c) bu tür iddialardan berî ve münezzehtir.

GEÇM ve GELECEELKN HABERLER

Olmu ve olacak olan olaylara ilikin haberlerde de nesih caiz

deildir. Aksi takdirde Allah doru ve gerçekten rücu edip yalan,

ciddiyetsizlik ve akaya yönelmi olur ki ancak yalan ve tahminî

bilgiye dayanan biri daha önce verdii bir haberi, söyledii bir sö-

zü deitirerek kendi kendisini yalanlayabilir ve verdii sözden rü-

cu edebilir. Böyle bir durum herhangi birinin, "Ben bunu bu ekil-

de duydum ve gördüm" deyip daha sonra, "Benim gördüüm ve

duyduum haber verdiim gibi olmad" demesi gibidir.

Bizim olmu olarak bildiimiz bir eyin, daha sonra olmadn
haber vererek kendi bildirdii bir konuda kendisini yalanlar. Bu

onun bilmedii bir konudan söz etmesi veya kendisini yalanlamas

ve daha önce olduunu haber verdii bir olayn, daha sonra mey-

rek yalan söylemi veya iyi bilmedii bir konuda tahmini konu-

mu ve sonra da bu iddiasndan vazgeçmi olur ki bu, yalanclarn

niteliidir. Rafizîîerden bir frka Allah'n verdii haberlerde neshin

gelir. Böyle biri ya bile



caiz olduunu iddia etmitir, ancak böyle bir iddia küfürdür. 134 Al-

lah'n, Adem'i yaratt, cennette iskan ettii, meleklere Adem'e
secde etmelerini emrettii ve blis dnda meleklerin tamamnn
secde ettiine ilikin ilahî haberlerde ve benzeri haberlerde de

nesh caiz deildir. Yine Allah'n daha önce gelmi olan peygam-

berlere, eski dönemlerde meydana gelen olaylar haber vermesi ve

bizim bu olaylar gerçeklememi olarak bulmamz caiz deildir.

Allah kyamet hayatn hazrlayacan, kabirlerdekileri diriltece-

ini, bir ksmn cennete bir ksmn cehenneme göndereceini,

cennetlik ve cehennemliklerin ahirette söyleeceklerini, cennetlik-

lerin cennette, cehennemliklerin de elem verici bir azab içinde ce-

hennemde ebedî kalacaklarn haber vermitir. Daha sonra bütün

bunlara aykr haberler vermesi söz konusu deildir; çünkü böyle

bir durumda kaçnlmaz olarak ikinci haber birinci haberi yalanla-

m; Allah bir ey murad etmi, sonra bundan vaz geçerek baka
bir ey murad etmi olur, ki Allah bütün bunlardan beridir. Allah'n

sözünden rücu etmesi, O'nun için bir yalandr. Beda (sonradan bil-

gi sahibi olmak), ilerin akbetini bilmemekten kaynaklanr. Bun-

dan, dier varlklarla birlikte Allah'n zatna da, sonradan meydana

gelmi irade izafe edilmesi gibi bir sonuç ortaya çkar ki ancak be-

da sahipleri ilerde olacaklar konusunda cahildirler. 1

134 Ebu Ubeyde, Mecazu'l-Kur'ân, c. 1/82. Dierleri müleabihlerdir (Âl-i mran/7);
bir ksm bir ksmna benzerler.

135
el-E'arî. Makahtu'l-slâmiyym. c. 2/153. Rafziler bu konuda er'î çizgiyi am
ve "Allah bir konuda bir haber vermi, daha sonra da gerçei anlamtr" diyecek
kadar ileri gitmilerdir. Allah böyle bir eyden münezzeh, akl ve hayallerin eri-

emiyecei kadar yücedir. cl-Makalat, c. 2/253. nsanlarn çounluu bu düünceyi
yalanlamlar ve ilahî haberlerde. Allah'n zatna ilikin övgülerde, Allah'n isimleri

ve Allah'n zatna ilikin övgü ifadelerinde neshin caiz olmadn savunmulardr.
el-Amidî. hkam'l-Ahkan,, c. 3/1 3 i 'de bizzat haberin kendisinde nesh sorunu ile ha-

berin getirdii hükümlerde nesh sorunu arasnda ayrm yapm, ilkini kabul etmez-
ken ikincisini caiz görmütür. el-E'arî'nin sözlerinden de anlald gibi Muhasibi
bu konuda Mutezile ile ayn çizgidedir, c. 1/256. Mutezile, Allah'n ilminin hadis ol-

mad... ve ilahî haberlerde neshin caiz olmad noktasnda ittifak halindedirler.

Çünkü ayet haberlerde nesh caiz olacak olsa bize gerçekletiini bildirdii bir ha-
beri daha sonra neshederek onun gerçeklemediini haber vermi olmas durumu
hasl olur ki bu iki haberden birinin yalan olmas gerekir; onlar öyle demektedirler:
' Nasih ve mensuh ancak emir ve yasaklar konusunda caizdir". Muhâsibî ileriki say-

falarda nesh konusunda Mutezile ile ayn çizgide olduunu belirtmitir.
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lah'n geçmile ilgili bir olgunun, önce olduunu sonra olmadn
veya gelecekle ilgili bir olgunun, önce olacan sonra olmayaca-n veya bir eyi önce yaratacan sonra yaratmayacan haber

verdii(ni iddia etmek) caiz deildir. Örnein: Hz. Peygamber'in,

peygamberlerin sonuncusu olduunu haber verdii halde, daha

sonra baka peygamberler göndereceini haber verir veya gönde-

recei peygamberlerin sonuncusunu gönderdiini haber verdikten

sonra baka bir peygamber gönderebilir anlamna gelir ki; böyle

bir ey iddia etmek caiz deildir. Nitekim Allah (c), Hz. Peygam-

ber'e Arablara, "Benimle beraber asla çkmayacaksnz" de (Tev-

be/83) buyurduu halde onlar, Brakn biz de arkanza düelim

(Fetih/15) dediklerinde Cenab- Hak, Onlar Allah'n sözünü dei-

tirmek istiyorlar De ki: "Siz asla bizim peimize dümeyeceksiniz.

Daha Önce Allah sizin için böyle buyurmutur" (Fetih/15) ve

O'nun sözlerini deitirecek yoktur (Kehf/27) buyurmutur. Allah

(c), bilgisizlikten ve bedadan (sonradan bilgi sahibi olmaktan) berî

ve münezzehtir. Ayn ekilde Allah'n, kendi zatn en yüce ve gü-

zel sfatlarla veya gaybn srlarna vakf olmakla niteledikten son-

ra, bunlar baya ve sradan niteliklerdir demesi, gayb bilmedii-

ni, olup bitenleri görmediini, sesleri iitmediini, varlklar üze-

rinde hiç bir güç ve tasarruf yetkisi bulunmadn, ilahî kelam ve

yaratma gücünün kendisine ait olmadn, herhangi bir söz söyle-

mediini, yaratmadn ve emretmediini, ar üzerinde deil de

yerin altnda bulunduunu söylemesi de caiz deildir. Ve Allah,

bütün bu saydklarmzdan da berî ve münezzehtir. O halde bu ger-

çei anlam ve yakînen inanm olmalsn.

' Ta ki boulacak duruma gelince.. (Yunus/90) 1 36

Bugün senin bedenini kurtaracaz... (Yunus/92)

136 Makalatu'l-hlâmiyyin, c. 1/109. Rafîzîier Allah bir ey istediinde o konuda Al-

lah için beda'nn söz konusu olup olmad konusunda üç farkl görü ileri sür-

mektedirler:

1) Rafizilerden bir zümre, Allah için beda'nn caiz olduunu ve Allah'n her hangi

bir zamanda bir ey yaratmak istediini, daha sonra o konuda sahip olduu yeni

bilgiler nedeni ile o eyi yaratmadn söylemilerdir;

2) Allah için beda'nn caiz olduunu ileri sürerler;

3) Allah için beda'nn caiz olmadn savunur ve Allah' bilgisizlikle nitelemeyi

kabul etmezler.
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Kyamet günü kavminin önüne geçip onlar atee sürükleyecektir

Bu ayetlerde olduu gibi bir ayeti zahirine göre okuyup

Kur'ân'n baz haberleri neshettiini düünebilirsin. Bu ayetlerde

Allah, Firavun'u bu dünyada boulmaktan ahirette de azaptan kur-

tarmay murad etmemitir. Baz müfessirler, te'vile yönelerek, bo-

ulurken iman ittii için Allah'n Firavun'un bedenini ateten kur-

tarmay kast ettiini düünmü ve "Allah, Firavun kavminin cehen-

neme gireceini haber vedii ve Kyamet günü Firavun kavminin

önüne geçecek ve onlar cehenneme sürükleyecektir (Hud/98) bu-

yurduu halde kendisinin cehenneme gireceini bildirmemitir

'

demilerdir. Allah, Kötü bir azab Firavun kavmini kuatverdi (Ga-

fir/45) 137 ve Allah onu (herkese örnek olacak ekilde) dünya ve

ahiret azab ile cezalandrd (Naziat/25) buyurmaktadr. Senin be-

denini kurtaracaz (Yunus/92) ayeti u ekilde anlalmaldr: Fi-

ravun ve kavmi suda boulurken srailoullan bu durumu bilmi-

yorlard. Onlar "Firavun boulmad, bizi yakalayp öldürmesinden

korkuyoruz" dediler. Allah denize emretti de deniz Firavun'un bo-

ulduunu onlara göstermek için Firavun'un ruhsuz bedenini kar

sahile att. Deniz, bedeni sahile atnca onlar bu cesede bakp Fira-

vun'un bu durumunu birbirlerine anlatmaya baladlar. 138 Yine za-

hiri anlamlarn dikkate alarak, Elbette Allah doru söyleyenleri or-

taya çkaracaktr (Ankebut/3) ve Henüz Allah içinizden cihad

edenleri ortaya çkarmamken (Âl-i mran/142) ayetlerini okuyun-

ca insan; mücahidlerin cihad, dorularn doruluu ve yalanclarn

yalancl konusunda Allah'n sonradan bilgi sahibi olduu (beda)

yanlgsna düecektir. Halbuki Allah böyle bir eyden münezzeh-

tir. Var olar her eyi yaratan Allah için böyle bir ey nasl düünüle-

bilir ki? Hiç bir varlk yoktur ki var olmadan önce, ezelde; Allah

(c) o varl bilmesin. Zaten böyle bir ey nasl mümkün olabilir

lara kar Allah onu (herkese örnek olacak ekilde) dünya ve ahiret azab ile ceza-

landrd (Naziat/25) ayeti ile Muhâsibî'nin öne sürdüü delil eksiktir; daha sonra

kendi dayand görüü zikretmitir.

(Hud/98)
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ki? ayet Allah nasl alacan önceden bilmiyor olsayd, varl,

iradesi dorultusunda en güzel ekilde yaratamazd. Çünkü yarat-

mak istedii varl bilmeyen biri, nasl olur da en güzel ekilde ya-

ratabilir? Nasl yaratacan bilmeyen, yarattn en güzel ekilde

yaratamaz. Biz ftrat gerei zorunlu olarak biliriz ki ayet hiç bir

kitap görmemisek ve yazmay iyi bilmiyorsak, zannî bilgilere da-

yanarak anlalr, anlaml bir eser telif etmemiz mümkün olamaz.

Bütün sanatlar böyledir, hiç kimse görmedii ve niteliklerini bilme-

dii bir meslei icra edemez. Allah, yaratmadan önce neyi yarata-

can bilmeye, herkesten daha layktr. itmez misin Yüce Allah,

Hiç yaratan yarattm bilmez mi? O en ince ayrntlar bilmekte-

dir ve her eyden haberdardr (Mülk/14) buyurmaktadr. Biz, hik-

met sahibi birinin, yapmadan önce bilgi sahibi olmadkça hikmetli

bir i yapamayacan kendi kendimize de delillendirebiliriz. Allah,

sonunun nasl geleceini önceden bilerek olmasn arzu ettii ekil-

de yaratmtr. Allah kendi zatn; olan, olacak ya da olmayacak

olan, neyin naslken nasl olacan, gayba ilikin bütün srlar en

ince ayrntlarna kadar bilmekle övmekte ve buyurmaktadr ki:

Göklerdeki ve yerdekileri çok iyi bilen rabbin... (sra/155)

O, göklerde ve yerde tek Allah'tr, sizin sakladklarnz da aça
vurduklarnz da çok iyi bilmektedir. (En'am/3)

Gizli olan da açk olan da bilen O dur. (En'am/73)

Allah bilir ki siz onlar anacaksnz. (Bakara/237).

O sizden bir ksm hastalarn bulunacan bilmektedir. (Müzzem-

mil/20)

Allah olmayanlar ve olanlarn nasl olduunu haber vermekte

ve buyurmaktadr ki:

ayet (dünyaya) geri döndürülecek olsalar, yine kendilerine yasak

olan eylere döneceklerdir.. (En'am/28)

Andolsun ayet onlar çkarlsalar, onlarla beraber çkmazlar, avaa

tutumu olsalar onlara yardm etmezler.. (Har/12)

Allah'n 'kesinkes bilmek için', 'bilmek için' ve 'ki bilsin' gibi

ifadeler kullanmas, sadece var ve bilinir olarak görmeyi murad et-

mesindendir. Çünkü bir eyi olmadan önce, yok olduu halde bili-

yor olmas caiz deildir, O, varl var ve mevcud olarak bilir. O,

imkansz olduu halde, ayn anda bir ma'dum (yokluk) bir mevcud
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(varlk), yani hem olmu hem de henüz olmam olduunu bilir.

Ancak henüz olmam olduu için, Allah bir eyin olmu olduunu

bilir demek caiz deildir; o eyin olaca konusunda Allah'n cahil

olmas da caiz deildir. Biz cahil olduumuz ve bilgimiz sonradan

meydana gelmi olduu için bizim hakkmzda böyle bir durum

sözkonusudur. Biz biliriz ki, her insan ölümlüdür, ölmeden önce

onun ölecei konusunda cahil olmadmz halde, bir insan öldü-

ünde her defa biz, kendisine bakp onun düünmediini ve kalbi-

nin hareket etmediini görürüz, onun ölmü olduuna ilikin bilgi

bizde o anda hasl olur ve "onun öldüünü örendik" deriz. Sonra-

dan meydana gelmi olan varlklar (havadis), Allah'n zatnda son-

radan meydana gelmi deildirler. Çünkü biz ölen birinin ölümü-

nün gerçekleecei konusunda büsbütün bilgisiz deiliz. Ayrca biz

gecelerimizin sabahnda gündüzlerin bulunduunu biliriz, sonra da

bunlar olur. Biz gündüzün bizim öncesindeki bilgisizliimize bal
olmakszn meydana geldiini biliriz. Biz hiçbir eyi yaratamad-

mz halde (bütün bunlar biliyorken), gündüz, ölüm ve baka bütün

varlklar yaratan ezelî varlk Allah için bilgisizlik nasl (söz konu-

su) olabilir? Allah'n izni ile siz tam bir güven içinde Mescid-i Ha-

ram'a gireceksiniz (Feth/27), Biz bir beldeyi helak etmek istersek

oradaki mark elebalarna emrederiz (sra/16) ve Biz bir eyin

olmasn istediimizde sadece ona ol deriz, o da oluverir (Nahl/40)

ayetleri bu ekilde anlalmaldr. Bu, sonradan ortaya çkan bir ira-

de sebebi ile Onun zatnda sonradan olumu bir bilgi (beda) olma-d gibi, kendisine ait daha önce bulunmayan bir iradenin devreye

girmesi de deildir. Bu durum ancak, sonuçlar bilmedii halde bir

ey isteyen, sonuçlar konusunda bilgisiz olan birinin eylemi için

geçerli olabilir. Bunlar o olaya yönelik olarak ortaya çkan bir ira-

denin meydana gelmesinden dolay Allah'a ait sonradan edinilmi

bir bilgi ve olmayan bir iradenin ortaya çkmas da deildir.

BEDA ve RADELERN HÂDS OLMASI
Allah, yarataca bir eyi ezelde murad etmi olup, o anda yeni

bir irade ihdas etmi deildir. Çünkü iradeler, irade sahibinin bil-

medii bir kader dorultusunda gerçeklemez. Hayr olsun er ol-
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sun olanlar da olmayanlar da ezelî bir bilgi ile bilen (Allah), -ya-

ratmay murad ettii varla ilikin bilgisi hadis bir bilgi olmad
için- sonradan meydana gelmi bir bilgi ile deil ezelde sahip ol-

duu bilgi ile irade etmitir.

Ehl-i Sünnet olduunu iddia eden bazlar ve ehl-i bid'at, bu

durumu iradenin hadis oluuna yorumlamtr.

Ehl-i Sünnet olduunu iddia edenler kaderi isbat etmek istemi

ve "Allah'n iradesi, ezelî takdirden sonra, takdiri ise iradeden ön-

cedir" demilerdir.

Ehl-i bid'at mensubu bazlar ise 139 iradenin, hadis bir eyin

yaratlmas olduunu, mahluk olmadn; fakat Allah'n varlklar,

bu irade ile yarattn, yine onlar; yaratmann, yaratlan eyden

farkl ve kendisinin bir irade olduunu, Allah'n zati sfatlarndan

olmadn savunmulardr. Halbuki Allah bir eyin, kendi iradesi

dnda, (kendiliinden) meydana gelmesinden, 140 beda (sonradan

bilgi sahibi olmak) ve irade deiimlerinden 141 beri ve münezzeh-

tir. Siz Allah'n izni ile Mescid-i Haram'a gireceksiniz (Fetih/27)

ayetinde, Mescid-i Haram'a gireceklerine ilikin ilahî bir bilgi

dorultusunda Allah onlarn oraya gideceklerini vaad etmitir:

Biz, bir eyin olmasn istersek, ona ol deriz; o da hemen olu-

verir (Nahl/40) ve Biz bir beldeyi helak etmek istediimizde, ora-

nn mark elebalarna emrederiz... (sra/16) ayetleri, Allah bir

eyi yaratmadan önce o eyi yaratma annda yaratmay murad et-

mekte; O, ezelde o eyi daha sonraki bir dönemde yaratmay mu-

rad etmekte; söz konusu vakit geldiinde de o eyi bu vakitte ya-

ratmay murad etmekte ve kendi iradesi ile o eyi yaratld vakit-

te yaratmakta anlamnadr.

Varlklar yaratmadan önce de yaratt anda da irade sahibi ol-

buradan ehl-i bid'atten bazlar ifadesi ile Mutezile'yi özellikle de kendi-

si ile çada olan büyük Mutezilî kelamc Ebu Huzeyl el-Allaf j kasdetmektedir.

Makalatu'l-slamiyyin, c. 2/48'de ztmredilmi olduu gibi el-Allaf unlar söyle-

mektedir: "rade hiç yoktan yaratma anlamnda Allah'n bir eyi yaratmasdr, bu

da o eye yönelik iradesi ve ona ol demesidir".

4*° Bu pararaf Mutezile'ye cevap niteliindedir.

141 Bu pararaf Rafzîlere cevap niteliindedir.
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duu için Allah'n iradesi devamldr. Bir eyi(n olmasn) istedii-

gelmeden önce de yaratt eye yönelik bir iradeye sahipti. radesi

gerei onu, o zaman yaratm; o vakit de o eye yönelik bir iradeye

sahip olduu halde, sadace vakti irade etmitir. Arablar karlkl
konumalarda bunu yaparlar; biri dierine, "Sana ne zaman gelme-

mi istiyorsun?" diye sorduunda dieri, "Yarn" diye cevap verir.

Zahirde, gelmek istedii zaman sormakla birlikte aslnda; gelme

zamann deil, bizzat gelmeyi kastetmektedir; buna karlk muha-

tab da gelecei zamana vurgu yaparak cevap vermektedir. ayet
"Sana ne zaman gelmemi istiyorsun?" diye sorduunda, sorunun

zahirine göre cevap vermi olsayd, "Ne zaman sana gelmemi isti-

yorsun?" demesi, muhatabnn da "Yarn bana gelmeni istediim

saat (udur)" diye geli vaktini söyleyerek ona cevap vermesi gere-

kirdi. Zahirî anlamda o, gelme zamann kasdetmekle birlikte, sade-

ce irade zamann sormakta, muhatab ise sorunun zahirine itibar et*

meyip içeriini dikkate alarak cevap vermektedir.

Ayn ekilde Allah da, bir eyin var olma zamann murad ede-

rek, bu irade dorultusunda bir ayet vahyettiinde, zahirî anlamda,

Bîr beldeyi helak etmek istediimizde...; (yani daha önce murad et-

mi olduumuz vakit geldiinde o beldeyi helak ederiz) buyurmu-
tur. "stediimizde..." ifadesi ise, onlar helak etmek istediimiz va-

kit geldiinde anlamnadr; beda dorultsunda baka bir irade anla-

mna deildir. Allah, helak etmeyi murad ettii kendi katnda ma-

lum vakit geldiinde gerçekletirmek üzere ezelde o eyi yaratmay

murad etmitir. Beldeleri de helak edildikleri vakit geldiinde helak

etmek üzere, helak etmeyi ezelde murad etmitir. Allah beldeleri

helak ettii zaman, onlar helak etmeyi diledii, helak anndan ön-

ce, ezelî bir irade ile helak etmi, yine ezelî bir irade ile helak ede-

cei vakte kadar helak edilmelerini ertelemeyi murad etmitir.

SEM' ve BASAR
Ayn ekilde, üphesiz biz sizinle beraberiz, her eyi iitmekte-

yiz (uara/15) ayetindeki, bizatihi iitme olgusu yaratma anlamna

deildir. Konutuu esnada, mütekellimden gelenleri iitebilmesi
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için herhangi bir külfet yoktur. Biz sizinle beraberiz, her eyi iit-

mekteyiz (uara/15) ve Allah yaptklarnz görecektir ((Tevbe/94)

gibi ayetler, görülür ve iitilir varlklar, benim onlar iitme ve gör-

me ile idrakimden gizli deildir anlamna gelirler. Görme ve iit-

me, Allah'n zatnda sonradan meydana gelen bir deiim sonucu

gerçeklemez. Allah böyle bir durumdan beri ve münezzehtir. Yap-

tklarnz Allah da Rasulü de görecektir (Tevbe/105) ayeti de bu

ekilde anlalmaldr. Bunun için, daha sonra kendi zatnda, göz

ve görme yetisi yaratmas gerekmez. Allah bundan münezzehtir.

Bazlar bunun Allah'n zatnda sonradan yaratt görme ve

iitme yetisi ile gerçekletiini 142 iddia etmektedirler. Bu mezhep-

ler, kullar tarafndan akledilen varlklarn, söylenenleri dinledikleri

esnada Allah tarafndan söylenende yaratlan bir illet sayesinde

iittiklerini; çünkü, iittikleri esnada kulaklarda, iitilen eyden do-

lay bir idrakin meydana geldiini ve bu idrak sayesinde de iitme-

nin gerçekletiini iddia etmektelerdir. Onlar, görmenin de bu e-

kilde sonradan meydana geldiini savunmaktadrlar.

Ebu Abdullah (Muhasibi) unlar söylemitir: Bu bir hatadr.

Çünkü Allah görecektir... ve üphesiz biz sizinle beraberiz ve söy-

lediklerinizi iitmekteyiz ayetlerindeki "görecektir" ve "iitmekte-

yiz" gibi ifadeler, görülen ve iitilen nesneler, bizim görerek ve ii-

terek bilmemize gizli deildir anlamndadr. Allah'n bu ekilde

görmesi ve iitmesi O'nun zatnda sonradan meydana gelen bir ta-

km deiikliklerden kaynaklanmamaktadr. itilen eyin meyda-

na gelmesi ile birlikte iitme, görülen eyin meydana gelmesi ile

de görme sonradan meydana gelir demek, Allah'a kar söylemedi-

i bir ey iddia etmek anlamna gelir. Kullara düen, Allah'n buy-

ruuna uygun olarak O'nun alim, iiten ve gören olduuna, ayn

zamanda da asla olmam olan bir eyi murad etmediine inan-

maktr. Ki bilsin ifadesi, 'ki bilinir duruma gelsin' anlammadr. Yi-

ne ki görsün ve ki iitsin ifadeleri de böyledir. Allah'n, sonradan

meydana gelmi (hadis) bir bilgi, görme ve iitme olmakszn bir

varl bilmesi, görmesi ve iitmesi son derece normaldir. Bütün

142 Allah'n zati sfatlarnn hadis olduunu savunan iki mezhep Rafzîler ve Müeb-

bihedir. Makalatt'l-slamiyyin, c. 2/160.
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bunlar O'nun zatnda sonradan meydana gelmi olan bir deiiklik

anlamna gelmez. Allah zatnda, ilim ve iradesinde sonradan mey-

dana gelen olaylardan, bedalardan beri ve münezzehtir.

YÜCELK (EL-ULÜVV)

O kullar üzerinde her tür tasarrufa sahiptir (En'am/18); Rah-

man ara istiva etmitir (Taha/5); Gökte olann (Allah'n) sizi yere

batrmayocandan emin misiniz? (Mülk/15); O'na ancak güzel

sözler yükselir (Fatr/10); Gökten yere ii düzenleyip yönetir, sonra

o (bütün hu iler) sizin hesabhzla hin yl tutan bir günde O'na ç-

kar/yükselir (Secde/5); Melekler ve Ruh O'na çkarlar/yükselirler

(Mearic/4) ayetleri ve yine isa'ya hitaben söyledii, Ey Isa! Seni

vefat ettireceim ve nezdime yükselteceim (Al-i mran/55) ve Bi-

lakis Allah o'nu nezdine yükseltmitir (Nisa/158); Rabbin katnda-

ki melekler sürekli O'nu tebih ederler (Fussilet/38) ayetleri de

böyledir.

Baka ilahlarn O'nun bulunduu yere ulaamayacaklarn be-

lirterek, De ki: "Eer söyledikleri gibi Allah ile birlikte baka

ilahlar da bulunsayd, o takdirde bu ilahlar arn sahibi olan Al-

lah'a ulamak için çareler arayacaklard" (sra/42); Yüce Rabbi-

nin ismini tebih et (Aa/1) buyurmaktadr. Allah (c), bu gibi ayet-

leri asla neshedecek deildir. Ayeti okuduunda, neshedildiini ya

da zahirî anlama aykr olduunu düünebilirsin. Ancak bunun bir

nesih olmadn ve bu ayetlerin dierleri ile çelimedii ve duru-

mun, Gökte de ilah yerde de ilah O'dur (Zuhruf/84); Biz ona ah
damarndan daha yaknz (Kaf/16); O'dur göklerde ve yerde Allah.

Sizin srrnz/gizlinizi ve cehrinizi/açnz bilir (En'am/3); Üç ki-

inin ftsldat bir yerde dördüncüsü mutlaka O'dur (Mücade-

le/7) ayetlerindeki durumla ayn olduu gerçeini bilmen gerekir.

Ne bu ayetler ne de Allah'n yücelii ile ilgili dier ayetler bir ba-

ka ayetin nasihi deildirler, bu ayetlerde her hangi bir çeliki de

yoktur. Ama ayetlerden bir ksm dier bir ksmndan farkl bir ta-

km anlamlara sahiptirler.

Bu ayetler doru anlald takdirde Allah'n, varlklarn en

aasnda, onlarn yerlerini deitirmeleri sebebi ile yer deiti-
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ren, üstünlükleri orannda büyük ve yüce, yok olmalar sebebi ile

de yok olan bir varlk murad etmedii görülecektir. Zaten Allah bu

gibi nitelemelerden beri ve münezzehtir.

Dalalet ehlinden bazlar Allah'n ar üzerinde olduunu iddia

ettikleri gibi zat ile her mekanda var olduunu da savunmulardr

ki onlara göre bu (iki iddia aras)nda fark yoktur. 143 Daha sonra

onlar dilleri ile inkar ettikleri eyin kendileri aleyhine sabit oldu-

unu anladlar ve inkara yöneldiler çünkü, anlam itibariyle bir eyi

kabul edip sonra dil ile inkar eden hiç kimseye dili ile inkarn, her

hangi bir faydas olmaz. Böyleleri -anlam kendilerini zorlad

için- inkar, inanç haline getirirler. Nitekim Hristiyanlar, üç tanr-

ya ibadet etmenin, tevhid ile ayn ey olduunu ve teslisin irk ol-

madn iddia etmilerdir. irki sözle inkar etmeleri, kendilerine

herhangi bir fayda salamam ve gerçekte onlar irki inanç haline

getirmilerdir. Dalalet ehli de gerçekte kafir olduklar halde, küfre

dütüklerini kabul etmekten kaçnmlardr.

Ayn ekilde bid' atçlar da sözleri ile bid'atç olduklarn inkar

eder ve kabule yanamazlar. Halbuki bu görüleri ile onlar, Al-

lah'n dinine kar gelmektedirler. nkarlarnn ne anlama geldiini

anladktan sonra onlar da, bu ayeti 144 delil göstererek Allah'n her

yerde olduunu savunmulardr. Daha sonra bu iddiann ne anlama

geldiini farkedip "O bir eyin bünyesindeki herhangi bir ey gibi

deildir" diyerek içine dütükleri çelikiden kurtulmaya çaltlar.

Çünkü her ne kadar onlar inkar etseler de, bir eyin bünyesindeki

baka bir ey o eyin kendisi gibidir.

"Bana bütün bunlarn ne anlama geldiini açkla!" dedim. öy-

le devam etti: Allah bilir... Allah görecektir... Ben sizinle berabe-

rim, her eyi iitmekteyim... gibi ayetler

143 Bu paragrafta Muhasibi, Allah'n bütün sfatlardan münezzeh olduunu savunan

Cehm b. Safvan <H- 130) taraftarlarna, Cehmiye'ye gönderme yapmaktadr. On-

lar, Allah'n ar üzerinde deil her yerde bulunduunu savunmaktaydlar. Tarihu'l-

slam, c. 5/65. Hicri dördüncü asrda durum karmak bir hal alm ve aralarnda

tanm farkllklar bulunmasna karn müteahhirin E'ariler, Mutezile ve Sufîler

bu görüü savunmulardr.

144 Söz konusu ayet, "Üç kii fsldarken dördüncüsü Allah'tr" (Mücadele/7) ayetidir.
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ce; yeni bir bilgi, görme ve iitme yetisi yaratmakszn biz onu var

olarak biliriz, iitilir bir varlk olarak iitir ve görülür bir varlk

olarak görürüz. Bir eyi istersek... ayeti ise o varln yaratlma za-

man gelince anlamnadr.

Ara istiva etti (Taha/5); Allah kullar üzerinde her tür tasar-

rufa sahiptir (Mülk/16); O takdirde (hu ilahlar) arn sahibi olan

Allah'a ulamak için... (sra/42); Sözler O'na yükselir (Fatr/10);

Bir gün bütün bunlar O'nun katna yükselir (Secde/5) ayetleri ve

benzer ayetler O'nun ar üzerinde olduunu, varlklarn bünyesin-

de gizli olmaktan beri ve münezzeh olduunu; varlklara ait hiç

bir srrn O'na gizli olmadn kesinkes ortaya koymaktadr. Çün-

kü bu ayetlerde Allah açkça kendi zatnn kullar(dan ayr) ve on-

larn üzerinde olduunu belirtmitir. Çünkü Allah, Semadakinin

(yani arn üzerinde olan Allah'n) sizi yere geçilmeyeceinden

emin misiniz? (Mülk/16) buyurmaktadr. Ar semann üzerindedir.

Çünkü, semann üzerindeki bir ey üzerinde olan, semann da

üzerindedir. Nitekim Allah, Yeryüzünde dolan (Tevbe/3) buyura-

rak, yer üzerinde yürümeyi murad etmi, yerin içine girmeyi mu-

rad etmemitir. Sizi hurma dallarna asacam (Taha/71) (yani,

hurma dallarnn içine deil üzerine asacam) ve Semadakinden

emin misiniz? (Mülk/16) buyurmutur. Daha sonra Sizi yere geçir-

meyeceinden... (Mülk/16) diye açklam, "semadaki" ifadesin-

den sonra yere geçirme ile söze balayarak bu ifade ile Allah'n

kasdedildiine açklk getirmi ve "semadaki" ifadesinin baka bir

anlam çartrmasn engellemitir. Ancak Allah, sema üzerinde-

ki ar üzerindedir. Cenab- Hak, Allah gökten yere kadar her ii

düzenleyip idare eder. Sonra bütün bu iler birgün O'nun nezdine

çkar (Secde/5) ve Melekler ve Ruh O'na çkarlar (Mearic/4) bu-

yurmu ve bu ayetlerle bütün bu ilerin ve meleklerin onun huzu-

runa çktklarn belirtmitir. Ayrca yükselmeyi, O'na yükselme

olarak, "irtifa" ile niteleyip Güzel söz O'na yükselir (Fatr/10) bu-

yurmutur.

Allah, Sonra O'na yükselir (Secde/5) ve Miktar .... olan bir

günde (Secde/10) buyurarak yükseli miktarn belirtmi ve "O'na"

ifadesine açklk getirmitir. Bu, senin "Bir gün veya gece falann
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huzuruna çktm" demen gibidir. Senin söz konusu ahsm huzuru-

na çkman bir günlük bir olaydr. ayet ara çkarlarsa, her ne ka-

dar O'nu göremeseler ve yücelikte O'na denk olmasalar da Allah'a

yükselmi olurlar. Onlar yerden yükselmi ve emri, ar üzerindeki

Allah'a ait en yüce makama çkarm olurlar.

Allah, Her güzel söz O'na çkar (Fatr/10) buyurmutur.

Meleklerin kelam, insanlarnkinden daha çok ve temizdir. Bu

nedenle ayet, her güzel söz oraya iner dememitir.

Cenab- Hak, sa hakknda Allah o'nu Kendine ref ettilyükseltti

(Nisa/158) buyurmaktadr. Belki yollara, göklerin yollarna erii-

rim de Musa'nn tanrsn görürüm (afir/36-37) dedikten sonra

Firavun, Musa'nn bana söylediine göre O semadadr: üugrmu

ben onun yalanc olduunu sanyorum (Gafir/36-37) demi, Mu-

sa'nn yalanc olduunu zannetmesine ramen onun sözlerine da-

yanarak Allah' görmek istemitir. Musa, Allah'n zat ile her y.rde

olduunu haber vermi olsayd; yerde, evinde veya kendi vücu-

dunda aramas gerekir ve yüksek bir bina yapma külfetine kutUm-

mazd.

Mezhepler arasnda tartlan dier ayetler okunursa, Allah'n

zat ile bütün varlklarda olduunu anlatmak istemedii açkça an-

lalacaktr. Çünkü ar üzerinde olduunu haber verdii ayetlerde

olduu gibi, kesin ifadeler kullanmam, aksine yoruma açk ifade-

ler kullanmtr. Hak Teala, Yerlerde ve göklerde olanlar Allah'n

bildiini görmez misin? (Mücadele/7) buyurmu ve nerede olurlar-

sa olsunlar her fsldaann yannda olduunu haber verdikten son-

ra, üphesiz Allah her eyi bilir (Mücadele/7) ifadesiyle sona er-

dirmi, yani ilim ile balayp ilim ile son noktay koymutur. Bu

ekilde ister tek tek, ister bir arada nerde olurlarsa olsunlar, onlarn

ve fsldamalarnn Allah'a gizli olmadn haber vermitir

Aalarn aas bir yerde, bir grup insan bir araya gelse, en

yukardan Allah kendilerini görür ve söylediklerini iitir ve Ben si-

zinle her zaman beraberim, sizi görüyor ve nelerfsldadnz bi-

liyorum. En yüce sfatlar Allah'a mahsus olup O yaratt varlkla-

ra benzemekten münezzehtir buyurur

bn-i Mes'ud un bu paralelde bir rivayeti vardr. Bu rivayete
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göre, üç kii Kabe civarnda bir araya gelmilerdi. Biri dierine

"Allah söylediklerimizi iitir mi, ne dersin?" diye sorar, içlerinden

biri "Sesli konutuumuzda iittiine göre fslt halinde konutu-

umuzu da iitir" der. Bunun üzerine Allah, Siz ne kulaklarnzn,

ne gözlerinizin, ne de derilerinizin kendi aleyhinize ahitlik etme-

sinden saknmyordunuz (Fussilet/22) ayetini nazil buyurmu-

tur. 145 Sadece zahiri anlamndan hareket ederek ite biz bunu savu-

nuyoruz diyecek olurlarsa, zahirî anlama göre kendi iddialarn ter-

ketmi olurlar. Çünkü iki veya üç, daha fazla veya daha az, bunla-

rn hepsi Allah nazarnda bir kii gibidir; Allah onlarla beraberdir,

içlerinde deildir. Bir eyle beraber olan bir eyin cismi, o eyden

ayr ve her biri dierinden farkldr. te bu, onlarn kendi iddiala-

rn terketmeleri anlamna gelir. Çünkü, onlara göre bünyesine Al-

lah'n girmemi olduu hiç bir ey yoktur. Allah onlarla beraber

olduunu söyledii, ve fakat içlerinde olduunu söylemedii için

ayetin zahirine göre bu iddialarn terketmeleri gerekir. Allah, Biz

ona ahdamarmdan daha yaknz (Kaf/16) buyurmutur. Bu ifade

ile neyi murad ettiini açklamak için ayetin ba tarafnda, önce;

üphesiz insan biz yarattk ve nefsinin kendisine fsldadklarn

biliriz (Kaf/16); sonra da Biz ona ah damarndan daha yaknz

(Kaf/16) buyurmutur. Bu ayete göre Allah, ilmi sayesinde kalbe

bitiik olan ahdamara nüfuz eder. Ayetin zahirî anlamndan hare-

ketle, bu söylediklerimizi kabul etmeseler bile, bir eye yakn ol-

mann, o eyin bünyesinde olmakla ayn ey olmadn kabul ede-

ceklerdir. Olabilecek en büyük yaknlk, bir eyden hiç ayrlma-

maktr. Allah ne, "Ben sizin içinizdeyim", ne "ahdamarnzda-

ym", ne de "içinizde ahdamarnzdan daha yaknm" dememitir.

Çünkü ayet ahdamarnda olsayd bile, bize en yakn olan bizzat

ahdamar olurdu. Çünkü ahdamarndaki bir ey ahdamarnn ih-

145 bn-i Kesir, c. 4/96-97. Abdullah'tan rivayetle unlar söylemektedir: Ben

Kabe'nin örtüsü ile gizlenmitim, üç kii geldiler. Biri Kurey, dier ikisi de Sakif

kabilesinden onun eniteleri idi; onlar iman (koca göbekli) ve anlay kl insan-

lard, kendi aralarnda daha önce hiç duymadm bir takm sözler konutular iç-

lerinden biri: "Ne dersiniz? Allah bu söylediklerimizi iitir mi?*' diye sordu. Die-

ri: 'Eer sesimizi yükseltirsek iitir, yükseltmezsek iitmez" diye cevap verdi: bir

dieri ise: 'Eer bir ksmn iitirse hepsini iitir' dedi.
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tiva ettii ey olur ve onu ihtiva eden dier bir ey de, onun dn-
da olurdu. Örnein, çiftlik içindeki bir evin duvar çiftlie, evde

oturan bir ahstan daha yakndr. Ayn ekilde; ahdamarna göre,

damarn son ksm, kalbimize daha yakndr. Damardaki bir eyin

kalbimize, damara göre daha yakn olmas imkanszdr. Ancak;

ahdamarnn içinde olmaz ya da ahdamarnn dnda, bir ksm
içinde veya bir ksm dnda olduu takdirde cisme daha yakn

olabilir ki bu da, bir ksmlara ayrmadr (teb'iz). Onlarn iddialar-

nn aksine ayetin zahiri, O'nun bütünü ile ahdamarnda bulundu-

una delil olamaz, olsa olsa ya bütünü ile veya ksmen ahdamar-

nn dnda olduunu gösterir. O gökte de ilah, yerde de ilahtr

(Zuhruf/84) ayeti de böyledir. Allah bu ayette, Yoksa göktekinin si-

zi yere geçil meyeceinden emin misiniz? (Mülk/ 16) ayetinde oldu-

u gibi, sadece semay zikrederek cümleyi bitirmemi, hem sema

(gökyüzü) hem de yeryüzü ehlinin ilah olduunu belirtmitir.

Arab dili bu tür bir kullanma elverilidir; öyle ki: Topluluktan

biri, "Horasan'da kim var?" diye sorduunda kendisine, -o sadece

bir yerde olduu halde- "bn-i Tahir" 146 denilir. Belh, Semerkant

veya Horasan'n her (hangi bir) kentinde emir olduu için bn-i Ta-

hir'in Horasan'da emir olduunu söylemek caizdir. Aslnda bulundu-

u yer itibar ile bn-i Tahir; evinin arka taraf bile deildir ve ifade-

nin lafz ve varlk anlam dikkate alndnda, bulunduu beldede

emir olduunu söylemek caiz olmaz. Çünkü o, evinin bir yerinde

veya bulunduu yerde; ancak oturduu yerde bulunmaktadr ve o,

ne yurdunda (dar) ne de bütünü ile evinde (beyt) validir. Sadece evin

bîr yerinde bulunmaktadr. Varlk anlam bu olduuna göre tedbir ve

idare ettii varlklardan hiç biri kendisine gizli olmayan, her eyden

yüce olan Allah için nasldr? Allah yer ve gök ehlinin ilahdr; ne

yerde ne de gökte O'ndan baka ilah yoktur. Yerdeki ilah da gökteki

ilah da O'dur ve her ikisini de çekip çevirmekte, ama yerde de gökte

de deildir. O her eyin, arn da üzerindedir ve ebedîdir.

146 bn-i Tahir (H. 186-230). Abdullah b. Tahir b. el-Hüseyn: dou vilayetleri (Me-

rik) valisidir; H. 214 ylnda Horasan'a, H. 221 ylnda Msr'a, daha sonra da yeni-

den Horasan'a vali olmutur; cesur, soylu ve air bir kiilie sahipti. Vefayatu'l-

A'yan, c. 2/271; elJber. c. 1/406; el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 10/302.
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HAEVYE ve HABERLERN NESH
Haberlerde nesh konusuna gelince: Baz Rafizîler, Allah'n

geçmi ve gelecee ilikin ilahî haberleri neshettiini söylemiler-

dir. Kasten deil ama gaflet ve dalgnlk sonucu Ehl-i Sünnet'ten

bazlar da Allah'n geçmi ve gelecee ilikin ilahî haberleri nes-

hettiini savunmulardr.

el-Kelbî 147 unlar söylemektedir:

Cenab- Hak, Siz ve Allah'n dnda tapndnz eyler cehen-

nem yaktsnz (Enbiya/98) ayetini, Tarafmzdan kendilerine gü-

zel akbet takdir edilmi olanlara gelince... (Enbiya/101) ayeti ile

neshetmitir. ayet neshedilmi ise bu ayet u anlama gelir: Allah,

Üzeyr'e, meleklere ve Mesih'e azab etmeyi murad etmi ve Siz ve

Allah dnda ibadet ettikleriniz cehennem yaktsnz (Enbiya/98)

buyurarak onlar üzerine azab vacib klm, sonra da neshetmi

olur. Ayn ekilde Allah (c), gece namazn önce emretmi, sonra

neshetmitir. Yine, Peygamber (s.a) ile gizli bir ey konumadan

önce, sadaka verilmesini önce emretmi, sonra neshetmitir. Yine,

Beyt-i Makdis'e yönelip namaz klmay önce emretmi, sonra nes-

hetmitir ki ben; Üzeyr, melekler ve Mesih gibi kendi dostlarna

azab murad etmi olmasn düünmekten Allah'a snrm. lahla-

rn azaba düçar olacana ilikin ayet nazil olmadan önce onlarn,

Allah dostlar olduklarna ilikin bir takm haberler vahyedilmiti.

Bu ayetle, dostluklar daha önce bildirilmi olanlara deil, onlar

dnda Allah'tan bakasna ibadet edenlere azab etmeyi murad et-

mitir. çerik itibariyle bu ayet amm deil hasstr. Allah, Dorusu

insanlar kötülük ettikleri halde Rabbin onlar için mafiret sahibi-

dir (Ra'd/6) buyurmaktadr. Bu ayette tevbe etmemeleri sebebi ile

kafirleri balamay murad etmemitir. Çünkü; ayet tevbe etmez-

147 el-Kelbî Muhammed b. es-Saib (H. 147). Künyesi Ebu'n-Nadr olup tefsir, ensab

(Arab kabileleri ve kökenleri) ve mitolojisi konusunda geni bilgi sahibi idi; an
ia'dan (gulat) ve Abdullah b. Sebe taraftarlarndan olduu söylenmitir. Hadis ri-

vayeti açsndan zayf bir ravi olarak kabul edilmektedir; burada Muhâsibî onun

Ehl-i Sünnet'ten olduunu kabul etmektedir. bn-i shak ve es-Sevrî önceleri riva-

yetlerini kabul etmi daha sonra ise kabul etmemilerdir. Kendisinden en çok riva-

yette bulunan ise bn-i Hiam'dr. Tabakam bn-i Sa'd, c. 6/249; Vefayatu'l-A'yan,

c. 3/436; Nuru'l-Kabas, s. 256; el-Mizan. c. 3/556.

319



lerse, kafirleri asla balamayacan ifade eden baka ilahî ha-

berler varittir.

Kelbî ve taraftarlar, Melekler de Rablerini hamd ile tebih

ederler ve yerdekiler için mafiret dilerler (ura/5) ayetinin, O
halde tevbe eden ve senin yolunda gidenleri bala (Gafir/7) ayeti

tarafndan neshedildiini söylemilerdir.

Eer onlarn tezleri doru olsayd, Yerdekiler için de mafiret

diliyorlar (ura/5) ifadesinin, haber olmas ve tevbe etmi olsun

veya olmasn yerdekilerin hepsi için mafiret dilemi, sonra bu ha-

berden rücu ederek onlarn, tevbe edenler için mafiret diledikleri-

ni bildirmi olmas gerekirdi. Halbuki durum böyle deildir; Allah

zahirde amm, gerçekte hass içerikli bir haber vermitir. Bu durum-

da Allah, onlarn, bütün yeryüzü ehlinin balanmas için mafi-

ret dilediklerini murad etmemi ve bu ifadeden rücu ederek baka-

lar için deil sadece tevbe edenlerin balanmalar için dua ettik-

lerini, tevbe etmeyenler için asla balanma dilemediklerini haber

vermitir. Bu ikinci haberde tevbe edenler dnda hiç kimse yer

almamtr, ne var ki; ilk haberin zahiri genel anlam (amm) içer-

mektedir.

Allah, Yeryüzündekiler için (ura/5) ayeti ile, "tevbe edenleri"

murad etmi, sonra da ikinci bir haberle (yani Mümin/7 ayetiyle)

kimi murad ettiine açklk getirmitir. Çünkü Allah daha önce as-

la balanmayacaklarn haber verdii için meleklerin kafirlerin

balanmasn istemelerine ilikin haberi neshetmi olmas caiz

deildir. Aksi takdirde önce onlarn balanmas için dua ettikleri-

ni haber vermi, sonra balanmalar için dua etmelerini nehyet-

mek sureti ile bu haberi neshetmi olur ve bu nedenle de melekler,

daha sonra herkes için dua etmekten nehyedilerek yalnzca mü-

minlerin balanmas için dua etmekle emronulmu olurlard.

Çünkü Cenab- Hak melekler için, Allah'n rzasna kavumu
olanlardan bakasna efaat etmezler (Enbiya/28) buyurmutur.

Onlar nehyolunduklan bir taleple Allah'n huzuruna gelerek, Al-

lah'n rzasna muhalif bir i yapmaz ve daha önce asla balan-

mayacaklar hükme baland halde kafirlerin de müminlerle bir-

likte baskamalar için dua etmezler. Allah daha önce meleklerin,
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efaat dilemelerinden raz olmad kullar için efaat taleb etme-

mütür.

Biri kalkp "brahim babas için, nehyedilinceye kadar da Hz.

Peygamber (s.a) amcas için mafiret dilemilerdir" diyerek bu

söylediklerimize kar çkacak olursa, Allah tarafndan böyle yap-

maktan nehyolununcaya kadar sadece Muhammed (s.a) böyle bir

eyle imtihan edilmitir. Allah ona müriklerin balanmas için

dua etmesini emredip sonra da bu emrini neshetmi deildir. Me-

leklerin ise emrolunmadklar bir ey yapmalar caiz deildir. Çün-

kü Hak Teala onlar hakknda, Allah'n rzasna kavumu olanlar-

dan bakasna efeat etmezler (Enbiya/28) buyurmaktadr.

Emir, nehiy ve hadleri kapsayan ilahî hükümler ve dünya ile il-

gili er'î cezalar dnda nasih ve mensuh caiz deildir. Bu konu-

lardaki neshin de beda, bir eyi sonradan örenme, bir haberi nes-

hetmek sureti ile dorudan rücu veya önce yalanla balayp sonra

doruya rücu ile ilgisi yoktur. Allah bu tür kusurlardan beri ve mü-

nezzehtir.

Fakat Allah, bir süre yerine getirilmek ve bu sürenin bitiminde

terkedilmek üzere bir ey emretmi ya da bir hüküm vermi, nes-

hetmeyi murad ettii zamana kadar ilk emr ya da hüküm ile, nes-

hettikten sonra ise vaz'edecei yeni emr ya da hüküm ile amel

edilmesini ezelde murad etmitir. Nesh emirde deil, emrolunan

ve hükmolunan konuda gerçeklemektedir. Allah, hem nasihi hem

de mensuhu ezelde hükme balam olup ikinci hükümde beda se-

bebi ile bir deiiklik söz konusu deildir. Bu, Allah'n kendi emri-

ni neshetmesi anlamna da gelmez ama emre konu olan bir eyin,

emre konu olan baka bir ey ile neshi söz konusudur. Her ikisinde

de söz konusu olan emre konu olan bir eyin emre konu olan ba-

ka bir ey ile deitirilmesidir. Her iki ayet de Allah'n kelam

olup, Allah doruya, gerçee, hikmete ve her iki emir için geçerli

olan sürede Allah'n emrine teslim olmalar gerektii sonucunu ç-

karan kullarn çkarlarna uygun olmad için, ilk emrinden rücu

etmi deildir. brahim (a.s), Allah'n emrine teslim olmak amacy-

la olunu boazlamaya yeltenir, yan üstü yatrr ve bça boynuna
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koyar. shak (a.s), Allah'n rzasna kavumak umudu ile ilahî emre

boyun eer. Sonra brahim, onun yerine bir koç alr. Bunlarn her

ikisini de Allah murad etmitir. ki farkl zaman için her iki emir

de geçerlidir. Allah (c), shak'n yere yatrlarak bçakla kurban

edilmeye niyet edilmesini, onlarn de bu emre teslim olmalarn

murad etmitir. ayet Allah (c), çocuun kurban edilmesini murad

etmi olsayd brahim (a.s), onu mutlaka yerine getirirdi. Çünkü

eer Allah bir ey emrederse o mutlaka yerine getirilir ve kesin

olarak onu boazladn haber verirdi. Çünkü o, daha sonra olma-

yacak olan bir eyin olduunu haber vermez. Bir eyin olacan

haber verirse o mutlaka olur; aksine bir haber caiz deildir.

Nitekim Allah, slâm güçlenip müslümanlar Medine'ye hicret

edinceye kadar müriklerden yüz çevirmelerini murad ederek Mu-

hammed'e ve müminlere, müriklerden uzak durmalarn, onlarla

savamamalarn, onlardan gelecek ikencelere kar sabrl olma-

larn emretmitir. Müslümanlar hicret edip güçlenince, bu kez on-

larla savamalarn emretmitir ve her iki emir de ezelde Allah ta-

rafndan murad edilmitir.

Müslümanlar, bir süre bu iki emirden biri ile yükümlü tutmu,

daha sonra da bunun yerine baka bir emir ikame ederek birincisi-

nin terkedilmesini emretmitir. Ayn ekilde müslümanlarn önce

Mescid-i Aksa'ya daha sonra da Mescid-i Haram'a yönelerek na-

maz klmalarn emretmitir ve er'î hükümlerde bu duruma sklk-

la rastlanmaktadr. Allah farkl iki zaman için, birinin yerine dieri

geçmek üzere bu iki hükümden birincisini iptal etmitir ve bu iki

hükümden her biri Allah'n iradesidir.

Her hangi bir beda ve bilgisizlik söz konusu olmakszn bu iki

emirden birini, bir süreye kadar geçerli olmak üzere emretmeyi

murad etmi, bu süre dolduktan sonra da birincisine karlk die-

rini emrederek, birinci emrin terkini murad etmitir.

Allah'n baka bir hükümle neshederek, ikincisini birincisi yeri-

ne ikame ettii bütün hükümler böyledir. Daha önceki bir irade ge-

rei, önce bir eyle emrolunup sonra bundan nehyedilerek baka

bir eyle emrolunmalar insanlar arasnda da vakidir. Nitekim kii

çocuuna tarlada çalmasn emreder, onun, ekim zaman tarlada
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çalmasn arzu etmektedir. Daha sonra vazgeçer ve evinde, kendi

hizmetinde çalmaya sevkeder ki; bu her iki arzunun öncesinde,

kendisine ait bir irade bulunmaktadr. Veya kii, oluna kendisi ile

beraber köye çkmasn emreder. Köye vardnda, ailesine dön-

mesini ve onlarn hizmetine komasn emretmeyi arzu ettii halde

köyünde kendi hizmetini görmesini istemekle yetinir. Veya (belki)

onu köyüne veya kentine döndürmek ve kendisi için bina yapm-
na veya kazanç salayabilecei herhangi bir ie veya bunun dn-
da baka bir ie göndermek istemektedir. Hatta belki de ona, öle-

ye veya ay bana ya da sonuna kadar, unu braktktan sonra da

unu yap, demi olabilir. ki ii birlikte ve iki farkl zaman için ön-

ceden emretmi durumdadr. Ayn ekilde, sözkonusu zaman sona

erdikten sonra, baka bir i emretmeyi arzu etmekle birlikte, bir

süre için bu iki iten yalnzca birini emreder. Sonuçta dieri birin-

cisine karlktr. Söz konusu vakit gelinceye kadar önce biri ile

balar, herhangi bir beda, bilgisizlik ve yalan sözkonusu olmaks-

zn, belirtilen zaman geldiinde birincisinin terkedilmesini ve kar-

lnda dierinin yaplmasn emreder. Sradan biri için geçerli

olan bütün bunlar, bütünü ile ilerin akbetini bilen bir ve kahhar

Allah için nasl imkansz olabilir ki? O'na asla beda arz olmaz,

sonradan meydana gelen olaylar O'nun iradesini etkilemez ve

O'nun takdir ettii sonuçlar fazla ya da eksik gerçeklemez.

KUR'ÂN'IN MAHLUK OLDUU DDASI
Dalalet ehlinden bazlar Allah'n haber ve övgülerinde neshin

caiz olmayp sadece hükümler için söz Jconusu olduu noktasnda

bizimle ayn kanaati paylamaktadrlar. 148 Daha sonra bilgisizlik

edip 'Allah'n kelam mahluktur' diyerek bu iddialarn güçlendir-

mek istemiler, emir ve nehiylerinde kendi sözünü yine kendi sözü

ile neshettii için Allah'n kelam mahluktur demilerdir. Kur'ân'n

mahluk oluu konusunda onlarn ileri sürdüü delillerinden biri,

Kur'ân'n bir ksmnn bir ksm tarafndan neshedilmesidir.

148 Lisanu'l-Arab. c. 9/408. Camealu ale'l-Kmri bir hususta birini destekledi, onunla

ayn görüü savundu.
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Onlarn iddiasna göre, Kur'ân mahluk olmasayd, nesh ve de-

iiklik caiz olmazd.

Onlar, manay bilmemekte ve gerçee hakszlk etmektedirler.

Çünkü, Allah (c), kendi sözü ile kendi sözünü neshetmez, ancak

emrolunan bir hususu emrolunan baka bir husus ile nesheder ve

her ikisi de kendi kelam olduu halde yerine dieri geçmek üzere

bunlardan birincisini ibtal eder. lk ifadeyi yine kendi ifadesi olan

ikinci bir ifade ile ancak yalanclar ve sözünden dönenler neshe-

derler. Her ikisi de kendi kelam, her ikisi de doru ve gerçek ol-

duuna göre O, insanlar bir emirle yükümlü tutmu, sonra bu yü-

kümlülüü baka bir emir ile deitirmi ve onlar bu ikincisini ye-

rine getirmekle yükümlü tutmutur. Her ikisi de Allah kelam olup

her ikisi de farkl iki zaman için geçerli yükümlülüklerdir. Allah

(c), kullarn bizzat kendi kelam ile sonra onun yerine geçmek

üzere ikincisi ile yükümlü tutmamtr. Ancak yaptklar bir ii em-

retmi, sonra da birinci ii neshetmi ve kendilerine yükümlülük

getiren baka bir i ile deitirmi ve ikincisi birincisini geçersiz

hale getirmitir. itmez misin Allah, O'nun sözlerini deitirecek

hiç kimse yoktur (En'am/115; Kehf/27) buyurmaktadr. Çünkü

Peygamber (s.a), Siz asla benim peime dümeyeceksiniz (Tev-

be/83) buyurmu ve "Allah, sizin bizimle çkmanz ebedi olarak

haram kld" ifadesini kullanmamtr. Çünkü onlar Peygamber'le

birlikte çkmak isterlerse Allah'a isyan etmi olurlar, ama Allah'n

kelamn deitirmi olmazlard. Ama Allah, Peygamberine onla-

rn kendisi ile asla çkamayacaklarn haber vermesini emrettii

için, onunla birlikte çkmalar asla caiz olmaz. Çünkü bu durumda

bu ifade Peygamber'in onlarn kendisi ile çkmalarna izin verme-

mesi ile ilgili bir haber olur (haberlerde de nesh caiz deildir). On-

lara bu konuda izin vermemi olup ayet çkacak olurlarsa bu Al-

lah'n verdii haberi yalanlamas anlamna gelir. Allah (c) kendile-

rine izin verecek olursa, bu ilk haberi deitirmesi anlamna gelirdi

ki, Allah'n kendisini yalanlamas demektir ve Allah bundan beri

ve münezzehtir. Onlar, Peygamber'den, kendisi ile birlikte çkmay

istediklerinde, çkmalar durumunda Allah kendi haberini yalanla-

m olurdu. Onlar Peygamber'le birlikte çkmay istediklerinde Al-



lah, Onlar Allah'n kelamn deitirmek istiyorlar (Fetih/15) bu-

yurmu ve bu ayetle, Allah'n kelamn deitirmenin yalan gerek-

tirdiini dolayl olarak göstermitir. Allah kendi kelamn deitir-

mez ve kendi sözünü neshetmez. Ancak farz kld bir hükmü

nesheder ve baka bir hükümle deitirir. Bunlarn her ikisi de Al-

lah kelamdr.

Görmüyor musun neshedilen bütün hükümler, -Beytu'l-Mak-

dis'e yönelip namaz klmak gibi- yaplmas caiz olmayan hüküm-

lerdir. Gece namaz gibi bir ksmn vacib olarak yapmak caiz de-

ildir. Ayn ekilde ana-baba ve varise vasiyet gibi hususlar da ca-

iz deildir.

Müslümanlar ilk olarak nehyeden ifadenin Allah kelam, hak

ve Kur'ân'dan olduuna inanmak, kullar üzerine vacibtir. nkar

eden kafir, iman eden mümindir. Müminler hem nasihi hem men-

suhu birlikte muhafaza etmelidirler. Müslümanlar, Kur'ân'm bir

ksmn korurken bir ksmn mushaftan çkarmamal, okumaktan

ve tilavetten vaz geçmemelidirler. Nesh edilen sadece ayetin getir-

dii hükümdür; ayetin kendisi nesholunmamtr. Metin, yerli ye-

rinde, gerçek ve dorudur. Sadece hüküm neshedilmitir. Sadece

ana, baba ve varise vasiyyet yükümlülüü kaldrlm olup vasiy-

yet caizdir. Ana, baba ve benzerlerine vasiyyeti vacib klan bu

ayetten doan yükümlülük kalkm olmakla birlikte ayetin, Allah

kelam, doru ve gerçek olma niteliini ortadan kaldrmamtr.

Kendilerine iman açsndan emredilen bir hükmü nesneden ayetle,

neshedilen ayet arasnda hiç bir fark yoktur. Her ikisi de gerçek ve

her ikisi de dorudur, fark sadece bu iki ayetle vaz'edilen hüküm-

dedir.

Bilerek, nesh olunan hükmün vacib olduunu iddia eden kafir-

dir. Nesh olunan hükümün yerine geçen hükmün, vacib olmadn
iddia eden de kafirdir. Allah (c), Beytu'l-Makdis'e yönelerek na-

maz klmay ibtal etmitir demek caizdir ama, Allah'n kelam batl

addedilmi olaca için, Allah kendi kelamn ibtal etmitir denil-

mez.

Kendisi ile bir hüküm nesh olunan söz gerçektir, vaz'ettii hü-

küm de, nesh olunan da, söz de haktr. u anda Allah vasiyyetin

325



vacib oluunu neshetmi, Beytu'l-Makdis'e yönelerek namaz klma

ve gece kalkp ibadet etme yükümlülüünü ibtal etmitir denilir.

Bir müslüman, "Allah, tamam vacib olan bu hükümleri vaz'e-

den ayetleri ibtal etmitir" demez. Böyle dedii takdirde ayetin

kendisi batl bir ifade durumuna gelir. Hükmü nesh edilen ayet de

hükmü sabit olan ikinci ayet de Allah kelamdr. Her ikisi de ger-

çek ve dorudur. Hiç bir ekilde batl ve yalan söz konusu olma-

yp, sadece iki hükümden biri dümütür. Bilerek; mensuh olan bir

hükümle amel eden, batl ve sapknl din edinip onun kullar üze-

rine vacib olmasn kabul etmi olur.

Bu konuda onlarn bize kar ileri sürdükleri delillerden biri de

Biz bir ayetin hükmünü ortadan kaldrr veya onu unutturursak

(ertelersek) mutlaka daha hayrlsn veya bir benzerini getiririz

(Bakara/106) ayetidir.

Onlar, "Bir ksm bir ksmndan daha hayrl olan bir ey mak-

luktur. Çünkü eer bir ey baka bir eyden daha hayrl ise hayrl

olan fazla, dieri ise noksan braklm olur" demektedirler.

Allah, Ya da bir benzeri (Bakara/106) buyurmaktadr. Onlar,

"Benzeri olan da mahluktur, çünkü benzer bir ey benzeri gibidir.

Allah'n yapmay caiz görüp yaratt ey mahluktur. Mahluk olan

her eyin benzeri de mahluktur, çünkü benzer olann hükmü ben-

zeri ile ayndr" demektedirler.

Onlar te'vil konusunda bilgisizdirler. Çünkü, Biz ondan daha

hayrlsn getiririz (Bakara/ 106) ayeti, sizin için daha rahat, daha

kolay ve daha hayrl veya rahatlk ve kolaylkta ona denk bir emir

anlammadr. 149 Kim bir iyilik getirirse kendisine daha hayrls ve-

rilir (Neml/89) ayeti de böyledir. Bu ayette tevhid inancndan daha

hayrl bir ey kasdediimemektedir, sadece getirdii hayrdan daha

hayrls kasdedilmektedir. Nitekim 'Para maldan daha hayrldr'

ifadesi de böyledir. Bu ifadeyle, parann maldan üstün olduu de-

il, iyi olduu kasdedilmektedir. ayet onlar ayetin zahirine göre

hareket etselerdi, Allah (c), ana-babaya vasiyeti emrettii zaman

birinciden daha rahat bir 'me'murun bih'in emredildii noktasnda

149 Mecazu'l-Kur' ân, c. 1/50. Yani ondan dolay sana bir hayr yaratrz.
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bizimle ayn kanaati paylaacaklard. Yine sözkonusu varislere mal

verilmesini emrettii zaman da baka bir 'me'murun bih'in ilkin-

den daha rahat olduu noktasnda bizimle ayn kanaati paylaacak-

lard. Peygamber'le özel görümeler için sadaka ve gece ibadet ile

emretmesi vs. hükmü nesholunan dier konular da böyledir.

Onlarn bu iddialarnn batl olduunu gösteren bir delil de u-

dur: ayet biri gece kalkp ibadet etmeyi bize vacib klan ilahî emri

terketmenin, bizim için daha rahat ve daha yumuak bir emir oldu-

unu söylerse doru söylemi olur. ayet Kur'ân'dan kolaynza

geleni okuyun (Müzzemmil/20) ayeti, Ey örtünüp bürünen (Rasu-

lüm)! Biraz hariç geceleri kalk ve namaz kl (Müzzemmil/20) aye-

tinden daha hayrl olduunu söyler ve bununla ikinci (nesneden)

ayetin daha hayrl ve üstün, birincisinin (mensuh) daha eksik ve

aa olduunu kastederse Allah' inkar etmi olur. Çünkü Allah'n

emrini küçümsemi, O'na kusur ve bayalk isnad etmi olur.

MUTEZLE'NN DDALARI
ve EHL- SÜNNETN SAVUNMASI

Mutezile mensubu baz bid'atçiler, bizim Allah'n kendi haber-

lerini ve sfatlarn neshettiini iddia ettiimizi öne sürmektedirler.

Onlar diyorlar ki: "Allah; katili, zinakar, içki içeni ve haksz yere

yetim mal yiyeni cezalandracan haber vermi ve hiç biri için

istisna kayd getirmemitir. Halbuki siz, Allah'n büyük günah ile-

yenlerden bazlarn affetmesinin, bazlarn ise affetmemesinin ca-

iz olduunu iddia ediyorsunuz. Bazlarnz daha da ileri giderek

Allah'n, onlarn bütün günahlarn affedeceini söylüyorsunuz.

"Allah (c) günahkarlarn cehennemden kurtulamyacaklarn

haber vermektedir. Halbuki siz, bir süre cehennemde braktktan

sonra tevbe etmemi olan baz günahkarlar cehennemden çkara-

rak cennete koyar diyorsunuz.

"Bir ksmnz ise ister katil, ister zani, ister hrsz olsun veya is-

terse küfür etmeksizin günahlarn en büyüünü ilemi olsun, tev-

be etmese bile bütün günahkarlar cehennemden çkaracan iddia

ediyorsunuz.
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"Siz, Allah'n onlara azab edeceini ve onlarn cehennemde

ebedî kalacaklarm haber verdii baz cehennemlikler konusunda

kendi verdii haberi neshettiini, cehennemle vaidini yerine getir-

mediini ve kendi sözünü yalanladn iddia ediyorsunuz. Bu id-

O'nun, yalan söylemesi ve sözünden rücu etmesi anlamna

Onlar sfatlar konusunda da benzer eyler söylediler ve dediler

ki: "Siz Allah'n, Gözler O'nu idrak edemez ifadesi ile kendisini

övdüünü, sonra da bu övgüsünün ahirette deitirileceini ve

gözlerin O'nu göreceini iddia ettiniz. Bu, övgünün neshedilmesi

anlamna gelir. Çünkü Gözler O'nu idrak edemez buyurarak kendi

zatn öven Allah, daha sonra 'dünyada' diye herhangi bir istisna

kayd getirmemitir. Halbuki siz, ahirette gözlerin O'nu görerek id-

rak edeceini savundunuz".

Yine Mutezile mensuplar diyorlar ki: "ayet Ben onlar ceza-

[andracam, onlarn görecei karlk atetir dedikten sonra Al-

lah'n büyük günah ileyenleri balamas caiz ise kafirleri de ba-

lamas caiz olur. Çünkü ayn ekilde onlar da cezalandracan

ve cezalarnn ate olacan söylemitir. Allah görmeyi nefyettik-

ten sonra gözlerin O'nu görmesi caiz ise O yedirir, yedirilmez

(En'am/14) ayetindeki Allah'n yedirilmesi, -dünyada caiz olmasa

da- ahirette caiz olur.

"Ayn ekilde, O'na ne uyku ne de uyuklama arz olur (Baka-

ra/255) ayetine göre, ahirette O'na uyku ve uyuklama arz olabilir.

O'na hiç bir ey gizli deildir (Âl-i imran/3) ayeti de ayndr. Ahi-

rette (bir takm eyler) O'na gizli olabilir. Bunlar arasnda -sizin id-

dialarnza göre- ayrm yapmay gerektirecek hiç bir kriter yoktur".

VA'D ve VAÎD

KONUSUNDAK DDALARI
Ebu Abdullah öyle devam etmektedir: Onlar kyasta çok ileri

her halükarda doru, ezelî ve ebedî kemal sahibi olan Allah'n, ha-

ber ve övgülerini neshedebileceini söylemekten Allah' tenzih

ederiz. Fakat biz Allah'n, amm bir takm haberler verdiini, her
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ne kadar bunlar zahirde genel anlam içeriyor olsalar ve bu konuda

ittifak bulunsa da anlam itibariyle genel içerikli mi, yoksa özel

(hass) içerikli m olduklar hususunda ihtilaf bulunduunu savunu-

yoruz.

lahî vaid (cehennem) konusunda bize kar ileri sürdükleri id-

dialar ise tamamen geçersizdir.

Allah (o yetim mal yiyene, hrszlk yapana, içki içene ve

adam öldürene cehennemi vacib klmtr. Allah (c), onlarn tama-

m üzerine azabn vacib olduunu murad etmekte ama onlarn hep-

sine azab etmeyi murad etmemektedir. ayet hepsine azab etmeyi

murad etmi olsayd bile onlar buna müstehaktlar. Eer Allah

azab etmeyi hak edenlerden bir ksmna azab etmeyi murad eder-

se, bu adaleti gereidir. Kendilerine azab gerekli olanlardan bir

ksmn affetmeyi murad ederse, lütfü ve rahmeti gerei küçük gü-

nahlarn affeder. Cenab- Hak, Allah kendisine irk koulmasn

asla balamaz, bundan baka diledii kimselerin günahlarn

balar (Nisa/48) buyurmaktadr.

Bu ayette Allah, kendisine irk koanlardan hiç birini bala-

may murad etmediini, bunun dnda kullarndan dilediklerini af-

fedeceini, yine onlarn hepsini deil, içlerinden dilediklerini af-

fetmeyi murad ettiini haber vermitir.

Yine Allah günahkarlarn tamamnn azaba müstehak oldukla-

rn, Allah'n hükmü dorultusunda azaba müstehak olanlardan ba-

zlarna azab etmeyi murad ettiini haber vermi, kimleri bala-

yacan ise bize bildirmemitir. Biz de bu kesin habere dayanarak

kesin konutuk ve müriklerin aff konusunda bizi umutsuzluu

sevkettii için biz de onlarn affndan ümidimizi kestik. Müslü-

manlardan azaba müstehak olanlardan bir ksm üzerinden azab

kaldrd için biz de kaldrdk. Ancak biz, Allah, baz günahkarla-

ra azab edeceini haber verdii için onlara azab edeceini ve

O'nun yalan söylemediini biliyoruz. Onlar ve affetmeyi diledii

kullar hakknda, kimleri cezalandrp kimleri affedeceine karar

verecek olan Allah'tr.

Tevhid ehlinden olup da Allah'n kendilerine azab edeceini

bildirdii kimselere ilikin haberler, onlardan dilediklerini affede-
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ceini haber verdii için özel hüküm ifade eden haberler olup ge-

nel hüküm ifade etmezler. Onlarn azaba müstehak olduklarna

ilikin haberler ise genel hüküm vaz'eden (amm) haberlerdir.

Allah, bunlardan dilediklerini affedeceini bildirdiine göre bu

affn, azaba müstehak olan günahkarlar için olmas muhtemeldir.

Bize kar iddialarndan biri de udur: Onlar, bu durumda bizim

zorunlu olarak kafirlere azab edileceinden üphe etmemiz gerek-

tiini ve içlerinden bazlarnn affedilip edilmeyeceini bilemiye-

ceimizi iddia etmektedirler. Çünkü Allah (c) Yahudi ve Hristi-

yanlar hakknda, Dorusu siz de onun yaratt insanlardansnz.

O dilediini balar, dilediini de cezalandrr (Maide/187 buyur-

maktadr.

Onlar, Allah, irk dndaki günahlar gibi bu iki ayette de istis-

na kayd koymu olabilir demektedirler ki kendilerine, 'Siz kyasta

ölçüyü ve doru ile yanl arasnda ayrm yetisini vitirdiniz' diye

cevap verilir. Allah (c) Yahudi ve Hristiyanlara, "Siz de O'nun ya-

ratt insanlardansnz; Allah içinizden dilediklerini affeder" de-

memitir. Eer böyle demi olsayd içlerinden bir ksmn istisna

etmi olur ve bizim tezimiz geçersiz hale gelirdi. Böyle söylemi

olsaydk, söylediiniz gibi bizi balard. Ayn ekilde, Allah dile-

diini affeder (Maide/18) ayeti de genel içeriklidir ve herhangi bir

kavmin ileri gelenlerini özel olarak zikretmemitir. Bu ifadeden

sonra biz kimleri balamay murad ettiini genel hüküm vaz'et-

meyen ayetlerden anlayabiliriz. Bu genel içerikli ayetin dnda
özel içerikli haberler olmasayd, kimlere azab etmeyi murad ettii-

ni bilmek için (kyameti) beklememiz gerekirdi. Allah (c) kendisi-

ne irk koanlar affetmeyeceini haber verdiine göre, biz de bu

haberle yetinmek zorundayz.

Allah, tevbe edenlerden dilediklerini affedeceini bize bildir-

mi, Ben tevbe eden, iman edip salih amel isleyen sonra da doru

yolda gidenleri mutlaka affedeceim (Taha/82) ve Göklerde ve

yerde ne varsa Allah'ndr. Dilediini affeder, dilediini de ceza-

landrr (Âl-i mran/129) buyurmutur. Biz, bu haberler dorultu-

sunda kesin ifade kullanrz. Biliriz ki, Allah kafirleri cezalandr-

may, tevbe edenleri ise balamay murad etmitir. Bununla bir-
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likte, günahta srar eden müslümanlarn, bu kapsamda deerlendi-

rilip deerlendirilmeyecei noktasnda kesin ifade kullanmayz.

çlerinden balamay diledikleri hariç onlar cezalandracan

haber verdii için biliriz ki Allah; balamay diledii bir ksm
günahkarlar balar, azab etmeyi diledii bir ksmn da cezalan-

drr. Onlardan dilediimi cezalandrr, dilediimi affederim ayeti

gerei, iradesi, içlerinden Özellikle bir ksm hakknda balama,
dierleri hakknda ise cezalandrma eklinde tecelli edecektir. Biz,

O dilediini balar dilediini de cezalandrr (Âl-i îmran/129)

ayetinden sonra, kullarndan dilediini balayp dilediini de ce-

zalandracan biliriz, ama günahta srar edenlerden kimleri affe-

dip kimleri cezalandracan bilemeyiz. Ancak Allah (c) onlardan

bir ksmn affedecek diledii bir ksmn da cezalandracaktr.

Onlarn iddialar u üç ihtimalden biri dnda kalamaz: Allah

(c) ya onlardan kimleri cezalandracan biliyor, veya içlerinden

kimleri cezalandracan bilmiyor, ya da onlarn hepsini cezalan-

dracan biliyor olduu için, onlar cezalandracam demi ol-

maldr.

Allah'n onlar cezalandracan bildiinden üphe etmek kü-

fürdür.

Azab edecei halde azab etmeyeceini söylemesi yalan olur.

Birinci ihtimal dnda; biz bu konuda onlarla ayn kanaati pay-

layoruz: Buna göre Allah (c) onlardan kimi cezalandracan bi-

lerek, onlar cezalandracan söylemitir.

Bizim cevabmz udur: Allah onlardan bir ksmn cezaland-

racan ve balamay diledii bir ksmn da balayacan bi-

lerek bunlar söylemitir. Yine ayn ekilde bildii için de istisna

kayd getirmitir ki bu istisna; ne üphe, ne yalan, ne de sözünden

dönme olarak nitelenebilir. Tevhid ehlinden dilediklerini affedece-

ini söyleyerek istisna kayd getiren ayet, bütünü ile ya günahta s-

rar veya tevbe ya da özel bir durum için olmaldr; baka bir ihti-

tevbe edenlerden diledii kimseleri balayacan hiç kimse söy-

lememitir. Veya bu ayet, günahta srar edenlerden söz etmektedir



ki bize göre dorusu budur. Çünkü Allah (c), irkte srar eden ve

bu durum üzere ölenleri balamaz. Tevhid ehlinden olduu halde

günahta srar edenlerden dilediklerini balar. Ya da ayetin ba ta-

raf günahta srar edenlerin tamam hakknda olmayp sadece bir

ksm hakkndadr ki bu uzak bir ihtimaldir. Ayetin son ksm ise

tevbe edenler hakknda olmaldr ki bu yorum, ayete kendi görü-

leri dorultusunda zorlama bir anlam vermek anlamna gelir, çün-

kü onlar ayetin ba tarafnn günahta srar edenler hakknda varid

olduu konusunda bizimle hemfikirdirler. Ayetin balangc gü-

nahta srar edenler hakkndadr, eklindeki iddialarnn; ya balan-

gçta söylediklerine aykr olduunu kabul etmeleri veya tezlerini

destekleyen somut bir delil getirmeleri gerekir.

"Ayetin sonu tevbe edenler hakkndadr" eklindeki iddialarna

gelince: Bu iddia doru ise tevbe edenlerin tamam balanmaz,

Allah onlardan sadece balamay diledii bir ksmn balar.

Çünkü Allah, onlar hakknda genel ifade kullanmam, 'bazlar'

diye istisna kayd getirmitir. Halbuki tevbe edenlerin tamamn

balayacana ilikin daha önce genel içerikli haberler varid ol-

mutu. Bu haberler tevbe edenlerin bir ksmn istisna ederek, Al-

lah'n mafiretini sadece bir ksmna tahsis etmemekte; aksine bu

ayet kendisine irk koulmas dnda kullarndan dilediklerini af-

fedeceini haber vermekte ve tahsis yoluna gitmektedir.

ayet cezalandraca konusundaki ayetin sadece zahirî anla-

mn dikkate alrlar ve hiçbir yorum kabul etmezlerse, bu durumda

Allah (c), günahkarlarn tamamn cezalandracan haber vermi

olur. Ayetin zahirine göre günahkarlarn tamam cezalandrlacak-

tr. Allah, sadece istisna ayetinde onlar dnda huzuruna gelenleri

(bu ekilde) istisna etmitir. Müslümanlardan kimleri cezalandra-

cana ilikin haber ise genel içerikte bir haberdir ve bir ksmn
istisna edip bir ksmn cezalandrmay murad etmemitir. Zahirî

anlama göre 'ben onlar cezalandracam' diyen Allah, cezalan-

drmay murad etmi, hepsini kasdetmi ve bir ksmn istisna ede-

rek bir ksmn cezalandrmay murad etmemi olduuna göre on-

lar için de azab gereklidir. Çünkü Hak Teala, Allah ve Rasulüne is-

yan edenler için cehennem azab vardr (Cin/23); Zalimler kesin-



fikle sürekli bir azabn içindedirler (ura/45); Allah zalimleri sev-

yüzükoyu cehenneme atlrlar (Neml/90) buyurmaktadr.

Kötülük yapan veya küçük bir günah ileyip nefsine zulmeden

ve günahta srar ederek (tevbe etmeden) ölen veya büyük bir gü-

nah ileyip sonra tevbe eden herkes cehennemdedir. Çünkü Allah,

bu ayetlerde küçük olsun büyük olsun günahta srardan vazgeçip

tevbe edenleri istisna etmemitir.

'Tevbe edenleri, büyük günahlardan saknanlar ve peygamber-

leri kasdetmemitir" derlerse kendilerine, siz zahirî anlam terket-

tiniz denilir.

Ayn ekilde biz de, 'Büyük ve küçük günah ilemekte srar

edenlerden, Allah'n balamay diledii kimseleri kastedmiyo-

ruz' demitik.

Allah, Her ne zaman cehenneme bir topluluk atlsa cehenne-

min bekçileri onlara sorar... (Mülk/8) ve Biz onu yalanlam ve Al-

lah hiç bir ey indirmedi demitik (Mülk/9) buyurmaktadr ki, bu

ayetlerde de durum ayndr.

Cehenneme girenlerin hepsi, Allah'n indirdiklerini yalanlam-

tr.

Onlar, 'Allah (c) herhangi bir beere hiçbir ey indirmedi ve

hiç kimse cehenneme girmeyecek' dediler. Ayetin zahirine göre

bunu söyleyenler ve uyarclar yalanlayanlar dnda hiç kimse as-

la cehenneme girmeyecektir. Allah ve Rasulüne iman edip büyük

günah ileyen hiç kimse de cehenneme girmeyecektir. Eer bunu

söylerlerse kendi söyledikleri ile çelikiye dümü ve Allah'n vah-

yettii baka haberleri yalanlam olurlar.

ayet 'Ayet, sadece ve özellikle Allah ve Rasulünü yalanlayan-

lar murad etmitir' derlerse biz de kendilerine deriz ki: "Günahla-

rna karlk tevhid ehline cehennemi vacib klan ayetler arasnda

genel anlam içerme bakmndan en açk anlam ifade eden ayet bu-

dur. Çünkü Allah, Ne zaman cehenneme bir grup atlsa... (Mülk/8)

buyurmakta ve bu ayetteki, cehenneme atlan "bir topluluk" ifade-

sini genel anlamda kullanmaktadr. O atee ancak yalanlayp yüz

çeviren kötüler girerler (Leyl/15-16) ayeti de böyledir. Yalanlayp
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yüzçevirenlerden bakasnn cehenneme girmesini ihtimald b-

rakmtr; dolaysyla her tür günah ileseler bile peygamberleri

tasdik edenlerin cehenneme girmemeleri gerekir, çünkü Allah,

peygamberleri yalanlayp yüzçevirenler dnda kullar için cehen-

nemi nefyetmitir".

Onlar, "Bu ayette cehennem kaplarndan sadece biri kasdedil-

mi, dierleri kasdedilmemitir" derlerse kendilerine, "Zahirî an-

lamdan hareketle böyle bir sonuç elde edilemez. Nitekim tevhid

elinden günah ileyenlere cehennemin vacib olduunu söyleyen

ayetler konusunda siz de ayn eyleri söylemitiniz" denilir. Allah,

Kim bir iyilik getirirse kendisine daha hayrls vardr ve onlar o

gün korkudan emin olacaklardr (Neml/89), Allah iyilik yapanlar

sever (Âl-i îmran/134, 147) ve Biz güzel amelleri zayi etmeyiz

(Kehf/30) buyurmaktadr.

AMELLERN EN GÜZEL TEVHDDR
"Allah, tevhid ehlinden olup büyük günahlardan kaçnanlar

murad etmitir" diyecek olurlarsa kendilerine, "Bu, zahirî anlamn

dna çkmak anlamna gelir" denilir. 150 Eer Cenab- Hak, Allah,

ancak saknanlarn kulluunu kabul eder (Maide/27) diyecek olur-

larsa kendilerine deriz ki: "Bu sizin aleyhinizedir, çünkü irkten

saknan herkese saknan (muttaki) ismi verilir. Ayn ekilde, bir

günah ileyen herkese de facir (günahkar) ismi verilir. Allah (c),

haberlerini nesheder iddias sizin için kaçnlmazdr. Çünkü, sizin

iddianza göre biz, Allah, Zalimler için devaml bir azab vardr

(Maide/37) 151 ve Allah zalimleri sevmez (Âl-i mran/140, ura/40)

buyurduu için ilahî haberlerin birbirini neshettiini söylüyoruz.

Peygamber, sddîk, peygamber dostu, kim olursa olsun, isyan eden

herkes nefsine zulmetmitir.

Musa Rabbim, ben nefsime zulmettim (Kasas/16); Yunus Ben

150 Bu cümlede ifade düüklüü var; muhtemelen "Allah.... ; buyurmutur, derlerse"

olmalyd. (H.K.)

151 Bu ayet için Âl-i mran/140 ve 257 numaralan verilmi. Âl-i mran/140 "Allah

zalimleri sevmez" eklindedir, bizim verdiimiz Maide/37'de ise 'zalimler' terimi

yoktur.
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zalimlerden oldum (Enbiya/87); Adem Rabbimiz! Biz kendimize

zulmettik (A'raf/23) demitir. Allah ise Kim bir kötülük yaparsa

onun cezasn görür ve kendisi için Allah'tan baka bir dost da bir

yardmc da bulamaz (Nisa/ 123) buyurmutur. Allah'a isyan eden

kötülük yapmtr; çünkü isyan, olabilecek en büyük kötülüktür.

Eer "Peygamberleri, tevbe edenleri ve büyük günahlardan sak-

nanlar murad etmemitir" derlerse; kendilerine "Biri size kar ç-

kar ve 'Bakas deil, sadece Peygamber (s.a) ashabndan tevbe

edenleri murad etmitir, çünkü ayet onlara vahyedilmi olup, onlar

için özel (hass) bir haberdir' diyecek olursa ne cevap vereceksi-

niz" denilir. "Bütün tevbe edenleri murad etmitir" derlerse, kendi-

lerine, "Israr etmi olsun olmasn, irk hariç her hangi bir günah

ileyen herkesi murad etmi olan Allah (c) ayn eyi söylüyor" de-

nilir. Yine onlara, "Biri size, Eer yasaklanm olduunuz büyük

günahlardan saknrsanz... (Nisa/31) ayeti ile, sadece büyük gü-

nahlardan saknm ve asla büyük günah ilememi olanlar murad

etmi olan Allah, söz konusu bu ayette de küçük günah ileyenleri

murad etmektedir" der ve zahirî anlamdan hareketle kendisini red-

dedenleri reddederse siz ne dersiniz?" diye sorulur.

"Tevbe edenleri istisna etmitir" derlerse kendilerine, "Ayn e-

kilde irk dndaki günahlar istisna etmitir, siz amm ifadeyi b-

raktnz, hass ifadeye yöneldiniz" denilir.

Eer biri çkp size, "Aksine bu ifade ile sadece büyük günah

ilememi olanlar murad etmitir, ayet büyük günah ilemi, son-

ra tevbe etmi, sonra küçük günahlarda srar ederek ölmüse, Al-

lah, tevbe ettii büyük günah affeder ve küçük günahlarndan do-

lay onu cezalandrr, nitekim Muhakkak ki ben, tevbe eden, inanan

ve yararl i yapan balarm (Taha/82) buyurmutur. Bu durum-

da Allah onun, -eer iledii büyük günahlardan tevbe etmemi ya

da hiç günah ilememise- sadece küçük günahlarn affeder. Bu

iki ayetin zahirini dikkate alana göre küçük günahlarda srar eden-

lerin balanmalar vacibtir, zahirî anlam bunu gerektirir" diyecek

olursa, ne dersiniz. ayet "Tevbe ederek büyük günahlardan sak-

nanlar ve küçük günah ilememi olanlar murad etmitir" derlerse

kendilerine, "Ayetin zahiri sadece büyük günahlardan saknanlarla
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ilgilidir, onlarn hiç büyük günah ilememi olmalar gerekir, siz

zahiri ve genel (amm) anlam terkettiniz" denilir. Biri çkp Al-

lah'n istisna kayd getirdii biri için Allah'tan mafiret diler, ha-

berlerin birbirini neshettiini söylerse cevabnz ne olur? Siz de ha-

berlerin birbirini neshettiini söylediniz, tevhid ehlinden büyük gü-

nah ileyenlere cehennemi vacib klan ayetler konusunda zahirî an-

lam terkedenleri aypladnz, ama irk dndaki günahlardan ta-

mamn istisna konusunda zahirî anlam terkettiniz ve hata edenler-

den sadace tevbe edenleri murad ettiini iddia ettiniz ve kendisi gi-

bi düünen bir bakasn ayplayann durumuna dütünüz, o 'bir

ksmn balar' dedi, siz ise daha önce 'hepsini balar' demiti-

niz. Buradaki istisna zahiren; genel deil, özeldir ve dilediini ba-

lar anlamnadr. imdi siz, kendi hükmünüzü kendiniz verin; siz

haberlerin birbirlerini neshettiini iddia ediyorsunuz.

Hak Teala, Kim Rabbine iman ederse, artk ne bir eksiklie u-

ratlmasndan, ne de kendisine hakszlk edilmesinden korkar

(Cinn/13), Allah'tan büyük bir lütfa ereceklerini müminlere müjde-

le (Ahzab/47) ve Allah'a ve Peygamberine iman edenler, Rableri

katnda sözü özü doru olanlar ve ehidler mertebesine erenlerdir

(Hadid/19) buyurmu ve müminlerin zaten affedilmi olduklar ge-

rekçesi ile ümmetin bir ksm, bizden de sizden de farkl olarak

ilahî tehdidin, büyük günah ilemi olan müminleri deil, sadece

kafirleri kapsadn söylemilerdir.

KABUL EDEN HERKES MAN ETMTR
Siz, 'Büyük günah ileyen mümin deildir' diyorsunuz. Bu si-

ze ait mesnedsiz bir iddiadr. Hariciler de, büyük günah ileyenin

kafir olduunu ve onun affedilmeyeceini murad ettiini söyle-

milerdir. Sizin onlardan farkl hiç bir iddianz yok. Ya bu gerçei

kabul edeceksiniz, veya hem onlar, hem de siz gerçei söyleyenle-

rin çizgisine gelerek, Allah'n murad dorultusunda "Azab, büyük

günahlarda srarl olanlar, balanma tevbe edenler içindir" diye-

ceksiniz. Müriklerle birlikte büyük günah ileyenlerden kimlerin

istisna kapsamna girmeyecekleri, yani affedilmeyecekleri hakkr

da kesin konumaktan kaçnacaksnz?
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KORKU ve ÜMDE ENGEL OLUR
Biz size soruyoruz: "Bütün kullar ya büyük günah sahibidir ve-

ya büyük günahlardan saknp küçük günah ilemitir; bu iki ihti-

malin dnda kalan hiç kimse gördünüz mü?"

Eer "Hayr" derlerse biz, "Büyük günah ileyen birinin, ce-

henneme gireceini kesin olarak bilmesi gerekmez mi?" diye sora-

rz? Eer "Evet, gerekir" diyecek olurlarsa onlara, "ayet günah-

kar olarak ölürse, öldükten sonra kendisinin Allah tarafndan ceza-

landrlacandan endie etmesi gerekir mi?" diye sorulur. Eer
"Gerekir" derlerse biz de onlara, "Korku, endieden kaynaklanr,

kesin olarak cezalandrlacan bilen birinin, cezalandrlacan-

dan emin olup, bunda hiç bir üphesi olmadna göre korkmasnn

bir anlam yoktur. Bu ekilde öldüü takdirde cezalandrlacan-

dan emin olduu halde cezalandrlaca konusunda nasl endie

eder? Eer onun endie etmesi caiz ise onlarn, "Biz Allah'n, Fira-

vun ve Haman' cezalandrmasndan endie ediyoruz" demeleri de

caizdir. Eer "Bu caiz deil, çünkü biz Firavun ve Haman'n ceza-

landrlacandan eminiz" derlerse kendilerine, "Biz, küfürde srar

ederek ölecek kafirin cezalandrlmasndan endie ettik" demeleri

de caizdir" denilir. Onlar "Caiz deildir, çünkü biz bundan emi-

niz" derlerse, "Ayn ekilde büyük günah ileyenin de günah se-

bebi ile Allah'n kendisini cezalandracandan üphe etmesi caiz

deildir. Çünkü Allah'n günahlarna karlk kandisini cezaland-

racandan üphe etmi ve küfre dümü olur" denilir.

Onlara, "Tevbe etmemi ve günahlarda srar etmi olan birinin

Allah'tan mafiret ummas caiz midir?" diye sorulur. "Caiz deil-

dir; çünkü tevbe etmedii halde Allah'tan mafiret ummas, Al-

lah'n tehdidinden, doru söylediinden üphe etmek ve sözünden

dönmesini ve sözünü yalanlasmasn istemek anlamna gelir" der-

lerse, "O halde büyük günah ileyen birinin korku ve umudu bir

sapknlktr" denilir.

Onlara, "Büyük günahlardan saknan kiinin endie etmesi caiz

midir? Ne düünüyorsunuz?" diye sorulur, onlar "Evet, Allah'tan

endie etmelidir" derlerse kendilerine, "Allah (c), kendisine mafi-

ret, rza ve yüce bir barnak/cennet vaadettii halde O'ndan endie

337



etmesi gerekir öyle mi?" diye sorulur?

"Büyük günahlardan saknrsa, öldüü zaman küçük günahlar

sebebi ile cezalandrlmaktan endie etmez" derlerse, biz de deriz

ki: "Büyük günahlardan saknm olarak öldüü zaman Allah'n

kendisini cezalandracandan endie etmesine cevaz verirseniz;

bu endiesi sapknlk olur; çünkü bu, Allah'n vaadinden üphe et-

mesi ve vaadini yerine getireceine inanmamas ve sözünü yalan-

lamas anlamna gelir. Allah zalimlerin söylediklerinden beri ve

yücedir".

Onlara deriz ki: "O büyük ve küçük günahlardan saknm olsa

bile bunlardan saknd halde Allah'tan, günahlarn affetmesini

ve cennete koymasn ümid etmesi caizdir. Biz size unu soruyo-

ruz: Büyük günahlardan saknm, küçük günahlar ilemi veya

bütün günahlardan saknm olsa Allah'tan af ve mafiret ummas

caiz midir?"

ayet "Bu vacib deildir" derlerse, "Hiç kimsenin Allah'tan

mafiret ummas gerekmez" demi olurlar, çünkü onlara göre bü-

yük günah sahipleri Allah'tan ümid kesmi durumdadrlar; küçük

günah sahipleri ve hiç günah ilememi olanlar ise balanacakla-

rndan emindirler, -onlarn iddia ettikleri gibi- Allah'tan endie et-

meleri ve balanma ummalar gerekmez. "Allah'tan ümid kesme-

leri gerekmez" diyecek olurlarsa, onlara, "Sizin nazarnzda umut

yakn bilgiye dayanmaz, ancak üpheye dayanr; böyle biri zaten

kendisine vaadedildii halde nasl Allah'tan mafiret isteyebilir,

cennete koymasn talep edebilir?" denilir.

Yine "ayet onlarn bunu istemeleri caiz ise senin Allah'tan,

peygamberleri cennete koymasn veya bakalarnn iledikleri se-

bebi ile onlarn cezalandrlmalarn istemen de caiz olur. Yine on-

larn, kafirlerden birini küfrü sebebi ile cezalandrmamasn, Al-

lah'n, müslüman olduunuz halde sizin küfür sebebi ile cezaland-

rlmamanz istemeleri de caizdir" denilir. Bu caiz ise bir takm in-

sanlarn erkek, bir takm insanlarn kadn olmay istemeleri de ca-

izdir. Bütün bunlar, onlar nazarnda caiz deildir Çünkü onlara

göre ümit ve korku, yakn durumunda caiz deil ancak üphe du-

rumunda caizdir. Eer, "Bu caiz deildir; çünkü Allah, peygam-
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herlerini cennete koyacan, hiç kimsenin bir bakasnn günah

dolays ile cezalandrlmayacan, kullarn ancak kendi iledikle-

ri sebebi ile cezalandrlacaklarn ve ilemedikleri sebebi ile ceza-

landrlmayacaklarn haber vermitir" derlerse, kendilerine "Ayn

ekilde büyük günahlardan saknanlarn da kendilerine vaadedildî-

i, hatta kesin olarak inandklar halde Allah'tan kendileri için ba-

lanma istemeleri caiz deildir. Tevhid ehlinden her hangi biri,

ya büyük günahlardan saknr, ya da baz küçük ve büyük günah-

larda srar eder, size göre ona, hatta bütün insanlara korku ve ümit

haramdr. Çünkü, hiç kimse bu iki ihtimalin dnda deildir. Bu

iddia da Kitap, Sünnet ve hem öncekilerin, hem de sonrakilerin ic-

ma dna çkmaktr" denilir.

AFFA ENGEL OLUR
Yine sizin mezhebinize göre ahirette Allah'tan af istemek de

caiz deildir. Çünkü, büyük günah sahipleri hariç hiç kimse ilahî

affa kavumaz. Sizin inancnza göre, Allah bundan umutlarn

kesmi ve daha dünyada iken affedilmemeleri vacib olduu için,

onlarn affedileceklerine inanmalar küfürdür.

Veya büyük günahlarda srar etmemi olan küçük günah sahip-

leri, büyük günahlardan saknm ve Allah tarafndan affedilmi ve

daha dünyada -öldükleri gün- cennetlik kabul edilirler, bunun için

de kyamette affedilmeye ve balanmaya ihtiyaçlar yoktur. Çün-

kü onlar ahirette cezalandrlmalarn gerektirecek bir günahlar ol-

makszn Allah'a kavumulard. Ölenler içinde ahirette günahla-

rndan dolay affedilmeleri gerekenler, cezaya müstehak olanlardr

ki lütfedip Allah onlar balasn! Sizin inancnza göre ayet böy-

le bir ey yaparsa bu Allah için bir yalan olur. Cezalandrlmalarn

gerektirecek bir günah ilememi olanlarn affa ihtiyaçlar yoktur.

Kyamette Allah'n karsna hiç bir kafir ya da müslüman çkmaz

ki büyük günah sahibi ya da büyük günahlardan saknm olmasn.

Bu iki zümre için de ilahî af hükümsüzdür. Sizin mezhebinize göre

Allah'n hiç kimseyi affetmesi sözkonusu deildir.

Bu görü; kitap, sünnet, hem önceki hem de sonraki asrlarn

icmana aykrdr.
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HZ. PEYGAMBERN EFAATNE ENGEL OLUR

Yine sizin görüünüze göre ahirette Hz. Peygamberin efaat et-

mesi de caiz deildir. Çünkü, Allah büyük günah sahibini kesin

olarak cezalandracaktr, Hz. Peygamber'in bu konuda efaat etme-

si helal deildir. efaat etmek isterse Allah'tan sözünden dönmesi-

ni ve ilahî tehdidi yalanlamasn istemi olur.

Yine büyük günahlardan saknm olarak Allah'a kavumu olan,

azaptan korunmay hak etmi olur. Allah onu zaten affetmi ve ke-

sin olarak cennete gireceini haber vermitir, onun efaate ihtiyac

yoktur. Ancak azab hak edenlerin efaate ihtiyaçlar vardr. Allah'n

balamay garanti ettii ve dostlarndan olduunu, cennete koya-

can ve cezalandrmayacan haber verdii birinin efaat isteme-

ye ihtiyac yoktur. Hz. Peygamber'in efaat etmesi caiz olsayd, b-

rahim'in cezalandrlmamas konusunda caiz olurdu, Musa, Yahya

ve bütün peygamberler konusunda caiz olurdu. Allah, salat ve sela-

mn en üstününü sadece Hz. Peygamber'e lütfetmitir. Çünkü Allah

büyük günahlardan saknanlara ve peygamberlere, cennette en bü-

yük dereceleri ve kendi katnda en yüce makamlar vaadetmitir.

Onlara, kendilerine azab etmemeyi ve cennete koymay vaadetmi

ve hepsini dost edinmitir. Sizin iddianza göre kyamette Hz. Pey-

gamber'in efaat etme hakk yoktur. Bu iddia Hz. Peygamberden

gelen haberleri kabul etmemek anlamna gelir. Cahil olsun alim ol-

sun ümmetin tamam, Hz. Peygamberden efaat ummaktadr. Sizin

iddianza göre dünyada hiç kimsenin efaat ummas ve istemesi caiz

deildir. Çünkü eer efaat isteyen büyük günah ilemise, Hz. Pey-

gamber'in, Allah'tan bu konuda efaat istemeyeceini bilmesi gere-

kir. Çünkü onun bu konuda efaat istemesi, Allah'n verdii sözden

dönmesini ve yalanc çkmasn istemesi anlamna gelir.

Büyük günahlardan saknm olan biri için de bu caiz deildir.

Çünkü, sizin iddianza göre, kyamette Hz. Peygamber'in efaat et-

mesinin caiz olmadn ve kullardan herhangi birinine efaat et-

mesi veya bunu Allah'tan talep etmesinin haram olduunu bilmesi

gerekir.

Siz hata eden, amm hass, hass amm kabul eden, size muhalif

olanlar Allah'n verdii ilahî haberlerin birbirini neshettiini söy-
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lemekle itham eden bir topluluksunuz. Siz aypladnz insanlara

benzediniz ve kyamette Allah'n peygamberleri ve tevbekarlar

cezalandrmasna cevaz verdiniz; çünkü Allah, kendisine isyan

edenlere cehennemi vaadetmi ve hiç kimseyi istisna etmemitir.

Ancak onlarn, "Baka bir takm ayetlerde Allah'n, kendi peygam-

berleri ile günahlardan tevbe edenleri cezalandrmayacan haber

vermiti" demeleri gerekir. Bunu söylerlerse kendilerine, ayn e-
kilde "Allah, irk dnda günahlardan dilediklerini balayaca-
n haber vermitir. Siz de Allah'n kendilerini cezalandrmasnn
zulüm olduunu söylemitiniz" denilir. Allah kendi peygamberle-

riyle tevbe edenleri ve küçük günah ilemi olanlar murad etme-

mitir, her ne kadar ayetin zahiri genel anlam içeriyor ise de onlar

(Tevbe/91) ve Biz iyi amel sahiplerinin, ecrini zayi etmeyiz

(Kehf/30) ayetleri de böyledir. Herhangi bir kimse, zerre miktar

bile olsa bir iyilik yaparsa Allah onu cennete koyar, demeniz gere-

kir, çünkü Allah'n, sadece takva sahiplerinin yaptklarn kabul

eder buyurduunu siz söylemitiniz. Size, "fadenin genel anlam
dikkate alndnda takvann en az ile bile olsa Allah'tan saknan
cennete girer" denilir. ayet siz, "Tevbe denleri murad etmitir"

derseniz size, "Ayn ekilde, büyük günah sahiplerinden diledikle-

rine azab etmeyi ya da balamay murad etmitir" denilir, çünkü

Allah; dilediklerini cezalandracan haber verdikten sonra, onlar-

dan balamay dilediklerini balayacan da haber vermitir,

kimi istisna ettii bize bildirilmemitir, ama istisna kapsamna gi-

renler kesin balanacaklardr, istisna bir kii üzerine vaki olmasa

bile Allah'n buyurduu gibi onlardan bir ksmnn balanacan
biz biliyoruz. Bize gereken Allah'n açklad ile yetinmek ve

Onun durdurduu yerde durmaktr; O, kimleri balayacan ve

kimleri cezalandracan çok iyi bilmektedir.

Bu surelerin bünyesindeki emir ve hükümlerin Mekke'de ya da

Medine'de 152 nazil olduunun bilinebilmesi için nasih ve mensuh

Yazma nüshada evi'l-medine ifadesi yerine bade ma nezele bi mekkete (Mekke
döneminden sonra nazil olanlar) ifadesi vardr. (H.K.)

ine bir yol yoktur
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konusunda ilk bilinmesi gereken, Mekkî ve Medenî surelerdir.

Eer nasih-mensuh konusunda ihtilaf çkarsa, vahyedilii itibariy-

le sonra olduu için Medine'de nazil olan hüküm ya da emir na-

sihtir.

ureyh b. Yunus, 153 Ebu Muaviye, 154 Hiam b. Urve 155 ve ba-

bas 156 kanal ile bize gelen bir rivayete göre er'î bir had ya da

fariza vazeden ayetler Medine'de; geçmi ümmetlere ya da çalara

ilikin ayetler ise Mekke'de nazil olmutur.

ureyh, Süfyan ve Ma'mer tariki ile Katade'den gelen bir riva-

yete göre Bakara, Âl-i mran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Ra'd,

Hicr, Nahl, Nur, Ahzab, Muhammed, Feth, Hucurat, Hadid, Müca-

dele, Mümtehine, Saff, Cum'a, Münafikun, Teabün, Talak (en-

Nisa es-Sura), Tahrim, Beyyine, Nasr, hlas ve Maun -ki Katade

bu sonuncu sure konusunda üphelidir- sureleri Medine'de nazil

olmulardr.

Abdullah b. Bekir ve Said tariki ile Katade'den gelen bir riva-

yete göre, Medine'de nazil olan sureler; Bakara, Al-i mran, Nisa,

Maide, A'raf suresinde; Onlara deniz kysnda bulunan ehir hal-

knn durumunu sor (A'raf/163) ayeti, Enfal, Berae, Mekkî olan

Eer okunan bir kitapla dalar yürütülseydi... (Ra'd/31) ayeti d-

nda Ra'd, Allah'n nimetine nankörlükle karlk vereni görmedin

mi... (brahha/28) ayetine kadar brahim suresinin ba ksm, ilki

Biz senden önce hiç bir rasul ve nebi göndermedik ki o, bir temen-

153 ureyh. Hâris'in hocalarndan söz ederken biyografisini vermitik.

154 Ebu Muaviye Muhammed b. Hazim et-Temimî es-Sa'dî (H. 112-195). Beni

Sa'd'n azadls olup künyesi Ebu Muaviye ed-Darir el-Kufî'dir. Aralarnda Hiam

b. Urve'nin de bulunduu bir grup raviden hadis rivayet etmitir. Her ne kadar

muhaddisler Mürciî olmasndan üphe ediyorlarsa da sika ve sebt (güvenilir) bir

ravi lir. Tehzibu'r-Tehzib, 9/137.

155 Hiam b. Urve b. ez-Zübeyr (H. 60-145). Künyesi Ebubekir'dir: bn-i Zübeyr ile

bir arada bulunmu, Cabir ve bn-i Ömer'i gönnütür; Medine'nin hafzlarndan ve

en güvenilirlerinden olup yedi fakihten biridir. Dindar ve takva sahibi bir ahsiyet-

tir. Meahir Ulemai'l-Emsar, s. 80.

156 Urve. b. ez-Zübeyr bni'l-Avam b. Huveylid (H. 27-94). Annesi: Esma bt. Ebi-

bekr'din Medine fakihi, alimi, tabiinin en fazilitlileinden ve Kurey'in ibadete en

dükünlerindendi: her gün Kur'ân'n dörte-birini dikkatle, düüne düüne okur ve

bu bütün gününü alrd. Meahint Ulemai'l-Emsar, s. 64: Tabakam bn-i Hayyat,

c. 2/603.



nide bulunduunda, eytan onun temennisine bir ilka yapm ol-

masn (Hac/52) ayeti olmak üzere; Ksr bir günün azab gelinceye

kadar (Hac/55) ayetine kadarki Mekkî olan dört ayet hariç Hacc,

Nur, Ankebut suresinin on ayeti, Ahzab, Muhammed, Feth, Hucu-
rat, Rahman, Mücadele, Har, Mümtehine, Saff, Cuma, Münafikun

sureleri, Ey Peygamber! Kadnlar boayacanzda... (Talak/l)

suresi, Ey Peygamber! Niçin haram klyorsun... (Tahrim/1) suresi,

EM4 kitapdan küfedenler, olmadlar... (Beyyine/1) suresi, ...sarsl-

dnda (Zilzal/1) suresi ve Allah'n yardm geldii zaman
(Nasr/1) süresidir. Dier sureler Mekkîdirler. 157

Abdullah, 158 Üsame, 159 el-A'me, el-Müseyyeb i60 ve A.lkame

tariki ile bize gelen bir rivayete göre Kur'ân'da "Ey insanlar!" diye

balayan ifadeler Mekkî, "Ey iman edenler!" diye balayan ifade-

ler Medenîdir.

Süfyan, el-A'me, brahim ve Alkame kanal ile benzer bir ri-

vayet daha gelmitir.

ureyh, Mervan b. Muaviye, 1^ Seleme b.

1 57
- el-ltkat, c. 1/1 1. Medine'de nazil olan sureler unlardr: Bakara, Âl-i mran, Nisa,

Maide, Enfal, Tcvbe, Hacc, Nur, Ahzab, Muhamned, Feth. Hucurat, Hadid, Rah-
man, Mücadele, Har, Mümtehine, Saff, Cuma, Münafikun, Teabün, Talak, "Ey
Peygamber" (Tahrim/i) ayetinden balayp 10. ayetin bana kadar Tahrim, Zilzal

ve Nasr. Dier sureler Mekkî'dir.

158 Abdullah b. Bekr'dir.

159 Usame b. Zeyd el-Leysî (H. 79-153). Künyesi Ebu Zeydi'l-Medinî olup bir grup
tabiinden hadis rivayet etmitir. Hadis imamlar kendisinden hadis alm; ancak
son yllarnda hafza kaybna uramtr. bn-i Hbban, "stikamet sahibi olmakla
birlikte hata edebilir" demitir. Tchzibu't-Tchzib, c. 1/208.

160
el-Miiscyyeb b. reyk Ebu Said et-Temimî c-akarî el-Kufî. el-A me'ten gelen
rivayetlerini Yahya. Ahmcd b. Hanbel. el-Buhaî. Müslim ve cd-Darakutnî kabul
etmemitir, baz münker rivayetleri vardr. Kftanu l-ttidal, c. 3/114.

I f\ 1

Mervan b. Muaviye ibnu'l-Hâis b. Esma b. Harice b. el-Fezarî el-Kufî (H. 193).

am'a yerlemi olup imam; m çou sika olduunu söylemilerdir. Tezkiratu'l-

Hujfaz.c. 1/295.

162 Seleme b. Nubeyt b. urayt b. eI-F.sc-> i- Babasndan hadis rivayet etmitir. el-Bu-
harî "Son yllarnda hafza kaybna «|tud|l söyleniyor" demitir. Veki

1

ve baka
birtakm kritikçiler ise sika olduunu söylemektedirler. Ebu Nuaym kendisine ye-
timi ve bununla öünmiitür; aralarnda ed-Dahhak b. Müzahim'in de bulunduu
bir takm raviler kendisinden rivayette bulunmutur. Mizanu'l-tidal, 2[W}>.
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Dahhak 163 kanal ile gelen bir rivayete göre "Ey iman edenler!"

diye balayan her ayet Medine'de, "Ey insanlar!" diye balayan

her ayet Mekke'de nazil olmutur. 164

Hükümlerde Nasih ve Mensuh:

Hükümlerde neshin deiik bir kaç ekli vardr; bir ksm özel,

bir ksm genel anlam içerirler.

Daha hayrlsn veya bir benzerini getiririz (Bakara/106) aye-

tine ilikin Said, Ebu Süfyan, Ma'mer ve Katade'den gelen bir ri-

vayete göre, neshte hükmü hafifletme, ruhsat, emir ve nehiy var-

Biz bir ayetin hükmünü yürülükten kaldrr veya unutturursak

(Bakara/106) ayetine ilikin Haccac, bn-i Cureyc ve Mücahid ka-

nal ile gelen bir rivayete göre hükmünü kaldrrsak ifadesi, ayetin

metnini olduu gibi brakp hükmünü deitirirsek anlamnadr.

1) Lafz Kur'ân'dan kaldrlr, hfz kalplerden silinmez. Hük-

mü Hz. Peygamber'in sünneti ile sabit kalr. Recm ayeti böyledir.

Hz. Ömer öyle demitir:

Biz, 'Yal erkek ve kadn zina ederse, her ikisini de kesin olarak

recmedin
1

ayetini okuyorduk.

163 ed-Dahhak b. Müzahim (H. 105). Sahabeden hadis dinledii konusunda ihtilaf

vardr; imamlar sika olduunu söylemilerdir, kendisi, tefsir alannda öhret bul-

mutur. el-Buharî Üç gün ancak iaretle (Âl-i mran/41) ayetinin tefsirini rivayet

etmitir, çocuklara öretmenlik yapard. bn-i Sa'd, 7/101; Meahiru Ulemai'l-

Emsar, s. 194; Tehzib, 4/403; el-Muhabber, s. 475.

164 el-tkan, 1/ 17. bnu'l-Hassar. Neshle ilgilenenler bu hadise özel önem vermi ve

zaafna ramen itimad etmilerdir. "Ey nsanlar!" diye balad halde Nisa sure-

sinin Medine'de nazil olduuna ilikin ittifak vardr; buna karlk bünyesinde "Ey

iman edenler!" diye balayan ayet (iki ayet) bulunduu halde el-Hacc suresi

Mekke'de nazil olmutur. el-Ca'birî öyle diyor; Bir surenin Mekkî ya da Medenî

olduunu anlamak için iki yöntem vardr; bunlardan biri semaî, dieri de kyasî

yöntemdir.

Semaî yöntem; rivayete dayal bir yöntemdir ve bir surenin Mekke ya da

Medine'de nazil olduuna ilikin elimizde bir rivayet bulunmaldr. Kyasî yönte-

me göre "Ey insanlar" veya "Kella" ifadesi ile veya Bakara, Âl-i mran ve Ra'd

hariç hece harfleri ile balayan veya Bakara hariç bünyesinde Adem, blis, pey-

gamberler ve geçmi ümmetlere ilikin kssalar bulunan sureler Mekkî'dir, bünye-

sinde farz ya da hadlere ilikin hüküm bulunan sureler ise Medenîdir.

dr.
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Muaviye, 165 Ebu îshak, 166 el-Evzaî167 ve shak b. Abdullah b.

Ebi Talha'dan 168 gelen bir rivayet öyledir:

Enes b. Mâliki 169 iittim: Biz, neshedilen bir ayet hakknda; Rabbimiz

bizden raz, biz Rabbimizden razydk, bu halde Rabbimize kavutuk,

bunu kardelerimize tebli edin, diyorduk.

"Biz bu mal namazn klnmas ve zekatn verilmesi için indir-

dik" ifadesi de böyledir. Hz. Osman mushaflan tek mushaf haline

getirmeden önce, Hz. Aie nüshasnda Tam bir teslimiyetle selam

verin (Ahzab/56) ayetinden sonra "Allah ve melekler ilk safa (saf-

takilere) dua ederler" ifadesi bulunmaktayd.

Yine Ebu Talha: Biz, "Babalarnzdan nefret etmeyin, babalar-

nzdan nefret etmeniz sizin için küfürdür" ifadesini okurduk, de-

u rivayet de bu tür neshe örnektir: "Peygamber müminlere

kendi nefislerinden daha yakndr -o onlarn babasdr- eleri de

165 Muaviye b. Amr b. el-Mühelleb el-Ezdî el-Kufî (H. 128-214). Künyesi Ebu Amr
el-Badadî'dir; bütün ravileri sika olup, el-Buharî ve aralarnda Haris el-

Muhâsibî'nin de bulunduu bir çok isim kendisinden rivayette bulunmutur, bn-i

Hacer hata ederek; el-Hâris b. Ebî Usame olduunu söylemitir. Tehzibu't-Tehzib,

c. 10/215.

166 Ebu shak el-Fezarî brahim b. Muhammed b. el-Hâris b. Esma b. Harice b. Husn

b. Huzeyfe b. Bedr el-Fezarî (H. 188). Künyesi Ebu shak el-Kufî olup doum ye-

ri Vast'tr. am'da oturmu ve el-Masisa'ya yerlemitir. Mâlik, u'be, es-Sevri

ve el-Evzaî'den rivayette bulunmutur. el-Evzaî, kendisi ile alveri yapmtr; si-

ka, sebt (güvenilir) bir ravidir ve hadiste hüccettir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s.

\S2;Tehzibet-Tehzib,c. 1/151.

167 el-Evzaî Abdurrahman b. Amr (H. 88-157). el-Evza, Hemedan'da bir kabiledir,

Evzaî de bu kabileye mensuptur; sika, me'mun, saduk, erdem ve fazilet sahibi bir

ahsiyettir. Hadisde, ilimde ve fkhta otorite olup sika ravilerden hadis dinlemi-

tir; son derece dindar bir ahsiyetti. Beyrut'a yerleti ve orada vefat etti; kabri,

mehur bir ziyaret mahallidir. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 7/185; Tabakan ibn-i Hay-

yat, c. 2/808: Tarihli bn-i Hayyat, c. 2/666; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 180;

Htlyetu'l-Evliya, c. 6/135; Mizanu'l-tidal, c. 3/580; Tarihul-slâm, c. 6/225; Tez-

kiratu'l-Huffaz, c. 1/178; cl-Ulüvv, s. 102; el-ber, c. 1/227; el-Bidaye ve'n-Nihaye,

c. 10/115; Tehzibu't-Tehzih, 6/238; Hüsnu'l-Mesaf fî Menakibi'l-Evzaî li-bni'l-

Zeydi'l-Hanbelî, er-Reddü Ala Siyeri'l-Evzaî li-bn-i Ebi Yusuf.

168 tshak b. Abdullah b. Ebi Talha el-Ensarî (H. 132). Medinelilerin hafzlarndandr;

orada vefat etti. Aralarnda el-Evzaî'nin de bulunduu bir grup ravi kendisinden ri-

vayette bulunmutur. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 67.

169 Enes b. Mâlik (H.Ö. 8-H. 93). Hz. Peygamber'in hizmetinde bulunmutur, en çok

hadis rivayet eden sahabilerden biridir. el-sabe, c. 1/71.
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onlarn anneleridir" (Ahzab/6) ayetindeki "O onlarn babasdr"

ifadesi (mushaftan) çkarldnda Ubeyy nüshasnda "O sizin ba-

banzda*" ifadesi vard. "O sizin babanzdr" ifadesindeki babalk

sevgide deil, ancak velayette babalktr. Bir ahsn soyundan ol-

makszn sevgide yaknlk olmaz.

Peygamber (s.a), "Kim bir mal brakmsa, varislerine; kim bir

yetim brakmsa bana brakmtr" buyurmaktadr.

Yine, "Allahm! Biz senden yardm bekleriz, senden hidayet is-

teriz, senden balanma dileriz" -'el-Ciddü' terimine kadar- ifa-

desi de böyledir. 170 Yine, "Ademolunun iki vadi dolusu mal olsa

üçüncüsünü de isterdi" ifadesi, mushaflar tek bir mushaf altnda

toplandktan sonra Ubeyy nüshasnda vard.

Yine, "Namazlara ve orta namazna devam edin; yani ikindi

namazna" (Bakara/237) ifadesi de böyledir. Yine Aie nüshasm-

daki, "Allah yolunda hakkn vererek cihad edin; nitekim ilk sefe-

rinde cihad etmitiniz" ifadesi, de böyledir. Bütün bu ifadelerin va-

z'ettii hükümler, Sünnet tarafndan iptal edilmitir.

Recm, sünnetle sabittir. Peygamber (s.a), ümmetine, hiç kimse-

nin babasn inkar etmemesi yükümlülüünü getirmi; "Babasn

inkar eden veya kendini efendisinden bakasna nisbet edene Allah

lanet etsin" buyurmutur.

Peygamber (s.a), helal olmayan bir eyi isteme düzeyine çkar-

lan ar hrs yasaklamtr. Müslümanlar namazlarnda "Allahm!

Biz senden yardm bekler ve senden balanma dileriz" ifadesi ile

Allah'a boyun eerler.

"Allah yolunda hakkn vererek cihad edin" ifadesi de böyledir.

Bu ifade, müslümanlara cihad vacib klm ve bunu Allah için

yapmalarn emretmitir. Hz. Peygamberden cihadn, Allah tara-

fndan indirilen bir hüküm olduuna tanklk eden çok sayda ha-

ber (hadis) gelmitir.

170 Fetlw'l-Kadi\ c. 1/ 306. Allahm! Senden yardm diler, balanmay isteriz, sana

inanr, sana boyun eeriz, seni inkar edenle ilikimizi keser, onu terkedeiz. Alla-

hm! Biz sadece sana kulluk eder, sana yönelir namaz klar ve secde ederiz, sana

koar, sana hizmet ederiz, senin rahmetini umarz, azabndan endie ederiz, senin

azabn büyüktür ve küfrü kskvrak yakalar.



ureyh, Yahya b. Ebi Bukeyr, Fudayl b. Mezruk 171 ve ekik b.

Ukbe 172 kanal ile gelen bir rivayette Bera b. Azib 173 unlar söy-

lemitir:

Namazlara ve ikindi namazna devam edin ayeti nazil oldu ve Hz.

Peygamber (s.a) döneminde, Allah'n diledii bir süre biz bu ayeti

okuduk. Sonra Allah onu neshederek Namazlara ve orta namaza de-

vam edin (Bakara/237) ayetini vahyetti. Ümmet de bu ayeti ezberledi.

Baz alimler, bu ayetin önce nazil olup sonra kaldrldn,
hükmünün sünnetle sabit olup orta namazn ikindi namaz oldu-

unu söylemilerdir. Bazlar ise tamamen neshedildiini ve 'orta

namaz'n 'ikindi namaz 'ndan farkl olduunu söylemiler, sonra

hangi namaz olduu konusunda ihtilaf etmilerdir. Ne var ki Ali

ve Abdullah kanal ile Hz. Peygamber'den; orta namazn, ikindi

namaz olduu rivayet edilmitir.

Haris öyle devam etmektedir: "Allah yolunda cihadn hakkn

vererek savan; nitekim ilk seferinde savamtnz" ifadesi -ci-

had ve hükmü sabit olmasna ramen- Kur'ân'dan kaldrlmtr.

îbn-i Ebi Meryem, 174 Nafi' 175 b. Ömer, 176 bn-i Ebi Müley-

171 Fudayl b. Mezruk cl-Ear u'-Rakkaî ci-Kufî. Anze kabilesinin azadlsdr; es-Se-

bi'î, Atyye el-Avfî ve ekik b. Ukbe'den rivayette bulunmutur: çok sayda ravi

ise, kendisinden rivayette bulunmutur; Müslim rivayetlerini tahric etmi; imam-

larn çou ise sika bir ravi olarak kabul etmitir. Tehzibu't-Tehzib, c. 8/298. Asl

ekik b. Ukbe el-Abdî el-Kufi. cl-Bera ve Kurra b. ekik'ten rivayette bulunmu-

tur; el-Esved b. Kays, Fudayl b. Mezruk ve Mis'ar ise kendisinden rivayette bu-

lunmulardr; Haris in rivayet etlii bu hadis, Müslim'de onun rivayetidir

Bera b. Azib (H.Ö. UH. 72). Hz. Peygamberle birlikte, Küçük Bedir hariç bütün

avalara katlmtr. el-sabe, 1/147.

bn-i Ebi Meryem; Nuh b. Caune el-Mervezî. Ebu smet el-Kadî, Nuhu'l-Camî is-

mi ile tannmtr. Ebu Hanife'den iiim örenmi ve onun hayatnda kadlk yap-

mtr. el-Halilî, zayf bir ravi olduu konusunda icma olduunu söylemi, bn-i

Muin ise yalanclk ile itham etmitir. Tehzibu't-Tehzib, c. 10/498.

Hafi
1

b. Amr el-Ccmhî. Hafzdr ve Mekkelidir; aralarnda bn-i Ebî Melike'nin de

bulunduu bir grup raviden rivayetle bulunmutur. Yezid b. Harun, bni'l-Müba-

rek ve el-Kattan ise kendisinden rivayette bulunmulardr; salam bir ravidir,

imam ve hadiste otoritedir. Tchzihu't-Tehzib, c. 10/409.

Ömer b. el-Hattab (H.Ö. 41-H. 22). slâm devletinin ikinci halifesi ve cennetle

müjdelenen on sahabiden biridir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 5.
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ke 177 ve el-Misver b. Mahzeme'den 178 gelen bir rivayete göre Mis-

ver Abdurrahman 179 b. Avfa, "Allah'n indirdikleri arasnda lk
seferinde olduu gibi Allah yolunda hakkn vererek cihad edin'

ifadesini görmedin mi?" diye sormu; Abdurrahman ise, "Gördüm

tabii, ama Kur'ân'dan düürüldü (neshedildi)" diye cevap vermitir.

2) Baka bir ayet tarafndan; bir ayetin vaz'ettii hükmün kald-

rlmas; metnin ise, olduu gibi Kur'ân'da braklmas:

Örnein; Onlar zevcelerinin, evlerinden çkarlmakszn, bir y-

la kadar braktklar mallardan faydalanmalar hususunda (salk-

larnda) vasiyette bulunsunlar (Bakara/240), Eer sizden sabreden

yirmi kii bulunursa... (Enfal/65), Onlar evlerde hapsedin... (Ni-

sa/15), Üç ay hali... (Bakara/228), Gebe olanlarn bekleme süresi,

yüklerini brakmalardr (Talak/4) ve Eer bir hayr brakacaksa,

anaya babaya ve yaknlara uygun bir biçimde vasiyyette bulunsun

(Bakara/180) ayetlerinin neshedilmeleri böyledir.

Yine Onlardan yüz çevir (En'am/106), imdilik onlardan yüz

çevir (Zuhruf/89), Onlara aldrma (Maide/42), Biz seni onlarn

üzerine bir vekil olarak göndermedik (sra/54), Seni onlarn ba-

na bekçi olarak göndermedik (Nisa/80, ura/48) ve Onlar üzerin-

de bir zorba deilsin (aiye/22) ayetlerinde de böyledir..

Yine, Artk onlar sizi brakr bir tarafa çekilir de sizinle sava-

mazlar ve size bar teklif ederlerse bu durumda Allah size, onla-

rn aleyhinde bir yola girme hakk vermemitir (Nisa/90) ayeti;

Onlar yakalayn ve bulduunuz yerde öldürün (Nisa/89); Allah'a

ve ahiret gününe inanmayan kimselerle savan (Tevbe/29) ve Zul-

me uram olmalar sebebi ile müminlere sava konusunda izin

verildi (Hac/39) ayetleri tarafndan neshedilmitir.

177 bn-i Ebi Müleyke. Abdullah b. Abdullah ibn-i Ebi Müleyke et-Teymî el-Mekkî (H.

117). bn-i Zübeyr'in kads ve müezzini idi, dört Abdullah'tan rivayette bulunmu ve

krk sahabiye yetimitir; aralarnda NafT b. Ömer'in de bulunduu bir grup kendisin-

den rivayet etmi, imamlar sika olduunu belirtmilerdir. Tchzibu't-Tehzib, c. 5/306.

178 Misver b. Mahzeme (H. 2-74); Hz. Peygamber ile beraber haccetmitir; Hacc hü-

kümlerini ezberlemi, sonra Medine'ye yerlemi ve orada vefat etmitir.

Meahiru Ülemai'l-Emsar, s. 21.

179 Abdurrahman b. Avf (H.Ö. 47-H. 28). Cennetle müjdelenen on büyük sahabiden

biridir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 8.
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3) Lafzn kitaptan çkarlmas, hfznn ve hükmünün hafzalar-

dan silinmesidir.

smail b. Süleyman b. Davud el-Haîmi, 180 bn-i Ca'fer, el-

Mübarek 181 ve Asm b. Zerr'den 182 gelen bir rivayette Ubeyy'in

Asm b. Zerr"e, "Ey Zerr! Ahzab suresi, Bakara suresine denkti"

demesi bu tür neshe örnektir.

Hâris öyle devam etmektedir: Haccac b. Hammad b. Seleme,

Ali b. Yezid, 183 Ebu Harb 184 ve Ebu Esved'ten 185 gelen bir rivaye-

te göre Ebu Musa el-E'arî 186 öyle demitir:

Berae suresi gibi bir sure indirilmi, sonra neshedilmitir. Bu sure-

den hafzamda kalan 'Allah bu dini, nasibsiz bir kavim tarafndan

destekleyecektir' ifadesidir.

el-Kasm b. Sellam, Abdullah b. Salih, Leys, 187 Ukayl, 188 ve

181 el-Mübarek Fudale el-Kureî (H. 164). Ömer b. el-Hattab'n kölesidir; Basra'nn

salih ve zahidlcrinden idi. hfz bozuktu. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 158.

182 Zerr b. Hubey (H.Ö. 27-H. 83). Hz. Peygamber'i görememitir; Ömer, Ali, bn-i

Avf ve Zübeyr ile görümütür; sika bir ravi olup çok sayda hadis rivayet etmi-

tir. bn-i Sa'd, c. 7/71; Tezkiratu'l-Huffaz, c. 1/57.

183 Ali b. Yezid b. Cüd'an Ebu'l-Haseni'l-Kureî et-Teymî el-Basrî (H. 131). Tabiin

uiemasndandr; Enes, Ebu Osman el-Hindî ve Said b. Müseyyeb'den hadis riva-

yet etmitir; u'be, Abdülvaris ve bir grup ravi de kendisinden rivayette bulun-

mutur; son yllarnda rivayeti zayflamtr. e!-Mizctn, c. 3/1 27.

184 Ebu Harb bn-i Ebu'l-Esved ed-Düelî el-Basrî (H. 107). Babasndan ve baka bir

grup raviden hadis rivayet etmitir; Katade, el-Kattan ve bn-i Cüreyc kendisinden

rivayette bulunmutur; bn-i Abdülbcrr. "Basral ve sika bir ravidir" demitir. Teh-

zibu't-Tehzib, c. 12/69.

185 Ebu'l-Esved ed-Düelî Zalim b. Amr b. Süfyan (H. 60). Ömer, Ali, bn-i Abbas ve

Ebu Musa gibi sahabilerden hadis rivayet etmitir; nahivcilerin eyhidir; imamlar

sika olduunu söylemilerdir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 94.

186 Ebu Musa el-E'arî (H.Ö. 21-H. 44). Büyük sahabî. Basra ve Kufe'de bir süre va-

lilik yapmtr. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 37.

187 el-Leys b. Sa'd el-Fehmî el-Msrî (H. 94-175). Fkh, takva, fazilet , ilim. kuvvet,

cesaret ve cömertlikte dünya imamlarndan biriydi: kendi kua olan Ukayl'in de

aralarnda bulunduu bir grup ravi kendisinden rivayette bulunmutur. Meahiru

Ulemai'l-Emsar, s. 191.

188 Ukayl b. Halid el-ylî el-Kureî el-Emevî (H. 142). Osman b. Affan'n torunlarnn

azadls, ez-Zührî'nin doslanndan ve yle'nin seçkin ahsiyetlerinden idi. Meahiru

Ulemai'l-Emsar,*,. 173.
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bn-i ihab 189 kanal ile Ebu Umame'den 190 gelen u rivayet de

böyledir:

Bir ahs kalkp beraberindeki bir sureyi geceden itibaren okumaya

balad, okuyamad. Ayn eyi bir bakas denedi, o da okuyamad.

Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), "Bu sure dün gece neshedildi"

buyurdular.

ureyh 191 ve Bekkar b. Abdullah er-Rebezî 192 kanal ile gelen

bir rivayete göre; Musa b. Ubeyde 193 unlar söylemitir:

Muhammed b. Ka'b'tan 194 -Allah dilediini siler (Ra'd/39)

ayetine ilikin- öyle dediini iittim:

Okuduktan sonra Peygamber ve müslümanlara unutturulanlardr.

4) Lafznn Kur'ân'dan çkarlmas, hfznn kalplerden silin-

memesi, hükmünün kaldrlmas:

Hz. Aie'den gelen, "On emzirmeden az olan emzirmelerden

dolay süt kardeliinden doan mahremiyetin gerçeklemeyecei-

ne ilikin ayet nazil olmutur" rivayeti bu tür neshe örnektir. Üm-

met, Kitap ve Sünnete göre süt kardelii için on emzirmenin art

189 bn-i ihab Ebubekir Muhammed b. Müslim b. Abdullah el-Medenî ez-Zühri (H.

51-123). Sa'd, Enes b. Mâlik ve baka ravilerden hadis dinlemitir. Kendi döne-

minde sünneti en iyi bilen ve uygulayanlardan biri; üstün ahlâk sahibi seçkin bir

fakih idi. Tabakam bn-i Hayyat, c. 2/602; Tarihu bn-i Hayyat, c. 2/532;

Meabiru Ulemai'l-Emsar, s. 66; el-ber, c. 1/158; Tariht'l-slâm, c. 5/136; el-Bi-

daye ve'n-Nihaye, c. 9/240; Tehzibu't-Tehzib, c. 9/445.

190 Ebu Umame Sady b. Aclan el-Bahilî (H.Ö. 20-H. 86). Tannm sahabi. el-ber, c.

1/101.

191 ureyh el-Kadi b. el-Hâris b. Kays el-Kindî (H.Ö. 29-79). Hz. Ömer döneminden

Haccac dönemine kadar Kufe kadl yapmtr; sika ve sebt bir ravi, saygn kiilik-

li, dinî konularda tavizsiz ve ho tabiatl bir ahst. Tabakatu bn-i Sa'd, c. 6/90-100.

192 Bemmar b. Abdullah er-Rebezî. Amcasndan rivayette bulunmutur; kendisinin

her hangi bir rivayet kusuru yoktur, fakat amcas Musa b. Ubeyde'nin zayf bir ra-

vi olmas nedeni ile rivayetleri zayf kabul edilmitir. el-Mizan, c. 1/341. Asl me-

tinde ez-Zeydî'dir.

193 Musa b. Ubeyde er-Rebezî (H. 153). Nafi' ve Muhammed b. Ka'b el-Kurtubî'den

rivayette bulunmutur; kendisinden ise u'be, Ruh b. Ubade, Ubeydullah ve bir

grup ravi rivayette bulunmulardr. Yakub b. u'be saduk bir ravi olduunu söyle-

mitir; rivayetleri son derece zayftr. Mizanu'l-tidal, c. 3/213.

194 Muhammed b. Ka'b b. Selim el-Kurazî (H. 108). Medine halknn ibadete en dü-

kün olanlarndan ve Kur' ân ilimleri konusunda en alimlerindendi. Meahiru Ule-

mai'l-Emsar, s. 65.
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olmad hususunda icma halindedir. Hiç kimse beten fazlasnn

gerekli olduunu söylememi, ancak bunun için bir emzirmenin

mi yoksa be emzirmenin mi gerekli olduu hususunda ihtilaf et-

milerdir.

Abdullah b. el-Gaffar b. Davud, bn-i Lehiya 195 kanal ile Amr

b. Dinar'dan 196 gelen bir rivayete göre, Peygamber müminlere kendi

nefislerinden daha yakndr (Ahzab/6) ayetinde "O onlarn babalar-

dr" ifadesi de vard, fakat daha sonra bu ifade neshedilm itir.

Süneyd b. Davud, 197 Ebu Süfyan ve Ma'mer kanal ile gelen

bir rivayette ez-Zührî, "Peygamber müminlere kendi nefislerinden

daha yakndr; o onlarn babalardr" ayetini rivayet etmitir.

Haccac ve bn-i Cüreyc kanal ile gelen bir rivayete göre Mü-

cahid, "Peygamber müminlere kendi nefislerinden daha yakndr;

o onlarn babalardr" dedikten sonra "Bugün ümmet Peygambe-

r'in müminlerin babas olmad konusunda icma halindedir. Al-

lah, Muhammed, sizin erkeklerinizden hiç birinin babas deildir

(Ahzab/40) buyurmaktadr" demitir.

5) Hüküm bir illete bal ise bu illetin ortadan kalkmas sebebi

ile hükmün kaldrlmas, lafzn da Kur'ân'dan çkarlmasdr. Eer
eslerinizden biri sizi brakp kafirlere kaçar, siz de (onlarla sava-

p) galip gelirseniz (Mümtehine/11) ayeti böyledir. Kafirlerden

bir kadn Peygamber'e gelirse, Hz. Peygamber (s.a) ganimetlerden,

kadnn kocasna ödedii mehri verirdi. Bu Allah'n Eer eleriniz-

den biri t sizi brakp kafirlere kaçar, siz de (onlarla savap) galip

gelirseniz, eleri gitmi olanlara (ganimetten) harcadklar kadar-

n verin (Mümtehine/H) ayeti gereidir. Yani ganimet alrsanz, o

kadnn kocasna, ödedii mehri verin ayeti, Mekke mürikleri ile

Peygamber (s.a) arasnda yaplan anlama gereidir.

195 bn- Lehiya Abdullah b. Lehiya el-Hadramî (H. 70-174). Künyesi Ebu Abdurrah-

man el-Msrî olup kendisi bir grup raviden, çok sayda ravi de kendsinden rivayette

bulunmutur; rivayetlerdeki hata ve nisyan sebebi ile imamlarn çou zayf bir ravi

olduunu söylemi ama yalanclkla suçlamamlardr. Tehzibu't-Tehzib, c. 5/373.

* 9^ Amr b. Dinar el-Esrem (H. 46-126). Künyesi Ebu Muhammed'dir. Tabiinden olup

salam karekterli, üstün meziyetli dindar bir kiilie sahipti. Meahhu Vlemai'l-

Emsar, s. 84.

197 Süneyd b. Davud. Hâris'in üstadlanndan söz ederken biyografisini vermitik.
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Allah, Ey iman edenler! Mümin kadnlar hicret ederek size gel-

dikleri zaman onlar imtihan edin (Mümtehine/10) ve Aranzda

hükmeden Allah'n hükmü budur (Mümtehine/10) buyurmutur.

Bu, Hz. Peygamber (s.a) ile Mekke mürikleri arasndaki antla-

mann (Hudeybiye antlamassnn) bir gerei idi. Antlama sona

erip Mekke fethedilince, bu hüküm de ortadan kalkmtr. Mürik-

lerden gelen bir kadn için eski eine her hangi bir ey verme yü-

kümlülüü yoktur. Ayn ekilde müriklerin de, müslümanlardan

kaçp kendilerine gelmi kadnlar için her hangi bir ey vermeleri

vacib deildir.

Peygamber'in, nifakta srar ettii halde iman ettiini söyleyen

baz kimselerin balanmasn istemesi için Allah'n vakit tayin

etmesi de böyledir.

Bu tür neshe bir baka örnek udur: Hz. Peygamber (s.a), asha-

bn sadaka vermeye tevik etmi, bunun üzerine Abdurrahman,

yüksek bir mebla getirmi, Asm b. Adiyy 198 ise sadece iki ölçek

(sa) getirmiti. Muattib b. Kueyr ve Hakem b. Yezid 199 onlar hak-

knda ileri-geri konuarak "Abdurrahman sadece riya ve gösteri

için sadaka veriyor; Asm'n iki sa sadakasna ise Allah muhtaç de-

ildir" demilerdi. Bunun üzerine Allah, Onlar için ister af dile is-

ter dileme, onlar için yetmi kez af diksen de Allah onlar asla af-

fetmeyecektir (Tevbe/80) buyurmutur. Hz. Peygamberin amcas,

"Onlarn balanmalar için dua etme, Allah (c), sana bunu yasak-

lad" dedi. Hz. Peygamber (s.a), "Amca! Yetmi bir kez de istifar

198 Asm b. Adiyy el-Alcvî el-Aclanî (H.Ö. 75-H. 45). Aclanhlann efendisidir, Hz.

Peygamber ile birlikte Bedir hariç bütün savalara katlmtr. Bedir'e katlmama-

snn sebebi de Hz. Peygamber'in kendisini Medine'nin bir bölgesine vali atamas-

dr, ganimetten payn kendisine vermiti. el-sabe; c. 4/5.

199 el-Münemmak. s. 467. Münafklarn isimleri... münafklardan ikisi Sa'lebe b. Ha-

tib ve Muattib b. Kueyr'dir, bu ikisi Allah'a. "Allah bize lütfedip ihsanda bulu-

nursa, biz sadaka olarak sarfeder ve salihîerden oluruz" diye söz vermilerdi. Mu-

attib ise Hendek savanda, "Muhammed (s.a) bize Kisra ve Kayser'in hazinelerini

vaadediyor, halbuki hiç birimiz ihtiyacn giderebileceinden emin deil" demi-

tir. Bu ahs, bir anlamazlk konusunda hüküm vermesi için Hz Peygamber'e gel-

mesini söylediklerinde kahine gitmitir.

Biz münafklar arasnda Hakem b. Yezid ismine rastlamadk; Raf' b. Yezid, Ye-

zid b. Cariye ve Beir b. Ziyad isimleri vard. Bkz. bn-i Hiam, c. 2/530.
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etmeyeyim mi?" buyurdular. Onlar görünüte müslümandlar, ama

Allah (c), onlarn içlerindeki nifak biliyordu. Böyle bir durumu

Peygamber (s.a) haricinde hiç kimse bilemez, çünkü bu Allah'tan

gelen bir vahiydir. Bu ekilde Allah'n hükmü, geçerlilik süresini

doldurmu ve Hz. Peygamber'e yetmiten fazla balanma dileyip

dilememesi konusunda tannan muhayyerlik neshedilmitir. Çünkü

daha önce onlarn balanmalar için yetmi kez istifar etmesi

yasaklanm ama daha fazlas yasaklanmamt. Daha sonra Allah,

Onlara mafiret diksen de dilemesen de birdir. Allah onlar asla

balayacak deildir (Münafikun/6) buyurarak onlar için mafi-

ret dilemesini kesin olarak yasaklamtr. Hz. Peygamber'den son-

ra böyle bir dilek hiç kimse için caiz deildir.

Alimler, ikinci ayetin birinci ayete ek bir hüküm mü getirdii,

yoksa nesh mi ettii noktasnda ihtilaf etmilerdir. Önce hicret

ayetinin, daha sonra da bu ayete ramen ava ayetinin nazil olma-

s, bu konuya örnek tekil etmektedir. Baz alimlerin kanaatine

göre, müminlerin savamakszn hicret etmeleri emrinden sonra

nazil olan cihad emri ile hicret neshedilmi olup, yeniden hicrete

ruhsat yoktur; halbuki ilk emirde bu ruhsat vard.

Yusuf, eyban, Katade, ureyh, Ebu Süfyan ve Ma'mer tariki

ile gelen bir rivayet öyledir:

Hicret ayeti nazil olunca Medine'deki müslümanlar, Mekke'deki

kardelerine bu durumu yazarlar. Bu haber üzerine onlar Mekke'den

çevirirler. Bu olay üzerine Allah, nsanlar, imtihandan geçirilme-

den, sadece "iman ettik" demeleri ile braklvereceklerini mi sand-

lar? (Ankebut/2) ayeti ile birlikte surenin ilk on ayetini vahyetti.

Bunun üzerine müslümanlar birbirleri ile sözleerek tekrar yola çk-

tlar, kendilerini takib eden mürikler bir ksmn ehid ettiler. Dier

bir ksm ise kurtuldu. Onlar hakknda, Sonra üphesiz Rabbin, ezi-

yet edildikten sonra hicret edip ardndan da sabrederek cihad eden-

lerin yardmcsdr. Bütün buunlardan sonra rabbn elbette çok esir-

geyen ve çok balayandr (Nahl/1 10) ayeti nazil oldu.

Bazlan ise ayetin birinci ayeti neshetmediini, aksine ikinci ve

ziyade bir hüküm olduunu söylemilerdir.

Bü tür neshe
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meksizin Hz. Peygamber'le Özel (gizli) görümemelerini, eer gö-

rümek istiyorlarsa sadaka verdikten sonra görüebileceklerine

ilikin ilahî emirdir. Daha sonra, Gizli bir ey konumadan önce

sadakalar vermekten çekindiniz mi? Bunu yapmadnza ve Allah

da sizi affettiine göre, artk namaz kln (Mücadele/13) ayeti ile

bu emir neshedilmitir. Hz. Peygamber ile Mekke mürikleri ara-

snda yaplan anlama sona ermi olduu için, Allah (c) bu hü-

kümleri neshetmi ve bu konuda Kur'ân'da her hangi bir ayet b-

rakmamtr. Gerçei sadece Allah bilir.200

lahî bir vahy sayesinde insann kalbinden geçenleri bilemiye-

ceimize göre nifakta srar ettikleri halde müslüman olduklarn

söyleyenlerin balanmalar için dua etmemizi Allah bize yasak-

lamtr. Bize düen, müslüman olduunu söyleyen herkese, ba-
lanmas için dua etmek ve onlarn içlerinde gizledikleri srlar Al-

lah'a havale etmektir. Peygamber vefat etmitir ve ondan sonra ar-

tk peygamber gelmeyecektir. Peygamber, kendisi ile özel görü-

melerinde, daha önce sadaka vermeleri gerektii halde vermeyen

müminlerin balanmalar için Allah'a dua etmitir.

6) Hz. Peygamber'in, Allah'n kitabnda her hangi bir hüküm

bulunmayan bir i yapmas veya ümmetine emretmesi ve Allah'n

vahiyle bu uygulamay neshetmesi ve bu hükmün bir yükümlülük

ifade etmesidir.

Allah, bugün haram olan Beytu'l-Makdis'e yönelerek namaz

klmay bu ekilde mübah klmtr. Her ne kadar eskilerden baz-

lar, Nereye dönerseniz Allah'n yüzü orasdr (Bakara/115) ayeti

gerei önceleri Beytu'l-Makdis'e yönelerek namaz klmann farz

olmadn söylemiler ve bu konuda icma olumam ise de; Bey-

tu'l-Makdis'e yönelerek namaz klmay Allah'n Hz. Peygamber'in

emri ile farz kld konusunde icma vardr. Her ne kadar Allah'n

kitabnda bir hüküm bulamaz isek de böyle bir yükümlülük ancak

Allah'n emri ile getirilebilir. Allah, Artk yüzünü Mescid-i Haram

tarafna çevir. (Ey müslümanlar!) Siz de her nerede olursanz olun

200 d.Muhâsibî paragraf sonunda ayetin neshini bir sebebe balamak için hicretten

söz eden son paragrafn bana dönüyor.
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yüzünüzü o tarafa çevirin (Bakara/144) ayeti ile bu uygulamay

neshetmitir. .

Ayn ekilde Hz. Peygamber'in, amcasnn balanmas için

dua etmesi de, Allah'a ortak koanlar için dua etmek ne Peygam-

ber'e yarar ne de inananlara (Tevbe/113) ayeti ile neshedilmi-

tir.

Yine Hz. Peygamber'in farz namazlarda konumas da böyledir.

Zeyd b. Erkam'dan,201 Cenab- Hakk'm, Allah'a sayg ve ballk
içinde namaz kln ayeti ile bunu neshettii rivayet edilmitir. bn-i

Mes'ud, Hz. Peygamberden; Allah'n müslümanlarm namazda ko-

numamalarna ilikin emrini yenilediini rivayet etmi ve ayetin

tam olarak bu nedenle nazil olup olmadn açklamamtr.

Bu tür neshe bir baka örnek de udur: Kur'ân'da bulabilecei-

miz her hangi bir nass olmad halde ramazan gecelerinde uyu-

duklar zaman ertesi akama kadar bir ey yeyip içmeleri ye cin-

sel ilikide bulunmalar müslümanlara haramd. Bir kii dnda
bunlar yapmak isteyenler, uyumadan önce yaparlard. Onlara bir

rahmet olmak üzere bu hüküm kaldrlm ve bu ekilde kendileri-

ne bildirilmitir. Bundan böyle bir ksm müslümanlarm yapmakta

olduunu, onlarn da yapmalar gerekmektedir. Allah, Oruç gece-

sinde kadnlarnza yaklamak size helal klnd; sabahn beyaz

iplii (aydnl), gecenin siyah ipliinden (karanlndan) ayrt

edilinceye kadar... (Bakara/187) ayeti ile bu hükmü neshetmi ve

onlarn nehyedilmi olduklar halde yaptklar için nefislerine ha-

inlik ettiklerini, buna karlk Allah'n kendilerini affettiini bil-

Müslümanlarn bir ksm bir ksmn namaza davet ederdi. En-

sar'dan Abdullah b. Zeyd'in ezan rüyas ile bu uygulamay neshet-

mi ve onun gördüü rüyay, Namaza çarldnz zaman (Ma-

ide/58) ayeti ile teyid etmitir.

7) Bir ayetin, bir baka ayeti nesh edip etmedii konusunda ih-

tilaf edilmesi, hakknda ihtilaf bulunan bu ayetin hükmü ile amel

20 1 Zeyd b. Erkam (H. 65). Medineli bir sahabi olup künyesi Ebu Amr'dr; Meahiru

Ulemai'l-Emsar, s. 48.
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edilebilecei noktasnda her ne kadar icma olumu ise de bu ic-

ma, ayetin kesin hüküm vaz'etmesi ile deil, bu ayet ile amelin ce-

vaz ve ihtiyat ile ilgilidir.

ki kz kardei bir araya getirmeniz size haram klnd (Ni-

sa/23) ayeti bu tür neshe örnektir; çünkü daha sonra Allah, Sahip

olduklarnz müstesna (Nisa/24) buyurmutur.

Hz. Ali, "ki kz kardei bir araya getirmeyi bir ayet helal, bir

baka ayet haram kld" demi, Hz. Osman da benzer ifadeler kul-

lanmtr.

Ayetlerimiz konusunda ileri geri konumaya dalanlar gördü-

ünde... (En'am/68) ayeti ile Fakat belki korunurlar... (En'am/69)

ayetinin sonuna kadar bu iki ayet Mekke'de nazil olmutur.

Daha sonra Medine'de, O (Allah) Kitap'ta size indirmitir ki:

Allah'n ayetlerinin inkar edildiini yahut onlarla alay edildiini

iittiiniz zaman onlar bundan baka bir söze dalncaya (konuya

geçinceye) kadar kafirlerle beraber oturmayn; yoksa siz de on-

larla beraber olursunuz. Elbette Allah, münafklar ve kafirleri

cehennemde bir araya getirecektir (Nisa/140) ayeti nazil olmu-

tur.

ureyh, shak b. Yusuf,202 Süfyan, es-Süddî203 ve Said b. Cü-

beyr204 kanal ile Ebu Mâlik'ten20^ gelen bir rivayete göre; Ayetle-

202 shak b. Yusuf Ebu Muhammed el-Ezrak (H. 120-195). Yakn olduu için Mah-

zum'a nisbet edilmitir; Vastllann ahlaken seçkinlerindendir. Tarihu Vasl, s.

156.

203 es-Süddî smail b. Abdurrahman b. Ebî Süeyb el-Aver es-Süddiyyu'l-Kebir (H.

204 Said b. Cübeyr el-Kufî el-Mukrî (H. 45-94). Fakih, müfessir ve zirve ahsiyetler-

den olup bn-i Abbas ve bn-i Ömer konusunda en güvenilir ahslardan biridir.

H. 80 ylnda Kurra ile beraber Haccac b. Yusufa kar isyan edenlerden biridir.

Emevilere kar sava emreder ve; "Adaleti çinemeleri, dinden çkmalar, in-

sanlara kar zor kullanmalar, namaz klmamalar ve mü si limanlan hor görmeleri

sebebi ile onlar öldürün" derdi. bn-i Sa'd, c. 6/178; Meahiru Ulemai'l-Emsar,

s. 82; el-ber,c. 1/112.

205 Ebu Mâlik el-Ecaî el-Kufî (H. 140). Sa'd b. Tank babasndan, Enes ve bn-i Ebi

Evfa'dan rivayette bulunmu olup, aralarnda Yahya b. Zekeriyya'nm da bulundu-

u bir grup ravi kendisinden rivayette bulunmulardr; alimlerin çou kendisinden

razdr. Tehzibu't-Tehzib, c. 3/472.
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(En'am/68) ayeti, O (Allah) Kitapta size indirmitir ki: Allah'n

ayetlerinin inkar edildiini iittiinizde... (Nisa/140) ayeti tarafn-

dan neshedilmitir.

ureyh, Yahya b. Zekeriyya206 ve Haccac kanal ile Abdul-

lah'n dostlarndan207 gelen bir rivayete göre; boanm olan eleri

mallarndan faydalandrma (mut'a) yükümlülüü getiren ayet, ta-

lak, iddet ve miras hükümleri tarafndan neshedilmitir.

Yunus b. Muhammed,208 eyban, Katade kanal ile Said b. el-

Müseyyeb'ten209 gelen bir rivayete göre; Kendileri ile temas etme-

den onlar boarsanz, tayin ettiiniz mehrin yars onlarn hakk-

dr (Bakara/237) ayeti, bu ayeti neshetmitir.

Alimler, Boanm kadnlarn, hakkaniyet ölçülerinde (kocala-

rndan) menfaat salamak haklardr (Bakara/243) ayetinde ihtilaf

etmiler, baz alimler; Tayin ettiiniz mehrin yars... (Bakara/237)

ayeti ile neshedildiini söylemi ve mehrin yarsnda, güzel bir
»

faydalanma olduunu ilave etmilerdir.

Bazlar ise neshedilmediini ama, hükmün vacib olmadn,
isteyenin boanm eleri malndan faydalandrabileceini isteye-

nin de faydalandrmayacan söylemilerdir.

Nitekim Abdurrahman b. Avf, Hasen,210 Ali ve bakalar

boadklar elerini mallarndan faydalandrmlardr. Vacib olan

206 Yahya b. Zekeriyya el-Hemedanî (H. 121-184). Künyesi Ebu Said olup seçkin ra-

vilerden biridir. Meahim Ulemai'l-Emsar, s. 174. * *

207 Abdullah b. Mes'ud. Tabiinden en önde gelen dostlar Alkame, el-Esved b. Zeyd,

Mesruk, er-Rebi b. Haysem, Ebu Vail, Kad ureyh, Abdurrahman b, Ebi Leyla

ve Haccac b. Mâlik el-Eslemî'dir ki buradaki ravi o olmaldr. Tehzibu't-Tehzib,

c. 6/27.

208 Yunus b. Muhammed bn-i Müslim el-Badadî el-Hafz (H. 207). mamlar sika

olduunu belirtmilerdir. Tehzibu't-Tehzib, c. 1 1/447.

2^9 Said b. el-Müseyyeb ibn-i Hazin el-Mahzumî el-Medenî el-Fakih (h. 14-93). Zirve

ahsiyetlerden biridir; bnu'l-Medinî, "Tabiin arasnda ondan daha alimi yoktu"

demitir. Velid b. Abdülmelik'e biat etmeyi reddetmi, bunun üzerine krbaçlana-

rak cezalandrlmtr. el-Mizan, 1/54; Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 63; Tabakam

bn-i Hayyat, c. 2/611; Tarihu bn-i Hayyat, c. 2/377, 407; Hilyetu'l-Evliya, 2/161;

Vefayatu'l-A'yan, c. 2/117; Tezkiratu'l-Huffar, el-ber, c. 1/110; bn-i Kesir, c.

9/99; Tehzibu't-Tehzib, c. 4/84; Vefayatu bn-i Hatib, s. 88.

2,0 el-Hasen b. Ali (H. 3-55). Müminlerin emiri, Hz. Peygamber'in torunu, cennet

gençlerinin efendisidir. el-ber, c. 1/ 55.
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mut 'a, mehiri belirlenmemi olanlarla kendileri ile ilikide bulu-

nulmam olanlara verilecek olandr.

Yunus b. Muhammed, eyban, Katade ve Said b. e!-Müsey-

yeb'ten gelen bir rivayete göre, Tayin ettiiniz mehrin yars... (Ba-

kara/237) ayeti, boanm eleri mallarndan yararlandrma

(mut' a) ile ilgili hükmü neshetmitir.

8) Alimler, iki ayetten birinin dierini neshedip etmedii husu-

sunda ihtilaf etmelerine karlk, bu iki ayetin; iki farkl hüküm or-

taya koyduu hususunda icma etmilerdir. Boanm kadnlar

(kendi balarna) evlenmeden üç ay hali (hayz veya temizlik müd-

deti) beklerler (Bakara/228) ayeti bu tür neshe örnektir. Mücahid,

"Bu ayetteki, kendileri ile ilikide bulunulmam olan kadnlarn

iddeti, Ey iman edenler! Mümin kadnlardan nikahlayp da kendi-

leri ile ilikide bulunmakszn boadklarnz için saymanz gere-

ken bir iddet yoktur (Ahzab/49) ayeti tarafndan neshedilmitir"

demektedir.

ureyh, Heysem, Yunus ve el-Hasan'dan gelen bir rivayete gö-

re ayet, iki grup kadnn iddet beklemesine ilikin hükmü neshet-

mitir; bunlar: Hayz görme ihtimali kalmam olan (hayzdan ke-

silen) ve hiç hayz görmemi olan kadnlardr. (Bkz. Talak/4)

ureyh, Hasan b. Musa,211 Verka212 ve Mücahid'den gelen bir

rivayete göre, Allah (c) daha sonra kendileri ile ilikide bulunul-

mam kadnlarn üç ay hali iddet beklemelerini emreden ilahi em-

ri neshetmitir.

el-Hasen, "ki grup kadn bir arada mütalaa edilmitir; bunlar,

adet görmeyen ve adetten kesilmi olan kadnlardr" derken, alim-

lerin çou bu görüü kabul etmemi ve "Biz bu iddiaya kendileri

ile ilikide bulunulmu ve hiç hayz görmemi olan kadnlarn bek-

lemeleri gereken üç iddet (bkz. Bakara/228) ile cevap veririz" de-

milerdir.

Mümin kadnlar nikahladnzda... (Ahzab/49) ayeti ve Hayz

2 1

1

ei-Hasan b. Musa el-Useyb (H. 209). Künyesi Ebu Ali'dir, Harun Reid dönemin-

de Hm ve Musul'da kadlk yapmtr; sika ve ve hadiste güvenilir bir ravidir.

bn-i Sa'd, c. 7/79.

212 Verka b. Ömer b. Küleyb el-Pekerî; künyesi Ebu Bir el-Kufi olup Medine'ye

yerlemitir: alimlerin çouna göre sikadr. Tehzibu't-Tehzib, c. 11/1 13.
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görme ihtimali kalmam olanlar... (Talak/4) ayeti, iddet hükmüne

dahil olmayp iki özel hüküm ihtiva etmektedir. Buna karlk id-

det bekleme ile ilgili ayet, sadece kendileri ile ilikide bulunulmu

ve hayz görmekte olan kadnlarla ilgili (özel) hüküm ihtiva et-

mektedir. Son iki ayetten her biri, dierinin hükmünü kapsamayan

farkl iki hüküm ihtiva etmektedir.

Alimler bu son iki ayet konusunda ihtilaf etmiler, buna kar-
lk ümmet hayz görmelerinden umut kesilmi olanlarla hiç hayz
görmemi olanlarn, üç iddet müddeti beklemeleri hususunda icma

etmitir.

bn-i Ebi Leyla213 ve Ata'dan214 gelen bir rivayete göre, Ebu

Hureyre215 öyle demitir:

Hz. Peygamberle birlikte namaz kldk, namazda sesini önce kst,

sonra yükseltti. Senin Rabbin unutkan deildir (Meryem/64) ayetini

ksk bir ses tonu ile okuduu için daha sonra biz de öyle yaptk.

Dua hakknda Cerir216 ve Leys kanal ile Mücahid'den; Ebu

Hemmam,217 Hiam b. Urve ve babas kanal ile Hz Aie'den ve

Abbad b. el-Avam, el-E'as218 ve krime219 kanal ile bn-i Ab-

213 bn-i Ebu Leyla (H. 148) Ebu Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman ibn-i

Ebu Leyla; Yessar; Kufeli, fakih ve kaddr; Emevî ve Abbasîler döneminde Kufe

kadl yapmtr; yarg ile megul olmutur; hafzas bozulmutur; bu nedenle ri-

vayetlerine güvenilmez. Mizanu'l-tidal, c. 3/87; Vefayatu'l-A yan, c. 3/319.

2,4 bn-i Ebu Leyla ile Abdurrahman'n (H. 83) kasdedilmi olmas imkanszdr çün-

kü bu rivayetteki Ata ibn-i Ebu Rebah'tr (H. 27-1 17); sika bir ravi ve hadiste oto-

rite olup Ebu Hureyre'nin örencilerindendir. Meahir, s. 181. Aralarndaki büyük

ya fark nedeni ile Ata'dan rivayette bulunmas mümkün deildir; bu durumu'göz

önünde bulundurarak biz Muhammed b. Abdurrahman b. Ebî Leyla olduunu dü-

ünüyoruz. »

215 Ebu Hureyre Abdurrahman b. Sahr ed-Devsî (H. 58). Büyük sahabî. Tehzib, c.

12/262.

216
Cerir ed-Dabbî (H. 108-188). Rey halknn alimi ve otorite bir ravidir; kitaplarda

rivayetleri kabul edilmi, ancak son yllarda hafzas bozulmutur. Mizanu'l-tidal,

c. 1/394.

önce biyografisini vermitik.

el-Buharî; 'Hadisçilere göre hafz

ir. Tehzib, c. 1/351.

krime (H. 105). Ebu Abdullah krime b. Abdullah el-Medenî. bn-i Abbas'n
azadls ve tabiinin büyüklerindendir. Tefsir ve sava destanlar alannda son dere-

ce geni bir bilgiye sahipti; Haricî olduu için hakknda bir takm söylentiler va-

riddir. Vefayatu'l-A'yan, c. 2/427; Tehzibu'l-Esma, c. 1/340.

I-Velid b.

el-Basrî;

i terk edilmez'

219
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bas'tan gelen rivayetlere göre onlar: "Ey Rabbim! ve me-

Hüeym, Ebu Bir220 ve Said b. Cübeyr kanal ile gelen bir ri-

vayete göre bn-i Abbas, Salatmda sesini yükseltme, fa2la da ks-

ma (sra/1 10) ayetine ilikin unlar söylemitir:

Hz. Peygamber (s.a) Mekke'de gizlenirdi. Mürikler Kur'an' iittik-

lerinde Kur'an'a ve Peygamber'e küfrederlerdi. Bunun üzerine Al-

lah, Namazda sesini yükseltme, (dostlarnn iitemeyecei kadar da)

Hueym, Mansur221 ve Avf222 kanal ile gelen bir rivayette, Na-

mazda sesini yükseltme , fazla da ksma (sra/1 10) ayeti hakknda

el-Hasen, "Yüksek sesle okuyarak gösteri yapmamal ve ksk
sesle okuyarak okuduunla karndakini rahatsz etmemelisin" de-

mitir. Bugün ümmet, namaz klann sesini yükseltebilecei, ku-

laklarn duyabilecei oranda ksabilecei ve namazda gösteri ya-

pamayaca konusunda icma etmi durumdadr.

Onlardan birine yüklerle mehir vermi olsanz bile ondan hiç

bir ey geri almayn (Nisa/20) ayeti de böyledir. Baz alimler, An-

cak her iki tarafkoyduu snrlar koruyarak evlilik hukukunu tam

anlam ile koruyabilme konusunda endieli iseler (Bakara/229)

ayetinin, Kadnn verdii fidyede iki taraf için de herhangi bir sa-

knca yoktur (Bakara/229) ayeti tarafndan nesh edildiini söy-

lemi, bazlar ise; her iki ayetin de muhkem olduunu ve birinin

dierini nesh etmediini söylemilerdir. Yüklerle mehir vermi ol-

sa bile, erkein zulüm ve hakszlk ederek verdiini geri almas ve

kendisini boamas karlnda kadnn fidye olarak verdiini geri

almas, birbirinden farkl iki özel hüküm ihtiva etmektedir.

9) Hz. Peygamber'den sonra ashabn, iki ayetten birinin dieri-

ni nesh edip etmedii veya her ikisinin de muhkem olup olmad
konusunda ihtilaf etmeleri, daha sonra ikinci ve üçüncü kuaa
mensup alimlerin Hz. Peygamber'in sünnetine dayanarak, bu ayet-

220 Ebu Bir Verka b. Ömer el-Bekerî. Daha önce biyografisini vermitik.

221 Mansur b. Numan el-Pekerî er-Ribî. Künyesi Ebu Hafs'dr; Basral olup bir süre

Merv'de oturmu, daha sonra Buhara'ya yerlemitir. Ebu Mecaz, krime ve tabi-

inden baka alimlerle dostluklar olmutur. Meahiru Ulemai'l-Emsar, c. 198.

222 Avf: bn-i Ebu Cemile el-Abdî el-Basrî; sika bir ravi olup çok sayda hadis rivayet

etmitir. bn-i Sa'd, c. 7/21.
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lerden birinin dierini neshettii ve baz hükümleri deitirdii hu-

susunda icmu etmeleridir:

Sizden ölenlerin geriye braktklar eleri, kendi balarna (ev-

lenmeden) dört ay on gün beklerler (Bakara/234) ayeti ile Hamile

olanlarn iâaet bekleme süresi ise yüklerini brakmalar (doum
yapmalaradr (Talak/4) ayeti böyledir. Zeyd, bn-i Mes'ud ve bn-i

Abbas, birinci ayetin ikinci ayet tarafndan nesh edilip edilmedii

konusunda ihtilaf etmilerdir.

bn-i Mes'ud, Talak (Küçük Nisa) suresinin daha sonra nazil

olduunu söylemi, Utbe223 ise "ki iddetten daha uzun olann
bekler" demitir.

Bugün ümmet, hamile kadnla ilgili hükmün sabit olduu ve iki

iddetten uzun olan beklemeyecei konusunda icma halindedir. Bu
konuda Hz. Peygamber'in, Sübey'a'ya kocasnn vefatndan krk

gün sonra evlenmesini emretmesi ile ilgili kesin bir hüküm bulun-

maktadr.

Bir baka örnek de efendisi tarafndan, kocasndan boanmas
ve kendisi ile evlenmesi istenen evli cariyedir. Sahabe, bunun baz
cariyeler için caiz olduu, bazlar için ise olmad hususunda ic-

ma etmitir. Cabir224 ve Enes, cariye satlmakla boanm olur ka-

naatinde idiler. Dier bazdan ise, evli iken efendisinin cariyeyi ni-

kahlayamayaca; dolaysyla satn alann onu nikahlamas için

kocasndan boanmas gerektii kanaatindedirler.

bn-i Mes'ud, cariyeyi kocasnn nikahlamas gerektiini dü-

ünmekte ve bu görüünü, Sahip olduunuz cariyeler hariç evli

kadnlar size haram klnd (Nisa/24) ayeti ile desteklemektedir.

Ömer, Osman, Ali, Abdurrahman ve Sa'd225 gibi büyük sahabiler

de bu görütedirler.

Tabiin ve sonraki dönem alimleri eer kocas varsa, kocas bir

zimmî kendisi de bir zmmiye bile olsa efendisinin cariyeyi nikah-

lamasmn caiz olmadn söylemiler ve ayet sava esiri iseler

Utbe b. Mes'ud; Abdullah b. Mes'ud'un kardei olup Abdullah'tan önce vefat et-

mitir. Meahiri Ulemai'l-Emsar, s. 48.

Cabir b. Abdullah el-Ensarî cs-Sülemî (H.Ö. 16-H. 78). Hz. Peygamber'den en

çok hadis rivayet edenlerden biridir. el-sabe, c. 1/222.

Sa'd b. Ebî Vakkas Mâlik b. Üheyb (H. 55). lk müslüman olanlardan ve sahabe-

nin büyüklerindendir. el-sabe, c. 12/8.
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evli olan cariyelerle efendilerinin evlenebilecekleri ve Allah'n Sa-

hip olduunuz cariyeler dnda evli kadnlarla nikahlanmanz size

haram klnd (Nisa/24) ayeti ile; evli olan cariyelerle ilgili hükmü
neshettii hususunda icma etmilerdir.

Ebu Said el-Hudrî bu ayetin, Evtas226 cariyeleri hakknda nazil

olduunu söylemitir. Bugün ümmet sava esiri cariyeler dnda,
hür insanlarn evli kadnlarla evlenemeyecekleri hususunda icma

halindedir. Sahih bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a); satlp

azad edildikten sonra Berira'y kocasndan ayrlp ayrlmama ko-

nusunda serbest brakm ve bu ekilde satn nikah ortadan kal-

drmadn ortaya koymutur. ayet sat, nikah ortadan kaldr-

sayd, satlmakla boanm olur ve efendisi onu Hz. Aie'ye satt
ve Hz. Aie de onu satn ald an, sat akdi ile nikah düer ve

kocasndan boanm olurdu.

Eskilerden bazlar isti 'zan ayetinin neshedildiini düünüyor-

lard. Bugün ümmet, bu ayetin hükmünün sabit olduu konusunda

icma etmi, ancak baz alimler kap çalmann izin isteme anlamna

geleceini belirtmilerdir.

Dinde zorlama yoktur (Bakara/254) ayeti de böyledir. Baz
alimler ayetin neshedilmedii, ne var ki ayet cizye vermeyi kabul

ederlerse zmmilerin slâm'a girmeye zorlanmayacaklar hakknda

kesin hüküm vaz'ettii kanaatindedir. Hz. Ömer'in, bir Rum genci-

ne, "Müslüman ol!" dedii, çocuun müslüman olmay reddettii,

bunun üzerine Hz Ömer'in "Dinde zorlama yoktur" dedii rivayet

edilmitir. Baz alimler ise, Kendileri ile savalanlara (müminle-

re) zulme uram olmalar sebebi ile (sava) konusunda izin ve-

rildi (Hac/39) ayeti ve benzeri cihada ilikin ayetler tarafndan

neshedildiini söylemilerdir.

Ey iman edenler! Siz kendinize bakn. Siz doru yolda olduu-

nuz sürece sapan kimse size zarar veremez (Maide/105) ayeti de

böyledir. Baz alimler bu ayetin kafirlerden zimmet ehli ile ilgili

olduunu ve zimmet ehli ile sava neshettiini söylemi; bazlar

ise bu ayetle, ahir zamanda heva ve hevesler galip gelip insanlarn

Mu cemu'l-Müsta' cem, c. 1/212. Hevazin civarnda bir vâdi olup Hevazin ve Sa-

kif kabileleri bu vâdide meskundur. Bu kabileler Hz. Peygamberle savamak üze-

re toplanm ve Huneyn'de bir araya gelmiler, mürikler hezimete uradktan

sonra bir ksm Evtas vadisine bir ksm da Taife snmlard.
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genelde iyilii emretme kötülüü nehyetme konusundaki çabalar

kabul etmedikleri bir dönemde iyilii emr kötülükten nehyetmeye

yönelenlerin kasdedildiini söylemilerdir. Baz alimler ise ayetin

onlarn bir ksm, bir ksmna iyilii emreder

kimse size zarar veremez (Maide/105) (yani sapanlarn sapknl
size zarar veremez, çünkü siz emrolunduunuz gibi birbirinize iyi-

lii emreder ve kötülükten nehyedersiniz) buyurduunu söylemi-

lerdir.

Artk onlara aldrma (daveti kabul etmedikleri için) sen kna-

nacak deilsin (Zariyat/54) ayeti de böyledir. ureyh, smail b. b-

rahim ve Eyyub es-Sicistanî227 tariki ile gelen bir rivayete göre

Mücahid öyle demektedir:

Bir gün ba sarl ve bir hrkaya bürülü olarak Ali dar çkm ve:

Artk onlara aldrma (daveti kabul etmemeleri sebebi ile) sen kna-

nacak deilsin (Zariyat/54) ayeti nazil olduu zaman biz üzülmü ve

"Hz. Peygamber (s) bize aldrmamakla emrolundu" demitik. Daha

sonra da: Yine de onlara öüt ver. Çünkü öüt müminlere fayda ve-

rir (Zariyat/55) ayeti nazil olmutu, demitir.

Baz alimler, "Ayet nesh olunmamtr. Hz. Peygamber (s), ka-

firlerden yüzçevirmek ve müminlere Öüt vermekle emr olunmu-
tur'

1

demilerdir.

Yerdekiler için mafiret diliyorlar (ura/5) ayeti de böyledir.

Süneyd, Ebu Süfyan ve Ma'mer tariki ile gelen bir rivayete göre

Yerdekiler için mafiret diliyorlar (ura/5) ayeti, müslümanlar için

Alimlerin çounluu da öyle demilerdir:

Meleklere, kafirlerin balanmas için dua etme izni verilmemitir,

ayet sadece yerdekiler, özellikle de müslümanlar için dua ederler an-

lamnadr. Nitekim daha sonra Müslümanlarn balanmas için

dua ederler (Gafir/7) ayeti ile "yerdekiler için" ifadesine açklk ge-

tirilerek müslümanlann balanmas için dua ettikleri bildirilmitir.

227 Eyyub es-Sicistanî (H. 68-131) Eyyub b. Ebu Temime'dir. Ebu Temime'nin ismi

Kcysan'dr; Basra halknn seçkinlerinden ve tebe-i tabiinin zahid ve fakihlerinden

biri idi; ilim, üstün ahlâk, sünnete ballk ve bid'at ehli ile mücadelesi ile tann-m bir ahsiyetti. el-ber, c. 1/172.
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10) Alimlerin, bir ayetin neshedildii konusunda icma

rine ramen nesheden ayet ve hangi hükmü vacib kld konusun-

da ihtilaf etmeleridir.

Bir hükmün vacib olduu ve kendisinden önceki hükmü nes-

hettii hususunda icma etmi, dier hükmün ise nesheden ayetle

kesinlik kazanp kazanmad konusunda ise ihtilafa dümülerdir.

man edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye ka-

dar size onlarn velayetinden bir ey yoktur (Enfal/72) ayeti böyle-

dir. Bedevî, muhacir olan yaknna mirasç olamazd. Müslüman-

lar, Akrabalar [ûlul-erhâm] birbirlerine daha evladrlar (En-

fal/75) ayeti nazil oluncaya kadar hicret sebebi ile birbirlerine va-

ris oluyorlard. Birinci ayetin mensuh olduu ve müslümanlardan,

alacaklar pay Allah tarafndan belirtilmi olanlarn ve amca, teyze

ve karde çocuu gibi alacaklar pay belirlenmemi olanlarn bir-

birlerine hicret sebebi ile deil akrabalk sebebi ile varis olduu

hususunda icma vardr. Ayn ekilde, ayet akraba deil iseler ka-

dn ve koca dnda, mirastan alacaklar pay, Allah tarafndan be-

lirlenmi olanlara verildikten sonra, artan ksmn varislere veril-

meyecei, yine ayet geriye isimleri Allah (c) tarafndan belirtil-

mi olanlardan bir akraba brakmamlarsa, isimleri Allah (c) tara-

fndan belirlenmemi olan akrabalarnn ölüye olan yaknlklar

orannda mirastan pay alacaklar hususunda alimlerin icma vardr.

Bu görü Irakllara aittir. Medineliler ise Irakllarn görüünü

reddederek öyle diyorlar:

Allah'n zikrettii mirasçlara verilmeyen, isimlerini zikretmedii

mirasçlara da verilmez; Ölünün, mirasta paylar belirlenmi olanlara

verilenden arta kalan mirasna müslümanlar varis olur. Geriye belirli

bir miras brakp da varis brakmam olanlarn mirasn almaya

beytu'l-mal daha layktr.

Ashabtan Zeyd b. Sabit228 ikinci; Ömer, Ali ve bn-i Mes'ud

ureyh, Ebu Süfyan ve Ma'mer tariki ile gelen bir rivayete gö-

re, man edip hicret etmiyenler... (Enfal/72) ayetine ilikin Katade

öyle demitir:

Müslümanlar hicret sebebi ile, aralarnda Hz. Peygamber'in karde-

228 Zeyd b. Sabit (H.Ö. 1 1-H. 45. Medineli Kur'an alimi bir sahabidir. el-ber, c.

1/553.
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lüc akdi ihdas ettii sahabiler de iman ve hicret sebebi ile birbirleri-

ne varis oluyorlard. Müslüman olup da hicret etmeyen biri karde-

inden miras alamyordu. Allah (c) bu durumu, Allah'n kitabna gö-

re yakn akrabalar birbirlerine varis olmaya daha uygundur (En-

fal/75) ayeti ile neshetmitir.

11) Hz. Peygamber'in ashabndan oluan birinci kuan iki

ayetten birinin dierini neshettii hususunda ihtilafa dümeleri; bi-

rinci ayetin muhkem olduu

Zina eden kadn ancak zina eden erkekle evlenir (Nur/3) ayeti

böyledir. Bu ayetin muhkem olup neshedilmedii ve zinakar kad-

n ancak zinakar birinin nikahlyabilecei konusunda Hz. Aie'den

gelen bir rivayet vardr. bn-i Mes'ud'dan da hem benzer bir riva-

yet ve hem de aksine bir rivayet bulunmaktadr. Bu ikinci rivayete

göre kendisine bu konu sorulduunda bn-i Mes'ud, O kullarnn

tevbesini kabul eder ve kötülükleri affeder (ura/25) ayetini oku-

mutur.

Süneyd, Hueym, Ebu Hubbab,229 Bekir b. Huneys230 ve baba-

sndan gelen bir rivayet öyledir:

bn-i Mes'ud'a geldim; kendisine biri, "Bir kadnla zina eden, kendi-

lerine zina haddi uygulanan, sonra tevbe eden ve durumunu düzelten

bir kii bu kadnla evlenebilir mi?" diye sordu. bn-i Mes'ud da, Al-

lah kullarnn tevbesini kabul eder ve onlarn kötülüklerini affeder.

O yaptklarnz bilir (ura/25) ayetini okudu.

Hueym, Muire231 ve brahim'den232 gelen bir rivayete göre

Alkame'ye233 bu soru sorulduunda, ura/25 ayetini

229 Tannmyor.

230 Bckr b. Huneys cl-Kufî el-Abid (H. 170). Badat'a yerlemitir. bn-i Muin, hiç

bir rivayet kusuru olmadn söylemitir. Mizanu'l-tidal, c. 1/344. Yazma nüsha-

da "Bukeyr b. el-Ahass" eklindedir.

231 Muire b. Miksem; hadiste imam ve sika bir ravidir; brahim en-Nehaî, Ebu Vail,

abî ve Mücahid den hadis rivayet etmi, Hueym, bn-i FudayI ve Ccrir de kendi-

sinden rivayette bulunmulardr. Mizanu'l-tidal, c. 3/165.

232 brahim en-Nehaî ibn-i Yezid b. el-Esved (H. 47-99); hadiste imam, sika ve takva

sahibi bir ravidir. Tabakam bn-i Sa'd, c. 6/188.

233 Alkame b. Kays en-Nehaî (H.Ö. 32-H. 62), bn-i Mes'udun en tannm örenci-

lerinden biridir. Ali, Sa'd, Ömer, Osman, bn-i Mes'ud ve baka sahabilerden ha-

dis rivayet etmi, bir grup ravi de kendisinden rivayette bulunmutur; bunlarn en

mehurlar brahim'dir. bn-i Sa'd, c. 6/57.
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Orada bulunanlardan bazlar, Aranzdaki bekarlar evlendirin

(Nur/32) ayetinin bu ayeti neshettiini söylemiler ve 'Onlar (zi-

nakar olanlar) müslümanlarn bekarlardr' demilerdir.

Süneyd; bn-i Cureyc, Yahya b. Said234 kanal ile bnu'l-Mü-

seyyeb'ten benzer bir nakilde bulunarak, "Onlar müslümanlarn

bekarlardr" dediini rivayet etmitir bn-i Abbas, Allah bu iki

ayetle, haram klmay murad etmemi, ancak müslümanlann evle-

nemeyecekleri zinakar kadnlarn niteliklerini ortaya koymutur,

yani kendileri gibi zinakar erkekler dnda kimsenin onlarla ev-

lenmeyeceini bildirmitir. Onlar ister müslüman ister kafir ol-

sunlar, böylelerine mübahtrlar ve ayet mensuh olmayp zina eden

erkein evlenmemesi ile ilgili özel ve yasaklayc bir hüküm vaz

etmektedir. Yine böylelerinin evlenmeleri mübah olan mürikler

hakknda da özel hüküm vaz etmektedir. Baz alimler iffetini an-

cak onun koruyabilecei gerekçesi ile kendisi ile zina yapann o

kadnla evlenebileceini, baka birinin ise onunla evlenemeyece-

ini söylerken; bazlar ise ayetin dierleri hakknda mensuh ol-

mayp sadece zinadan tevbe eden için mensuh olduunu söyle-

milerdir.

Bugün zina yapan kadnla, kendisi ile zina yapann da bir ba-

kasnn da evlenmesinde bir saknca olmad; balangcnn ha-

ram sonunun ise helal olduu için de zinakar bir kadnla, zinakar

birinin de, iffetli birinin de evlenmesinde bir saknca olmad hu-

susunda ümmet icma halindedir.

Al veri yaptnzda ahit tutun (Bakara/282) ayeti de böyle-

dir. bn-i Ömer alrken de satarken de ahit tutard ve ayetin men-

suh olmad görüündeydi. ureyh, Hueym ve smail'den235 ge-

len bir rivayet öyledir:

"Bir bakasnn ahitlik etmesini art koarak bir ey satn alan birini

234 Yahya b. Said ibn-i Ferruh el-Kattan (H. 120-198). Temim kabilesinin azadls

olup künyesi Ebu Said'tir; önde gelen Basrallardan ve Basra zahidlerinden biri

idi; hadisçiler için rivayet yöntemlerini hazrlayan ve hadislerdeki rivayet kusurla-

rna dikkat etmeye tevik edenlerin öncülerindendir; Ahmed b. Hanbel, Yahya b.

örenmilerdir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 161.

235 smail ibn-i Ebu Halid el-Ahmesî (H. 146). Ahmes kabilesinin azadls olup e-

abî'nin örencilerindendir, sadece sika ravilerden hadis rivayet ederdi. Tehzibu't-

Tehzib, c. 1/291.
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diye abi'ye236 sordum. O, Birbirinize güveniyorsa-

ayetini görmedin mi? Allah, bir önceki ayeti bu-

nunla neshetmitir" dedi.

ve bn-i Ebi Zaide'den237 gelen bir rivayete göre el-Ha-

kem,238 ayet birbirinize güvenirseniz... (Bakara/283) ayetinin al-
verite ahitlii neshettiini söylemitir. Bu gün alimler al-verite

ahitliin neshedildiini, nesheden ayetin de ayet birbirinize güve-

nirseniz... (Bakara/283) ayeti olduu konusunda icma halindedirler.

Hz. Peygamber'in, ahidi olmakszn bir ahs ile bir at için

al-veri akdi yapt, adam ahid istediinde ise Huzeyme b. Sa-

bit'in239 -orada bulunmad halde- Hz. Peygamber'e ahitlik etti-

ine ilikin rivayet, alimler nazarnda kesin hüküm ifade etmekte-

dir. Baz alimler "ahitlik etmesi vacib olmaz, ancak mallarn Ki-

tap ve Sünnetle emniyete almalar hususunda Allah (c) katndan

bir tavsiye olup bir yükümlülük deildir" demilerdir.

Sana haram ay, onda savamay soruyorlar (Bakara/217) aye-

ti de böyledir. Ata öyle demitir: "Ayetin hükmü bakidir ve nesih

sözkonusu deildir".

Cabir ise öyle diyor: "Kendisi ile savalmadkça Hz. Pey-

gamber haram aylarda savamamtr".

ureyh, Ebu Süfyan ve Ma'mer'den gelen bir rivayete göre Ka-

tade öyle demitir:

Onlar haram ayda savamamakla emrolunmulard. Daha sonra bu

emir, Mürikleri bulduunuz yerde öldürün (Tevbe/5) ayeti tarafn-

dan, Allah'n (koyduu) dini iaretlere, haram aya, Allah'a adanm

236 e-abî, Amir b. urahbil b. Abd (H. 19-105). Künyesi Ebu Amr el-Kufi olup He-

medanldr; Ali, Sa'd, Said b. Zeyd, Zeyd b. Sabit, Ubade b. Samit, Ebu Musa el-

E'arî, Ebu Hüreyre, Cerir el-Becelî ve en-Numan b. Beîr'den hadis rivayet et-

mi, kendisinden de çok sayda ravi rivayette bulunmutur. bnu'l-Medinî, "bn-i

Abbas kendi döneminde, Sufyanu's-Sevrî kendi döneminde, e-abî de kendi dö-

neminde otorite idiler" demitir. bn-i Sa'd, c. 6/171; el-ber, c. 1/127; Tezkiratu'l-

Huffaz, c. 1/79; Tarihu bn-i Hayyat, c. 2/479; Tehzibu't-Tehzib, c. 5/65.

237 bn-i Ebu Zaide; daha önce biyografisini verdiimiz Yahya b. Zekeriyya'dr; Teh-

zib. c. 12/295.

23^ el-Hakem ibn-i Muhammed (H. 213). Künyesi Ebu Mervan et-Taberî olup Mek-
ke'ye yerlemitir; bn-i Ebu Zaide ile birbirlerinden hadis rivayet etmiler, alim-

ler sika olduunu belirtmilerdir. Tehzib, c. 2/438.

239 Huzeyme b. Sabit el-Ensarî. ki ehadet sahibi sahabî. Sffn'de ehid edilmitir.

v
f s* 45.
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kurbana ve (ondaki) gerdanla, Beytu'l-Haram'a yönelmi kimsele-

re (tecavüz) ve saygszlk etmeyin (Maide/2) ayetindeki haram ayda

savamay ya da mürik olduu halde Mescid-i Haram'a giren veya

ihraml gibi davranan müriklerle savamay yasaklayan hükmü nes-

hetmi ve müslüman olmadkça ya da kitap ehlinden olup cizye ver-

meye raz olmadkça onlarla savamay mübah klmtr.

Said b. el-Müseyyeb, Süleyman b. Yessar240 ve dierleri öyle

demilerdir:

Bu ayet, Mürikleri bulduunuz yerde Öldürün (Tevbe/5) ayeti tara-

fndan neshedilmitir.

Ümmet bu gün gerek haram ayda ve gerekse dier zamanlarda

savamann helal ve bunun bir ibadet olduu hususunda icma ha-

lindedir. Ali b. Asm ve Yeman241 tariki ile gelen bir rivayete göre

Amir'e,242 "Maide suresinden hiç bir hüküm neshedilmemitir"

dendiinde, "Hayr" diye karlk vermitir.
«

Içinizdekileri açklasanz da gizleseniz de Allah sizi bunlar için

hesaba çekecektir (Bakara/284) ayeti de böyledir. bn-i Ömer,243

bu hükmün Hz. Peygamberin vefatndan sonra da sabit olduunu
düünür ve ayet okundukça alard.

Yezid,244 Süfyan b. Hüseyin,24* ez-Zührî ve Salim'den24* gelen

240 Süleyman b. Yessar (H. 34-109); Medine'nin alim, zahid ve aklllanndandr; mü-
minlerin annesi Meymune bt. Hâris'in azadlsdr. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 64.

241 Yeman; bn-i Ebi Yeman. Ebu Yeman'n ad Amir b. Abdullah b. Lhye el-Hevzc-

nî el-Hmsî'dir. bn-i Hbban, es-Sikafla Eba Yeman diye kaydetmitir; alimler

her ikisi hakknda da her hangi bir bilgi bulunmad konusunda ittifak halindedir-

ler. Tehzibu't-Tehzib, c. 5/75.

242 Yeman'n babasdr.

243 bn-i Ömer (H.Ö. 1 1-H. 73). Abdullah b. Ömer el-Hattab; Bedir savama katlmam-
tr; ondört yanda iken Uhud arefesinde Hz. Peygamber'e getirilmi; Hz. Peygamber

henüz çocuk olduu için Uhud'a katlmasn uygun görmemitir; sahabenin ileri ge-

lenlerinden olup alim, zahid, seçkin bir kiilie sahipü; fitnelerden uzak durmu ve

insanlardan ayrlp evinde oturmay tercih etmitir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, 17.

244 Yezid b. Harun; Hâris'in üstadlanndan söz ederken ksaca biyografisini vermitik.

245 Süfyan b. Hüseyn (Harun Reid'in hilafet yllannda vefat etmitir) Ebu Muhammed
el-Vasiü\ yas, bn-i Uteybe, bn-i irin, Abdullah b. Ömer, ez-Zührî ve dierlerinden

rivayette bulunmu, aralannda Yezid b. Harun'un da bulunduu bir grup ravi de ken-

disinden rivayette bulunmulardr, sika bir ravi olmakla birlikte, rivayette hata ederdi.

Tehzibu't-Tehzib, c. 4/107. Yazma nüshada "bn-i Husayn (sad ile)" eklindedir.

246 Salim ibn-i Abdullah b. Ömer (H. 107). Ömer b. el-Hattab gibi kendisini ibadete

vermi bir kiilikti. el-ber, c. 1/130.
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bir rivayete göre bn Ömer; çinizdekileri açklasanz da gizleseniz

de Allah sizi bunlar için hesaba çekecektir (Bakara/284) ayetini

okumu ve gözleri yaarmt. Bu durum bn-i Abbas'a bildirilince,

"Allah Ebu Abdurrahman'a merhamet etsin. Allah her ahs ancak

gücünün yettii ölçüde sorumlu tutar. Herkesin kazand (hayr)

lehine, yapaca (kötülük) de aleyhinedir (Bakara/286) ayeti bu

ayeti neshetti" demitir.

Süleyman b. Davud, brahim,247 Sa'd, bn-i ihab ve Said b.

cane öyle anlatyor:

Abdullah b. Ömer ile oturduk, konuurken bn-i Ömer, Açklasanz

da gizleseniz de... (Bakara/284) ayetini okudu ve Allah'a yemin ede-

rim ki ayet bu ikisi sebebi ile Allah seni hesaba çekerse helak olur-

sun" dedi ve alad. O kadar alad ki hçkrklar bn-i Mürcane'nin

kulana kadar geldi.

bn-i Mürcane öyle devam ediyor:

Kalkp bn-i Abbas'a geldim, kendisine bn-i Ömer'in okuduu bu

ayeti hatrlattm. bn-i Abbas, "Allah (c) Ebu Abdullah'a merhamet

etsin! Bu ayet nazil olunca müslümanlar Abdullah'n hissettiklerini

hissetmilerdi. Bunun üzerine Allah hemen arkasndaki Allah her

ahs ancak gücünün yettii ölçüde mükellef tutar . Herkesin kazan-d (hayr) lehine, yapaca (kötülük) de aleyhinedir (Bakara/286)

ayetini vahyetmitir" dedi ve "Böyle bir vesvese müslümanlarn gü-

cünü aar" diye ilave etti.

Sonunda i Allah'n hükmüne gelir dayanr: Söz ve davranta
kiinin yapt ve yapaca kendi lehine veya aleyhinedir.

bn-i Abbas ve dierleri bu görüü reddederek, bu ayetin nes-

hedildiini söylemilerdir.

Haccac, bn-i Cureyc ve bn-i Abbas'tan gelen bir rivayete göre

bu ayet nazil olunca müslümanlar feryad ederek: "Ey Allah'n elçi-

si! El, ayak ve dillerin kötülüklerinden tevbe edelim ama kalbi-

mizden geçenler için nasl tevbe edebiliriz, vesveseden nasl kaç-

Sa'd b. brahim b. Abdurrahman b. Avf ez-Zührî (H. 55-172). Medine
rivayetin sahibi olan brahim, oludur; alimler sika olduunu belirtmilerdir. Teh-

zib, c. 3/463.

Said b. el-Mürcane (H. 120). Sahabeden herhangi bir ey dinlemi olduu kesin

deildir. Meahir, s. 143.
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der. îbn-i Abbas, siz vesveseden kaçnamazsnz diyerek, Kiinin

kazand (hayr) lehine, kazanaca (kötülük) de aleyhinedir (Ba-

kara/286) ayetini ilave etmitir.

ureyh, Hueym ve eyban tariki ile e-abî'den u rivayeti

nakletmektedir:

Içinizdekileri aça vursanz da gizleseniz de... (Bakara/284) ayeti

nazil olunca, hemen ardndan Kiinin kazand (hayr) kendi lehine

kazanaca (kötülük) da kendi aleyhinedir (Bakara/286) ayeti nazil

olmutur.

Mervan b. uca da Husayf kanal ile Mücahid'den benzer bir

rivayet nakletmektedir.

Baz hadisçiler öyle diyorlar:

Bu ayetin neshi mümkün deildir; çünkü bu bir haberdir, haberlerde

ise nesh caiz deildir.

Dier bazlar ise öyle demitir:

Bu bir haber olsa bile nefsin fsldadklar sebebi ile cezalandrlacak

kimse için hüküm vazetmektedir. Daha sonra Allah kullarna mer-

hamet ederek onlar hesaba çekeceine ilikin hüküm vaz'eden bu

ayeti neshetmitir. Bu bir hükümdür ve hükümlerde nesih caizdir.

"Allah sizi hesaba çeker" ifadesi, sizi cezalandrr anlammadr. Da-

ha sonra ise bu hükmü neshetmitir.

Bu gün ümmet, bu ayetin neshedildii hususunda icma etmitir.

stemediklerini249 açkça gösterdikleri halde insanlarn içlerin-

de vesvese bulunmasnn nedeni sorulduunda Hz. Peygamber

(s.a) öyle buyurdu:

Bu, imann duruluudur. Allah (c) ümmetime nefislerinin telkin etti-

i vesveseler için müsamaha etmitir.

(Mirastan pay olmayan) yaknlar, yetimler ve yoksullar miras

taksiminde hazr bulunurlarsa onlar da rzklandrn ve güzel söz

söyleyin (Nisa/8) ayeti de böyledir. Baz alimler, ayetin muhkem

olduunu ve bu ayete göre mirasta pay sahibi olmayanlara da, mi-

rastan bir eyler verilmesi gerektiini savunmulardr.

ureyh, Hueym ve Ebu Beir kanal ile gelen bir rivayette Sa-

id b. Cübeyr, Mirasta hazr bulunurlarsa... (Nisa/8) ayeti konu-

249
f(ei ahet kelimesi yazma nüshada keramet eklindedir.
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sunda alimlerin ihtilafa250 dütüklerini söylemitir.

Hueym, Mansur, Katade ve Yahya b. Ya'mer'den251 gelen bir

rivayette, "Üç ayet muhkemdir ve insanlarn çou bunu bilmiyor-

lar" demektedir ki bu da bu üç ayetten biridir.

Hueym ve Ebu shak kanal ile Katade'den gelen bir rivayete

göre ayet muhkem olup hükmü neshedilmemitir.

ureyh, Hueym, Mure,252 Yessar253 kanal ile brahim'den

gelen bir rivayete göre öür ve yarm öürle ilgili ayet bu ayeti

neshetmitir. Hueym, Cübeyr,254 ed-Dahhak ve el-Kelbî'den gelen

bir rivayete göre Ebu Salih255 bu ayetin mensuh olduunu söyle-

mitir. Said b. Cübeyr ve bakalarndan, zekat ayetinin bu ayeti

neshettiine ilikin bir rivayet bulunmaktadr.

Bu gün alimler, mirasn varislere ait olduu, taksimde hazr bulu-

nanlara, yetim ve yoksullara bir eyler vermenin vacib olmad, an-

cak varisin bali olmas durumunda nafile ve sadaka kabilinden ih-

sanda bulunulabilecei hususunda icma halindedirler. Baz alimler

ise bu ayetin hükmünün sabit olduu, neshedilmedii ve ayetle sada-

kann deil zekatn kastedildii kanaatindedirler. ureyh, Hueym,

Haccac ve Salim el-Mekkî256 kanal ile gelen bir rivayete göre bn-i

Hanefiye257 (hasad günü): "Öür ve yarm öürdür" demitir.

250 Yazma nüshada ihtelefe kelimesi düne eklindedir.

25

1

Yahya b. Ya'mer (Kuteybe b. Müslim'den önceki Merv kadsdr); Basraldr; ken-

di zamannn fasih konuanlarndan biri olup ilim ve takva sahibi bir kiilie sa-

hipti. Meahir, s. 126.

252 Mure b. Miksem, sika ve güvenilir bir ravidir. Buhari ve Müslim'de rivayetleri

bulunmaktadr. el-Mizan, c. 4/165.

253 Yessar; Ebu Hamza el-Kufî. bn-i Hibban sika raviler arasnda zikretmitir. Ten-

zih, c. 4/293. Yazma nüshada Seyyal eklindedir.

254 Hueym'in rivayetlerinde ad Cübeyr olan birine rastlamadk, isim Mansur b. Za-

zan'dan bozulmu olmaldr; bu ahs Hueym'in en büyük üstaddr. Tezkiratu'l-

Huffaz, c. 1/249.

255 Ebu Salih; Talha'ntn azadlsdr, Ümmü Seleme'nin azadhs olduu da söylenmi-

tir. bn-i Hibban sika raviler arasnda zikretmi, el-Kelbî ve dierleri kendisinden

hadis rivayet etmilerdir. Tenzih, c. 12/132.

256 Salim el-Mekkî; Fatma b. Utbe b. Rebia'nn azadhs, Habbab'n olu ve Abdur-

rahman'n babasdr, H. 96'da vefat etmitir. Meahiru Ulemai'i-Emsar, s. 73.

257 bn-i Hanefiye -Muhammed b. Ali b. Ebi Talib- (H. 2-82), ilim ve erdem sahibi

bir kiiydi. ia'dan Keysaniye onun ölmediini, aksine Radvâ danda oturduu-

nu, yannda bal ve su bulunduunu düünmektedir. el-ber, c. 1/93.
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ureyh, bn-i Uyeyne ve bn-i Ebi Necih258 ve Mücahid'den

gelen bir rivayete göre harman esnasnda orada bulunan fakir, yok-

sul ve mirastan pay almayan yaknlara verilir.259

Eer bir hayr brakacaksa anne babasna ve akrabaya uygun

bir vasiyyette bulunsun (Bakara/180) ayeti de böyledir. Birinci ku-

aktan bazlar Allah'n bu ayetin tamamn neshettiini ve miras-

tan pay sahibi olan akrabaya vasiyyeti nehyettiini, mirastan pay

almayan akrabaya mirasn üçte-birlik bölümünden vasiyyette bu-

lunmalarnn gerekli oluunu savunmulandr. Bu iddia Tavus260

ve ed-Dahhak'a aittir.

Baz alimler ise "Bu bir nafiledir, kii ancak mirastan pay al-

mayanlara vasiyyette bulunabilir" demilerdir.

Baz alimler de "Kii malnn üçte birini akrabalarndan diledi-

i kimselere vasiyet eder" demilerdir. Alimlerin çou ayetin nes-

ana-baba vejin, ancak bu ayetle mirastan

müslüman olmayan kölelerin kastedildiini söylemilerdir.

Bu gün ümmet, vasiyetin farz olmad ve dileyenin diledikle-

rine nafile türünden vasiyette bulunabilecei konusunda icma et-

mi durumdadr.

Kim bir mümini kasden öldürürse... (Nisa/93) ayeti de böyledir.

bn-i Abbas, bu ayetin muhkem olduunu ve "kasden" ifadesinin

Furkan süresindeki ayetten bir yl sonra nazil olduunu söylemi-

tir.26i

258 bn-i Ebi Necih (H. 131). Ad Abdullah b. Yessar'dr. Önce Medine'ye sonra da

Mekke'ye yerleti; Kur'an alimlerindendi. Meahiru Ulemai'l-Emsar. s. 145.

259 ibn-i Uyeyne Süfyan el-HIalî (H. 107-198), Hilalîlerin azadlsdr; Mekke kökenli

oljp Kufe'de dünyaya gelmitir. ez-Zührî ve önemli ravilerden hadis dinlemitir.

âfi, "Mâlik ve bn-i Uyeyne olmasayd Hicaz'da ilim kalmazd" demitir, el-

ber, c. 1/326.

260 Tavus b. Keysan el-Hemedanî el-Havlanî (H. 101). Annesi ran asll, babas ise

en-Nemr b. Kaiftir, künyesi Ebu Abdurrahman'dr. Yemen'in abid ve fakihlerin-

den, tabiinin zahid ve seçkinlerindendir. Necid'de rahatszlanm ve Mekke'de ve-

fat etmitir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 122.

261 Söz konusu ayetler, Onlar Allah ile birlikte baka bir tanrya yalvarmuzlar , Al-

lah'n haram kld cana haksz yere kymazlar ve zina etmezler. Bunlar yapan

ise günahlarnn cezasn çeker ve kyamet günü azab kat kat artrlr. Alçaltlm

olarak sürekli azab edilirler. Ancak tevbe edip iman eden ve iyilik yapanlar ba-

kadr. Allah onlarn kötülüklerini iyilie çevirir. Allah çok balayc ve engin

merhamet sahibidir (Furkan/68-70) ayetleridir
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Ebu Hureyre, 'Cennete giremez' derken, ed-Dahhak, "Tevbe

"kasden" ifadesinden yedi sene önce nazil ol-

el-Hasen ise Peygamber'den, "Rabbimden katilin tevbesini ka-

bul etmesini istedim onun tevbesini kabul etmeyi reddetti" eklin-

de bir hadis rivayet etmitir.262

Bu gün alimler, tevbenin bu hükmü neshettii konusunda icma

etmilerdir. Bir kii dnda263 bütün alimler tevbe edenin tevbesi-

nin kabul edilecei hususunda icma halindedir.

12) Ümmetin, ba ve sonu farkl iki ayette var olan bir ayet

hususunda, bu ayetlerden birinin dierini neshedip etmedii konu-

sunda ihtilafa dümeleri ve iki görüten biri üzerinde icma edeme-

meleri:

Zmmilerden sana gelenler arasnda ister hüküm ver ister on-

lardan yüz çevir (Maide/42) ayeti böyledir.

Bu konuda alimler ihtilaf etmilerdir.

Irakllardan bir grup ayetin muhkem olduunu ve neshedilme-

diini söylemi ve Ali b. Ebî Talib'ten, bu görüü destekleyen bir

rivayet nakletmelerdir. Bu rivayete göre Ali, Muhammed b.

Ebubekir'e,264 zina eden Hristiyanlar kendi dinlerine göre hü-

küm veren mahkemelere göndermesini emretmitir. Hz. Ali, bu

konudaki muhayyerliin muhkem olduunu düünmü ve onlar

bu konuda muhakeme etmemesini, kendi dinlerine göre hüküm

veren mahkemelere göndermesini emretmitir. Alimlerin çou bu

uygulamay kabul etmemi ve aralarndaki anlamazlklar müs-

lüman bir hakime getirirlerse müslümanlarla anlamas olan (me-

vali) için muhayyerliin söz konusu olmadn ve onlarn dava-

262 el-Kurtubî, c. 5/332. el-Hasen'den rivayet edildiine göre Hz. Peygamber, "Rab-

bimle hiç bir konuda kar karya gelmemitim (kabul etmeyecei bir ey isteme-

mitim); müminin öldürülmesi konusunda duam kabul etmedi" buyurmutur.

263 Abdullah b. Abbas'tr. el-Kurtubî, c. 5/33'te öyle diyor: el-Buharî'de Said b. Cü-

beyr'den gelen rivayete göre Said öyle diyor: "Kufeliler bu hususta ihtilafa dü-

mülerdi, ben bn-i Abbas'a giderek bu durumu sordum. Bana, "Bu hususta son

nazil olan ayet Bir mümini kasten öldüren... (Nisa/93) ayetidir, hiç bir hüküm bu

ayeti neshetmemitir" diye cevap verdi".

Muhammed b. Ebubekir (H. 10, Sffin sonras). Annesi Esma bt. Umeys el-Hasa-

miyye olup künyesi Ebu'l-Kasm'dr. Msr'da Ali b. Ebi Talib'in valisi iken, Mu-

aviye taraftarlarnca katledilmitir. Meahir, s. 19.

264
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larna bakmann zorunlu olduunu söylemiler, daha sonra nazil

olan Aralarnda Allah'n indirdikleri ile hükmet ve onlarn arzu-

larna uyma (Maide/49) ayetinin bu ayeti neshettiini ilave et-

milerdir. e-abî, Mücahid, krime, Katade ve dierleri bu gö-

rütedirler.

ureyh, Hueym, Mansur265 ve baka bir ravi kanal ile el-Ha-

hükmet (Maide/49) ayetine ilikin Mücahid unlar söylemitir:

Bu ayet, ster aralarnda hükmet ister onlardan yüzçevir (Maide/42)

ayetini neshetmitir.

ureyh, Veki,266 Süfyan ve es-Sarî267 kanal ile gelen bir riva-

yette krime öyle demitir:

ayet sana gelirlerse ister aralarnda hükmet ister onlardan yüz çe-

vir (Maide/42) ayeti, Aralarnda Allah'n (sana) indirdikleri ile hük-

met (Maide/49) ayeti tarafndan neshedilmitir.

Alimler, Cahiller kendilerine bir ey söylediklerinde onlara

"selam" derler (Furkan/63) ayeti konusunda da ihtilaf etmilerdir.

Çounluk bu ayetin neshedilmediini söylerken, dierleri mürik-

lere ilikin Onlar nerede bulursanz öldürün (Nisa/89) ayeti tara-"

fndan neshedildiini söylemilerdir.

ureyh, Hueym ve Abbad kanal ile gelen bir rivayette, Rah-

man olan Allah'n halis kullar, yeryüzünde tevazu ile yürürler ve

cahiller kendilerine satatnda "selam" derler (Furkan/63) aye-

tine ilikin el-Hasen unlar söylemitir:

Bu hüküm Berae süresindeki hükümle nesholunmu ve müslüman-

lar, onlarla savamakla emrolunmutur.

Alimler bu görüü reddetmi ve müslümanlarn hilm (yumuak

ve arbal muamele) sahibi olmalarn övmü, bu ayetle mürik-

lerle sava murad etmemitir. Bu gün el-Hasen dnda ümmet

ayetin neshedilmedii hususunda icma etmitir. Bu hüküm de icma

265 Mansur bn-i Zazan (H. 131), salih ve zahid bir kiilie sahipti; bütün zamann

ibadetle geçirir, sufîlerin giydii yün giysiler giyer, insanlar ve onlarla içli dl

266 Veki b. Cerrah el-Ruasî (H. 129-196), künyesi Ebu Süfyan'dr. Güçlü bir hafz ve

son derece dindar bir kiilie sahipti. Hadis örenme uruna seyahatler yapm,

hadis yazm, toplam, snflandrm, ezberlemi, rivayet etmi, okutmu ve ha-

dis örenmeyi tevik etmitir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 173.

267 es-Sarî; Süfyan'n üstadlar arasnda bu isimde birine rastlamadk.

h'n indirdikleri ile
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kapsamnda deerlendirilebilir. Daha sonraki alimler onun hakkn-

da yanlm deildir.268

Ona (oruç tutmaya) takati yetenlerin, bir fakiri doyuracak ka-

dar da fidye vermeleri gerekir (Bakara/184) ayeti de böyledir. Baz
alimler bu ayetin oruç tutmayanlar hakknda olduunu ve Allah'n

onlar dilerlese oruç tutmak, dilerlerse de iftar edip bir fakiri do-

yurmak arasnda serbest braktn, sonra da Sizden ramazan ayn
idrak edenler o ayda oruç tutsun (Bakara/185) ayeti ile bu ayeti

vikûne' eklinde deil eddesiz 'yutikûne' okumaktadrlar ki alim-

lerin çounluu bu ekilde okumaktadrlar.

ureyh, Bekkar b. Abdullah er-Rabezî,269 Musa b. Ubeyde tari-

ki ile Muhammed b. Ka'b'tan270 gelen bir rivayete göre Ona
(oruca) tâkat yetenlerin, bir fakiri doyuracak kadar da fidye ver-

meleri gerekir (Bakara/284) ayeti, Ramazanda hasta ya da yolcu

olanlar (tutmadklar günler saysnca) dier günlerde kaza etsin-

ler (Bakara/185) ayeti tarafndan neshedilmitir.

Bir zümre, "Bu ayet neshedilmemitir. Ancak, Allah (açlk) ve

susuzluk nedeni ile orucun bünyelerine ar geldii yallara, ha-

mile ve emzikli kadnlara bir fakiri doyuracak düzeyde fidye ver-

melerini emretmitir" demilerdir. Dierleri hakknda ihtilaf etmi
olsalar da yallarn oruç tutmayp fidye vermeleri gerektii konu-

sunda icma etmilerdir.

Sen aff tercih et ve iyilii emret (A'raf/99) ayeti de böyledir.

ureyh, smail b. brahim271 ve Leys'ten gelen bir rivayete göre

Mücahid, Aff tercih et (A'raf/99) ifadesini, ahlâkî anlamda insan-

larn davran biçimlerinden affa yatkn olanlar tercih et eklinde

tefsir etmitir.

Mallarndan isteyen ve (isteyemedii için) mahrum olanlara

Yazma nüshada u ekildedir: Bu ayet neshedilmi deildir. Bu gün ümmet el-Ha-

sen dnda icma oluturmutur, -ki icma kapsamna o da dahil edilebilir- daha

sonraki alimler hakknda yanlmtr.

Yazma nüshada ez-Zeydî eklindedir.

Muhammed b. Ka'b b. Selim el-Kurazî (H. 108); künyesi Ebu Hamza'dr. Kur'an

ilimlerine vakf ve zahid Medinelilerden biridir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 65.

smail b. brahim ibn-i Abdurrahman el-Mahzumî el-Kureî (H. 169). Meahir, s.

130.
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belli bir hak tanyanlar (Mearic/25) ayeti de böyledir. Bu ayet ko-

nusunda alimler ihtilafa dümülerdir. Bazlar, zekat ayetinin bu

ayeti neshettiini söylerken, el-Kelbî, "Bu hüküm zekat farz kln-

madan öncedir" demitir.

Ya karlksz ya da fidye karlnda serbest brakn (Muham-

med/4) ayeti de böyledir. Baz alimler bu ayetin, ayet savata on-

lar yakalarsan, ibret almalar için onlar ile (onlara verecein ce-

za ile) arkalarnda bulunan kimseleri de dat (Enfal/57) ayeti ta-

rafndan neshedildiini söylemilerdir. Katade bu görütedir.272

Said,273 Veki ve Süfyan'dan gelen bir rivayete göre Cabir öyle

demitir:

En yumuak muamele uygulanarak karlksz serbest braklr, ya

da fidye karl serbest braklr.

Ebu Süfyan ve Ma'mer'den gelen bir rivayete göre Ömer'in

muhafz olan aml bir ahs, "Ömer'in ikence ederek öldürdüü

bir esir bile görmedim" demitir.

Ebubekir b. Abdullah b. Ebu Meryem'den274 naklen Mübeir

el-Halebî275 öyle rivayet etmektedir:

Ömer b. Abdülaziz'e Farsl biri getirildi.
276 Ömer b. Abdüzaziz

kendisi ile konuurken Esir, "Allah'a yemin ederim müslümanlardan

birini öldürmü olabüirim" dedi. Ömer b. Abdülaziz boynunun vu-

rulmasn emretti sonra da "Söyledikleri karsnda onu sa braka-

mazdm" dedi.

Mübeir, Safvan b. Amr277 el-Ezher b. Abdullah el-Hara-

272 Yani ayetin mensuh olduuna ilikin görüü benimsemektedir.

273 Said b. Amir ed-Dab'î (H. 122-208); künyesi Ebu Muhammed el-Basrî'dir. Bir

grup sika raviden hadis rivayet etmi; aralarnda Hâris el-Muhâsibî'nin de bulun-

duu bir grup ravi de kendisinden nakilde bulunmutur. bn-i Hacer kendisinden

rivayette bulunan raviler arasnda el-Hâris b. Ebi Usame'yi zikretmitir ki yanl-

tr; alimler sika olduunu belirtmilerdir. Tehzibut-Tehzib, c. 4/50.

274 Ebubekir b. Abdullah b. Ebu Meryem el-assanî; çok sayda hadis rivayet etmi

olup, kendisinden yaplan rivayetler zayftr; kendisini ibadete vermiti. bn-i

Sa'd. 7/173.

275 Mübeir el-Halebî b. smail b. Ebu smail el-Kelbî (H. 200), Kelb kabilesinin

azadhsdn aml bir grup raviden rivayette bulunmu; Badatl bir grup ravi de

kendisinden rivayette bulunmutur; sika ve güvenilir bir ravidir. Tabakatu Ibn-i

Sa'd.c. 7/173.

276 Yazma nüshada ûtiye eklinde kelime vav'h (if'al babndan)dr.

277 Safvan b. Amr b. Herm es-Seksekî el-Hadramî (H. 155); künyesi Ebu Amr'dr.
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zî'den278 gelen bir rivayete göre esir beraberindeydi, onu öldürme-

miti.

Ebu Süfyan ve Ma'mer'den gelen bir rivayete göre esir -sava
esnasnda olmas hariç- öldürülmez. Ebu Sufyan ve Ma'mer'den

gelen bir rivayete göre Katade öyle demitir:

ava sona erince de salverin (Muhammed/4) ayeti, ayet savata

onlar yakalarsan ibret almalar için onlar ile (onlara verecein ce-

za ile) onlarn arkasndakileri dat (Enfal/57) ayeti tarafndan nes-

hedilmitir.

el-Hasen, Ata ve dierleri, esirlerin öldürülmelerini çirkin bul-

mu ve öyle demilerdir:

bn-i Abbas ise öyle demitir:

mamn (devlet bakan) tercihine kalmtr; isterse öldürür isterse

fidye karl veya fdyesiz serbest brakr.

Hüküm bu dorultudadr; çünkü Hz. Peygamber (s.a) öldür-

mü, karlksz veya fidye karl serbest brakmtr.

Ehl-i kitapla en güzel yoldan mücadele edin (Ankebut/46) ayeti

de böyledir. ureyh, Ebu Süfyan ve Ma'mer'den gelen bir rivayete

göre Katade öyle demitir:

Ehl-i kitap ile en güzel ekilde mücadele edin (Ankebut/46) ayeti,

Mürikleri öldürün (Tevbe/5) ayeti tarafndan neshedilmitir. ava-
tan daha sert bir mücadele yoktur.

Yahya b. Bukeyr ve Salim tariki ile Said'ten -ya da Müca-
hid'den- gelen bir rivayete göre, çlerinden zulmedenler müstesna

ehl-i kitap ile en güzel ekilde mücadele edin (Ankebut/46) ayetin-

deki "zulmedenler", "sizinle savaanlar" demektir. Onlara kar k-
lç kullann eklindedir.279

Güzel ahlâk ve erdem sahibi amllardan olup etbau't-tabün'in en salam ravile-

rindendir. Sahabeden Ebu Umame el-Bahilî ile görütüü söylenmitir ki deer-
lendirmeye muhtaçtr. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 179.

278 el-Ezhe b. Abdullah el-Harazî el-Hmsî; sahabilerden hadis rivayet etmitir; sika

bir ravidir, ancak mezhebi bozuktur. Tehzib, c. 1/ 204. Yazma nüshada "el-Ezher

b. Abdullah el-Hat'î" eklindedir.

279 et-Taberî,c. \ip.-3.

A) Ali b. Sehl, Yezid, Süfyan ve Husayf kanal ile gelen bir rivayete göre, Anke-
but/46 ayetine ilikin Mücahid, 'Cizye vermeyip sava tercih edenlerle../ demitir.

B) bn-i Veki, Yahya b. Adem, ureyk ve Salim kanal ile Said den gelen bir riva-

yet, "Ankebut/46 ayetindeki ehl-i kitap, kendileri ile anlama bulunmayan ehl-i
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13) Nasih ve mensuh olduu hususunda bütün ümmetin icma

ettii, haklarnda hiç bir ihtilaf bulunmayan ayetler. Mensuh ayetin

hükmü neshedildii halde lafz Kur'an'da sabittir.

Cahillerden uzak dur (A'raf/11), imdilik onlara güzel muame-

le et (Hicr/86), Sen onlardan yüz çevir ve size "selam olsun" de

(Zuhruf/89), Onlar kendi hallerine brak (Tark/17), Dininizle

alay eden ve oyun oynayanlar dost edinmeyin (Maide/57), Zama-

n gelinceye kadar onlar, gaflet ve sapknlklar ile babaa brak

(Müminun/54), Müminlere söyle Allah'n vaadettii günlerin, gel-

meyeceini umanlar balasnlar (Casiye/14), Seni onlarn bas-

na bekçi olarak göndermedik (Nisa/80), Sen onlarn vekili deilsin

(En'am/107, ura/6, Zümer/41), Artk sen onlar brak ve bekle

(Secde/30) ayetleri ve benzerleri; Kendileri ile savalanlara, zul-

me uram olmalar sebebi ile (sava konusunda) izin verildi.

üphesiz Allah onlar zafere ulatrmaya kadirdir (Hac/39) ayeti

tarafndan nesh edilmilerdir.

Allah din urunda sizinle savamayanlara kar adil davranma-

nza ve onlara iyilik yapmanza engel olmaz (Mümtehine/8) ve Ar-

tk onlar sizi brakp bir tarafa çekilir de sizinle savamazlar ve si-

ze bar teklif ederlerse bu durumda Allah size onlarn aleyhine bir

ie yönelme hakk vermez (Nisa/90) ayetleri de böyledir. Mürikleri

nerede bulursanz öldürün (Tevbe/5) ayeti, bu ayetleri neshetmitir.

Mescid-i Haramda onlar sizinle savamadkça siz de onlarla sa-

vamayn (Bakara/191) ayetine gelince, Allah bu ayeti günün bir

saatinde Peygamberi için neshetmi, sonra da haram olarak bu aye-

tin hükmünü tekrar olduu gibi iade etmitir. Sava balatan taraf

mürikler olmadkça orada savamak ebediyyen haramdr. Sava
balatan taraf mürikler olursa, Mescid-i Haramda onlar sizinle

savamadkça siz de onlarla savamayn (Bakara/191) ayeti gerei

müriklerle orada savamak helal olur. Küfrün önderlerine kar
savan çünkü onlar yeminleri olmayan adamlardr (Tevbe/12),

Çünkü size kar savaa önce balam olan... (Tevbe/13) ve Mü-

minlerin kalplerim ferahlatr (Tevbe/14) ayetleri gerei günün bir

harptir, onlara kar klç kullann..." eklindedir.

Bu iddialardan gerçee en yakn olan, Onlardan zulmedenler müstesna (Anke-

but/46) ifadesi ile Allah cizye vermekten kaçnanlar ve size kar sava ilan eden-

leri murad etmitir diyenlerin görüüdür.
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saatinde Peygamberi için orada müriklerle savamay nesh etmi-

tir. Bu ayetlerde -Kurey'le anlama yapm olan- Bekiroullan ile

-Hz. Peygamber'le antlama yapm olan- Huzaa kabilesi kastedil-

mitir. Mekkelilerle Hz. Peygamber (s.a) arasnda sulh280 varken

Bekiroullan, Huzaa kabilesi ile sava halindeydi. Kurey, Bekiro-

ullarna bir birlik göndererek yardm etmiti.281 Bu durum Hz.

Peygamber'le aralarndaki anlamay ihlal anlamna geliyordu. Bu-

nun üzerine Allah (c), Peygamberine Harem'de onlarn üzerine git-

me ve sava balatma izni verdi. Hz. Peygamber (s.a) Mekkelilerin

üzerine yürüdü ve Harem'de onlarla savat. Sava bitip Hz. Pey-

gamber (s.a) Mekke'yi fethedince de "Hiç kimse ile sava yoktur"

buyurdu. Bu nedenle biz, "Ancak günün bir saatinde Hz. Peygam-

ber (s.a) için Harem'de sava helal klnd; sonra da daha önceki

durum olduu gibi avdet etti" diyoruz. Harem'in otlar koparla-

maz, hayvanlar avlanamaz ve aaçlar kesilemez.

Katade'den gelen bir rivayete göre Mescid-i Haramda onlarla

savamayn (Bakara/191) ayeti, Mürikleri her nerede bulursanz

öldürün (Tevbe/5) ayeti tarafndan neshedilmitir. Halbuki durum

Katade'nin söyledii gibi deildir. Bu gün hala Hz. Peygamber'in

ashab ve bizim dönemimize kadar onlar izleyen kuaklar, Hz. Pey-

gamber'in, Mescid-i Haram'da savan haram olduuna dair hükmün

muhkem olduunu söyledii konusunda icma halindedirler.282

Ebu shak, Osman b. Ata283 ve babas tariki ile bn-i Abbas'tan

280 Yazma nüshada sulhun ifadesi sulhan eklindedir.

281 bn-i Sa*d, c. 2/97, Nefase oullan -ki Bekiroullanndandrlar- Kurey'in ileri

gelenlerinden Huzaa'ya kar kendilerine silah ve asker göndererek yardm etme-

lerini istediler, Kurey de onlara yardm edeceine dair söz verdi, kyafet deiti-

rip yüzlerini kapayarak gelip yardm ettiler ve verdikleri sözde durdular; aralarn-

da Ebu Süfyan b. Ümeyye ve Huveyüb de vard; bunlar Huzaallar üzerine gece

baskn yaparak yirmi Huzaaly öldürdüler.

bn-i Hiam, c. 2/390. Kurey Bekiroullanna silah yardm yapt; baz Kureyli-

ler de gece karanlndan yararlanp kendilerini gizleyerek onlarla birlikte savat-

lar ve Huzaahlan Harem'e kadar sürdüler.

bn-i Kuteybe, Uyunul-Asar, c. 2/164'te "Kurey Bekiroullanna silah yardm yap-

m ve baz Kureyliler de gece gizlice onlarla birlikte savamtr" demektedir.

282 Yazma nüshada mücmiîne ifadesi miicmiûne eklindedir.

283 Osman b. Ata b. Ebu Müslim el-Horasanî (H. 155), alimlerin çounluu rivayetleri-

ni zayf bulmulardr, babasndan ve baka ravilerden rivayetleri vardr, olu Mu-

hammed ve bn-i uayb da kendisinden rivayette bulunmutur. el-Mizan, c. 3/48.
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gelen bir rivayete göre Ailah (c) önce, Eer yüzçevirirlerse, onlar

yakalayn ve bulduunuz yerde öldürün. Hiçbirini dost ve yardmc

edinmeyin. Ancak kendileri ile aranzda anlama bulunan bir top-

lulua snanlar... müstesna (Nisa/89-90) (123) ayetinden, Apaçk

bir otorite (Nisa/91) ayetine kadar... ve yine Allah din urunda si-

zinle savamayanlara iyilik yapmanz size yasaklamaz (Mümtehi-

ne/8) ayetinden Onlar imtihan edin (Mümtehine/10) ayetine kadar

olan emirleri vahyetmi sonra da Allah ve Rasulünden bir ihtar

(Berae/1) ayetinden Biz bilen bir kavme ayetlerimizi böyle açkla-

rz (Berae/11) ayetine kadar vahyettii ayetlerle bu hükmü neshet-

mitir.

Yine Allah, Müriklerle topyekün savan ve bilin ki Allah sak-

nanlarla beraberdir (Tevbe/36) ve Eer bara yanarlarsa sen

de yana (Enfal/61) buyurmu, sonra da Allah'a ve ahiret gününe

inanmayan, Allah'n haram kldklarn haram saymayanlarla sa-

van (Tevbe/29) ayetleri ile bu hükümleri neshetmitir.

Sana ne infak edeceklerini sorarlar (Bakara/219) ayetine gelince:

ureyh,284 Mervan b. Muaviye285 bn-i Ebî Leyla286 el-Ha-

kem287 ve Miksem288 kanal ile gelen bir rivayete göre Sana ne in-

fak edeceklerini soruyorlar. De ki: "htiyaçtan fazla olann" (Ba-

kara/219) ayetine ilikin bn-i Abbas, "el-Avf, ihtiyaçtan fazla

olandr, daha sonra zekat ayeti bu ayeti neshetmitir" demitir.

284 bn-i Yunus'tur. Hâris'in hocalarndan söz ederken biyografisini vermitik. bn-i

Haccr, Tehzib, c. 3/457'de Sureye diye kaydetmitir.

285 Mervan b. Muaviye (H. 192); bnu'l-Hâris b. Esma bt. Harice b. Hsn; künyesi

Ebu Abdullah el-Kufî el-Hafz'dr. Mekke ve am'a oturdu; bn-i Muin, bn-i

Hanbel, bn-i Rahaveyh, bn-i Yunus, bn-i Medinî ve Said b. Mansur kendisin-

den rivayette bulunmulardr; tannm ahsiyetlerden olup sika ve otorite bir ravi-

dir. Tehzib, c. 10/97. Yazma nüshada sadece "Muaviye" kayd bulunmaktadr.

286 Abdurrahman b. Ebî Leyla (H. 18-73), tabiinin büyüklerindendir, sika bir ravi ve

hadiste otoritedir. Meahiru Ulemai'l-Emsar, s. 10.

287 el-Hakem b. Uteybe (H. 50-1 15); künyesi Ebu Amr el-KufTdir; akranlar arasnda

ez-Zührînin kendi akranlar arasnda sahip olduu konuma sahiptir; sika bir ravi;

fakih, alim, üstün vasfl, vefakar bir ahsiyet olup çok sayda hadis rivayet etmi-

tir. bn-i Sa'd.c. 6/231.

288 Miksem b. Bücra; künyesi Ebu'l-Kasm'dr; kendisi bn-i Abbas, Aie, Abdullah

b. Amr, Ümmü Seleme ve bir grup sahabiden; el-Hakem b. Uteybe, Meymun b.

Mühran ve baka raviler de kendisinden rivayette bulunmutur; herhangi bir riva-

yet kusuru yoktur, ne var ki hadis kritikçileri baz hadisleri Mervan'dan dinledii

konusunda üphelidirler. Tehzib, c. 10/288.
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çinizden fahie (irenç fiil) ileyenlerin her ikisine de eziyet

sa/16) ayeti ve Onlar ölüm alp götürünceye kadar yahut Allah

onlar için bir yol gösterinceye kadar evlerinde hapsedin (Nisa/15)

ayetleri de böyledir. Allah (c) daha sonra Zina eden erkek ve kad-

na her ikisine de yüzer denek vurun (Nur/2) ayetini vahyetmi ve

Hz. Peygamberin vahy kaynakl beyanlar ile, zina eden bekarla-

rn cezalandrlmalarna ilikin hükmü neshetmitir. Çünkü Allah

(c) Onlar ölüm alp götürünceye yahut Allah onlar için bir yol

açncaya kadar (Nisa/15) buyurarak, kendileri için bir yol açnca-

ya kadar beklemelerini emretmitir.

Peygamber (s.a) öyle buyurmutur:

Allah'n onlar için gösterdii çk yolunu söylüyorum, bunu uygula-

yn: Evli olan biri bir bakire ile zina ederse cezas yüz denek ve

recmdir.

Hz. Ömer de öyle diyor:

Biz Allah'n indirdikleri arasnda "Yetikin (eyh) biri yetikin biri

ile zina ederse her ikisini de kesin olarak recmedin" ifadesini okur-

duk. Bekar olanlar için zina haddini denek cezas ile neshetmitir.

Evli olanlara ilikin hüküm ise Kur'an'daki recm (talama) emri ile

neshedilmitir. Daha sonra Allah (c) hükmü baki olmak üzere lafzn

Bana ve size ne yaplacan bilemem (Ahkaf/9) ayetine gelin-

ce: ureyh ve Ebu Süfyan tariki ile Ma'mer'den gelen bir rivayete

göre Allah (c), Hz. Peygamberin geçmi ve gelecek bütün günah-

larn affettiini açklamtr.

Alimlerin çounluu bunu reddederek öyle demilerdir:

Bana ve size ne yaplacan bilemem (Ahkaf/9) ifadesi ile bana ve

size ne emrolunduunu bilmiyorum anlam murad edilmitir.

Ben, ayet Rabbime isyan edersem, büyük bir günün azabndan

korkarm (Yunus/15) ayeti de böyledir.

ureyh, Süfyan ve Ma'mer tariki ile gelen bir rivayete göre

Katade öyle demitir:

Böylece Allah senin geçmi ve gelecek günahlarn balar (Fe-

tih/2) ayeti, Mekke ile Hudeybiye arasnda vahyolunmutur.

Baz alimler de öyle demilerdir:

Bu ayet-i kerime ile, benim ve sizin hakknzda hangi emir ya da

hükmün meydana geleceini bilmiyorum anlam kastedilmitir.

armtr.
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Alimler, bu ayetin neshedildii kanaatindedirler.

Sana arab ve kumar hakknda soruyorlar. De ki: "Her ikisin-

de de büyük günah vardr.." (Bakara/219) ve Sarho iken ne söy-

lediini bilecek duruma gelinceye kadar namaza yaklamayn (Ni-

sa/43) ayetleri de, eytan, arab ve kumar yoluyla sadece aranza

dümanlk ve kin sokmak ve sizi Allah' anmak ve namazdan al-

koymak ister; artk bunlardan vazgeçtiniz deil mi? (Maide/91)

ayeti ile neshedilmitir.

Ayn ekilde Sizden ölüp de (dul) eler brakanlar, zevcelerinin

evlerinden çkarlmadan bir yla kadar yararlanmalar hususunda

vasiyyette bulunsunlar (Bakara/240) ayeti de, Braktnz malla-

rn dörtte biri onlarndr (Nisa/12) ayeti ile neshedilmitir.

Bu ekilde Allah, elerin alaca pay belirlemi ve onlar için

yaplacak vasiyyeti neshetmitir. Baz alimler bu ayetin, "Varise

vasiyyet yoktur" hadisi ile neshedildiini söylemilerdir.

Yine Sizden ölenlerin geride braktklar eleri kendi balarna

(evlenmeden) dört ay on gün beklerler (Bakara/234) ayeti ile de

kadnn bir yl bekleme yükümlülüü nesh edilmitir.

Baz alimler öyle demilerdir:

Allah bir yl iddeti zorunlu klmamtr; ayet bir yla kadar, ölmü

olan kocalarnn evlerinde otururlarsa; ölen kocalarnn bunlar için

vasiyyette bulunmasn mübah klm, sonra da miras ayeti ile vasiy-

yeti neshetmitir.289

Ey örtünüp bürünen! Biraz hariç geceleri kalk! (Müzzem-

mil/1-2) ayetleri de böyledir. Bu ayetler gerei, Hz.

(s.a) ve ashab tam bir yl geceleri kalkp ayaklar i^

ibadet etmilerdir. Daha sonra Allah (c) bu ayeti, Artk

kolaynza geleni okuyun (Müzzemmil/20) ayeti ile neshetmitir.

Peygamberle gizli bir ey konuacanz zaman bu konuma-

nzdan önce bir sadaka verin (Mücadele/12) ayeti de böyledir. Bu

289 cl-Kurtubî, c. 3/174. Alimlerin çou bu ayetin, Sizden ölüp de (dul) eler brakan-

lar, zevcelerinin evlerinden çkarlmadan bir yla kadar yararlanmalar hususun-

da vasiyyette bulunsunlar (Bakara/240) ayetini neshettiini söylemilerdir; çünkü

slâm'dan önce Arablarda, ölüp de geride hamile bir e brakan kiinin, dul einin

evden çkanlmakszn bir sene boyunca nafakasnn temin edilmesi için vasiyyette

bulunmas bir gelenek idi. Bu bir yln sonunda kadn evlenebilirdi. Daha sonra

nazil olan "dört ay on gün bekleme" ile ilgili ayet ve miras ayeti, bu hükmü nes-

hetmitir.
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ayetin hükmü, Bunu yapmadnza ve Allah da sizi affettiine gö-

re (Mücadele/13) ayeti ile neshedilmitir.

Birinize ölüm geldii zaman ayet bir hayr yapacaksa anneye,

babaya ve yakn
^
akrabaya bir vasiyette bulunsun (Bakara/180)

ayeti de böyledir. Allah, bu ayeti neshetmitir. Alimler bu konuda

ihtilaf halindedirler.

Alimlerin bir ksm bu ayetin, miras taksimi ile ilgili ayetle nes-

vacib olmam ve neshedilmemitir. Allah, Anne-baba ve akraba...

(Bakara/180) ayeti ile sadece mirastan pay alamayan köleleri ve he-

nüz iman etmemi olan kardeleri kasdetmitir" demilerdir.292

Tabiinden bazlar ayetteki mirastan pay alanlara ilikin hük-

mün tamamen nesh edildiini, mirastan pay almayan akrabalara

ilikin hükmün ise sabit ve onlara vasiyyetin vacib olduunu söy-

lemilerdir. Ancak tabiin alimleri, vasiyyetin mirastan pay alma-

yanlar dnda kalan akrabaya, yani mirastan pay alanlara caiz ol-

mad konusunda icma halindedirler.293

arabla ilgili hüküm de böyledir. çki ve kumarn her ikisinde

de büyük günah vardr (Bakara/219) ve arhoken namaza yakla-

mayn (Nisa/43) ayetleri, Bunlardan uzak durun ki kurtulua eresi-

niz (Maide/90) ayeti ile neshedilmitir.

290 el-Cessas, Ahkamu'l-Kur' an, c. 1/165. bn-i Abbas'tan bu ayete ilikin öyle bir

nakilde bulunmaktadr: ayet bir iyilikle bulunacaklarsa (Bakara/180) ayeti; An-

ne-babamn ve yaknlarn braktklarndan erkeklere bir hisse vardr. Anne-baba-

nn ve yaknlarn braktklarndan kadnlara da bir hisse vardr. Gerek azndan ve

gerekse çoundan belli bir hisse ayrlmtr (Nisa/7) ayeti tarafndan neshedilmi-

tir. Dierleri bu ayetin "Varise vasiyet yoktur" hadisi tafndan neshedildiini söy-

lemilerdir. Bize göre bu haberin bir kaç kanaldan nakledilmesi ve müslümanlar

arasnda yaygnlk ve öhret kazanmas fkhçlar tarafndan kullanlmasna yol

açm, ilim ve amel gerektirdii için ayet mesabesinde olan benzer rivayetlerin

291 Hadis, Ebu Davud ve ed-Darimî tarafndan rivayet edilmitir.

292
el-Kurtubî, c. 2/262 "Bu ayetin muhkem olduu, zahirî anlamn amm, içeriinin

ise kafir ve köle olanlar gibi, mirastan pay almayan anne-baba için özel anlam ifa-

de ettii söylenmitir. ed-Dahhak, Tavus ve el-Hasen bu görüü savunmu, et-Ta-

berî de bu görüü tercih etmitir" demekledir.

293 el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, c. 1/165. Bir zümre; anne-baba ve akrabaya vasiyye-

tin önceleri vacibken, mirastan pay alanlara ilikin hükmün neshedildiini ve mi-

rastan pay almayan anne-baba ve akrabaya tahsis edildiini, söylemilerdir.
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Artk yüzünü Mescid-i Haram'a çevir (Bakara/144, 149-150)

ayetleri de böyledir. Bu ayetlerle, namazda Kudüs'e yönelme yü-

kümlülüü neshedilmitir.

Eer sizden sabreden yirmi kii bulunursa, onlar iki yüz (ka-

fir)e galip gelirler. ...Onlar anlamayan bir topluluktur ifadesine

kadar Enfal/65 ayeti de böyledir. Bu ayette müminlere, kendilerin-

den on kat fazla olan dümandan kaçmamalar emredilmi, eer
sabrederlerse, kendilerinin on kat dümana kar galip gelecekleri,

Allah'n kendilerine yardm edecei ve karlarndaki dümanlarn
korkarak güçsüz duruma düecekleri vaadedilmitir. Daha sonra

bu say imdi Allah yükünüzü hafifletti, sizde zayflk olduunu bil-

di... Allah'n izni ile... (Enfal/66) ayeti ile indirilmitir. Böylece ön-

ceki ayetteki hükmü nesh eden Allah, bu ayet ile, daha önce ver-

mi olduu teminatn, bire iki oranndan fazlasn kaldrarak mü-

minlerin kendilerinin iki kat bir dümandan ylmamalan gerekti-

ini; çünkü kesin galip geleceklerini söylemitir.

Eer onlar bara yanarlarsa; sen de yana (Enfal/61) ayeti,

Allah'a ve ahiret gününe inanmayan, Allah ve Rasulünün haram

saydn haram saymayan ve hak dini kendilerine din edinmeyen

kimseler ile küçülerek, elleri ile cizye verinceye kadar savan
(Tevbe/29) ayetiyle neshedilmitir.

Yine man etmedikçe mürik kadnlarla evlenmeyin (Baka-

ra/221) ayeti de Sizden önce kendilerine kitap verilmi olanlardan

iffetli kadnlar... (Maide/5) ayetiyle neshedilmitir. Bu gün ümmet
ehl-i kitabn kadnlar ile evlenmenin helal olduu hususunda icma

halindedir. Ancak bn-i Ömer, ehl-i kitab kadnlara evlenmenin

mekruh olduunu söylemitir. Hz. Ömer ve baka sahabiler, ehl-i

kitab kadnlar ile evlenmeyi yasaklamam olmakla birlikte, mek-

ruh olduunu söylemilerdir; onlar zmmî kadnlarn iffetinden en-

die ediyorlard.294

ve bn-i Ömer müslümanlarn ehl-i kitap kadnlar ile evlenmesinin kerih

olduunu söylemekle birlikte, bunun nedeni konusunda farkl düünmektedirler;

Ömer ayetteki "muhsenat" ifadesini, iffetli kadnlar olarak tefsir etmitir (Ahka-

mu'l~Kur'ân, c. 2/324). Huzeyfe ise "Onlar sebebi ile mümin kadnlarla kavga et-

menizden endie ederim" demitir.

bn-i Ömer ise ehl-i kitap kadnlarn mürik olduunu, Meryem olu sa'y rab ka-

bul etmelerinden daha büyük bir irk olmadn düünüyordu; O Sizden önce ken-
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Allah'n iaretlerine, haram aya, (Allah'a hediye edilmi) kur-

bana, (ondaki) gerdanlklara, Rablerinin lütuf ve rzasn arayarak

Beytu'l-Haram'a yönelmi olanlara (tecavüz) ve saygszlk etme-

yin (Maide/2) ayeti de Mürikler ancak bir pisliktir Onun için bu

yllarndan sonra Mescid-i Haram'a yaklamasnlar (Tevbe/28)

ayeti ve Mürikler Allah'n mescitlerini imar edecek deildirler

(Tevbe/17) ayeti ile neshedilmitir.

Yine Yeyüzünde dolan (Tevbe/2) ayeti de Mürikler Allah'n

mescitlerini imar edecek deildir (Tevbe/17) ayeti ile neshedilmitir.

Yine Yeryüzünde dolan (Tevbe/2) ayeti ile yeryüzünde dört ay

daha dolamalarna mühlet verilmi, dört ayn bitiminden sonra ise

onlarla savamaya izin verilmitir.

bn-i Abbas, "Kendileri ile herhangi bir anlama yaplmam
olanlara elli gece mühlet verilmitir, haram aylarn çkmas ile di-

ledikleri gibi dolarlar" demitir.

Allah, Eer tevbe eder, namaz dosdoru klar ve zekat verir-

lerse, artk yollarn serbest brakn (Tevbe/5) buyurmaktadr. bn-i

Abbas öyle diyor:

Müslümanlara, Haram aylar çktnda onlar slâm'a girmemi olsa-

lar bile, kendileri ile anlama yapanlarla ava brakmalar emredil-

mitir. Verdikleri sözde durmamalar ve anlamalar bozmalar, bu

ilk art ortadan kaldrr. Allah onlar hakknda Onlar size kar dü-

rüst davrandklar takdirde siz de onlara kar dürüst davrann.

Çünkü Allah (ahdi bozmaktan) saknanlar sever (Tevbe/7) buyur-

mutur. Bu ayet indiinde Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ile Ali'yi

göndererek kendileri ile anlama yaplanlar olsun yaplmayanlar ol-

sun haram aylar boyunca dört ay emniyet içinde hareket etmelerine

izin vermitir.

bn-i Abbas öyle devam etmektedir:

Bu süre içinde iman etmemi bile olsalar bütün insanlara emniyetle

dolaabilecekleri hususunda izin verildii için bu aylar haram aylar-

dr. Ancak kendileri ile aranzda antlama bulunan bir topluma s-
nanlar, yahut ne sizinle ne de kendi toplumlar ile savamaktan yü-

dilerine kitap verilenlerden iffetli kadnlar (Maidc/5) ve man etmedikleri sürece

mürik kadnlarla evlenmeyin (Bakara/22 1 ) ayetlerini okur ve bu ayetlerden biri-

nin müriklerle evlenmeyi helal, birinin de haram kldm söyler, bu noktada du-

rur ve onlarla evlenmenin mübah olduuna ilikin hiç bir ey söylemezdi. el-Kur-

tubî, c. 3/68.
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müstesna. Allah dikseydi onlar ban-rekleri sklarak si

za

bir tarafa çekilir de sizinle savamazlar ve size bar teklif ederlerse

verme-

Yine Allah sizinle din urunda savamayan ve sizi yurtlarnzdan ç-

karmayanlara iyilik yapmanz ve onlara adil davranmanz yasak-

lamaz (Mümtehine/8) ayeti de Berae sûresi ile neshedilmitir.

Allah (c) Ey iman edenler! Gerek arlkl ve gerekse arlksz
olarak, savaa katln (Tevbe/41) buyurarak ümmete cihad farz

klmtr. îbn-i Abbas, Müminlerin hepsinin toptan sefere çkmala-

r doru deildir. Onlarn her kesiminden bir grup, dinde fkhet-

mek ve savatan döndüklerinde onlar ikaz etmek için geride kal-

maldr (Tevbe/122) ayetinin bu ayeti neshettiini söylemitir.

Yine bn-i Abbas öyle diyor:

Müminlerden bir zümre savaa gider, bir zümre de Peygamber'le

birlikte kalr. Savatan geri kalanlar dini anlayp örenirler ve sava-

tan döndüklerinde kavimlerini Allah'n indirdikleri ve koyduu had-

ler konusunda uyarrlar.

Yine bn-i Abbas'tan, "Savaa gidip dönenler, savaa gitmeyip

Hz. Peygamber'le birlikte kalanlardan ilim örenirlerdi" eklinde

bir rivayet mevcuttur.

Enfal sûresi savaa çkmadan önce ve ganimetler toplandnda

acele etmemeyi ve ganimet için savamamay emretmi, ganimet-

lerin sadece Hz. Peygamber'e mahsus olduunu bildirmitir. bn-i

Abbas öyle devam ediyor:

Allah bu sebeple De ki: "Ganimetler Allah ve Rasulünündür" (En-

fal/1) buyurmutur. Ganimetler Allah Rasulünündü ve baka hiç kim-

senin hiçbir hakk yoktu. Daha sonra Bilin ki ganimet olarak aldklar-

nzn bete-biri Allah'a aittir (Enfal/41) ayeti nazil olmu ve Allah,

Rasulüne ait olan ganimetleri bee taksim etmitir. Buna göre ganime-

Yeminlerinizin balad kimselere de paylarn verin (Nisa/33)

ayeti hakknda îbn-i Abbas öyle demitir:

Bu ayet, "Bana mirastan pay verirsen, ben de sana veririm" diye an-

laan kimselere iaret etmektedir.

bnu'l-Müseyyeb ise öyle demektedir:

Bu ayet, bir takm insanlar evlat edinen ve mallarna varis klan

kimseler hakknda nazil olmutur.
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Ümmet bugün, Allah'n kitabna göre yakn akrabalar birbirle-

ayeti ile, evlatlk ve kardelik akdi ile bal olanlann birbirlerine

mirasç olmalarnn neshedildii konusunda icma etmilerdir. bn-i

Abbas, "Ancak kendileri ile anlama yaptklar dostlarna bir va-

siyyette bulunabilirler" demitir.

bnu'l-Müseyyeb ise "Evlatlklarn mirastan pay almalarna ili-

kin hüküm neshedilmitir, onlar için vasiyyet gereklidir" demitir.

ureyh, Ebu Süfyan ve Ma'mer tariki ile gelen bir rivayete gö-

re Katade, "Daha sonra miras ayeti ile bu hüküm neshedildi" de-

mitir.

Hakszlkla yetimlerin mallarn yiyenler, midelerine ate tkm
olurlar; zaten onlar alevli bir atee gireceklerdir (Nisa/ 10) ayeti

vahyedildii zaman, yetim haklar konusunda endieli olan sahabi-

lerin Hz. Peygamber'e, "Biz onlara ait yiyecekleri kendi yiyecekle-

rimiz ile kartryoruz" demeleri üzerine, Sana yetimler hakknda

soruyorlar. De ki: "Onlar iyi yetitirmek (yüz üstü brakmaktan)

hayrldr. Eer onlarla birlikte yaarsanz (unutmayn ki) onlar si-

zin kardelerinizdir" (Bakara/220) ayeti nazil olmutur. Alimler,

zulüm kast olmakszn bir arada yaamaya ruhsat vermek sureti

ile yetimler konusunda çok titiz ve ihtiyatl davranmay emreden

ayetin neshedildiini söylemilerdir. Nitekim müslümanlar sofrada

birlikte bulunur; bazlar az, bazlar da çok yerdi. Allah yetim ma-

lndan haksz yere bir ey almamak kayd ile bir arada yemek ye-

melerine ruhsat vermitir.

14) Alimlerin, mensuh mu yoksa hassn ammdan istisnas m
olduu hususunda ihtilafa dümeleri:

Onlara seksen denek vurun ve ahitliklerini asla kabul etme-

yin (Nur/4) ayeti böyledir. Tevbe sebebi ile fkn düecei konu-

sunda alimlerin icma vardr. Baz alimler bu ayetin neshedildiini

söylerken, bazlar neshin deil; tevbe etmedikçe ahitliklerinin

kabul edilmemesinin murad edildiini söylemilerdir.

Dier bazlar ise tevbe edenin ahitliinin kabul edilmemesi-

nin murad edilmediini söylemiler, sonra da ahitlik konusunda

ihtilafa dümülerdir.
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Bazlar da "Tevbe ayeti ile, fsk ile ehadet neshedilmitir" de-

milerdir.

Mâlik ve taraftarlan, "Tevbe ederse ahitlii kabul edilir der-

ken, Irakllar tevbe etmi olsun olmasn ahitlii asla kabul edil-

Ancak Allah'a ve ahiret gününe inanmayan, ... lar senden izin

isterler (Tevbe/45) ayeti de böyledir. Baz alimler bu ayetin, mü-

nafklar ve isyankar müminler hakknda nazil olduunu söylemi-

ler, bn-i Abbas ise bu ayetin, Onlar Peygamberle ortak bir i üze-

rindeyken ondan izin istemeksizin asla brakp gitmezler... öyle ise

baz ileri için senden izin istediklerinde sen de onlardan diledii-

ne izin ver ve onlar için Allah'tan ba dile (Nur/62) ayetiyle nes-

hedildiini söylemitir.

Amaya bir güçlük yoktur... Veya dostlarnzn... (Nur/61) ayeti

de böyledir.

bn-i Abbas'tan gelen bir rivayet göre, Mallarnz aranzda ba-

tl (haram) yollarla yemeyin (Nisa/29) ayeti nazil olunca sahabe,

miler. Bunun üzerine Amaya zorluk yoktur... (Nur/61) ayeti nazil

olmutur. Mücahid'den de benzer bir rivayet gelmitir.

Abdullah b. Ubeydullah,295 "Bu izin verildikten sonra artk

herhangi bir snrlama getirilmemi olup biz de skntdan kurtul-

mu olduk" demitir.296 îkrime de benzer eyler söylemitir.

295 Abdullah b. Ubeydullah (H. 118) bn-i Zübeyr'in kads ve müezzini idi, sika bir

ravi olup çok sayda rivayeti bulunmaktadr; daha önce biyografisini vermitik.

Yazma nüshada ismi, Abdullah b. Abdullah eklindedir.

296 el-Kurtubî, c. 5/152; Ebu Davud'da yer alan bir rivayete göre bn-i Abbas, Aranz-

da mallarnz batl (haram) yollarla yemeyin (Nisa/29) ayetine ilikin unlar söy-

lemitir: Bu ayet nazil olduktan sonra insanlar birinin yannda yemek yemekten

rahatsz olmaya baladlar; Amaya güçlük yoktur, topala güçlük yoktur, hastaya

güçlük yoktur (bunlara yapamayacaklar bir yükümlülük yüklenmez). Sizin için de

gerek kendi evlerinizden yemenizde bir saknca yoktur... (ayr ayr) ifadesine ka-

nm -burada tecennuh ifadesi rahatszlk anlammadr- yoksullar benden daha la-

yktr" derdi.

Yazma nüshada "izin verildikten sonra bize bir snrlama getirilmedi" eklindedir

ve qalû yerine mâ bulunmaktadr ve tehdde fiili tehddû eklindedir.

yemek yememiz helal olmaz" de-
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Yakub b. brahim b. Abdullah b. Utbe2*? ve bnu'i-Müseyyeb

lim sahipleri bu ayet hakknda konuurken unlar söylediler:

Bu ayet (Nur/61) nazil olduu dönemde müslümanlar seferde Hz.

Peygamber'le birlikte olmay çok arzu ediyorlar ve evlerinin anah-

tarlarn güvenilir kimselere vererek, "Evlerimizde bulduklarnz-

dan yediiniz takdirde, biz bunu size helal ettik" diyorlard. Malla-

rn emanet ettikleri kimseler ise, "Onlarn evlerindekiler bize he-

lal deil, sadece birer emanettirler veya bedeli ödendii takdirde

helal olur" diyorlard. Sonuçta bu ayet nazil olmu ve bunun Allah

tarafndan kendilerine helal klnmas holarna gitmiti.

Baz alimler ise "Bu ayetin nazil olmas ile birlikte Mallarnz
aranzda batl (haram) yollarla yemeyin (Nisa/29) ayeti neshedil-

mitir" demektedirler ki bu görü bn-i Abbas'tan rivayet edilmek-

tedir.

Baz alimler, Allah'n; izinleri olmakszn ayette zikri geçen

kimselerin yiyeceklerinden yemelerini onlara helal kldn sa-

vunmular ve "ayet Allah'n kendilerine verdii izinden sonra ise

ayet, tahsis ifade etmez. Çünkü Allah'n izni sebebi ile bu yemei
yemek (ayn durumdaki) herkese helal olur" demilerdir ki Katade

ile el-Hasen de bu kanaattedir.

Yunus b. Bir298 ve eyban'dan gelen bir rivayete göre Katade,

Veya dostlarnza... (Nur/61) ayeti hakknda, "Onlara varis olma-

yanlarn yemeleri helal klnmtr" demitir.

el-Hasen'e, "Varis olmayan, izin olmakszn yiyebilir mi?" diye

sorulduunda, "Kaln kafal" deyip Veya dostlarnza... (Nur/61)

ayetini okumu, sonra da "Dost, kalbin kendisinden dolay mutlu

olduu kimsedir" diye ilave etmitir.

Baz alimler öyle demilerdir:

Allah, bu mallardan ne izin ile ne de izinsiz yemenin helal olduunu

murad etmemi ama; topal, kör ve hastann salkl bir ekilde (ha-

Yakub b. brahim b. Abdullah b. Utbe tannmyor.

Yunus b. Bir. eyban'm bu isimle herhangi bir rivayetine rastlamadk, bunun da

ötesinde hadis ravileri arasnda Yunus b. Bir isminde birine rastlamadk; iki isim

var, bunlardan biri Yunus b. Meysere'dir (H. 132) ki H. 206'da vefat etmi olan

eyban'n örencisi olma imkan yoktur, ikincisi ise Yunus b. Bukeyr'dir (H. 199)

ki eyban'm örencisi olma ihtimali kuvvetlidir.
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ram helali ayrdederek) yemek imkanlar olmad için: Mallarnz

aranzda batl (haram) yollarla yemeyin (Nisa/29) ayeti nazil oldu-

u zaman müslümanlar skntya dümülerdi. Nitekim Allah, yetim

mal yememeleri konusunda onlar uyararak: Haksz yere (zulmen)

yetim mal yiyenler... (Nisa/10) buyurmutur. Bu durum Hz. Pey-

gamber'e sorulduunda: Onlarla birlikte yasarsanz (bilin ki) onlar

sizin kardelerinizdir (Bakara/220) ayeti nazil olmutur.

Hâris öyle devam etmektedir: Arab dili buna elverilidir;

mef'ulun bih kastedilip, fail zikredilebilir. Allah, onlarn topal, kör

ve hasta ile yemek yemelerinde bir saknca olmadn murad ede-

rek; topal, kör ve hastay zikretmitir. Halbuki bu saylanlar deil

onlarla birlikte yemek yiyenleri murad etmi ve sofraya oturdukla-

rnda insanlarn bir ksmnn az, bir ksmnn çok yemelerine ruh-

sat verdii gibi, bunlarla birlikte yemelerine de ruhsat vermitir.

Gücünüz yettiince Allah'a isyandan kaçnn! (Tegabün/16)

ayeti de böyledir. Bu ayet, Allah'tan anna yarar bir ekilde sa-

knn! (Âl-i mran/102) ayeti ile neshedilmitir.

Ebu Süfyan ve Ma'mer'den gelen bir rivayete göre Katade, Gü-

cünüz yettiince Allah'a isyandan saknn! (Tegabün/16) ayetinin,

Allah'tan anna yarar bir ekilde saknn! (Âl-i mran/102) ayeti

tarafndan neshedildiini söylemitir.

bn-i Abbas ise ayetin neshedilmediini söyleyerek öyle de-

mitir:

Allah'tan anna yarar bir ekilde saknn! (Âl-i mran/102) ayeti,

hakkn vererek Allah yolunda cihad etsinler ve hiçbir knayann kna-

masna aldrmasnlar anlamnadr. Daha sonra müminler, kendileri ve

babalar aleyhine bile olsa adaletle davranmakla emrolunmulardr.

bn-i Mes'ud ise öyle demitir:

anna yarar bir ekilde Allah'tan saknmak (Âl-i mran/102), Al-

lah'n zikredilmesi, unutulmamas, itaat edilmes, isyan edilmemesi

ve verdii nimetlere ükredilip nankörlük edilmemsidir.

Kötülük yapanlar için tevhe yoktur (Nisa/ 18) ayeti de böyledir.

Bu ayetten sonra Allah kendisine irk koulmasn asla bala-
maz. Bunun dnda diledii kimselerin günahlarn balar (Ni-

sa/48) ayetinin nazil olduuna ilikin bn-i Abbas'tan gelen bir ri-

vayet bulunmaktadr. Bu rivayete göre kafir olduklar halde ölüm

annda tevbe edenler, Allah'n mafiretinden mahrum olurlar. Al-

lah'n mafiretinden ümitlerini kesmedikleri için tevhid ehlinden
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tevbe edenlerin balanmasn ise Allah kendi dilemesine brak

Baz alimlere göre Allah, kafirler ile günahta srarl olup ölüm

annda tevbe eden müslümanlarn balanmalarn haram klm,
sonra; Allah kendisine irk koanlar balamaz (Nisa/48) ayeti

ile tevhid ehlinin balanmamas ile ilgili hükmü neshederek ken-

di dilemesine balamtr.

Baz alimlere göre ise bu ayet neshedilmemi olup, ayet ile sa-

dece peygamberlerin tebli ettii hakikatin kesin olarak ortaya ç-

kaca ölüm annda tevbe edenler murad edilmitir; ölüm annda

gerçek net olarak anlald, inkarclar bile iman ettii ve tevhid

ehli de ahirete ilikin ilahî haberleri somut bir biçimde gördüü

için kaçnlmaz olarak tevbe ederler ve bu andan itibaren artk im-

tihan dönemi sona ererek tercih hakk ortadan kalkt için ölüm

annda yaplan tevbe kabule ayan deildir; bunun dnda, ilahî

mafiret mümin-kafir herkesin balanmasna yetecek kadar ge-

ni ve kapsaycdr.

Hz Peygamber'in öyle buyurduu rivayet edilmitir:

§ Ölüm annda olmad sürece tevbe kabul edilir, ölüm anndaki

balanma dilei ise kabul edilmez.

§ Ölümünden deve sam kadar önce, yani iki sam aras kadarlk

bir zaman dilimi kadar önce tevbe etmise (tevbesi kabul edilir).

brahim'den gelen bir rivayete göre kii nefes aldkça ve ölüm

annda olmadkça tevbesi kabule ayandr. Ölüm an geldiinde

Allah' inkar eden biri tevbe ederse bu nedenle günahlar balan-
maz; tevhid ehlinin de ölüm annda yapt tevbe kabul edilmez;

balanacana dair teminat verildii için ölüm annda tevbe eden

bir tevhid ehli, tevbe etmeden ölen biri gibidir: Böyle birinin ba-

lanmas Allah'n dilemesine baldr; dilerse lütfedip balar;
dilerse adaleti gerei hak ettii cezay verir.

üphesiz ben, tevbe edeni balarm (Taha/82) ayeti de böyle-

dir. Baz alimlere göre kyamet yaklap güne batdan doduu
zaman, bu ayet nesh olunacaktr ve Allah Hiç bir nefse iman fay-

da vermez (En'am/158) buyurmutur. Bazlarna göre ise Allah bu

ayetle müminleri deil, yalnzca kafirleri murad etmitir.

15) Alimler mensuh olan hüküm konusunda ihtilaf etmilerdir ki

kelamclara göre Kitap ve Sünnetin mensuh olmas caiz deildir.
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Siz ve Allah'n dnda tapndnz eyler cehennem yaktsnz.

Siz oraya gireceksiniz (Enbiya/98) ayeti böyledir.

ureyh, Kelbî'nin, bu ayetin Tarafmzdan kendilerine güzel

akbet takdir edilmi olanlara gelince; ite bunlar cehennemden

uzak tutulurlar (Enbiya/101) ayeti tarafndan neshedildiini söyle-

diini rivayet etmektedir. îlk ayete göre Allah meleklere, sa'ya ve

dier dostlarna azab etmeyi murad etmi ve onlara azab edeceini

bildirmi, sonra bunlardan iki snf neshetmi olur ki; bu iddia iki

nedenle kesin bilgiye dayanmakszn hiç kimseye helal olmayan

batl bir zandr:

Birincisi: Allah, bu ayetle asla kendi dostlarna azab etmeyi

murad etmemitir; çünkü O ezelde onlara azab etmemeyi murad

etmiti.

kincisi: Daha önce, yani bu ayet nazil olmadan önce Mesih,

melekler ve Üzeyr'in cennetlik olduuna ilikin bir takm haberler

varid olmutur. Allah'n daha önce verdii bir haberi, yalanlamas

caiz deildir. Ancak bnu'z-Zib'arî,2" bundan önce Mesih, melek-

ler ve Üzeyr'in Allah'n dostlar olduklarnn Hz. Peygamber'e ha-

ber verildiini örenince, Hz. Peygamber'i yalanlamak ve bu ayet-

ten önce Mesih, Üzeyr ve meleklerin Allah'n dostlar olduklarna

ilikin habarlerin varid olmadn ortaya koymak istemi, Hz.

Peygamber (s.a) ile tartm ve Allah'n onlara azab edeceini ha-

ber verdiini, sonra da Daha önce tarafmzdan güzel akbet takdir

olunanlara gelince... (Enbiya/101) ayeti ile bu haberi neshettiini

söylemitir.

Daha önce bildirdii bir haberi neshedebileceini iddia eden

kimse, Allah' yalanclk ile nitelemi olur.

Onlar (melekler) yerdekiler için balanma dilerler (ura/5)

ayeti de böyledir. Bu ayet, Tevbe eden ve senin yolundan gidenleri

bala! (Gafir/7) ayeti tarafndan neshedilmitir. Meleklerin kafir-

lerin balanmas için dua ettikleri iddias bir yalandr; çünkü Ce-

nab- Hak melekler hakknda, Allah'n rzasna ulam olanlardan

299 Abdullah bnu'z-Ziba'rî; bn-i Kays b. Adiyy b. Sa'd es-Sehmî el-Kuraî; Ku-

rey'in sayl airlerinden olup, müslümanlan hicvediyor; iirleri ile Kurey'i müs-

lümanlara kar kkrtyordu; daha sonra müslüman olmu, fetih günü müslüman-

l Hz. Peygamber'e bildirilmi, Hz. Peygamber de kendisine eman vermitir. <?/-

Eanî, c. 15/5484; el-Mu' telif ve'l-Muhtelif, s. 194; el-stiab, c. 3/901.
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bakasna efaat etmezler (Enbiya/28) buyurmaktadr. Melekler

Allah'n, balamayacan bildirdii kimseler için asla dua et-

mezler.

Buna karlk bir ücret istemiyorum (En'am/90) ve De ki: "Siz-

den herhanyi bir ücret istemedim" (Sebe/47) ayetleri, De ki: "Ben

buna karlk sizden akrabalk sevgisinden baka bir ücret istemi-

yorum" (ura/23) ayetiyle neshedilmitir. Bu ayette, akrabalk

sevgisinin istisna edildiini görüyoruz. Yoksa Allah'n, Peygam-

ber'in duasna karlk ücret olarak akrabalk sevgisini murad etmi

olmasndan Allah'a snrm. Fakat Sizden buna karlk bir ücret

istemiyorum (ura/23) ifadesi, istisna-i munkatdr. Sonra300 "Ak-

rabalk sevgisi" ile ifade devam etmektedir. Bu tür istisna Arab di-

linde "istisnau'l-hulf ' (istisna-i munkat) diye isimlendirilir. stisna

edat, burada yeni bir ifade için balangç edatdr. 301

Bu ifadeyi, "akrabalk sevgisi" eklinde yorumlayanlara göre

Allah (c) burada, onlara akrabalk hakkn ve bu sebeple de Hz.

Peygamber'i üzmemelerini hatrlatmtr.302

fadeyi "dinde yaknlk" eklinde anlayanlara göre ise Allah'a

itaat görevlerini yerine getirmeleri murad edilmitir.

TAKDM-TEHR
Allah, kullarna hitab ederken takdim ve tehire yer vermitir.

Çünkü Kur'an Hz. Peygambere vahyedilmeden önce Arablar ko-

numalarda bunu yapyorlard.

300 el-Kurtubî, c. 16/21; ez-Zeccac: "W-mevedWete=yaknlk" ifadesi "illâ" birincisi

ile ayn türden olmayan bir istisna çeididir. Yani, benim akrabalma bal kal-

mal ve beni korumalsnz, anlamnadr. "Ben sizden herhangi bir ücret istemiyo-

rum. Ancak siz akrabalk balarn gözetmeli ve beni korumalsnz". Bu da bir

ücret deildir.

301 Sibeveyh, c. 2/319. Bu tür istisnada nasb tercih edilir, çünkü istisna sonras istisna

öncesi ile ayn türden deildir.

302 Sahih-i Buhari, c. 6/162. Bize Muhammed b. Bear rivayet etti; kendisine Mu-

hammed b. Ca'fer'in rivayet ettiini söyledi; o, bize ube b. Abdülmelik b. Meser-

re rivayet etti ve bn-i Abbas'tan dinledim; kendisine Ancak akrabalk sevgisi

müstesna (ura/23) ifadesi soruldu; Said b. Cübeyr, "Akraba, Muhammed'in aile-

sidir" dedi. bn-i Abbas "Acele ettin, Peygamber'le akrabal olmayan hiç bir Ku-

rey kabilesi yoktur" dedi ve "Ancak aramzdaki akrabaln gereini yerine getir-

melisiniz" diye ilave etti.
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Allah, Benim azabm ve uyarlarm naslm? (Kamer/16, 18,

21, 30) buyurmu ve 'azab' ile balamtr. Halbuki uyar, azabdan

öncedir; çünkü Allah, Biz hiçbir memleketi, öüt vermek üzere

(gönderdiimiz) uyarclar (peygamberleri) olmadan yok etmedik

(uara/208) buyurmaktadr.

Toplumlarn cezalandrlmalar hakkndaki, Bak ki uyarlanla-

rn (fakat inanmayanlarn) sonu nasl oldu (Yunus/73) ayetinde,

onlar uyardn, yalanladklar için de akbetlerinin azab olduu-

nu haber vermi ve Uyarlanlarn (fakat yola gelmeyenlerin) saba-

h ne kötü olur! (Saffat/177) buyurmutur. Ne var ki uyarldklar

halde inanmadkar için azab onlar intkam ile karlad. Her ne

kadar Kur'an'da azab uyardan önce zikredilmi ise de Allah,

azabtan önce onlar uyarm ve Benim azabm ve uyarlarm nasl-

m? (Kamer/16) buyurmutur.

Yine Allah buyurmaktadr ki:

Lut kavmi de uyarlar yalanlad. (Kamer/33)

Semud kavmi de gönderilenleri yalanlad. (uara/141)

Lut kavmi de gönderilenleri yalanlad. (uara/160)

üphesiz Firavun'un kavmine de uyarclar gelmiti; lakin onlar bü-

tün ayetlerimizi yalanladlar, biz de onlar kudretimize layk bir e-

kilde yakaladk. (Kamer/41-42)

Benin azabm ve uyarlarm naslm? (Kamer/16, 18, 21, 30)

Biz bir peygamber göndermedikçe (kimseye) azab etmeyiz. (sra/15)

Yaplacak vasiyyet ve borçtan sonra... (Nisa/11-12) ayeti de

böyledir. Hz. Peygamber vasiyyetten önce borcu ödedii halde,

Allah bu ayetlerde borçtan önce vasiyyeti zikretmitir.

Bu gün ümmet vasiyyetin ancak borçlar ödendikten sonra yeri-

ne getirilecei konusunda icma halindedir. Ali b. Ebî Talib'ten ya-

plan bir rivayet de bu dorultuda olup o öyle demitir:

Siz, Vasiyyet ve borçtan sonra (Nisa/11-12) (128) ayetini oku-

yorsunuz. Halbuki Hz. Peygamber (s.a) vasiyyetten önce borcu öde-

mitir. ayet Hz. Peygamber'in sünneti olmasayd, kullarn, Allah'n

öne ald vasiyyetle balamalar ve öncelii vasiyyete vermeleri

gerekirdi. Nitekim Allah, Rüku ve secde edin (Hac/77) buyurmutur.

Yine Allah, Safa ve Merve Allah'n alametlerindendir (Baka-

ra/158) buyurmu, bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) "Allah'n

balad ile balayalm" buyurarak önce Safa'ya çkmtr.
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Ey Peygamber! Sana ve müminlerden sana tabi olanlara, Allah

yeter (Enfal/64) ayeti de böyledir. Ayetin zahirinden; Allah (c) ve

müminler sana yeter manas anlalmaktadr. Ancak ayet; sana ve

sana tabi olan müminlere Allah yeter anlamnadr.

Allah ve Rasulü raz edilmeye daha layktr (Tevbe/62) ayeti

de; onlar Allah'n elçisini raz ederler anlamnadr.

Yer kendine has bir sarsnt ile sarsld, toprak arlklarn

dar çkard ve insan "ne oluyor buna" dedii vakit... (Zil-

zal/1-3) ayetleri de böyledir. "Buna ne oluyor" ifadesi ile neyin

murad edildii açk deildir. nsan o gün, "Buna ne oluyor" dedii

vakit, kendisindeki haberleri anlatr. însana, "Ona Rabbin variyet-

ti" denilir. Bu durum kiinin, "Falan ahs! 'Sana ne oldu o gün'

dedi" demesi gibidir. O sadece, "O gün, falan ahs, 'Sana ne oldu'

dedi" demek istemektedir. Ki bu; bir takdim ve tehirdir.

Rabbin ona bildirmesi ile... (Zilzal/5) ayetinde ise izmarn (za-

mirle ifadenin) söz konusu olduu söylenmitir.

Onlar sürekli yalana kulak verirler ve sana gelmeyen baz kim-

selere kulak verirler (Maide/41) ayeti de böyledir.

Bir baka örnek de Allah'n size lütuf ve rahmeti olmasayd

-pek aznz müstesna- eytana uyup giderdiniz (Nisa/83) ayetidir.

Onlara korku ve güvenlie ilikin bir haber gelince -pek az müs-

tesna- hemen onu yayarlar (Nisa/83) anlamnadr. Ayet Onlardan,

iin içyüzünü anlayanlar, onun ne olduunu bilirlerdi. Allah'n size

lütuf ve rahmeti olmasayd -pek aznz müstesna- eytana uyup gi-

derdiniz (Nisa/83), Artk Allah yolunda sava. Sen kendinden ba-

kas (sebebi ile) sorumlu tutulmazsn... (Nisa/84) eklinde devam

eder.

çinizden bazlar vardr ki; (cihad konusunda) pek ardan
alrlar. Eer size birfelaket eriirse "Allah bana lütfetti de onlarla

beraber bulunmadm" der. Eer Allah'tan size bir lütuf eriirse,

-sanki sizinle onun arasnda bir dostluk yokmu gibi- "Keke on-

larla beraber olsaydm da ben de büyük bir baar kazansaydm"

der (Nisa/72-73) ayetlerinde de takdim ve tehir vadr. Anlam öy-

ledir: ayet banza bir kötülük gelecek olsa, onlar bu sözü söyle-

dii zaman; sanki sizinle onun arasnda bir dostluk yokmu gibi

"Allah (c) bana lütfetti de onlarla beraber bulunmadm" der. Al-
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lah'tan size bir lütuf eriecek olsa bu sefer de, "Keke onlarla bera-

ber olsaydm da ben de büyük bir baar kazansaydm" diyecektir,

eklindedir.

Mektup Süleymandan dr ve rahman-rahim Allah'n adyladr

(Neml/30) ayeti de böyledir. .

Muhâsibî öyle devam etmektedir: Süleyman, kendi isminden

önce aziz ve celil olan Allah'n ismi ile balamas gerektiini gayet

iyi bilen bir kimsedir. Ayetin anlam udur: "Mektup, Süley-

man'dan bana geldi ve rahman-rahim Allah'n ismi ile (balamak-

ta)dir". Böylece Sebe melikesi Belks, mektubun kimden geldiini

ve banda "Rahman-rahim Allah'n ismi ile" ifadesinin bulundu-

unu haber verdi. Peygamber (s.a) önce Bismikellahümme (Ey Al-

lahm Senin isminle) ifadesini yazard, Mektup Süleyman'dandr

ve rahman-rahim Allah'n ismi ile (balamakta)dir (Neml/30) aye-

ti nazil olduktan sonra yazdklarna, "Rahman-rahim Allah'n ismi

ile" diye balam ve bu ekilde Süleyman'dan naklen Allah'n

kendisine haber verdiine göre hareket etmitir. te bu, "O Süley-

man'dandr" ayetinde takdim ve tehir olduunun delilidir. Çünkü

Allah, Peygamberine Sen de onlarn yoluna uy! (En'am/90) buyur-

maktadr.

Bu gün hâlâ adil imamlarn (halife) ve bizim zamanmza kadar

yaam olan alimlerin yazm olduklar mektuplarn ba tarafnda

"Allah'n ismi ile" ifadesi yazldr.

Yine Onlar için, üst üste yaplm, altlarndan rmaklar akan

kökler vardr (Zümer/20) ayetinde de takdim ve tehir vardr. An-

lam: Onlar için tasarmlanm bir takm kökler, onlarn üstünde

de bir takm kökler vardr. Müfessirler, ayeti bu ekilde tefsir et-

milerdir.

Yine Görmez misin ki Allah bir takm bulutlar (çkarp) sürü-

yor, sonra (ve) onlar bir araya getirip üst üste yyor (Nur/43)

ayetinde takdim ve tehir vardr. Ayet, Allah, bir takm bulutlar ç-

karp sürüyor, sonra onlar üst üste yyor ve sonra onlar kayna-

tryor anlamndadr. Çünkü bulutlar üst üste ylmak ve yüksel-

mek sureti ile kaynamaz ancak onlar birbiri üstüne yar sonra

da kaynatrarak yayp bezer.

Yine Allah katnda yeri bundan daha kötü olan, size haber ve-

reyim mi? Allah'n lanetledii ve gazab ettii, aralarndan may-
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munlar, domuzlar ve tauta tapanlar çkard kimselerdir.. (Ma-

Ana ve babasn tahtnn üstüne çkarp oturttu ve hepsi onun

için secde ettiler (Yusuf/100) ayeti de böyle olup; hepsi onun için

secdeye kapandlar ve sonra ana-babasn tahtna çkarp oturttu

anlamndadr. Taht, Yusufun tahtdr. Onlar tahta çkp sonra secde

etmi deiller. Onlarn secde etmesi ise Yusufa kulluk için olma-

yp sayg ve iltifat içindir. Secde ettikten sonra onlar tahtna çkar-

m, sonra da yatanda kendi yanna oturtmutur. Müfessirler bu

ekilde tefsir etmilerdir.

Andolsun biz sana tekrarlanan yediyi ve yüce Kur 'an '/ verdik.

Sakn onlardan baz snflara verdiimiz dünya malna göz dikme

(Hicr/87-88) ayeti de böyle olup tertibi; Biz sana yedi ayeti ve yü-

ce Kur'an' verdik. Nitekim biz {Kur'an) ksmlara ayranlara

azab indirmiizdir. Onlar Kur'an' bölüp ayranlardr. Yemin ol-

sun, biz onlarn hepsini yaptklarndan dolay sorgulayacaz

(Hicr/87-93); ...Sakn onlardan baz snflara verdiimiz dünya

malna göz dikme, onlardan dolay üzülme ve müminlere kar al-

çak gönüllü ol. De ki: "üphesiz ben açk bir uyarcym (Hicr/88-

89); Sana emrolunan açkça söyle ve ortak koanlardan yüz çevir

(Hicr/94) eklindedir.

insanlar kahhar olan Allah'n huzuruna çktklar gün, ogün

günahkarlarn zincire vurulmu olduunu görürsün (brahim/48-

49) ayeti de böyledir. Tertibi, Allah herkese kazandnn karl-
n vermek için (onlar diriltecektir). üphesiz Allah hesab çabuk

görendir (brahim/51), O gün günahkarlarn zincire vurulmu ol-

duunu görürsün (brahim/49) ve Onlarn gömlekleri atetendir

(brahim/50) eklindedir.

Bize Allah da lütfundan verecek, Rasulü de (Tevbe/59) ayeti de

böyledir. Tertibi: Allah bize lütfundan verecektir; Rasulü de lütfe-

dip bize verir. Lütuf yalnzca Allah'a mahsustur, eklindedir.

Namaza kalktnzda yüzlerinizi ykayn... (Maide/6) ayeti de

böyle olup anlam: Namaza kalkmadan önce yüzlerinizi ykamal,

sonra namaza kalkmalsnz, elindedir. Bazlar, uykudan kalkt-
nzda anlamnada olduunu söylemilerdir.

Allah, Onlar cahimin yoluna götürün... (Saffat/23) buyurmu-

tur ki tertebi: Onlar tutuklayn (çünkü) onlar sorguya çekilecekler
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(Saffat/24) ve Onlar cahimin yoluna götürün (Saffat/23) eklinde-

dir.

Yine Kur'an okuduun zaman o kovulmu olan eytandan Al-

lah'a sn (Nahl/98) ayetinde de takdim tehir vardr ki tertibi: Al-

lah'a sn kovulmu olan eytann errinden/Allah'a snrm de

ve (öyle) Kur'an oku! eklindedir. Mushaftaki tertibi; Kur 'an oku-

duun zaman, okumadan önce Allah'asn eklindedir. Buna göre

Kur'an okumak, Allah'a snmadan öncedir.

De ki: "Rabbimin rahmet hazinesine eer siz sahip olsayd-

nz..." (sra/100) ayetinde de takdim tehir vardr. Ayet: ayet siz,

Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydnz, anlamnadr.

Ondan daha iyisini veya bir benzerini getiririz (Bakara/106)

ayetinde de takdim vardr. Mushafta "daha iyisi" ifadesi, "ondan"

lafzndan sonradr.

Sen ve Rabbin gidin ve savan (Maide/24) ayeti de böyledir.

Anlam: Sen kendin git ve sava, Rabbin sana yardm eder, eklin-

dedir. Allah'n gidip savamasn kasdetmemilerdir. ayet, 'Rab-

binle beraber git' anlamn kasdetmi olsayddlar küfretmi olur-

lard.

Kim baka bir kiiye veya yeryüzünde fesad çkarmaya karlk
olmakszn birini öldürürse... (Maide/32) ayeti de böyledir. Ayette

"bi gayri fesadin" ifadesi olmaldr.

Yine, Bir ksmn yalanladlar, bir ksmn da öldürdüler (Ma-

ide/70) ayeti de böyledir. Anlam: Bir ksmn yalanladlar, bir ks-

mn da öldürürler eklindedir. (Ayet gerçekte: Yalanladlar bir ks-

mn, öldürürler bir ksmn eklindedir). Her iki kelimede de tak-

dim-tehir vardr.

(Bütün bunlardan) sonra küfredenler (putlar) Rablerine denk

tutuyorlar (En'am/1) ayetinde anlam: Rablerini denk tutuyorlar,

eklindedir. "Denk tutuyorlar" ifadesi, "Rableri" lafzndan önce

gelmelidir.

Bir de O'nun katnda muayyen bir ecel vardr (En'am/2) aye-

tinde "O'nun katnda" ifadesi muahhardr.

Onlara öüt ver ve onlara, kendileri hakknda tesirli söz söyle

(Nisa/63) ayeti, onlara kendilerine ilikin öüt ver ve tesirli söz

söyle anlamnadr.

nsan aceleden yaratlmtr (Enbiya/37) ayetinin anlam: Ace-
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le, acele olarak insandan (sonra) yaratlmtr. Çünkü Adem, ayak-

leden yaratld (Enbiya/37) buyurdu; çünkü acele insan yaratldk-

tan sonra ortaya çkan bir insan eylemidir. nsan pek acelecidir (s-

ra/1 1) ayeti de böyledir.

Yine Anahtarlarn güçlü kuvvetli bir topluluk zor tard (Ka-

sas/76) ayeti de ayn ekildedir. "Güçlü kuvvetli bir topluluk zor

tard" ifadesi "anahtarlarn" kelimesinden önce gelmelidir.

Onlar, atee kar ne kadar dayankldrlar (Bakara/175) ayeti,

onlara, atee kar dayanma gücü verecek olan nedir?304 anlamna-

dr. (Müellif soru ismi olan mâ'dan sonra ism-i mevsul takdir edip

fiili de taaccüb sigasmdan deil tef 'il.babndan okumaktadr.)

Melekler yüzlerine ve arkalarna vurarak ve "Tadn cehennem

azabm" (diyerek)... (Enfal/50) ayeti, 'Tadn cehennem azabn'

deriz, anlamnadr.

Yine, O günahkarlarn Rableri huzurunda balarn eecekleri

ve Rabbimiz! Gördük ve duyduk.. (Secde/12) ayeti de, Rabbimiz

gördük ve iittik derler/ diyecekler, anlamnadr.

Gönderdiimiz elçilere sor (Zuhruf/45) ayeti de: Onlara senden

önce gönderdiimiz elçilere sor, anlamnadr.

Buna karlk, sizden, Rabbine doru bir yol tutmay dileyen

kimseler (olmanz) dnda... (Furkan/57) ayetinde anlam olarak

"ennehû" yani zamiru'-e'n düürülmütür.

yi bilin ki onlar benim dümanlarmdr, alemlerin rabbi olan

Allah hariç (uara/77)305 ayeti de böyledir.

t günün sonunda, her eyi yarattktan sonra Adem'i yaratmtr. Henüz vücudunun

aa tarafna can verilmemiken; gözlerine, dil ve bana can sirayet edince Adem
"Rabbim acele et! Gün batmndan önce yaratlm tamamla!" diye yalvarmt.

el-Kurtubî, c. 2/236. A/Â nn korkutma anlamnda soru ismi olduu söylenmitir.

bn-i Abbas, es-Süddî, Ata ve Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Müsennâ bu kanaattedir-

ler. "Cehennemliklerin yaptklar karsnda hangi ey onlara dayanma gücü verir"

anlamnda, onlarn küçümsemelerine ve hafife almalarna karlk olduu söyien-

mna, ayette muzaf hafzedilmitir" demitir.. el-Cürcanî ise "Siz ve eski atalarn-

zn alemlerin rabbi olan Allah dnda tapndnz eyler benim dümanmdrlar"
eklinde anlayarak; "Alemlerin rabbi olan Allah müstesna" ifadesini bu ayetin ba-

na takdir etmitir; buna göre asl metinde eksik ifade söz konusudur.
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Yine, Bize yaramaz... (Furkan/18) ayetinde de takdim ve tehir

vardr. Normalde lenâ ifadesi, yenbaî lafzndan önce gelmelidir.

Ve simsiyah yollar... (Fatr/27) ifadesinde de takdim-tehir var-

dr. Normalde "simsiyah" ifadesi "yollar" ifadesinden önce olmal-

dr. Çünkü esvedü rbîyb denilir.

ZMÂR (GZLEME)

Ebu Abdullah (Muhâsibî) öyle devam etmektedir: inkârlar

sebebi ile gönüllerine buza içirildi (Bakara/93) ayeti, "buza
içirildi" deil "buza sevgisi içirildi" anlamnadr. Ayette 'sevgi'

kelimesi gizlenmitir.

Yüzleri kararanlara gelince, kâfir mi oldunuz?... (Âl-i m-
ran/106) ayeti de böyledir. Anlam: "Onlara, 'iman ettikten sonra

küfür mü ettiniz?' der" eklindedir. Ayette "onlara der" ifadesi giz-

lenmitir.

ehire sor (Yusuf/82); Kafileye sor (Yusuf/82)306 ve Nice mem-

leketler... (A 'raf/4) ifadeleri de böyledir.

Yine Kur'an'da; ismiyle deil de, onu çartran baka bir is-

min kullanld yerler vardr ki Arablar bunu yaparlar. Nitekim

(Hidayet çarsna kulak vermeyen) kafirlerin durumu; sadece ço-

bann barp çarmasn iiten hayvanlarn durumu gibidir (Ba-

kara/171) ayeti böyledir. Bu ayette Allah (c) çarlan murad etmi

-ki bu sürüdür- ve çaran zikretmitir ki bu da sürüye baran
(çoban)dr.

ZÂD HARFLER
Gazaba uram olanlarn ve sapmlarn yoluna deil (Fati-

ha/7) ayeti buna örnektir. Ayetin anlam gerei "sapmlarn" ifa-

desinin bandaki lâ zaiddir.

Yine, Sizi ve sizden Öncekileri yaratan... (Bakara/21) ayeti de

böyledir. Bu ayette; "sizden öncekileri" ifadesinin bandaki min

zaiddir.

Yine, Ben sana emretmiken seni secde etmekten alkoyan ne-

( stersen) içinde bulunduumuz ehire (Msr halkna) ve aralarnda geldiimiz

kafileye sor. (Yusuf/82)
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dir? (A'raf/12)307 ayetinde "Seni secde etmekten alkoyan

tekid (pekitirme) içindir.

Yine, Rabbiniz size bu aac yasaklad (A* raf/20) ifadesi de

böyledir.308 Anlam, Arablarm; "Senin yannda ne bir çkar temini

ne de bir zarardan korunma söz konusu deil" demesi gibidir. Bu-

rada zarardan korunma (def) ifadesindeki lâ zaidtir.309

Yine, üphesiz Allah (hakk açklamak için) bir sivri sinei ve

hatta ondan daha küçük ve önemsiz bir varl misal getirmekten

çekinmez (Bakara/26) ayeti de böyledir. Anlam "Bir sivri sinei

misal vermekten" ifadesi310 ile tamamlanmaktadr; aradaki mâ za-

idtir ve pekitirme içindir.

... Dönmeleri sebebi ile (Nisa/155) ayetindeki mâ zaidtir. An-
lam: "Anlamalarndan dönmeleri sebebi ile" eklinde mâ'sz ta-

mamlanmaktadr.

Onun önünde ve arkasnda Allah'n emriyle onu koruyan takip-

çi (melek)ler vardr (Ra'd/11) ayeti de böyledir. "Allah'n emri ile

onu korurlar" ifadesinde harf-i cer min deil ba olmaldr.

Mümin erkeklere söyle harama göz dikmesinler (Nur/30) aye-

tinde min zaiddir.

Yine Onlarn çounda sözünde durma diye bir ey bulmadk
(A'raf/102) ayetinde min zaidtir.

Yine Meleklere demitik... (Bakara/34) ayetinde iz zaidtir.

Musa kavmine demiti ki... (Bakara/54) ayetinde de iz zaidtir.

Size rabbinizden bir hayr indirilmesini... (Bakara/105) ayetinde

min zaidtir. Anlam "Rabbinizden bir hayr" deil "Rabbinizin

hayr" eklindedir.

Hani havarilere ilham etmitim... (Maide/111), Allah ''Ey Mer-

Ebu Ubeyde. Mecazu'l-Kur'an, c. 1/21 1. Seni secde etmekten alkoyan nedir? ifa-

desi, Kr'an'n mecazdr. Arablar lâ harfini olumlu anlamda kullanrlar ki bu du-

rumda lâ zaid harflerdendir.

Ayetin devam, Rabbiniz size bu aac srf melek olursunuz veya ebedî kalanlar-

dan olursunuz diye yasaklad (A'raf/20) eklindedir.

Bu konuda eksiklik, satrlar arasnda kartrmalar vardr; düzeltme Kurtubî tefsi-

rinden yararlanlarak yaplmtr. el-Kurtubî, c. 8/878.

Yazma nüshada bu satr eksiktir; ifadenin gelii ve Ebu Ubeyde'nin Mecazu'l-

Kur'an, c. 1/35'i bu ekilde isbat gerektirmektedir.

(olumsuzluk) için deil

401



yem olu sa" buyurduu zaman... (Maide/110), Sana örettiimiz

zaman... (Maide/110), Sana vahyettiimiz zaman... (Maide/111)

ayetleri de böyledir.

nsanlara sen mi söyledin... (Maide/116) ayetindeki soru, bil-

medii bir eyi örenmeye yönelik bir soru deil bir karardr. Tp-
k kiinin kölesine, "öyle öyle mi yaptn?" demesi gibi. Bu soru,

köleyi uyarmaya yöneliktir. Cerir311 de;

Siz deilmisiniz en hayrls binek iistündekilerin

En erdemlisi alemlerin mutluluk srlar

demitir ki burada, 'sizsinin' anlamn kasdetmemi olsayd, Ab-

dulmelik, seyisleri ile birlikte yüz deve verilmesini emretmezdi.

H ilah... (Maide/116) ayetindeki gibi, erkek ile dii iki ilah ay-

n terim ile ifade edilirse, galip olan müzekker sigas kullanlr (ya-

ni ilaheteyn deil ilaheyn denir).

Allah Baslarnz meshedin ve ayaklarnz da (Maide/6) bu-

yurmaktadr. Ercülikum ifadesi 'ba' ile mecrurdur ve ykanabilir

olmas sebebi ile önceki ifade ile ("ruusikum" öncesi) müterektir

ki Arablar bu tür ifadeye bavururlar.

Bu durumda anlam itibariyle normal kullanmda önceki ifade-

ye yaknl sebebi ile ercülikum yerine ve'silû ercülekum (ayak-

larnz ykayn) olmaldr.

O dilediini rahmetine dahil eder. Zalimlere gelince... (n-

san/31) ayetindeki 'zalimler' ifadesi de, kendinden önceki "diledi-

i kimseyi" ifadesi gibi nasb mahallindedir ki, zalimleri rahmetine

dahil etmez demektir.

Eer cünüp iseniz ykann (Maide/6) ayetindeki gibi tekil bir

lafz da çoul bir lafz da "O cünüptür, onlar cünüptür (cünüptürler

Cerir b. Atyye b. el-Hatafi (H. 95). Ömer b. ebbe: "Arablar müslümanlann en

üretkenlerinin Cerir, el-Ferezdak ve el-Ahtal olduunda ittifak etmilerdir... Cerir,

tür itibariyle bunlarn en çok eser vereni, lirik ifadede ve kulland terimler itiba-

riyle de en baarllaryd; dindar ve iffetli bir kiilie sahipti" demitir. el-Eanî,

c. 7/2749-2835. Abdülmelik b. Mervan'a methiye olarak kaleme ald bu kasidi-

Uyanr msn yoksa kalbin mi uyank deil?

Bir akam yal biri sana elik eder gün batm ile.

Muhasibi nin deindii haber el-Eanî, c. 7/2814'te "Ona sekiz bakcs ile birlikte

yüz samal deve verilmesini emretti" eklinde yer almaktadr.



deil)" eklinde ifade edilir. Allah, ölçülü olmay ve adaleti emret-

mektedir.312

Ben sana emretmiken seni secde etmekten alkoyan nedir?

(A
4

raf/12)313 ayetinde "Seni secde etmekten alkoyan nedir?" ifa-

desindeki lâ zaid harflerdendir. Ayetin anlam "Seni secde etmek-

ten alkoyan nedir?" eklindedir.314

Allah, Nice memleketler var ki biz onlar helak ettik (A'raf/4);

Helak ettiimiz hiç bir ülke yoktur ki hakknda (bizce) bilinen bir

yazg olmasn (Hicr/4) ve Hiç bir memleket yoktur ki biz onu helak

etmeyecek olalm (sra/58) buyurmaktadr; yani bizim helak etme-

yecek olduumuz hiç bir memleket yoktur.

MUFASSAL ve MUVASSAL

Mufassal ve mevsul'e gelince; Allah, Andolsun ki biz, düünüp

öüt alsnlar diye, sözü (vahyi) birbiri ardnca yetitirmekteyiz

(aralksz göndermekteyiz) (Kasas/51) buyurmaktadr.

ayet bir ifadenin, dier ifadede de var olan anlam bakmn-

dan, dieri ile birlikte mütalaas uygun deilse, ayrlmas (fasl), ve

eer anlam ancak bu ikisinin birlikte mütalaa edilmesi ile tamam-

lanyorsa, bu durumda da vasi (yani birlikte mütalaa edilmesi) ge-

rekir.

Bu bakmdan Kur'an muvassal ve mufassal (anlamlar birlikte

ve(ya) ayr ayr mütalaa edilmi ayetlerden olumu)dr.

Baka bir açdan Kur'an tümü ile mufassaldr. Çünkü Allah,-
te biz her eyi açk açk ortaya koyduk (sra/12) ayetinde buyurdu-

u gibi bütünü ile her eyi apaçk (fasl fasl) beyan etmitir.

Allah, Ayetleri (Allah tarafndan) sapasalam vazedilmi son-

ra da açklanm (fasl fasl ayrlm) bir kitaptr (Hud/1) buyur-

maktadr.

312 Bu cümlede müellif, Ey iman edenler! Allah için hakk ayakta tutan, adaletle ahit-

sin. Adaletli olun, bu takvaya daha uygun (bir davrantr). Allah'a isyandan sak-

nn. Allah yaptklarnz hakkyle bilendir (Maide/8) ayetine iaret etmektedir.

313 Ebu Ubeyde, Mecazu'l-Kur'an, c. 1/211. Seni secde etmekten alkoyan nedir? ifa-

desi Kur'an'n mecazdr, Arablar lâ harfini olumlu anlamda kullanrlar ki bu du-

rumda lâ zaid harflerdendir.

3 14 Muhâsibî; daha önce bu ayetteki lâ'nn zaid olduunu söylemiti.

'ua duyduunuz kin, sizi adil davranmamaya itme-
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Yine Cenab- Hak buyuruyor ki:

O (Allah) haram kldklarn size apaçk bildirmitir. (En'am/1 19)

te biz her eyi açk açk anlattk. (sra/12)

te bilen bir topluluk için ayetleri böyle açklyoruz. (A
4

raf/32)

Anlayan bir toplum için ayetleri ayrntl bir ekilde açklarz.

(En'am/98)

Böylece suçlularn yolu belli olsun diye ayetleri iyice açklyoruz.

(En'am/55)

Allah (c) emir ve nehiylerin, kendi zatna ilikin niteliklerin,

va'd-vaidin ve vahyettii dier bütün hususlarn anlalabilmesi

için, kitabn apaçk bir Arabça (bkz. uara/195) ile vahyettiini

bildirmitir. Arab dilinde, muradn iyi anlalabilmesi, anlatlabil-

mesi, somut bir ifade ile ortaya konulabilmesi için bir takm fasl

ve vasllara bavurmak gerekmektedir; eer bir kelime; baka bir

kelime ile birlikte mütalaa edilmedikçe tek bana bir anlam ortaya

koyamyor ise, bu durumda iki kelime birlikte mütalaa edilir.

Konuan min dedii zaman, min eyne ci'te (nereden geldin?)

ifadesi ile birlikte mütalaa etmedikçe dinleyen ne demek istediini

anlayamaz. "Dedim" dedii zaman "unu, unu" diye ilave etme-

dikçe, ne söyledii anlalamaz. "Ahmed" dedii zaman "Peygam-

ber" (s.a) diye ilave etmedikçe ve "Ben falancaym" demedikçe

kimi kasdettii anlalamaz. ayet, "Dinledim" diyecek olsa "unu
unu dinledim" diye ilave etmedikçe muhatab bu ifadeyi anlamaz.

Bir ksm ifadeler mufassaldrlar ve anlam; bir, iki, üç ya da da-

ha fazla kelime ile oluur. Sonra konumac, ikinci bir anlam orta-

ya koymak üzere yeni bir ifadeye geçer ve anlam tamamlannca

ilk ifadeyi keser. Birinciye ek olmayan yeni bir anlam ortaya koy-

mak için yeni, baka bir ifadeye balar.

Biri "Ahmed cömerttir" der ve sonra da shak' kötülemek ve

cömertlii ile övdüü Ahmed'e katmak istemezse, "Ahmed cö-

merttir ve shak.." der ve shak'n Ahmed ile birlikte deerlendiril-

mesine izin vermez.

Biri "Benim falancada bin dirhemim var" der, sonra falancann

kendisine olan borcunu ödediini haber vermek isterse, "Benim

falancada 1.000 dirhemim var ve falanca.." derse, "falanca" ifade-

si üzerinde sustuu zaman; her ikisinde, 1.000 dirhem alaca ol-

duunu iddia etmi; ve eer, "Falanca bana olan borcunu ödedi"

derse, iki ifade arasn ayrm (fasletmi) olur.



iddia sahibi birinci kii aleyhine bin dirhem iddia etmi ve ken-
disine olan borcundan beri olduunu söylemek sureti ile de dieri-
ni ondan ayrmtr. Bu ayrm ancak ifadenin ikinci ksmn birin-

ciden ayran ikinci bir ifade ile yaplabilir: "Ben gittim ve falan-

ca..." ifadesinde olduu gibi. ayet "falanca" ifadesi üzerinde su-

sacak olursa, her ikisinin birlikte gittiini söylemi, daha sonraki

bir ifade ile "falanca" ifadesini "ben gittim" ifadesinden ayrrsa,
iki ifadeyi faslettiini göstermi olur.

"falanca ahs" sözü ile bu ifadeye dahil ettii bir kelime sayesin-

de onu gitmekten ayr mütalaa ettiini ortaya koyarak onunla bera-

ber gitmeyip yalnz gittiini haber vermi olur.

Ayn ekilde Allah, anlam 'vav' ile ortaya koyarak man eden-
ler, yahudiler ve hristiyanlar... (Bakara/62) buyurmu ve üç zümre
arasnda fasl yapmtr.

ayet biri "man edenler ve yahudiler" diyecek olsa, ikisi ara-

snda fasl yapm olur.

Yine, "gökyüzü ve yeryüzü, erkek ve kadn" ifadesi de böyle-
dir. Aradan vav' kaldrarak "Gökyüzü yeryüzü, erkek kadn" de-
mek caiz deildir ve bu ekilde ifade edilecek olursa, her ikisinin

de ayn eyler olduu zannedilir.

Ayn ekilde Allah (c), mufassal bir ifade ile O, öyle Allah'tr ki

mandr, rahimdir (Har/22) ve Rahman-rahim Allah'n ismi ile

(Fatiha/l) buyurmutur. "Rahman Allah'n ismi ile ve rahim" de-
mek caiz deildir; çünkü ikisinin iki ayr ey olduu yanlgs, or-

taya çkar.

Muhammed Allah'n eiçiidir (Fetih/29) ayeti de böyledir.

"Muhammed ve Allah'n elçisi" demek caiz deildir; çünkü iki

farkl ahs gibi anlalr.

Vasl yapmakszn anlamn tamamlanmad durumlarda vasi
doru deildir. Yine anlamn tam olarak ortaya çkmad durum-
larda, anlam açkça ortaya koymadkça vasi caiz deildir.

Baz fasl ve vasllardan kaçnmak gerekir ve ifade fasledilmesi

gerekirken vasledilirse zahiren küfür olur. Ayn ekilde vasledil-
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mesi gereken yerde fasl yaplrsa; Allah'n kitabnn zahirine göre

bu da küfürdür. Terimler birlikte bir anlam ifade ettii (mevsul ol-

duu) için ifadeyi bölmek caiz deildir ve kim böyle yaparsa kafir

olur. Nitekim "... hiç bir ilah yoktur" ifadesinde an yüce Allah'

inkar için vakf yapan kafir olur. Yine ayet vakfetmez ve vasledil-

memesi gereken baka bir ifade ile sözü sürdürürse yine kafir olur.

ayet "Hiç bir ilah yoktur" der ve "Allah'tan baka" demeksizin,

"Günahndan tevbe et" derse, Allah' inkar etmi olur.

"Allah'tan baka" ifadesi ile ilintilendirmeksizin, Bil ki... hiç

bir ilah yoktur (Muhammed/19) ifadesi de böyledir. Bu ba taraf

itibariyle her türlü ilah inkar eden bir ifadedir. Eer "Allah'tan

baka" ifadesi ile ilintilendirilirse her tür varl inkar etmek sureti

ile sadece Allah' birlemi olur.

Yine, De ki: "Göklerde ve yerde Allah'tan baka kimse gayb

bilmez" (Neml/65) ayeti de böyledir. Gayb bilgisine sahip olmakla

sadece Allah' niteleyerek bu konuda Allah'tan bakas nefyedil-

mitir.

Gaybn anahtarlar O'nun kalndadr. Onlar... bilmez

(En'am/59) ve Allah... çekinmez (Bakara/26) ayeti de böyledir. Ki

Allah (c) bu ifadeyi, Bir sivri sinei misal getirmekten... (Baka-

ra/26) ifadesi ile vasletmitir.

Yine, Allah... çekinmez... (Ahzab/53) ayeti de böyledir. Bu

ayette anlam gerçekten (Ahzab/53)315 ifadesi ile tamamlanmakta-

dr. Yani ayet, Allah hakk söylemekten çekinmez (Ahzab/53) anla-

mnadr.

Yine, Biz bir eyin olmasn istediimiz zaman ona sözümüz sa-

dece... (Nahl/40) ayeti de böyledir ve Allah'n söz konusu eye

söyledii söz söylenmemise bu ifadeyi bu noktada kesmek caiz

deildir. Allah "Ol!" demi ve bu ifadeyi sonras ile vaslederek "O

da oluverir" buyurmutur. Daha sonra da yeni bir ifadeye geçmi

ve Hicret edenlere gelince... (Nahl/41) buyurmutur.

Allah'n, anlam, ifade ile fasl ederek ikinci bir anlam ile vasi

etmemesine gelince; her ikisi dierini darda brakmak üzere ayr

anlam ile vasletmemitir. Vaslettii takdirde ikinci anlam, ilk anla-

Önceki ayetin devamdr.
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m tamamlayc bir ilev kazanr. te bunu önlemek için, birincisini

faslederek söze yeniden balar ve bu yeni ifadeyi gelecek yeni bir

anlam ile vasleder; çünkü fasletmesi durumunda anlam uygun dü-

mez ve küfrü gerektiren yeni bir anlam ortaya çkar. Nitekim Kötü

sfatlar ahirete inanmayanlar içindir (Nahl/60) ayeti böyledir. Bu,

anlam tamamlanm bir ifadedir. Bu ifade vasledilerek Ve Allah

içindir (Nahl/60) deyip sonra fasledilirse, En yüce sfatlar Allah

içindir (Nahl/60) ifadesi ile vasletmedikçe küfür olur. Ne var ki ön-

ce "kötü sfatlar ahirete inanmayanlar içindir" ifadesinin okunmas,

Allah ifadesinin bu ifadeye vasledilmemesi, kötü sfat sahiplerin-

den fasl edilmesi ve en yüce sfatlarla vasledilmesi gereklidir.

Ancak samimiyetle dinleyenler, daveti kabul ederler

(En'am/36) ayetinde "dinleyenler" ifadesi "ölüler" ifadesinden

fasledilmi, sonra "Allah onlar diriltecek" Duyurulmu, onlar di-

riltilecei belirtilerek anlam vasledilmitir.

Allah, Onlarn belirtileri yüzlerindeki secde izidir. Bu onlarn

Tevrat'taki vasfdr (Fetih/29) buyurduktan sonra ncil'deki vasfla-

r da; onlar ekin gibidirler (Fetih/29) diye devam etmitir.

Onlar için doru olan (Muhammed/20) ayeti de böyledir. Ce-

nab- Hak, taat ve güzel sözdür. s ciddiye bindii zaman, Allah'a

sadakat gösterselerdi elbette kendileri için daha hayrl olurdu

(Muhammed/21) ayeti ile devam etmektedir. Burada, yirminci

ayetin sonundaki ifadenin, yirmi birinci ayetle vasledilmesi gere-

kir.

Onlar kzlar Allah'a izafe ediyorlar. Allah bundan münezzeh-

tir. Kendileri için de... (Nahl/57) ayeti de böyledir. ayet "ve ken-

dileri için..." ifadesi üzerinde durur, onu vasleder ve "beendikle-

ri" ile balayan ifadeden ayrmazsa, onlarn kzlar Allah'a izafe et-

tiklerini ve kendilerine de beendiklerini (erkekleri) izafe ettikleri-

ni haber vermi olur. Onlarn, Allah' kzlar olmakla niteledikleri-

ni ve kendileri için tercih ettikleri erkek çocuklar ile nitelemedik-

lerini haber vermi olur, ki Allah (c) her iki durumdan da münez-

zehtir. Kendileri için istemedikleri kzlar Allah'a, erkekleri de

kendilerine izafe etmeleri ve kendilerini Allah'tan üstün tutmalar

ve Allah'n yarattn kabul edip sonra da kendileri için isteme-

diklerini Allah'a izafe etmeleri sebebi ile de onlar üzerindeki hüc-

cetini pekitirmek için Cenab- Hak onlar knamtr.
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Muhakkak ki Allah inanp iyi iler yapanlar altndan rmaklar

akan cennetlere koyar (Muhammed/12) ayeti de böyledir. Allah

(c) burada iman edenlerin elde edecei karlktan söz ederken, an-

lam tamamland için cümleyi tamamlam, sonra yeni bir cümle-

ye geçerek, nkar edenler ise (dünyadan) faydalanr ve hayvanla-

rn yedii gibi yerler. Onlarn yeri atetir (Muhammed/12) buyur-

mutur. ayet biri, yeni bir cümleye geçmek sureti ile, bu iki cüm-

leyi fasletmeyip, birlikte mütalaa edip: "nkar edenler.." derse

iman edenlerle birlikte inkar edenlerin de cennete gireceini söyle-

mi olur.

Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan ümmetlere bizden selam

ve bereketlerle (gemiden) in! (Hud/48) ayeti de böyledir. Nuh'a ve

onunla bereber olanlara selam eden ve bereket vaad eden bu veciz

ifade; anlam itibariyle burada tamamlanmtr. Daha sonra Allah,

ilahî nimetlerden faydalananlar ve azaba düçar olanlarla ilgili yeni

bir ifadeye geçmi ve iki ifadeyi vasletmemitir; çünkü böylece

daha sonraki ümmetler de selam ve bereketlere dahil olurlar. Allah

nezdinde sa'nn durumu Adem'in durumu gibidir'den... Sonra ona

'ol!' dedi. O da oluverdi (Âl-i mran/59) ifadesine kadar Âl-i m-
ran/59 ayeti de böyledir. Daha sonra Allah (c) burada nokta koy-

mu ve yeni bir ifadeye balayarak: Gerçek, Rabbinden gelendir

(Âl-i mran/60) buyurmutur. Bu durumda "gerçek" ifadesi ba-

langç ifadesidir.

O bir grubu doru yola iletti, bir gruba da sapklk müstehak

oldu (A'raf/30) ayeti de böyledir. Çou ifadelerde mübteda merfu-

dur. Fakat burada, ilkinden ayrarak ikinciyi nasbetmitir. Her ikisi

de anlamlarndaki farklla ramen mef'ulun bih anlamndadr.

Sonra iki frkadan ikincisi, hidayete eren birincisinin aksine müs-

tehak olduklar sapknla dütü. Allah, O, bir grubu doru yola

iletti buyurmu, sonra yeni bir ifadeye geçip Bir gruba da sapklk

müstehak oldu buyurmutur.

Allah, Bizi kabrimizden kim kaldrd (Yasin/52) ayetinden son-

ra yeni bir ifadeye geçerek, Bu Rahman (olan Allah)n vaadidir

(Yasin/52) buyurmutur. "Bu Rahman'n vaadidir" diyen melekler-

dir.

Yine Hükümdarlar bir memlekete girdiler mi, oray perian

ederler ve halknn ulularn alçaltrlar (Neml/34) buyurmu; bu-
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rada vakfederek yeni bir ifadeye geçmi ve Onlar böyle yaparlar

(Neml/34) buyurmutur.

Yemin etmeyin (Nur/53) buyurup ifadeyi noktalam, ardndan
da taatiniz bilinmektedir (Nur/53) buyurmutur; yani Allah yap-

tklarnzdan haberdardr.

üphesiz ki, kyamet gününde ar bir yük (günah) yüklenecek-

letir. Onlar, o yükün altnda ebedî kalacaklar,

onlar için ne ar bir yüktür (Taha/100-101) ayetleri de böyle olup

"Kyamet günü onlar için bu ne kötü bir yüktür" anlamnadr.

Cümle tamamland için sonraki ifadenin balamas ile bala-
yan mufassala gelince: kinci ifadeye vasledilmemi, birinci ifade-

den de ayrlm deildir. Mufassal bir ifadeye vasledilmi olmak
durumundadr; ancak ilk ifade ile deil, üçüncü ifade ile vasledilir.

Meryem olu sa ancak bir rasuldür. Ondan önce de bir çok rasul

gelip geçmitir (Maide/75) ayeti böyledir.

-ESERN SONU-31 *

316 Eser burada sona ermekte ve bu cümleden sonra eserin balangç ksmndaki cüm-
lelerin irab ve nahivle ilgili ayrntlara yer veren bir kaç satr bulunmakta ve el-

Farisî, ez-Zemaherî ve bn-i Cinnî'nin görülerine yer vermektedir. Eserin sonun-
da Muhâsibî'nin, Kur'an'da 'mufassal' hakkndaki görülerini içeren bölümde bir

ya da bir kaç sayfalk eksiklik olduu ve eserin daha sonra tamamland kesindir.

Fehmu'l-Kur'an'm Muhâsibî'ye nisbetini belgeleyen bir vesika:

bn-i Teymiye öyle demektedir: "Ayn ekilde Fehmu'l-Kur'an ve dier eserle-

rinde Hâris el-Muhâsibî de bunu (yani Makalâtu'l-Firak ve'r-Reddu ale'l Cehmiye
ve'l-Muteziie) belirterek Allah'n yücelii ve ara yükselmesi sorununa açklk ge-

tirmi ve sfatlan inkar edenler tarafndan ileri sürülen iddialarn geçersiz olduu-
nu ortaya koymak sureti ile kelamclarn görülerine vakf olan, Allah'n sfatlar-

nn sabit olduuna inanan ve Allah'n kelam mahluktur, iddiasn kabul etmeyen
Ebu'l-Abbas el-Kalanisî, Ebu'l-Hasen el-E'arî, es-Sekafî ve orlan izleyenlerden

Ebu Abdullah b. Mücahid ve arkadalar, el-Kadî Ebubekir, Ebu shak el-sferayi-

nî, Ebubekir b. Furek gibi bn-i Küllab mezhebine mensup baka bir çok alimi ra-

hatlatmtr". Bkz. bn-i Teymiye, Mecmau'l-Fetava, c. 5/557.
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i

el-Akl ve

FEHMÜ'L KUR'ÂN
Akln Mahiyeti ve Kur'ân'n Anlalmas

Muhâsibî'nin, El-Akl ve Fehmü'l Kur'ân isimli eseri bize;

Muhasibi nazarnda akl kavramna; insanla varlk ve

varlkla yaratc arasn daki ilikinin nihai kayna olmak

üzere akln deerine ilikin gerçei yanstan net bir fo-

toraf verebilir.

El-Akl ve Fehmü'l Kur'ân, Hârs'n, dier bütün eser-

lerinde kulland yöntemi açklar mahiyette ve genel

bir giri niteliindedir. Eser, selef uiemasnca oluturu-

lan ekollerin, baars için akl ve rasyonel düüncenin

nasl kullanlacan, Kur'ân ve Sunnet'n bu konu daki

yönlendirici rolünü irdelemekte ve açklamaktadr.

El-Akl ve Fehmü'l Kur'ân sadece bünyesindeki orjnal

görülerle deil, slâm Tasavvufunun islâmi bir kay-

naktan beslendii, Kitap ve Sünnet'i temel ald tezini

savunan güçlü bir eser olmas nedeniyle de islâm Ta-

savvuf Tarihinin en önemli eserlerinden biri olarak

kabul edilmitir. Klasik dönem aratrmaclarn ve mu-

haddislerin bir çou tefsir, Tasavvuf ve islâm düüncesi

alanlarnda Hâris'in, Fehmü'l Kur'ân'n güvenilir bir

kaynak olarak kabul etmilerdir. Hâris'in bize kadar

ulaabilen en önemli eseri Fehmü'l Kur'ân'dr.
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