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diisiince diinyamda koklii devrimler yaratmis olan
degerli 6gretmenim ve danismanim

Prof. Dr. Mehmet Dag’a ithaf ediyorum.



“Kutsal Kitabt yorumlama yontemi, dogay1
yorumlama yonteminden farkli olmadig gibi,
ona biitiuniiyle uygundur da... Gercekten de
dogay1 yorumlama yontemi, oncelikle doga
tarihi ustiine sistemli bir arastirma siirdiirmek,
sonra da dogal seylerin tanimlarini kesin veriler
olarak ondan ¢itkarmaktir. Ayni bicimde, Kutsal
Kitab1 yorumlamak icin de, onun hakkinda tarihi
bir arastirmay: sistemli olarak ve eksiksiz bir
diiriistliikle siirdiirmek zorunludur. Sonra da,
bunun tartisilmaz sonucu olan, kesin veriler ve
ilkelerle Kutsal Kitap yazarinin zihniyetini
ondan cikarmak gerekir.”

Benedictus Spinoza,
Tractatus Theologico Politicus,
s. 135-136
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SUNUS

Aciktr ki, tum bilimlerin insan dogast ile az ya da ¢ok iliski-
si vardir ve bunlardan herhangi birisi ondan ne denli uzak-
lasiyor gorinse de, gene de su ya da bu bicimde ona geri do-
ner. Hatta matematik, doga felsefesi ve dogal din bile belli
olculerde insan bilimine baghdir; ¢cinku insanlarin bilisinin
altina uzanirlar ve onlarin gug ve yetileri tarafindan yargi-
lanirlar. (...) Insan bilimi oteki bilimler icin biricik temel
oldugu icin, bu bilimin kendisine verebilecegimiz biricik
saglam temel deneyim ve gozlem uizerine kurulmahdir.

David Hume'un A Treatise of Human Nature adh yapitinin
girisinden alintilanan bu pasaj, felsefi antropolojiyi tim bilim-
lerin, hatta dinin bile temeline oturtmakta, arettigimiz her se-
yin epistemik olarak insanla iliskisine dikkat cekmektedir. Bu
yoniiyle, Hume’un, anhgin ve gérinun kategorilerine dikkat
cekerek urettigimiz tium bilginin insan tirtne goreli oldugunu
savunan Immanuel Kant1 6nceledigi soylenebilir. Tabi insan bi-
lisine yonelik soylem, felsefi antropolojinin sadece icsel yoniine
isaret eder; ama bu haliyle eksiktir; ¢iinkii psikolojinin verilerini
hesaba katarsak insanin duyussal boyutunun da bulundugunu
hesaba katmamiz gerekir. Yani insan sadece dustinen bir var-
lik degil, aym zamanda duygulan olan bir varlikur. Ote yandan
antropolojik ve sosyolojik calismalarin da gosterdigi gibi, insan
hem dis dinya hem de kultur diinyas: tarafindan da kusatilmis
bir varliktir. Yani insan igin, i¢selin, diger bir deyisle bilis ve
duyusun yaninda bir de dissal olan, dis diinya ve kultur dinyasi
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so6z konusudur. Dis dunya (nesneler diinyasy) ile bilisin ve du-
yusun girdigi iliskiden dogan kultar William Dilthey’in da kay-
dettigi gibi adeta insam tutuklar.

Burada unutulmamasi gereken bir gercek vardir: Dissal ola-
nin tarihi ve evrimi oldugu gibi i¢sel olanin da bir tarihi ve ev-
rimi vardir. Bu anlamda, icsel ve dissalin etkilesimi icerisinde
var olan insanin cesitli boyutlariyla evirildigini, dolayisiyla bir
tarihe sahip oldugunu, hem tarih arettigini hem de tarihsel olan
taralindan uretildigini soylemek gerekir.

Su halde, felsefi antropolojinin 1s1ginda insana bakildiginda,
onun tum dunyasimn bilis, duyus, dis diilnya (nesneler dunyasi
ve kultir dinyasy) iliskisine dayandig sdylenebilir. Insani anla-
mak icin bunlar da yetmez; bilis ve duyusla dis dunya arasindaki
iliskide en temel araclardan birisi, dili de hesaba katmak gerekir.
Tursel olarak insan, dilin ve kultiran insa edicisi olsa da, birey
olarak onu hazir bulur; deyim yerindeyse her zaman tarihsel asa-
madaki bir dile ve bir kulture dogar; kultiirlenme ve sosyallesme
sureciyle onlar i¢sellestirir. Bu haliyle sosyallesme ve kulturlen-
me geregi bilis ve duyus sistemimizin ickin yapisinin dil ve kiil-
tur uretimindeki yansisi inkar edilmez.

Bunun felsefi olarak sonucu sudur:

Insan cogu kez hem icine dogdugu kultur tarafindan tu-
tuklanir hem de var olanlar ile bilisini, duyusunu ve kultu-
rini asarak dogrudan temas edemez. Modern c¢alismalarin da
gosterdigi gibi, gerceklikle temasi sirasinda, daima ona bilis/
zihin, duyus, dil ve kultur aracilik eder. Eger durum boyle
ise, insan ve insansal olanin, zorunlu olarak, tarihsel antropo-
epistemoloji ve antropo-ontolojiden kurtulma sansi yok de-
mektir. Dis diinya ile iliskiye girdigimizde, bir bicimde insani
bilisin ve duyusun onu bi¢imlendirdigi, dis dunyay1 kavramsal
boyuta tasidigimizda, ona insansal bir damga vurdugumuzu,
onu sinirladigimizi, dile getirdigimizde, insansal bir mantik-
sal formda ifade ettigimizi ve hatta ifade formumuzun tarihsel
kultir ve dil tarafindan bir bicimde egilip bukuldugunu kabul
etmek zorundayiz.

Felsefi olarak bu ne anlama gelmektcdir?
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Bunun anlami acik diye dusuniiyorum. Biz sadece insanin bi-
lissel ve duyussal yapisi tarafindan degil, ayn1 zamanda, tarihsel
tutamaklar: olan dil ve kultur tarafindan da simirlandirihyoruz.
Bilisin ve duyusun yaninda, dil ve kultiire vurgu, Kant'in nume-
ni bilinemez olarak konumlandiran, fenomene yani gorunuse
indirgenen ontolojisini, yine fenomene yoénelik insan turune
goreli evrensel epistemolojisini, tartismaya acmak demektir.
Diger bir deyisle, dis dunyay: algilayisimizda, sadece bilis ve
duyus degil, tarihsel nitelikli dil ve kultur de ickin olarak vardir
ve hatta Noam Chomsky gibi tiim dillerde bilise dayah ortaklik-
tan dogan bir yap1 benzerligi oldugunu ileri surenler, yine Cla-
ude Lévi-Strauss gibi kultiirlerde ortak yapilar desifre edenler
bulunsa da, dillerin ve kultiirlerin farkliliklarinin ortakliklari-
nin uzerini ortecek denli fazla ve etkin oldugunu soylemek ge-
rekmektedir.

Her dilin ve kulturun, nesneler dunyasina bir bakisi, kavra-
yis1, kategorileri ve yonelisi vardir ve bu bakis tarihsel bir siire¢
olarak kavrandiginda olduk¢a dinamiktir. Bu durum cogu kez
ceviri dedigimiz etkinliklerde de sikinti yaratir. Sozgelimi, Arap-
cada, sozcukler eril ve disil olarak obeklenmekte, ancak bunun
Turk dilinde bir karsiligi bulunmamaktadir. Bu 6beklemenin do-
gaya, insana, topluma ve kutsal olana bakista bilissel, duyussal
ve kilturel etkisinin olmadigl soylenemez. Kim ne derse desin,
Arap dilinde gokyuzu disi, Tann ise eril formlarla anlatilir. Bu
formlarin bilissel, duyussal ve kiltiirel anlamlar1 bulunur.

Insan bilis, duyus, dil ve kultar tarafindan sinirlaniyorsa,
onun urettigi hicbir sey genis anlamiyla evrensel olmaz. Sonug
bizi hayal kirikligina ugratsa da, soylemek gerekir: “Insan hic-
bir zaman antropo-epistemoloji ve antropo-ontolojiden kurtu-
lamaz. Bu matematiksel modeller kullanan insani etkinlikler
icin bile boyledir. Matematiksel modellemeler de insanidir. Bu-
radan kimi septikler ve postmodernistler gibi, hakikati yadsidi-
gim sonucu ¢ikarilmamalidir. Hakikat elbette vardir; ama insa-
na daima simirh olarak gorundur; yani insanin bilissel, duyussal,
dilsel ve kiiltiirel sinirlan icinde gorilur; asla saltik/mutlak ola-
rak gorunmez.
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Kuskusuz bu ¢ikarimin, evrensellik iddiasi tasiyan bilim ac1-
sindan sarsici sonugclar1 oldugu gibi, evrensellik ve mutlakhk
iddiasi tasiyan din ve kutsal kitaplar acisindan da kokli sonuc-
lar1 vardir. Bilindigi gibi dinler, bir yandan mutlak ve evrensel
bilgi iddias1 tasirken, diger yandan da, tanrisal, pur tanrisal
olandan soz ettiklerini ileri surerler. Dinler insani bilis, duyus,
dil ve kultaran sinirlihigini asabilirler mi? Ote yandan, hemen
her kiltirde tanrbilim gelenegi vardir ve onlar da tannsal
olandan s6z etme iddiasindadirlar. Insansal acidan pur tanrisal
olandan s6z etmek mumkun muduar?

Iste bu yaput, felsefi antropolojinin olanaklariyla dil-kultr, bi-
lis ve duyus iliskilerine odaklanan bir yaklasimla, Islam’in kutsal
kitabi olan Kuran', cesitli boyutlariyla irdelemeye yonelik farkh
zamanlarda kaleme alinmis yazilardan olusmaktadir. Yapittaki
yazilarin timinin ortak bileskesi, felsefi antropolojinin vargi-
lar1 ve kultarel bir yaklasimla, konuyu irdelemeye calismalari,
metnin 6znesini, olustugu baglami, kultirel yapisini, otantik
dilini, ilk muhataplarin1 ve duygularim dikkate almasidir. Kus-
kusuz bu durum, metnin tamamn bir tur “kiltirel teolojiye”
donusturmekte; felsefi antropolojinin olanaklariyla Hz. Muham-
med ve Kuran'a bakildiginda nelerin gorilebilecegine iliskin so-
mut 6rnekler sunmaktadir.

Yapit, Kuran ve Islam arastirmalarinda yontembilim sorununa
odaklanan ve bu alanda Islam dunyas: ve Turkiye'de gozlemle-
nen kimi celiskilere ve sorunlara deginen 6gretmenim, yuksek
lisans ve doktora danismanin degerli Prof. Dr. Mehmet Dag’in
giris yazisiyla baslamakta ve ilk bolimde, ana cerceveyi belirle-
meye donuk olarak bilis, dil-kultir iliskisine odaklanmaktadir.
Bu bolum calismanin kuramsal alt yapisini sunmasi agisindan
yasamsaldir. Cunku felsefi antropolojik bakisimizin genel cer-
cevesini sunmay1 hedeflemektedir. Diger bolumler, felsefi antro-
polojinin 1s1g1nda gelistirdigimiz kuramsal cercevenin, ac¢ilimy,
temellendirilmesi, deyis yerindeyse, somut 6rnekleri niteligin-
dedir. Bu somut ornekler, Kuran'in olusum siireci, Kuran-Hz.
Muhammed, Kuran-seslendigi toplum, Kuran ve kadim kulturel
miras iliskisine dayanmaktadir. Bu haliyle yapitin, Kuranin Hz.
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Muhammed’le iliskisi, tarihselligi ve yoreselligi konusunda zen-
gin ve genis bir 6rnek sunma cabas: icinde oldugunu ve Kuran
tarihsel baglamindan kopararak okumaya yonelen girisimlerin
elestirisini icerdigini belirtmek gerekir.

Umanm yapit, Hz. Muhammed-Kuran; Kuran-seslendigi top-
lum ve Kuran-insanligin kadim kultiirel mirasi iliskisine felsefi
ve bilimsel olarak bakma cesareti gosterenlere kiicuk de olsa bir
katki saglar.

Dog. Dr. Hasan Aydin
Samsun 2014
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GIRIS YERINE

Kuran ve Islam Arastirmalarinda
Kimi Celiskiler ve Sorunlar

Prof. Dr. Mehmet Dag

Son donemlerde, dinle ilgili kimi tartismalara baktugimizda
ortaya ¢ikan durumun icler acis1 oldugunu gormemek olanak-
siz. Karsilikl fetvalar veriliyor. Biri bir surenin bir ayetine, bir
bagkasi bir baska surenin bir baska ayetine dayamiyor; hatta Hz.
Muhammed'in s6zlerinden ve uygulamalarindan 6rnekler getiri-
yor. Hi¢ kimse bizim akhmiz nerede diye sormuyor, ortaya atilan
fetvamin dayandig: ayeti, Hz. Muhammed’e ait sozt ya da uygula-
may1 tartismiyor; onlar1 sorgulamiyor. Hz. Muhammed’in s6z ve
uygulamalarimn ashnda dénemi i¢in yeni bir gelenek olusturmak
amaci tasidigy uzerinde durmuyor. Saglam bir bilgikuramsal ve
yontembilimsel temeli olmayan bu fetvalarin kimi cevrelerce din-
de reform niteligi tasidigy ileri suruluyor. Hatta belki de Ataturk
doneminde basarilamayanin bugtin basarilma yolunda oldugu ile-
ri sirulmektedir. Turk insaninin énemli bir cogunlugunun cesitli
engellemelere karsin elde ettigi cagdas kazanimlarin zihinlerde ve
goniillerde bu reformu ¢oktan yaptugi” dinin yavas yavas birey-

1) Egitimimiz hala ezberci oldugu halde, en azindan kaliplasmis baz1 cagdas de-
gerleri verebilmektedir. Bunlarin basinda kadin erkek esitligi gelir. Bununla
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sellestirmeye dogru yoneldigi goz ard ediliyor. Bu nedenle, koku
eski kitaplarda bulunan ve yeni bir sey olmayan kimi s6ziim ona
reform diye nitelenen fetvalar alkislanabiliyor. Eger fetva kadin
erkek esitligine iliskinse, “bu kendi gelenegimizde de varms”
diye duygularimz:1 oksayabiliyor. Hi¢ kimse “gercekten boyle bir
sey var m1” diye sormak bir yana, tarih icinde ve bugin seriatla
yonetilen ulkelerde esitligin nicin uygulanmadigina deginmiyor;
deginse bile bilimsellikten uzak, ¢cocuksu ve insan onuruna yakis-
mayan aciklamalarla yetiniyor. Bu arada ¢agdas insanin hosuna
giden fetvalarin, ortacaglarda oldugu gibi, tim yasamm dinsel bil-
diriye gore duzenleme yolunda atilan adimlar olabilecegi dusu-
nulmuyor.

Bu noktada ilahiyatci biliminsanlarina diisen gorev, din pazar-
lamacihg! yanhsina duismeden, ya da Atatirk’un deyisiyle, “din
oyunu aktorligine” soyunmadan dogrularn ortaya koymakur.
Eger bir ilahiyatc1 biliminsam yalmzca fetvayla yetiniyorsa, yap-
tig1 is muftinun yaptigindan ibaret kalir. Nitekim son dénem-
lerde kamuyu mesgul eden tartismalarda “gecmiste uygulama
soyle miydi, yoksa boyle miydi; Kuranin bu konuda buyrugu
nedir; Hz. Muhammed nasil uyguluyordu” gibi sorularin yamt-
lanmasinin Gtesine gecememistir.

Goruslerimizin, dusuncelerimizin, yargilarimizin dayanakla-
rinin olanaklarimiz ol¢usinde saglam olmas: gerekir. Yeryuzun-
deki yasamimiz icin, kimi zaman kusku duysak da, en saglam
olciyu, deneyimlerimiz ve bunlara bagh olusturdugumuz us-

ilgili Ankara'da belediye otobuslerinden birinde tanik oldugum bir tarusmay:
aktarmak istiyorum. Konu, Kuran'da kadinlarin mirasta erkeklere gore yarim
pay almalarimin buyrulmas: idi. Tarusanlardan biri bunun Kuran’in buyrugu
oldugunu; oteki ise son ve en yetkin kitap olan Kuran'da boyle bir seyin olama-
yacagim savunuyordu. Kuskusuz bunun Kuran’in buyrugu oldugunu soyleyen
kisi az cok Kuran biliyordu; o6teki ise bilmiyor, cagdas degerlere aykin hicbir
seyin Kuran’da olamayacagim dusuniyordu. Sonunda tartisma oyle bir noktaya
geldi ki, boyle bir seyin Kuran’da olamayacagim soyleyen kisi, “eger Kuran'da
boyle bir sey varsa, ben o Kuran’a inanmiyorum” deyip, kestirip atu. Bu nedenle,
Kuran’a ve hadislere so6z soyletmeme veya onlar1 kendi kiltirel baglarindan ¢1-
kararak, cagdas gibi gostermek yerine, durustge, iyi ve kotii yanlariyla dogrulan
ortaya koymak daha iyi olmaz mi1?
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sal kurgularimiz saglar. Yalin bir 6rnek vermek gerekirse, ruh-
sal yapisi saglam biri, Kuran’da Tanr’'nin “Hz. lbrahim'i ateste
yanmaktan koruduguna” dayanarak, kendisini atesin ortasina
atmaz; ¢unku tersine bir olasilik olsa bile, yanacagim bilir. Ya
da bir yetkenin (otoritenin) buyrugu ile gozlem, deneyim ve
usumuza ters dusen bir seyi yapmayiz; babamiz da olsa, “ken-
dini ucurumdan at, bir sey olmaz” demesine kulak asmayiz ve o
eylemi yerine getirmeyiz. O halde kendisine dayanilan bir yetke
(otorite) olarak Kuran ve hadislerin de, eger saglam birer daya-
naklarn olacaksa, sorgulanmalarn gerekir.

Kuran'in ortaya koydugu bildiri, Tanr eksenine oturtulmus,
donemi icin yeni gelenekler olusturmay: amaclayan bir bildiri-
dir. Butiin buyruk ve yasaklar, yani yeni gelenek ve gorenekler,
yaptrici yetke olarak Tanr’min varligina dayandirilir. Bu neden-
le Kuran oncelikle insam kendi Tanrr'sina inandirmak icin bese-
ri her turlu arac kullanir. Bunlar arasinda insanda var olan ve
inanmanin belki de en guclu temeli iki duyguyu ele alir: Umut ve
korku. Kuran insanin bu diinyada elde edemediklerini o6teki dun-
yada elde edebilecegi umudunu verir; kutsal bildiriye ters diisen
davramslan nedeniyle aciyla ve cezayla (ikab) korkutur. Nesnel
alemde insanin strekli kars: karsiya oldugu olgulan ve olaylari,
doneminin evrene iliskin bilgilerini, efsane ve anlatilarim, amaci
Tanrr'yr dusunmek (ya'kilan) ve animsamak (yetezekkertn) olan
bir hikmet olarak degerlendirir. Bu nedenle, Kuran bize, kimileri-
nin iddia ettigi gibi, evrene iliskin ¢agdas bilgilerle seslenmez.”

2) Sozgelimi, “sarsilmasin diye, yeryuzine kaziklar (daglar) yerlestirdi” (Nahl Su-
resi, 12; Lokman Suresi, 10) ayeti, yeryuziniin duz bir tepsi gibi oldugunu, ka-
ziklarla saglamlastirildigini; aksi takdirde alabora olup, insanlarin yok olacagini
anlatmak istemektedir ve ayet “giindelik bilgi, sagduyu bilgisi” niteligindedir.
“Yerle gok bitisikti; Tanr1 onlar cekip ayird1” (Enbiya Suresi, 30) anlayis1 Misir
kokenlidir. Eski Misir'da yer (Geb) ve gok (Nut) baslangicta bitisikken ¢ocukla-
1 (kendileri de Tanri olan Su ve Tefnut) tarafindan birbirinden ayrilir. Bu anlau
gecmisten gelen bir cinsel temay1 da beraberinde tasimaktadur; ¢inkii Geb (yer)
erkek, Nut (gok) disidir. Sami dillerde sozctiklere ilistirilen erkeklik ve disilik
ozellikleri, nesneler dunyasindaki varliklar: kisilestirme anlayisimin bir urinu-
dur. Bkz. H. G. Yurdaydin ve M. Dag, Dinler Tarihi, Turizm ve Tanitma Bakan-
lig1 Turizm Egitimi Genel Mudurligu Yayinlan 2, Ankara 1978, s.67; Larousse
Encyclopedia of Mythology, Londra 1966, s.13.
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Tanri’nin ne olduguna gelince; Kuran’da biri insanbigimci, ote-
ki ise bilebilecegimiz her seyden soyutlanmis iki farkl Tanr1 an-
layis1 yer alir. Bir yanda 6fkelenen®, intikam alan (zantikam)®,
ezen (kahhar)®, merhamet eden (rahim)®, bilen (alim)®, is-
teyen (mirid)®, etrafi kanath meleklerle cevrili taht uzerinde
oturan‘®, yeri ve gokleri alt giinde yaratan, sonra tahtina kuru-
lan"? bir Tanr; 6te yanda ise hicbir seye benzemeyen bir Tanr1.
Kuran bildirilerini sistemlestiren kelamcilar (Islam tanribilim-
cileri) Tanr’'nin bilinemeyecegi anlayisi cercevesinde ayetlerin
metnini yadsimadan her iki Tann kavramim uzlastirma yoluna
gitmiglerdir."'” Bu nedenle, Tanr’'min kavranamazhgy, yani bili-
nemezligi anlayisinin (agnostisizm) yalnizca Hiristiyanhga 6zgii
oldugu; gizli olarak Tanr1 tammazhga ilettigi; Hiristiyan dinya-
sinda Tanr tammazhgin yayginlasmasina yol actigy; Islam’in ise
akla ve bilime dayandig1 yolunda kimi ilahiyatcilarimizin ileri

3) Fetih Suresi, 6; Maide Suresi, 60.

4) Alilmran Suresi, 4; Ziumer Suresi, 37.

5) RadSuresi, 16; Sad Suresi, 65.

6) SuaraSuresi, 9, 217-220; Maide Suresi, 98. Bu son ayette korkutma ve merhamet
etme bir aradadir.

7) Faur Suresi, 38; Taha Suresi, 110 vb.

8) Bakara Suresi, 185; Maide Suresi, 1 vb.

9) Zumer Suresi, 75; Faur Suresi, 1; Mumin Suresi, 7-9; Hakka Suresi, 17 Kuran
cevirilerinde bu tirden ayetler gercek anlamlarindan sapurilarak, egemenlik,
kusatictlik vb. seklinde yorumlariyla Turkceye ¢evrilmiglerdir Buna kargihik,
gecmiste birtakim hadislere dayamlarak Tanri'nmin c¢nini boyunu o donemin
olculeriyle belirlemeye, ayaklarinin ncreye bhasuigina agikhk getirmeye ¢ahsan
yazarlar bulunmaktadir.

10) Araf Suresi, 54; Yunus Suresi, 3. “Tann cvreni kag punde yarattr™ sorusu azerine
gelen bir ayet oldugu ve sorunun Yahudilerce Hz, Muhamined't simimak azere
soruldugu ileri saralir. Anilan ayctin Uski Antlagnia'mn Tekvin bolwmondeki
ifadesinden tek [arki, Tekvin bolamande Tanm'mimn yediner gun dinlenineye ¢e-
kilmesi; Kuran'da ise tahtina kurulup, isi birakmasidir Buaradi sunu belirimek
gerekir ki, kimi ilahiyatgilar hoglarma gitmeyen (¢conko onlu da cagin getirdipi
yeni bilgi ve degerlerin [arkindadirlar) kimi hadisleri israiliyat diye veddederler;
ancak Kuran'da gegiyorsa, boyle nitelemekten kaginlar, oysia hev akisimn de
Eski Antlasma kokenli olmasi diginda bir dzelligi yokt

11) Sura Suresi, 11. Islam kelamcilart (tannibihmciler) bunu “undideleran 1il-
havadis seklinde ifade ederler.”
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surdugu sav dogru degildir. Tanr konusunda insanbicimci yak-
lasim1 benimseyen tarihte kalmis birka¢ mezhep disinda butun
Islam mezheplerinde de Tanr bilinebilen, kavranabilen bir var-
lik degil, bilinmeyen ve kavranamayan bir varliktir ve bu anlayis
“bila keyfe” (nasil oldugu bilinemez)"'? deyisiyle ilk donemler-
den itibaren kabul edilmistir. Gercekten de bilinen ve kavranan
bir seye inanmanin anlami yoktur; bir sey bilinemiyor ve kav-
ranamiyorsa insan ic¢in gizemli bir yani varsa, inanilabilir. Ni-
tekim dini ve mistik inanc1 bilgiden ayiran da bu olup, insanlar
Tanrr'ya, cinlere, perilere ve hayaletlere, ufurukeulere, falcilara
ve medyumlara bu ve gelecek dunyada beklenmedik olaylarin
onunu almak, nedenlerini bilmedigi ve kavrayamadigi husus-
larda bir yerlere basvurmak ve siginma gereksinimini gidermek
amaciyla inanir.

Kuran da cogu kez bu gizemliligi korumaya calisir. Kuran ger-
cekte Tanr1 konusunda insanbicimci ifadeler disinda elle tutulur
aydinlatic1 bir bilgi vermez. Bize her seyin bildirilmeyisini bizim
kavrayis yetersizligimize baglar; bu nedenle bize bilgiden pek az
sey verilir."*

Kuskusuz bu noktada énemli bir sorunla kars: karsiya kali-
riz. Bu sorun dinsel bildiri ile Tanr arasindaki iliski sorunudur.
Bir araci vasitasiyla da olsa, nesneler dunyasindan soyutlanmis
bir varlikla iletisim kurma olanagi var midir? Tanrr’'da, bu dun-
yadaki nesneler gibi bir belirlenmislik s6z konusu olmadigina
gore, O’'ndaki bildirinin de boyle olmas, yani belirlenmislikten,
zaman ve mekan boyutundan uzak olmas: gerekmez mi? Kuran
kimi zaman el-Levh el-Mahfiiz (Korunmus Levha)'* ve Umm
el-Kitab (Kitab’in Anas1)""® simgesel kavramlarla bu konuya de-
ginir gibi goranuyorsa da, Kuran'in gercekte anlatmak istedigi,
nitelik acisindan degil, nicelik acisindan Kuran’da her seyin bil-
dirilmedigidir. Aslinda Kuran'da insanlara yetebilecek her sey

12) Bu “kavrayamadigim icin inaniyorum” deyisinin bir baska seklidir.

13) Isra Suresi, 85. “Tanr bildirirse, siz bilirsiniz” demenin bir baska seklidir.
14) Buruc Suresi, 21-22 vb.

15) Zuhrul Suresi, 4; Rad Suresi, 39.
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bildirilmistir. “Yas ve kuru her sey Kitap'tadir’"®; onunla huk-
metmeyen fasik, zalim ve kafir olarak nitelenmistir.""”

Bir an her turlu celiskiyi bir yana atarak Kuranin da belirttigi,
Tanr1 ile insan arasinda bir iletisim kurulabilecegini disunelim.
Bu durumda karsilasacagimiz en 6nemli sorun sudur: Bizce be-
lirsiz olan Tanrr'nin bildirisi nasil belirli hale geliyor; bir bagka
deyisle zaman ustii ve mekan ustu bir bildiri, zaman ve mekanda
bir kisinin agzinda somutlasabiliyor, anlam belirli sozctiklere ve
dustncelere donusebiliyor; iletisim kurulan kisinin iletilen seyde
hi¢bir etkinligi bulunmuyor mu? Bu soruya verilebilecek yanmt
Kuran'in satirlan arasinda bulabiliriz. Kuran “kalbe indirildigin-
den” soz etmektedir."® Bu durumda Kuran’in bildirisi yalnizca
kavramsal boyutuyla peygamberin kalbine indirilmistir. Ancak
bu kavramsal boyut, nesnel uzantisindan bagimsiz olabilir mi?
Bilindigi gibi, bizim sahip oldugumuz her kavramin, ister somut
ister soyut olsun, nesnel bir uzantisi vardir ve bu nesnel uzant
olmadan o kavrami olusturmamiz olanaklh degildir. Sozgelimi,
soyut bir kavram olan “sevgiyi, seven 6znenin sevilen nesneye
duydugu egilimi dikkate almadan kavramak mumkun degildir.
Bu durumda, acaba Tanr kendi kosullaniyla degil, insanin ko-
sullariyla m1 konusmaktadir?

Bu noktada yine Kuran'in ifadeleri bize yardimci olmaktadir.
Kuran’'in butun ayetleri kosulludur: Ya mevcut duruma bir tep-
kidir, ya sorulan sorulara verilen yanitlari icerir ya da birilerine
kars1 bildiriyi savunma niteligindedir. Buna gore; denebilir ki, Ku-
ranadeta Hz. Muhammed’in sahsinda kisilestirilmis bir Tanrr’'min
tepkilerini dile getirir. Sozgelimi, Hz. Omer, Hz. Muhammed’e
“senin evine iyisi de gelir, kotusu de; inananlarin annelerine or-
tunmelerini soylesen iyi olur™"? telkininde bulunmasaydi, 6zel
ortinme bicimleri, kadinlarin perde arkasindan konusmalari ve

16) Enam Suresi, 59.

17) Maide Suresi, 44-45, 47

18) Suara Suresi, 194: krs. Bakara Suresi, 97

19) Ayninuh bilgiicin bkz. Mehmet Dag, Islam’da Ortinme, AUIF Islam llimleri Ens-
titusii Dergisi icinde, c. V, Ankara 1982, 5.188.
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hizmet etmeleri s6z konusu olmayacakti. Hz. Muhammed’in Me-
dine donemi olmasaydi, yani Hz. Muhammed'in bildirisi siyasal-
lasmasaydi, Kuran’da higbir siyasal ve hukuksal yargi bulunma-
yacakt1. Nasil Hz. Isa’'nin bildirisi sevgi tizerine oturuyorsa, Hz.
Muhammed’in bildirisi de hosgoru, baskalarina acima ve sevgi
uzerine oturabilirdi. Bugiin seriata karsi panzehir olarak yine
seriati kullananlar veya deyim yerindeyse yeni seriatcilik yapan-
lar, genellikle “senin dinin sana, benimki de bana”?®, “dinde
zorlama yoktur”?? gibi hicret (Medine’ye goc) oncesi Mekke
donemi ayetlerine dayanirlar. Oysa Medine doneminde ozellikle
putperestleri ilgilendiren bu tiurden ayetlere rastlanmadig gibi,
putperestlere kars1 hi¢c hosgoru gosterilmez, goruldukleri yerde
oldurulmeleri ya da inanincaya kadar belli bir sture hapsedilme-
leri onerilir.*? Putperest kadinlarla evlenilmesi yasaklanir. Bu
tavir degisikligini ancak bir stratejiye baglayarak aciklayabiliriz:
Giugleninceye kadar sert davranmamak ve yumusak gortnerek
yasama sansl elde etmek.?> Ayni stratejinin Medine s6zlesme-
siyle bu kez Hz. Muhammed tarafindan Yahudilere uygulandi-
g goriyoruz. Sozlesme, Hz. Muhammed guicleninceye kadar
yuarirlukte kalmis; sonunda Yahudilerin musrikler ve munafik-
larla isbirligi yaptigi bahane edilerek bozulmus ve Yahudiler Hi-
caz bolgesinden timuyle sirulmuslerdir.

Bu husus bizi, Hz. Muhammed ve Kuran iliskisi sorununa go-
tarmektedir. Ayetlerin kosullu olmasi, onlarin tanrisal olmaktan
cok diinyasal bir cerceveye oturtuldugunu gostermekle birlikte,
Hz. Muhammed’in insani boyuttaki sevgi, tutku, aci, pismanlik,
telkine agtk olma gibi bir takim edilgenliklerinin Kuran’a yansi-
mis olmasi, Kuran'in diinyasal ve beseri baglantisini agik¢a orta-
ya koymaktadir. Sozgelimi, Hz. Muhammed’in ¢ok sevdigi ileri
surillen Ayse zina isnadiyla karsilasir; dedikodular iyice yayilr;

20) Kafirun Suresi, 6.
21) Bakara Suresi, 256.
22) Tevbe Suresi, 5-6.

23) Bu durum kimi dini grup ve tarikatlarin bugiin yapmakta oldugu takiyyeyi de
bir 6l¢ude agiklamaktadir.
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herkes Hz. Muhammed’den bir eylem bekler; sonunda Kuran onu
korumaya alir; olayin iftira oldugu belirtilerek, zina iftirasiyla il-
gili agir hukumler getirilir.*¥ Simdi acaba Kuran’da ortaya ¢ikan
durum Hz. Muhammed’in Hz. Ayse’ye olan sevgisinin bir sonu-
cu degil mi? Yine Hz. Muhammed, Mekke’nin ileri gelenlerinden
kimileriyle gorusurken kor biri olan lbn Umm Mektum yanina
gelir; Hz. Muhammed onunla ilgilenmez; Ibn Umm Mektum da
ceker gider.*” Bu olaydan sonra Hz. Muhammed’in duydugu pis-
manhigin bir Kuran ayetinde kendisinin kinanmasi seklinde yan-
simasini buldugu gorulmektedir. Oysa Kuran bu beseri boyutu
hep reddeder. Ayni beseri boyut Kuran putperestlerle tarusirken
de ortaya cikar. Tartismada kullanilan kars: tarafi susturacak bir-
takim yontemler, insanlarin kendi aralarinda kullandiklar1 yon-
temlerdir. Cogu kez kars: tarafin zaafindan ve kabullerinden ya-
rarlanilir. Sozgelimi, Kuran’da Nemrud'un zihinsel yetersizliginin
bir belirtisi olarak yamitlayamadig: “benim Tanrim Gunes'’i dogu-
dan getiriyor, sen de batidan getirsen ya”*®, ayetiyle karsilasiriz.
Yine “bu kurumus kemikleri kim diriltecek” diye soruldugunda
“ilk kez yaratan”?” yanit1 verilir. Yanitin inandiric1 olmasi icin
kuskusuz karsi tarafin “ilk yaratmaya” inanmasi gerekmektedir.
Cogu kez mevcut durum Kuran'in hareket noktasidir. Bu mev-
cut durum, ya Hicaz bolgesi icin ya da Irak ve Iran bolgeleri i¢in
gecerlidir. Kuran’daki kole azat etme de kolenin ozgurluginu
satin alabilecegine iliskin hukumler, Iran ve Mezopotamya'daki
uygulamalarla aymidir.?® Kadinlar lehindeki hikumlerin geri-
sinde, Hz. Muhammed'in karis1 Hatice’nin toplumsal onurunun

24) Nur Suresi, 11-17. Aymt durumla Hz. Muhammed'in Zeyd'in karisi Zeynep'le
evlenmesinde de karsilasiyoruz. Zeynep’in Zeyd'den bosanip Hz. Muhammed'le
evlenmesi dedikodulara yol agmis, Kuran dedikodulari, olayt Tanri'min takdirine
dayandirarak yaustirma yoluna gitmistir (Ahzab Suresi, 36-38). Bu ayet ayrica
Kuran'a, peygamberin uygulamalarina ve sozlerine kesin itaati de onermekte-
dir.

25) Konuyla ilgili ayet icin bkz. Abese Suresi, 1 vd.

26) Bakara Suresi, 258.

27) Yasin Suresi, 78-79.

28) Iran ve Ortadogu’daki kolelik konusunda bkz. R. N. Frye, The Heritage of Persia,
A Mantor Book, New York 2996, s. 278-279.
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(mevkiinin) hicbir rolu olmadigini soylemek imkansizdir. Cahi-
liyye doneminde, kimi yazarlarca tersi ileri siirtilse de, en azindan
kadinlarin da ticaret yapabilecegi; erkege gore ikinci planda bira-
kilsa da®®, kadinlara taninan birtakim haklar, Kuran’da verilen
haklara kapiy: aralayabilecek birtakim uygulamalarin ve 6rnekle-
rin bulundugunu ortaya koymaktadir.

Butin bunlar tanrisal boyutu reddedilmese bile, Kuran’in bil-
dirilerini tarih icinde toplumsal yapilaninada bir 6rnek olarak
degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu durumda kimilerinin
yapugl gibi, ya ayetleri toplumsal baglamindan soyutlayarak ya
da gercek icerigini bosaltarak bugtine tasimak, hatta bununla da
yetinmeyip, buitiin cagdas buluslari ona ilistirmek, hem Tanrr’ya
hem de Kuran'a bir haksizhiktir.

29) “Ancak erkeklerin kadinlar iizerindeki haklar bir derece daha yuksektir" (Ba-
kara Suresi, 228). Bir baska ayette, kadinin ikinci derecede bir varlik olduguna
kamt olarak “unutkanhg:” ileri saralmustir. Ancak kadinlarla ilgili asil incitici
iladeler hadislerde yer alir ve bu hadislerin cogu da “guvenilir” (sahih) diye
nitelenen hadis kitaplarinda bulunur. Bu tiurden hadislere gore, kadinlarin akh
ve dini eksiktir. Akl eksiktir; cinkua kadinin tamkhg erkegin tamkhginin ya-
nisidir. Dini eksiktir; cinkiu kadin aybas: halinde iken oru¢ tutmaz ve namaz
kilmaz. (Bkz. Siuleyman Uludag, Islamda Irsad, Istanbul 1984, s. 96'dan nak-
len Buhari, Hayz, 6; Muslim, Iman, 32). Hz. Muhammed, kendisinden sonraya
erkekler icin kadindan daha zararh bir sey birakmadigimi soyler. (S. Uludag,
Islamda Irsad, s.96’dan naklen Buhari, Nikah, 17; Muslim, Zikir, 26). Ornek-
leri cogaltmak mumkundur. S. Uludagn andigimiz kitabinda bu o6rneklerin
cogu yer ahyor. Kimileri, bugin bize ters geldigi icin bu hadislerin uydurma
oldugunu ileri surebilir. Ancak bu tutum, Hz. Muhammed'in icinde yasadig
kultaran kadina bakisindan hig etkilenmedigi, insanisti, yamlmaz bir varlk ol-
dugu (ismet) sonucuna goturur. Ashinda Hz. Muhammed’in yanilmazhg: (ismet)
inanci, Ortacag Muslumanlarimin da inancidir. Hadislere bugun bile kutsallik
ilistirilmesinin nedeni budur. Bundan yillar 6nce Diyanet Isleri Baskanhginca
yayinlanan, yanhs ammsamiyorsam, Hz. Muhammed’in Sunnetinde Egitim adh
bir kitapta Hz. Muhammed’in torunlarinin hayalarin1 6perek sevgisini goster-
diginden s6z edilmis ve kimi cevreler “bu, Peygamber'i asagilamakur” seklinde
tepki gostermislerdi. Oysa Anadolu’da bugin bile erkek bebeklerin ve kucik
erkek cocuklarin cinsel organlan bir sevgi nesnesidir. Hz. Muhammed de, kendi
kualtirinin insamdir. Ancak burada Musliumanlar1 bekleyen sorun, hadislerin
gecerliligi tehlikeye girdiginde, Kuran dahil dinin tamaminin, 6zellikle de ha-
dislere dayali namaz vb. ibadetlerin tehlikeye girmesidir. Kimi Islamci cevreler,
bunu sezdikleri icin, ya gelenekgi Islam’1 siddetle savunurlar ya da daha ihtiyath
bir tutum izlerler.
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Acaba bu sekilde salt tarihsel ve yoresel bir bildiriyi, her seyi
dine baglama saplantisiyla, icerigini bosaltarak her anlama gele-
bilecek anlamsiz bir bildiri haline sokmak veya Hicaz bolgesinde
uygulanan diizenin zorla her ne pahasina olursa olsun insanlara
dayatilmasi anlasilir ve kabul edilebilir olabilir mi? Bu tirden
girisimler, girisimcisini belki ruhsal olarak tatmin edebilir; ama
gercegi ortadan kaldirabilir mi? Insanlarin butin yasamlarini,
tipk bir robot gibi tarihsel-yoresel kosullu dinsel dogmalara
adamasini isteme hakkimiz var m1?

Dogrusu, oyle saniyorum ki, insanimiza ge¢misten bugtine
uzanan kultar mirasimiz1 iyi degerlendirebilmek icin temelinde
kusku duyma, sorgulama, ¢6zumleme, saglam belgelere dayan-
ma gibi 6geleri icinde tasiyan ¢agdas bir egitim vermektir. Bu ya-
pildig takdirde, birey dinini de, din dis1 kilturuni de kimsenin
fetvasina gerek duymadan yerli yerine oturtacak; seriata seriat
panzehiriyle kars1 ¢ikma cabalarina gerek kalmayacaktir.

(Bilim ve Utopya dergisi, Say1: 45, 5.46-50)
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BILIS, DIL-KULTUR ILISKILERI
BAGLAMINDA KURAN

Dinlerin dayanag: olan kutsal kitaplar, insanhgin zihinsel ve
kulturel evriminin belli asamalarinda Tanri’min soézcileri oldu-
guna inanilan donemin seckin insanlar aracihigiyla ortaya kon-
muslardir. Tann elgisi (rasul), haberci (nebi) ya da peygamber
olarak nitelenen Tann sozculerinin temel soylemleri, Tanr ile
iletisim kurup O’'ndan 6ncesiz ve sonrasiz, bir baska deyisle,
saltik/mutlak, degismez, genel gecer bilgiler aldiklar1 iddiasina
dayanmaktadir. Bu iddia, teologlara bakilirsa, peygamberlik ku-
rumunun temelini olusturmaktadir. Ciinku onlara gore Tanri,
nesnel dunyanin otesinde, zaman ve mekandan bagimsiz saltik/
mutlak/askin bir varliktr ve saluk/mutlak bir bilgiye ve saltk/
mutlak otoriteye (kudrete) sahiptir. Bu durumda 6zel bir ileti-
sim yolu olan vahiy kanaliyla Tanri ile iletisim Kuran peygamber
ya da Tanr sozcusu, Tanr’'min saltik/mutlak bilgisinden esinsel/
vahiysel bir pay almakta; bu da, upki Tanri'min bilgisi gibi saltik
sayllmaktadir. Bu iddianin, ¢cogu kez kutsal kitaplarin “olmus,
olan ve olacaklar1” 6z olarak icerdigi turinden bir anlatimla
desteklendigi gorulur. Sozgelimi Kuran, “biz kitapta hicbir seyi
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eksik birakmadik”®? ve “sana kitabi, her seyi aciklayici ve bir
yol gosterici, bir esirgeyici ve Muslimanlar icin miijde olarak
gonderdik”®V deyisiyle, s6z konusu anlayist yalin bir bicimde
ortaya koymaktadir.

Kutsal kitaplara inangsal ya da teologlarin penceresinden
dinsel bildirilerin saltikhgi/mutlakhg, apacik gelebilir. Cunku
otorite, yani Tanri, beser ustudur, yanilmazdir, her seyin hem
nedeni hem de eregidir. Ne var ki, konuya kuskucu ve sorgula-
yic1 olan felsefi bir yaklasimla yonelen ve kutsal kitaplarin satir
aralarinda emekle ilerleyen birisi icin, durum birden degisme-
ye baslar. Cinku sorgulayici, nesnel-deneysel akil, zaman ve
mekandan bagimsizligl imleyen salukhigin/mutlakligin, beseri
duzeyde bulunup bulunamayacagini sorma gereksinimi duyar.
Bu tutum olduk¢a dogaldir; zira kutsal kitaplar ve onda yer alan
bildiriler, kavramsal boyutuyla saltik/mutlak/askin olan Tanrr'ya
ilistirilmis olsalar bile, bitunuyle insansal bir bilis, insansal bir
dil, insansal bir mantik, insansal uslamlamalar ve yapilar icer-
mektedirler. Tam bunlara ek olarak, tarihsel zaman ve mekan
dilimlerinde kendisini a¢iga vuran peygamber ve seslendigi top-
lum ekseninde gerceklesmis olaylara deginmekte ve onlara sik
stk atiflar yapmaktadirlar. Teologlar, elestirici, sorgulayici ve
irdeleyici yonelislere genelde gunah, kufur vb. kavramlarla kar-
st koymaya caligsalar da, kutsal metne yonelen kimseler, ister
istemez, soz konusu ogeler uzerinde dusiinme ve onlar elestiri
siizgecinden gecirme ve sorgulama gereksinimi duymaktadr.

Biz teologlarin dogmatik tutumunu bir kenara birakip, dinsel
bildirilerin 6ncesizligi ve sonrasizligi savinin ne 6l¢ude tutarh
oldugunu, Kuran o6rnekliginde dil-kultur-bilis iliskilerinden ha-
reketle, refleksif bir yaklasimla tartismaya acacagiz. Zira kutsal
kitaplar kendilerini mutlak bilgi sahibi olan Tanrr’ya dayandir-
salar da, ortaya koyduklar1 ogretileri bir takim tarihsel olaylara
bagh olarak aciga vurmalar: bir yana, hem beseri olan dilsel ka-

30) Bkz. Enam Suresi, 38.
31) Bkz. Nahl Suresi, 89.
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liplar icerisinde ortaya koymaktadirlar hem de bir bosluga de-
gil, belli bir kulturel birikimi ve bilissel diizeyi olan toplum ya
da toplumlara seslenmektedirler. Bu durum dogal olarak, felsefi
antropolojinin olanaklariyla bilis, dil-kultir etkilesimini irdele-
meyi gerektirmektedir.

1.1. Dil-Kiltir lliskisi ve Kuran

Dil, en genel deyisle, belli bir toplumda bireyler aras: iletisimi
olurlu kilan simgeler orgusudiir. Kuskusuz bu simgeler orgu-
sinun en temel yap taslan olan sozctukler ve kavramlar ile bu
sozcuk ve kavramlarin icerimleri, onlar1 ureten ve kullanan top-
lumlarin, yasamsal deneyimlerinin ve bilgi birikimlerin toplami
olan kulturel kodlarin tasiyicisidir. Bu kaginilmazdir; cunka dili
olusturan toplumlar, dil araciligiyla kendi kazanimlarini, dogay-
la girdikleri iliskinin uriinu olan bilgi birikimlerini, duygu, du-
sunce ve ideallerini nesnellestirdikleri gibi, sonraki nesillere de
aktarmay1 amaclamaktadirlar. Kaldi ki, dildeki sozcuk ve kav-
ramlarin toplumun bireyleri arasindaki iletisimi ve anlasmay:
saglamak icin ortak icerimlerinin olmasi ka¢cinilmazdir. Bu ortak
icerim de, en acik zeminini ortak bir kulttr ve ortak bir yasam
biciminde bulur. Ote yandan, toplumlarin kendi kulturlerini ige-
risinde yasadiklar1 dogal ve toplumsal cevreyle girdikleri iliski
sonucu olusturduklar: gercegi dikkate alinirsa, toplumlarin de-
neyimledigi cografi 6zelliklerin ve bunlardan izler tasiyan yasam
bicimlerinin, insan ve evren tasarimlarinin, uretim bicimlerinin
ve duygularinin dildeki s6zctik ve kavramlarda yansimasim: bul-
mas! kacinilmazdir. Ayrica dil tarihseldir; dolayisiyla toplumsal
gelisime kosut bir bicimde devinir, evrilir ve gelisir. Bu anlamda
bir gocebe toplumun diliyle, yerlesik-tarim toplumun dili, ya da
yerlesik-sanayi toplumunun dili arasinda sozcukler, kategoriler
ve kavramsal yap: bakimindan koklu farklar vardir. Dil, sosyo-
kulturel gelisime kosut olarak, uretilen yeni kategoriler, sozcuk
ve kavramlarla insanlara yeni dinyalar acar. Imdji, kutsal kitap-
lar, devingen olan dilin, tarihin belli zaman kesitindeki halini ve
olanagni iletisim araci olarak kullanmak ve belli bir kultur biri-
kimine sahip topluluga seslenmekle, tarihsel bir dili, tarihsel bir
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kultura ve o kulturun kavramlar araciligiyla urettigi ve tasidig
insan, toplum, evren anlayisiyla, tarihsel ve yerel bir yasam bigi-
mini ve tim bunlara kaynaklik eden birtakim toplumsal degerle-
ri ve kategorileri kaginilmaz olarak bunyesinde barindiracaktir.
Bu, adeta giindelik dilden dogan bir yazgidir.

Kutsal kitaplari kuramsal olarak Tanrrya ilistirmek, onla-
r1 saluk/mutlak Tann soylemi olarak gormek, insansal bilis ile
tarihsel-yerel-kulturel etkiyi ortadan kaldiramamaktadir. Aksi
bir durum, kutsal kitaplarin hem onlar1 dillendiren peygamber-
ler hem de onlarin seslendikleri insanlar tarafindan anlasilma-
siin olanaksizlasmas1 demektir. Bu cerceve icerisinde Kuran'a
baktigimizda, 14 asir 6ncesine ait Hicaz bolgesinin Arap dilini,
dolayisiyla da o yorenin bir parca reforme edilmis kulturuni
esas aldigini ve heniiz bedevilikten yeni kurtulmus olan insanla-
rin bilislerine seslendigini goruruz. Hatta kullandig: dil, bedevi
yasam biciminden henuz yerlesik yasama ge¢mis bir toplumun
dilidir ve dil henuz ¢ok gelismemistir. Bunu suradan da cikarsa-
mak olasidir:

Kuran'da bilimsel ve felsefi kulturiin temeli olan, varlik, cev-
her, ilinek, tanim, bicim/suret, doga, cisim, madde, nedensellik,
mutlaklik gibi ust duzey sozcukler yer almamaktadir. Bu soz-
cukler Arapcaya 9-10. yuzyillarda Grekceden yapilan ceviriler
aracihigiyla girmistir. Hatta Hz. Muhammed doneminde Arap di-
linin grameri ve yazisi da ¢ok gelismemistir; Kuran konusundaki
kiraat ihtilaflarinin en 6nemli nedenlerinden birisi de budur.®?
Arap gramerinin yazilisi, noktalama ve harekeleme islemlerin
sabitlenmesi 8.-9. yuzyillara aittir. Yani Kuranin nuzulinden
yaklasik yuz elli, iki yuzy1l sonradir. Unlu dusunir 1bn Haldun
Arap yazisinin bu durumuna dikkat cekerek soyle der:

Arap yazisini, Mudar (kabilesi ve Kureys), Himyer'den og-
renmisti. Ancak badiyede/¢olde yasamalar nedeniyle, diger
sanatlarda oldugu gibi, bu yaziy1 da iyi bilmiyorlardi. Bun-
dan dolayi yazi usulleri saglam olmadig: gibi, mikemmele
ve zarafete meyyal degildi. Cinku bedevilik ile sanat arasin-

32) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, DIB Yayinlari, Ankara 1989, s. 89.
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da (kolay kolay kapatlamayan bir mesale ve) aciklik var-
dir. Ekseriya bedeviler yaziya ihtiya¢ duymazlar. Onun icin
Arap yazisi, cagimizdaki Arap yazisi gibi veya bu yaziya ya-
kin bir seviyede bedevi (ibtidai) idi. Veya ¢agimizdaki yaz1
o yazidan daha guzeldir de diyebiliriz. Cinku ¢agimizdaki
Araplar, hadarate/uygarliga daha yakin bulunmakta, sehir-
lerde ve hanedanhklarda kansik halde yasamaktadir. Mu-
dar kabilesi ve Kureys ise bedevi hayatin icine daha ziyade
dalip gitmisler ve Yemen, Irak, Suriye ve Misir ahalisindeki
hadaretten/uygarliktan ¢ok daha fazla uzak kalmislardir. Su
halde, 1slamiyet’in baslangic donemlerinde Arap yazisi sag-
lam, islek ve iyi olma (ihkam, itkan ve icad) bakimindan
son haddine ulasmis degildi. Hatta orta halli bile degildi. Bu
da Araplarin bedevi, vahsi (ibtidai) ve sanatlardan uzak kal-
mus olmalarindan ileri geliyordu. Bahsedilen sebepten do-
lay1, sahabenin kendi hatlariyla yazdiklar1 Kuran yazisinda
(resm-i Mushaf) gorilen hususa dikkat ediniz. Bu yazi iyi
ve saglam (bir imla ile yazilmis) degildi. O yuzden, sahabe-
nin yazisi bircok yerde, ehline gore hat sanatindaki resmin
(ve imla kaidelerinin) icabina muhalif dismiisti.®?

Yaz1 gibi Arap dilinin sozcukleri ve kavramlar1 da henuz ber-
raklasmamis ve belirgin, tutarh tamimlar olusturulmamistir.
Donemin Arapgasi, bir bedevinin pratik yasama dontik, sadece
pratik yasamin gereksinimlerini gidermeye yetecek bir dildir.
Iste Kuran, tarihsel olarak bu dilin olanaklarim kullanmaktadir;
kullandig dil, donemi agisindan felsefi spekulasyondan uzak ol-
dukca maddi, somut ve biraz da sairlerin kullandig1 imgesel bir
dildir. Kelime dagarcigi oldukc¢a sinirhdir. Kuran meramini iste
boylesi bir dilsel ortamda anlatmaya calismaktadir. Soylemimi-
zi nesnellestirmek icin somut birka¢ o6rnek uzerinde durmakta
yarar vardir.

Sozgelimi erken donem Arap dilinde, “ikal” kokiinden tu-
retilen ve en nesnel anlatimini, devenin tutulmasinda, bag-
lanmasinda ve simsiki kavranmasinda (ikal e-ba’ir); ilacin ka-

33) lbn Haldun, Mukaddime, cilt: 11, cev.: Sileyman Uludag, Dergah Yayinlan, Istan-
bul 2009, 5.745-746.
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rint tutmasinda (akl ed-deva el-batne) bulan akil sozcugu®?
Kurann nuzuali doneminde heniiz kavramsal-felsefi bir icerik
kazanmamustir. Anlasildigi kadariyla donemin Arabi icin akil,
¢6l ortaminda yolu sasirmamak i¢in iz suren, izleri hafizada sak-
layan, evreni ve sonsuzlugu kaderin acilanyla iliskilendiren ve
en onemlisi de, yolu sasirmamak icin gelenege/sinnete/marufa
baglayan bir aractir. Kuran Araplarin bu pratik akil anlayisim
aynen alir; sunnete/marufa/gelenege baglamasina vurgu yapsa
da, akli, evrendeki tanrisal isaretleri goren bir araca donustur-
meye calisir.®> Bunu yaparken, déonemin Hicaz bolgesi Araplari
arasinda yaygin olan politeizmin elestirisinden hareket eder ve
aklin evrendeki siinnetullahi ve adetullah1 gormesini; bu stinne-
tullahtaki ve adetullahtaki tekduzeligi, tek Tanrr’ya baglamasi-
n talep eder. Yani Kuran akli, gortinen evrenden goriinmeyen
evrene uzanan bir ara¢ olarak konumlandirir, ona metafizik is-
levler ve erekler yuklemeye yonelir.?® Ancak bu arada done-
min kavramsal yapisinin etkisiyle, akil ve kalp arasinda ayrim
yapmaz ve kalbi de dustnce merkezi olarak gorur.®” Kuranin
akla, stunnete/marufa baglanmanin, onu korumanin yaninda
verdigi metafizik islev, Islam teoloji/kelam geleneginde, reddir's-
sahid ale’l-gaib ilkesiyle ifade edilecektir.”® Kuran'in akil kav-
raminda heniiz, a priori ilkeler, cesitli tasim formlari, karmasik
nedensellik baglantlani vb. yoktur; bunlar Islam dunyasinda
Eski Yunan felsefesinin etkisiyle 9.-10. yuzyillarda gelisecektir.
Hatta teoloji/kelam gelenegi, akli a priori bilgilerin bir bolumu
olarak gorup, akli metafizigin hizmetine kossa de, nedensellik
bagimi1 Kuran'dan yola cikarak buytik olcude yadsiyacaktir. Tek

34) Bkz. Ibn Menzar, Lisan el-Arab, cilt: 11, Beyrut, tarihsiz, s.844-945; Ragib cl-
Is[chani, el-Malredat fi Garib el-Kuran, nesr.. M. A. Halfcllah, Misir, tarihsiz,
s.511-512.

35) Bkz. Toshihiko 1zutsu, Kuran'da Allah ve Insan, cev Saleyman Ates, Yeni Uluk
Nesriyat, Istanbul 1990, s.61-62.

36) Bkz. Halis Albayrak, Kuran'da Insan-Gayb lliskisi, Sule Yayinlari, Istanbul 1993,
5.1999.

37) Bkz. Kal Suresi, 37; Enam Suresi, 25.

38) Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiltiiriniin Akil Yapisi, cev.: B.
Koroglu-H. Hacak-E. Demirli, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2000, s.84.
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neden olarak Tanrr'yr gorecektir.®>? Akil kavramina yonelik bu
cozumlememiz, Kuran'daki akil anlayisinin modern anlamdaki
elestiren, sorgulayan ozgur akil anlayisindan tamamen farkh
oldugunu gosterecek niteliktedir. Bu dogal ve kacimilmazdir;
sozciiklerin kavramsallasmas, icerimlerinin tarihsel surecte ge-
lismesi ve cesitlenmesi acik bir realitedir. Insam metafizik ola-
na yonelten, nesneler dunyasina Tanrr'ya ulasmak icin bakan
ve tanrisal hikmetlere odaklanan aklin, modern deneysel akti
olmadig: asikardir. Bu akil, hikmet metafizigine odaklanmanin
yaninda, ayni zamanda estetik ve etik olana yonelen bir akild:r
Bilgi, esitlik, ozgurluk, adalet, evren, Tanrn vb. kavramlarin
icerikleri acisindan da durumun hemen aymi oldugu gorulir.
Erken donem Araplar bilgiyi, gindelik anlamiyla kullanmak-
tadir; henuiz onu bilimsel ve felsefi bir temele oturtamamuistir.
Bilgi geleneksel olarak aktarilan, gelenege isaret eden, bir seyin
varligina ya da yokluguna hiikkmeden, basit duyusal ve ussal te-
mele dayanan ogrenilere/malumatlara isaret etmektedir. Toplu-
mun entelektuelleri olan sairler, bilgeliklerini cinlerle iliskilen-
dirmektedirler. Sairin iyi siir soylemesinin altinda yatan gercek
nedenin, kendi yetileri degil, sahip oldugu cinin esinlemesi
olduguna inanilmaktadir.*” Kuran, Araplarin gelismemis ilim/
bilgi kavramini alir, semantik donusime ugratir; duyularin zan
olusturdugunu vurgular; insanin kendi olanaklariyla ancak sani-
ya ulasabilecegini ileri surer ve sairlerin bilgi iddialarini yadsir;
hakiki bilgiyi tumuyle tanrisal bir temele tasir. Bilgi, her sey-
den once Tanrrnin bilgisidir. Insan hakiki bilgiye ancak tanri-
sal ogretimle ulasabilir; bu anlamda hakiki bilgi tanrisal esine
dayal bilgidir.“V Kuran daha da ileriye giderek, uygarhigin tum
bilgisel kazamimlarini1 Tanr’nin dgretmesine baglamaya yonelir.

39) Bkz. Hasan Aydin, Eski Yunan'dan Islam’in Klasik Cagina Neden Kavramt ve Ne-
densellik Sorunu, Bilim ve Gelecek Yayinlari, Istanbul 2009, 5.53 vd.

40) Clement Huart, Arap ve Islam Edebiyati, cev.: Cemal Sezgin, Tisa Matbaacilik,
Ankara, tarihsiz, s.14 vd.; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 1U Yayinlan, No:
1727, Istanbul 1973, s.1 vd.

41) Bkz. Mehmet Dag, Kuran'daki Temelleri 1s1ginda 1slam Kultarunde Bilgi Anlay:-
s1, Bilim ve Utopya Dergisi, say1: 42, Istanbul, Aralik 1997, 5.45-47
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“Tann bilir, siz ise bilmezsiniz”*? diyerek, sadece saniya ulas-
tiran yetilere sahip olan insanlara,“® tarihin belirli donemle-
rinde Tann elcileri aracihgiyla kitap ve hikmetin,*¥ nesneleri
adlandirmanin,“” kalemle yazi yazmanin,*® cesitli zanaatla-
rnn*” ve daha bilmedikleri bir¢ok seyin ogretildigini“® ifade
eder. Boylelikle, evrendeki varlik, nesne ve olaylarin kaynaginin
yaninda, bugtin bizim insansal urtnler olarak gordugumuz “bil-
gi, bilim, dil, yazi, zanaatlar” gibi uygarligin temel kazammla-
rini, vahiy ya da ilham aldigina inanilan seckinler aracihig ile
tanrisal bilgi ile iliskilendir. Bunu yaparken de, onemli olcude
gortlen (sahid) ve gorulmeyen (ga’ib) olarak bolumlenen ikili
bir evren anlayisina“® dayanir. Boylelikle, bir yandan tanrisal
bilginin sinirsizhigim®® ortaya koymaya calisirken, diger yandan
da, gorulmeyen evren hakkinda, insanin bilgisizliginden hare-
ketle, tanrisal vahye bir gerekce saglamaya ve Tanr1 odakh du-
sunsel cerceveyi temellendirmeye calisir.®?

Kuran'in icine dogdugu Arap toplumu, sinifh bir toplumdur ve
toplumda, kolelik, cariyelik gibi kurumlar bulundugu gibi, bun-
larin hizmet ettigi aristokratlar da bulunmaktadir. Yine erkekle
kadin arasinda koklua farklar vardir; kadin ikincildir. Heniiz ka-
bile diizeni egemendir; devlet orgitii kurulmamistir. Bu anlam-

42) Bkz. Ali Imran Suresi, 66; Nur Suresi, 19.

43) Bkz. Nahl Suresi, 78; Secde Suresi, 9; Miiminun Suresi, 78.

44) Bkz. Bakara Suresi, 129; Nisa Suresi,113; Maide Suresi, 110; Enbiya Suresi, 74 ve
79; Kasas Suresi, 14.

45) Kuran, bu anlayisi ilk insan olarak sunulan Adem’in sahsinda temellendirmeye
girismektedir. Bkz. Bakara Suresi, 31 ve 37

46) Bkz. Alak Suresi, 4.

47) Bu anlayis1 yansitan, tek bir ornege yer veren Kuran, Tanr’nin, Davud’a zirh ya-
piminy, insanlan savasin siddetinden korumasi i¢in 6grettigini ifade etmektedir.
Bkz. Enbiya Suresi, 80. Kuran'in bu deyisi, Islam kultiriande her meslegin pey-
gamberlerden bir pirinin oldugu anlayisinin benimsenmesine neden olmustur.

48) Bkz. Alak Suresi, 7

49) Bkz. Zumer Suresi, 46. Gorulen ve gorulmeyen evren ayriminin, gerek lslam
oncesi Araplarda gerekse Kuran’da kullammlan konusunda ayrinuh bilgi icin
bkz. Tashihiko 1zutsu, Kuran'da Allah ve Insan, s.76 vd.

50) Bkz. Talak Suresi, 12.

51) Bkz. Neml Suresi, 75; Lokman Suresi, 34; Ahzab Suresi, 63.
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da Hicaz bolgesi Araplarini devletlestirenin de Hz. Muhammed
oldugunu belirtmek gerekir. Bu yapi, degerlere damgasini vur-
mustur ve donemin Arap dili, insanlari farkh adlarla simiflandir-
mustir. Bu acidan Kuran’a baktigimizda, bir yandan ozgirlikten
soz ederken diger yandan kolelik ve cariyelik gibi Hicaz bolge-
sinde yaygin olan kimi kurumlarn kismi reformlarla onayladi-
£1°2; biyuk olcude aristokratlarin ayricaliklarim reddettigi; an-
cak esitlik kavraminin icerisine mirasta erkege bir, kadina yarim
pay vererek®, erkegi kadinin uzerinde yonetici olarak gostere-
rek®? ve unutkanhk bahanesiyle bir erkegin sahitligini iki kadi-
nin sahitligine es sayarak®® kadin erkek esitsizligini onayladig:
gorulur.®® Yine inanci temele oturtarak dilsel bakimdan toplu-
mu yeniden sinifladigy; maslaiman/mt’'min, kafir, musrik, kitap
ehli, zimmi gibi yeni kategoriler olusturdugu anlasilmaktadir.®”
Tabi bu kategorilere kosut olarak, kisilerin hukuksal iliskileri-
nin yeniden duzenlendigi soylenebilir. Kuran hukuksal ve statii
bakimindan anilan kategoriler arasinda fark gérmesine ragmen,
adalet kavramina da sik sik vurgu yapar ve koleye kole, kitap
ehline kitap ehli, musrike musrik olarak bakmay1 ve ona gore
davranmay: adalet olarak niteler. Hatta miisrik kategorisini, Is-
lam toplumundan dislar ve onlari savas halinde olunanlar olarak
konumlandirir.®® Simdi bu durum, Kuran reformlar yapmaya
girisse de, Islam oncesi Araplarin tretim bicimleriyle bu ekse-
ne oturan deger anlayislarinin ve dilsel kategorilerinin Kuranin
dilsel mantigina ve anlam orgusiune yansidiginin acik kanitlan
olarak gorulebilir.

52) Bkz. Nahl Suresi, 75; Rum Suresi, 28; Bakara Suresi, 177-178, 221, Nisa Suresi,
36; Nur Suresi, 33, 58.

53) Bkz. Nisa Suresi, 11.

54) Bkz. Nisa Suresi, 34.

55) Bkz. Bakara Suresi, 282.

56) Bkz. Fatmagul Berktay, Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlari, Is-
tanbul 1996, s.108 vd; Zerrin Ediz, Kadinlar Tarihine Giris, Adim Yayincihk,
Istanbul 1995, s.25 vd.

57) Bkz. W. M. Watt, Bell’s Introduction to the Qur’an, Edinburg University Press,
Edinburg 1970, 5.156-158.

58) Bkz. Bakara 191, Tevbe Suresi, 5.
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Kuran'daki kozmolojik betimlere bakildiginda, bunlarin da
Islam o6ncesi Arap gelenekleriyle ve Ortadogu’daki yaygin kul-
tirle baglantilar1 acikca gorulur. Evrene gonderme yapmak icin
kullanilan alem sozcugu, kok itibariyle (alem) isaret anlamina
gelmektedir ve Tanr'ya isaret etmektedir.®” Bu nedensiz degil-
dir; cunkt her sey Tanri'min yarausidir. Kuran'in deyisiyle, yer
ve gok bitisikken onlar1 Tanri, ayirmistir®®, yeri yaydikca yay-
mistir®); gokyuzi direksiz®?, korunmus tavan gibi®®, taslardan
bina edilmistir, gogun kapilari®” ve burglar1 bulunmaktadir®®;
her sey gokten gelmektedir; Tanr1 gogun ustiindeki arsindan/
tahtindan evreni yonetmektedir.®® Nitekim Kuran'da ortaya ko-
nulan kozmolojik anlayisi ayrintili olarak tartisan W. M. Watt
soyle demektedir:

Her dinsel metin gibi Kuran da ilk muhataplarina kendi dil-
leri, kendi gelenekleri ve onlarin genel dinya gorusleriyle
hitap eder. Eger Kuran tesadufen bile olsa yeryuzinun Gu-
nes etrafindan dondugunu soylemis olsaydi, bu o zaman-
ki Araplar icin inanilmaz bir sey olacaku ve dusmanlarina
Kuran1 reddetmek icin ekstra gerekceler sunacakti. Bunun
yerine Kuran'da oldukca acik ifadelerle Tanri'nin yaydik¢a
yaydig1 bir yeryuzunden bahsedilir. (...) Gokyuzi yeryuzi-
nin uzerinde bir ¢au olarak dustnilmektedir. Kimi zaman
da, muhtemelen gokyuzunun taslardan bina edildigi soy-
lenmektedir. Ancak daglardan cadir diregi olarak soz eden
bir ayet var ki, bu da muhtemelen gokyuzunun bedevi ca-
dir1 olarak dusunuldugunu ifade etmektedir. Tabi bunlarin
yaninda yedi goge isaret eden ayetler de vardir.®”

59) Bkz. el-Isfehani, el-Mulredat i Garib el-Kur’an, s.721.

60) Bkz. Enbiya Suresi, 30.

61) Bkz. Hicr Suresi, 19.

62) Bkz. Lokman Suresi, 10

63) Bkz. Enbiya Suresi, 32.

64) Kamer Suresi, 11.

65) Buruc Suresi, 1

66) Hud Suresi, 7; Rad Suresi, 13.

67) W.M. Watt, Hz. Muhammed'in Mekkesi, cev.: M. Akil Ersin, Bilgi Vakl Yay1nlar,
Ankara 1995, 5.17-18.
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Konuyu daha anlasilir kilmak i¢in kozmolojiye iliskin kimi
ayetleri yorumsuz bir bi¢imde, oldugu gibi sunmakta yarar
vardir:

Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alt1 giinde yaratan,
sonra arsa istiva eden/tahtina oturan Rahman’dir. Bunu bir
bilene sor.?

De ki: Gergekten siz, yeri iki giinde yaratani inkar edip O’'na
ortaklar m kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir. O, yer-
yuzune sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratt ve
orada tam dort gunde isteyenler icin fark gozetmeden gida-
lar takdir etti. Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona
ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. lkisi
de “Isteyerek geldik” dediler. Boylece onlari, iki gunde yedi
gok olarak yaratt1 ve her goge gorevini vahyetti. Ve biz, ya-
kin semay1 kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk.
Iste bu, aziz, alim Tanr’'min takdiridir.*

Sizi yaratmak mi daha zor yoksa gogi mu? Onu (Tanr)
bina etti. Onun catisim yukseltti ve onu duzenledi. Gecesi-
ni karartt1 ve ginduzunu agiga ¢ikardi Ardindan yeri yay-
dikca yaydi. Ondan suyunu ve otlagini ¢ikardi. Daglan da,
saglam bir bicimde oturttu. Size ve hayvanlariniza bir rzik
olsun diye.™

(O oyle lutufkar) Tanrrdir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten
suyu indirip onunla rizik olarak size tarla meyveler cikards;
izni ile denizde yuzup gitmeleri icin gemileri emrinize ver-
di; nehirleri de sizin (yararlanmaniz) i¢in akitt1.?
Develerin nasil yarauldigina, gogun nasil yukseltildigine,
daglarin nasil dikildigine, yerin nasil dosendigine bir bak-
mazlar m1?7%

Gogu biz yaptik kendi ellerimizle ve biziz onu genisletmek-
te olan. Yeri de biz dosedik. Ne guzel doseyiciyiz.””

68) Furkan Suresi, 59.
69) Fussilet Suresi, 9-12.
70) Naziat Suresi, 27-33.
71) lbrahim Suresi, 32.
72) Gasiye Suresi, 17-20.
73) Zariyat Suresi, 47-48.
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Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yukselten,
sonra arsa istiva eden/tahta oturan, Gunes’i ve Ay emri-
ne boyun egdiren Tanrrdir. (Bunlarin) her biri belli bir
vakte kadar akip gitmektedir. O, Rabbinize kavusacagim-
za kesin olarak inanmaniz icin her isi duzenleyip ayetleri
aciklamaktadir.¥
O'dur, sizin icin, yeri dosek yapan ve sizin icin, yollar acan.?
Yeri yayan, uzerinde sabit daglar ve irmaklar var eden, ora-
da butun meyvelerden cilt cift yaratan ve geceyi gunduze
buruayen O'dur.7®
Ayetlerden de anlasilacag:r gibi, kozmolojiye yonelik ifa-
delerin Kuranin seslendigi donemlerdeki Araplarin ve
Ortadogu’daki yaygin kultirlerin genel evren tasarimlarina
kimi gondermelerde bulundugu ortadadir. Bu gondermeler,
kozmolojik bilgi vermekten ¢ok, yaygin bilgilerden yola ¢ika-
rak, Tanri’'min kudretine dikkat cekmek, evrende var olan her
seyin Tanri tarafindan insanin ihtiyaclarina uygun bir bicimde
yaratildigim belirtmek ve bu yolla seslenilen insanlarn gerek
zihinsel gerekse psikolojik acidan etkilemek, dinsel bildirile-
re inanmaya yonlendirmek ve Tanrr'ya sikretmeye sevk etmek
gibi amaclar giutmektedir. Bu, Kuranin erekselci tavrinin bir
urunudur ve evrene yonelik her atiftan sonra kendini aciga vu-
rur. Nitekim bu olguyu, bu tiirden ayetlerin sonunda “hi¢ du-
sunmuyor musunuz”?” “bunlarda 6gut alan bir topluluk icin
ibretler vardir’® ya da “umulur ki, artik sukredersiniz” gibi
ifadelerin kullanilmasindan da ¢ikarsamak olasidir. Bu tiirden
deyisler, her seyin nedeninin Tann olarak algilandig: bir du-
sunsel cerceveyi (paradigma) imler ve gozlemlenen her olgu-
dan, insani, Tanri’ya goturmeyi erekler. Bu baglamda bir husu-
sa daha deginmek gerekir: Kuranin yer yer insani, aya, ginese,

74) RadSuresi, 2.
75) Taha Suresi, 53.
76) Rad Suresi, 3.
77) Nahl Suresi, 17
78) Nahl Suresi, 11.
79) Nahl Suresi, 14.



BILiS, DIL-KULTUR iLiSKILERi BAGLAMINDA KURAN 37

yildizlara, deveye, vb. bakmaya yonlendirmesi, erekselciligin
yaninda, bir metin olarak disariya, nesneler dunyasina atiflar
yaptigl icin, metnin kendi icindeki yetersizligine de isaret eder.
Kendi icinde tumityle yeterli bir metnin, dissala referans yap-
masimn bir anlami olmasa gerekir.

1.2. Dil-Deneyim lliskisi ve Kuran

Dil insan yapinusidir ve onda yer alan sozcuk ve kavram-
lar, insan deneyiminin tasiyicisidir. Bu anlamiyla gundelik
dil, antroposentriktir (insan merkezlidir); antropomorfisttir
(insanbicimcidir). Diger bir deyisle, dil insan bilisinin ickin
yapisinca belirlenmistir. Cogu kimsenin samsinin aksine tst
duzey soyut kavramlarda bile durum boyledir. Cinku ust du-
zey soyut kavramlarin temelleri irdelendiginde, neden soyut-
landiklar1 agikca gorulmektedir. Sozgelimi ruh sozcugu, Arap
dilinde, rahe kokunden turetilmistir. Rahe ise, anlamsal olarak
nefes alip vermeyi ya da soluklanmay: ifade etmektedir. Ote
yandan aym kokten turetilen rih ise, ruzgar, koku, ufurik vb.
anlamlara gelmektedir.®® Bu durum, ruh kavraminin ufuaruk,
soluk ya da nefesten turetildigini ve idealize edildigini du-
sundurmektedir. Nitekim Kuran'da da “ruhumdan ufardam”
kavramsallastirmas: yer almaktadir.®” Oluyle canh arasindaki
en temel fark, birinin nefes alip vermesi, digerinin ise neles
alip vermemesidir. Bu durumun, 6lumle ilk karsilasan insan-
lar arasinda gozlenmesi ve ruhun, yani nefes alis verislerinin
gittiginin belirtilmesi, dilin adlandirma, seylestirme, nesneles-
tirme oOzelliginin de yardimiyla tarihsel strec¢ icerisinde, ru-
hun bedenden ayr1 bir varliginin bulundugu fikrine yol agmisa
benzemektedir.®?

80) Bkz. Ibn Menzir, Lisdn el-Arab, cilt: 1, s. 1250; el-Isfehani, el-Miifredat fi Garib
el-Kur’an, s. 205.

81) Bkz. Sad Suresi, 72.

82) Bu konuya ilging bir 6rnek olarak Ibn Tufeyl'in Hay b. Yekzan adl1 yapiu veri-
lebilir. Roman kahramam Hayy b. Yekzan kendisini biyutup yetistiren ceylan
olince, oliuyle canhiyr karsilastirir ve sonug olarak nefesin gitmesine neden
olan ruh denen ayri bir varhgin bulundugunu gikarsar. Bkz. lbn Sina/lbn Tu-
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Ayni bicimde Arapcada “harr” kokunden turetilen hurriyet
kavraminin da deneysel temele oturdugu gorulur. Dil bilginle-
ri, hir s6zcugunun sogugun karsiti olan harr’dan yani atesten
turetildigini ileri surerler. Cunku hur kisi, koleden farkl ola-
rak kendisini soylu nitelikler elde etmeye yonelten bir gurura
ve sicak bir coskuya sahiptir. Yine kolenin karsiti olan 6zgir
kisinin aym kokten turetildigi (hir) gorulur.®® Daha 6nce so-
zunu ettigimiz akil kavraminin devenin baglanmasindan soyut-
landigini; adalet ve esitligin tarti ve olcu aletleriyle sembolize
edildigini; Tanr’min Islam dunyasinda kral/sultan; Hiristiyan
dunyasinda baba benzetmesiyle aciklanmaya cahsildigim da-
sunursek, soyut kavramlarin deneysel temellerini daha acik
gorebiliriz. Ayni1 durumu, kavramlarin 6zne-nesne iliskisinde
anlam kazanmasindan da c¢ikarsayabiliriz. Sozgelimi ask, sevgi
vb. kavramlar nesnelerinden ayirmak, onlarin anlamlarim ve
gercekliklerini askiya almak demektir. Dilin deneysel temelli-
ligi, antoropomorfist/insanbi¢imci yapisi, dogal olarak gorin-
mez evren (gayb dlemi) ve bu evrene iliskin varlik ve olgulardan
s6z eden ve bunlar hakkinda gercek bilgiler verdigini soyleyen
dinleri kimi sorunlarla kars: karsiya getirmektedir. Dinler, bu
dunyadan tamamiyla farkh bir dunya betimlemeye calisirken,
deneysel temelli sozcik ya da kavramlar kullandiklar icin ya
tesbihi (antropomorfist) ya da bilinemezci (agnostik) bir anla-
yisa dogru kaymaktadir. Bu durumu daha anlasilir kilmak i¢in
Islam dinsel bildirilerinin Tanr1 ve 6te diinyaya iliskin soylemi-
ne kabaca bakmak yeterlidir.

Bitiinsel olarak bakildiginda, lslam dinsel bildirilerinde,
Tanrrya iliskin olarak ortaya konulan ifadeleri ui¢ ana grupta
toplamak olasidir. 1k bolumu olusturanlar, insanbicimci bir an-
layis1 dile getirirler. Bunlara ornek olarak, Tanrrya el (yed), iki
el (yedeyy), yuz (vech), taht (ars), parmak (isba’), avu¢ (gab-
dah), avucici (keffeh), baldir (sag), ayak (ricl), suret (surah),

feyl, Hayy b. Yekzan, cev.: M. S Yaltkaya-Babanzade Resit, YKY, Istanbul 1996,
5.90-94.

83) Bkz. Ibn Menzar, Lisdn el-Arab, cilt: 1, s.603 vd.
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golge (z1ll), sagda olma (yemin), oniinde olma (beyne yedeyy),
bir tarafta bulunma (canib), isitme (semi’), gérme (basar/ayn),
konusma (kelam), bilgi (ilm), irade, kudret, acima, 6¢ alma,
ofkelenme, sevme, sevilme, gillme, yardim ve bor¢ isteme vb.
nitelikleri ilistiren ayet ve hadisleri verebiliriz.®® lkinci grupta,
Tanrr'y1 nur olarak sunan bildiriler yer almaktadir.®® Ucincu
grupta ise, Tanrr'y1 olumsuz olarak niteleyen, dogmamis ve dog-
rulmamis olmak, esi ve benzeri olmamak, dengi olmamak gibi
ifadeler yer alir.® Ancak bu ifadelerin, daha ¢ok lslam 6ncesi
Araplarin tanrilar olarak kabul ettikleri putlara yuklenen nite-
liklerle diyalektik icinde ortaya konduklar gorulur. Sozgelimi
bir ayette, musrik Araplara, kendileri yaratildig: halde, bir seyi
yaratamayan putlarin kendilerine yardim edemeyecegi dile geti-
rildikten sonra, putlarin 6zelliklerinin tersi Tanrr'ya yuklenir.®?
Aslinda onun misli (misl) yoktur; onun dengi (kifuv) yoktur
gibi deyisleri de, bu baglamda yorumlamak gerekir. Yoksa ke-
lamcilarin/teologlarin sandig: gibi, bu ayetlerden muhalefetiin
li'l-havadis/yaratiklara benzememe ilkesi ¢ikmamaktadir. Ctin-
ki Kuran'in muhatabi olan ilk déonem Araplarin dilinde bu soz-
cukler, askinlik ifade etmemektedir. Birinci grup bildiriler so-
mut tesbihi bir anlayisi dile getirmekte, diger ikisi ise bir parca,
en azindan putlarla karsilastirildiginda soyutlamaci bir anlayisa
dogru kaymaktadir. Islam dinsel bildirilerinin Tanr’ya donuk
bu ikilemli soylemi, Islam dunyasinda onemli tartismalara ze-
min hazirlamis, hem de iki farkli Tanr anlayisinin dogmasina
neden olmustur. Musebbihe, Mucessime ve Selefiyye gibi erken
doénem hrkalar, insan bicimci bir Tann tasavvurunu benimser-
ken, Islam kuzeye yayilinca felsefi kilturden etkilenen Mutezi-
le, Esariyye ve Maturidilik ve Islam filozoflari, aralarinda kismi

84) Bkz. Kasas Suresi, 88; Tevbe Suresi, 126; Taha Suresi, 5, TahaSuresi, 46; Enbiya
Suresi, 69; Nisa Suresi 166; Bakara Suresi, 20; Maide Suresi, 98; Ali linran Suresi,
4; Maide Suresi, 60 vb. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Halil Hacimultiuoglu,
Kral Tanri/Allah'in Krallig, lletisim Yaymnlar, Istanbul 2011, s.44.

85) Nur Suresi, 35.

86) Bkz. lhlas Suresi, 1-4; Sura Suresi, 12.

87) Bkz. Araf Suresi, 191-195.
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farklar olmakla birlikte, bila keyfe ve muhalefetin 1i'l havadis
ilkelerine dayanarak insan bicimci deyisleri tevil etmisler, bili-
nemezci bir anlayisa dogru kaymglardir.® Kuskusuz onlarin
bu tutumu Tanrr’y1 insan tarafindan bilinemez bir sir perdesine
burimaustir.

Oyle anlasiliyor ki, Islam dinsel bildirilerine yansiyan tim
bu sorunlu deyisler, dilin tecrubi temelliligiyle, Arap dilinin o
donemki simirlihgl, Kuran'n ilk seslendigi muhataplarinin bi-
lissel duizeyleri ve hayal gucleriyle yakindan iliskilidir. Gergegi
soylemek gerekirse, Kuran ve hadislerde betimlenen eli, yuzu,
ayaklari, parmaklari olan, uyuklamadan tahtina oturmus®”, ev-
reni diledigi gibi yoneten®® yonetimi hususunda hicbir ilke ve
otoriteye bagh olmayan®?, kizinca intikam alan®?, kendine tu-
zak kurana tuzak kuran®? ve oldukga keyfi hareket eden Tanr1
da, Islam oncesi Arap toplumunun yakindan tamdigi Ortadogu
gelenegindeki kralin/sultanin bir izdasumu gibidir. Bu duru-
mu, Islam kelamcilarinin/teologlarimin Tanrr'y1 ve eylemlerini
aciklarken sik sik sultan benzetmesine basvurmalarindan da
ctkarsamak olasidir.®® Kaldi ki Kuran ve hadisler, Tann icin
melik ve sultan deyisini kullanmaktadir.> Kuran’da Tanrr’ya
ilistirilen s6zcuk ve kavramlardan yola ¢ikarak Kuran’da sunu-
lan Tanrr'y1 betimlemeye calisan Halil Hacimuftiuoglu soyle de-
mektedir:

Ozetle Kuran'a gore Allah, evrenin ve insanhigin sahibi;
efendisi (rabbu’ssemavati ve’l-ard, rabbu’n-nas), krah (el-
melik, meliki'n-nas) ve ona guven ve sadakatle baglanan-

88) Bkz. Halil Hacimultioglu, Kral Tann/Allah’in Kralligi, s.55 vd.

89) Bkz. Taha Suresi, 5.

90) Bkz. Bakara Suresi, 353.

91) Bkz. Enbiya Suresi, 33.

92) Bkz. lbrahim Suresi, 47

93) Bkz. Enfal Suresi, 30.

94) Bkz. Eba Hamid el-Gazzali, Itikatta Orta Yol, cev.: Kemal Isik, AUIF Yayinlar,
Ankara 1971, s.41-42.

95) Kuran'da Tanrr’nin sultan olarak betimlenmesi konusunda bakiniz. Halil Haai-
multaoglu, Kral Tann/Allah’'m Kralligi, s.25 vd.
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larin hamisi (el-mevla)dir. Goklerin otesinde bulunan gor-
kemli bir tahta sahiptir (rabbu’l-arsiTazim). Tahtinin esigi
(kursiyyuh) gokleri ve yeri kusatmistir. Kralligina (mulk/
melekut) hi¢ kimseyi ortak (serik) kabul etmez ve gercek-
te ortagl da yoktur (la serike leh). Bu gercek kralin (el-
melikul-haqq) yakin bir maiyeti (el-mugarrabun), yuksek
konseyi (el-meleu’l-a’'la), kullari; hizmetkarlari; koleleri
(ibad), katipleri (seferah), askerleri ve ordulan (cunud)
bulunmaktadir. O tore (ed-din) koyucudur. Evreni toresi
ile idare eder. Insanhk onun yeryuziundeki ardihdir (el-
halifeh). Allah genellikle bizzat kendisi “bulutlarin gol-
geleri arasindan gelerek” insanlhiga mesaj ulastirmak icin
yeryuzine inmez. Onceden insanlarin arasindan elgiler
(er-rusul) ve haberciler (el-enbiya) secer. Bu elgileri ve ha-
bercileri de aslinda baska bir elgci veya elgiler (el-melaiketu
ve'r-ruh, er-rusul) vasitasiyla aldiklar mesajlari, buyruk-
lar1, fermanlari, mektuplar (kitab) kendisi adina insanhga
iletirler. Cunkui Allah var ettigi insan1 basibos birakmamus,
ona daima yol gostermis ve gostermeye devam etmektir.
O hayat yolunda insanhgin lideri ve kilavuzdur (elhuda/
el-hadi). Allah ile insan arasindaki ideal iliski, bir lidere
(huda) duyulan givenle baghlik (iman), teslimiyet (ls-
lam), ask (eseddu hubben) ve hayranlik (tesbih) duygulari
ile dolu gonullu kulluk olarak da 6zetlenebilir. O mutlak
otoriteli bir kral oldugu gibi, bir yerde tebaasi olan insanli-
g1 karsi da bir ebeveyn gibi son derece insaflidir, musfiktir;
sevecendir (rahman; rahim).©®

Dilin deneysel temelliliginin ve seslenilen ilk muhataplarin bi-
lissel duzeylerinin ve hayal guiclerinin 6te dinya betimlemelerini
de etkiledigi anlasilmaktadir. Bu dinyanin eksiklerinin, simirh-
liklarinin bir uzanirni olarak ortaya ¢itkan cennet anlayisi, ideal-
lerin, arzularin ve beklentilerin bir yansimasi gorinimundedir.
Cehennem ise bir tehdit unsuru olarak ortaya ¢cikmaktadir. An-
cak bu dinyadan farkl olduklari ima edilse de, bu diinyaya da-
yanan bir dille anlatlmaya cahsildiklar icin fark hemen hemen

96) Halil Hacimuftuoglu, Tirkce Kuran Terciimelerinde Metot Sorunu, AUSBE, Yiik-
sek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 74.
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yitip gitmektedir. Kral Tanri, insanin dunyadaki eylemlerini ka-
tiplerine yazdirdig1®” gibi, kiyamet gunt tum olileri, topraktan
bitkinin bitmesi gibi diriltecek®®, mizani/teraziyi kuracak, arsini
sekiz melek tasidig1 halde mahser guinti insanlarin huzuruna ge-
lecek®?, defteri sagindan verilenleri cennete, solundan verilenle-
ri cehennemine atacakur.” Ortaya konan cennet ve cehennem
betimine bakildiginda, Arap toplumunun ideal ve beklentileri
ile korkularinin merkeze oturdugu anlasilmaktadir. Nitekim
cennette gogusleri yeni tomurcuklanmis kizlarin, hurilerin, hiz-
met eden gilmanlann, her turla ickinin, eglencenin, sedirlerin,
golgeliklerin, altlarindan wrmaklar akan baglarin, bahcelerin vb.
bulundugunun soylenmesi; cehennemde atesten, cehennem bek-
cilerinden (zebaniler), kap: siirgiilerinden, kaynar su, irin, kan,
zakkum vb. bulundugundan s6z edilmesi, s6z konusu anlayisi
acikca desteklemektedir."°" Bu haliyle cennet, Hicaz bolgesi
Araplaninin zihnine uygun bir sefahat yeri; cehennem ise, yine
onlarin tamdig1 hapishaneye benzeyen, uizerinde surguleri bu-
lunan bir yeri animsatmaktadir. Yine cografi 6zelliklerin ve do-
nemin Araplarinin kulttrel birikimlerinin 6te dunya betimlerini
belirledigi gorulmektedir. Sozgelimi, ¢6l ortaminda suya ve yesil-
lige duyulan 6zlem, Araplarin bakire ve iri gozlu cariye ve sedefte
saklanmis inci misali gilman diskunlikleri vb. cennet betiminin
en temel konulan arasindadir. Bu kosullar altinda, Kuran ve ha-
dislerde sunulan cennet 6te dunya betimi, olduk¢a maddidir ve
Hicaz bolgesi Araplarinin turetim bicimlerinden de izler tasiyan
bilissel ve estetik duzeyleriyle yakindan iliskilidir.

1.3. Dil-Mantik liliskisi ve Kuran

Her dil, insani bilis taraflindan kosullandig: icin sinirh bir an-
latim olanagina sahip oldugu gibi, belli bir mantiksal yapiy1 da

97) Bkz. Infitar Suresi, 11-12.

98) Bkz. Hac Suresi, 5; Rum Suresi, 50.

99) Bkz. Hakka Suresi, 17

100) Bkz. Insikak Suresi, 7

101) Bkz. Nebe Suresi, 21-28; 33-34; Insan Suresi, 12-22; Bakara Surcsi, 25 vb.
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beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla, dilsel olarak ifade edilen
her seyin kimi sinirliliklara sahip olmasi ve beseri bir mantiga
burunmesi ka¢inilmazdir. Dilin insani mantiksal yapisi, dinsel
bildirilerde kullanilan uslamlamalarin bicimini belirlerken, kimi
durumlarda anlatim gucluklerine de neden olmaktadir. Dilin
beseri karakteri ve yetersizligiyle yakindan iliskili olan bu du-
rum, dinsel bildirilerin kavramsal boyutunun yaninda bigimsel
boyutu da Tanrr'yla iliskilendirildigi icin, O’nun beseri bir dil ve
mantiga sahip oldugunu ya da sinirh bir mantik kullandig: anla-
yisina yol acmaktadir. S6zgelimi, ilk yaratihsi ikinci yaratilis: ka-
nitlamak icin kullanan Kuran ayetinin®? tium insanlari kusatici
oldugunu sdylemek mumkiun degildir. Cunku s6z konusu ayet,
ilk yaratilis1 yadsiyan birisi icin herhangi bir kanitlama degerine
sahip degildir. Kanitlanmaya gereksinimi olan ilk yaratilis gibi
bir inancin, ikinci yaratilisi temellendirmek icin kullanilma-
s1, oyle anlasiliyor ki, ilk yaratihisi kabul edip, ikinci yaratihisi
yadsiyan Islam oncesi Araplarin bilissel durumlariyla iliskilidir.
Yine Kuran'in ilk muhataplarina, benzerinin getirilmesine ilis-
kin meydan okuyusu"®” da, aslinda tim insanlar degil, unli
Mu'tezili dusuntr lbn er-Ravendi'nin de fark ettigi gibi, dilsel
bir temele dayandigindan sadece Araplar ilgilendirmektedir.'™¥
Ote yandan Kuran'in benzerinin getirilmesi konusunda olas: bir
girisimde, benzerligi belirlemek i¢in kimin hakem olacagi, ben-
zerle neyin kastedildigi vb. durumlarin acik bir bicimde belir-
lenmedigini de belirtmek gerekir. Cogu kez Kuran'da yer alan
tartismalarda, Tanr'nin insanlan tehdidiyle de karsilagilir. Or-
negin, Kuran’a eskilerin masallar1 (esatir el-evvelin) diyen birisi
icin “yakinda onun burnu uzerine damga vuracagiz”'*> deni-
lebilmektedir. Bilindigi gibi tehdit, ikna giicu zayif olan ya da
bilgisel acidan doyurucu yanit vermekten aciz kalanin basvu-

102) Bkz. Yasin Suresi, 78-82.
103) Bkz. Nahl Suresi, 103.

104) Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev.: Kasim Turhan, lklim Yayinlar,
Istanbul 1992, s. 126.

105) Bkz. Kalem Suresi, 15-16.
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rabilecegi bir yontemdir. Her seyi bilen ve her seye gucu yeten
Tanrr'nmin sozlerini elestirenleri, ikna yerine tehdit etmesi anlasi-
lir bir sey degildir. Oyle anlasiliyor ki, bu tiir durumlarin altinda
kral/sultan gibi tasarlanan Tanr1 tasariminin etkisi vardir. Tim
bunlara, Islam éncesi Araplarda oldugu gibi, Tanri'nin insanlari
ikna etmek icin yeminler ettigini de eklemek gerekir."'*® Oyle
anlasiliyor ki, Kuran’da kullanilan uslamlamalar dénemin Arap-
larinin zihinsel yapisina seslenmektedir, beseridir ve daha cok
cedeli/diyalektik ve hatabi/soylevsel bir nitelik tasimaktadir. Bu
anlamda bilimsel ve felsefi bir degeri bulunmamaktadir. Bun-
lar, klasik donem Islam dusunurlerinin de fark ettigi gibi, halka/
avama donuk kanitlamalardir ve bilimsel-felsefi incelikten yok-
sundur. Bunun nedeni, Kuran'in seslendigi insanlarin bilissel
duzeylerinde aranmalidur.

Dilin mantiksal yapisindan kaynaklanan anlatim guclukle-
ri de, dil-mantik iliskisi ve dilin simirhilig1 acisindan oldukea
onemlidir. Bu duruma iliskin en ilgin¢ 6rnegi, Kuran'da tan-
risal bilgiye yonelik ifadelerde gormek olasidir. Genel olarak
Kuran, Tanr’'min evrende yer alan gizli-acik her seyi bildigini
ifade eden bircok bildiriyi bunyesinde barindirmasina ragmen,
bu dunyayi sinav alani olarak sunmak amaciyla, kimi yerler-
de Tanrrnin gelecegi bilmedigi izlenimi doguran ifadelere yer
vermektedir. Cunki beseri ve dilsel duizeyde sinamak, ancak
bilinmeyen bir durumu bilinir hale getirmeye dontuktur. Her
seyi bilen ve belirleyen Tanr1 neden sinav yapsin? Tanriy1 in-
san gibi dusunup, sinayan bir varlik olarak tanimlayinca, dogal
olarak insani bilis ve onun uruni olan dil, onu gelecegi bilme-
yen bir varlik formuna sokmaktadir. Bu tiirden deyisler iceren
ayetlerin, Islam kelamcilarv/teologlari arasinda, Tanri'nin yoku
(ma’dum) bilip bilmedigi ya da tanrisal bilginin 6nceli mi, yoksa
oncesiz mi oldugu tartismalarina yol actig1 gorilmektedir.('°7
Ancak Kuran’da Tanrr'nin sinamasinin yaninda, dilin insani-

106) Bkz. Naziat Suresi, 1-5.
107) Bkz. Eba el-Mu’in en-Neseli, Tabsirat el-Edille fi Usul ed-Din, cilt: 1, tah.: Huse-
yin Atay, TDIB Yayinlari, Ankara 1993, 5.257 vd.
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liginden kaynaklanan bir zorunlulukla lemma ya’lem (henuz
bilmiyor, sonra bilecek); li'na’lem (bilmek, 6grenmek icin) gibi
deyislerin de Tanrrya yuklendigi goralur. Kelamcilar/teolog-
lar1 ve Kuran cevirmenlerini sikintiya sokan bu ayetlerden iki
tanesini aktarmakta yarar vardir:
Yoksa siz, Tanri icinizden cihat edenleri, Tanri’dan, elci-
sinden ve muminlerden baskasim kendine sirdas edin-
meyenleri bilmeden (lemma ya’lem) birakilacaginiz mi
sandimz?"'%®
Sonra iki gruptan hangisinin kaldiklar1 sareyi daha iyi he-
sap ettigini bilmek icin (li-na’lem) onlar1 uyardik."'®

1.4. Degerlendirme ve Sonucg

Kutsal kitaplar her ne kadar, ortaya koyduklar: bildirilerin
saltik/mutlak oldugunu iddia etseler de, durumun hig de oyle ol-
madig1 anlasilmaktadir. Ozellikle dinsel bildirilerin ortaya kon-
masina zemin hazirlayan tarihsel olaylarin yaninda, dil-kultir,
dil-deneyim, dil-mantik iligkisi ve ilk muhataplarin bilissel dui-
zeyleri goz onune alindiginda, kutsal kitabin hangi toplumun di-
lini kullanmissa, onun kulturinu tasidigy, kullandig: sozcuk ve
kavramlarin tecrubi bir temele dayandigy, sinirh bir anlatim ola-
nagina sahip oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Zaman
ve mekandan bagimsizhg ve kosulsuzlugu ifade eden saltik/
mutlak kavraminin, yukaridaki 6zellikleri tasiyan bildirilere ilis-
tirilemeyecegi aciktir. Kuran, 7. ytuzyil Araplarinin, dili, kavram-
lar, kaltira, genel dunya goriisii ve kategorileri ile konusmakta,
mesajlarini o toplum 6zelinde, o toplumunun yapisindan, top-
lumdaki insanlarin idrak duzeylerinden yola cikarak ortaya koy-
maya calismaktadir. Kanimca bu apagciktir; ancak Kuran metni
Islam’in kuzeye yayilmas: ve felsefe birikimiyle karsilasilmasi so-
nucu, zorlama te'viller ve yorumlarla 9.-10. yuzyillardan itibaren
o denli esneklestirilmistir ki, nerdeyse otantik anlamin yitirmis-

108) Tevbe Suresi, 16.

109) Kefh Suresi, 12. Benzer ayetler icin bkz. Bakara Suresi, 243; Ali Imran Suresi,
142.
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tir. Aymi anlayis, modern bilgi ve degerleri Kuran'da okumaya
yonelen modern Islam dusunurlerince de surdurilmekte, Kuran
metninin kendine 6zgu dili, yapisi, kalturu, degerleri surekli
carpitilmaktadir. Adeta Kuran’ her okuyan, kendi istemi ve bek-
lentisi dogrultusunda onu yeniden yazmaktadir. Oysa dogrusu,
Kurann kendi diline, kavram ve anlam 6rguastune, kultirel de-
gerlerine bagh olarak tarihsel baglami icinde okumaktir. Ancak
Kuran boyle okuyunca, basit, yalin, yorumsuz tarihsel ve yore-
sel bir metin ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamiyla te'vil ¢abalarimn,
Kuran metnini guncelleme amaci tasidig bile soylenebilir.
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KURANIN OLUSUM SURECI ve
TARIHSEL BAGLAMI

Birinci bolumde, Kuran ornekliginde dil-kultir ve bilis iligki-
lerine odaklanarak, kutsal kitaplarin tarihsel ve yerel 6zelliklerini
anlamaya dontuk oldukca genel felsefi bir cerceve cizmeye calis-
tik. Ashinda orada cizdigimiz cerceve icerisinde, yontembilimsel
yaklasimimizin temel dayanaklarina da gondermeler yaptik. Or-
taya koymaya cahstigimiz s6z konusu felsefi cercevenin, ayrinti-
landirilmaya, somut ve nesnel 6rneklerle gelistirilmeye gereksi-
nimi bulunmaktadir. $imdji, ¢izdigimiz cerceveyi detaylandirmak
ve somut Orneklerle desteklemek icin Kuranin olusum surecini,
tarihsel baglamini ve tutamaklarim gostermeye odaklanabiliriz.
Bu bir zorunluluktur; ¢unku Kuran bir anda degil, yaklasik 23
yillik bir zaman diliminde, Hz. Muhammed ve onun ekseninde
yasanan olaylarla diyalektik iliski icerisinde olusmustur. Bu yuz-
den Kuran, Hz. Muhammed’in peygamber olarak ortaya ¢ikmasi-
n1imleyen 610 ile 6limunt imleyen 632 yillari arasinda donemin
Arap toplumunda cereyan eden pek ¢ok olaya atif yapar. Daha da
onemlisi, Islam oncesi Arap toplumunu, erdemli bir toplum yap-
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mak ve siyasal acidan orgitlemek icin, onlarin bilislerine, 6nem-
sedigi degerlere, Ortadogu’daki kultur birikimine gondermeler
yapug gibi, yanlhs buldugu deger ve uygulamalara da elestirel
gondermelerde bulunur. Bu haliyle Kuran bildik, rasyonel, anali-
tik kurgusu olan olagan bir metinden ¢ok, muhataplarim eyleme
gecirmeye cahsan bir bildiri/hitap o6zelligi tasir. Bu ozellik yi-
ziinden, Kuran konudan konuya gecer; karsit goruslerle siirekli
tartisir; gerilimli bir atmosfer yaratr; gerilim ve heyecanla muha-
taplarini inanmaya, eyleme, savasmaya, catismaya suruklemeye
calisir ve konulari ele alisi sistemli bir butiinliik arz etmez. Kuran,
Hz. Muhammed'in vefatindan sonra kitap haline getirilmesine,
noktalama ve harekeleme isleminin ¢ok sonra yapilmasina rag-
men, sistemnsiz yonunun ihmal edilmesi, gercekten anlasilir bir
sey degildir. Modern donemde yogunlasan konulu Kuran calis-
malar aslinda Kuran'in sistemsiz yapisini asmaya doéniiktir. Ote
yandan, Kuranin bildirisi tarihsel bir sirece yayildig: ve sirekli
birilerini muhatap aldig icin, bildirilerin tarihsel sirasim (nuzal
sirasinl) ve muhataplarim belirlemek de Kuran'in dogru anlasil-
masi i¢in yasamsaldir. Aksi halde tenakuz (celiski) iceren iladeleri
yorumlamak olanakh degildir. S6zgelimi, bir yerde iizim ve hur-
ma suyundan yapilan ickiyi (sekr/sarhoslugu) Tanr’'min nimeti
olarak olumlarken™'?, bir baska yerde, sarap ornekliginde zarar
yararindan cok der''”; diger bir yerde ise, ickiliyken/sarhosken
(sukara) ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasinamayi
salik verir.!""? Daha da ote, bir baska ayetiyle sarhosluk veren

110) Nahl Suresi, 67. Ayet Medine donemine aittir ve ickiyi (sekr/sarhoslugu) Tanrr'nin
ibretlik bir nimeti olarak sunmaktadir. Ayet soyledir: “Hurma ve uzum gibi mey-
velerden hem icki (sekr/sarhosluk veren sey) hem de guzel gidalar edinirsiniz.
Iste bunlarda aklini kullanan kimseler icin buyuk bir ibret vardir.”

111) Bakara Suresi, 215. Ayet Medine donemine aittir ve Hz. Omer’in icki yuzin-
den yasanan sorunlar nedeniyle Hz. Muhammed’e 6nlem almasini soylemesiyle
nazil oldugu aktarihir. Ayet soyledir: “Sana, sarap (hamr) ve kumar hakkinda
soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de buyuk bir giunah ve insanlar icin bir takim
faydalar vardir. Ancak her ikisinin de ginahi [aydasindan daha bayuktuar.”

112) Nisa Suresi, 43. Ayet Medine donemine aittir; sadece sarhosken namaza yaklas-
mamay1 salik verir. Nuzul sebebine bakilirsa, sarhosken namaz kildiran birisi
Kalirun suresinin, “la a’budui ma ta’budun” (sizin taptiklariniza tapmam) ayetini
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sarabi seytan isi pislik sayar.!'” Buna benzer sorunlar hi¢ de az
degildir. Bu durum lslam kiltirinde ve Kuran yorumbilim ge-
leneginde, miiskil'ul Kur’an adlh yapitlarin kaleme alinmasina yol
actig: gibi, nasih-mensuh kuramina da yol a¢cmistir. Eldeki mal-
zeme, bu tir sorunlar1 asmak icin, kimi eksiklikler icerse de, ana
cerceveyi gormek icin onemli veriler sunmaktadir. Bu anlamyla,
hadis gelenegi icerisinde ayetlerin olusum baglamina, tarihine,
muhataplarina, nedenlerine géonderme yapan malzeme, Kuran’
anlamak, bildirilerin tarihsel seyrini takip etmek icin buyuk bir
onem tasimaktadir. Diger bir deyisle, bu dokumanlar olmaksi-
zin, Kurann ilk muhataplan ve bildirisinin icerigi ve gelisimi
konusunda saghkli degerlendirmeler yapmak olanaksizdir. Zira
metinde buyuk bosluklar olusmaktadir. Yani kimilerinin sandi-
g1 gibi, Kuran sirf Kurann kendisinden yola ¢ikarak anlamak
mumkun degildir; atiflarini, gondermelerini, muhataplarini ve
gelisimini gelenegin aktardig1 ogreniler araciligiyla bilmekteyiz.
Hadis kulliyat1 icerisinde yer alan bu 6greniler, Kurani sozcuk
ve kavramlarin icerimlerini ¢ozuimleyebilmek, Kurani zihniyeti
belirleyebilmek icin de yasamsaldir. Bu haliyle Kuran’i tarihsel-
nesnel yerine oturtabilmek ve onu dogru anlamak icin gelenegin
aktardigl malzeme goz ardi edilemez.

Biz, bu bolimde, s6z konusu ettigimiz hususlan dikkate
alarak, Kuranin olusum stirecine ve bu stirecte gelisen Kurani
zihniyete odaklanacagiz. Bu surecin butuntnii gostermektense
-bu Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6lumune degin yasa-
nanlarla Kuran ayetlerinin 6zsel bagin1 gostermeyi gerektirir ve
ayr1 bir calisma gerektirir- nuizal sebebi, Mekki-Medeni ayet ve
sure, nasih-mensuh kavramsallastirmalar: aracihgiyla Kuranin

“a’budii ma ta’budun” (sizin tapuklariniza ben de taparim) seklinde yanhs okur,
durum peygambere iletilir. Olay tizerine bu ayet nazil olur. “Ey inananlar, sarhos
iken (sukara) ne soyleyeceginizi bilinceye (...) kadar namaza yaklasmayin.

113) Maide Suresi, 90-91. Ayetler Medine donemine aittir ve icki bir ortamda -
kan kavga sonucu nazil oldugu aktarilir. Ayet soyledir: Ey iman edenler! Sarap
(hamr), kumar, dikili taslar (putlar), [al ve sans oklar birer seytan isi pisliktir;
bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan sarap ve kumar ile araniza
kin sokmak ve sizi Tanr'y1 zikretmekten alikoymak ister. Bunlardan artik vaz-
gectiniz degil mi?
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olusum baglamina gonderme yapan 6rnekleri ortaya koyup ana-
liz etmeye calisacagiz. Temel amacimiz, Kurani bildirilerin ve
Kurani zihniyetin Hz. Muhammed ekseninde yasanan tarihsel
olay ve durumlarla bagim gostermektir.

I1.1. Nedene Baghlik ve Tarihsellik: Sebeb-i Niizil

Kuran yorumbilimcileri (mufessirler), hem Kuran’in hem de
Islam peygamberinin soz, edim ve onaylarinin (hadisler), co-
gunlukla bir nedene bagh olarak ortaya konuldugu belirtilerek,
Kuran ayetlerinin ortaya konulusunda etkili olan olaylara inis
nedeni (sebeb-i nuzal)*'*; hadislerin ortaya konulusunda et-
kili olan olaylara da, soylenis nedeni (sebeb-i vurad)"'> adim
vermislerdir. Bu gerekgesiz bir tamimlama degildir; ¢inkii hem
gelenek hem de Kuranin kendisi olusum nedenlerine gonder-
me yapar. Nitekim peygambere, “sana her ne drnek getirseler,
mutlaka biz de, (ona karsi) sana gercegi ve daha guzel acikla-
may1 getiririz”"'® diye seslenen Kuran, kendi olusumunda etkin
olan tartismalara dikkat cekerken, “sana ruhtan soruyorlar, de
ki; o Rabbimin emrindedir, (onun hakkinda) size az bir bilgi
verilmistir”"'” ya da “sana, Zulkarneyn'den soruyorlar, de ki;
ben size ondan bir haber okuyacagim”®'® gibi olusumunda et-
kin olan kimi sorulara da isaret etmektedir.

Kuran ayetlerinin olgu-kultur diyalektigine dayah tartisinaci
ve savunmaci tutumuyla, peygambere kimi sorularin soruldugu-
nuifade eden ayetleri ve sahabelerin aktardiklarini degerlendiren
erken donem Kuran yorumbilimcileri, Kuran'da yer alan bircok
ayetin tarihsel olaylar ve nedenlerle iliskisini kesfederek, onun
saghkl bir bicimde anlasilmasinin, ortaya konulus nedenlerinin/

114) Celaleddan es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulam’il-Kur'an (Kuran llimleri), gev..
Omer Kara, Ravza Yayinlan, Istanbul 1993, 5.28 vd.; Mehmet Soluoglu, Tefsire
Giris, Cagn Yayinlari, Istanbul 1981, s.91 vd.

115) Talat Kocyigit, Hadis Istilahlan, AUIF. Yayinlan, No: 170, Ankara 1985, 5.99-
100.

116) Furkan Suresi, 33.
117) Isra Suresi, 85.
118) Kehf Suresi, 83.
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nizal sebeplerinin bilinmesine bagh oldugunu ifade etmisler;
Kuran'in yorumuna iliskin gayretlerini, ayetlerin ortaya konus
kosullarim belirlemeye ayirmislardir."'” Hatta erken donem Ku-
ran yorumbilimcileri, yorumbilimi (tefsir), sebeb-i nazala bil-
mekten ibaret saymistir. Ancak onlar, kimi ayet ya da surelerin
ortaya konusuna iliskin olaylar aktanlp, kimi ayet ya da sureler
icin aktarilmadigini gorance, Kuran'daki bildirileri; “soru ve olay
sonucu ortaya konanlar ve bir nedene baglh olmaksizin, dogru-
dan ortaya konanlar™'?® olmak uzere ikiye ayirmislar ve bu ko-
nudaki ilgilerinin 6nemli bir bolamanu de, ayetlerin bir nedene
baglh olarak ortaya konma hikmetlerini sergilemeye ve Kuran'in
anlasilmasindaki rolana belirlemeye yonlendirmislerdir."?"
Hi¢ kuskusuz, onlarin béylesine bir tutum benimsemelerinde,
Kuran'in bir defada, topluca degil de, olustugu donemde yasanan
siyasal-toplumsal-tarihsel olaylara bagh olarak, s6z konusu olay-
larla iligki icerisinde, parca par¢a niziilundan kuskulanan Islam
oncesi Araplarin, “Kuran bir defada indirilmeli degil miydi”, iti-
razlarina, “biz onunla senin kalbini saglamlasurmak i¢in bu se-
kilde (parca parca indirdik) ve belli bir dazene bagh olarak agir
agir okuduk”'*? yamtini veren Kuranin tavrimn etkisi yadsina-
maz. Bu durum bile, Kuran'in olusum baglamina, donemin Arap-
larinin itirazlar geregi gonderme yapmasi anlamina gelmektedir.
Nuzal sebeplerini bilmek, ayetlerin olusum baglamlarn disinda,
onlarin ne anlama geldiklerini, neyle iliskili olduklarini ve geli-

119) Rivayet telsiri diye de isimlendirilen bir tirden telsir (yorum) anlayisimin en
guzel ornegini Taberi’nin Cami el-Beyan an-Te'vil el- Kur’an isimli eserinde gor-
mek mumkundur.

120) es-Suyiti, Muhtasar el-Itkan fi Ulam’il-Kur’an, s.28.

121) Ayetlerin bir nedene dayali olarak ortaya ¢ikisinin hikineti hakkinda soylenen-
ler icin bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-Ithan fi Ulim’il-Kur’an, s.28 vd., Isinail Cer-
rahoglu, Tefsir Usuli, s.116 vd..

122) Furkan Suresi, 32. ayetin ortaya konulus nedeni olarak, Ibn Abbas su olay
aktarir: “Tanrr’ya ortak kosanlar, eger Muhammed iddia ettigi gibi peygamber-
se, Rabbi her defasinda, bir iki ayet yahut bir iki sure indirerek ona nicin azap
ediyor? Kuran, ona bir defada inseydi ya, demislerdir. Bunun tzerine anilan
ayet ortaya konmustur.” Kimi rivayetlere gore ayel, Yahudilerin tepkilerine bir
yanmitur. Bkz. Abdulfettah el- Kadi, Esbab-1 Nuzil, cev.: Salih Akdemir, Fecr
Yayinlari, Ankara 1996 , s.294.
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sim seyirlerini bilmek ve anlamak acisindan da yasamsaldir.??
Islam dusuntrlerince mutlak/saltik olan tanrisal bilginin agin-
lanma ya da dissallasma araci olarak sunulan vahyin ve bunun
bir urunii olduguna inanilan Kuran’in, hem tutarh bir ¢6zum-
lenmesini yapabilmek hem de tanrisal duizeyden insansal du-
zeye indirgenisi sirasinda, tanrisal bilgi ya da Tanrrnin oncesiz
tasariminda ickin haldeyken sahip oldugu séylenen saltikhiginy
mutlakligin giderici kimi beseri ve kultiirel unsurlarin isin icine
karisip karismadigini saptayabilmek icin, Kurani bildirilerin or-
taya konulus nedenleri konusunda ayrintil olarak durmak gere-
kir. Kuskusuz bunun en dogru yolu, Kuran yorumbilimcilerinin
ortaya konulus nedeni (nuzil sebebi) bulunan ve ortaya konu-
lus nedeni bulunmayan biciminde Kurani bildiriler hakkinda
yapmis olduklar ikili ayrimi gozden gecirmek ve ornekleriyle
birlikte nesnel bir bicimde ortaya koymaktan gecmektedir.

I1.1.a. Niizill Sebebi Bulunmayan Bildiriler

Kuran yorumbilimcilerinin, dogrudan, yani bir nedene bagh
olmaksizin ortaya konuldugunu soéyledikleri Kurani bildirilerin,
her ne kadar ortaya konulus nedenleri hakkinda herhangi bir olay
zikredilmemisse de, bu, s6z konusu bildirilerin, ortaya kondukla-
r1 toplumsal kosullarla higbir iliskilerinin olmadig anlamina gel-
memektedir. Unlu Islam disuntri Fazlur Rahman’in da belirtti-
gi gibi, “Islam dinsel bildirilerinin, bir bosluga degil, her seyden
once belli bir toplumsal asamada, belli inan¢ ve deger yargilarina
sahip, belli bir kultirel alt yapis1 olan, belli bir biling duzeyi olan
topluma seslendigi bilinmektedir.""*® Dolayisiyla, Kurani bildiri-
lerin bicimlenmesinde ve hatta kimi anlayislarin ve dustncelerin
bildiriler icerisinde yer alip sik sik tekrar edilmesinde sesleni-
len toplumun, genel inang, deger ve kanilarina yonelen elestiri
ve tepkilerin kimi etkilere sahip oldugunun inkar edilemeyecegi
aciktir. Soz konusu duruma bagh olarak biz, aciktan aciga, ortaya

123) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 5.117-118.
124) Fazlur Rahman, Islam, ¢eviren: Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, Selcuk Yayinla-
r1, Ankara 1993, 5.93.
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konulus nedeni/nuzal sebebi oldugu bildirilmeyen bildirilerin de,
ashnda ortaya konuluslarinin gerek “elestirel ve tepkisel, gerek-
sc islevsel” acidan bir nedene bagh oldugunun dusunilebilecegi
gercegini dikkate alarak, bu turden bildirileri iki ana grup altinda
degerlendirilebilecegini dusunuyoruz.

a) Aciktan aciga belli olay iizerine ortaya kondugu rivayet
edilmemekle birlikte, seslenilen toplumda var olan ey-
lemsel duruma elestiri ya da tepki olarak ortaya kondugu
izlenimini veren bildiriler:

Bu turden bildirilere, en acik 6rnek olarak, Kuran'da sik sik
yinelenen ve inancsal bir konu olan Tanri'min tekligini vurgula-
yan Kuran ayetlerini verebiliriz. Bunlarin kimileriyle ilgili nuzual
sebebi aktarilsa da, bu turden ayetlerin ¢coklugu nedeniyle, her
birisiyle ilgili ayr1 ayri nuizal nedeni aktarilmaz. Kuskusuz,
Tanrr'nin birliginin ve ona ortak kosmanin yanhshginin siklikla
tckrar edilerek, 6zenle vurgulanmasinda ve naif, siradan bir dil-
lc Tanr’'nin, dogmamis ve dogrulmamis oldugunun belirtilme-
sinde, Islam oncesi Araplarin Tanrr'ya cocuk atfetmeleri ile yine
onlarin ¢ogu tarafindan benimsenen c¢oktanrici anlayislarin ve
Hicaz bolgesi Hiristiyanlarinin benimsedikleri teslis (kutsal ug-
leme) inancinin reddedilmesinin hicbir katkisinin olmadig: ile-
ri sturulemez. Tanr1'y1 dogmus ve dogurulmus olarak goren bir
zihniyet ¢ocuksu bir zihniyettir. Kurani bildirilerin seslendigi
toplumda, ¢ok tanrici bir anlayis bulunmasaydi, Tanrr'ya ortak
kosulmasaydi, Tanr’'nin ¢ocuklarinin olduguna inanilmasaydj,
bu tirden bildirilerin Kuran’da yer almasi anlamsiz olurdu. Ni-
tekim su ayetlerde bu durumu gérmek olasidir:

De ki: O Tanr birdir. Tanr1 sameddir. Dogmamis ve dog-
rulmamustir. Hicbir sey O’'nun dengi degildir.!??

Kuskusuz, gok ve yerdekilerinhepsi Tanri’'mindir. Tanrr'dan
baska ortaklara dua edenler, zandan ve vehimden baskasina
uymuyorlar ve onlar sadece tahminde bulunuyorlar."'?

125) Ihlas Suresi, 1-4.
126) Yunus Suresi, 66.
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Ey kitap sahipleri, dininizde taskinlik etmeyin ve Tann
hakkinda dogru olanlardan baskasini1 soylemeyin. Meryem
oglu Isa Mesih, Tanr’'nin Meryem’e yerlestirdigi kelimesi ve
O’ndan bir ruhtur. Artik Tanrr'ya ve peygamberlerine iman
edin, (ilah) uctur demeyin. Bu iddialarinizdan vazgecin. Bu
sizin hayriniza olur. Stuphesiz Tanri, tek bir ilahtir. Tanri,
cocuk sahibi olmaktan uzakur. Goklerde ve yerde olanlarin
hepsi, O’'nundur. Vekil olarak, Tann yeter. '2”

b) Aciktan aciga beli bir olaya bagh olarak ortaya konuldugu
rivayet edilmemekle birlikte, peygamberi ve inananlar,
inanmayanlar tarafindan yapilan direnisler karsisinda,
psikolojik olarak teselli edip, inkarcilar tehdit etmek,
inananlar guclendirmek icin bildirinin icerisinde yer al-
dig1 izlenimini veren bildiriler:

Bu tiirden bildirilere en yalin 6rnek olarak, “peygamberlerin ha-
berlerinden, kalbini saglamlastiracak her seyi sana anlatiyoruz” "
seklinde, islevleri acikca ortaya konan, gecmis milletlere ve pey-
gamberlere ait kissalarvhikayeleri verebiliriz. Kissalar/hikayeler
Kuran'da oldukga genis bir yer tutar. Bu durum da, seslendigi kit-
lenin bilis dizeyiyle iligkili olsa gerektir. Zira kissalar/hikayeler,
siradan kitlelere 6zgudur ve akil degil, hayal gucu dizeyinde bilgi
icerir. Kuran'da yer alan kissalarin/dykulerin agirhgini gostermek
icin onlarin bir dokuminu yapmak gerekmektedir:

Adem ile melekler ve seytan, Adem ile Havva, Adem ve ogul-
lar1, Habil-Kabil hadisesi, Ibrahim ve Kabe’nin insasi, Lokman'in
ogluna yapuigl ogutler, Yusufa karsi kardeslerinin kiskang-
lig1 ve Yusufu kuyuya atmalari, Yusuf ile azizin karisi arasin-
da gecenler, Yusufun hapse girmesi, kardesleriyle konusmasi,
Musa’nin yasami, peygamberligi, mucizeleri, Firavun'un inadi,
Israilogullarinin Misir'dan ¢ikisi, inek/bakar ve Hidir kissalari,
Sileyman’in hikmetleri, Stlleyman ve Belkis, lsa’nin dogumu,
peygamberligi, mucizeleri, sofrasi, Israilogullari, Zulkarneyn,
Ashab-1 Kehf, Ashab-1 Uhdud, Ashab-i fil.

127) NisaSuresi, 171.
128) Hud Suresi, 120.
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Bunlara Hz. Muhammed'in yasamina iliskin anlatlan, Isra,
Hicret, Bedir, Uhud, Benu Nadr, Ahzab, Mekke'nin fethi, Huneyn
savasl, Ifk hadisesi, miinafiklara ait kissalar1 da ekleyebiliriz.!!2?
Bu kissalarin/hikayelerin cogu, tarihsel bilgi vermekten cok
Hz. Muhammed’e yonelik kars: ¢ikislari, 6nceki peygamberlere
gondermelerle orneklemek; peygamberi teselli etmek ve karsi
koyanlar caydirmak, kimi varolussal sorunlara hayal guca du-
zeyinde sembolik yanitlar vermek, kissadan hisse ¢ikarilmasina
olanak saglamak vb. gibi bir hedefe yonelmis durumdadir. Yine
Kuran'in yer yer ayn kissalari/hikayeleri farkh baglamlarda tek-
rar ettigini de belirtmek gerekir.

Adem ile melekler ve seytan kissasinin/hikayesinin Kuran’da
cesitli formlar1 bulunmakla birlikte, 6rneklik etmesi bakimin-
dan bir formunu aktarmakta yarar vardir.

Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryuzunde bir halife ya-
ratacagim, dedi. Onlar: Bizler ovgunle seni tesbih ve seni
takdis edip dururken, yeryuzunde fesat c¢ikaracak, orada
kan dokecek insani m halife kiliyorsun? dediler. Tann da
onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.
Tanr1 Adem’e butan isimleri, 6gretti. Sonra onlar1 6nce me-
leklere arz edip: Eger siz sozuniizde sadik iseniz, sunlarin
isimlerini bana bildirin, dedi. Melekler: Ya Rab! Seni noksan
sifatlardan tenzih ederiz, senin bize ogrettiklerinden baska
bizim bilgimiz yoktur. Stphesiz alim ve hakim olan ancak
sensin, dediler. (Bunun uzerine:) Ey Adem! Esyanin isim-
lerini meleklere anlat, dedi. Adem onlarin isimlerini onlara
anlatinca: Ben size, muhakkak goklerde ve yerde gorulme-
yenleri (oralardaki sirlar1) bilirim. Bundan da ote, gizli ve
acik yapmakta olduklarinizi da bilirim, dememis miydim,
dedi. Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem’e secde edin,
demistik. Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yuz cevirdi ve bu-
yuklik tasladi, boylece kafirlerden oldu. Biz: Ey Adem! Sen
ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylik-
la istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin;
sadece su agaca yaklasmayin. Eger bu agactan yerseniz her
ikiniz de kendine kotuluk eden zalimlerden olursunuz, de-

129) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 172.
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dik. Seytan onlarin ayaklarim kaydirip haddi tecavuz ettirdi
ve icinde bulunduklar1 (cennetten) onlan ¢ikardi. Bunun
uzerine: Bir kismimz digerine diisman olarak ininiz, sizin
icin yeryuzande barinak ve belli bir zamana dek yasamak
vardir, dedik. Bu durum devam ederken Adem, Rabbinden
bir takim kelimler ald1 ve derhal tovbe etti. Canka Tanri
tovbeleri kabul eden ve merhameti bol olandir. Dedik ki:
Hepiniz cennetten inin! Eger benden size bir hidayet gelir
de her kim hidayetime tabi olursa onlar icin herhangi bir
korku yoktur ve onlar tzinti cekmezler. Inkar edip ayet-
lerimizi yalanlayanlara gelince, onlar cehennemliktir, onlar
orada ebedi kalirlar."??

Kuran gecmis peygamberlere de sik sik atiflar yapar ve hatta
baz1 kissalari/hikayeleri tekrar tekrar anlatir. Bunlarin ¢cogunun
dogrudan bir nuzal sebebi yoktur. Kissalara/hikayelere deginen
sureler icerisinde Araf Suresinin 6zgiin bir yapisi vardir; bu sure,
kisa ve benzer bir forma sokarak pek cok peygamberin yasami-
na deginir. Konu, peygamberlik iddialar1 ve bu iddia karsisinda
seslendikleri toplumlarinin tepkileridir. Surede oykiilenen pey-
gamber yasamlariyla Hz. Muhammed’in yasami arasinda ilging
bir kosutluk vardir. Sure, Hz. Muhammed'e yonelen, yalanci-
lik, sapiklik, buyuculuk, sairlik vb. ithamlarin ayni bicimiyle
onceki peygamberlere de yapildigini gostermeye calisir. San-
ki suredeki anlaum bir tir yansitma ve kendi kendine telkini
(auto-suggestion) anunsatir gibidir ve karsitlan tehdit etmeyi
hedeflemektedir. Durumu yakindan gormek icin Araf suresinin
bir bolimunu aktarmakta yarar vardir.

Ant olsun ki Nuh'u el¢i olarak kavmine gonderdik. Dedi
ki: Ey kavmim! Tanrr'ya kulluk edin, sizin ondan baska
tanrimz yoktur. Dogrusu ben, ustiinize gelecek buyik bir
gunun azabindan korkuyorum. Kavminden ileri gelenler
dediler ki: Biz seni gercekten apacik bir sapiklik icinde go-
ruyoruz! Dedi ki: Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik
yoktur; fakat ben, alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis
bir el¢iyim. Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum,

130) Bakara Suresi, 30-39.
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size ogut veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Tanrr'dan
(gelen vahiy ile) biliyorum. (Tanrr’nin gazabindan) sakinip
da rahmete nail olmamz umidiyle, icinizden sizi uyaracak
bir adam vasitasiyla size bir zikir (kitap) gelmesine sastiniz
m1? Onu yalanladilar, biz de onu ve onunla beraber gemide
bulunanlan kurtardik, ayetlerimizi yalanlayanlan da suda
bogduk! Cunku onlar kor bir kavim idiler. Ad (kavmine)
kardesleri Hid'u gonderdik. O, onlara ey kavmim, Tanrr'ya
kulluk edin, O’'ndan bagka ilahimiz yoktur, sakinmaz misi-
niz, dedi. Kavmimden inkarcilarin ileri gelenleri, biz seni
akli yetersizlik icinde goriyoruz ve senin yalancilardan
oldugunu saniyoruz, dediler. O da soyle dedi: Ey kavmim
bende herhangi bir akli yetersizlik yoktur; ben sadece,
alemlerin Rabbinin gonderdigi bir elciyim. Size, Rabbimin
vahiyle bildirdiklerini ulastinyorum ve ben sizin ici gave-
nilir bir 6gut¢uyam. Sizi uyarmast icin icinizden bir adam
aracihigiyla Rabbinizden size bir uyan gelmesine hayret mi
ettiniz? (Tanrrmin), Nuh kavminden sonra sizi halifeler
yaptigini ve sizin yaratihstaki gucunuza arurdigim dusu-
nin. Tanr’'nin nimetlerini anin, olur ki, kurtulusa erersi-
niz. Onlar: Sen, bize babalanmizin taptig1 seyleri birakma-
miz ve sadece Tanrr’ya kulluk etmeniz icin mi geldin? Eger
dogru sozlulerden ise bize tehdit ettigin seyi getir, dediler.
O da, size Rabbinizden azap ve iskence kesinlesti, sizin ve
babalarinizin taptig1 ve Tanr’'min, haklarinda hicbir kanit
indirmedigi birtakim isimler hakkinda benimle tartisma-
ya m giriyorsunuz? Bekleyin, ben de sizinle beraber bek-
leyenlerdenim, dedi. Nitekim biz onun beraberindekileri,
tarafimizdan bir rahmet ile kurtardik: ayetlerimizi yalanla-
yarak inanmayanlarin da, sonlarin getirdik. Semud kavmi-
ne de kardesleri Salih’i (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim!
Tanrr'ya kulluk edin; sizin O’'ndan baska tanrimz yoktur.
Size Rabbinizden acik bir delil gelmistir. O da, size bir mu-
cize olarak Tanr’'min su devesidir. Onu birakin, Tanr’'nin
arzinda yesin, (i¢sin); ona kotuluk etmeyin; sonra sizi elem
verici bir azap yakalar. Dusunun ki, (Tanr1) Ad kavminden
sonra yerlerine sizi getirdi. Ve yeryuzinde sizi yerlestirdi:
Onun duzluklerinde saraylar yapiyorsunuz, daglarinda ev-
ler yontuyorsunuz. Artik Tanri’'min nimetlerini hatirlayin da
yeryuzunde fesatcilar olarak karisikhk ¢ikarmayin. Kavmi-



58 Hz. MUHAMMED ve KURAN

nin ileri gelenlerinden buyukluk taslayanlar, iclerinden za-
yif gorulen inananlara dediler ki: Siz Salih’in, Rabbi tarafin-
dan gonderildigini biliyor musunuz? Onlar da, stuphesiz biz
onunla ne gonderilmisse ona inananlariz, dediler. Buyukluk
taslayanlar dediler ki: Biz de sizin inandiginiz1 inkar eden-
leriz. Derken o disi deveyi ayaklarini keserek oldurduler ve
Rablerinin emrinden disar1 cikular da: Ey Salih! Eger sen
gercekten peygamberlerdensen bizi tehdit ettigin azab1 bize
getir, dediler. Bunun tzerine onlar1 o (guriltula) sarsint
yakalad1 da yurtlarinda diz ustu dona kaldilar. Salih o za-
man onlardan yuz cevirdi ve soyle dedi: Ey kavmim! Ant ol-
sun ki ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size
oput verdim; fakat siz 6gut verenleri sevmiyorsunuz. "

I1.1.b. Niiziil Sebebi Bulunan Bildiriler

Hakkinda nuzal sebebi aktarilan bildiriler, aktarilmayanlara
kiyasla hic de az degildir. Hatta gelenek bu konuda Esbab en-
Nuzal isimli yapitlar da kaleme almis; esbab en-nazal'u, Kuran
ilimleri icerisine yerlestirmistir. Dolayisiyla bu konuda oldukca
genis bir dokuman bulunmaktadir ve bu dokumanlar ozellikle
rivayet tefsircilerinin temel malzemesi konumundadir. Kusku-
suz burada s6z konusu dokumanlar: tiiketircesine ele almak ne
mumkin ne de gereklidir. Bu doktuimanlardan érnekler vermek,
ayetlerin icerikleriyle nuizill sebepleri arasindaki diyalektik baga,
tarihsel baglama ve Kurani zihniyetin olusum sirecine isaret et-
mek bizim amacimiz agisindan yeterlidir.

a) Tek bir kisi ya da tek bir olaya bagh olarak ortaya konan
bildiriler:
Esbab en-nuzil literaturinde, pek cok ayetin tek bir kisi ya da
tek bir olaya bagh olarak ortaya kondugunu gosteren bol ornek
bulunmaktadir. Konunun anlasilmas: acisindan Eba Cehl, Sele-

131) Aral Suresi, 59-79. W. M. Watt'a gore, Kuran'da yer alan 6ykiiler ve oykiilerde
yer alan anlatimlar, tarihi olgulara degil, Hz. Muhammed'in yasadig olay ve
durumlara isaret etmektedir. Onca Hz. Muhammed, yasadig) durumlar: tarihsel
birer kisilik olarak sundugu peygamberlerin yasanularina yansitmistir. Bkz. W
M. Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s.171-174.
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me b. Sahr ve Hilal b. Umeyye hakkinda ortaya konan bildirilere
deginmek yeterlidir.

Rivayetlere bakilirsa, Eba Cehl (kimi rivayetlerde, el-As ibn
Viil es-Sehmi, Amr Ibn Aiz ve Ebu Sufyan hakkinda nazil ol-
dugu soylenir)3?, bir yetime vasi oldugu halde, ona bakmayi
reddetmis, bu konu tartismalara neden olmustur. Bunun iizerine
su ayet nazil olmustur:

Dini yalanlayam gordun mu? Iste o yetimi itip kakar. Yok-
sulu doyurmay: da tesvik etmez.!*?

Islam oncesi Arap geleneklerine uygun olarak, kendisine zi-
har"® yapan kocasini, Hz. Peygambere sikayet eden, Seleme b.
Sahr’in bu sikayetine bagh olarak su ayetlerin nazil oldugu riva-
yet?? edilmektedir:

Tanry, esi hakkinda seninle tartisan ve Tanrr'ya sikayette bu-
lunan kadinin sesini duydu. Tann karsiikh konusmanizi
duyuyordu. Suphesiz Tann duyandir, gorendir. Sizden (ha-
nmimlanna), zihar yapanlar (bilsinler ki), onlarin, (hanimlan)
kendilerininanalan degildir. Analan, ancak kendilerini dogur-
mus olandir. Onlar, elbette cirkin ve yalan biz s6z soylemekte-
dirler. Suphesiz Tann, bagslayici ve affedicidir. Hanimlarina
zthar yapip, sonrada soylediklerinden donenler birbirleriyle
iliskiye girmeden once, bir koleyi ozgurlige kavusturmaldir.
Iste, size bununla 6gut verilmektedir. Tanri, yaptiklanmzdan
haberdardir. Kim (bu imkam) bulamazsa, yine birbiriyle ilis-
kiye girmeden 6nce onun, araliksiz iki ay oru¢ tutmasi ge-
rekir. Buna da giicii olmayan, altmis yoksulu doyursun. Bu,
Tanr ve peygambere iman etmeniz icindir. Bunlar, Tanr’'mn
sinirlandir, inkar edenler icin acikh bir azap vardir. %

132) Bkz. el-Vahidi, Esbab-1 Niizal, s.556.

133)Maun Suresi, 1-3.

134) Zihar, bir kisinin esine, “sen bana anamin sirt1 gibisin” diyerek onunla cin-
sel iliskide bulunmay: kendisine yasaklanmasidir. Zihar icin bkz. Sileyman
Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, cilt: IX, Yeni Ufuk Nesriyat, Istanbul 1990,
s.305.

135) Olayin ayrinuist icin bkz. Taberi, Cami el-Beyan an Te"vil el-Kur'an, cilt:
XXVIIl, Matbaa Mustala el-Babi, Misir, tarihsiz, s.2-3.

136) Miicadele Suresi, 1-4.
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Esinin zina yaptigini gozleriyle gortp, bunu dort sahitle bel-
geleyemedigi icin sikint1 ceken Hilal b. Umeyye hakkinda aktar:-
lan asagidaki olay, ayetlerin nasil olustugu ve bicimlendigi hak-
kinda olduk¢a carpici ipuglar1 vermektedir. Ote yandan, énce
ortaya konan bir yarginin uygulamalarda aksakliklar gorulunce
nasil yeniden gozden gegirildigini ve duzenlendigini agik bir bi-
cimde belgelemektedir. Olay1 Ibn Abbas’tan dinleyelim:

“Namuslu kadinlara zina isnat edip de, sonra dort sahit ge-
tirmeyenlere seksen degnek vurun. Onlarin, bundan sonra
tevbe edip duzelenler bunun disindadir. Cankua Tanri, cok
bagislayan, ¢ok esirgeyendir”, ayetleri nazil oldugu zaman,
ayetin zahiri esleri ve digerlerini kapsadig1 icin Ensar’in
efendisi olan Sa’d b. Ubade, bu ayetler bu sekilde mi nazil
oldu, ey Tann elcisi, dedi. Hz. Peygamber: Ey Ensar top-
lulugu, efendinizin neler soyledigini duymuyor musunuz,
dedi. Onlar: Ey Tann elgisi, sen onun kusuruna bakma,
cunku o ¢cok kiskang birisidir. Tanrr’ya ant olsun ki, o baki-
reden bagskasiyla asla evlenmez. Son derece kiskang olma-
sindan dolay: da, hi¢ kimse onun bosadig: kadinla evlen-
meye cesaret edemez, diye karsilik verdiler. O zaman Sa’d:
Ey Tann el¢isi, Tanrr'ya yemin ederim ki, o ayetlerin hak
oldugunu, Tann katindan geldigini biliyorum. Ne var ki,
sasirdim. Ne yani, simdi, o adi kadinin uzerinde bir erkek
gorursem, dort sahit getiremedikce, o adama bir sey yapma
hakkin yok oyle mi? Vallahi ben daha dort sahit getirme-
den adam isini bitirip cekip gider, dedi. Ardindan ¢ok bir
zaman gecmedi ki, Hilal b. Umeyye ¢ika geldi. Geceleyin
yatsi vakti evine geldigi sirada, esinin yaninda bir adam
bulunduguna gozleriyle sahit oldu; konusmalarim kula-
giyla dinledi; sabaha kadar hicbir sey yapmadan sessizce
bekledi. Sabah olunca derhal Hz. Peygamberin huzuruna
vararak ona; yats1 vakti evime geldigim sirada, esimi bir
adamla birlikte buldum. Onlar1 gozlerimle gordum, konus-
malarini kulagimla duydum, dedi. Hz. Peygamber onun bu
anlatuklarindan hoslanmadi, canm sikildi. Ensar bir araya
gelerek: Sa’'d'in soyledigi, geldi basimiza catti da boylece
sinanmis olduk. Simdi Tanr1 elgisi, Hilal b. Umeyye'ye sek-
sen degnek vurdurup, onun Muslumanlar arasindaki sahit-
ligini gecersiz kilacak, dediler. Bu durum karsisinda Hilal:
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Tanrr'ya yemin ederim ki, O’'nun bana icinde bulundugum
bu durumdan bir ¢ikis yolu nasip edecegini kuvvetle umut
ediyorum. Yine Tanrr'ya yemin ederim ki, O benim dogru
soyledigimi cok iyi biliyor, dedi. Tanrr'ya ant olsun ki, Hz.
Peygamber Hilal'e degnek vurulmasini daha henuz emret-
memisti ki, Hz. Peygamber’e su ayetler nazil oldu:!*”
Eslerine zina sucu atup da, kendilerinden baska sahitleri
bulunmayanlardan birinin sahitligi, kendisinin mutlaka
dogru soyleyenlerden olduguna Tanrr'y:r dort defa sahit
tutmasidir. Besincide, eger yalancilardansa, Tanri’nin lane-
tinin muhakkak kendi uzerine olmasim diler. Kadinin da,
onun mutlaka yalan soyleyenlerden olduguna Tanr’y1 dort
kere sahit tutmasi cezayr uzerinden kaldirir. Besincide,
eger kocasi, dogru soyleyenlerdense, Tanrr'nin lanetinin
mutlaka kendi uzerine olmasim diler.®*®

b) Bir grupla yapilan tarismalara bagh olarak ortaya konan

bildiriler:

Bu ture en iyi 6rnek, Ali Imran suresinin Hiristiyanlardan s6z
eden ayetleridir. Kuran yorumbilimcileri, bu surenin bircok aye-
tinin Necran'dan gelen altmis kisilik bir Hiristiyan heyetiyle ya-
ptlan tartigsmalara bagh nazil oldugunu ifade etmislerdir."** Ger-
cekten de surenin icerigi tartismalara atiflarla doludur. Kuran’da,
Hiristiyanhk hakkinda yer alan dustncelerin bicimlenmesinde
onemli etkisinin oldugu sezinlenen bu olay, 6zetle soyledir:

Necran Hiristiyanlarindan altrmis kisilik bir heyet, gosterisli
elbiseler giyinmis bir bicimde, aksama dogru, Peygamberin ya-
nina gelirler. Peygamber onlari, mescitte konuk eder ve orada,
kendi inanglan dogrultusunda doguya yonelik ibadet etmele-
rine izin verir. Heyetin onderi Abdullah Mestih, danismam el-
Eyhin, papazi da Eba Harise b. Alkame’dir. Bu kisiler, birkac

1 37) Rivayet igin bkz. Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Niizil, s.268-270; Saleyman Ates,
Yuce Kuran'in Cagdas Telsiri, cilt 1V, s.158 vd.

138) Nar Saresi, 6-9.

139) Taberi, Cami el-Beyan, cilt: 1Il, s.161; Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kuran Dili, sadelestirenler: Ismail Karacam ve digerleri, cilt: 11, Azim, Istanbul,
1arihsiz, s.287; Saleyman Ates, Yace Kuran'in Cagdas Tefsiri, cilt: X1, 5.6.
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gun Peygamberin yaninda kalip, Hz. 1sa hakkinda Peygamber ile
taruisirlar. Aralarinda bir inang birligi bulunmayan bu kimseler-
den kimileri, “Isa Tanrr’dir; kimileri, Tanr'nin ogludur; kimile-
ri de, o, ucun Gg¢uncusudur” gorusuna savunurlar. Peygamber,
onlarla tartistiktan sonra, onlar1 Islam’a davet eder; fakat onlar,
Islam’t reddederek tartismaya devam ederler ve Peygambere:
“Ey Muhammed, sen ‘Isa'nin Tanr’'min kelimesi (kelimetullah)
ve ruhu (rahuhu) oldugunu séylemiyor musun?’ diye sorarlar.
Peygamber, “evet” deyince; “iste bu bize yeter” derler.*” Hat-
ta tarismada Hz. lbrahim’in konumu da ele alinir. Tartisma bir
sonuca baglanmayinca karsilikli lanetlesmeye degin varir. Bu
olay tuizerine Ali lmran suresinin seksenin tuzerinde ayeti nazil
olur.®*" Tarugma sonucu ortaya konan ayetlerin hepsini vermek
olanaksizdir. Ancak ayetlerin bir kismini aktarmak bile yasanan
tartismayla ayetlerin iceriksel bagim kanitlayacak niteliktedir.

Kim sana gelen bilgiden sonra, bu konuda, seninle tartisma-

ya girerse, de ki: Gelin, bizim ¢ocuklarimiz1 da sizin ¢ocuk-

larimz: da, bizim hamimlarimizi da, sizin hammlarimz1 da

kendimizi de ¢cagiralim ve sonra lanetle dua ederek, Tanrr'nin

lanetinin yalancilarin tizerine olmasim dileyelim. Stuphesiz

bu anlaulanlar gercek seylerdir. Tanrr’'dan baska da ilah yok-

tur. Kuskusuz Tann azizdir, hakimdir. Eger yuz cevirirlerse,

Tanri, bozgunculan daha iyi bilir. De ki: Ey kitap sahipleri,

aramizda esit olan bir soze gelelim. Tanrrdan baskasina kul-

luk etmeyelim. O’na, hicbir seyi es kosmayalim ve Tanrr'y1

birakip birbirimizi Rab edinmeyelim. Eger yuz cevirirlerse,

sahit olun ki, biz Muslumanlariz, deyin. Ey kitap sahipleri,

140) Isa'min Tanrr’'min kelimesi ve ruhu oldugu dustncesi, ortacagda teoloji gele-
neginde Hiristiyan ve Misliman teologlar: karsi karsiya getirmistir. Tartisma
sudur: Hz. Isa, Kuran'in dedigi gibi Tanri’mn kelam: ve ruhu ise, su halde Tann
gibi oncesiz olmahdir. Aksi halde Tanrrda yaraulmis bir sey bulunuyor demek-
tir. Cunki Tanr’mn ruhu ve kelami yaraulmis olarak kabul edilirse, baslangic-
ta Tanr’'min ruhu ve kelam yoktu sonucu ortaya ¢ikar. Bu durum ise, Tanrr'da
ruhu ve kelam yaratan bir baska Tanrr'yr gerektirir. Su halde, onlar1 yaratilma-
mis oldugunu soylemek zorundayiz ki, Hiristiyanlarin dedigi de budur.

141) Soz konusu rivayet icin bkz. Taberi, Cami el-Beyan, cilt: 11, s.161-162; Elmah
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, cilt: 11, 5.287-288; Suleyman
Ates, Yiice Kuranin Cagdas Telsiri, cilt: 11, s.5-6.
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lbrahim hakkinda nicin tartismaya giriyorsunuz ki? Tevrat
da, Incil de ondan sonra indirilmistir. Akil etmiyor musu-
nuz? Siz akil edemeyenler, diyelim ki, hakkinda bilgi sahibi
oldugunuz bir hususta tartismaya girdiniz. Hakkinda bilgi
sahibi olmadiginiz bir hususta ni¢in tartuisiyorsunuz? Tanr
bilir, siz ise, bilmezsiniz. lbrahim ne bir Yahudi, ne de bir
Hiristiyan'’di. Ancak o, dosdogru bir Musliman’di. O, mis-
riklerden (Tanrr'ya ortak kosanlar) de degildi‘***

c) Peygambere sorulan sorulara bagh olarak ortaya konan

bildiriler:

Kurann bizzat kendisini, kimi ayetlerinin, Peygambere sorulan
sorulara bagh olarak ortaya konuldugunu ifade etmektedir. Bu so-
rular, Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan soruluyorsa, daha ¢ok Hz.
Muhammed'in bilgisini 6l¢meyi, onu sinamayi, musriklerce soru-
luyorsa, onu elestirmeyi, Muslumanlar tarafindan soruluyorsa, bil-
gi almay1 amaclamaktadir. Ozellikle Medine déneminde Hz. Mu-
hammed, dini 6nderligin yaninda devlet baskam da olunca, sorular
daha da artmis gozikmektedir. Sozgelimi, Yahudiler, Peygambere,
“aylar nic¢in yarauldi” sorusunu sorunca, su ayet nazil olur!'*:

Sana, hilal seklinde yeni dogan aylan sorarlar. De ki: Onlar,
insanlar ve 6zellikle hac icin vakit élculeridir.+#

Yine yaratihsa iliskin kimi ayetlerin Kuran'da yer almasinda Ya-
hudilerin Peygamberi soru sorarak sikistirmalannin Kuran’in nazal
surecine 6nemli katkisi oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Taberd,
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adl eserinde su olay: nakleder:

Yahudiler, Tann elgisinin katina gelerek, ey Muhammed!
Tanri, bu alti gan icerisinde mahluklardan neler yaratu,
bize bunu soyle dediler. Tanr1 elgisi, onlara su yamut verdi:
Yeri, pazar ve pazartesi gunlerinde; daglan sal; sehirleri,
yiyecek maddelerini, irmaklari, mamureleri ve yerin harap
olan kisimlarini carsamba gunu; gokleri ve melekleri per-
sembe gunu ve sona ermesine ug¢ saat kalincaya kadar cuma

142) Ali linran Suresi, 67-69.

143) Ali bin Ahmed el-Vahidi, Esbab-1 Nuzil, cev.: Necati Tetik-Necdet Cagil, lhtar
Yayincilik, Istanbul 1997, 5.56.

144) Bakara Suresi, 189.
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guninde (bunlarin timunun yaratilmasim bitirdi). Cuma
gununin geri kalan bu ti¢ saatinden, birinci saatinde ecelle-
ri, ikinci saatinde afetleri, ucuncu saatinde de Adem’i yarat-
t1. Yahudiler, s6zanii tamamlarsan dogru séylemis olursun
dediler. Tanr elgisine ne soyleyeceklerini bildigi i¢cin onlara
danldi. "

Bu miinasebetle su ayet nazil oldu: Biz gokleri ve yeri ve
bunlarin arasinda olan varliklari alt1 giinde yarattik, bunlar
yaratirken bize hicbir yorgunluk ariz olmadi. Sen onlarin
dediklerine sabret.!*"

Yine aktarilan 6grenilere bakilirsa, Peygamberden ashabinin
hemen her konuda karsilastig1 sorunlarla ilgili fetva istedikleri
anlasilmaktadir.**? Ornegin, nafaka olarak ne verelim™**; ka-
dinlik halleri olunca napalim"*®, yetimler konunda nasil dav-
ranalim"*®, haram ay ve onda savasmanin hikmi nedir"*",
sarap ve kumarin hitkkmi nedir*>?, helal olan nedir">», vb. Bu
sorular o kadar ¢ok yogunlasmistir ki, benim babam kim, kay-
bolan devem nerede, hac her yil m1 farz gibi sorular sorulma-
ya baslanmistir."">® Bu sorularin 6ninii kesmek icin bir tedbir
alinmstir. Nitekim bu tir sorular tuzerine su ayetin indigi ak-
tarilir:

Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan
seyleri sormayin. Eger Kuran indirilirken onlar1 sorarsaniz
size aciklanir. (Aciklanmadigina gore) Tann onlan affet-

145) Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cevirenler: Zakir Kadiri Ugan ve Ah-
met Temir, cilt I, MEB Yayinlari, Istanbul 1991, s.60. Yarauhsa iliskin olarak,
Islam’in ilk donemlerinde meshur olan rivayetler icin bkz. Taberi, Milletler ve
Hukamdarlar Tarihi, cilt: 1, s.1 vd..

146) Kaf Suresi, 38

147) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.198-201.

148) Bkz. Bakara Suresi, 215.

149) Bkz. Bakara Suresi, 222.

150) Bkz. Bakara Suresi, 220.

151) Bkz. Bakara Suresi, 217

152) Bkz. Bakara Suresi, 219.

153) Maide Suresi, 5.

154) El-Vahidi, Esbab-i1 Nuzil, s.222-223.
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mistir. (Siz sorup da basiniza is ¢ikarmayin). Tann ¢ok ba-
gislayrcidir, aceleci degildir. >

d) Peygamber ve sahabelerin bizzat idrak edip katuldiklar
savaslar ve bu savaslarda olan olaylarla ilgili olarak orta-
ya konan bildiriler:

Kuran'da bu tiirden bildirilerin 6rnegi oldukga fazladir. Nite-
kim Bedir (624), Uhud (625), Hendek (617), Hudeybiye Barisi
(628), Hayber’in Fethi (629), Mute Savasi (629), Mekke’nin Fet-
hi (630), Huneyn ve Taif seferi (630), Tebuk seferi (632) vb.’ye
Kuran oldukca genis atflar yapar. Bu savaslarin icinde Yahudi-
lerle yapilan olsa da, geneli Mekkeli musrik Araplarladir. Oyle
anlasihyor ki, Kuran'a da yansiyan bu savaslarin altinda yatan
temel neden, Mekke'den gdce zorlanan Hz. Muhammed'in in-
tikam alma istegi ile ticaret yollarim gayet iyi bildigi Mekkeli
musrikleri ticari acidan acmaza sokmakur. Taberi’'nin anlat-
tiklarina bakilirsa, ilk yapilan savaslarda kervan yolunu kesme
stratejisinin oldukea etkin oldugu anlasilmaktadir.">® Islam’in
yayilmasinda ve zafer kazanmasinda bu savaslarin, ticaret yolu-
nu ele gecirmelerinin ve Muslimanlarin zenginlesmesinin etkisi
yadsinamaz. Neredeyse Hicaz bolgesinde Hz. Muhammed’le itti-
ak yapmaksizin guvenli ticaret yapmak olanaksiz hale gelmistir.
Bu savaslarin kimilerinde sahabeler zorluklar yasams, bu tarus-
malar Kuran’a yansimistir. Sozgelimi, Uhud savasinda okcula-
rin Peygamberin so6ziine uymamalar yiizinden yasanan yenilgi,
Peygamberin yaralanmasi, sahabe ve Peygamber arasinda kokli
tartismalara neden olur ve Kuran bu konuya guglu atflar yapar.
Yapilan tartismalarin ve kullanilan uslamlamalarin icerigin gor-
mek icin ayetlere bakmak yeterlidir:

Hani sen sabah erkenden muminleri savas mevzilerine yer-
lestirmek icin ailenden ayrilmistin. Tanri, hakkiyla isiten
ve bilendir. O zaman i¢inizden iki takim bozulmaya yuz
tutmustu. Halbuki Tanrionlarin yardimaist idi. Inananlar,
yalmiz Tanri’ya dayanip guvensinler. (...) Eger size (Uhud

155) Maide Suresi, 101.
156) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikimdarlar Tarihi, cilt: IV, s.234 vd.
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savasinda) bir yara degmisse, (Bedir harbinde) o topluma
da benzeri bir yara dokunmustu. O gunler ki, biz onla-
r1 insanlar arasinda dondurir dururuz. (Bu da) Tanri'nin
sizden iman edenleri ayirt etmesi ve sizden sahitler edin-
mesi icindir. Tanr1 zalimleri sevmez. Bir de bu, Tanri’'nin
iman edenleri tertemiz secip, kafirleri yok etmesi igindir.
Yoksa siz, Tann icinizden cihad edenleri belli etmeden,
sabredenleri ortaya ¢ikarmadan cennete girivereceginizi
mi sandimz? Ant olsun ki siz ¢6lumle karsilasmadan once
onu arzuluyordunuz. lIste onu gordiunuz, ama bakip du-
ruyorsunuz. Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan
once de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6lar veya
oldurulurse gerisin geriye (eski dininize) mi donecek-
siniz? Kim (boyle) geri donerse, Tanrr’ya hicbir sekilde
zarar veremez. Tann siikredenleri mukafatlandiracakur.
(...) 1ki toplumun karsilastig1 gin, icinizden yuz cevirip
gidenler var ya, seytan onlarin kazandiklar1 baz1 seylerden
dolay1 ayaklarini kaydirmak istedi. Ama yine de Tanr1 on-
lar1 affetti. Kuskusuz Tanri ¢ok bagislayandir, halim(cok
yumusak)dir. (...) Eger Tanr1 yolunda oldarilur veya
olarseniz, Tanr’nin bagislamasi ve rahmeti, (sizin i¢in)
onlarin topladiklan (dunyaliklari)ndan daha hayirhdir.
(...) (Bedir'de dusmani) iki katina ugrattiginiz bir musibet
(Uhud’da) size carpinca mi: “Bu nereden” dediniz? De ki:
“Bu basimiza gelen kendinizdendir” Suphesiz Tanr1 her
seye kadirdir. lki toplulugun karsilastig1 ginde basiniza
gelen musibet de Tanrr’'nin izniyledir. Bu da muminleri
belirlemesi ve hem de munafiklik yapanlari ayirt etmesi
icindir. Ve onlara: “Geliniz, Tanr1 yolunda savasimz veya
(hi¢ olmazsa) savunmaya geciniz” denilmisti. Onlar ise:
“Biz savasmasini (veya savas olacagini) bilseydik arkaniz-
dan gelirdik” demislerdi. Onlar, o gun, imandan ¢ok kufre
yakindilar. Kalplerinde olmayani agizlariyla soylayorlardi.
Tann neyi gizlediklerini daha iyi bilendir. Kendileri otu-
rup kaldiklar1 halde kardesleri icin: “Eger bize uysalardi
oldurulmezlerdi” dediler. Onlara de ki: “Eger iddianizda
dogru iseniz, kendinizden 6limi uzaklastiriniz”./>”

157) Ali Imran Suresi, 121-122, 140-144, 155, 157, 166, 168.
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Uhud savasina benzer guglu bir tartismanin Tebuk seferinde
de yasandig1 anlasilmaktadir."*® El-Vahidi'ye bakilirsa, bu savasin
kararinin alindig1 donem, sehirlerin kitlik cektigi, sicagin siddetli
oldugu, hurmalarin devsirildigi, meyvelerin yetisip guzellestigi bir
donemdir ve savasa gitmek ashaba agir gelmistir."*” Hz. Peygam-
ber inanlar savasa giiduleyemeyince, Kuran onlar tehdit etmeye
yonelmistir. Burada Tebiik Seferi'nden s¢z eden Tevbe Suresi'nin,
tum ayetlerini vermek olanaksizdir. Bu nedenle konuya 1sik tut-
masl ve savasa katilmak istemeyen sahabeye yonelik tehdidi gor-
mek amaciyla kimi ayetlerini aktarmakta fayda vardir:

Ey iman edenler, size ne oldu ki, Tann yoluna savasa ¢ikin
denildiginde cakilip kaldimiz? Ahiretin yerine, dunya haya-
tina razi oldunuz. Oysa dinya hayatinin gecimligi ahirete
gore cok azdir. Eger, savasa ¢tkmazsaniz, Tanri, sizi acikh
bir bicimde azap eder ve sizin yerinize baska bir topluluk
getirir; siz de, O'na bir zarar veremezsiniz. Tanr’'nin her
seye gucu yeter.°”

Savaslarda yer yer alinan ganimetin ve esir alinan kadinlarin
konumunun ne olacag: da tarisma konusu olmus ve Hz. Pey-
gamberden yamit istenmistir. Sozgelimi, “ellerinizin altindaki ca-
riyeler, evli kadinlar (da size) haram kilindi. (Bunlar) tzerinize
Tanrr’'nin emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda kalanlar ise,
ilfetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla istemeniz
size helal kilindi. Onlardan faydalanmaniza karsilik sabit bir hak
olarak kendilerine tcretlerini verin. Ucret belirlendikten sonra,
onunla ilgili olarak uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yok-
tur. Stiphesiz ki Tanr1 (her seyi) hakkiyla bilendir, hikiim ve hik-
met sahibidir”’®" ayetinin nuzil sebebiyle ilgili su olay aktarilir:

Nese'i'nin Muhammed ibn Abdu’l-A’la kanaliyla Ebu Said
el-Hudri'den rivayet ettigine goére Tanr’min elgisi, Evtas’a
bir ordu gondermis; diismanla karsilasip onlar1 yenmisler
ve miusriklerden kocalar1 olan bazi kadinlar: da esir almis-

158) Bkz. Suleyman Ates, Yuce Kuran'in Cagdas Telsiri, cilt: VI, s.81 vd..
159) Bkz. el-Vahidi, Esbab-1 Nuzal, s.266.

160) Tevbe Suresi, 38-39.

161) Nisa Suresi, 24.
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lar. Musriklerle evli o esir kadinlarla munasebette bulunma
konusunda sikinti icindelerken Tanr1 bu ayeti indirerek id-
detlerinin bitiminde bu cariye kadinlarin sahiplerine helal
olduklarini bildirmistir.”'¢?
Aym ayetle ilgili diger rivayet ise soyledir:

Tann elgisi Huneyn savasindan sonra Evtas denen yere as-
ker gonderdi. Dusmanla karsilasip savastilar. Neticede galip
geldiler. Ganimetler ve cariyeler aldilar. Fakat bu sahabe-
ler, aldiklar1 cariyelerin, musriklerden kocalar1 bulunmasi
sebebiyle onlara yaklasmaktan kacindilar. Bunun uzerine
Tann, “Evli kadinlarla evlenmeniz de haram kilindi. Ele
gecirdiginiz cariyeler mustesna” ayetini indirdi. Boylece ca-
riyeler, iddetleri bittikten sonra, esir dismeden 6nce evli
olmalarina bakilmaksizin miaminlere helal kilindi.%¥

e) Peygamberin sahsina ve sundugu bildirilere, inkarcilar
tarafindan yapilan hakaret ve elestirileri reddetmek icin
ortaya konan ayetler:

Bu turden ayetlerin gerisinde, Hz. Muhammed'i ve Kuran’ eles-
tiren, Nadr b. Haris, Eba Cehl, Velid b. Mugire, Asa b. Amr, Eba
Sufyan gibi Arap aristokratlarinin savlar1 yatmaktadir. Bu kisiler,
Kuran’a, “eskilerin masallary, siir, biyi, kansik riya, seytan sozi,
eglence, kahin sozu, celiskiler yumag), insan sozti, Muhammed’in
uydurmasi, baskasindan 6grenme” gibi elestiriler yoneltirken, Hz.
Muhammed’i de, “delilik, buyuculuk, sairlik, yalancihk” vb. ile
itham etmislerdir. Bu olgular, pek cok Kuran ayetinin ortaya kon-
masina neden olmustur. Onlardan kimileri sunlardir:

O bir sairin sozu degildir; ne kadar az inaniyorsunuz. Bir
kahinin s6zu de degildir; ne kadar az disuniyorsunuz. O,
alemlerin Rabbinden indirilmedir. ¢

162) Muslim, er-Rada, 35, 35; Mikerrer/1456 s. 1080, Tirmizi, Nikah, 11/32; el-
Vahidi, Esbab-1 Nuzul, s. 120; Celaleddin es-Suyuti, Lubab en-Nukal fi Esbab
en-Nuzil, cilt: 1, Fatih Yayinevi, Istanbul, tarihsiz, s.183.

163)Muslim; er-Rada’, 35; Tirmizi, Nikah, 11, 32; el-Vahidi, Esbab-t Nazil, s.120;
Taberi, Cami el-Beyan, cilt: V, s.3.

164) Hakka Suresi, 40-42.
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Kendisine ayetlerimiz okundugunda eskilerin masallar1 der.
Yakinda onun burnu iizerine damga vuracagiz.'*>

Yoksa onu kendisi mi uydurdu, diyorlar? Hayir, onlar
inanmiyorlar.(*¢®

Sonra ondan yuz cevirdiler ve bu ogretilmis bir delidir,
dediler."6”

Onlarin, ona bir insan 6gretiyor, dediklerini biliyoruz. Kas-
tettikleri kisinin dili yabancidir, bu ise apacik Arapca bir
dildir."'*®

Onlara apacik ayetlerimiz okundugunda, bu sizi atalarini-
zin tapmakta oldugundan alikoymak isteyen bir adamdan
baskasi degildir, derler. Yine bu (Kuran), uydurulmus bir
duzmeceden baska bir sey degildir, dediler. Inkarcilar ger-
cek kendileri gelince, bu apacik bir biyuden baska bir sey
degildir, dediler. Oysa biz onlara [daha once] inceleyecek-
leri bir kitap vermemistik ve kendilerine bundan 6nce de
bir el¢i gondermemistik.**”

) Peygamberin 6zel hayatin1 goz ardi eden ve uygar bir ya-
samin gereklerinden habersiz ¢6l Araplarina, protokol
kurallarim é6gretmek ve Peygamberin tasa ve kaygilarim
dile getirmek icin ortaya konan bildiriler:

Enes b.Malik, Ahzap Suresinin 53-55. ayetlerin nuzil sebebi

olarak su olay1 rivayet eder:

Cahskiz1 Zeyneb’in, peygamber ile evlenmesinde dugiin ye-
megi yapildi. Yemekte ekmek ve et vardi. Insanlar1 yemeye

165) Kalem Suresi, 15-16. Bu ayetin, Ahnes bin Surayk, Esved bin Abd Yagus ve Ve-
lid bin Mugire hakkinda ortaya konuldugu soylenir. Bkz. Abdulfettah el- Kadi,
Esbab-i Niizal, s. 414.

166) Tur Suresi, 33.

167) Duhan Suresi, 14.

168) Nahl Suresi, 103. Ayette, onabirinsan ogretiyor, deyisiyle kastedilen kimsenin
kitap ehline mensup, Sala’da saucihk yapan ve Hz. Muhammed'in sik sik go-
rustugu bir gen¢ oldugu kaydedilir. Kimi rivayetlere gore ise, kastedilen kisinin
Hiristiyanhga bagh Yais, Bel'am, Yessar, Cebra, Abisa vb. olduklarn soylenir.
Bkz. Suleyman Ates, Islam’a Itirazlar ve Kuran-1 Kerim'den Cevaplar, Arisan
Matbaasi, Ankara 1971, s. 173; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Nuzual, s. 236-237

169) Sebe Suresi, 43-44.
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davet icin beni gorevlendirdiler. Bir grup iceri girip yiyor,
cikiyor, ardindan da, baska bir grup iceri girip yemegini yi-
yordu. Herkesi cagirdim, nihayet ¢agiracak kimse kalmadi.
Peygamber, dyle ise soframzi kaldiriniz, dedi. Ug kisi evde
kalmis konusuyordu. Onlarin cikmadiklarim goren pey-
gamber, Zeyneb de ardinda olarak, Ayse’nin odasina dogru
gitti. Selam size ey ev halki, Tanrr'nin rahmeti tizerine olsun,
dedi. Ayse, sana da selam olsun, Tanr’'nin rahmeti senin de
uzerine olsun, aileni nasil buldun, Tann kutlu kilsin, dedi.
Peygamber kadinlarin odalarim dolasiyor, Ayse’ye soyle-
diklerini onlara da soyluyordu. Onlar da, Ayse’nin verdigi
yanitlara benzer yamtlar veriyorlardi. Boylece peygamber,
oturan adamlarin ¢ikip gitmelerini bekliyordu. Fakat don-
duginde, hala o uc¢ kisinin evde sohbet ettiklerini gordu.
Cok utangac olan peygamber, bir sey soyleyemeden tekrar
cikt; Ayse’nin odasina dogru yurudi. Kendisine adamlarin
gittigini soylediler."™

Bu olaydan sora, su ayetler ortaya konulur: Ey inananlar,
(rastgele) peygamberin evlerine girmeyin. Ancak yemek
icin size izin verilir de girerseniz, yemegin pesini bekleme-
yin. Cagrildiginiz zaman girin, yemegi yiyince de dagilin,
(orada) soze dalmayin. Cunku bu davrams peygamberi in-
citiyor, fakat o size (bunu soylemekten) utaniyordu. Ama
Tann gercegi soylemekten utanmaz. Onlardan (peygambe-
rin hanimlarindan), bir sey istediginizde perde arkasindan
isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz icin hem de onlarin kalp-
leri icin daha temizdir. Sizin, Tanr’'nin el¢isini incitmeniz
ve kendisinden sora onun eslerini nikahlamaniz, asla dogru
olmaz " Canka bu, Tanrn katnda buyuk bir giinahur. Bir
seyi agiga vursamz da gizleseniz de, fark etmez, Tanr1 her
seyi bilendir.!'™

170) Buhari, Telsir, Sure 33, Sileyman Ates, Yuce Kuran'in Cagdas Telsiri, cilt: VII,
s.193.

171) “Sizin, T'ann elgisini incitmeniz ve ardindan onun eslerini nikahlamaniz asla dog-
ru olmaz” (Ahzab Suresi, 53) cumlesinin, peygamber velat ettikten sonra, onun
gen¢ hamimi Ayse’yi alacagimi soyleyen Talha bin Ubeydullah hakkinda ortaya
kondugu soylenir. Bkz. Suleyman Ates, Yice Kuran'in Cagdas Tefsiri, cilt: VII,
s.194.

172) Ahzab Suresi, 53-54.



KURAN'IN OLUSUM SURECI ve TARIHSEL BAGLAMI 71

g) Kimi sahabelerin etkisine/telkinine bagh olarak ortaya

konan bildiriler:

Islam literaturii icerisinde, bazi sahabelerin kimi ayetlerin
hem ortaya konulusuna hem de ayetin ifade ve bicemine (tiislup)
ctkisi oldugu izlenimini veren kimi rivayetlerin yer aldig1 gorul-
mektedir. Kuran yorumbilimcilerinin, “Tanri, gercegi Omer’in
diline ve kalbine uygun olarak indirdi”'"» hadisine dayanarak
“mufakat-1 Omer” (Omer'in basarilar), diye adlandirdiklar1 bu
olgu hakkinda Enes, Hz. Omer’den sunlar1 aktarir:

Su uc s6zum Rabbimin ayetlerine uygun dustu: Birincisi,
Ey Tann elgisi, Hz. lbrahim makamim kible edinsek de-
dim; “(...) siz de lbrahim'in makamindan bir namazgah
edinin”""® ayeti nazil oldu. lkincisi, Ey Tann elgisi, esle-
rinin yanina iyi kot herkes giriyor, onlarin 6rtanmelerini
emretseniz, dedim; ortunme (hicab) ayeti'’® nazil oldu.
Ucuncusu ise, kiskanchklar1 yazinden esleri Tann elgisi-
ni gucendirmislerdi. Ben de onlara, “umarim ki Rabbi ona
sizleri bosadiktan sonra daha hayirh esler verir™'’® dedim,
sO6zum aynen ayet olarak nazil oldu."™”

173) es-Suyuti, Muhtasar el-ltkin [i Ulum’il-Kur'an, s. 34-35; Cemil Sena, Hz.
Muhammed’in Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, 5.173

| 74) Bakara Suresi, 125.

175) Ahzab Suresi, 59.

176) Tahrim Suresi, 5.

1 77) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-ltkan [i Ulam’il-Kur'an, s. 34-35. Hz. Omer hak-
kinda, bu tiirden baska niyetleri de vardir: “Insani yapiskan bir camurdan ya-
rattik”, ayetini peygamber soyleyince, Omer, “6vgiiye deger olan Tann yara-
tanlarin en iyisidir” der ve bu sozi aynen ayet olarak ortaya konur. Bir bagka
selerinde de, Yahudi'nin birisi Omer’e rastlayinca ona, arkadasinizin zikrettigi
Cebra'il bizim diismanimizdir, der. Bunun tizerine Omer de ona; “kim Tanr1'ya,
mcleklere, elcilerine, Ccbra’il’'ec ve Mikail’e diisman olursa, Tann da kalirlerin
dismanidir” der; bu sézi de aynen ayet olarak ortaya konur. Hz. Omer gibi,
Sad b. Mu'az hakkinda da kimi rivayetler vardir. Hz. Omer icin de, anlaulan
rivayetler soyledir: Sa’d b. Muaz, Ayse konusunda soylenenleri duyunca: “Sub-
hanallah, bu buytik bir iftiradir” der, bu da aynen ayet olarak Kuran'da yer alir.
Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-ltkan fi Ulum'il-Kur’an, s.34-35.
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h) Peygamberin yasaminda karsilastigi bireysel sorunlara

donuk bildiriler:

Kuran Hz. Muhammed ekseninde yasanan pek cok olaya de-
gindigi gibi, onunla sahabeler ve esleri arasinda yasanan bireysel
sorunlara da sik sik atiflar yapar. Bu durumlara gonderme yapan
ayet sayis1 hic de az degildir; ancak orneklik bakimindan, sahabe
ile yasadiklarina bir, esleriyle yasadig: sorunlara yonelik iki or-
nek vermek konuyu kavramak acisindan yeterlidir.

Enfal Suresinin ilk ayeti, ganimet taksiminde, Peygamberle
ashabi arasinda bir sorunun yasandigina isaret etmektedir. Ayet
soyle demektedir:

Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimetler
Tanr ve Peygamber'e aittir. O halde siz (gercek) muminler
iseniz Tanri’dan korkun, aramizi duzeltin, Tanr ve elgisine
itaat edin.!'™

Peygamberle ashabi arasinda ganimet hususunda yasanan so-
runu daha iyi kavramak icin, ayetin nuzil sebebi olarak aktari-
lan olaylardan birine deginmek gerekir:

Hz. Peygamber, ashabin, Bedir Gunu elde ettikleri ganimet-
leri hem Bedir Savasrna katilmis olanlara, hem de katilmamis
olan Miislumanlara bolusturmustu. Bedir savasinda bulunmadig:
halde bu ganimetten istifade edenlerin ti¢cii Muhacirlerden, besi
de Ensar'dandi. Muhacirlerden biri, Hz. Osman idi. Ciinku Hz.
Peygamber onu, kiz1 hasta oldugu i¢in, onun yaninda birakmisti.
Diger kisi de Talha ile Sa’'idd b. Zeyd idi. Zira Hz. Peygamber, bu
ikisini musriklerin kervaninin durumunu gozetlemeleri i¢in gon-
dermisti. Onlar da bunun icin $am yoluna ¢ikmislardi. Ensar’dan
olan o bes kisiden ilki Ebu Libabe Mervan b. Abdilmiinzir idi.
Hz. Peygamber onu Medine’de kendi yerine vekil birakmisti. Bun-
lardan ikincisi Asim idi. Hz. Peygamber bunu da, Aliye’de vekil
olarak birakmist. Uciincusu, Haris b. Haub olup, Hz. Peygam-
ber bunu, Revha'dan, kendisine bir haber ulastirmak tuzere Amr
b. Avfa gondermisti. Bu bes kisiden dérduncusi ise, Haris b. es-
Samt idi. Bu da, Revha'da hastalanip kalmisti. Besincisi ise Huvat

178) Enlal Suresi, 1.
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b. Cubeyrdir. Iste Bedir savasinda bulunmadig1 halde ganimet

alan Ensar bunlardir. Hz. Peygamber, bunlara da ganimetlerden

pay verdi. Dolayisiyla diger Mislimanlar arasinda bu husus dedi-

koduya sebep oldu. Iste bunun uzerine bu ayet nazil oldu.'7”

Peygamberin egleriyle yasadig1 sorunlar1 6rneklemek igin, su

olaya bakmak yeterli veri saglayacak duzeydedir:
Tann elgisi, cariyesi Mariye el-Kiptiyye’ye yaklasinay: ken-
disine haram kilmis ve bunun i¢in de yemin etmistir. Bunun
uzerine Tanr1 Tahrim surenin bas tarafinda bulunan ayet-
leri indirmis, Tann elgisine, helal olan cariyesini kendisine
haram kilmasindan dolay: sitem etmistir. Boylece bu haram
olma durumunu herhangi bir mileyyideye tabi tutmadan
kaldirmistir. Yeminini bozmasi icin de yemin kefareti ver-
mesini emretmistir. Bu olay soyle cereyan etmistir: Tanr1
elcisi, cariyesi ve oglu lbrahim’in annesi olan Mariye el-
Kiptiyye ile hanimi Hafsa’nin evinde bir araya gelmis, bunu
goren Hafsa ise onlar kiskanmis ve Tanr elcisine sitem et-
mistir. Tann elgisi de cariyesi Mariye'yi kendisine haram
kilmistir. Bunun tizerine Hafsa: Ey Tann elgisi, Tanri’'min
sana helal kildig1 bir seyi nasil haram kilarsin, demis, Tanr1
elcisi Mariye'ye bir daha yaklasmayacagina dair Hafsa'nin
yaninda Tanriya yemin etmistir. (..) Tann el¢isinin haram
kilmasini gecersiz saymis, yemin icin de keffaret vermesini
emretmistir. Halbuki Tann elcisi, Hafsa’ya bu meseleyi gizli
tutmasini soylemisti. Fakat Hafsa meseleyi Ayse’ye anlat-
mis, bunun tizerine de ayetler inmis ve meseleyi acikhga
kavusturmustur. ('8

S6z konusu olaya iliskin ayet soyledir:

Ey Peygamber! Eslerinin rizasim gozeterek Tanri'nin sana
helal kildig1 seyi nicin kendine haram ediyorsun? Tanr
cok bagislayan, cok esirgeyendir. Tanri, (gerektiginde) ye-
minlerinizi bozmaniz1 size mesru kilmistir. Sizin yardim-
cmiz Tanrrdir. O, bilendir, hikmet sahibidir. Peygamber,
eslerinden birine gizlice bir soz soylemisti. Fakat esi, o
sozii bagkalarina haber verip Tanr da bunu Peygamber’e

179) es-Suyuti, Lubdb en-Nukal fi Esbab en-Nuzal, cilt: 1, s.311
180) Bkz. Taberi, Cami el-Beyan, cilt: VI, s. 343.
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aciklayinca, Peygamber bir kismini bildirmis, bir kismin-
dan da vazgecmisti. Peygamber bunu ona haber verince
esi: Bunu sana kim bildirdi? dedi. Peygamber: Bilen, her
seyden haberdar olan Tanri bana haber verdi, dedi. Eger
ikiniz de Tanrr'ya tovbe ederseniz, (yerinde olur). Cunku
kalpleriniz sapmst1. Ve eger Peygamber’e karsi birbirinize
arka verirseniz bilesiniz ki onun dostu ve yardimcisi Tanri,
Cebrail ve muminlerin iyileridir. Bunlarin ardindan me-
lekler de (ona) yardimcidir. Eger o sizi bosarsa Rabbi ona,
sizden daha iyi kendini Tanrr’ya veren, inanan, sebatla itaat
eden, tovbe eden, ibadet eden, oru¢ tutan, dul ve bakire
esler verebilir.!'*!

Peygamberin hanimlariyla arasinda yasadigi gerilime iliskin
bir diger olay da “ey Peygamber, hanimlarina soyle; eger diinya
hayatini ve suslerini istiyorsaniz gelin size bagista bulunayim ve
guzellikle salivereyim; yok eger Tanrr'yy, elcisini ve ahiret yurdu-
nu istiyorsaniz, muhakkak ki Tanri, icinizden ihsan sahibi olan
kadinlara buytk mukafat hazirlamistir”,"* ayetine yoneliktir.
Ayetin nuzul sebebi olarak Peygamberin hanimlarinin istekle-
rinin yogunlasmas uzerine ya da Zeyneb’e teveccuhunun diger
hanimlarini rahatsiz etmesi nedeniyle serbet olay1 diye bilinen
ve Peygambere, hanimlarinin anlasarak “senin agzin kokuyor”
deyisleri tuzerine onlar1 bosamaya ya da onlarin yanina bir ay
sureyle girmemek tizere yemin etmesidir. Olayin devamini riva-
yetten dinleyelim:

Peygamber, “onlarin (hanimlarinin) yanina bir ay sureyle
girmeyecegim” demisti. Tanr1 bu yuzden ona itabda bulun-
dugu zaman 29 guan gecmisti ki Ayse’nin yanina girdi ve
Tann ve elgisi ile diunyalik arasinda muhayyer olduklarini
bildirmeye onunla basladi. Ayse der ki: “Bizim yamimiza
bir ay girmeyecegine yemin etmistin. Biz sabahladigimizda
ben teker teker saydim 29 gece gecti”, dedim. Tann elgi-
si: “Ay 29’dur” buyurdu. Gergekten de o ay 29 cekmisti.
Hz. Ayse anlatmaya soyle devam eder: “Iste bunun uzeri-
ne Muhayyerlik ayeti nazil oldu da Tann elgisi ilk olarak

181) Tahrim Suresi, 1-5.
182) Ahzab Suresi, 28-29.
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benimle basladi. (...) Tanr buyurdu ki: ‘Ey Peygamber,
hanimlarina soyle: Eger diinya hayatini ve sislerini istiyor-
saniz gelin size bagista bulunayim ve guzellikle salivereyim.
Yok eger Tanrr'yl, elgisini ve ahiret yurdunu istiyorsaniz,
muhakkak ki Tann icinizden ihsan sahibi olan kadinlara
buyiuk mukafat hazirlamisuir’ (...) Ben, ‘Tann elgisini ve
ahiret yurdunu istiyorum’ dedim.” Sonra diger hanimlarina
muhayyer olduklarim bildirdi, onlar da Ayse’nin soyledigi
gibi soylediler. '

1) Sosyal ya da bireysel sorunlara tedbir olarak ortaya konan

bildiriler:

Kuran’in pek cok ayeti, icine dogdugu toplumda karsilasilan
sosyolojik ya da peygambere ve ashabina doniik bireysel sorun-
lar1 temele alir. Bu konuya en ilging 6rnek, ortinmeden s6z eden
ayettir. Nitekim Ahzab suresinde soyle denilmektedir:

Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve muminlerin kadinlari-
na soyle: Ustlerine ortulerini alsinlar. Bu, onlarin taninip da
incitilmemeleri icin daha elverislidir. Tanr gafar ve rahim
olandir.!®

Ayetin niizal sebebiyle ilgili Dahhak’ten gelen bir rivayet soy-
le demektedir:

Medine-i miinevverede bazi minafiklar gorunusu ve elbise-
si kot bir kadina rastladilar m1 onun hiir ma yoksa cariye
mi oldugunu ayirt edemez, onu [ahise zannederek sarkinti-
likta bulunur ve boylece mumin kadinlara eziyet verirlerdi.
Iste bunun tizerine Tanr1 bu ayeti indirdi.!"%?

Suddi, olay: biraz daha farkh anlatir:

Medine’nin evleri dardi ve iclerinde tuvalet, defi hacet ede-
cek mekanlar yoktu. Dolayisiyla kadinlar defi hacette bu-
lunmak uzere geceleri ¢ikar, kirlarda defi hacet eylerlerdi.
Medine’de baz1 gunahkar (fasik) erkekler bunlarin pesine
duser, onlar1 ta’ciz ederlerdi. Daha ziyade cariyelerin pesine

183) Buhari, Mezalim, 25; Telsiru’l-Kuran, Tahrim, 66, 2; Tirmizi, Telsiru’l-Kuran,
Tahrim, 66,1; ; Ahmed lbn Hanbel, Miisned, 133.

184) Ahzab Suresi, 33.

185) el-Vahidi, Esbab-1 Nizal, s.300.
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duserlerdi. O zamanda hur kadinlar sokaga cikuklar za-
man Gzerlerine bir st elbise alirlar, cariyeler ise buna dik-
kat etmezlerdi. Iste bu [asik erkekler sokakta ust elbisesi
olan bir kadin gordiler mi “bu hur bir kadin” deyip ona
ilismezler, ust elbisesi olmayan bir kadin gordiler mi ona
sarkintilik ederlerdi. Iste bu gibi davramislar uzerine bu ayet
nazil olmustur.!#®

Ayni ayetle ilgili Ayse’den ise su rivayet edilmektedir:
Ortunme ayetleri indirildikten sonra, Peygamberin hanim-
larindan birisi olan Sevde ihtiyaci icin disar1 ¢ikti. O cusseli
bir kadindi, kendisini taniyandan gizlenmezdi. Onu Omer
gordu ve: “Ey Sevde, vallahi bizden értunmuyorsun, nasil
ciktigina bak” dedi. Ayse devam eder: Sevde, sirtin1 done-
rek Omer’den ayrildi. Tann elgisi benim evimde idi. Tanr
elcisi aksam yemegini yiyordu, elinde etli kemik vardi. Sev-
de, Tann el¢isinin yanina girdi ve: “Ey Tann elgisi, ben bir
ihtiyacim icin cikmistim, bana Omer, soyle soyle, soyledi.
dedi. Ayse: Tann vahyini indirdi, vahiy sirasinda olan ge-
cince, iizerinde et olan kemik hala Tanr: el¢isinin elinde idi,
onu yere koymamisti. Tann elgisi: “Muhakkak ihtiyaclari-
niz icin ¢itkmaga size izin verildi” buyurdu. "*”

j) Hz. Peygamberin kizginhgim ve ofkesini dile getirmek

icin ortaya konan bildiriler:

Kuran yer yer Hz. Peygamberin ofkesine, intikam arzusuna
ve kizginliklarina da yer vermektedir. Bu tur ayetler, daha ¢ok
tartisma baglaminda ya da Hz. Peygambere yonelik bir haka-
ret oldugunda ortaya cikmakta; ayetler, deyis yerindeyse, Hz.
Peygamberin o6fkesine terciman olmaktadir. Bunun en ilging
orneklerinden birisini Kuran'in sairlere yaklasiminda gormek
olasidir. Rivayete gore, Abdullah lbn ez-Ziba’a, Hubeyre lbn
Vehb el-Mahztoimi, Miisafi’ Ibn Abdi Menaf, Eba 1zze el-Cumahi
ve Umeyye lbn Ebi’s-Salt gibi sairler, “biz de Muhammed'in
soylediklerine benzer seyler soyleriz” deyip Hz. Peygamberi
hicveden siirler soylemeye yonelmisler ve etraflarina insan da

186) el-Vahidi, Esbab-1 Nuzil, s. 300.
187) es-Suyuti, Lubdb en-Nukal fi Esbab en-Nuzul, cilt: 11, s.551.
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toplamisglardir.'®® Bu durum Peygamberi rahatsiz etmis ve of-
kelenmesine yol agmistir. Bunun uizerine sairlerle ilgili su ayet-
ler nazil olmustur:

Sairlere gelince; onlara da ancak azginlar tabi olurlar. Gor-

medin mi onlar, her vadide saskin saskin dolasirlar. Ve on-

lar, gercekten yapmadiklarini soylerler.%”

Ayette sairler icin kullanilan “azginlara uyma” nitelemesi
belli bir o6fke tonu icermektedir. Ancak 6fke tonunun en ust
duzeye ciktigr ayetler kuskusuz Tebbet Suresinde yer almak-
tadir. Soz konusu sure, Hz. Peygamberin akrabalarini Islam’a
davete yoneldiginde, akrabalarini toplayarak onlara, “ey Kureys
toplulugu, size, su dagin arkasindan bir ordu geliyor, sizi kilig-
tan gecirecekler desem bana inanir misiniz?” diye sormasi ve
olumlu yanit almasi uzerine Ebu Leheb’in bu olaya tepki goster-
mesi nedeniyle nazil olmustur.!®” Rivayete bakilirsa, bu sirada
Ebu Leheb ayaga kalkarak, yerden aldig1 bir tasi1 Peygambere
[irlatmis ve “Ey Muhammed yaziklar olsun sana; bizi bunun
icin mi ¢agirdin; elin, dilin kurusun” diye bagirmistir. Bu top-
lantidan sonra Peygamberi her nerede gorse ona eziyet etmeye,
yolunu kesmeye, diger insanlarla gorusup dinini anlatmasini
cngellemeye calismistir. 11k zamanlar basarili da olmustur; ¢un-
kit Peygamberin amcasi olmasi hasebiyle, Peygamberi yakindan
taniyan birisi olarak, onu delilik ve yalancilikla itham etmesi,
soylediklerine giivenilmesine yol acmistir. Anlatilanlara baki-
lirsa, karist Ummu Habibe de, Peygamberin gectigi yollara di-
kenler atarak ona eziyet etmeye yonelmis, Peygambere iskence
ctmede ona yardim etmistir.*°” Bu durumun Peygamberi icten
ice yaralamamas1 ve ofkelendirmemesi beklenemez. Nitekim
Tebbet suresi okundugunda, Peygamberin Ebu Leheb ve esine
yonelik 6fke ve intikam duygularinin izlerini yakalamak mum-
kundir. Ayetler soyledir:

188) Bkz. Taberi, Cami el-Beyan, cilt: XX, s. 75

189) Suara Suresi, 224-226.

190) Bkz. Bkz. Buhari, Tefsir, Sure: 111; Muslim, Iman, 355-356.

191) Bkz. Sileyman Ates, Yuce Kuran'in Cagdas Telsiri, cilt: XI, s. 167 vd.
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Eba Leheb'in iki eli kurusun; kuruyacak da. Mali ve kazan-
diklar1 ona [ayda etmeyecek. O, alevli bir ateste yanacakur.
Odun hamali olarak, boynunda hurma lifinden bukulmiis
bir ip oldugu halde karisa da o atese girecektir.""*?

Kuskusuz, Ates’in de dedigi gibi, “tebbet yeda Ebi leheb”
deyisindeki “tebbet fiili” bedduadir ve Ebu Leheb’in elleri ku-
rusun, kendisi helak olsun, kahrolsun demektir.”"9» Kuskusuz,
Tanrrnin beddua ettigini dustunmek, onun kudretiyle celismek
demektir; ¢cinku beddua ancak ezilen ve gii¢stiz olanlarin bas-
vurabilecegi bir yontemdir. Bu acidan ayetin, Hz. Peygamberin
ofke ve intikam duygularini dile getirdigini soylemek daha dog-
rudur. Deyis yerindeyse, Kuran Ebu Leheb ve esi hakkinda adeta
Hz. Peygamberin dili ve duygulariyla konusmakta, onun adina
beddua etmektedir.

Kuranin olusum surecine gonderme yapan bu somut 6rnek-
ler ne anlama gelmektedir? Bu sorunun yamti aciktr: Bildiri-
ler, kimi zaman cesitli gruplarca Peygambere sorulan sorulara
bir yamit olarak, kimi zaman Peygamberin seslendigi toplumda
yaygin olan inang, deger, kani ve genel uygulama ve iddialara
bir tepki olarak, kimi zaman farkh gruplarla yapilan tartisma-
lara ve s6z konusu toplumda meydana gelen, savas, anlasma ve
catisma gibi belli tarihsel olaylara bagh olarak, kimi zaman da
gerek peygamberin gerekse ona inananlarin baz1 psikolojik ve
toplumsal ihtiyaclarin gidermek icin ortaya konmuslardir. Bir
baska deyisle, bildiriler, Hz. Muhammed ve toplumu ekseninde
yasanan olaylarla iligkilidir. Bu iliski o kadar gucludir ki, Hz.
Muhammed'in, 6fkesi, intikam arzusu, sevgisi, agki gibi duygu-
sal ve 6znel yasantisini bile kusatmaktadir. Kuran'da i¢sel olarak
isleyen zihin, tanrisal olmaktan ¢ok Hz. Muhammed ve ashabi-
nin zihnidir. Ortaya koydugumuz bu durumlar, Kuran olustu-
gu baglamdan ve Hz. Muhammed’in ashaby, ailesi ve toplumuyla
yasadig1 bireysel ve toplumsal deneyimlerinden ayiramayacag-
miz1 gostermektedir.

192) Tebbet Suresi, 1-5.
193) Bkz. Suleyman Ates, Yuce Kuran'in Cagdas Telsiri, cilt: X1, s. 166.
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I1.2. Kosulluluk ve Yerellik: Mekki ve Medeni

Klasik lslam dusuncesinde Hz. Muhammed'in yasami iki
ana bolumde incelenir. Bunlardan ilki dogumundan hicretine
(Medine’ye go¢) kadar olan zaman dilimini kapsayan Mekke
donemidir (571-622). Bu donemin son 12 yili (610-622) pey-
gamberlik yillarina aittir. lkincisi, Medine doénemidir ve Hz.
Muhammed’in hicretinden 6limune degin uzanan yillar1 kap-
sar (622-632). Hz. Muhammed’in yasamina iliskin s6z konusu
ayrim dikkate alan klasik Kuran yorumbilimcileri, Islam dinsel
bildirilerini de, Mekki ve Medeni diye ikiye ayirmislardir. Onlar-
ca, Mekke doneminde ya da hicret dncesi ortaya konan bildiriler
Mekki; Medine’de ya da hicret sonrasi ortaya konan bildiriler ise
Medeni olarak adlandirilmistir."°® Boylesi bir ayrima gitmeleri
nedensiz degildir. Nitekim onlar, Mekki ve Medeni ayet ve sure-
leri bilmenin Kuran'in nesnel yorumundaki yararlarina deginir-
ken su iki olguya dikkat cekerler:

a) lki ya da daha fazla ayet arasinda karsitlik (tenakuz) var-
sa, bu karsithg1 gidermede hangi ayetin Mekki, hangisinin
Medeni oldugunu bilmek 6nem tasimaktadir. Cunki bu
durumda, nasih ve mensth (yurarlukten kaldirma) kurami
devreye girmekte; sonraki doneme ait ayet, onceki doneme
ait ayetin hiukmunu yururlikten kaldirmaktadir.

b) Bildirilerin, Mekki ya da Medeni oldugunu bilmek, orta-
ya kondugu kosullar, ortaya konus tarihi ve icerdikleri hu-
kimlerin tesri nedeni konusunda pek ¢ok ipucu verir.!'%%

Bu iki nedenden dolay1 klasik Kuran yorumbilimcileri, “su
ayet ya da sure Mekke'de; su ayet ya da sure Medine’'de ortaya
kondu” bi¢ciminde hadis kitaplarinda aktarilan rivayetleri dik-
kate alarak bir siniflama yapmuslar; bu simiflamaya bagh olarak
Mekki ve Medent bildirilerin, ayirici isaretleri ve temel farklilik-
lart konusunda yararh bilgiler ortaya koymuslardir."*® Klasik

104) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulam’il-Kur'an s.60 vd.
105) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.60.

100) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-1tkan fiUlam’il-Kur’an, s.61-63; 1smail Cerrahoglu,
Tefsir Usuli, 5.59-60.
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Kuran yorumbilimcilerin sundugu bu bilgiler, Islam dinsel bil-
dirilerinin olusumu ve bicimlenisi konusunda ¢nemli ipuglar
verir.

Klasik Kuran yorumbilimcilerine gore, Mekki ve Medeni
ayet ve sureler arasindaki farkhliklar: iki ana grupta toplamak
olasidir.

a) Bicem Yoniinden Farkliliklar:

Mekki ayet ve sureler, kisa, 6zlu, veciz ve siirseldirler. Sure
baslarinda, huriiffu mukatta’a (anlamh bir soézcilk olusturma-
yan kesik harfler) denilen simgeler ve cesitli nesnelere, ¢zellikle
goge, yildizlara, Kuran’a, kaleme vb. uzerine edilen yeminler yer
almaktadir. Bu bildirilerde, ey insanlar (ya eyyihen-nas), ifadesi
cok sik kullanilmaktadir. Medeni ayet ve sureler ise, siirsel bir
biceme sahip degildir; uzun ve detayl anlatimlar icerir. Bu bildi-
rilerde daha ¢ok, ey inananlar (ya eyyuhellezine emenu) ifadesi
yer alir; hurufu mukatta’a ise birkag¢ sure disinda yer almaz; ye-
minlere de pek basvurulmaz."*”

b) Konu Yoéninden Farkhiliklar:

Mekki bildiriler daha ¢ok, Tanrr'nin birligi, O’na ortak kos-
manin (sirk) yanhshgi, gecmise koru korine baghhgin yersiz-
ligi, peygamberler ve peygamber kissalari/oykiileri, kiyamet,
oldukten sonra yasam, dirilme, hesap ginu, Hz. Muhammed’e
yapilan itirazlar ve onlara verilen yanitlar, ticari yasamda yapi-
lan ahlaksizliklar ve ezilenlerin (kole, cariye, yetimler, yoksul-
lar vb.) talepleri konular1 tizerinde durur. Medeni bildirilerde
ise, seriatin ortaya konulmasi, uygulanmasu, ibadetler, insanlar
arasi iliskiler (muamelat) ve bunlardan dogan yasal sorunlar,
savas (cihad), bireye ve devlete kars islenen suclar ve cezala-
11 (hudud), miras taksimi (feraiz), inanmadiklan halde inanmis
gibi gorunenler (munafiklar), Yahudiler ve entrikalar vb. uze-
rinde yogunlasilir."*®

197) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.61.
198) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.61-62.
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Klasik Kuran yorumbilimcilerinin ortaya koyduklar1 bu ve-
riler ne anlama gelmektedir? Mekki ve Medeni bildirilerin bi-
cem ve konu yonunden farklilasmasinin nedenleri neler olabi-
lir? Nicin Mekki bildiriler siirsel de, Medeni olanlar degildir?
Mekke’de siyasal ve hukuksal diuzenlemelere yer vermeyen Ku-
ran, Medine’de ne oluyor da bu sorunlara deginmek zorunda ka-
liyor? Ayni sekilde, savasa iliskin yargilar neden sadece Medeni
hildirilerde yer aliyor?

Bu sorularin kimilerinin yamtlarim klasik donem Kuran
yorumbilimcilerinin yapitlarinda bulmak olasidir. Fakat onla-
rin verdigi yanitlar, doyuruculuk ve ikna agisindan eksiklikler
barindirmaktadir. Bu nedensiz degildir; ¢tinkii onlar konuya
butuniyle dogmatik ve inan¢ penceresinden bakmislardir. Bu
nedenle anilan sorularin yanitlarini bilimsel bir yontemle bizim
bulmaya calismamiz gerekmektedir.

Dogmatizmin zincirlerinden kurtulmak istiyorsak, Islami bil-
dirileri 6z ya da kavramsal olarak Tanrr'ya ilistirsek bile, Mekki
ve Medenti ayet ve surelerin bicem yonunden farklilasma neden-
lerini, Hz. Muhammed’in statust ve seslendigi toplumun (6nce
Mekke, sonra Medine) yapisinda aramaliyiz. Bu konuda Kuran’in
ozanun (nefsi kelam) oncesiz, biceminin (maddi kelam) énceli
oldugunu savunan kimi Islam kelamcilarindan/teologlarindan
da yararlanabiliriz. Ctinku bu anlay1s, Kuran ayetlerinin kavram-
sal boyutunu Tanrr'ya ilistirse de biceminin beseri oldugunu ima
ctmektedir.

Hz. Muhammed Mekke doneminde, sik sik Hira Magarasi'na
giden, bazen orada ginlerce dustunceye dalan birisidir.
Medine’de ise 6nce “hakem”, sonra da kurdugu “Medine Islam
Devletinin baskan1” olmustur. Acaba Mekki ayetlerin siirselligi
ile Hz. Muhammed’in disinmeye ayirdig1 genis zaman arasin-
da bir iliski yok mudur? Yine Medine'de, Hz. Muhammed’in
yogun yasam temposuyla, disinmeye ayrilan zamanin azhgi-
min bildirilerin siirselligini yitirmesine neden oldugu soylene-
mez mi? Kanimca nesnel agidan bakildiginda ve beseri unsurlar
hesaba katildiginda bu sorulara hayir yanitin1 vermek pek ko-
lay gozukmemektedir. Zaten Kuran'da yer yer “bu bir elcinin



82 Hz. MUHAMMED ve KURAN

sozudur”"?; “biz sana emrimizden bir ruh vahyettik”?°?; “onu
guvenilir ruh (ruh el-emin) uyaricilardan olasin diye, apacik
Arap diliyle, (...) korkutuculardan olman icin, (...) senin kalbi-
ne indirmistir”,*°" “biz Kuran1 senin dilinle kolaylastirdik20»
gibi ifadeler icermektedir. Bu ifadelere gore, 1slam dinsel bildi-
rilerinin 6zuni, kavramsal boyutunu Tanrr’'ya baglasak bile, bi-
cemini Hz. Muhammed’e baglayabiliriz. Aslinda aym anlayisin
izlerini Gazzali gibi kimi Islam distnurunde de bulmak olasi-
dir. Nitekim o soyle der:
Tann konusmak istedigi zaman, konusmasinin anlamlari-
n1 peygamberlerine ve elcilerine vahyeder ve Ruh el-Kuds
araciligi ile vahiy nurunu onlarin kalplerine birakir ki sart
(yasa koyucu), kendi diliyle Tanr’min konusmasini dile
getirsin ve kendi beyaniyla ondan soz etsin. Buna 6rnek
olmak uzere Tanr soyle der: “Acik ve anlasilir bir dille
uyaricilardan olman icin senin kalbine onu Guvenilir Ruh
indirdi”.®*» Harfler, Tanr’'min konusmasina, peygamberin
ibaresi sirasinda karisir.?%?

Kuskusuz, Mekki ve Medeni bildirilerin dilsel acidan farklilas-
masinda, klasik Kuran yorumbilimcilerinin de kaydetmis oldugu
gibi, Mekke ve Medine halkinin sanatsal/bedii zevkleri de etkili
olmustur. Mekkeli tuccar aristokratlannin panayirlarda siir yans-
malar1 diizenledigi ve siiri, 6zellikle hiciv iceren siirleri savaslarda
dusmanlar1 moral agidan yikmak icin kullandiklar1 bilinmektedir.
Mekkelilerin bu siirseverliginin Mekki bildirilerin dilini etkiledi-
gi soylenebilir. Tarimla gecinen Medinelilerin siirsel zevklerinin
geliskin olduguna iliskin bir veriye sahip degiliz. Mekki bildiri-
lerde siirsel bir dilin kullanilisinin bir diger nedeni de, siirin icer-

199) Tekvir Suresi, 19.

200) Sura Suresi, 52.

201) Suara Suresi, 193.

202)Meryem Suresi, 97.

203)Suara Suresi, 193-195.

204) Gazzali, Dusunme, Konusma ve 56z Uzerine (el-Me’ariful-Akliyye), cev.: A. Ka-
mil Cihan, Insan Yaymlan, Istanbul 2002, s.72-73. Benzer anlayislar Fazlur
Rahiman ve Sah Veliyyullah Dihlevi gibi dusanarlerce de savunulur.
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digi semboller, benzetmeler dolayisiyla etki giicu; kisa cumleli ve
uyakl olmas1 nedeniyle akilda kolay kahsidir. Hz. Muhammed'in
peygamberliginin baslangic yillarinda, siirselligin bu niteliginden
yararlanmasi oldukga akla yatkindir. Ayni sekilde, Mekki ayetler-
de sik sik yeminlere basvurulmasi da, Hz. Muhammed’in, insan-
larin guvenini saglamasina dontktiir ve yemin Arap sairlerince
kullanilan etkili bir yoldur. Medine doneminde, siirselligin ve
yeminlerin etkileyici guciune gereksinim yoktur; zaten oraya Hz.
Muhammed, hakemlik yapmak i¢in davet edilmis; bir sozlesme
(biat) ile oraya gitmistir. Bu nedenle, oradaki insanlar siirsel bir
dil ve yeminlerle etkilemeye ¢calismasi gereksizdir.

Mekki bildirilerde “ey insanlar”, Medine'dekilerde ise daha
¢ok “ey inananlar” deyisinin kullanilisi, seslenilen toplumla ilis-
kilidir. Mekke’de Hz. Muhammed’e inananlar azdir ve inanma-
yanlar1 kendine inanca ¢agirmaktadir. Bu nedenle “ey insanlar”
deyisi tercih edilmistir. Medine'de ise, bir inananlar toplulugu
s6z konusudur. Bu nedenle onlara, “ey inananlar” diye seslen-
mek daha dogrudur. Fakat Medine déneminin sonlarina dogru
“ey inananlar” deyisi yerine “ey insanlar” deyisi tekrar giindeme
gelir. Bunun nedeni, Hz. Muhammed’in 6gretilerini evrensel-
lestirme cabasidir. Ciinku Kuran, Mekke doneminde kendisi-
nin misyonunu, Mekke ve civarini uyarmak olarak belirler."
Medine'de basar1 kazandikc¢a, sdylemini evrensellestirir ve tim
insanliga seslenmeye baslar. Veda Hutbesi'nde tum insanhiga
seslenis, en yalin ifadesini bulur.

Mekki surelerin basinda yer alan hurafu mukatta’alar da,
Hz. Muhammed’in konumu ve Mekke toplumunun gelenekle-
riyle iliskilidir. Arap soylevcilerinin ve sairlerinin panayirlar-
da ve hac esnasinda, kalabahigin dikkatini cekmek icin yer yer
“eliflammim”, “nan”, “sad” gibi anlamsiz harfleri kullandiklari,
insanlarin dikkatini cektikten sonra, asil konusmalarini yap-
uklar1 ya da siirlerini okuduklar1 bilinmektedir. Mekki bildiri-
lerde de bu gelenege uyulmus; Mekkelilere mesaj iletilmeden
once onlarin dikkatleri cekilmeye cahisilmistir. Hz. Muhammed,

205) Bkz. Sura Suresi, 7; Yasin Suresi, 6 vb.
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Mekke'de cok saygin, sozii dinlenen birisi olsaydi, bu tiirde uy-
gulamalara basvurmaya gerek kalmayabilirdi. Nitekim Hz. Mu-
hammed, Medine'de sozu dinlenir bir énder (énce hakem, sonra
devlet baskani) oldugu icin bu yola sadece bir iki defa basvurul-
mak zorunda kaiinmistir.

Kanmimizca, Mekki ve Medeni bildirilerin icerik, yani ele aldik-
lar1 konu yoéniinden farklilasmasinin nedenleri de, tipki bicimsel
farklilasma nedenleri gibi, Hz. Muhammed’in sosyal statisuniin,
stratejilerinin degismesi ve seslenilen topluluklarin (6nce Mek-
ke, sonra Medine) onceliklerinin farkhlasmasinda aranmalidir.
Ayet ve surelerin, daha 6nce gostermeye calisigimiz gibi, belli
olaylara bagl olarak ortaya konulusu (sebeb-i niizal) boylesi bir
bakis1 hakhilastirmaktadir.

Mekke'de bir bilge, bir peygamber gorunumuyle ortaya ¢ikan
Hz. Muhammed'in, ¢ncelikle ortaya cikis nedeninin belirlenmesi
kacinilmazdir. Bu nedenle baslangiclarda, Mekkeli Araplarin ata-
larina kora koérune baghliklan, inanclan ve putperestligi elesti-
rilir. Hz. Muhammed'in peygamberlik iddiasin1 hakh bir zemine
oturtmak icin, gecmis peygamberlerden ornekler verilir, onlarin
Mekkelilerce de bilinen kissalarina/oykiilerine sik sik gonderme-
ler yapilir. Oykiilerin temel temasi ile Hz. Muhammed'in Mekke’'de
yasadiklar1 cok uyumludur. Oykiilerin ana temasi sudur: Tanrr'ya
ortak kosmanin yayginlastig bir toplumda, bir peygamber ortaya
cikar. Insanlan Tanrr’ya ortak kosmaktan vazgecmeye, O'nun bir-
ligine inanmaya; ahlaksizliklar1 terk etmeye cagirir. Toplum pey-
gambere karsi cikar, onu yalancilikla, buyucilukle, kahinlikle vb.
suclar. Ona pek az insan inanir; Tanr da elgisine inanmayanlari,
korkung ses, yildirim, tufan vb. ile cezalandirir.?%

Kissalarda/oykiilerde dile getirilen temel temanin, Mekkelileri
korkutarak Hz. Muhammed’e inandirmay1 amagladig: soylene-
bilir. Mekki bildirilerde sik sik kiyamet sahnelerinden, peygam-
bere inanmayanlarin cehennemde yasayacaklar: iskencelerden,
inananlarin ise cennette elde edecekleri 6dullerden so6z edilme-
sinin nedeni de bu olsa gerekir.

206) Bkz. W. M. Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s.171-174.



KURAN’IN OLUSUM SURECI ve TARIHSEL BAGLAMI 85

Mekki bildirilerde ezilen simiflarin haklarinin ve zenginlerin
halki somirmek icin yaptiklan hilelerin gindeme gelisinin ne-
deni de, ezilenlerin duygularina seslenip, onlarin peygamberin
ctrafinda toplanmalarini saglamak, ticaret aristokratlarina karsi
bir gii¢c olusturmakur. Herhangi bir sistemden zarar gorenleri,
onlarin taleplerini dile getirerek orgiitlemeye calismak, evrensel
olarak kabul gormis, en etkili yoldur.

Hz. Muhammed’in ashabinda gozle gorulur bir artis olunca,
sistemlerinin ¢okertilecegini dusunen tuccar aristokratlar, Hz.
Muhammed’e ve ashabina, baskilar yapmaya yonelmisler; Hz.
Muhammed’in artan nifuzunu kirmak i¢in ona, buytcu, kahin,
sair, deli vb. ithamlar yoneltmislerdir. Bu nedenle Mekki bildi-
rilerde bu ithamlar ve onlara verilen yanitlar 6nemli bir yer tut-
mustur. Kuranin bu ithamlar ve inananlara yapilan iskenceleri
onlemek icin, “senin dinin sana, benimki de bana”?%”; “isteyen
inanir, isteyen inanmaz”®%® gibi 6zgurlikc¢ii soylemlere basvur-
dugu gorulur. Hatta tuccar aristokratlarinin baskilar1 nedeniyle,
yer yer Hz. Muhammed'in, onlara 6diinler vermeye yoneldigi®®®
seytan ayetleri ya da Garanik olay: diye bilinen hadiselerin ya-
sandig1 bilinmektedir.

Kuskusuz Mekke donemi ayet ve sureleri Hz. Muhammed'in
bir peygamber olarak tutunma miicadeleleri ile doludur ve sos-
yal statu itibariyle gucsuzlugu, bildirilerin icerigine ve onlarda
savunulan disincelere yansimistir. Medine déneminde ise, Hz.
Muhammed siyasal erki ele gecirmis; 6nce hakem sonra devlet
baskani olarak toplumsal giici artmistir. Bu olguya bagli olarak,
Medeni ayet ve sureler, konu ve savunulan dusunceler a¢isindan
gucli bir dontusime ugramistir. Artik, Hz. Muhammed'in taraf-
tar1 artmis; savaslar yapabilecek bir giice ulasmistir. Bu nedenle
savasa iliskin (cihad) yargilar, Medeni bildirilerde yer almaya
baslamistir. Mekke’deki bariscil strateji yavas yavas terk edilmis;

207) Kalirun Suresi, 4.
208) Kehl Suresi, 29.
209) Isra Suresi, 73; Kasas Suresi, 87 vb.
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“senin dinin sana, benim ki de bana”?'® sgylemi yerine “musrik-
leri buldugunuz yerde 6ldurin”?'" soylemi 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Kuskusuz bu séylemde, Muslumanlarin Mekke’den
goce zorlanmalarinin ve bunun intikamini alma isteginin gugcli
etkisi olmustur.

Hakem ve yonetici olmak Hz. Muhammed’i siyasal, hukuk-
sal sorunlarla da karsi karsiya getirmis; buna bagh olarak, hir-
sizlik, adam o6ldurme, zina, karn-koca iliskileri, peygamberle
iliski kurulurken uyulacak protokol kurallari, hanimlarina yo-
nelik ayricaliklar, ganimet paylasimi, komutanlara ve atanan
valilere itaat (ulu’l emre itaat), evlilik, bosanma, miras, vasiyet
vb. konular Medenti ayet ve surelerde tartisilmaya baslanmistir.
Nuzul sebepleri bu tiirden ayetlerin, Hz. Muhammed'e getiri-
len ve ¢ozum istenen tekil sorunlarla ilgili olduguna isaret
etmektedir.

Yahudilerin Medeni ayet ve surelerde sik sik gindeme gelisi
ve onlarin kitaplarimi tahrif ettikleri iddias1 da nedensiz degil-
dir. Cinkit Medine'de Miislumanlar onlarla ittifak antlasmasi
yapmis; bu antlasma geregince bir arada yasamak zorunda kal-
muslardir. Fakat Yahudilerle Muslumanlar arasinda sik sik so-
runlar yasanmis; bu sorunlar ve tartismalar Medeni bildirilere
yansimistir. Hz. Muhammed'in sosyal statusu giclendikge, inan-
madig1 halde inanmis gibi gérunen insanlar (munafiklar) orta-
ya ¢ikmaya baslamis; onlarla yasanan gerilimler de Islam dinsel
bildirilerine yansimistir.

Goruldugu gibi, Mekki ve Medenti bildiriler gerek bicem, ge-
rekse icerik yontunden 6nemli farkliliklar gostermekte ve bu fark-
lihklar Hz. Muhammed’in toplumsal statusu ve seslendigi top-
lumlarin yapilarinin degismesinden kaynaklanmaktadir. Tum bu
olgular, Kuran'da yer alan ifadelerin, hem bicem hem de igerik
bakimindan kosullu ve yoresel oldugunu gostermektedir. Ko-
sullu ve yoresel olan bildirilerin tanrisal bilgi gibi mutlak/saltik
sayllamayacagi aciktir. Bu nedenle, Kuranin Hz. Muhammed’in

210) Kafirun Suresi, 4.
211) Bakara Suresi, 191; Tevbe Suresi, 5.
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bilisinden, stratejilerinden, toplumsal statustinden, seslenilen
toplumun sosyokilturel ve siyasal yapisindan kopuk bir bigim-
de, mutlak/saltik olarak ele almak olanaksizdir; boylesi bir giri-
sim, Islam dinsel bildirilerini, anlamsal iceriginden ve kendine
ozgu kimliginden yoksun birakmak anlamina gelmektedir.

I1.3. Niyetsellik ve Gorecelik: Nasih ve Mensith

Nasih ve mensith Kurani bir temele dayanir ve gelenege ait bir
kavramsallastirmadir. Bu kavram ikilisi, kimi modern dusiinir-
lerce yadsinmaya calisilsa da, gerek Hz. Muhammed’in hayatinda
gerekse klasik kelam ve klasik Kuran yorumbilim (tefsir) tarihin-
de, onemli tartismalara neden olmustur.*'? Bu nedensiz degildir;
ciunku nasih ve mensih kavramsallastirmasi, Hz. Muhammed’in
sundugu bildirilerde karsitlik (tenakuz) iceren kimi yargilarin yer
aldig1 ya da Kuran’da daha 6nce benimsenen kimi tutum ya da an-
layisin, kosullara ve toplumsal stratejideki gelismelere gore daha
sonra degistirildigini ve gozden gecirildigini ima etmektedir. Bun-
da sasilacak bir sey yoktur; Kuran daha once de dedigimiz gibi,
yaklasik 23 yilda, olaylarla iliski icerisinde olusmus bir hitaptir ve
tedrici olarak Araplari egitmeyi hedeflemektedir.

Klasik Kuran yorumbilimcilerince nasih ve mensih “daha
once ortaya konmus olan dinsel bir yarginin, daha sonra ortaya
konan bir baska dinsel yargiyla yururlukten kaldirilmasi” bigi-
minde tamimlanir.®'” Bu durum, bilimsel ve kuskucu bir kafayla
ele alindiginda, 610-632 yillar1 arasinda yapilanan Islami hare-
kette, yer yer strateji degisiklikleri yapildiginin ve bu degisik-
liklerin Kuran’a yansidiginin énemli bir belgesi olarak degerlen-
dirilebilir. Bu yontuyle Kuran adeta Hz. Muhammed'in ideolojik
yayin organi gibi islev gormektedir. Klasik donem Kuran yorum-
bilimcilerce bu durum, sadece siyasal yargilar, haber ifadeleri,
emir ve yasaklarda s6z konusudur; 6gtt ve tehdit ile herhangi
bir istek icermeyen ifadelerde bu turden bir yururlukten kaldir-
ma s6z konusu degildir.

212) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulam’il-Kur’an, s.129 vd.
213) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulim’il-Kur’an, s.129 vd.
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Hz. Muhammed'in, yer yer bir onceki soyledigi sozlerde ya
da verdigi emirlerde degisiklikler yaptgin ilk fark edip, bunu
sorun edenler, onun karsit1 olan Araplar ve Yahudiler olmustur.
Peygamberin ashabinin, bu tirden olgular sorun edip tartisma
konusu yaptiklarina iliskin bir veriye sahip degiliz. Peygamberin
karsit1 Araplar ve Yahudilerin, nasih ve mensth olgusunu sorun
etmeleri ve bu olguyu peygamberle tartismaya kalkismalari, soz
konusu olgunun Kuran'da yalin bir bicimde ifade edilmesine de
neden olmustur. Sozgelimi Kuran soyle der:

Biz bir ayeti, bir diger ayet ile degistirdigimizde (neshet-
tigimizde), Tanrn neyi indirecegini cok iyi bildigi halde,
inkarcilar, sen acik bir iftiracisin derler.?'¥

Biz bir ayeti yurirlikten kaldinrsak (neshedersek) veya unut-
turursak, ondan daha hayirhsini ya da benzerini getiririz.?'»

Nasih ve mensih olgusunun hangi durumlarda, nasil gercek-
lestigini ve Hz. Muhammed’in toplumsal stattistu ve stratejileri
ile iligkisini gormek icin, konuyu ornekler 1s1g1inda ayrintih bir
bicimde ortaya koymak nesnellik acisindan zorunludur. Verece-
gimiz 6rnekleri Kuran yorumbilim (tefsir) kitaplariyla, Nasih ve
Mensuh adiyla kaleme alinmis klasik donem yapitlarda bulmak
olasidir. Kimi dasunurler 200’e yakin ayetin hukminun yurur-
lukten kaldirildigini soyler; kimisi bu say1yi, 20’ye kadar indirir.
Biz konunun ana cercevesini gérmek icin alti 6rnek uzerinde
duracagiz.

a) Putperestligin gecerliligini ima eden ayetlerin yurirlik-

ten kaldirlmasi:

Rivayete gore, Mekke doneminin baslangic yillarinda Mekkeli
musriklerin Mislumanlar tizerindeki baskilar1 artinca, peygam-
ber onlarin Habesistan’a go¢ etmelerini istemistir. Fakat bu gog
olayi, onu psikolojik olarak ¢ok etkilemis; bu psikolojik kosullar
altinda, Taberi'nin rivayetine gore, Necm suresini okurken ag-
zindan su sozler citkmistir:

214) Nahl Suresi, 101.
215) Bakara Suresi, 106.
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Lat, Uzza, Menat yukseklerden ucan turna kuslandir (ga-

ranik el-ulya); Tann katinda onlarin sefaatleri (araciliklari)

de umulur.?'®

Bu sozuii duyan mubhalif Araplar, Muhammed bizim tanrilari-

miz1 saygiyla andi; o da bizim dinimize geri dondu deyip, onunla
birlikte Kabe'de tanrlara secde ederler. Anlatilanlara bakilirsa,
bu durum buyiik bir sevincle Habesistan’a go¢ edenlere de bildi-
rilir; hatta bir kismi geri doner. Fakat Hz. Muhammed, agzindan
cikan sozun, 1srarla savundugu Tanrr'min birligi ogretisine ters
dustugunt anlar ve soyledigi soze seytanin mudahale ettigini
soyler. Bunu duyan musrik Araplar, “Muhammed s6zunu degis-
tirdi; onun bir sdyledigi diger bir soyledigini tutmuyor” diyerek
onunla alay ederler.?'” Bu olay Kuran’a da yansir ve ussal bir
temele oturtulmaya calisilir:

Senden once gonderdigimiz elci ve peygamberler, bir sey

arzuladiklarinda, seytan onlarin arzularina da (Tanrr’'min

hosnut olmayacag) seyler karistirmisti. Tanr seytanin ka-

ristirdigl sozleri ya unutturur ya da ortadan kaldirir (yen-

sehu) (...) Seytanin karistirdigi bu sey, kalplerinde hastalik

olanlar ve kalpleri kaskat kesilenleri sinamak i¢indir.?'®

b) Kiblenin degistirilmesi:

Hz. Muhammed, peygamberliginin uzunca bir déneminde,
yani Mekke doneminde ve Medine doneminin ilk yillarinda,
Kudiis’e yonelerek namaz kilmistir.?'” Ashabina da aymi seyi
salik vermistir. Fakat Medine’nin ilk yillarindan sonra, Yahu-
dilerin Muslumanlara yonelik entrikalar1 ve Hz. Muhammed’e
doniik karalamalar yogunlasinca, Hz. Omer’in 1srarlari tizerine
kible Kudiisten Kabe’ye dogru degistirilmis; bu olguya iliskin
tartismalar Kuran'a yansimstir.?2%

216) Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, gev.: Zakir Kadiri Ugan ve Ah-
met Temir, MEB. Yayinlari: 2809, Istanbul 1992, 5.151 vd..

217) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.151 vd..

218) Hac Suresi, 52-54.

219) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, 5.252.

220) Bakara Suresi, 143 vb.
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Insanlardan bir kisim beyinsizler: Yonelmekte olduklar: kib-
lelerinden onlan ceviren nedir, diyecekler. De ki: Dogu da
bat1 da Tanr’mindir. O diledigini dogru yola iletir. Iste boy-
lece sizin insanhga sahitler olmaniz, elcinin de size sahit ol-
masi i¢in sizi mutedil bir millet kildik. Senin (arzulayip da su
anda) yonelmedigin kibleyi (Kabe’yi) biz ancak Peygamber’e
uyani, Okgeleri uizerinde geri donenden ayirdetmemiz icin
kible yaptik. Bu, Tanri’'min hidayet verdigi kimselerden bas-
kasina elbette agir gelir. Tanri sizin imammiz1 asla zayi edecek
degildir. Zira Tanr insanlara kars: sefkatli ve merhametlidir.
Biz senin yuzunun goge dogru cevrilmekte oldugunu gori-
yoruz. Iste simdi, seni memnun olacagin bir kibleye dondu-
rayoruz. Artik yazanu Mescid-i Haram tarafina cevir. Siz de
nerede olursamz olun, yizlerinizi o tarafa cevirin. Suphe yok
ki, ehl-i kitap, onun Rablerinden gelen gercek oldugunu cok
iyi bilirler. Tann onlarin yapmakta olduklarindan habersiz
degildir. Yemin olsun ki sen ehl-i kitaba her turla ayeti ge-
tirsen yine de onlar senin kiblene donmezler. Sen de onlarin
kiblesine donecek degilsin. Onlar da birbirlerinin kiblesine
donmezler. Sana gelen bilgiden sonra eger onlarin arzulari-
na uyacak olursan, iste o zaman sen hakki ¢igneyenlerden
olursun. Kendilerine kitap verdiklerimiz onu, 6z ogullarini
tamdiklar gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile
bile gercegi gizler. Gercek olan, Rabbinden gelendir. O halde
kuskulananlardan olma! Nereden yola ¢ikarsan ¢ik yuzinu
Mescid-i Haram tarafina cevir. Bu emir Rabbinden sana gelen
gercektir. Tanr1 yaptiklarimzdan habersiz degildir. Nereden
yola cikarsan ¢ik yuzunu Mescid-i Haram’a dogru cevir. Ne-
rede olursaniz olunuz, ytzunuzu o yana cevirin ki, aralarin-
dan haksizhik edenler mustesna, insanlarin aleyhinizde bir
delili bulunmasin. Sakin onlardan korkmayin! Yalniz ben-
den korkun. Boylece size olan nimetimi tamamlayayim da
dogru yolu bulasimz.?"

Ayetlerden de anlasilacag: gibi, tartismalara neden olan bu de-
gisimde bes nedenin etkili oldugu anlasiimaktadir. Birincisi, Hz.
Muhammed'in, baslangicta Yahudilerin de kendisine inanacag
umudu icerisindeyken, gelisen siire¢ icerisinde bunun olanaksiz-

221) Bakara Suresi, 142-150.
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hgim kavramasi, yani Yahudileri kendine baglama stratejisinden
zorunlu olarak vazgecmesidir. lkincisi, Yahudilerin, Peygamberin
ve ashabinin Kudus'e donerek namaz kilmasinin elestiriye neden
olmasidir. Taberi'ye bakilirsa Peygamber, Medine’ye hicret ettik-
ten sonra, Kudiis’e yonelerek 16 ay ibadet etmis; bu durumu go-
ren Yahudiler, Muhammed ve ashabi kiblenin neresi oldugunu
hilmiyorlardi, biz gosterdikten sonra kibleyi 6grendiler, demeye
baslamislardir. Tanr el¢isi onlarin bu sozlerinden rahatsiz olmus,
basin kaldirarak goge bakmaya baslamistir. 2?2 Ugiincusi, farkh
dinlerden insanlarin yasadig: Medine’de, Musliiman insanlari, bi-
cimsel olarak ayiria1 araglara gereksinim duymasidir. Dordiinci-
si, Mekke’den iskenceler nedeniyle go¢ eden Hz. Muhammed’in
ve ashabinin Mekke’ye olan ¢zlemleri ve oray: fethetmek icin din-
scl bir gerekceye gereksinim duymalaridir. Besincisi ise, Hz. Omer
gibi ileri gelen kimselerin 1srarlaridir. Bu degisim Yahudileri ¢ok
kizdirmis; Hz. Muhammed’i ve Tanrr'sini, sik sik fikir degistir-
mekle suclamalarina neden olmustur.???

¢) Hosgorinin askiya alinmasi:

Islam peygamberi, Mekke déneminin baslangicinda ve Medine
doéneminin ilk yillarinda, siyasal ve askeri giicten yoksundur. Bu
nedenle s6z konusu dénemlerde, Kuran, onu ve ashabini sabra
ve farkli inanclara hosgoruye cagirir. “Senin dinin sana, benim-
ki de bana”?*¥; “dinde zorlama yoktur”?*?; “isteyen inanur, iste-
meyen inanmaz”®*® ayetleri bu donemin temel stratejisini imler.
Gelenekgi Islam bilginlerine gore, Hz. Muhammed, Medine Islam
Devletini kurup, askeri gucu ele gecirdikten sonra, anilan ayetler,
“Tanrr'ya ortak kosanlar1 nerede bulursaniz ldurian”??” ayetiyle
yururlukten kaldirilmistir. S6z konusu ayetler, Kuran’da bulun-
malarina ragmen, onlarla amel edilmez; yani onlar yururlikten

222) Bkz. Taberi, Milletler ve Hukimdarlar Tarihi, cilt: 1V, 5.252-253.
223) es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulum’il-Kur’an, s.132.

224) Kalirun Suresi, 4.

225) Bakara Suresi, 256.

226) Kehl Suresi, 29.

227) Tevbe Suresi, 5.
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kaldirilmislardir. Bu nedenle kili¢ ayetinden sonra, musrikler ina-
nincaya kadar onlarla savasilmis; Yahudiler Medine’den suralmais;
Mekke fethedilince, oradakilere ya Musluman olma ya da 6ldu-
rulme secenegi sunulmus, Kabe'deki putlar kirilmis; hosgoruyu
savunan ayetlerin hukmunun olmadig inanciyla Hz. Eba Bekir,
dinden donenler ve zekat vermek istemeyenlerle savasmstir.

d) I¢ki icme izninin kaldirilmasa:

Kurann icki ve sarap konundaki tutumu ele alindiginda ta-
rihsel bir gelisimin oldugu gozlenir. Bu gelisim, anlasildig1 ka-
daryla, ickiye iliskin olarak gozlemlenen olaylara bagh olarak
pozitiften negatife dogru bir egilim gosterir ve ickiye yonelik
pozitif icerikli ayetlerin yururlikten kaldirilmasiyla sonuglanir.
Sireg soyle islemis gibi gorulmektedir:

Mekke donemine ait olan Nahl Suresi 67 ayet, Mekkeli
Araplarin geleneklerine uygun olarak, ickiyi (sekr/sarhoslugu)
Tanrr'nin ibretlik bir nimeti ve isareti olarak sunar ve ickiye kar-
st negatif bir yaklasim sunmaz. Ayet soyledir:

“Hurma ve uzam gibi meyvelerden icki (sekr/sarhosluk ve-
ren sey) ve guzel gidalar edinirsiniz. Iste bunlarda aklin
kullanan kimseler i¢in buyuk bir isaret (ayet) vardir.”*

Ancak Medine'ye gociin ardindan Medine Islam Devleti kuru-
lunca, ickinin toplumsal acidan yarattigi sorunlarla karsilasilir.
Hz. Omer’in icki yuzinden yasanan sorunlar nedeniyle “bize
icki ve kumar hakkinda fetva ver; zira bunlar aklin zayif olmasi
ve malin soyulup elden ¢ikmasina yol agmaktadir”?? diyerek
Hz. Muhammed'den bu konuda 6nlem almasini istemesiyle Ba-
kara suresinin su ayeti nazil olur:

Sana, sarap (hamr) ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki:
Her ikisinde de buyuk bir ginah ve insanlar i¢in bir takim

[aydalar vardir. Ancak her ikisinin de gunahi faydasindan
daha buyuktur.

228) Nahl Suresi, 67
229) Bkz. Suyuti, Lubab en-Nukal fi Esbab en-Nuzal, cilt:1, s.101
230) Bakara Suresi, 219.
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Rivayetlere bakilirsa, bu ayete ragmen, ashab icki icmeye de-
vam etmis; bu durum, sorunlarin devam etmesine neden olmus-
tur. Nitekim Abdurrahman b. AvFin evinde yiyip ictikten sonra
sarhosken namaz kildiran birisi Kafirtin suresinin, “la a’budu
ma ta’budin” (sizin tapuklariniza tapmam) ayetini “a’budic ma
ta’budin” (sizin tapuklarinmiza ben de taparim) seklinde yanhs
okur, durum Peygambere iletilir.®3P Olay tuzerine su ayet nazil
olur:

Ey inananlar, sarhos iken (sukara) ne sdyleyeceginizi bilin-
ceye (...) kadar namaza yaklasmayin.®?

Bu ayet de icki ve sarhosluga karsi kesin bir tavir almadig icin,
namaz vakitleri disinda icme aliskanligi devam etmistir. Nihayet
ickili bir ortamda “mubhacir ve ensarin karsilikli birbirini hicvet-
meleri yuziinden kavga ¢ikms, iclerinden birisi, orada bulunan
deve cenesiyle birisinin kafasina vurmus, kavga buyumustur.
Bu olay uzerine ickiyle ilgili sonul yargiy: belirten su ayetler na-
zil olmustur:

Ey iman edenler! Sarap (hamr), kumar, dikili taslar (put-
lar), fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir; bunlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan sarap ve kumar ile
araniza kin sokmak ve sizi Tanrr'y1 zikretmekten alikoymak
ister. Bunlardan aruk vazgectiniz degil mi?®+

Boylelikle, sarhosluga ve saraba ruhsat veren diger ayetler
nesh edilmistir.

e) Tevrat ve Incil'in yurnirhikten kaldinlmas::

Kuran, Hz. Muhammed’in peygamberliginin ilk yillarin-
da, Ehli Kitabi, yani Yahudi ve Hiristiyanlari, onun peygam-
berliginin ve soylediklerinin tanrisalliginin bir kamit1 olarak
sunar.*® Hatta onlan, kitap sahibi olmakla éver. Ancak Ehli
Kitabin, Hz. Muhammed'e muhalefeti artinca, onlarin kitapla-

231) Bkz. el-Vahidi, s.160.

232) Nisa Suresi, 43.

233)Bkz. Muslim, Fedaih es-Sahabe, 43; 1748; Taberi, Cami el-Beyan, cilt: V11, s.22.
234)Maide Suresi, 90-91.

235) Bkz. Yunus Suresi, 94.
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rint tahrif ettikleri ileri surulur. Bu nedenle de, “Incil sahipleri
Incil’e, Yahudiler de Tevrat'a gore hikmetmeli”®® turunden
yargilar iceren kimi ayetler yururlikten kaldirilir. Bu yizden
Hz. Muhammed’e, “Hz. Musa yasasaydi, bana uymak zorunda
kalirdi” anlaminda sozler ilistirilir. Kuskusuz bu, ge¢mis kitap-
larin yururlikten kaldirilmas: olgusu, Peygamberin, Iran, Bi-
zans vb. hitkiimdarlarina Islam’a girmeleri icin mektup gonder-
mesi olgusuyla birlikte ele alindiginda, siyasal-dinsel eylemini
evrensellestirme cabasi olarak da nitelenebilir. Ciinku eylemi
baslangicta oldukca yerel ve millidir ve Arap kavimlerini bir
tanr inanci ekseninde birlestirmeye déntuktur. Bunu basarinca
eylemini evrensellestirmeye yonelmis gorunmektedir. Nitekim
o0, baslangicta, “Arap Yarimadasinda tek bir musrik kalmayinca-
ya kadar savasmakla emrolundum” derken, hayatinin sonlarina
dogru Suriye’yi fethetmek icin Usame komutasinda bir ordu ha-
zirlamay1 ihmal etmemistir.

) Protokol kurallarindaki degisim:

Kuran, Medine doneminde, Hz. Muhammed yénetici konuma
gecince, onunlasiradan bir insanla konusur gibi konusmay1, onun
yaninda sesi yikseltmeyi yasaklar ve Mekke doneminde olmayan
yeni sinirlamalar getirir. Bu protokol kurallar icerisine, Peygam-
berle gizli bir sey konusulacag1 zaman, konusma oncesinde sa-
daka verme kurali da konmus®*”; fakat bu kuralin ihlal edilmesi
ve Peygamberle kurulan iliskileri ¢ok sinirlamasi sonucu, hikiam
gecersiz kilinmistir. Hikmiu gecersiz kilan ayet, Micadele suresi-
nin 13. ayetidir; hikmiin gecersiz kilinma nedeni olarak unutma,
ihmal ve inananlara agir gelme gosterilir. Ayetler soyledir:

Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa gizli bir sey konu-
sacaginiz zaman, konusmanizdan 6nce bir sadaka verin. Bu,
sizin icin daha hayirl ve daha temizdir. Sayet (sadaka verecek
bir sey) bulamazsaniz, bilin ki Tann ¢ok bagislayandir, ¢cok
merhamet edendir. Gizli bir sey konusmanizdan énce sada-
kalar vermekten cekindiniz mi? Bunu yapmadiginiza ve Tanr1

236) Bkz. Maide Suresi, 43, 47, 66 vb..
237) Mucadele Suresi, 12.
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dasizi aflettigine gore artik namazi kilin, zekat1 verin Tanrr'ya
ve elcisine itaat edin. Tanr yaptuklarimzdan haberdardir.*®

g) Miras hiikimlerinde degisim:

Kimi bilginlerce, Peygamberin so6zlerinin (hadisler) de,
Kuran'in yargilarim yuruarlikten kaldirabilecegi ileri surilmus-
tir. Bunu en ilging ornegi, “birinize 6lum geldiginde, eger bir
hayir (mal) birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara uygun bir bi-
cimde vasiyet etmek bir bor¢tur™?® ayetinin, “dikkat edin va-
rise vasiyet yoktur” hadisiyle yururlikten kaldirilmasidir. Bu
vasiyetin iptalinin bir diger nedeni de, Kuran’in vasiyetle ilgi-
li uygulamaya doniik tartismalara ve yapilan haksizliklara son
vermek icin, mirasa iliskin hisseleri, paylar ile birlikte ortaya
koymasidir. Bu tur yururlikten kaldirma, kimi klasik Islam bil-
ginlerince, Kuran ayetiyle peygamberin sozu arasinda herhangi
bir ayrim yapilmadigin1 dustndarmektedir.

Klasik Kuran yorumbilimcileri, yukarida sundugumuz nasih
ve mensith 6rneklerini vermekle yetinmeyip, onu sistematik bir
bicimde ele almislar ve bolumlere ayirmislardir. Bu bolumleme-
ler ilging veriler icermektedir.?*® Bu nedenle onlara deginme-
den gecmek dogru olmaz.

1) Hikmi ve okunusu yurarlikten kaldinlan ayetler:

Bu turden ayetlerin metni de hukmu de yuarurlukten kaldiril-
mustir. Bu ture 6rnek olarak, Hz. Ayse’nin sahih hadis kitaplari-
na gecen su sozu ornek verilir:

Evliligi haram kilan on emzirme, bes emzirme ile (sitkar-
desliginin dogmas i¢in on emzirmmenin gerekliligini savu-
nan ayet, bes emzirmenin yeterli oldugunu savunan ayet
ile) yururlukten kaldirilmisur (neshedilmistir).*

Ayse’ye ilistirilen bu soz, Peygamber vefat ettikten sonra

238) Miicadele Suresi, 12-13.

239) Bakara Suresi, 180.

240) es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan i Ulam’il-Kur’an, s.133 vd.; Ismail Cerrahoglu, Te/-
sir Usuli, s.126 vd.; Suleyman Ates, Yiice Kuran'm Cagdas Tefsiri, cilt: 1, 5.215.

241) Bkz. Miislim, Rada 5, 18; Nesa'i, Nikah, 51.
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toplanan Kuran’a kimi ayetlerin alinmadigim ima etmektedir;
cunki anilan ifadelerin hicbirisi bugiin elimizde olan Kuran'da
bulunmamaktadir. Buna benzer bir bagka rivayet daha vardir.
Sozgelimi Ebiit Musa el-Es’ari soyle demektedir:

Biz Kuran'da uzunluk ve siddet bakimindan Bera’eh su-
resine benzettigimiz bir sure okurduk, o bana unutturul-
du. Yalniz onun; “ademoglunun iki vadi dolusu mal olsa,
ucincusuna ister, ademoglunun karin boslugunu ancak
toprak doldurur!” ayeti hatirimda kald1. Yine biz uzunlukta
Miisebbihattan (Sebbih ile baslayan) birine benzettigimiz
bir sure okurduk. Bas tarall, “sebbeha lilahi ma fi's-semavati”
idi. O da bana unutturuldu. Sadece “ey inananlar yapama-
yacaginiz seyleri nicin soyluyorsunuz, sonra boynunuza
tamk yazilir, kiyamet giini ondan sorulursunuz” ayeti ha-
tirimda kald.*2

Sileyman Ates, bazi ayetlerin unutularak Kuran’a alinmamis
olabilecegini soyledikten sonra soyle der:

Hz. Peygamberin bazi vahiyleri unutmus olmasi muhtemel-
dir; Sana Kurani okutacagiz ve sen unutmayacaksin. Ancak
Tanr’'min diledigini unutabilirsin (Ala Suresi, 6) ayeti de bu
ihmali hatira getirebilir. (...) Peygamber'in 6zellikle kendi-
sine inananlarin sayisinin ¢ok az, yazi bilenlerin ise nadir ve
yazi yazmanin bir kulfet oldugu ilk Mekke yillarinda inen
bazi ayetleri ve hatta kisa sureleri unutmus oldugu, gerek
bu konuya iliskin ayetlerin siyakindan, gerekse saglam riva-
yetlerden anlasilir.?*?

Bu tirden rivayetleri degerlendiren Siilerin bir kismi, kimi
ayetlerin Kuran’a alinmadigin ileri surmuslerdir. Nitekim eli-
mizdeki Kuran’da bulunmayan sureler ve ayetler iceren bir Ku-
ran, Hindistan’da Bankipore kituphanesinde bulunmaktadir;
Ingilizceye de cevrilmistir. Ayrica tarihte, farkli okunuslar1 bu-
lunan Kuran’larin var oldugu bilinmektedir ve bu olgu, kiraat
farklihg1 olarak ifade edilir. Yine Abdullah Ibn Mesud tarafindan
Fatiha, Felak ve Nas surelerinin ayet olmadigi, Peygamberin du-

242) Muslim, Zekat, 39.
243) Suleyman Ates, Yuce Kuran'in Cagdas Tefsiri, cilt: 1, 5.215.
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alart oldugu gerekeesiyle kendisinin olusturdugu Kuran’a dahil
cdilmedigi bilinmektedir.?*

2) Hikmiu kaldinlmis olmakla birlikte Kuran'da yer alan

ayetler:

Bu tiir ayetlerin hukmu yururliukten kaldirilmis olmakla bir-
likte, ayetlerin kendileri Kuran'da yer almaktadir. Bu ture 6rnek
olarak, yukarida kili¢ ayetiyle yururlitkten kaldirildigi soylenen
din ve vicdan 6zgurlugunu savunan ayetler, vasiyeti sart kosan
ayet, ickiye pozitif yaklasan ayetler vb. verilmektedir.

3) Okunusu yurirlikten kaldirilmig, ama hikkmi devam

eden ayetler:

Klasik Kuran yorumbilimcilerine gore kimi ayetler, Kuran’a
alinmamuis, ancak onlarin hiktumleri yarirlukte devam etmistir.
Bu tirun tipik 6rnegi olarak recm (zina edeni taslayarak oldur-
me) ayeti verilir. Rivayete gore, recmden soz eden bir ayet olma-
sina karsin, Kuran'ayazilmamistir. Nitekim Hz. Omer’e soyle bir
olay ilistirilir: Hz. Omer, “zina eden erkek ve kadini Tanrr’dan
ibret verici bir ceza olarak taslayarak oldurunuz (recm ediniz)”
sozunin ayet oldugunu iddia etmis ve Kuran toplanirken onu
yazdirmak istemistir. S6ziin ayet oldugunu belgeleyen iki sahit
bulamadig icin Kuran’a yazilmamistir. 4

Ancak cogu klasik Kuran yorumbilimcisi, s6z konusu sozu,
Kuran ayeti olarak algilamis; metni Kuran'dan kaldirilmis ama
hukmu stren bir ayet olarak degerlendirmistir.

Maslim’in 1bn Abbastan yaptig: rivayete gore Hz. Omer
soyle demistir: Tanri, Muhammed’i hak ile gonderdi. Ve
ona kitabi vahiy etti. Ona vahiy edilen seylerden biri de
recim ayetidir. Biz bu ayeti okuduk, anladik. Aklimiza koy-
duk. Hz. peygamber recmetti. Ondan sonra biz de recmet-
tik. Korkarim ki, uzun bir zaman gectikten sonra, birileri
kalkip ta; biz Tanrr'nin kitabinda recim ayetini gérmuyo-

244) Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.77 vd.

245) Buhari, Hudud, 31, 30, Mezalim, 19, Menakibu’l-Ensar, 46, Megazi 21, ltisam
16; Muslim, Hudud, 15, 1691; Muvatta, Hudud, 8, 10, 823, 824); Tirmizi, Hu-
dud, 7, 1431; Ebu Davud, Hudud, 23, 4418.
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ruz, diyecek ve boylece Tanri'min vahiy ettigi bir farizay/
yapilmas: gereken bir gorevi ihmal ederek dalalete duse-
cekler. Halbuki zina eden evli her erkek ve kadinin recrne-
dilmesi hususu Tanri’'nin kitabinda vardir. Yeter ki bu [iil,
sahitlerle veya gebelikle yahut da sucu itiral etmekle sabit
olsun™

Nasih ve mensuh olgusunun teolojik dusunce acisindan kimi
sorunlar dogurmas, bazi1 dustunurleri, bu olguyu yadsimaya it-
mistir. Ancak bu olgu, Kuran'da ifade edildigi icin olsa gerek,
onu reddedenler eldeki parmak sayisim1 gecmez. Ebi Muslim el-
Isfahani, nasih ve mensiihu ilk yadsiyan kisidir ve Mu'tezile eko-
lune mensuptur. Modern donemde ise, Misirh Tevfik es-Siddiki
ve Turkiye’de Suleyman Ates, Isfehant’yi takip etmislerdir. Bu
kars1 ¢ikislar, duygusal ve teolojik endiselere dayanmaktadir;
ancak Sunni bilginlerin hemen hepsi nasih ve mensihu kabul
etmislerdir. Zaten konuyla ilgili yadsinamayacak kadar ¢ok or-
nek vardir.

Acaba nasih ve mensuh olgusu, Kuran agisindan ne turden
sonuglara yol acabilir? Kanimizca s6z konusu olgunun sonugclan
uzerinde durmak, Islami bildiriler karsisindaki algimiz1 netles-
tirmek icin hayati 6neme sahiptir. Bu sonuclar1 soyle siralaya-
biliriz:

Birincisi, nasih ve mensiih olgusu, Islam dinsel bildirilerinin
Hz. Muhammed’in yer yer degisen niyetleri ve stratejileri dog-
rultusunda bicimlendigini; niyetler ve stratejiler degistikce, bir
onceki stratejiye iliskin bildirilerin yururlukten kaldirlarak, ye-
nileriyle degistirildigini dusindurmektedir.

lkincisi, nasih ve menstha iliskin aktarilan 6greniler, eger dog-
ruysalar, elimizde bulunan Kuran’a alinmamis kimi ayetlerin bu-
lundugunu ima etmektedir. Ayse’nin sozlerini, Hz. Omer’in recm
ayetine iliskin beyanlarim baska turli degerlendirmek olanaksiz-
dir. Kald1 ki, Kuran'daki “biz bir seyi unutturdugumuzda (...)" "

246) Miaslim, Hudud, 4.
247) Bakara Suresi, 106.
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ya da “sana Kuran okuyacagiz aruk unutmayacaksin”** gibi
ifadeler, kimi ayetlerin Peygamber tarafindan unuvtuldugunu ve
Kuran'a konulmadigini dusundurmektedir. Burada hadis litera-
tirunde, Kudsi Hadis (Tanrr’ya ilistirilen ama Kuran ayeti ola-
rak gorulmeyen sozler) diye nitelenen kimi hadislerin “hukmu
baki, metni mensith” ya da “hem metni hem de hitkmu menstih”
ayetler kategorisinde degerlendirildigini kaydetmeliyiz. Ornegin,
"Ademogluna iki vadi dolusu altin versek, onun gozii doymaz,
Geincusuni ister; onun gozuni ancak toprak doyurur” sozii
mensth ayetlerden sayilmistir. Kanimizca, kudsi diye nitelenen
hadisler, Kuran toplanirken unutulmus ya da kriterlere uymadig
icin Kuran’a alinmamis; ama ayet oldugu kuskusu tasinan sozler
olmalidir.%*” Bunlardan kimilerinin mensih ayetler olarak de-
gerlendirilmeleri boylesi bir disiinceyi hakhilastirmaktadir.
Uclincusu, nasih ve mensith olgusu, Islam bildirilerinin bi-
cimlenmesinde, Hz. Muhammed'in degisken niyetlerine ve
toplumsal stratejilerine ek olarak, bireysel istemleri, arzulan,
cdilgenlikleri, uygulamada karsilasilan aksakliklar vb.nin de et-
kili oldugunu dusindurmektedir. Bu sonuglar bizi, “biz Kuran1
senin dilinle kolaylastirdik™®*® ayetiyle “bu serefli bir el¢inin
sozadur®V ayeti 151g1nda dusunuldugunde, Islam dinsel bildiri-
lerinin Hz. Muhammed’in yasadig1 toplumsal kosullarda nesnel-
lestigi dusuncesine iletmektedir. Inangsal bir cerceveden, Islam
dinsel bildirilerinin 6ztinu yada kavramsal boyutunu Tanrr’ya
ilistirsek ve gelenekgiler gibi Hz. Muhammed’in Tanr’nin kont-
rolunde oldugunu savlasak bile, onlardaki insansal 6geleri, onu
sunan Peygamberin siyasal-dinsel ve toplumsal hedeflerinin on-
daki etkisini yadsiyamayiz. Eger bunlan yadsirsak, bildirilerin
belli kosullara gore, belli olaylara bagh olarak ortaya konmasi
(sebeb-i nuzul), kosullar degisince kimi bildirilerin hiktumle-
rinin baska bildirilerle yururlikten kaldirilmasini anlamli bir

248) Ala Suresi, 6.

249)Bu dustince, Prof. Dr. Mehmet Dag’a aittir.
250) Meryem Suresi, 97

251) Tekvir Suresi, 19.
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zemine oturtamayiz. Hangi inanch insan, Tanrrnin zaman ve
mekan icinde gerceklesen olaylara gore dusindugund, olaylarin
akisina gore ya da uygulamadaki aksakliklar uyarinca strateji de-
gistirdigini kabul edebilir?

I11.4. Degerlendirme ve Sonug

Nuzal sebebi, mekki-medeni, nasih-mensih olgular konu-
sunda ortaya koydugumuz veriler ve ¢oziimlemeler, Kuran'n,
genel icerik ve kapsaminin ve onda savunulan zihniyetin,
nizalunde etkin olan tarihsel ve yerel nedenler tarafindan belir-
lendigini gostermektedir. “Muvafakat-1 Omer” olgusuyla birlik-
te, Hz. Muhammed'in, toplumsal statusiinin degisimine kosut
olarak, Mekke ve Medine donemlerinde ortaya konan bildirile-
rin gerek dilsel bicem (iislup) gerekse konu yéninden farklilas-
tig1, nasih ve mensuhta oldugu gibi, niyet ve strateji degisince
kimi yargilarin degistirildigi olgular1 goz 6niine alinirsa, niizal
nedenlerinin ve niyetlerin, bildirilerin iceriginin ve zihniye-
tinin yaninda, dilsel bicem gibi bicimsel yonunu de etkiledigi
ileri surulebilir. Kuskusuz tiim bunlarda, Kuranin tarihsel su-
rece yayllmasinin, seslendigi Arap toplumunun bilis ve kultir
duzeylerinin ve Hz. Muhammed'in stratejik amaclarinin etkisi
yadsinamaz. Tarihsel ve yerel ve hatta yer yer tumuyle tekil ko-
sullara bagh oldugu icin, donemsellik ve baglamsallik 6zelligini
kacinilmaz olarak biinyesinde barindiran bir bilginin mutlakli-
gindan/saltikligindan, genel gecerliliginden s6z edilemeyecegi
acikur. Cunka mutlakhik/saltiklik iddiasi, niyetsellik, kosullu-
luk, gorecelik, gibi beseri olan olgularin reddiyle birlikte, belli
bir yer ve zamana baglilik gibi iliskilerin de reddini gerektirir.
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-111-

KURAN'A GORE Hz. MUHAMMED’E
YONELIK ITIRAZLAR ve ISTEKLER

Tarihi verilere bakilirsa, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in,
peygamberlik iddiasinda bulunmadan 6nce, icerisinde yetistigi
toplumdaki kimi sorunlar1 dustinmek ve inandig1 Tanrr'yla bas
basa kalabilmek igin, sik stk Mekke civarindaki Hira magarasina
gitmeyi aliskanlhk haline getirdigi anlasilmaktadir. Onun Suri-
ye, Yemen, Halep, Kudus, Irak vb. yerlere yaptig1 ticari amach
yolculuklar®? gibi, bir bakima biriken deneyimleriyle kendisini
peygamberlik gorevine hazirladigy anlasilan gezi aliskanhigin-
dan Kuran acikca so6z etmemekle® birlikte, “biz senin gogsu-

252) Bkz. Taberi, Milletler ve Hitkiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.62 vd., Cemil Sena, Hz.
Muhammed’in Felsefesi, s.16; Bernard Lewis, Tarihte Araplar, cev.. Hakki Duru-
sun Yildiz, AUEF. Yayinlan, No: 2601, Istanbul 1979, 5.40; Carl Brockelmann,
Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, cev.. Neset Capatay, Turk Tarih Kurumu Ya-
yinlar, X. Dizi, Sayr: 14, Ankara 1992, s.11; William H. McNeill, Diinya Tarihi,
cev.: Alaeddin Senel, Imge Kitabevi, Ankara 1994, 5.239.

253) Kuran deniz yolculugu, Yemen ve Suriye gibi yerlere yapilan yolculularla ilgili kimi
auflarda bulunmaktadir. Ancak oralardaki auflar, dogrudan Hz. Muhammed'in
bu yolculuklara kauldigini soylememektedir. Ancak, Kuran'la Hz. Muhammed'in
deneyimleri arasindaki ilinti dusunalduginde, o yolculuklarla ilgili deyisler,
onun seyahatlerine gonderme yapiyor seklinde algilanabilir.
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nu acip, belini bikmus olan yuku atmadik m1?”?>* ayetlerinde,
onun toplumsal sorunlar karsisindaki duyarli tavrina isaret et-
mektedir.

Yine aktarilan 6grenilere gore, Hz. Muhammed 40 yasla-
rindayken Hira magarasinda, “Yaratan Rabbinin adiyla oku;
O, insam bir kan pihtusindan (alak) yaratti; oku, Rabbin son-
suz kerem sahibidir; O, kalemle 6gretendir; insana bilmedigini
belletendir”?*> bildirisini kendisine telkin eden bir varlig1 gor-
dugu inanciyla sarsilmis, kendisini seytan ve cin gibi kotu varlik-
larin sardig1 korkusuna kapilarak, oradan ayrilip esi Hatice’nin
yanina donmustir. Hatice’ye yasadigi “sira dis1” deneyimi anlat-
masinin ardindan sadik esi onu, iyi niteliklerini 6verek, “Tanrr’ya
ant olsun ki, Rabbin seni hicbir zaman utandirmaz; ciinkii sen,
akrabani gozetir, guicstiz olana yardim eder, fakire verir, misafiri
agirlar, dogru yolda halka yardim edersin”®® diyerek yatistir-
maya ve teselli etmeye calismistir. Hz. Peygamber bununla tam
teselli olmamis olsa gerek ki, Hatice onu, Hiristiyanlig1 benim-
semis, lbranca'y1 bilen ve Incil'den kismetince bir seyler oku-
yup yazmaya calisan amcazadesi Varaka b. Nevfel’e goturmeyi
gerekli gormustir. Varaka, Hz. Muhammed'i dinledikten sonra,
kendisine gortinen varligin Musa’ya goriunen “Buyuk Namus”,
yani “Cebrail” oldugunu belirterek, kendisinin énceki kutsal
kitaplarda bildirilen ve gelmesi beklenen Tann el¢isi oldugunu
soylemis®®”; boylelikle Hz. Muhammed’in zihninde, yer yer ag1-
ga cikan kugkulara ragmen®®, peygamber oldugu ve Tanrr'dan
Cebrail aracihigiyla vahiy aldig1 inanci belirmeye baslamistir.

254) Serh Suresi, 1-3.

255) Alak Suresi, 1-5.

256) Bkz. Buhari, Bed el-Vahy, 3; Taberi, Milletler ve Hitkiimdarlar Tarihi, cilt: 1V,
593 vd.

257) Bkz. Buhari, Bed el-Vahy, 3-4; Taberi, Milletler ve Hikimdarlar Tarihi, cilt 1V,
5.93 vd.; Toshihiko Izutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, s.101-102.

258) Hz. Muhammed'in, yer yer tannsal gorevi ve Tanrrdan aldigini ileri surdugu
vahiylerden kuskulandigin1 ima eden ayetler bulundugu gibi (bkz. Yunus Sure-
si, 94-95; Bakara Suresi 147; Enam Suresi, 114), onun kendisine vahyi getirenin
Cebrail mi yoksa seytan m1 oldugunu, sinadigina dair rivayetler de aktarilmis-
ur. Bkz. Taberi, Milletler ve Hiitkimdarlar Tarihi, cilt 1V, s.99-100.
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Onun ilk donemlerde kendisine gorinen varlikla ilgili kusku-
lar tasidigim bildiren bir rivayeti Taberi aktarmaktadir ve riva-
yet oldukea ilgi cekicidir; cunki Hz. Muhammed’in Hatice’nin
onerisiyle kendine gorinen varligin seytan mi yoksa Varaka b.
Nevfel'in sozuni ettigi Cebrail mi oldugunu denedigini bildir-
mektedir. Hatice'ye ilistirilen rivayet soyledir:

Ben ona; “Tanri’nin kendisine seref kazandirdig1 vahyi ge-
tiren melek yanina geldigi vakit, bana haber verme imkani
bulabilir misin” dedigimde, Tann elgisi: “Olur haber veri-
rim” diye yanit verdi. “Cebrail yanimdadir” diye Cebrail’in
geldigini bildirdi. Bunun uzerine ben de: “Ey amcarnin
oglu, yerinden kalk ve sol butum uzerine otur” dedim.
Tanri elgisi de, aynen dedigimi yapti. Hala melegi goruyor
musun, diye sordugumda, Tann elgisi, “gériyorum” ya-
nitim verdi. Ben de, “simdi de, sag butum uzerine otur”
dedim. O diledigim gibi hareket etti. Simdi de melegi go-
riuyor musun diye sordum. Tann elgisi, “evet goruyorum”
diye yanit verdi. Ben de ona, simdi kucagima gel dedim.
Ona, hala melegi goruyor musun diye sordugumda, “evet
hala gorayorum”, yanitimi verdi. Bunun uzerine elbisemi
cikarup, basimdaki ortayu bir kenara attim. Tanr elgisi ku-
cagimdaydi. Ona, tekrar melegi goruyor musun diye sordu-
gumda, “hayir, géormuyorum” dedi. Bunun tzerine ben de
ona: “Ey amcainin oglu, sebat et, senin yanina gelen seytan
degil, melektir; Tanrr'ya and icerek sozamun dogrulugunu
teyit ederim” dedim.®*”

Bu olaydan sonra kendisine gorinen varhigin Cebrail oldu-
gundan emin olan Hz. Muhammed, yasadig1 ilk deneyimden
yaklasik u¢ yil sonra gerceklesen ve onu, Tanrr'dan geldigini ka-
bul ettigi bildirileri insanlara iletineye cagiran, “ey ortisune bu-
runen kalk ve uyar”®® sgyleminde dile gelen ikinci deneyimle,
artik acitktan agiga peygamberlik iddiasinda bulunmaya baslamis
ve Kur’'an'in, “once en yakinlarini uyar”?®" yonlendirmesiyle, ai-
lcsinden baslayarak Islam oncesi Araplar1 yavas yavas kendisine

259) Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.99-100.
260) Miiddessir Suresi,1-2
261) Suara Suresi, 214.
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ve tanrisal kaynakl olarak sundugu bildirilere inanca cagirmaya
baslammisur.2¢?

Aktarilanogrenilerdenanlasildigikadariyla,Hz. Muhammed’in
davetinden, 6nceki dinsel inanclarinin, geleneklerinin, siyasi ve
ekonomik c¢ikarlarinin sarsilacag1 gerekgesiyle?*? pek memnun
olmayan Mekke'nin tuccarlardan olusan seckin tabakasi, bas-
langicta ona, iddiasindan vazge¢cmek kosuluyla kimi tekliflerde
bulunmustur.?*? Ancak Hz. Muhammed’in teklifleri reddetme-
sinin ardindan, onlar ilkin bir 6l¢ude halkin ve yakin bolgelerde
yerlesik bulunan Yahudi ve Hiristiyanlarin da destegini almaya
calismislar; ikinci asamada ise, ona ve sundugu bildirilere kars:
koymaya girismislerdir.‘**»

Genel olarak ele alindiginda Mekke doneminin baslangicinda
karsi cikis ve tepkiler, bireysel olarak kendini gosterirken, Hz.
Muhammed'in taraftarlar arttikca yer yer siddeti ve toplu boy-
kotlar1 da iceren toplumsal bir harekete donusmustir.?°® Islam
taraftarlarindan 6ncelikle himayeden yoksun olanlara, ardindan
da, Peygamber ile birlikte tiim inananlara yonelen tepki ve buna
bagli olarak iskenceler?*”, Muslumanlarin ilkin Habesistan’a?*®,
sonra da Medine’ye hicretleriyle sonuclanmigstir.6?

Kitap sahipleri olarak adlandirilan Yahudi ve Hiristiyanlarla,

262) Bkz. Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s.41 vd.; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar
Tarihi, cilt: 1V, s.121 vd.

263) Bkz. W. M. Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s.143 vd.

264) Bkz.Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, 5.128 vd.; Sileyman Ates,
Islam’a Itirazlar, s.88 vd..

265) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.142 vd.; W. M. Watt,
Guniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, cev.: Turan Kog, 1z Yayinlari, Istanbul 1991,
s.17 vd.

266) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.148 vd.

267) Bkz. Taberi, Milletler ve Hitkimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.142 vd.; Suleyman Ates,
Islam’a Itirazlar, s.118 vd.; Carl Brockelmann, , Islam Uluslar: ve Devletleri Ta-
rihi, s.14 vd.

268) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.136 vd., Carl Brockel-
mann, Islam Uluslan ve Devletleri Tarihi, s.14.

269) Bkz. Taberi, Milletler ve Hitkaimdarlar Tarihi, cilt 1V, s.200 vd.; William H.
McNeill, Diinya Tarihi, s.240; Carl Brockelmann, Islam Uluslan ve Devletleri
Tarihi, s.15 vd..
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Islam 6ncesi Araplarin Hz. Muhammed ve taraftarlarina kars
ivifaklari, onceleri daha cok fikri diizeyde kalirken’®, Medine
doneminde, ozellikle siyasal ve ekonomik cikarlan sarsilan Ya-
hudilerin, Islam peygamberinin karsitlariyla yaptiklan gizli go-
rusmelerle siddet alanina dogru bir kayma gostermistir. Bu da,
Medine’ye hicretin dogurdugu toprak sikintisiyla birleserek Yahu-
dilerin Medine’den siirgiin edilmeleriyle sonu¢lanmistir.*’? Kitap
sahiplerinin, Peygamber ve ashabina kars: takindiklart olumsuz
tutum, dogal olarak Kuran’a da yansimistir. Kuran'in, daha genel
hir deyisle Islam dinsel bildirilerinin Kitap sahipleri karsisindaki
tavrin degerlendirmek, ayr1 ve kapsamh bir arastirinay1 gerektir-
mekle birlikte‘?’? Hz. Muhammed’e karsi koyus nedenlerini ya-
kindan gorebilmek icin, kisaca da olsa deginmekte yarar vardir.
Islam dinsel bildirileri, yer yer peygamberligin bolunmezligi
inancim savunmus®”®; bu inancin dogal bir uzanus: olarak da,

270) Bu olguyu, Mekkeli Araplarin, Hz. Muhammed'e karsi koymak icin, Yahudilere
[ikir damsuklarini ifade eden rivayetler acik bir bicimde belgelemektedir.

271) Bkz. Taberi, Milletler ve Hukimdarlar Tarihi, cilt V, s.445 vd.; Carl Brockel-
mann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, s.17-18; W. Montgomery Watt, Islam
Nedir, cev.: Elil Riza, Birlesik Yayinlari, Istanbul 1993,5.128 vd; A. . Wensinck,
The Muslim Creed Its Genesis and Historical Development, Cambridge University
Press, London 1965, s.18; Islam -Yahudi iliskilerini tarihsel bir ¢ercevede ele
alan bir calisma igin bkz. Bernard Lewis, [slam Diinyasinda Yahudiler, cev.: B.
Sina Sener, Imge Kitabevi, Ankara 1996, s.12 vd.

272) Bu konu hakkinda degerlendirmeler icin bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariy-
la Kur'an, cev.: Alparslan Acikgeng, Fecr Yayinlari, Ankara 1993, s.277 vd;
Bernard Lewis, Islam Dinyasinda Yahudiler, s.82 vd.; W. M. Waut, Gunimizde
Islam ve Hiristiyanhk, s.17 vd., A. J. Wensinck, The Muslim Creed, s.17 vd,;
Suleyman Ates, Kur’an-1 Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Uluk Nesriyat,
Istanbul 1990, s.17 vd..

273) Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, s.171. So6z konusu anlayisin su-
nuldugu kimi ayetler igin bkz. Ahkal Suresi, 9; Nisa Suresi, 16; Enamm Suresi,
84-90; Enbiya Suresi, 25; Fussilet Suresi, 43. Kuran peygamberligin bolinmez-
ligi inancin1 savunup, Peygamberler arasinda herhangi bir ayrim yapilmadigim
ileri sirmesine karsin, onlarin kimilerinin, kimilerinden astan kilindigim da
ilade etmektedir. “Peygamber, kendine Rabbinden indirilene inandi, mumin-
ler de inandilar. Tumu, Tanri'ya, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine
iman etti. Biz, onun peygamberlerinden hig birisini digerinden ayirmay1z.” Ba-
kara Suresi, 285. “Ant olsun ki biz, peygamberlerin kimilerini kimilerine ustiin
kildik. Davud’a da Zebur’u verdik.” Isra Suresi, 55.
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Hz. Muhammed'in ortaya koydugu bildirilerin, onceki kutsal ki-
taplarla uyum icerisinde oldugu fikrini ileri sirmustiir. “Sana soy-
lenen, senden oncekilere soylenenden baska bir sey degildir"?’®
ayetinde acikca gozlemledigimiz bu olgunun temelinde, en azin-
dan ilk iliskilerin kuruldugu dénemlerde, Yahudi ve Hiristiyanlar
da, Islam dinsel bildirilerine inandirma ve Islam oncesi Araplarin
saflarina dahil olmalarini engelleme dustuncesinin yattig: anlasil-
maktadir. Cogu kez, “sana indirdigimizden kuskuda isen, senden
once kitab1 okuyanlara sor; ant olsun ki, gercek sana Rabbinden
geldi, sakin kuskuya kapilanlardan olma”™», ayetinde oldugu
gibi, Kitap sahiplerini, Hz. Muhammed’in kuskusunu gidermek
icin, basvurulacak bir merci olarak sunan Kuran, sosyal ko-
numlarin ve iliskilerin farkl bir baglama kaymasi sonucu, onla-
n azginhkla suclayip, Tanr’'min kendilerine bahsettigi kitaplar
tahrif etmek ve ondaki gercekleri gizlemekle itham etmistir.*’®
Hic¢ kuskusuz, boylesi bir iddianin ortaya konulmasinda, lslam
peygamberinin icerik olarak Kuranh énceki kutsal kitaplarla 6z-
deslestirmesine ragmen, daha sonraki deneyimlerinde, Kuranin
onlardan aynldigi kimi noktalarin oldugunu 6grenmesinin etki-
si yadsinamaz. Bu konuda, Islam peygamberinin zihnine Varaka
bin Nevfelin “sen onceki kutsal kitaplarda gelmesi mujdelenen
ve beklenen peygambersin” deyisiyle yerlesen, kendi peygamber-
liginin kimi kanitlannmin o6nceki kutsal kitaplarda oldugu, fakat
bunun Kitap sahiplerince gizlendigi inancinin da kimi etkilerinin
oldugu anlasilmaktadir. Ashnda, Islam peygamberinin soz konu-
su deneyimini, Yahudi ve Hiristiyanlarin da, kendi peygamberli-
gini benimseyecegi umudu icerisindeyken, Kuran tarafindan ileri
siirilen tiim peygamberlerin Islam teblig etmis*?’” olduklar 6g-
retisine karsin, gelisen siirec icerisinde, her peygamber ve buna

274) Fussilet Suresi, 43.

275) Yunus Suresi, 94.

276) A. J. Wensinck, The Muslim Creed, s.18-19; W. M. Watt, Guniimiizde Islam ve
Hiristiyanlik, s.19 vd.

277) Bu anlayisin savunuldugu kimi ayetler sunlardir: Bakara Suresi, 285 ve 131-
133, Nisa Suresi, 163; Maide Suresi, 112. Bkz. A.]J. Wensinck, The Muslim Cre-
ed,s.17
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hagh olarak da her ummete, ayr bir seriat*™® ve ayn bir tapinma
bicimi?’” sunuldugunun ifade edilmesinde de yakalamak olasi-
dir. Oyle gorinayor ki, Islam peygamberinin, heniiz ¢ocukken
gorustigi, rahip Bahira, kendisine gelen varligin seytan ya da cin
olmay1p Cebrail oldugunu ve kendisinin de Tanr elgisi oldugunu
mujdeleyen Varaka b. Nevfel ve Islam 6ncesi Araplarin baskilarin-
dan Muslumanlar kagmaya yer aradiklarinda, onlara Habesistan
kapilarini acan Necasi ornekleri, Hiristiyanlar konusunda olumlu
izlenimler edinmesine katk: saglarken, Islam’a gerek ogretisel ge-
rckse siddet temelinde saldirilardan vazgecmeyen Yahudi deneyi-
mi de, onlar hakkinda olumsuz yargilara varmasina neden olmus-
tur. Nitekim peygamberin bireysel ve toplumsal deneyimlerinden
bagimsiz olarak degerlendiremeyecegimiz Kuran, bu olguya soyle
isaret etmektedir:
Kuskusuz inananlara, en cetin diisman olarak Yahudileri ve
Tanrr'ya ortak kosanlan bulursun. Inananlara, sevgi baki-
mindan en yakin olarak da, “biz Hiristiyanlariz” diyenleri
bulursun. Bu onlarn icerisinde, bilginlerin, rahiplerin bu-
lunmasi ve buyuklenmemeleri nedeniyledir.?*”

Gerek Islam tarihi kaynaklan®®" gerekse Kuran, Yahudi ve
Hiristiyanlar ile bunlarin etkisinde kalan Islam 6ncesi Arapla-
rin, bir peygamber beklentisi icerisinde olduklarina isaret et-
mektedir. Kuran bu anlayis1 soyle ifadelendirmektedir:

Meryem oglu Isa, “ey Israil ogullari, ben Tanr'nin sizebenden
once gelmis olan Tevrath dogrulayic1 ve benden sonra gele-
cek olan Ahmed adh bir peygamberi mujdeleyici olarak gon-
derilmis bir el¢iyim” demisti. Ancak onlar, kendilerine acik
kanitlarla geldiginde, “bu apacik bir buyudur” dediler.??

278) “Sizin her biriniz icin bir seriat ve bir yol belirledik. Tanr dileseydi, hepinizi
tek bir ummet yapardi.” Maide Suresi, 48.

279) “Biz her ummet icin ayr1 bir tapinma hicimi koyduk. Onlar buna gore tapinir-
lar.” Hac Suresi, 67.

280) Maide Suresi, 82.

281) Bkz. Taberi, Cami el-Beyan, cilt: 1,5.309; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tari-
hi, cilt: 1V, s.173.

282)Sal Suresi, 6.
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(Islam o6ncesi Araplar), kendilerine bir uyaric1 gelmesi ha-
linde herhangi bir ummetten daha [azla dogru yolda ola-
caklar1 konusunda, tum gugcleriyle Tanrr'ya ant ictiler. An-
cak kendilerine uyarici gelince, bu yalnizca onlarin haktan
uzaklasmalarim artirdi. %%

Bu baglamda, insanin aklina, peygamber beklentisi icerisinde
olduklar: soylenen ve kulturel acidan peygamberlik kurumuna
hazir olan bu kimselerin Hz. Muhammed’e neden kars1 koyduk-
lar1®®® sorusu geliyor. Tutarh bir yanitin verilebilmesi icin, Hz.
Muhammed'’in ortaya ¢iktigl toplumun, ekonomik, toplumsal,
siyasal ve kiiltiirel acidan irdelenmesini gerektiren bu sorunun,
ozellikle Kitap sahipleri (Yahudi ve Hiristiyanlar) acisindan Ku-
ran tarafindan verilen ve oldukc¢a duygusal bir temele dayandiri-
lan yanitim su ayette gormek olasidir:

Kitap sahiplerinden cogu, gercek kendileri icin acikca bel-
li olduktan sonra, “i¢lerindeki cekememezlik” (haset) yu-
ziinden inanmazlar. (Sizi de), inanmanizdan sonra tekrar
inancsizhga yoneltmek isterler.?%?

Kuskusuz, Kitap sahiplerinin, Peygambere karsi c¢ikisini,
sadece “cekememezlik” tirinden duygusal bir temele dayan-
dirmanin, isin nesnel temellerini géz ardi etmek anlamina ge-
lecegi aciktir. Kapsamh bir arastirma, karsi c¢ikislarin, énemli
ekonomik, toplumsal ve siyasal nedenlerinin oldugu kadar,
koklu inangsal temellerinin oldugunu da gosterebilir. Nitekim
gerek Islam oncesi Araplar gerekse Kitap sahipleriyle yapilan
tartismalara bagh olarak Kuran’da yer alan ayetler, 6zellikle
kars1 cikislarin inangsal kokenlerini gosterebilecek nitelikte-
dir. Kitap sahiplerinin Hz. Muhammed’i yadsimalarinin nedeni
olarak ekonomik ve siyasal nedenlere pek yer vermeyen Kuran,
Islam oncesi Araplarin karsi ¢ikislarinin inangsal nedenlerinin
yaninda ekonomik ve siyasal nedenlerine de kimi gonderme-

283) Faur Suresi, 42.

284) Bkz. W. M. Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s.143 vd.; W. M. Watt, Bell's Int-
roduction to the Qur’an, s.17 vd.

285) Bakara Suresi, 109.
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lerde bulunmaktadur.®%®

Biz, daha ¢ok, inan¢sal ve dusunsel temele dayanan karsi ¢ikis
ve tepkilere deginmekle yetinecegiz. Gozlemledigimiz kadariy-
la, inangsal ve dusiinsel temelli kars: cikis ve tepkilerde, Kitap
sahipleriyle Islam oncesi Araplar, ¢cogu kez damsikli hareket et-
tikleri icin, bunlar arasinda pek ayrim yapmadan Peygamberin
sahsina ve tanrisal kaynakl olarak sundugu bildirilere yapilan
itirazlar ile dogrulugunu belgelemesi icin Islam peygamberine
yoneltilen istemleri, Kuran ekseninde sunmaya calisacagiz. Bu
tartismalarin, Kuran’in olusum baglamini, diyalektik yapisini,
Hz. Muhammed’in bireysel ve toplumsal deneyimleriyle iliski-
sini, doyurucu o6rneklerle ortaya koymak icin yadsinmaz bir de-
gerinin oldugu aciktir. Kuran’in bu tartismalara sik sik atf yap-
masi, donemin Araplarinin Hz. Muhammed’e ve Kuran’a olan
mubhalif yaklasimlarim da belgeleyici niteliktedir.

II1.1. Hz. Muhammed’in Sahsina Yonelik itirazlar

Oyle anlasiliyor ki, gerek Islam oncesi Araplar gerekse o bolge-
de yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar, Hz. Muhammed’in peygam-
berlik iddiasiyla, tanrisal bir temele dayandirdig: Islam dinsel
bildirilerini gecersiz kilmak icin, onun sahsina yonelik pek c¢ok
clestiri, tepki ve itiraz ileri surmuslerdir. Bu karsi cikis, itiraz ve
tepkiler nedensiz degildir; itiraz, tepki ve karsi ¢ikislarin her biri
belli bir somut gerekceye baghdir. S6zgelimi, Hz. Muhammed’in
“deli, buyucu, kahin” gibi ithamlarla karsilasmasinin nedeni
olarak, Islam literaturunde vahiy keyfiyeti ya da vahyin gelis
hicimleri olarak adlandirilan ve Islam peygamberinin tavir ve
davranislarindaki degisimlere ve gelismelere isaret eden olgu-
lar1®*” gostermek mumkundur. Yine, Hz. Muhammed’in sair

286) Bu tirden imalar iceren kimi ayetler igin bkz. Adiyat Suresi, 6-7; Leyl Suresi,
5-11; Hakka Suresi, 33-35; Meari¢ Suresi, 17-19; Fecr Suresi, 17-20. Bu konuda
bir degerlendirme igin bkz. W M. Watt, Hz. Muhammed'in Mekkesi, s.143 vd..

287) Hz. Muhammed’e vahyin nasil geldigiyle ilgili olarak aktanlan ogreniler igin
bkz. Celal ed-Din es-Suyuti, el-Itkan fi’ Ulam el-Kur'an (Eba Bekr el-Bakillani'nin
I'caz el-Kur'an" ile birlikte basim), cilt |, Beyrut 1973, s.143 vd., Taberi, Mil-
letler ve Hikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.91 vd.; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
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olarak nitelendirilisini, Mekki ayetlerin siirselligi ve ciddi bir sa-
irlik ve siir gelenegine sahip olan lslam 6ncesi Araplarin®®, bu
gecmis deneyimleriyle iliskilendirmek olasidir. Fakat durum her
ne olursa olsun, yer yer Kuran tarafindan da kullanildig: gozle-
nen sahsa yonelik tartismalar1 (argumentum ad hominem) gecerli
bir tartisma bicimi olarak degerlendirmek olasi degildir.®**’ Zira
birisinin, dogru bulunmayan duistincelerini elestiriye yonelmek-
tense, onun sahsina saldirmaya ve sahsini elestirmeye yonelmek
dusunsel yetersizlige kanit sayilacag gibi, ortaya konan disun-
cenin, onu sunan sahistan ayri, nesnel bir varlik kazandigini
reddetmek anlamina gelecegi de agiktir. Bu nedenle mantik bi-
liminde argumantum ad hominem, bir safsata turii olarak kabul
edilmistir. Peygamberin sahsina yoneltilen karsi cikis ve tep-
kilerin mantiksal degeri her ne olursa olsun, bunlarin Kuran'a
yansimis olmalari, Fazlur Rahman’in da kaydettigi gibi, Hz.
Muhammed’in deneyimlerinin toplami olarak dusuntlebilecek
olan biling icerigiyle Kuran ayetleri arasindaki koparilamaz ilis-
kiyi®® ¢ok acik bir bicimde belgelemektedir. Ote yandan ayni
olgunun bizi, Kuran'’da temel alinan dusunsel yontemin, tepkisel
bir yontem oldugu sonucuna iletecegi gibi, Kuran'’da yer alan he-
men her olgunun, ortaya ¢iktigi1 donemlerdeki tartismalara bagh
oldugu®" sonucuna da iletecegi aciktir. Simdi hem bu olgular
daha iyi kavramak hem de Hz. Muhammed’in sahsina yonelen
karsi cikis ve tepkileri gormek icin arastirmamizi Kuran’a yo-
neltelim. Bu karsi ¢ikis ve tepkiler Hz. Muhammed’In seslendigi
toplumun zihin ve kiltur duzeyine de 1s1k tutacak niteliktedir.

5.48 vd.; M. Resit Riza, Muhammedi Vahiy, ceviren: Salih Ozer, Fecr Yayinlan,
Ankara 1991, s93 vd.

288) Islam oncesi Arap siiri icin bkz. Clement Huart, Arap ve Islam Edebiyati, s.14
vd.; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri,s.1 vd., Yedi Aski, ceviren: Seralettin Yalt-
kaya, MEG. ve SB. Yayinlart: 384, Istanbul 1985, s.1 vd. (6ns6z).

289) Sahsa yonelik tartisma bicimi gibi mantiksal acidan gecersiz olan diger tarus-
ma bicimleri (dile iliskin olmayan salsatalar) konusunda bkz. Stanley M. Honer
ve Thomos C. Hunt, Felsefeye Cagri, cev.: Hasan Under, Imge Kitabevi, Ankara
1996, s54 vd..

290) Bkz. Fazlur Rahman, Islam, s.14 vd.

291) Bkz. el-Vahidi, Esbab en-Niiziil, s.1 vd.
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a) Islam o6ncesi Araplar, Hz. Muhammed’in cinli oldugunu
ileri sirayorlar
Kuran yorumbilimcilerinin (mufessirler) aktardig: ¢grenilere

gore, bu iddiay1 Hz. Muhammed'e karsi1 koyan, Mekkeli Araplar
ileri surmuslerdir.®? Bu tepkide kullanilan terim, cinlenmis an-
lamina gelen “mecnin”dur. Bu olgu, Islam 6ncesi Araplarinin,
akli yetersizligi cin olarak adlandirdiklar: bir takim gortiinmez
varliklara bagladiklarini hatira getirmektedir. Dogal olarak, Arap
dilini kullanan Kuran’in da ayn1 olguyu kabul ettigini belirtebili-
riz. Su halde, gerek Islam oncesi Araplara gerekse onlarin kiltii-
runden etkiler tasiyan Kuran’a gore deli, icerisine cinlerin girip
yerlestigi kisi anlamina gelmektedir. Hi¢ kuskusuz, bu anlayisin,
modern psikolojinin sonuglar agisindan degerlendirildiginde,
gecerli oldugunu soylemek oldukea guctir.

Dediler ki: Ey kendisine 6gut indirilen sen kuskusuz cin-

lisin (mecntin). Eger, dogru sozlu isen, bize melekleri ge-

tirsene. Biz melekleri ancak hak ile indiririz; o zaman da,

onlara goz actirilmaz.?%

Yoksa onda bir cin mi var, diyorlar? Hayir, o kendile-

rine gercegi getirdi. Ne var ki, onlarin ¢ogu gercekten

hoslanmiyorlar.?*#

O inkarcilar, 6guda duyduklarinda, neredeyse gozleriyle

seni devireceklerdi. O bir cinlidir, diyorlar. Oysa o, onlar

icin bir oguattar.

Arkadasinizda hicbir cinlilik eseri yoktur. O, yalnizca, getin

bir azap 6ncesinde, sizin i¢in bir uyaricidir.*®

292) Bkz. Celal ed-Din el-Mahali ve Celil ed-Din es-Suyuti, Tefsir el-Imdmeyn el-
Celaleyn, el-Mektebe es-Su’udiyye, basim yeri ve tarihi yok, s.216; Suleyman
Ates, Yice Kur'an'in Cagdas Tefsird, cilt: V, Yeni Uluk Nesriyat, Istanbul 1990,
s.54 vd.; Peygamberi delilikle itham eden kimseler olarak su isimler aktarilir:
“Abd el-Allah b. Umeyye, Nadr b. Haris, Nevlel b. Huveylid, Velid b. Mugire,
Bkz. Elmah M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: Ismail Kara-
cam ve digerleri, cilt V, Azim, Istanbul, tarihsiz, 5.192.

293)Hicr Suresi, 6-8.

294) Muminun Suresi, 70.

295) Kalem Suresi, 50-52.

296) Sebe Suresi, 46.
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O halde sen ogiit ver; Rabbinin lutfuyla, sen ne bir kahin ne
de bir cinlisin.®?”

Nun. Kalem ve yazdiklarina ant olsun ki, Rabbinin lutfuyla
sen bir cinli degilsin.**®

Arkadasimiz cinlenmis birisi degildir. Ant olsun ki, o, O'nu
[Tanr1 ya da Cebrail’'i]®*” apacik bir ufukta gordu. O gayb-
den kiskanglik edip bir sey saklamaz.®*?

Goruldugu gibi, Islam oncesi Araplarin, Hz. Muhammed’e
yonelttikleri ve onemli 6lctude, onun tavir ve davramslariyla
iliskilendirdikleri cinli iddiasi, Kuran tarafindan benzer bicime
sahip bircok ifadeyle yinelenmistir. Diger kars: ¢ikis ve tepki-
lerde de karsilastigimiz bu durum, ilk bakista akla, tepki ve kar-
st cikislarin bircok kez, farkh baglamlarda, Hz. Muhammed’e
yoneltildigini ve psikolojik olarak onu cok etkiledigini hatira
getirmektedir. lddia karsisinda Kuran tarafindan ortaya konan
yanitlara bakilirsa, bu yanitlarin Islam peygamberinin karsitlari-
nin iddialarini gegersiz kilma amacindan ¢ok, Peygamberin ken-
disini teselli edip, bu saldirilar karsisinda telkinlerle kendisini
guclendirmeyi (auto-suggestion) ve karsitlarini tanrisal cezalarla
korkutarak, sindirmeyi amacgladig1 anlasilmaktadir.

b) Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed'in buyiilenmis ol-
dugunu iddia ediyorlar
Bilindigi gibi, buyu ve buyuculik olay: ilksel toplumlara
o0zgu bir duruma isaret etmektedir. Ortadogu’da, Sumerlere de-
gin izini surebilecegimiz bu anlayisin, Kuran’a yansimis olmasi,
Araplar arasinda da, buyu ve buyuculuk olgularinin yaygin bir

297) Tur Suresi, 29.

298) Kalem Suresi, 1-3.

299) Gerek soz konusu ayette, gerekse Necm Suresi, 11-13. ayetlerde ifade edilen ve
Peygamber tarafindan goraldagu iddia edilen varhigin, Cebra’il mi yoksa Tan-
rn mi oldugu hakkinda Islam dusunurleri aynihga dasmuslerdir. Bkz. Taberi,
Cami el-Beyan, cilt: XXVII, s.42 vd.; Eba el-Hasan el-Es'arl, el-Ibane fi Usil ed-
Diyane, tah. Muhammed el-Hazar el-Huseyn, Dar el-Kadiri, Beyrut 1991, 5.57;
W M. Watt, Bell's Introduction to the Qur'an, s.19; W M. Watt, Modem Diinyada
Islam Vahyi, s.33.

300) Tekvir Suresi, 19-24.
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bicimde yer aldigin1 gostermektedir. Kuran’a bakilirsa, Araplarin
buyuye iliskin bilgilerini Babil’e bor¢lu olduklarim soyleyebili-
riz. Nitekim her turden beseri etkinligi metafizik varlklarla ilis-
kilendiren Kuran buyiyu de seytanla iliskilendirerek, onun ¢ikis
yeri olarak Babil’i gostermektedir:

Ve seytanlarin Suleyman’in yonetimi aleyhinde uydurmus
olduklan seylerin pesine dustuler. Oysa Suleyman kifre
dusmedi. Ama insanlara buyuyu ve Babil'deki Harat ve
Mariat adini tasiyan iki melege (ya da melige)©®" indirilen
seyleri ogreten seytanlar kufre dustuler. Bu iki melek (ya
da melik): “Biz sadece, bir sinav vesilesiyiz, sakin kufre
dusme”, demeden kimseye bir sey 6gretmiyorlardi. Onlar,
o iki melekten (melikten) bir adamla karisinin arasim ag-
mada yararlanacaklar: seyleri 6greniyorlardi. Tanr1’nin izni
olmadan kimseye bir zarar dokunduramazlardi. Onlar as-
linda kendilerine zarar verecek ve bir yarar saglamayacak
seyleri 6greniyorlardi. Onu buyuya satin alanlarnin bundan
dolay1 ahrette bir nasip elde edemeyeceklerini biliyorlar-
di. Nefislerini karsiliginda sattiklan sey ne kotudur. Keske
bilselerdi.®*?

Buyu ve buyuculige iliskin geleneklerini degerlendiren Islam
oncesi Araplar, Islam peygamberine uyanlar1 kuskulandirmak
amaciyla, Hz. Muhammed’in buyilenmis oldugunu ileri sir-
muslerdir. Hz. Muhammed'’in yasamina yénelik pek ¢ok olguya
deginen Kuran bu olguya da yer vermektedir.

Zalimlerin, “Siz buyulenmis bir adama uyuyorsunuz”, de-
diklerini biz ¢ok iyi biliyoruz.®%®

301) Bir diger okuyusa gore, “Melik’e yani krala indirilen seyleri 6greten” Anilan
ayetteki m-1-k s6zcaguniun okunusu konusunda ihtilal vardir ve ihtilaf gorul-
dugu gibi anlarm degistirmektedir. Tevrat'ta da s6z konusu edilen anilan olay,
ona gore okunursa dogrusu melek degil melik seklinde olmalidir. Yani le harfi
{etha ile degil esre ile okunmahdir. Bu olgu ve diger okunus farklihklan (bun-
lar kiraat farkhliklar: diye bilinir ve olduk¢a coktur) dikkate ahmirsa, Halil b.
Ahmet (yaklasik 9. yuzyil) taralindan Kuran'in noktalamasi ve harekeleri ko-
nurken kimi hatalar yapildigini gostermektedir.

302) Bakara Suresi, 102.

303) Isra Suresi, 47
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Zalimler dediler ki: Siz yalmizca buyilenmis bir adama
uyuyorsunuz. ¥

Inkarcilar, kendi iclerinden bir uyaricinin gelmesine sasi-
r1p, “bu yalanci bir buyucudur”, dediler.®%?

Kuran, Hz. Muhammed’e yo6neltilen, buytlenmis ve buytucu
iddialarim reddetmekle birlikte, biyu ve buyuculik olayinin
gercekligini, en azindan Sunni gelenegin bakisiyla soylersek,
yadsimamaktadir.

Burada 6nemli bir olguya isaret etmekte yarar vardir. Islam ha-
dis bilginleri, Mekkeli Araplarin Hz. Muhammed'in taraftarlarina
yonelttikleri, “siz buyulenmis bir adama uyuyorsunuz” iddialarin
dogrular bir bicimde, Hz. Muhammed'e Yahudiler tarafindan buyi
yapildigin ve yaklasik alu ay kadinlarla cinsel iliskide bulunma-
masina karsin, cinsel iliskide bulundugu samst icerisinde yasadig1-
1 belirten rivayetler aktarmaktadirlar.?°® Sahih hadis kitaplarina
da yansiyan bu olay karsisinda geleneksel dustunceye gore Tanr,
elcisini buyiiden kurtarmis ve ona el-Mu’avvizatan (iki sigindirict)
adin tastyan Felak ve Nas sarelerini vahyetmistir.*°” Konuya 151tk
tutmasi ve Kuran tarafindan biyi ve buyuculik olgusunun, Siinni
gelenegin bakisiyla soylersek, gercekliginin onaylamsim gormek
icin, s6z konusu surelerin, anlamlarim aktarmakta yarar vardir:

De ki: Yaratug seylerin serrinden, karanhk ¢oktiagu zaman
gecenin serrinden, dugumlere ufleyen buyuci kadinlarin
serrinden ve haset ettigi zaman hasetcinin serrinden, karan-
lig1 yarip, sabahi ortaya ¢ikaran Rabbe sigininm.®®

De ki: Gerek cinlerden, gerekse insanlardan, insanlarin
kalplerine [kotu] dusunceler telkin eden, o sinsi telkinci-
lerden, insanlarin Rabbine, insanlarin hitkiimdanna, insan-
larin Tanrr’'sina siginirim. %%

304) Furkan Suresi, 8.

305) Sad Suresi, 4.

306) Bkz. Buhari, Bed el-Halk, 11, Ibn Mace, Tib, 45; Ahmed Ibn Hanbel, Musned,
cilt VI, Dar es-Sadr, Beyrut, tarihsiz, s.96; Tabert, Milletler ve Hukumdarlar Ta-
rihi, cilt 1V, s.233 vd.

307)Bkz. Suleyman Ates, Yice Kur’an'in Cagdas Tefsird, cilt: X1, s.187 vd.

308) Felak Suresi, 1-4.

309) Nas Suresi, 1-6.
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c) Islam 6ncesi Araplar, Hz. Muhammed’in kahin oldugunu
iddia ediyorlar
Peygamberin bir kahin olarak nitelendirilisi, Islam o6ncesi
Araplar arasinda kahinlik mesleginin yaygin olduguna isaret et-
mektedir. Daha ¢cok Hz. Muhammed’in tavir ve davranislariyla
iliskilendirilen bu iddianin, Kuran'da, diger iddialarin aksine
pek yinelenmeyisi, hem Araplarin bu iddia tuizerinde ¢ok dur-
madiklarini hem de Hz. Peygamberin bundan ¢ok rahatsiz ol-
madigin gostermektedir. Ote yandan dénemin Araplarinin, s6z
konusu kavrama olumsuz bir anlam yiklemediklerini de hatira
getiriyor.
O halde sen 6giit ver. Rabbinin lutluyla, sen ne bir kahin ne
de bir delisin.®'?

d)Islam o6ncesi Araplar, Yahudilerle birleserek Hz.
Muhammed’in bir iftirac1 oldugunu ileri siriyorlar
Biz bir ayetin yerine, baska bir ayeti indirdigimizde, Tanr1
neyi indirdigini daha iyi bildigi halde, sen sadece bir iltira-
cisin, derler.®'V
Bu itirazda, Watt'in deyisiyle, Kuran ayetlerinin yer yer re-
vizyona tabi tutulmasinin®? ¢énemli rolinin oldugu anlasil-
maktadir. Islam litaratirine “nasih ve mensuh” (bir ayetin
baska bir ayetin hiukmunu iptal etmesi) kurami olarak gecen
ve dusunirler arasinda bir¢ok tartismalara yol acan bu olgu
konusunda Kuran, kimi ayetlere yer vermektedir. Ayetlerin bi-
tuna degerlendirildiginde, daha Hz. Muhammed'’in saghginda
mevcut kimi Kuran ayetlerinin gozden gecirilerek diizenlendi-
gi, kimi ayetlerin ondan ¢ikarildigi, kimi ayetlerin de unutula-
rak Kuran’a alinmadig1 sonucuna ulasmak hi¢ de zor degildir.
Belgelere gore, Islam 6ncesi Araplar bu olguyu soyle degerlen-
dirmistir:

310) Tur Suresi, 29.
311) Nahl Suresi, 101.

312)Bkz. W M. Watt, Bell's Introduction to the Qur'an, s.86 vd.; W. M. Watt, Hz.
Muhammed’'in Mekkesi, s.123 vd..
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Su Muhammed’e baksaniza, ashabiyla alay ediyor. Bugtn
onlara bir sey emrediyor, yarin ise o seyi onlara yasakh-
yor veya onlara daha kolay gelecek seyleri emrediyor. O
yalancidan baska bir sey degildir. O butin bunlan kendisi
uyduruyor.®!»

Hemen hemen aym anlayisin Yahudilerce de dile getirildigi
gorulmektedir:

Muhammed ashabina bir sey emrediyor, sonra da onu ya-
saklayip, ziddin1 emrediyor. Bugiin bir soz soyluyor, yarin
ondan vazgeciyor. O halde bu Kuran Muhammed'in s6zun-
den baska bir sey degildir. Onu kendisi uyduruyor. Bu yuaz-
den bir kismi bir kismuyla celisiyor.®'?

Hz. Muhammed’i, birbiriyle celisik ayetler ortaya koymak,
kimi ayetleri degistirmek ithamiyla karsi karsiya birakan bu ko-
nuya iligskin kimi ayetleri aktarahm:

Tann dilediginisiler, diledigini birakir. Kitabin anas1 O'nun
katindadir.”@!»

Sana (Kuran1) okutacagiz ve Tanrr'nin diledigi harig, artik
unutmayacaksin.®'®

Biz yerine daha iyisini ya da benzerini getirmedikge bir aye-
tin hukmuna yurarlukten kaldirmaz veya unutturmayiz.
Tanrr'nin her seye gii¢ yetirdigini bilmez misin?®!”

Senden o6nce gonderdigimiz elci ve peygamberler, bir sey
arzuladiklarinda seytan onlarin arzularina da (Tanrr’nin
hosnut olmayacagi) seyler karistirmisti. Tanri seytanin ka-
ristirdigini ortadan kaldirir (yensehu). Ardindan da, kendi
ayetlerini saglamlastirir.®'®

313) Bkz. Abdulfettah el-Kadi, Esbab-t Niiziil, s.34 ve 236.

314) Bkz. Abdulfettah el-Kadi, Esbab- Niiziil, s.34 ve 236. Bu itiraza karsi Kuran
kendisinde celiskili yargilar olmadigim soyler.

315) Rad Suresi, 39.
316) Ala Suresi, 6-7
317) Bakara Suresi, 106.
318) Hac Suresi, 52.
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e) Islam oncesi Araplar Hz. Muhammed'in bir sair oldugunu
iddia ediyorlar.

Yoksa o bir sairdir; biz onun, zamaninin felaketlerine car-
ptlmasini gézluyoruz mu, diyorlar?¢'?
Hayir, o bir sairdir, (diyorlar).¢®
Biz cinlenmis bir sair icin ilahlarimizi mi terk edecegiz, di-
yorlardi. Hayir, o gercekle gelmis ve (kendisinden once)
gonderilenleri dogrulamisur.®2"

Oyle anlasihyor ki, Islam éncesi Araplarin bu iddiasinda, Mekke
doneminde ortaya konan ve dilsel uislup olarak siiri andiran kisa,
ozli ve veciz ayetlerin onemli rolii olmustur. Bu olguyu, onlarin
Kuranh, bir siir olarak nitelendirmelerinden de cikarsamak olasi-
dir. Araplarin, Hz. Muhammed'e cinlenmis ve sair demeleri ara-
sinda da ilging bir iliski s6z konusudur. C. Huart'in da kaydettigi
gibi, onlarin sairlik geleneklerinde, cinlere 6nemli bir islevin ve-
rildigi gozlenmektedir.%?? Onlarca sair, kendiliginden siir soyle-
yen kisi olmaktan ¢ok, cinlerle iletisim kurup onlardan siir alan
kisidir.®*» Araplar geleneklerinden edindikleri bu anlayisi, Toshi-
hiko Izutsu'nun da isaret ettigi gibi, kavramakta zorlandiklar, Hz.
Muhammed'’in vahiy deneyimiyle iliskilendirmisler; vahyi getir-
mekle gorevli olduguna inanilan Cebrail’i, cin; Hz. Muhammed’i de
sairle 6zdeslestirmislerdir.®?¥ Tabi bu olgu, Islam’n sairlik mesle-
giyle, siire bakisimi olumsuz bir yonde etkilemis; bu olumsuz tutum,
Kuran’da da yansimasim bulmustur. Nitekim Kuran'da soyle denir:

Sairler, azginlara uyarlar. Onlarin her vadide saskin saskin
dolasmakta olduklarin1 gérmedin mi? (Ayrica) onlar, yap-
madiklari seyleri soylemektedirler.?®?*

319) Tur Suresi, 30.

320) Enbiya Suresi, 5.

321) Salfat Suresi, 36-37

322) Bkz. Clément Huart, Arap ve Islam Edebiyati, s.14 vd.; Nihad M. Cetin, Eski
Arap Siiri, 5.2-3.

323)Bkz. Clément Huart, Arap ve [slam Edebiyati, s.15; Nihad M. Cetin, Eski Arap
Siiri, s.12-13; Toshihiko lzutsu, Kuran'da Allah ve Insan, s.159-160.

324)Bkz. Toshihiko 1zutsu, Kuran'da Allah ve Insan, s.161 vd.

325) Suara Suresi, 224-226.
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f) 1slam 6ncesi Araplar ve Kitap sahipleri, Hz. Muhammed’le

alay edip, onun bir yalanci oldugunu ileri siriyorlar
Insanlarin hesaplari yaklasti, oysa onlar bir aldams icerisin-
deler. Ne zaman kendilerine Rabbinden bir uyaric1 gelse,
onu yalnizca, alaya almaktadirlar.®*®
Ant olsun ki, senden 6nceki peygamberlerle de alay edildi.
Ancak, alay edenleri, alaya aldiklari sey, cevreleyiverdi.*?”
Seni gorduklerinde seninle alay ederler. Tanrr’nin peygam-
ber olarak gonderdigi bu mu (diye).??®
Eger yalancilikla sugluyorsaniz, sizden 6ncekiler de yalan-
cilikla suclamislardi. 29

Hz. Peygamber’e yoneltilen alaylar, daha iyi kavrayabilmek
icin, kimi 6rnekler vermek yararli olacaktr:

Tann elgisi, “kuskusuz o zakkum agaci, ¢cok giinah yiiklene-
nin yemegidir; erimis maden ve kaynar suyun kaynamasi gibi,
karinlarinda kaynar™?*? ayetini okudugunda, Eba Cehil, yanin-
dakilere soyle der:

“Muhammed’in sizi korkuttugu zakkum agaci nedir biliyor
musunuz?” Bilmiyoruz denilince, onun kaymaklanan bir tur
hurma.oldugunu belirterek soziine soyle devam eder: “Vallahi,
elimizde olsa da biraz zakkumlansak.”*?? Eba Cehil'in bu sozle-
rine su ayetlerle karsilik verildigi soylenir®*?:

Biz onu (zakkum agacini), zalimler icin bir sinav (fitne)
araci kilmisizdir. O cehennemin dibinde yetisen bir agactir.
Tomurcuklarn seytanlarin baslan gibidir. Onlar, ondan yi-
yecekler ve karinlarini dolduracaklar.®*"

326) Enbiya Suresi, 1-3.

327) Enbiya Suresi, 41.

328) Furkan Suresi, 41.

329) Ankebut Saresi, 18.

330) Duhan Suresi, 43-46.

331) Bkz. Stileyman Ates, Islam’a [tirazlar, s.136; Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cag-
das Tefsiri, cilt: V, s.231.

332) Bkz. Taberi, Cami el-Beyan, cilt: XV, s.73.

333) Salfat Suresi, 63-66.
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Hani sana, “kuskusuz Rabbin insanlan cepecevre kusat-
mstir”, demistik. Sana gosterdigimiz ruyay1 ve Kuran'da
lanetlenmis agaci (zakkum agacini), sadece insanlar icin bir
sinav araci kildik. Biz onlar korkutuyoruz, ama bu, onlarin
azginliklarim artirmaktan baska bir ise yaramiyor.®**

Yahudiler de, Islam 6ncesi Araplar gibi, peygamberle alay et-
mekten geri durmamislardir. Onlar, Kuran'da gecen “isittik ve
itaat ettik” yerine, “isittik ve isyan ettik”; “dinle” yerine, “dinle
dinlemiyesice”; “bize bak ya da bizi gozet” yerine, “bizim co-
banimiz”, diyerek, hem Islam dinsel bildirileriyle hem de Hz.
Muhammed’le alay etmislerdir.*> Yahudilerin bu alaylar da
Kuran’a yansimis, onlarin alaylarinin 6nianu kesmek icin cesit-
li onlemler alinmistir. Sozgelimi, su ayet, buna giizel bir 6rnek
teskil etmektedir:

W AY: AN

Ey insanlar, “ra’ina” (cobanimiz), demeyin, “bize bak, bizi
gozet”, deyin ve (size emredileni) dinleyin. Kafirler i¢cin ac1
bir azap vardir.®®
Burada, Hz. Muhammed'in Islam 6ncesi Araplarca, yalancilikla
suclanmasi uizerinde de kisaca durmak gerekmektedir. Zira bilin-
digi gibi, gerek Islam tarihi kaynaklar gerekse Islam dustunurle-
ri, Hz. Muhammed’in Islam oéncesi Araplarca el-emin (guvenilir)
olarak nitelendirildigi uzerinde 1srar etmektedirler. Bunu da daha
¢ok, Hz. Muhammed'in peygamberlik iddiasinda dogrulugu ve gu-
venilirliliginin bir kanit1 olarak sunmaktadirlar. Ne var ki, Kuran’a
yansiyan ve Hz. Muhammed'in yalancilikla suglandigini belirten
ifadeler goz ontine alindiginda, Islam distinirlerinin bu yargisi-
nin hi¢ de sarsilmaz bir temele dayanmadig) anlasilmaktadir.

g) Islam 6ncesi Araplar, Hz. Muhammed’e karsi, bir insanin
peygamber olamayacagim iddia ediyorlar

Insanlar kendilerine hidayet geldiginde, onlar inanmaktan
alikoyan, “Tanr1, peygamber olarak bir insan m1 gonderdi”

334) Isra Suresi, 60.

335) Bkz. Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, cilt 1, 5.375; Sileyman Ates,
Islam’a Itirazlar, s.329-330.
336) Bakara Suresi, 104.
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demelerinden baska bir sey degildir. De ki: Eger yeryuzun-

de sakin sakin yuruyen melekler olsaydi, elbette onlara,

peygamber olarak melekleri gonderirdik.®*”

Zulmedenler, “bu sizin gibi bir insan degil midir, simdi goz

gore gore, buyiiye mi kapilacaksimz” diye aralarinda gizlice

konusurlar. De ki: Rabbim gokte ve yerde her seyi bilir, O

duyandir, bilendir.®*®

Bu, peygamberleri, onlaraapacik kanitlarla geldiginde onla-

rin, “bir insan m1 bizi dogruyola iletecek” diyerek yadsima-

lar1 ve arkalarma donmeleri yuzundendir.”?

Dediler ki: Bu peygambere ne oluyor ki, yemek yiyor, carsi-

da dolasiyor; ona kendisiyle birlikte uyarici bir melek indi-

rilmeli degil miydi?®®

Senden ¢nce gonderdigimiz tum peygamberler de, mutlaka

yemek yiyor, carsida dolasiyorlardi. Sabrediyor musunuz

diye, sizin kiminizi, kiminiz icin bir sinav araci kildik.*?

Islam oncesi Araplarin, insan peygambere ni¢in karsi ¢iktikla-

rin1, bu karsi ¢ikislarini hangi temele dayandirdiklarini kestirmek
oldukea guctir. Kuran, onlarin Yahudi etkilerle bir peygamber
beklentisi icinde olduklarini soylemektedir. Ancak, “eger onu
(peygamberi) bir melek kilsaydik bir adam seklinde kilardik
da, onlar1 dustiikleri kuskuya yine dusururduk”®*? vb. ifadeler
bir melek peygamber istegini dile getiriyormus gibi bir izlenim
uyandirmaktadir. Eger durum boyleyse, Yahudilerin peygamber
beklentisine ek olarak Hiristiyanlar tarafindan kutsallastirilan
Isa peygamber orneginin, Islam 6ncesi Araplarin peygamber-
lik anlayisina, 6nemli etkiler yaptigy;, zihinlerindeki peygamber
modeliyle Hz. Muhammed uyusmadig) icin de onu yadsidiklari
sonucuna ulasilabilir. Ote yandan, dogal bir bicimde, herhangi
bir dissal etki olmaksizin, Hz. Muhammed’e peygamberligi ya-

337) Isra Suresi, 94-95.
338) Enbiya Suresi, 3-4.
339) Tegabun Suresi, 6.
340) Furkan Suresi, 7
341) Furkan Suresi, 20.
342) Enam Suresi, 9.
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kistiramadiklar icin onun peygamberligini yadsimak amaciyla
“melek peygamber” modeli uretilip, isi ¢tkmaza sokmayi arzu-
ladiklar1 da soylenebilir. Ya da kimi Araplar, kudretli olan bir
Tanri’'min istemlerini, bir insan1 ayricalikli kilarak, onu peygam-
ber olarak secip muhatap alarak iletmesini Tanr1r'ya yakistirama-
mus olabilir. Guglu ve kudretli bir Tanri, istese herkeste diledigi
bilgiyi diledigi bicimde yaratmaz m1? O halde peygambere, hele
insan peygambere ne gerek var? Eger kimi Araplar boyle dusun-
mislerse, actk¢a peygamberlik kurumuyla mutlak Tanr1 inanci-
nin ¢ok da ortusmedigini kavramislar demektir.

h) Islam 6ncesi Araplar, Hz. Muhammed'i fakir goriip, onun
peygamberlige layik olmadigini ileri siriyorlar

Ogiit, aramizda buna m1 indirildi, diyorlar. Hayir, onlar bi-

zim 6gudumuzden kusku icerisindeler. Hayir, onlar henuz

azabi tatmadilar.®*?

Dediler ki: Bu Kur’an iki kentin (Mekke ve Ta'if) birisinden

buyik bir adama indirilmeli degil miydi? Rabb’inin rahme-

tini onlar m1 paylastiriyorlar?®+

Kuran yorumbilimcileri, iki kentten birisiyle kastedilen ki-

silerin, Mekke’den Velid b. el-Mugire ya da Ta’ilten Urve b.
Mes’id es-Sakali, oldugunu kaydetmektedirler.®*’ Islam 6n-
cesi Araplarin bu istekleri melek peygamber modelleriyle pek
uyusmamaktadir. Oyle anlasihyor ki, peygamberin melek ol-
masini isteyenler ile Mekke ya da Ta'iften buyk birisine veril-
mesi gerekirdi fikrini savunanlar, farkh gruplara mensup kim-
seler olmalidirlar. Ote yandan, Mekke ya da Ta'iften buyuk
bir adama peygamberligin verilmesi gerektigi anlayisi, Islam
oncesi Araplarin peygamber beklentisine isaret ettigi gibi, bu
is icin, bir takim kimselerin aday olarak gosterildigine de isa-
ret etmektedir. Hz. Muhammed’in, toplumunda ve lIslam 6n-
cesi Arap kultirinde yaygin olan peygamber beklentisinden

3-+3) Sad Suresi, 8.

344) Zuhrul Suresi, 31-32.

345) Bkz. Celal ed-Din el-Mahali ve Celal ed-Din es-Suyuti, Tefsir el-Imameyn el-
Celaleyn, s.413; Suleyman Ates, Yice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, cilt: VIII, 249.
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habersiz oldugunu soylemenin, gercegi gormezlikten gelme
anlamina gelecegi aciktir. Aslinda Kuran da Islam 6ncesi Arap-
larin peygamber beklentisinden, Hz. Muhammed’in haberdar
olduguna isaret etmektedir. Ne var ki, Hz. Muhammed’in ken-
disinin peygamber olarak secilecegini ummadiginin da altini
cizmektedir.

Sen kitabin sana vahyedilecegini umuyor degildin. Ancak,

Rabbinden bir rahmet olarak (sana vahyedildi). Oyleyse sa-

kin inkarcilardan olma.**

Kuran, Hz. Muhammed’in peygamber olarak secilecegini ya
da kendisine kitabin vahyedilecegini ummadigini ifade etse de,
onun peygamberlik iddias icin, bilingli bir hazirlanma done-
mi gecirdigini yadsimak oldukca gii¢c gibi gérunmektedir. Zira
O’nun, daha onceki peygamberlerin deneyiminde oldugu gibi
stk sik yalmz basina Hira magarasina cekilip, dusunceye dal-
sin1, her firsatta, Kitap sahiplerinden ¢nemli simalarla, dini ko-
nularda sohbet etme aliskanligini bagka tirlii yorumlamak olasi

degildir.

1) Islam éncesi Araplar, Hz. Muhammed’in Tanr tarafindan
gonderilen bir peygamber olmadigim iddia ediyorlar
Inkarcilar, sen gonderilmis (bir peygamber) degilsin, di-
yorlar. De ki: Bizimle sizin aranizda Tanr ve kendilerinde
kitaptan bilgi bulunanlar, sahit olarak yeter.'*”

Kuran’in Islam o6ncesi Araplarin, bu itirazina verdigi yanitin
doyurucu olmaktan ziyade, inangsal bir temele dayandig anla-
silmaktadir. Cunku inkarcilar icin Tanr’'min sahitligi bir anlam
tasimayacagl gibi, Tanrr'nin sahitligiyle neyin kastedildigini an-
lamak da olanaksiz gibi gozukmektedir. Ayrica bu tirden bir
argumanin kullanilmasi Araplar arasinda tanr inancinin yaygin-
liginin bir belirtisi olarak da yorumlanabilir. Ote yandan, kitabin
bilgisine sahip olanlar deyisiyle kastedilen Yahudi ve Hiristiyan-
larin 6nemli bir bolumu de, Hz. Muhammed’in peygamberligi-

346) Kasas Suresi, 86.
347) Rad Suresi, 43.
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ni yadsidiklar, hatta onun aleyhinde calistiklar1 bilinmektedir.
Su halde, elestirel bir gozle bakildiginda, kitabin bilgisine sahip
olanlarin sahitligi de pek doyurucu gozukmemektedir.

j) Yahudiler, Hz. Muhammed'in peygamberligini yadsimak
icin, Tanr’'min herhangi bir insana hicbir sey indirmedi-
gini ileri surayorlar

Onlar (Yahudiler), Tann herhangi bir insana hicbir sey in-
dirmemistir, derlerken, Tanr’y1 hakkiyla degerlendireme-
diler. De ki: Masa'nin insanlara bir 1s1k ve hidayet rehberi
olarak verdigi, sizin de parca parca kagitlar halinde getirip
gosterdiginiz Kitab1 kim indirdi? Size, sizin de, babalari-
nizin da, bilmedigi seyler ogretildi. Sen Tann indirdi, de.
Sonra birak onlari, daldiklar: seyle oyalana dursunlar.®***

Bu ayet Hicaz bolgesi Yahudilerinin, Islam peygamberinin
peygamberlik iddiasi karsisindaki tutumlarini olduke¢a acik bir
bicimde vurgulamaktadir. Bu iddiay1, Yahudilerin hepsine mal
cdemesek de, onlarin icerisinde, Hz. Muhammed’e karsi koymak
ugruna, kendi inanclarinin temellerini bile, yerle bir edecek bir id-
diada bulunmaktan geri durmayanlarin oldugu anlasilmaktadir.
Kitap sahibi Yahudilerin, Kuran tarafindan, Hz. Muhammed’in
kuskusunu giderecek bir merci olarak ya da onun peygamberlik
iddiasinin dogrulugunun sahidi olarak sunulmalarim kavramak
hi¢ de kolay degildir. En makul ¢6zum, bu tiirden ayetlerin, Ya-
hudilerin Islam benimseyecekleri umudu s6z konusuyken or-
taya konulduklari anlayisini benimsemek olsa gerektirir. Cin-
ki Medine doneminde Yahudilerle Muslimanlarin iliskilerinin
hi¢ de olumlu olmadig: bilinmektedir. Ote yandan Yahudilerin
parca parca Tevrat'tan bolumler okumalari olgusunun ayetlere
konu olmasit Hz. Muhammed’in ve Arap toplumunun Tevrat'tan
kimi boltiumler dinlediginin ve ondan haberdar oldugunun ilging
bir gostergesi olsa gerektir.

348) Enam Suresi, 91.
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k) Islam o6ncesi Araplar, Hz. Muhammed’e seytanin indigini
ileri siurayorlar
Seytanin kime indigini size haber vereyim mi? Onlar ya-
lanc1 gunahkarlara inerler. Ona kulak verirler ve ¢cogu da
yalancaidirlar.®*?

Kuran, kimi yerlerde, her ne kadar Islam 6ncesi Araplarin s6z
konusu iddialarina, seytanin yalnizca yalanci gunahkarlara in-
digini belirterek karsi ¢iksa da, butunsel olarak ele alindiginda,
onlarin peygamberlere de yaklasabilecekleri, hatta onlar1 aykir
dusuncelerle giduleyebilecekleri turinden ifadelere de yer ver-
digi gozlenmektedir. Bunlardan kimileri soyledir:

Boylece, her peygambere insan ve cin seytanlarimi dusman
ettik. Onlar, aldatmak icin birbirlerine yaldizli s6zler vah-
yederler. Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardi. Sen onlar
uydurduklariyla bas basa birak.">

Seytandan aykirn bir dusunce seni guduleyecek olursa,
Tanrr'ya sigin.®>"

Islam tarihi kaynaklarinda, Araplarin, Hz. Muhammed’e
seytan indi iddialarina belge olabilecek kimi olgulara rast-
lanmaktadir. Oyle anlasihiyor ki, Islam oncesi Araplar, karsit
olarak kabul ettikleri Hz. Muhammed’i reddedecek saglam
temeller bulmak icin, onu surekli gézetim altinda tutmuslar;
yakaladiklar1 her olumsuz durumu onun aleyhine cevirmisler
ve metafizik inanclar1 dogrultusunda onu elestirmeye yonel-
mislerdir. Islam tarihi kaynaklarinin aktardigi, fakat modern
Islamcilarin birkagi hari¢®>?, hemen hemen hepsi tarafindan,
duygusal ve teolojik nedenlerle reddedildigi gozlenen®>®,
“Garanik Olay1” ya da yaygin deyisiyle “Seytan Ayetleri"ne
deginmek, sanirim bu baglamda kac¢inilmaz olacaktir. Bu ko-

349) Suara Suresi, 221-222.

350) Enam Saresi, 112.

351) Fussilet Suresi, 36. Aym anlamda diger bir ayet icin bkz. Aral Suresi, 200.

352) Ornegin, Fazlur Rahman, seytan ayetleriyle ilgili rivayetleri kabul eder. Bkz.
Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, s.181 vd.

353) Bkz. Suleyman Ates, Gercek Din Bu, cilt: II, Yeni Uluk Nesriyat, Istanbul, tarih-
siz, s.212 vd..
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nudaki sozu, unla Islam tarihg¢isi ve Kuran yorumbilimcisi
Taberi’ye birakalim:

Tann elcisi kavminin iyiligini ¢cok arzu eder, onlara yak-
lasinay1 ¢ok sever, imkan ve yolunu buldugu takdirde de
onlara yaklasinay:1 dusunurdi. Rivayet olunduguna gore,
Tann elgisi onlara yaklasma temennisinde bulunmustur.
(...) Tann elgisi kavminin kendisinden yuz cevirdigini gor-
di; onlarin kendisinden uzaklasarak dine davetini kabul et-
memeleri, ona zor geldi. Bu duygunun etkisiyle, Tanri’'nin
kavmiyle arasimi yaklastiracak bir vesile ve sebep yaratmasi
temennisinde bulundu. Kavmini sevmesi ve buna duskin
olmasi, Tanrrnin, kavmi icin agir gelen baz islerini daha
iyi bir hale getirmesi onu sevindiriyordu. Bunu, ona kalbi
telkin etti, bunu arzu etti ve sevdi. Bunun tizerine Tanr1 ona
Necm suresini indirdi. Sure soyle baslamaktadir: “Battug za-
man yildiza ant olsun ki, arkadasiniz ne sapitti ne de azdi. O
kendi tutkusundan da konusmuyor. O konustugu yalnizca
kendisine vahyedilendir. Onu ¢etin ve gugli olan 6gretti. O,
essiz bir guzellige sahiptir. Dogruldu, O en yuksek ufuktay-
d1; ardindan sarku ve yaklasti. Boylece aralarindaki uzaklik
iki yay boyu ya da daha yakin oldu. Bu haldeyken kuluna
vahyettigini, isaret etti. (evha). O'nu gordugina gonul ya-
lanlamadi. Simdi siz, onun gordugu sey hakkinda, onun-
la tartistyor musunuz? Ant olsun ki, o, O’'nu bir kez daha
inerken gormusti. En uzak sinirda, sidre agacimin yanin-
da. Korunma (me'va) bahgesi (cennet) O’nun yanindadir.
O zaman sedir agacini saran, kapliyordu. Goz ne kaydi ne
de simin asti. Ant olsun ki, Rabbinin en buyik isaretlerin-
den bir kismin1 gordu. Siz, Lat, Uzza ve ucunculeri Menat1
gorduniuz mu? Erkekler sizin de, disiler O’'nun mu? Oyley-
se bu insafsizca bir paylasurmadir.”®** Tann elgisi, “bana
Lat, Uzza ve ugunculeri olan Menat haber verin”, ayetini
okudugunda, 6nce gonlu kavmi ile yaklasinay: arzu ettigi
icin, seytan onun kalbine, “bu putlar yiksek yerlerden ucan
turna kuslaridir (garanik), bunlarin sefaati de beklenir”,
cumlesini saldi. Kureysliler, Tanri el¢isinin bu sozlerini isit-
tiklerinde sevindiler. 1lahlarim1 bu sekilde anmasi onlarin

354) Necm Saresi, 1-22.
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hoslarina gitti. Sevinerek begendiler. Muslumanlar da, elci-
sine Tanr1 taralindan vahyedileni tasdik ettiler. Onlar, Tanr1
elcisini yanilmakla, vehme kapilmakla ve herhangi bir asa-
gilikla itham etmiyorlardi. Tann elgisi surenin sonundaki,
“artik Tanrr’ya secde ediniz, ibadette bulununuz”®*?, ayetini
okudugunda, Muslimanlar, Tanr elgisine inen emre itaat
edip, Tanr elcisi nasil secde etti ise, onlar da o sekilde, secde
ettiler. Kureys'ten, bagka ilahlara tapan musrikler de, ilahla-
rin1 bu bicimde andig icin secdeye kapandilar. Ancak, el-
Velid b. el-Mugire, yasi ¢ok ilerlemis bir ihtiyar olup, secde
edemeyeceginden, yerden bir avug cakil tasi alarak o taslar
uzerine secde etti. Onlar: “Muhammed bizim putlarimizi
overek guzel bir bicimde and1” dediler. Tann el¢isinin put-
lar1 bu sekilde andip1 vakit, Kureys'in secde etmis oldugu,
Habesistan’da bulunan Muslumanlara da isittirildi. Aralarin-
da, Kureys'lilerin Islamiyeti kabul etmis olduklarina dair ha-
berler yayildi. Bu haber yayildiktan sonra, erkek muhacirler-
den bir kismi, Mekke’ye donmek icin yola ¢ikti, bir kismi da
Habesistan’da kaldi. Cebrail Tanr el¢isinin yanina gelerek,
“ey Muhammed, sen ne yaptin, halka benim sana Tanr: tara-
findan getirmedigim sozler soyledin”, dedi. Bunun uzerine
Tanr elgisi cok endiselendi ve cok korktu. Tanri onu esirger
ve teselli ederdi. Nitekim su ayet, bu olay tizerine onu teselli
etmek icin ortaya konulmustur: “Senden 6nce gonderdigi-
miz el¢i ve peygamberler, bir sey arzuladiklarinda, seytan
onlarin arzularina da, (Tanr’'min hosnut olmayacag1) seyler
kanistirmisti. Tanr1 seytanin karistirdigi sozleri ya unuttu-
rur ya da ortadan kaldirir (yensehu). Ardindan da, kendi
ayetlerini saglamlastirir. Tanri bilendir, hakimdir. Seytanin
kanistirdig1 bu sey, kalplerinde hastalik olanlar ve kalpleri
kaskat1 kesilenleri sinamak icindir. Zalimler derin bir ayrilik
icerisindedirler. Yine bu durum, kendilerine bilgi verilenle-
rin, onun Rabbinden bir gercek oldugunu bilip de, ona inan-
malan ve kalpleriyle ona saygi duymalan icindir. Kuskusuz
Tanr, inananlar1 dogru yola iletir.”**® Yuce Tann bu ayeti
indirerek, Hz. Muhammed'in endisesini giderdi, korktugu

355) Necm Suresi, 62.
356) Hacc Suresi, 52-54.
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halden onu kurtardi. Seytan tarafindan onun diline telkin
edileni bozdu. Kureysliler bu ayet ortaya konduktan sonra,
“Muhammed bizim ilahlarimizi iyilikle andigina pisman ol-
mus, bu s6zuni degistirerek baska sozler soyliyor” dediler.
Seytanin Tann elgisinin dilinden soyledigi bu iki kelime,
Tanrr'ya ortak kosan her kafirin agzina dasta, bunun bir
sonucu olarak, onlarin kotiiliikleri ve Muslimanlara olan
siddet ve diismanliklar1 artt.>?

Hi¢ kuskusuz, bu bi¢imiyle rivayetin, Islam 6ncesi Araplarin
kultirlerinden esin alan kimi soylencesel (mitolojik) unsurlar
icerdigi ileri surulebilir. Fakat 6z olarak, her ne kadar, modern
Islam dusuniirleri rivayeti, bir takim teolojik endiseler ve duy-
gusal nedenlerle reddetmeye yonelseler de, rivayetin ana hatlari
Kuran tarafindan, ozelikle, “senden 6nce gonderdigimiz el¢i ve
peygamberler, bir sey arzuladiklarinda, seytan onlarin arzularina
da (Tanr’'nin hosnut olmayacagi) seyler kanstirmist1 (...)" aye-
tiyle korunmaktadir. Rivayette, Hz. Peygamberin, karsitlarinin
Misliman olmalarim ¢ok arzu ettiginin ifade edilmesiyle, ola-
yin, Muslimanlarin baskidan Habesistan’a goc ettikleri bir za-
manda gergeklestiginin bildirilmesi, olayla, Hz. Muhammed'in
psikolojik konumu arasindaki iliskiyi ¢cok yalin bir bicimde be-
timlemektedir. Ne var ki, o zamanki insanlar, bilimsel kualtirle-
rinin cthzhg! nedeniyle bizim sahip oldugumuz tiirden bir biling
psikolojisi bilgisine sahip olmadiklar: i¢in, olayin nedenini Pey-
gamberin disinda aramaya kalkismislar; seytan ve Cebrail gibi
bir takim imgesel varliklar araciligiyla olay1 ¢oziimlemeye ca-
hsmislardir. Kuskusuz bu ¢oziimlemede Islam 6ncesi Arap kiil-
tarunin metafizik icerimli niteliginin etkisi yadsinamaz. Oysa
bugunki bilimsel veriler 1siginda en makul yorum, olay1 Pey-
gamberin bilinciyle iliskilendirerek aciklamak ve imgesel 6geleri
o donemin kiltirane baglamakuir.

357) Taberi, Milletler ve Hiikiumdarlar Tarihi, cilt: 1V, s.151 vd. Bu olay: ge¢mis Ku-
ran yorumbilimcilerinin hemen hemen hepsi kaydedip onaylamaktadir. Orne-
gin bkz. Celil ed-Din el-Mahali ve Celal ed-Din es-Suyati, Tefsir el-Imameyn
el-Celaleyn, s.282.
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D Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed’in sapitigim iddia
ediyorlar
De ki: Eger saptirmissam, kendi aleyhime saptirmis olu-
rum. Eger dogru yolu bulursam, bu Rabbimin bana vahyet-
tigi sayesindedir.®*"

Battig1 zaman yildiza ant olsun ki, arkadasiniz ne sapitt1 ne
de azd1.®”

m) Islam 6ncesi Araplar, Hz. Muhammed’i Tanri’simin terk
ettigini iddia ediyorlar

Islam tarihgilerine gore, vahyin kesildigi donemlerde, bunu
firsat bilen Ebi Leheb’in hanimi Ummi Cemil gibi kimseler, kul-
turlerinde yaygin olan metafizik inan¢larina uygun olarak “onu
seytani birakt1” tirinden iddialarda bulunmuslardir.®?¢® Kuran
bu olguya soyle isaret etmektedir:

Kusluk vaktine ve karanhk ¢okup sessizlige burundugi za-

man geceye ant olsun ki, Rabbin seni ne birakti ne de sana
darildi. %"

Genelde Islam dusuniirlerince “fetret el-vahy” diye isimlendi-
rilen, yer yer vahyin kesilisine iliskin birtakim baska rivayetler
de aktarilmaktadir. Vahyin hangi kosullarda kesintiye ugradigim
kavrayabilmek i¢in bunlardan birisini aktarmakta yarar vardir:

Hz. Peygamber Mekke’de iken Kureysliler, Yahudilere ge-
lerek; “bize bir sey ogretin de, su adama soralhim” derler.
Yahudiler de, “ona Ashab el-Kehfi, Za el-Karneyn'i ve
Ruhu” sormalarini, eger ilk ikisine yanit verip, ugtncu-
sine vermezse, gercekten peygamber oldugunu soylerler.
Bunun uzerine Kureysliler gelip, peygambere bu ucunu
sorarlar. Peygamber de; “yarin gelin size bunlarin yant-
larin1 vereyim” der ve Tanri'nin izniyle (insallah) demeyi

358) Sebe Suresi, 50.

359) Necm Suresi, 1-2.

360)Bkz. Suleyman Ates, Islam’a Itirazlar, ss.87 vd., Peygambere Rabbin seni biraku
diyen kisi icin farkli isimler veren rivayetler de vardir. Bkz. Suleyman Ates, Yiice
Kur'an'm Cagdas Tefsiri, cilt: X, s.515 vd.; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Nuzil,
s.433.

361) Duhu Suresi, 1-2.
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unutur. Bu yuzden vahiy kirk gun kesilir. Sonra, “hicbir
sey icin bunu yarin yapacagim deme, ancak Tanr dilerse
(yaparim de)©®? ayeti, ardindan da Ashab el-Kehl[ ve Za
el-Karneyn hikayeleri vahyedilir. Ruh ise, “sana Ruh’tan
soruyorlar, de ki; o, Rabbimin emrindedir; size (O'nun
hakkinda) az bir bilgi verilmistir’?®®, ayetinde oldugu
gibi belirsiz birakilir.?*¥

n) Islam éncesi Araplar, Hz. Muhammed’in sonunun kesik
oldugunu iddia ediyorlar
Hz. Peygamber’in oglu Kasim o6lunce, As b. Va'il,
“Muhammed’in sonu kesildi” demis, bunun tizerine Kevser su-
resi ortaya konmustur. Sure soyledir®e”:
Kuskusuz biz sana kevseri (cok hayir-Kuran-cennette bir 1r-

mak) verdik. O halde Rabbin icin namaz kil ve kurban kes.
Dogrusu asil sonu kesik olan, sana kin besleyendir.?

Gorulduagu gibi, Islam peygamberinin sahsina karsitlarinca
yoneltilen elestiriler, Kuran’da onemli bir yer isgal etmektedir.
Bu durum, Kuranin Hz. Muhammed’in deneyimlerinden ve
sosyokulturel alt yapisindan kopartilarak, zaman ve mekandan
soyut bir bicimde ele alinamayacagini yahn bir bicimde 6rnek-
lendirmektedir. Hz. Muhammed’in sahsina yoneltilen elestiriler
Kuran'a yansidiklarina goére, O'nun, Hz. Muhammed'’in dene-
yimlerinden butuniiyle ayn oldugunu ve Hz. Muhammed'in de-

302) Kehf Suresi, 23-24.

363) Isra Suresi, 85.

}64)Soz konusu sorulan bizzat Yahudilerin, Peygamberi sinamak igin sordugunu
bildiren rivayetler de vardir. Bkz. Buhari, Telsir, Sure 18; Tirmizi, Telsir, Sure
18. Soz konusu bu rivayet, “sana Ruh'tan soruyorlar, de ki; Ruh Rabbinin em-
rindendir; size onun hakkinda az bilgi verilmistir” (Isra Suresi, 85) ayetiyle
ashnda Ruh konusunda doyurucu bir agiklamamin yapilmadiginin daha ilk do-
nemlerde [arkinda olundugunu, fakat bunun kivrak bir zekayla, dinsel bildiri-
lerinin tannisalhigimin aleyhinde degil de, lehinde bir kanit olarak kullanilmaya
¢ahsildigin acikca gostermektedir.

365) Bkz. Celal ed-Din el-Mahali ve Celal ed-Din es-Suyuti, Tefsir el-lmameyn el-
Celaleyn s.520; Suleyman Ates, Yice Kur'anin Cagdas Tefsiri, cilt: XI, s.128;
Abdulflettah el-Kadi, Esbab-1 Niizil s.443.

300) Kevser Suresi,1-3.
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neyimlerinin onda herhangi bir katkisinin olmadigini ileri sur-
mek de pek makul olmasa gerektir.

Hz. Muhammed’in sahsina karsitlarinca yoneltilen, deli, buy-
cu, kahin, sapkin gibi iddialarla, bir insanin peygamber olama-
yacag) turunden karsi ¢ikislarin, aym bicimiyle, Kuran tarafin-
dan, gecmis peygamberlere iliskin kissalarda/hikayelerde, diger
peygamberlere de yoneltildigi ifade edilmektedir. Bu durum ilk
bakista insanin aklina, bu turden deyislerin, Hz. Muhammed'in
teselli edilmesi ve ona inananlarin kuskularimin giderilmesi icin
Kuran'da yer aldigim hatira getirse de, Hz. Muhammed'in dene-
yimleriyle, Kuran ayetleri arasindaki yakin iliski dusunuldugin-
de, Islam peygamberinin, kendi yasantisindan edindigi izlenim-
leri, 6nceki peygamberlerin yasamlarina yansitmis olabilecegini
de hatira getirmektedir. Nitekim W. M. Watt, bu olgunun altim
cizerek soyle demektedir:

Bu kissalar, bir butiin halinde bir surede yer aldiginda (26.
surede oldugu gibi) bunlara, benzer bir form verilmeye
cahsilmakta ve bircok ayet neredeyse kelime kelime tek-
rarlanmaktadir. Bu tekrarlar, kissalardaki bircok detayin
tarihsel gelenekten ¢ikarilmadig), bilakis Hz. Muhammed
ve Mekke’deki Muslumanlarin tecrubelerini yansittig kus-
kusunu gundeme getirmektedir.®”

Simdi W. M. Watt'in da isaret ettigi bu olguyu daha yakindan
gozlemlemek icin, Nuh ve Hud kissalarim aktaralim:

Biz Nuh'u kavmine gonderdik. O da; “ey kavmim, Tanriya
kulluk edin, sizin Ondan bagka ilahiniz yoktur. Ben sizin i¢in
buyuk bir ginin azabindan korkuyorum”, dedi. Kavminin
ileri gelenleri, “biz seni acik bir sapikhik icerisinde goriyo-
ruz”, dediler. O da soyle dedi: “Ey kavmim, bende herhangi
bir sapiklik yoktur. Ancak ben alemlerin Rabbinin bir elcisi-
yim. Size Rabbimin vahiyle bildirdiklerini ulastirryorum, size
ogut veriyorum ve ben Tann katindan sizin bilmediklerinizi
biliyorum. Olur ki, merhamet edilir diye, sakinmaniz ve sizi
uyarmasi icin aranizdan bir adam vasitasiyla size bir gt gel-
mesine hayret mi ettiniz?” Onlar O’'nu yalanladilar. Biz de

367) W. M. Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s.172-173.
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onu ve gemide onunla beraber olanlari kurtardik, ayetleri-
mizi yalanlayanlari da bogduk. Suphesiz onlar, gormeyen bir
topluluk idiler.**® Ad’a da kardesleri Hud'u gonderdik. O on-
lara; “ey kavmim Tanrr’ya kulluk edin, Ondan bagska ilahiniz
yoktur, sakinmaz misiniz” dedi. Kavminden inkarcilardan
ileri gelenler, “biz seni akli yetersizlik icerisinde géruyoruz
ve senin yalancilardan oldugunu saniyoruz” dediler. O da
soyle dedi: “Ey kavmim, ben de herhangi bir akli yetersizlik
yoktur. Ben sadece alemlerin Rabbinin bir el¢isiyim.”*”

I11.2. Kuran’a Yonelik Itirazlar

Hz. Muhammed'in sahsina yonelik tepki ve karsi cikislarla ya-
ki iliskisinin oldugu gozlenen Islam dinsel bildirilerine yonelik
tcpkilerde, altinin cizilmesi gereken temel nokta sudur: Islam
dinsel bildirilerini toptan karalayip reddetmeye yonelen karsi
ctkislarla karsilasildigr gibi tek tek bildirilere yonelen kars: ¢i-
kislara da rastlamilmaktadir. Kuranin sik sik, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin dogrulugunun kaniti olarak gostermeye giris-
tigi Kitap sahiplerinin de Islam dinsel bildirilerine saldirmada,
Islam o6ncesi Araplardan pek geri kalmadiklar1 anlasilmaktadir.
Sanirim burada belirtilmesi gereken bir diger 6nemli nokta da,
sahsa yonelik tartismalarin (argumentum ad hominem) bir tar-
tisma bicimi olarak gecersizliginin aksine, dusinceye yonelik
tarusmalarin gecerliligi ve kabul edilebilirliligidir. Bu acidan Is-
lam 6ncesi Araplarin ve Kitap sahiplerinin, Hz. Muhammed’in
sahsini tartisma olgusu haline getirmelerinin, tartisma ahlakina
uymadig1 soylenebilirse de, aym seyin, bildirileri tartisma ko-
nusu yaptiklarinda sdylenemeyecegi aciktir. Ciunku normal bir
zihne sahip olan insanlarin, yeni bir dustnce ya da yeni bir bire-
simle karsilastiklarinda, onu tartismaksizin benimsemeye yanas-
mayacaklar1 ortadadir. Ancak, tartismanin formunu ve icerigini
tarusanlarin bilis duizeylerinin belirleyecegi aciktir. Simdji, Islam
dinsel bildirilerine, Islam 6ncesi Araplar ile Kitap sahibi olarak
nitelendirilen Yahudi ve Hiristiyanlarca yoneltilen itirazlara ve

3(:8) Aral Suresi, 59-64.
309) Aral Suresi, 65-68.
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bunlara Kuran tarafindan verilen yanitlara daha yakindan baka-
biliriz.
a) Islam 6ncesi Araplar, Kuranin eskilerin masallan oldu-
gunu iddia ediyorlar
Kuran, “sana soylenen, senden oncekilere soylenenden baska
bir sey degildir"®’?; “Muhakkak ki bu, alemlerin Rabbinin indir-
mesidir, onu uyaricilardan olman icin senin kalbine guivenilir Rih
(er-Rith el-emin), apacik bir Arapcayla indirdi; o 6ncekilerin ki-
taplarinda da vardir; Israilogullarinin bilginlerinin onu, tanimalan
onlar i¢in bir kanit degil mi?”®"V diyerek kendisini gecmis dinsel
bildirilerle ilintilendirmistir. Durum boyle olmasina ragmen, Islam
oncesi Araplar, Islam dinsel bildirilerini eskilerin masallari olarak
nitelendirip, onu kabul etmeye yanasmamislardir. Oyle goruni-
yor ki, Hz. Muhammed'i “ben bir tiiredi (peygamber) degilim”®7?
demeye iten Islam oncesi Araplarin gelenekgiligiyle®’> uzlasma
gayreti; onu, Ortadogu’da yaygin olan dinsel geleneklerle iliski
kurmaya yoneltmis, bu da tepkiyle karsilanmistir. Nitekim Arap-
larin, Islam dinsel bildirilerini reddedislerini atalanyla iligkilen-
dirmeleri, bu baglamda aydinlatici bir isleve sahiptir.
Ant olsun ki, bize de, daha onceki atalarimiza da bu
vaad edildi. Bu oncekilerin masallarindan baska bir sey
degildir.®™
Mekke doneminde ortaya konmus bu ayet ile Mekkeli Arapla-
rin, Islam dinsel bildirilerini “eskilerin masallar1 olarak nitelendir-
meleri”, Fazlur Rahman’in da kaydettigi gibi, akla, Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin hem Islam 6ncesi Araplar1 hem de onlarin atalarini,
kendi dinlerine dahil etmek icin, epeyce ugrastiklar dusincesini
getirmektedir.®’> Dogal olarak, atalarina ve ata geleneklerine bu-
yuk bir 6zveriyle bagh olan Islam 6ncesi Araplar, atalarinin red-

370) Fussilet Suresi, 43.

371) Suara Suresi, 192-194.

372) AhkafSuresi, 9.

373) Bkz. W M. Watt, Islam Nedir, s.27 vd.

374) Neml Suresi, 68.

375) Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kuran,s.279 vd.
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deuigi bildirilerin bir benzerini “eskilerin masallar1” gerekgesiyle
yadsimaya girismislerdir.

Gunumuzde yapilan modern ¢alismalar, Araplarin “eskilerin
masallar1” iddialarinin hi¢ de temelsiz olmadigini gostermekte-
dir. Zira istisnalar1 olmakla birlikte Kuran ile Yahudi ve Huris-
tiyanhgin kutsal kitaplarinin, bir¢ok noktada uyum igerisinde
oldugunu gosteren, agik belgeler bulundugu gibi, bu uc¢tanun
Ortadogu’da yaygin olan Simer, Babil, Asur, Eski Misir vb. ge-
Icneklerle iliskisi de acik bir bicimde ortaya konulmustur.®’®
Oyle anlasihyor ki, Islam 6ncesi Araplar yersel temelleri bulu-
nan ve kulturlerinde yaygin olan dustinceleri tanrisal bir kayna-
ga baglamanin hi¢ de makul olmadigim dustinerek, Islam pey-
gamberinin, Islam dinsel bildirilerini Tanrr’ya baglamasina karsi
koymuslar; ileride de gorecegimiz gibi, Hz. Muhammed’in onlar
haskalarindan 6grendigini ileri surmiislerdir.

Onlara Rabbin ne indirdi denildiginde “eskilerin masallari-
n1”, derler.®7”

Bu eskilerin masallarindan baska bir sey degildir.®™®
Onlara ayetlerimiz okundugunda, duyduk, istesek biz de
bunun gibisini soyleriz. Bu eskilerin masallarindan baska
bir sey degildir, derler.”””

Kendisine ayetlerimiz okundugunda, eskilerin masallan,
der. Yakinda onun burnu tuzerine damga vuracagiz.?%”

Yine dediler ki, bunlar eskilerin masallaridir, o onlar1 yaz-

376) Bkz. S.H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi (Mezopotamya, Misir, Filistin, Hitit, Musevi
ve Hiristiyan Mitoslan), cev.: Aldeddin Senel, Imge Kitabevi, Ankara 1993, s.9
vd., Mehmet Dag, “Islam Arastirmalarinda Yontembilim Sorunu”, Ganimuzde
Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989),
OMUIF Yayinlari, No:55, Samsun 1989, 5.61; Muazzez llmiye Cig, Kuran, Incil
ve Tevrat'in Simerdeki Kokeni, Kaynak Yayinlar, Istanbul 1995, s.15 vd; Der-
man Bayladi, Uygarhklar Kavsagi Anadolu, Say Yayinlar, Istanbul 1996, s.17
vd.; Samuel Noah Kramer, Tarih Sumerde Baslar, cev.: Kaan Iren, Kabalc Ya-
yinlari, Istanbul 1992,5.17 vd.

377) Nahl Suresi, 24.

378) Ahkal Suresi, 17

379) Enfal Suresi, 31.

380) Kalem Suresi, 15-16.
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dirmistir ve sabah aksam kendisine okunmaktadir. De ki:
Onu goklerin ve yerin gizliliklerini bilen indirdi. O cok ba-
gislayici ve cok merhamet edicidir.®*"

b) Islam oncesi Araplar, Islam dinsel bildirilerinin karisik
bir ritya oldugunu ileri sirtuyorlar

Hayr, bu sadece karisik bir riyadan ibarettir.%#?

Bu karsi cikisin temelinde, Islam peygamberinin, vahyin
onemli bir bolimunu, riyada aldigini bildiren, vahyin gelis bi-
cimlerine iliskin ogrenilerin yatug anlasilmaktadir.®*” Nitekim
Islam dustunurleri, Hz. Muhammed’in rityada vahiy aldigini be-
lirtirken, onun her gérdugu ruyanin aymsiyla gerceklestigini ila-
de etmislerdir.®** Rulyanin guvenilir bilgi kaynag olarak deger-
lendirilmesi ilksel toplumlara 6zgui bir nitelik olarak karsimizda
dururken, modern epistemoloji acisindan ruyanin bir bilgi kay-
nagl olarak kabul edilmedigini de animsatmaliyiz. Ctunki ruya
oldukca 6znel bir deneyimdir.

¢) Hz. Muhammed’e “seytan indi”, diyen Islam 6ncesi Arap-
lar, buna bagh olarak, Kuran indirenin de seytan oldu-
gunu iddia ediyorlar
Onu seytan indirmedi, bu onlara yarasmaz ve gug de yeti-
remezler. Cunku onlar [vahyi] duymaktan kesinlikle uzak
tutulmuslardir.>

d) Islam oncesi Araplar Kuran’in bir eglence oldugunu iddia
ediyorlar

Kuskusuz o hakki batildan ayinc bir sozdur, bir eglence de

degildir.”0%

381) Furkan Suresi, 8.
382) Enbiya Suresi, 5.

383) Taberi, Milletler ve Hitkimdarlar Tarihi, cilt: 1V,5.92 vd.; es-Suyuti, el-ltkan fi
Ulim el-Kur’an, cilt: 1, s.43 vd.

384) Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, 5.92.; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, s.48.

385) Suara Suresi, 210-212.

386) Tarik Suresi, 13-14.



KURAN’A GORE Hz. MUHAMMED'E YONELIK iTIRAZLAR ve iISTEKLER 135

¢) Hz. Muhammed'in, biiyucii ve biyilenmis oldugunu ile-
ri siiren Islam 6ncesi Araplar, bunun bir uzanus: olarak,
Kuran’in bir bityi oldugunu iddia ediyorlar
O aktarila gelen bir buyudir. Bundan baska bir sey de
degildir.(#7
Gergek su ki, onlan ve atalarini kendilerine gercek ve acik-
layic1 peygamber gelinceye kadar gecindirdim. Gergek ken-

dilerine gelince, “bu bir buyucudur ve biz bunu inkar ede-
riz” dediler.®*®

) Hz. Muhammed'i sairlikle niteleyen Islam 6ncesi Araplar,
bu anlayisa bagh olarak, Kuran'in bir sair s6zii oldugunu
iddia ediyorlar

Biz ona siir 6gretmedik. (Bu) ona yakismaz da. Bu yalmzca
bir ogut ve apacik Kuran'dir.®*

Muhakkak ki o, serelli bir el¢inin soziidiir. O bir sair szil
degildir.®®

g) Hz. Muhammed'in kahin oldugunu ileri siiren Islam 6ncesi
Araplar, Kuran’in da bir kdhin s6zi oldugunu ileri stri-
yorlar

O bir kahin sozu degildir. Ne kadar az dusuniiyorsunuz. O
alemlerin Rabbinden indirilmedir.”*"

h) Islam éncesi Araplar, Kuranin bir insan sézii oldugunu
ve bunu ona birilerinin égrettigini ileri surtiyorlar
Onlarin, “ona bir insan o6gretiyor” dediklerini biliyoruz.

Kastettikleri kisinin dili yabancidir, bu ise apacik Arapga
bir dildir.®%?

387) Muddesir Suresi, 24.
388) Zuhrul Suresi, 30.
389) Yasin Suresi, 69.
390) Hakka Suresi, 40-41.
391) Hakka Suresi, 42-43.
392) Nahl Suresi, 103.
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O, onlar1 yazdirmus ve sabah aksam kendisine okunmakta-
dir, dediler.®¥®

Araplarin, Kuran bir insan sozu olarak nitelendirmeleriyle,
onu, Hz. Peygambere birisi 6gretiyor demeleri uzerinde bir par-
¢a durmakta yarar vardir. Kuran yorumbilimcileri, “Kuran, Hz.
Muhammed’e birilerinin ogrettigi” iddiasini, Islam oncesi Arap-
larin, Peygamberin Kitap sahiplerinden kimileriyle yaptig1 go-
rusmelere dayandirdiklarimi kaydetmektedirler.®*® Bu olguyla
ilgili olarak, aktarilan 6grenilerden kimileri soyledir:

Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed’in, ¢ogu zaman
Merve'de ibadetle mesgul olan Hiristiyan bir kolenin ya-
ninda oturdugunu gorunce, bu olgudan kuskulanarak,
“Muhammed’in soyledigi seylerin cogunu, o Hiristiyan Cebir
ogretiyor”, demislerdir. Kolenin adi konusunda, Cebir, Ya'is,
Bel'am gibi farklh isimler zikreden Kuran yorumbilimcileri,
onun kimin kolesi oldugu konusunda da farkh isimler ileri
surmuslerdir. Kimisi Amr b. Hadra’min kolesi oldugunu ifade
ederken, kimisi de, Beni Mugire’nin acem asill bir kolesi oldu-
gunu ileri surmustur.%%

Aym olguya iliskin olarak aktarilan bir baska rivayet de soy-
ledir:

Hz. Muhammed'in Mekke'de kili¢ yapimiyla ugrasan ve
arada bir Tevrat ve Incil okuyan, Cebra ile Yessar adindaki
iki Rum’un yanina gidip orada, onlar1 dinledigini goren ls-
lam o6ncesi Araplar, “Muhammed soylediklerini bunlardan
ogreniyor”, iddiasini ileri surmuslerdir.®%®

Aym olguyu, Kitap sahiplerine mensupken, Musliiman olan
Abd el-Uzza'min kolesi Abise’nin, Hz. Muhammed’le yakin ilis-
kisine dayandiran Araplarin oldugu da anlasilmaktadir. Nitekim
onlardan kimilerinin, “Muhammed’e soylediklerini Abisa ogreti-

393) Furkan Suresi, 8.

394) Bkz. Suleyman Ates, Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri, cilt: V, s.148 vd.

395) Bkz. Taber, Cami el-Beyan, cilt: XV, s.110; Sileyman Ates, Yiice Kur’an'm Cag-
das Tefsiri, cilt: V, s.147

396) Bkz. Suleyman Ates, Islam’a Itirazlar, s.173.
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yor” dedikleri de aktarilan 6greniler arasindadir. Kimi Kuran yo-

rumbilimcileri ise bu konuya iliskin olarak su olay1 kaydederler:
Kureyslilerin yaninda Ehl-i Kitabn kimi kitaplarin oku-
yan bir genc vardi. Dili yabanc idi. Sadece kendisinden ne
istendigini anlayabilecek seviyede ¢ok az Arapga biliyordu.
Sauict olan bu gen¢ mallarim Safa'da satardi. Kimi zaman
peygamber bir seyler satin almak icin ona ugrardi. Bunu
goren musrikler; vallahi bize anlattiklarin Muhammed’e bu
Hiristiyan genc ogretiyor, dediler.®”

Islam oncesi Araplarin dikkatini ¢ekmesi sonucu Kuran'a da
yansiyan tum bu olgular, bizi, Hz. Muhammed'’in daha kiicuk yas-
1a, rahip Bahira'yla bagslayan, ileriki yaslarda firsat olduk¢a devam
cden, Kitap sahipleriyle konusma ve birlikte olma aliskanligina sa-
hip oldugu, bundan hoslandig1 sonucuna gotirebilecek bir nitelik-
tedir. Kuran'in, 6zellikle Hiristiyanlarin igerisinde “bilginlerin ve
rahiplerin bulundugu ve bunlarin da hi¢ buytiklenmedikleri”®*®
yargisi, Hz. Muhammed’in s6z konusu deneyimleriyle iliskilen-
dirilebilir. Ote yandan, bu ve buna benzer iddialar Kuran, Tev-
rat ve Incil arasindaki benzerlikleri aciklama kolayhg sagladig
gibi, Kuran'da sik sik yinelenen kissalarin [ge¢cmis peygamberlere
iliskin kissalarin/hikayelerin] esin kaynagini da acikca goster-
mektedir. Bilindigi gibi Islam dusinurleri vahiy melegi Cebrail’in,
l1z. Muhammed’e cogu kez, insan biciminde geldigini ifade
ctmislerdir.®* Bu durum, Araplarin Hz. Muhammed’e “bunlarn
sana birileri 6gretiyor” bicimindeki karsi cikislaryla birlikte ele
alindiginda, Islam teolojisi agisindan, hi¢ de kuicimsenemeyecek,
kimi sorunlara yol acgabilecek bir niteliktedir.

1) Islam 6ncesi Araplar Kuran, Hz. Muhammed’in uydurdu-
gunu iddia ediyorlar

Yoksa onu, kendisi mi uydurdu, diyorlar. De ki: Eger dogru
sozlu iseniz, onun surelerinin benzeri on tane uydurulmus

397) Bkz. Silleyman Ates, Islam’a Itirazlar, s.173; Abdulfettah el-Kadi, Esbab- Nizil,s.237.
398) Bkz. Maide Suresi, 82.

399) Bkz. Buhari, Bed el - Vahy, 3-4; Nese'1, 1, 146-147; Taberi, Milletler ve Hiikiim-
darlar Tarihi, cilt: 1V, s.97
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sure getirin ve Tanrr'dan baska cagiracaklarimzi da cagirin.
Eger size yanit veremezlerse, o Tanrr'nin bilgisiyle indiril-
mistir ve O’'ndan bagka Tanr1 da yoktur. Artik Musluman
olur musunuz?“

Eger o, size kendiliginden bir takim sozler uydursaydi,
mutlaka onu kuvvetle yakalar, orada, hi¢ kuskusuz can
damarini koparirdik. O zaman, sizden hi¢ kimse buna
engel olamazdi. Suphesiz o, takva sahipleri icin bir
oguttar. 4o

De ki: Ant olsun, insanlar ve cinler, su Kuran'in bir benze-
rini getirmek icin toplansalar ve birbiriyle yardimlassalar,
onun bir benzerini getiremezler.*%?

Kulumuza indirdigimizden, kuskunuz varsa, onun ben-
zeri bir sure getirin. Eger dogru sozlu iseniz, bu konuda,
Tanrr'dan bagka sahitlerinizi de, yardima ¢agirin. "

Goruldugu gibi, Islam 6ncesi Araplarin, Kuranh Hz.
Muhammed’in uydurdugu iddialarina meydan okumak anla-
mina gelen “tehaddi” ile kars1 konulmaya calisilmis; sirasiyla
onlardan, énce Kuran'in bir benzerinin, ardindan, on suresinin
benzerinin, en sonunda da, tek bir suresinin benzerinin getiril-
mesi istenmistir. Genelde 1slam dunyasinda, I'caz el-Kur’an'in“®
(Kuranin mucizevi olusunun) bir kamt olarak ileri siirillen bu
olgunun, onemli tarismalara yol acuig1 gorulmektedir. Ornegin,
Mu'tezile ekoliine mensup bir disiinir olan Nazzam, Tanr izin
verseydi, Araplar onun benzerini getireceklerdi, onlari bunu
yapmaktan Tanr1 alikoydu®®® fikrini savunurken; lslam filo-

400) Secde Suresi, 3.

401) Hakka Suresi, 45-48.
402) IsraSuresi, 88.

403) Bakara Suresi, 23.

404) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-ltkan [TUlam'i-1-Kur'an s.141 vd.; Ismail Cerrahog-
lu, Tefsir Usulii, s.162 vd.

405) Hayyit, el-Intisir ve er-Red ald lbn er-Ravendi el-Mulhid, tah. Muhammed
Hicazi, Kahire 1988, 5.67; Ebu Mensur Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Ara-
sindaki Farklar, cev.: E. Ruhi Figlah, TDV. Yayinlar1/73, Ankara 1991, s.104-
105; A. S. Tritton, Islam Kelami, ¢cev.: Mehmet Dag, AUIF. Yayinlari, No:157,
Ankara 1983, 5.96.
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sollarindan 1bn er-Ravendi, bu iddia, dilsel bir temele dayandi-
pindan, Arapca bilmeyenler icin, gecerli bir kanit sayilamaz*®
likrini ileri surmustir.

Ote yandan, Kuran'in bu meydan okuyusuna Islam 6ncesi
Araplar tarafindan yanit verilmeye yeltenildigini de, yine Kuran
araciligryla 6greniyoruz.

Onlara ayetlerimiz okundugunda, duyduk, “istesek biz de
bunun gibisini soyleriz. Bu eskilerin masallarindan baska
bir sey degildir” derler.*”

Kuran, 1slam oncesi Araplara, bir benzerini getirme konu-
sunda meydan okumaya yonelse de, onun “benzerle” neyi kas-
1cttiginin ve onun él¢utiinun ne oldugunun, agikca belirlenme-
digini animsatmaliy1z. Benzerin tamimi a¢ik olmadig: gibi, olasi
hir meydan okuyusta, benzerligi tespit icin kimin ya da kimle-
rin hakem olacag1 da belli degildir. Bu kosullar altinda, mey-
dan okuyusun saglam ve belirli bir cerceveye oturdugunu soy-
lcmek oldukc¢a gu¢ gorunmektedir. Kurant Hz. Muhammed’in
uydurdugu iddialan ile, Kuran’da ortaya konulan ogrenileri
Kitap sahiplerinden 6grendigi iddialar1 adete birbirini tamam-
lamaktadir. Zira Kuran'da bir yandan onceki kutsal kitaplar-
da yer alan (yaratihis, ceza hukuku ve kissalarda oldugu gibi)
kimi bilgiler aktarilirken, bir yandan da, orijinal soylemlere yer
verilmistir. Orijinal soylemler ise, temelini Hz. Muhammed’in
yasaminda ve genel olarak Arap kilturunde bulmaktadir. Bu
olgularin farkina varan Islam o6ncesi Araplar, kissalar, yaratilis
vb. yonuyle Kuranin onceki kutsal kitaplardan devsirildigini,
[1z. Muhammed’in yasami ve Arap kilturtunu ilgilendiren oge-
ler yonuyle de Hz. Muhammed’in kendisi tarafindan uydurul-
dugunu iddia etmislerdir.

4+06)Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev.: Kasim Turhan, lklim Yayinlan,
Istanbul 1992, 5.126; Ibn er-Ravendi'nin Kur'an'in mucizevi olusunu yadsidi-
g gibi, peygamberligi ve dinleri de, tamayle reddettigi bildirilmektedir. Bkz.
Hayyat, el-Intisar, s.31 vd.; Mehmet Dag, “Islam Felsefesinin Baz1 Temel So-
runlan Uzerinde Duasanceler”, OMUIF Dergisi cerisinde, Say1:5, Samsun 1991,
s.8-9.

+407) Enfal Saresi, 31.
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j) Islam Oncesi Araplar, Kuran'in Tanr kelamina benzeme-
digini soylayorlar
Ibn Abbas’dan gelen rivayetlere bakilirsa, Islam oncesi Araplarin
Kuran'da gecen darb-1 mesellere itiraz ettikleri ve hatta Tanri'mn
darb-1 mesel vermekten yiice oldugunu ileri strdukleri anlasil-
maktadir. “Onlarin misali bir ates yakan kimsenin misali gibidir
ve yahut onlar gokten bosanan yaginurlara tutulmus kimseye ben-
zer” ayetlerini duyunca Islam 6ncesi Araplar soyle demislerdir:
Tann darb-1 meseller getirmekten munezzeh ve
yucedir.“®
Yine bir baska rivayete bakilirsa, Kuran'da, sivrisinek ve érum-
cek misal olarak verilince Yahudiler gillmus ve soyle demislerdir:

Bu, Tanr kelamina hi¢ benzemiyor.“*

k) Diger itirazlar
Islam dinsel bildirileri, evrende yer alan her turden olguyu
Tanrryla iliskilendirmistir. Nitekim bu anlayisi su ayetlerde gor-
mek olasidir:
Rabbin dileseydi, yeryuzinde bulunanlarin timi topluca
iman ederdi; su halde insanlar1 inanmalari i¢in sen mi zor-
layacaksin. Tanr dilemedikg¢e kimse iman edemez.*')
Tann dilemedikce siz dileyemezsiniz.*'?
Eger dileseydik, herkes hidayete ererdi.**'?
Tann dileseydi, hepinizi tek bir immet yapardi. Ancak O,
diledigini sapikhga dusurur; diledigini de dogru yola iletir.
Yapmakta oldugunuzdan mutlaka sorgulanacaksiniz.*

De ki: Tann dilemedikce ben kendime ne yarar ne de zarar
verebilirim.®!¥

408) el-Vahidi, Esbab-1 Niiziil, s. 26.
409) el-Vahidi, Esbab-1 Nuziil, s. 27
410) Yunus Suresi, 99-100.

411) Insan Suresi, 30.

412) Secde Suresi, 13.

413) Nahl Suresi, 93.

414) Aral Suresi, 188.
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Tann dileseydi, onlar savasmazlardi. Ancak, Tanr diledigi-
ni yapandir.“*'>

Kurann her seyi, Tanr’nin bilgi, kudret ve dilemesiyle ilis-
kilendirdigini goren Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed kar-
sisinda kendilerinin ve atalarinin inanclarini mesrulastirmaya
yonelmisler; boylelikle Hz. Muhammed'in ortaya koydugu bildi-
riler arasindaki celiskiye dikkat cekmek istemislerdir.

Tanrr'ya ortak kosanlar dediler ki: “Tann dileseydi, ne biz
ne de atalarimiz, O’'ndan bagka bir seye ibadet ederdik.
O'ndan ayr olarak da herhangi bir seyi haram kilmazdik.”
Onlardan 6ncekiler de, boyle yapmislardi. Peygambere du-
sen apacik tebligden baska bir sey midir?®*'®

Dediler ki, Rahman dileseydi, biz onlara [putlara] kulluk
etmezdik. Onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur. Onlar,
sadece yalan soyliyorlar.®'”

“Tann icin kim guzel bir bor¢ verirse, Tann kat kat arttirir™'®
gibi ayetleri duyan Yahudiler, hem peygamberle alay etmek
hem de bu turden bildirilere karsi koymak amaciyla, Hz.
Muhammed’'in Tannsimin cimri ve fakir oldugunu iddia etmis-
lerdir.

Tann onlarin, “Tann fakirdir, biz ise zenginiz”, demele-
rini duydu. Soyledikleri seyleri ve peygamberleri haksiz
yere oldurmelerini yazacagiz. Onlara ates azabini tadin
diyecegiz.“"”

Yahudiler, “Tanrr'nin eli baghdir” dediler ve soyledikle-
ri yuzinden kendi elleri baglandi. Hayir, O’nun iki eli de
acikur. Diledigi gibi harcar. Ant olsun ki, sana Rabbinden
indirilen, onlarin bircogunun azginligini arturir.“*”

-+15) Bakara Suresi, 253.

+16) Nahl Suresi, 35.

-417) Zuhruf Suresi, 20.

‘1 18) Bakara Suresi, 245. Yahudilerin Hz. Muhammed'i alaya almalariyla ilgili olarak
aktarilan rivayetler icin bkz. Siuleyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, cilt:
II, s.151 vd.

119) Ali Imran Suresi, 181.

120)) Maide Suresi, 64.
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Kuran'in Yahudilerin soz konusu tepkilerine verdigi yanit,
“goklerin ve yerin sahibi O’dur; diledigine bol, diledigine de az
rizik verir; O her seyi bilendir”*?", ayetinde goérmek olasidir.
Hi¢ kuskusuz, rizkin, mal ve mulkiin Tanrryla iliskilendirilip,
onlar: diledigine verdiginin ifade edilmesi, sosyal adaletsizligi-
nin temelinde tanrisal irade ve tanrisal takdirin yattig1 sonucuna
gotirmektedir. Boylesine bir anlayisin, insanlari Tanri'min iyi ni-
yetinden kuskulandirmaya yoneltecegi gibi, “Tanr1 ve kotuluk”
sorununa da yol acacagy ileri strulebilir.

Soz konusu tepki ve itirazlara, peygambere ve sundugu bildi-
rilere karsi1 koymak icin gerek Yahudilerin gerekse Islam oncesi
Araplarin, kendi dinlerine sarilip, “bizim dinimiz, senin dinin-
den daha iyidir"®#*? demelerini; “Peygamberi cesitli sorularla si-
namaya kalkismalarin1”*??, “her seyi Tanr’'min yarattigin ileri
suriiyorsun, o halde Tanrr'y1 kim yaratti?”#?® gibi yanitlanmasi
oldukca giui¢ sorular sormalarini, “Muhammed’in dinine sabah
inanip, aksam yadsiyalim”#?% turiinden komplolar kurmalarim
ve Hz. Muhammed’i suikast girisimiyle ortadan kaldirmay: ta-
sarlamalarini da ilave edebiliriz.

Hz. Muhammed ve Kuran’a yoneltilen kars ¢ikis ve itirazlara
verilen yanitlarin doyuruculugu ne olursa olsun, bu itirazlarin,
Hz. Muhammed’i olduk¢a giic durumlarda biraktig, cogu kez
onu kaderci bir ogretiyi benimsemeye ittigi anlasilmaktadir.
Oyle anlasihiyor ki, Hz. Muhammed'in yer yer, gerek tanrisal
gorevi gerekse tanrisal kaynakli oldugunu ileri siurdigu bildiri-
lerden kuskulandigini ifade eden ayetler, yukarida sundugumuz
karsi cikis ve tepkilerle birlikte ele alindiginda belli bir temele
oturmaktadir. Bu ayetlerden kimileri sunlardir:

Tanrisize, agiklanmis bir bicimde kitap indirmisken, ondan
baskasinin hakemligini mi isteyecegim? Kendilerine kitap

421) Sura Suresi, 12.

422) Bkz. Sileyman Ates, Islama ltirazlar, s.331 ve 337 vd.
423) Taberi, Cami el-Beyan, cilt: V1,s.176-177

424) Bkz. Suleyman Ates, Islam’a ltirazlar, s.338-339.

425) Bkz. Ali hinran Suresi, 71-73.
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verdiklerimiz, onun Rabbin tarafindan hak tizere indirildi-
gine inanirlar. Sakin kuskulananlardan olma.*®

Eger sana indirdigimizden kuskuda isen, senden once ki-
tap okuyanlara sor. Ant olsun ki, gercek sana Rabbinden
geldi, sakin kuskulananlardan olma. Sakin, Tanrr’'nin ayet-
lerini yalanlayanlardan olma. Yoksa hisrana ugrayanlardan
olursun.®?”

Aym sekilde, Peygambere yoneltilen kars: cikislarla birlikte
cle alindiginda, kimi zaman Peygamberin Islam 6ncesi Araplara
ve Kitap sahiplerine bir takim odunler vermeye yoneldigi izleni-
mini uyandiran ayetler de, belli bir anlam ve deger kazanmak-
tadirlar.

Onlar, az kalsin, sana vahyettigimizden baskasin bize iftira
etmen icin seni fitneye disirecek ve o zaman seni dost edi-
neceklerdi. Ant olsun, seni kararli kilmasaydik, neredeyse
onlara meyledecektin. Bu durumda, mutlaka sana hem ha-
yatin hem de 6limun acisim kat kat tattirirdik.2®

Onlarin dinlerine uymadik¢a ne Yahudiler ne de Hiris-
tiyanlar senden hosnut olmazlar. De ki: Gercek hidayet
Tanrrdandir. Sana gelen bilgiden sonra, eger onlarin arzu-
larina uyarsan, Tanr’'dan sana ne bir koruyucu ne de bir
yardimci bulabilirsin. 2%

Sana indirilenden sonra, sakin seni Tanrr'nin ayetlerinden
alikoymasinlar. Sen Rabbine cagir ve sakin ortak kosanlar-
dan olma.**

I1L.3. Peygamberliginin Kanit1 Olarak Istenenler

Kuran’dan anlasildigy kadariyla, hem Islam oncesi Araplar
hem de Kitap sahipleri, Hz. Muhammed’den peygamberlik id-
diasini ve buna bagh olarak sundugu bildirilerin dogrulugunu
kanitlamasi i¢in, kimi mucizevi/tansiksal olgular ortaya koy-

426) Enam Suresi, 114.
427) Yunus Suresi, 94-95.
428) Isra Suresi, 73.

429) Bakara Suresi, 120.
430) Kasas Suresi, 87
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masim istemislerdir. Islam peygamberini olduk¢a gii¢ durumda
biraktig1 anlasilan bu isteklerin temelinde, Ortadogu kulturin-
de yaygin olan peygamberlik gelenegiyle®*", bunun bir deva-
mi olarak Kuran’da yer alan peygamberlere iliskin kissalarda/
hikayelerde sergilenen peygamber modelinin yattig1 soylenebi-
lir. Oyle goruniyor ki, Kitap sahiplerinin etkisi alunda kalan
Araplar, Kuran'in 6nceki peygamberlere iliskin olarak sundugu
kissalarda/hikayelerde betimlenen, mucizevi/tansiksal olgularin
benzerini Hz. Muhammed’in sahsinda da goérmek istemisler-
dir. Onlarin bu istegi yalnizca mucizeyle sinirhh kalmamis, Hz.
Muhammed'i yokusa surercesine, Tanri'y1 ve melekleri gérme
gibi olursuz isteklere dogru yonelmistir. lIsteklerin timunde
mucizevi/tansiksal karakter egemen olmakla birlikte, biz istekle-
ri, belli bir sisteme oturtmak eregiyle, “Kuran’a iliskin olan istek-
ler” ve “mucizevi/tansiksal olgulara iliskin olan istekler” olmak
uzere iki ana bolume ayirarak ortaya koymayi uygun bulduk.
Simdi bu istekleri ve bu istekler karsisinda Hz. Peygamber’in ve
onun deneyimleriyle yakindan ilgili olan Kuranin tavrini sergi-
lemeye calisalim

I11.3.a. Kuran’a lIliskin Istekler

Islam oncesi Araplar ile Kitap sahiplerinin Kuran’a iliskin
olarak ortaya koyduklan isteklerde en carpici nokta, Kuran'in
degistirilmesi ya da bir bagka kitabin kendilerine getirilmesi di-
ledigidir. Bu durum, dogal olarak onlarin Kuran’da ortaya konan
kimi bildirilerden rahatsiz olduklarini, onda sergilenen tutum-
dan hosnut olmadiklarini gostermektedir.

a) Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed’den bir baska Ku-
ran getirmesini ya da mevcut Kuran’i degistirmesini isti-
yorlar

Onlara ayetlerimiz acik bir bicimde okundugunda, bizimle
bulusmay1 ummayanlar, “bundan baska bir Kuran getir ya
da bunu degistir” diyorlar. De ki: Ben onu kendiligimden
degistiremem. Ben, yalmizca bana vahyedilene uyuyorum.

431) Bkz. Cemil Sena, Hz. Muhammed'in Felsefesi, .23 vd.
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Rabbime karsi gelirsem buyuk bir giiniin azabindan korka-
rnim. De ki: Eger Tann dileseydi, bunu sizlere okumazdim
ve O da size bunu hi¢ bildirmezdi. Daha 6nce sizin aranizda
bir omur gecirdim, dusinmiyor musunuz?®?

Gerek Kuran gerekse Islam oncesi Araplara iliskin olarak ak-
tarilan ogreniler butunsel olarak degerlendirildiginde, Kuranin
degistirilmesi isteginin, Kuran'in timunin degistirilmesi anla-
mina gelmedigi gorulur. Islam oncesi Araplarin degistirilmesini
istedikleri bildiriler, kendi dinlerini ve putperestligi kotuleyen
ayetlerdir. Onlar, Hz. Muhammed’den israrla Kuran’da Lat, Uzza,
Menat gibi kendi tanrilarinin da anilmasini ve onlarin kendile-
rinin de onayladiklar Tanr'nin yaninda sefaatgileri olarak zik-
redilmelerini istiyorlar. Nitekim Islam oncesi Araplarin bu is-
tegi, daha once so6zunu ettigimiz seytan ayetleri ya da garanik
hadisesinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu olay da,
isteklerin Hz. Muhammed'’i psikolojik olarak oldukca etkiledi-
gini gostermektedir.

b) Islam é6ncesi Araplar, Hz. Muhammed'in kendisiyle dag-
larin yuritialdagy, yerlerin yarildig: ya da élilerin konus-
turuldugu bir Kuran istiyorlar

Kendisiyle daglarin yurutuldagu, yerlerin yanldig ya da
olalerin konusturuldugu bir Kuran olsayd: (onlar yine de
inanmazlardi). Hayir, tim isler Tanrr'ya aittir. Iman edenler

hala anlamadilar m1? Tanri dileseydi, tum insanlar hidayete
ererdi.??

c) Islam oncesi Araplar, Kuran’in parca parca degil topluca
indirilmesini istiyorlar
Inkarcilar dediler ki, “bu Kuran ona bir defada topluca
indirilmeli degil miydi?” Biz onunla senin kalbini saglam-
lasurmak icin bu bicimde (ayet ayet) indirdik ve belli bir
duzene bagh olarak agir agir okuduk.“*?

432) Yunus Suresi, 15-16.
433)Rad Suresi, 31.
434) Furkan Suresi, 32.
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Bu ayet, Islam oncesi Araplarin, Kuranin olaylarin akabinde,
olaylarla iliski icerisinde parca parca ortaya konulusundan duy-
duklarn kuskuyu dile getirmektedir. Bu durum Hz. Peygamberi de
psikolojik olarak tedirgin etmis olsa gerek ki, bircok Kuran ayeti
bu durumu mantiksal bir temele oturtmak icin epeyce bir ¢caba
sarf edildigini gostermektedir. Bu ayetlerden kimileri soyledir:

Ant olsun ki, biz, belki dusuniurler diye sozii belli araliklar-
la indirdik.**”
Onu bir Kuran olarak, insanlara dura dura okuman icin

(ayet ayet) ayirdik ve onu (gereksinime gore) kisim kisim
indirdik.*®

d) Islam 6ncesi Araplar ve Kitap sahipleri Hz. Muhammed’den
gokten bir kitap getirmesini istiyorlar

Kitap sahipleri senden bir kitap getirmeni istiyor. Musa’dan
bundan daha buyugunu istemisler, “bize Tanrr'y1 acik¢a
goster” demislerdi de, zulumlerinden dolay: onlari, yildi-
rim carpmisti. Sonra kendilerine acik kamitlar gelmesinin
ardindan buzagiy1 Tann edindiler de, biz bunu bagisladik.
Musa’ya da acik bir kitap verdik.*”

Uzerimize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin sirece,
goge cikinana da inanmayacagiz. %

Islam oncesi Araplarin, Hz. Muhammed’den gokten bir kitap
getirmesini istemeleri, Yahudilerin bu konuda onlan etkiledi-
gini haura getirmektedir. Cunku Kuranin da isaret ettigi gibi,
Yahudiler Musa’'nin, on emirin yazili oldugu levhay! Tanrr'dan
aldigina inanmaktadarlar.

111.3.b. Mucizevi/Tansiksal Istekler

Hz. Muhammed’in muhataplarina vaatleri ve onlara sundugu Is-
lam dinsel bildirilerinin genel icerigiyle yakindan ilintili olan mu-
cizevi/tansiksal istemleri, sekiz gurup halinde tasnif edebiliriz.

435) Kasas Suresi, 51.
436) Isra Suresi, 106.

437) Nisa Suresi, 153.
438) Isra Suresi, 92.
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a) Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed'’in dogru sozlili-
gunin belgesi olarak, Tanr’'min kendileriyle konusma-
sini, Tanr’'nin kendilerine gelmesini ve Tanrr’y1 acik¢a
gormeyi istiyorlar

Bilgi sahibi olmayanlar, Tanr1 bizimle konusmal ya da bize
bir ayet getirmeli degil miydi, dediler? Onlardan énceki-
ler de buna benzer seyler soylemislerdi. Dustinceleri (kalb)
birbirine benziyor. Biz iyi anlayan bir topluluk i¢in ayetleri-
mizi acgik bir bicimde gosterdik.*>”

Onlar, kendilerine meleklerin ya da Rabbinin yahut da Rab-
binin kimi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar.®*®

Tanrr'y1 ve melekleri karsimiza getirmelisin... 4

b) Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed’den gokten melek-
leri indirmesini istiyorlar
Ona bir melek indirilmesi gerekmez miydi, dediler. Bir
melek indirseydik, is bitirilmis olur ve onlara goz dahi
actirilmazdi.*?

Dediler ki: “Ey kendisine ogiit indirilen, sen kuskusuz de-
lisin. Eger dogru sozlulerden isen, bize melekleri getirsene.
Biz meleklere ancak hak ile indiririz. Onlar, kendilerine ge-
len her peygamber ile alay ederler.”¢**?

(...) Melekleri karsimiza getirmelisin.***
Onlar kendilerine, yalmzca meleklerin ya da Rabbinin gel-
mesini mi gozluyorlar? Onlardan oncekilerde boyle yap-

mislardi. Tanr1 onlara zulmetmedi, sadece onlar kendileri-
ne zulmettiler. >

Onlar, kendilerine meleklerin ya da Rabbinin yahut da,
Rabbinin kimi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Rab-

439) Bakara Suresi, 118.
+440) Enam Suresi, 158.
441) Isra Suresi, 91.
442) Enam Suresi, 12.
443) Hicr Suresi, 10-11.
4+44) Isra Suresi, 92.
+445) Nahl Suresi, 33.
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binin birtakim ayetlerinin geldigi giin, dnceden inanmamis
ya da inanciyla bir iyilik kazanmamis kimseye artik iman
etmesinin hicbir yarar1 olmayacakur. De ki: “Bekleyin, biz
de sizinle birlikte beklemekteyiz.#+#

Onlarin, “ona bir hazine indirilmeli ya da beraberinde bir
melek gelmeli degil miydi”, demelerinden dolay1 gogsun
daraliyor olabilir ve sana vahyedilenin bir kismim belki bi-
rakabilirsin. Sen, yalmzca bir uyaricisin; Tanri ise her seye
vekildir.(4?

Kaydetmis oldugumuz son ayet, Hz. Muhammed'in istekler
karsisinda ne denli gii¢c bir durumda kaldigina isaret ettigi gibi,
bu isteklerin, onda karsitlarina 6din verme dusuncesine yol ag-
tig1 izlenimini de uyandirmaktadir. Zira “sana vahyedilenin belki
bir kismim birakabilirsin” ifadesini baska tirli degerlendirmeye
olanak yoktur.

c) Kitap sahiplerinden Yahudiler, Hz. Muhammed’'den ate-
sin yedigi bir kurban istiyorlar
Tann bizden, atesin yedigi bir kurban getirmedikge, hic-
bir peygambere inanmamamiz i¢in soz aldi diyenler var ya,
onlara de ki: Benden once, size nice peygamberler, acik ka-
nitlar ve sizin soylediklerinizi getirdiler. Eger dogru sozli
iseniz, onlar nicin 6ldiurdanaz.*®
Yahudilerin bu isteginin kendi kutsal kitaplanyla yakindan
ilgili oldugu gozlenmektedir. Nitekim Thomas Hobbes, Eski
ve Yeni Ahit’i inceleyerek, “herkes, peygamber oldugunu iddia
eden bir kimsenin yetki ihtimalini incelemelidir” bashg: altin-
da, onlarda salik verilen yontemleri bir araya toplamistir. Bun-
lardan birisi de, Yahudilerin Islam peygamberinden istedigi,
atesin yedigi bir kurbanin ortaya konulmasidir.“*” Ancak bu-
rada uizerinde durulmasi gereken daha énemli bir olgu vardir.

446) Enam Suresi, 158.

447) Hud Suresi, 12.

448) Ali Imran Suresi, 183.

449) Bkz. Thomas Hobbes, Leviathan, cev Semih Lim, YKY, Istanbul 1995, 5.302
vd.
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O da sudur: Yahudilerin istegine, Kuran, “benden once, size
nice peygamberler, acik kanitlar ve sizin o soylediginiz seyi
getirdiler; eger dogru sozlu iseniz, onlan nigin 6lduardinuz”,
seklinde yanmit vermesidir. Hi¢ kuskusuz, Hz. Muhammed’in
muhatab olan Yahudiler, peygamberlerine kars: ¢ikip onlan
oldirenler degil, onlarin soyundan gelen kimselerdir. Kuran'in,
11z. Muhammed’in zamamndaki Yahudileri, atalarinin isledik-
leri suctan dolay1 kinamaya yonelmesi, “kimse kimsenin giinah
yukuniu cekmez”*® dese de, Hiristiyanlikta oldugu gibi, gii-
nahin 1rsi [kahitimsal] olarak, soydan soya gectigi anlayisimin
onaylandigini hatira getirmektedir. Kuran’da s6z konusu anla-
yisin benimsendigini ¢agristiran baska ifadelere de yer verildigi
gozlenmektedir:
Onlara (Kitap sahiplerine), “Tanrr'nin indirdigine inanin”,
denildiginde; “biz bize indirilene inaniyoruz”, derler ve on-
dan sonrakini reddederler. Oysa o, kendi yanlarindakini
dogrulayic1 bir gercektir. De ki: Eger gercekten iman sa-
hibi iseniz, bundan 6nce Tanr’nin peygamberlerini nicin
oldurdunuz?¢?

d) Islam o6ncesi Araplar Hz. Muhammed’in goge ¢ikmasini
istiyorlar
Alundan bir evin olmal ya da goge cikmahisin. Bize okuya-
cagimiz bir kitap getirmedikgce, goge ¢ikmana da inanmayiz.
De ki: Rabbimi tenzih ederim, ben insan peygamberinden
bagka bir sey miyim??

Islam dinyasinda etralinda genis bir e[sane ag1 olusturulan
Hz. Muhammed’in, géksel alemlere yolculuk yapip, Tanrr’yla go-
rustiguni ve oradan bes vakit namaz ve Bakara suresinin son iki
ayeti gibi bir takim hediyelerledondiigiine iliskin Mirag olay1#5?,
Araplarin bu istedigi karsisinda ileri sirilmis olsa gerektir. Ku-

450) Bkz. Isra Suresi, 15.

451) Bakara Surest, 91.

452) Isra Suresi, 93.

+53) Bkz. Taberi, Milletler ve Hukiimdarlar Tarihi, cilt: 1V, 5.106 vd.; Sileyman Ates,
Yice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, cilt: V, s.189 vd.



150 Hz. MUHAMMED ve KURAN

ran, Araplarin s6z konusu istegi karsisinda Hz. Muhammed’e,
“Rabbimi tenzih ederim, ben insan peygamberden baska bir sey
miyim” demesini salik verse de, Islam dusunurlerinin 6nemli bir
cogunlugu, Hz. Peygamberin goge cikuigin bildiren rivayetleri
onaylamaktadirlar.

e) Islam 6ncesi Araplar, Hz. Muhammed’in yerden bir kay-
nak fiskirtmasim istiyorlar
Dediler ki: Yerden bir kaynak fiskirtmadigin surece sana
inanmayiz. >
Araplarin bu isteginin, suyun oldukea kit oldugu ¢6l kosulla-
rim yansittigi fikri hatira gelirken, 6ldukten sonra yasam icin be-
timlenen cennette, nicin altlarindan irmaklar akan bahcelerden
soz edildigine de bir yanit teskil ettigi anlasilmaktadir.

0 Islam 6ncesi Araplar Hz. Muhammed’e, gokten bir hazine
indirilmesini ve zenginlik verilmesini istiyorlar

Onlarin, ona bir hazine indirilmeli ya da beraberinde bir
melek gelmeli degil miydi demelerinden dolay:, gogsun
daralarak, sana vahyettigimizin bir kismini, belki bira-
kabilirsin. Sen sadece bir uyaricisin. Tanrr'ysa her seye
vekildir.*>>
Senin hurmalardan ve Gziimlerden bagin olmali ve aralarin-
dan sanl sanl su akitmalisin.+>®
Kendisine bir hazine verilmeli ya da icerisinden yiyecegi bir
bahgesi olmali degil miydi?*>”

g) Islam oncesi Araplar, Hz. Muhammed'in sik sik kendile-
rini korkutmaya calistigl “cetin azab1” bir an énce getir-
mesini istiyorlar

Eger, dogru sozlu isen bu vaad edilen sey ne zaman gelecek,
diyorlar. De ki: Ben, Tanrr’'nin dilediginden baska kendi-
me ne yarar ne de zarar verebilirim. Her ummetin bir eceli

454) Isra Suresi, 90.
455) Hud Suresi, 12.
456) Isra Suresi, 91.
457) Furkan Suresi, 9.
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vardir. Eceli geldiginde, ne bir saat one alinir ne de bir saat
geri birakilir. >

lleri surdugun gibi gokyuzuni uzerimize parca parca
dusirmelisin. >

De ki: Acele olarak istediginiz sey, benim yanimda olsaydi,
benimle sizin aranizda is bitirilmis olurdu. Tann zalimleri
daha iyi bilir.*#®

Senden azabi cabucak istiyorlar. Eger belirlenmis bir sire
olmasayd, elbette onlara azap gelirdi. Fakat onlar, farkin-
da degillerken, kendilerine ansizin gelecektir. Senden azabi
cabucak istiyorlar. Halbuki cehennem inkarcilari cepecevre
saracakur. 46D

Bir zamanlar, “ey Tanrim, bu senin katindan gonderil-
mis bir gercekse, bizim tzerimize gokten tas yagdir ya da
bize agik bir azap gonder” demislerdi. Oysa sen onlarin
icerisinde oldugun ve onlar da bagislanma diledikleri su-
rece, Tanr1 onlara azap edecek degildir. Tann azap edici
degildir.**?

Kuran’in, Islam 6ncesi Araplarin, Hz. Muhammed'in kendile-
rini tehdit ettigi azabi istemesi karsisinda takindigi tavir tizerin-
de kisaca durmak aydinlatic1 olacakur. Yanitlarda dikkat ceken
uc¢ nokta vardir; bunlar sirasiyla, istekleri Hz. Muhammed’e yo-
neltilmis gosterip, istekler karsisinda onun aczine isaret etmek,
isteklere kaderci bir temelle kars1 koymak ve son olarak da, Hz.
Muhammed'in onlarin arasinda oldugu gerekgesiyle istegin ger-
ceklesmeyecegini vurgulamaktir.

Oyle goruniyor ki, karsi cikis ve istekler Islam dinsel bil-
dirilerinin icerigine 6nemli etkiler yaptig1 gibi, onun sistemsel
butianlugiune de etki yapmaktadir. Zira Kuran'da ortaya konan
peygamber kissalarina/hikayelerine gz gezdirildiginde, peygam-
berlerini yadsiyan topluluklarin, peygamberleri kendi iclerin-

458) Yunus Suresi, 48-49.
459) Isra Suresi, 92.

460) Enam Suresi, 58.

461) AnkebutSuresi, 53-54.
462) Enlal Suresi, 32-33.
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deyken helak edildikleri gozlenmektedir. Kissalarda/hikayelerde
islenen temalara bakilirsa, Tanr1 peygamberini ve onlara inanan-
lan1 kurtarip, inkarcilan cesitli araglarla yok etme yolunu sectigi
ve bunu da Tanrrnin bir adeti olarak sundugu anlasilmaktadir.
Ancak, her nedense Tanri, “adetimde bir degisiklik bulamazsi-
niz” demesine karsin, Hz. Muhammed s6z konusu oldugunda
farkh bir tavr benimsemistir. Kaldi ki, istendigi takdirde bir-
takim mazeretler gostererek verilmeyecegi belirtilen bir azapla,
insanlar tehdit etmeyi, belli bir mantiksal temele oturtmak da
olduk¢a guctur.

h) Islam éncesi Araplar, Hz. Muhammed’den dogru sozlili-
guniin kamt olarak, mucize istiyorlar

Ona, Rabbinden bir mucize indirilmesi gerekmez miydi,
dediler. De ki: Kuskusuz Tanr bir mucize indirmeye gug
yetirir, ancak onlarin ¢ogu bilmezler.#4¢?

Kendilerine bir mucize gelmesi halinde, inanacaklar1 konu-
sunda, butun gucleriyle Tanri'ya ant ictiler. De ki: Mucize-
ler Tanr1 katindadir. Ustelik o gelse de, onlarin yine inan-
mayacaklarinin bilincinde degil misin?#**

“Onlara her ne zaman bir ayet gelse, Tanri’'mn 6nceki pey-
gamberlerine verilenlerin benzeri bize de verilmedikge,
inanmayacagiz, derler. Tann peygamberlik gorevini kime
verecegini daha iyi bilir.4¢%

Ona, Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi, diyor-

lar. De ki: Gayb, yalnizca Tanr’'min yamndadir. Bekleyin,
ben de sizinle birlikte beklemekteyim.®®

Inkarcilar, “ona bir mucize indirilmeli degil miydi”, diyor-
lar. Sen, sadece bir uyaricisin. Her toplulugun da bir yol
gostericisi vardir, 467

463) Enam Suresi, 37
464) Enam Suresi, 109.
465) Enam Suresi, 126.
466) Yunus Suresi, 20.
467) Rad Suresi, 7
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Inkarcilar, “ona bir mucize indirilseydi ya” diyorlar. De ki:
Dogrusu Tanri, diledigini saptirir ve gonulden boyun egeni
de, kendisine yoneltir.©**®

Ant olsun ki, senden 6nce de peygamberler gonderdik ve
onlara da, esler ve cocuklar verdik. Tanri'min izni olmadan
hi¢ bir peygamber mucize getiremez. Her olgunun (ecel)
yazih bir kaydi vardir.®¢

Ona, Rabbinden bir mucize getirilmeli degil miydi, dediler.
Onlara, onceki kitaplarda bulunan acik kanitlar gelmedi
mi?(ﬂl))

Ona, Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi dedi-
ler. De ki: Mucizeler yalnizca Tanrn katindadir. Ben sadece
apacik bir uyariciyim. Kendilerine okunan Kitabt sana in-
dirmis olmamiz, yetmedi mi? Kuskusuz onda, inanan bir
toplum i¢cin hem bir rahmet hem de bir 6gut vardir.**""

Inanmiyorlar diye, neredeyse kendini kahredeceksin; dile-
sek onlara gokten bir mucize indiririz de, boyunlar egik
oylece bakakalirlar. Rabbinden onlara ne zaman bir uyarici
gelse, mutlaka ondan yuz cevirirler.*?

Ant olsun ki biz, bu Kuran’da her turden ornegi verdik.
Onlara bir mucize getirsen, inkarcilar, mutlaka; “siz sa-
dece, gercek olmayana (batila) yoneltenlerdensiniz” di-
yeceklerdir. Iste Tanri, bilmeyenlerin kalplerini boyle
mithurler. O halde sen sabret, kuskusuz Tanrr’'nin vaadi
gercektir. Kesin bir bicimde inanmayanlar, seni hafiflige
yoneltmesin. "

Hayir, bu sadece karisik bir rayadan ibarettir. Hayir, bunu
o kendisi uydurmustur. Hayir, o bir sairdir. Oyle degilse,
oncekilere gonderildigi gibi, bize de bir mucize getirsin, de-
diler. Onlardan 6nce, yerle bir ettigimiz (helak) hicbir kent
halki inanmamisti. Simdi bunlar mi1 inanacaklar?#’¥

468) Rad Suresi, 27

+469) Rad Suresi, 38.

+470) Taha Suresi, 133.

471) Ankebut Suresi, 50-51.
+472) Suara Suresi, 3-5.

173) Rum Suresi, 58-60.
+74) Enbiya Suresi, 5-6.
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Onlarin yadsimalari zoruna gittiyse, haydi yapabilirsen, ye-
rin dibine bir tunel kazip ya da gokyuzine bir merdiven
dayayip, onlara bir mucize getirmeye ¢alis. Tann dileseydi,
onlarin hepsini hidayette birlestirirdi. Sakin bilgisizlerden
Olma_('ﬂi)
Bizi mucize gondermekten alikoyan, dncekilerin onlar ya-
lanlamalarindan bagka bir sey degildir. Semud’a apa¢ik mu-
cize olarak, disi deveyi verdik de, ona zulmettiler. Oysa biz
mucizeleri yalmzca, korkutmak amaciyla gondeririz.#7®
Islam o6ncesi Araplarin mucize istekleriyle ilgili, yukarida
sundugumuz ayetler iyi bir bicimde irdelendiginde, yanitlarin
hemen her ayette farkh bir temele dayandinldig: goérulur. Ayet-
lerin kimileri, mucizenin Tanr1 katinda oldugunu ifade ederken,
kimileri de Tanrr'nin iznine bagh olarak mumkun oldugunu ifa-
de etmektedir. Ancak burada daha 6nemli bir husus vardir:
Kimi ayetler, Hz. Muhammed’in de mucize gostermmeyi ¢ok is-
tedigi izlenimini vermektedir. Hatta bu beklentisinin onda i¢sel
tartismalara yol actigi gozlenmektedir. Ote yandan Kuran birgok
ayette mucizeyi mumkun olarak sunup, onun verilmeyecegini
yalin bir bicimde ifade etmemektedir. Buna ragmen “bizi muci-
ze gondermekten alikoyan  biciminde baslayan ayet, mucize
beklentisine bir son vermeyi hedeflemektedir. Bize 6yle geliyor
ki, Kuran’in, Araplarin mucize istekleri karsisindaki degisken
tavrl, peygamberin beklentileriyle yakindan iliskilidir. Bas-
langicta peygamber de mucize gosterebilecegi inancindayken,
mucizenin, Tanri'nin izniyle olasi oldugu anlayisi savunulmus,
gelisen sureg icerisinde, bu konuda, Tanrr'nin izni gerceklesme-
yince, kaderci bir anlayis benimsenmis ve sonunda da, mucize
gosterilemeyince, mucizenin verilmeyecegi anlayisi ileri surul-
miustir. Bu da, 6ncekilerin mucizeyi yalanlamalar: temeline da-
yandirilmistir.
Yaptigimiz arastirmanin genel iceriginden de anlasilacag gibi,
Islam 6ncesi Araplarin ve Kitap sahiplerinin, Hz. Muhammed’'den

475) Enam Suresi, 35.
476) Isra Suresi, 59.
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peygamberlik iddiasinin ve dogru sozluluguntn kamt olarak is-
tedikleri hicbir sey gerceklesmemistir. Kuran her ne kadar, hem
Hz. Muhammed ve taraltarlari hem de karsitlarinca 1srarla iste-
nilmesine ragmen, “oncekileri yalanlamis olmalari” gerekgesini
gostererek, Islam peygamberine, Kuran disinda olgusal bir muci-
zenin verilmedigini belirtse de, Kuran disi Islam kaynaklari, ¢o-
gunun izlerini Tevrat ve Incil'de surebilecegimiz“’” bir¢cok mu-
cizevi olay1 Hz. Muhammed’e ilistirmektedir.#”® Oyle anlasiliyor
ki, Islam kelamcilari/teologlar1 da bu konuda Kuran'dan ziyade,
hadis literaturtune sarilmislar; olusturduklar1 peygamberlik ku-
raminda da*’®, peygamberin dogrulugunun kanit1 olarak mu-
cizeye onemli bir rol vermislerdir. Oysa mucize, sadece mucize
gosteren kisinin harikulade, baska bir deyisle, kendisini izleyen-
leri etki altinda birakan bir olay ortaya koydugunu gosterebilir.
Ibn Rusd'iin de ifade ettigi gibi“®”, “peygamberin dogruluguyla,
soyledigi seylerin dogru olup olmadig: sorunu, mucizeden ba-
gimsiz bir sorundur.” Kald ki, Kuran, mucizeyi peygamberligin
dogrulugunun bir kanit1 olarak degil, bir korkutma araci olarak
degerlendirmektedir.

I11.4. Degerlendirme ve Sonuc¢

Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasina, gerek lslam o6n-
cesi Araplar gerekse Kitap sahiplerince yoneltilen kars: cikis ve
tepkiler konusunda yaptigimiz bu arastirmadan cikarilabilecek
sonugclar soyle ozetleyebiliriz.

a) Islam o6ncesi Araplar ve Kitap sahipleri, karsit kabul ettikle-
ri Hz. Muhammed’i yadsiyacak gerekceler bulabilmek i¢in, onu

477) Bkz. Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, s.205 vd.

478) Bkz. Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, s.212 vd.; Silleyman Ates, Islam'a
Itirazlar, s.102 vd.

‘#79) Bkz. Abd el-Kahir el-Bagdadi, Usiil ed-Din, Dar el Funun llahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlary, Istanbul 1927, 5.153 vd.; Eba Hamid el-Gazzali, Itikadda Orta Yol (al-
Iktisad fi'l-I'tikad), cev Kemal Isik, AUIF Yayinlar:: XC, Ankara 1973, s.143
vd.; Imam Eba Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, cev.: Seralettin
Golcuk, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1988, s.129 vd. ve 240 vd.

+80) Bkz. Ibn Riisd, Felsefe-Din lliskileri (Faslu'l Makal el-Kesf an Minhacil-Edille),
cev.: Suleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1985, 5.309.
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sirekli gozetim altinda tutmuslar, kendi kultirel gelenekleri
dogrultusunda, bulduklari her olumsuz olguyu onun aleyhinde
kullanmaktan geri durmamslardar.

b) Hz. Muhammed’in sahsina ve Islam dinsel bildirilerine
yapilan itirazlar, 6zlu bir bicimde Kuran’a yansimistir. Bu du-
rum hem Kuran’da yer alan hemen her olgunun ortaya ciktigi
toplumda cereyan eden tartismalarla iliskili oldugu hem de Hz.
Muhammed'in bireysel ve toplumsal deneyimleriyle Kuran ayet-
leri arasindaki yakin ve koparilamaz bir iliskinin bulundugunu
kanitlamaktadir. Zira Kuran’in, peygambere yapilan tepki ve iti-
razlan kendisine yapiliyormus gibi algilayip, onlara karsi koy-
maya girismesini, baska turli agiklamak olas: degildir.

¢) Hz. Muhammed’e ve Islam dinsel bildirilerine yapilan
elestiriler Kuran tarafindan tartismaci ve savunmaci bir yonte-
min benimsenmesine neden olmustur. Bu yontemin dogal bir
sonucu olarak Kuran, analitik ve sistemsel butunlikten yoksun
kalmis; aym konuya iliskin gelenekgilerin cevirtilerle/te’villerle
uzlastirmaya yoneldikleri karsithk (tenakuz) iceren ifadelere yer
vermek zorunda kalmistir. Nitekim, bu olgunun giderilmesi i¢in
gerek Hz. Peygamber gerekse Islam dusuniirleri tarafindan nesih
(herhangi bir dinsel hikmin, bir baska dinsel hiikkiimle ortadan
kaldirilmasi) ve revizyon kurami benimsenmek zorunda kalin-
mstir.

d) Karsi cikis ve itirazlar Kuran tarafindan, benzer ifadelerle
stk sik yinelenmistir. Bu durum, Islam peygamberinin elestiri-
lerden cok etkilendigi izlenimini uyandirdig1 gibi, aym elesti-
rilerin farkh yer ve zamanlarda sik sik yinelendigini de hatira
getirmektedir. Ote yandan, elestiri ve itirazlarin aym bicimiyle
Kuran'a yansimis olmalar, Islam dinsel bildirilerinin igeriginin
belirlenmesinde, elestirilerin ve karsi ¢cikislarin énemli rolleri-
nin oldugu sonucuna iletmektedir.

e) Karsi ¢cikis ve itirazlar, kimi kez Hz. Muhammed’i gercekten
olduk¢a gii¢ durumda birakms, yer yer onu karsitlarina 6dtin
verecek; hatta kendisine vahyedildigini ileri surdugu bildirilerin
tanrisalhgindan kuskulanacak bir konuma itmistir. Ancak Hz.
Muhammed'in i¢sel kontrol mekanizmasi gibi isleyen Kuran ta-
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rafindan bu olgu giderilmeye c¢alisilmis; Hz. Muhammed basar
kazandikca, kusku yerini giitven duygusuna birakmstir.

f) Tam bu kars: cikis ve itirazlar, peygamberlik iddiasinin
bireysel bir temele dayandiginin, Islam 6ncesi Araplar tarafin-
dan iyi bir bicimde kavrandigimi gostermektedir. Nitekim Hz.
Peygamberden karsitlarinca mucizevi ya da tansiksal olgular is-
tenmesi, onemli olciide, peygamberlik iddiasimin bireyselligini
giderip, onu nesnellestirme beklentisini icermektedir. Ne var
ki, Kurann bu durum karsisindaki tavr, 1slam dusiiniirlerinin
genel cabalarimin aksine, onun bireyselligini oldugu gibi birak-
ma ve onu gaybi bir olgu olarak degerlendirme yolundadir. Hz.
Muhammed’e mucizevi olgularin verilmediginin belirtilmesiyle,
bunlarin korkutma amach olusu ve mi’'minlerin gayba sorgusuz
inandiklarinin ifade edilmesi, bunu gostermektedir.

g) Karsi cikis ve itirazlara Kuran tarafindan verilen yanitlar,
karsitlar1 nesnel acidan doyurucu ve ikna edici olmaktan ¢ok,
Hz. Peygamberi ve inananlan teselli edip, inkarcilar tehdit edici
niteliktedir. Mantiksal formlar1 bakimindan ise cedeli/diyalektik
ve hatabi/soylevseldir.
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IV-

HZ. MUHAMMED’IN AYRICALIKLARI ve
KURAN

Kuran Hz. Muhammed ekseninde yasanan bircok sorunsala
degindigi gibi, Hz. Muhammed’e yonelik ayricahiklara da yer
verir. Bu ayricaliklar, kimi modern Islam dusunurlerince, “Hz.
Muhammed Kuran'a gore salt bir insandir ve tanrisal vahye
crismenin disinda baska bir ayricahga sahip degildir” denilerek
yadsinmaya calisilsa da, Kurani bir realitedir ve yadsimak ola-
naksizdir. Bu realite, ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in bireysel
ve toplumsal deneyimiyle Kuran arasindaki siki iliskiye yonelik
de guclu veriler icermektedir. Gelin, su ana degin benimsedi-
gimiz yontemin disina ¢ikarak sézu once unli Islam dasunira
Gazzalt'ye birakalim. Onun Hz. Muhammed'’e tamdig) ayricahk-
lar1 gordukten sonra, hem onun kimi dayanaklarini gosterelim
hem de bu dayanaklar 1siginda kimi modern Islam disunurleri-
nin gormezden geldigi ayricaliklar teker teker ele alalim.

IV.1. Gelenegin Bakisi: Gazzili Ornegi
Gazzili Ravda et-Talibin adh yapiuinda Hz. Peygambere tani-
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nan ayricaliklar konusunda soyle demektedir:

Tanr elcisinin insanlar izerinde haklari bulunmaktadir. Bu
haklarin ilki, onun getirdigi her seyi, soylediklerini, kalp
ile tasdik edip, dil ile o, Tanr'nin tim insanhga gonderdi-
gi elcisidir, diyerek taniklik etmek, hem emrettigi hem de
yasakladig1 tim seylerde ona uymakur. Ayni sekilde, ona
karsi sevgi beslemek, icten olmak, onu ululamak, ona itaat
etmek ve ona dua etmek (salavat) gerekir. Iste tam bunlar
zorunludur (vacib). Bil ki, tim Islam toplulugu (ammet),
Tann elcisinin seytandan ve gunahlardan korunmus oldu-
gu hususunda gorus birligine varmistir. Canku seytan, her-
hangi bir yolla, ne goruntusiune iskence etme gibi ne de icsel
dunyasina vesvese tiru seylerle etkide bulunabilir. Benzer
bir bicimde o, Tann ve nitelikleri konusunda, bilgisizlige
dusmekten ya da peygamberliginden sonra, akil ve seriat
bakimindan, tim bu konularda, hakikate ters dusen bir du-
rum icinde olmaktan, tim bu konularda, Tanrr'dan, vahiy
yoluyla gelen, dinsel bildirileri bildirmekte ve yerine ge-
tirmekte, herhangi bir kusur icinde bulunmaktan uzakur.
Yine o, Tanrrdan haber aldig1 sure icinde ve elciligi sirasin-
da, bilerek veya bilmeyerek (kasd ev gayr kasd) yalandan
ve sozinden donmekten uzakur. Ciinkia bunlar, hem ussal
hem de gorus birligi (icma) ile mucizeye aykiridir ve kabu-
la imkansizdir. Onu, peygamberlikten 6nceki yasaminda da
bundan soyutlamak gerekir. O, gorus birligi ile, buyuk ve
kucuk gunah ve sakincali (mekrih) durumlar iceren tim
eylemlerden korunmustur. (..) Tim hallerinde, rizadan,
ofkeden, ciddiyetten, sakadan, sihhat ve hastaliktan ma-
sumdur (ismet). Yamlmak, unutmak, aymazlik, verdigi ha-
berlerde hata etmek de, onun i¢in imkansizdir; ¢inki bun-
lar uzlasi ile mucizeye aykindir. Bildirdigi seylerde yanilg,
sadece, bir kosulla olas: olabilir; o da, derhal farkina var-
maktir. Bu yanilg bir hikmete donuktir; bu hikmet, ortaya
koydugu seylerdeki incelikleri bilmeyi ve ona tabi olmay:
saglamak icindir. (...) Tann elgisinin yanilma durumunun
nedeni, 6zde bilginin anlaulmasi ve seriatin tesisini amacla-
maktadir. Nitekim o soyle demistir: “Ben bir sey hususun-
da unutup yamilmam. Boyle bir durum ortaya ¢ikarsa, bu
yalnizca, bildirmek istedigim seyi aciklamak icindir.” (...)
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Bununla beraber cogu bilgin, Tann elgisine ait bu duru-
mu, topluluga (immet) ait siyasal gugliukler, halktan gelen
baskilar ve onlara gogus germe, aile yuku onlara yonelik
dusinceler, dasmanlik ve hicumlarin agirhg: gibi neden-
lerle olas1 saymislardir. Ciinki bunda, onun peygamberlik
derecesini dusuren ve mucizeye aykir olan bir durum bu-
lunmamaktadir. Bilmelisin ki, Tanr1 el¢isinin, ayn1 zaman-
da bir insan (beser) oldugunun bilinmesi i¢in, bedenlerinin
disiyla ac1 duymasi, achik hissetmesi olasidir. Fakat bu du-
rum, onun daima, Rabbini gézlemede (musahede) ve onun-
la dostluk (unsiyet) halinde olmasi saglamak amachdir ve
ic dunyasina bir etkide bulunmaz. Buraya kadar anlattikla-
rimizin hepsi, Hz. Muhammed icin nasil gecerliyse, diger
peygamberler ve melekler icin de gecerlidir. Yine bilmelisin
ki, peygamberin yapmasi zorunlu (vacip) olan eylemler var-
dir. Bunlar, teheccud, vitir, kusluk namazlan kilma, kurban
kesme, damisarak is yapma, eslerini se¢cme, misvak kullan-
ma, dusmanlarin yaptiklar iskenceler karsisinda sabretme
ve kotulugu degistirmektir. Sadece peygambere yasak olan
kimi eylemler de bulunmaktadir. Bunlar, yaz1 yazmak, siir
okumak, sadaka, zekat, bagkasimin [aydalandig1 mala el
koymak, savasta hile yapmak, bosanmak isteyen esi zorla
ali koymak, pirasa, sarimsak ve sogan yemek, yaslanarak ye-
mek yemek, (...) anlasma yoluyla, miisluman olan ya da ol-
mayan bir kadinla evlenmek, bor¢lunun uzerine namaz kil-
mak (...) ve savastan once cariye edinmektir. Peygamberler
icin yapilmasinda sakinca bulunmayan (mubah) eylemlere
gelince, bu eylemler sunlardir: Kendisi ve ailesi hakkinda
yargida bulunmasi, tanikhik yapmasi ve kabulde bulunmasi,
ganimetin beste birinin helal olmasi ve bir kadin1 arzula-
diginda, esinin kadin1 bosama gerekliligi, diledigi kadinla
mehir vermeksizin nikahlanmasi, nikahin vermek (hebbet)
sozuyle gerceklesmis olmasi, ihtiyac sahibinin elinden mal
almasy, ihtiyac sahibinin isteyerek vermesi, dilediginde 6lu-
leri diriltmesi, bilgisiyle ebedi gecerli hikum vermesi, zih-
nine ve amaglarina ilisen kotuliga engellemesi, abdestinin
uyumak ve bir kadinla birlesmekle bozulmamasi, malinin
miras diusmemesi, nikahli ve iddet suresi dolmamis kadina
talip oldugunda, kadinin kabul etmesi gerekliligi, nikahin
velinin izni olmadan ve sahit bulunmadan kiyabilmesi, dort
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ve dokuzdan fazla es olmasi, ihramh iken nikahlanmasi ve
nikahinin kendisi ve diledigi insan icin gecerli saylimasidir.
Peygamberin sadece kendine 6zgu ustunlikleri de bulun-
maktadir. Bu iistunlukler, kendisinin 6limanden sonra, es-
lerinin baskalarina, kesin olarak haram olmasj, onlarla cin-
seliliskide bulunduktan sonra, onlarin inananlarin anneleri
olmalari, seriatinin, onceki seriatlari gecersiz kilmasi (nesh)
ve seriatinin hikamlerinin ebedi olmasi, mucize olan kita-
binin degisim ve bozulmadan uzak olmasi, onun (Kuran)
insanlar icin Tanr’'min varliginin kamt olmasi, onun i¢in
yeryuzunun temiz bir mescit kilinmasi, kendisine bes sefa-
atin verilmis olmasi, en buyuk sefaatin kendine 6zgu kilin-
mis olmasi, cennetin kapisini ¢alanlarin ilki olmasi, imme-
tinin en seckin immet olmas ve sapkinlkta birlesmemesi,
ilk sefaat eden ve sefaati ilk kabul edilen olmasi, immetinin
yarisimin kiyamet gunu, melekler gibi olmasi, yerin ilk defa
kendisi icin acilmasi, idrarinin temizleyici ve sifah olmasi,
onunu gordugn gibi arkasini da gérmesi, odasinin énunden
kendisine seslenilmesinin helal olmamasy, (...) adiyla ¢ag-
rilmasinin dogru olmamasi ve 6zl konusma yeteneginin
verilmis olmasidir.“*"

Gazzali'nin, bu kadar ayricalikh kildig1 Peygambere, olumsuz
seyler yuklemenin ya da onu elestirmenin, cezasi nedir? Sozu
yine Gazzali'ye birakalim:

Bilmelisin ki, Tanri, Kuran'da, peygambere eziyet etmeyi
haram kilmis ve edenleri de lanetlemistir. Islam toplulugu
ise, onda, actk ya da kapal olarak kusur goren ve ona so-
ven muslumanlarin 6ldiralmesi hususunda gorus birligine
varmstir. Tanr elcisinde kusur goren, ayiplayan, huyunda,
yaratilisinda, dininde ve ahlakinda, nesebinde, iffet ve sere-
finde ona bir noksanlik ve kusur ilistiren, hakaret amaciyla,
onu bir seye benzeten, dnemsemeyen ve diliyle kucumse-
yen kimse, oldurilmelidir.**?

Gazzali bu kadar ayricaligy nereden ¢ikarmaktadir? Kuskusuz

481) Gazzali, Ravda et-Talibin ve Umnde es-Salikin, Mecmu”a er-Resa@’il el-Imam el-
Gazzali icinde, cilt: 1V, Beyrut 1986, s.74-78.
482) Gazzali, Ravda et-Talibin ve Umde es-Salikin, s.77
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onun iki dayanag vardir. Bunlardan ilki, Kuran’a peygambere ilis-
kin olarak yansiyan ifadeler; ikincisi ise, Hz. Muhammed’in uy-
gulamalan ve sozlerini iceren hadislerdir. Pek ¢cok modern Islam
dusunuru islerine gelen hadisleri kabul edip islerine gelmeyenleri
yadsidiklar icin, konuyu Kuran ekseninde agmakta yarar vardir.

IV.2. Kuran’in Bakisi

Butunsel olarak bakildiginda, gercekten de Kuran'in kimi du-
rumlarda, Islam peygamberine iliskin olarak, baz1 ayricaliklara
yer verdigi gozlenir. Modern Islam dusunirlerince israrla bir
insan oldugu vurgulanan Peygambere taninan bu ayricalkla-
rin, onun sosyal statisunun degismesine bagh bir bicimde, kimi
donusumlere ugradig: da anlasilmaktadir. Ornegin, Medine do-
neminde, peygamberlik gorevine ek olarak, siyasal bir onder
olmanin sagladigy, istedigi kadinla birlikte olmak ve kendisiyle
girilen iliskilerde bir takim protokol kurallarina uyulmasini is-
temek gibi. Bu ayricaliklar Kuran'a yansidiklar1 kadariyla, Hz.
Muhammed’in sosyal statu ve sosyal konumunun onda dogur-
dugu, psikolojik tutumlar guzel bir bicimde 6rneklendirdikleri
ve Kuran ile Hz. Muhammed’in deneyimleri ve icsel yasantilari-
nin koparilamaz birlikteligini belgeledikleri igin, 6zlu bir sekilde
bunlardan s6z etmekte yarar vardir:

a) Peygamber, diger insanlardan farkh olarak Tanri’dan va-
hiy alma ayricaligina sahiptir

De ki: Ben sizin gibi bir insanim; bana sizin Tanrr'nin tek
bir Tanr1 oldugu vahyediliyor.®?

b) Peygamber, diger insanlardan farkh olarak, oncelikli
olma ayricaligina sahiptir
Peygamber, miminler icin kendilerinden daha 6nceliklidir.
Onun egsleri de, onlarin analaridir.¢#

De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, hanim-
lariniz, asiretiniz, kazandigimz mallar, durgun gitmesin-

483) Fussilet Suresi, 6.
484) Ahzab Suresi, 6.
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den korktugunuz ticaretiniz ve hosunuza giden evleriniz,
sizin icin Tanrn ve peygamberinden ve onun yolunda ci-
had etmekten daha sevimliyse, Tanr buyrugu gelince-
ye kadar bekleyin. Tanr fasiklar toplulugunu dogru yola
iletmez.*%»

c) Peygamber model kisilik olma ayricaligina sahiptir

Ant olsun ki, Tanr’'nin peygamberinde sizin icin, Tanr1 ve
ahiret ganana uman ve Tanrr’y1 ¢cok ananlar icin guzel bir
ornek vardir .

d) Peygamber, kendisini ona sunan kadinlarla tcretsiz ev-
lenme ayricaligina sahiptir

Ey Peygamber! Ucretlerini verdigin hanimlarini, Tanri’'nin
sana ganimet olarak verdigi ve elinin alinda bulunan ca-
riyeleri, amcanin, halanin, dayinin ve teyzenin seninle
beraber go¢ eden kizlarim sana helal kildik. Bir de Pey-
gamber kendisiyle nikahlanmak istedigi takdirde, ken-
disini peygambere hibe eden/sunan (in vehebet nefsehe
li'nnebiyyi)) mumin kadini, diger muminlere degil, sirf
sana mahsus olmak (haliseten leke) uzere (helal kildik).
Kuskusuz biz, hanimlarn ve ellerinin altinda bulunan ca-
riyeleri hakkinda muminlere neyi farz kildigimizi biliriz.
(Bu hususta ne yapmalari lazim geldigini onlara agikladik)
ki, sana bir zorluk olmasin. Tanr1 bagislayandir, merha-
met edendir. %7

Bu ayricaligin Hz. Peygamber'in esi Ayse’yi cok kizdirdigimi
belirten rivayetler aktarilir. Buhari'nin Cami es-Sahih’te bildir-
digine gore, bunlardan biri soyledir: “Kendilerini Tann elgisi-
ne sunan kadinlar1 kiskaniyor ve bir kadin kendisini bir erkege
sunmaktan utanmaz mi, diyordum. Kendisini peygambere su-
nan mumin kadinlar1 helal kildik, ayeti ortaya konulunca, Hz.
Peygambere: Rabbinin senin heva ve isteklerini yerine getirmek-
ten baska bir sey yaptigini1 sanmiyorum, dedim.”

485) Tevbe Suresi, 24.
486) Ahzab Suresi, 21.
487) Ahzab Suresi, 50.



Hz. MUHAMMED'IN AYRICALIKLARI ve KURAN 165

e) Peygamber, kendisinden sonra, eslerinin kimseyle evlen-
memesi ayricaligina sahiptir

Ondan sonra, eslerini nikahlamaniz asla dogru olmaz.

f) Peygamber, Tanr1 ve meleklerin, kendisine salat (dua) et-
mesi ayricaligina sahiptir

Kuskusuz, Tann ve melekleri, peygambere salat etmekte-
dirler. Ey inananlar, siz de ona salat edin ve ictenlikle esen-
lik dileyin.®

g) Peygamber huzurunda 6ne gecilmeme ve onun sesinden
yiiksek sesle konusulmama ayricaligina sahiptir

Ey inananlar, seslerinizi, peygamberin sesinden fazla yik-
seltmeyin ve birbirinize bagirip cagirdigimz gibi, ona bag-
rip cagirmayin. Yoksa siz farkinda olmadan iyi eylemleriniz
bosa gider.*®

h) Peygamberin hanimlar tuzerindeki hassasiyeti ve duyar-
lihigy, onlara da kimi aynicaliklarin verilmesine neden ol-
mustur

Ey peygamber hanimlar, sizden her kim acik bir edepsiz-
lik ederse, onun icin azap iki kat artirilir. Bu Tanrr’ya gore
kolaydir. Sizden her kim de, Tanrr'ya ve peygamberine go-
nulden itaat eder ve iyi eylemlerde bulunursa, ona odulu
iki kat verilir. Onun i¢in ayrica bol rizik hazirlanmisur. Ey
peygamber esleri, siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz...
Sozu cekici bir bicimde soylemeyin, sonra kalplerinde has-
talik olanlar, arzuya kapilabilirler. Uygun soz soyleyin. Ev-
lerinizde onurla oturun ve Islam oncesi (cahiliyye) devrin-
deki gibi, acilip sacilmayin.+°"

488) Ahzab Suresi, 53.
489) Ahzab Suresi, 56.
490) Hucurat Suresi, 1-4.
491) Ahzab Suresi, 30-33.
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IV. 3. Degerlendinne ve Sonug

Yukarida saydigimz ayricaliklar, Hz. Muhammed'in Kuran’a
gore tek aynicaligimin vahiy almak olmadigim ¢ok yalin bir bi-
cimde gostermektedir. Bu nedenle Gazzali'nin konuyu Peygam-
berin uygulamalarina doniik rivayetlere dayanarak abarttigi
ileri surilse bile, soyleminin modern Islam disuniirlerinden
daha ¢ok Kuran'a yaklastigimi belirtmek gerekir. Kuran'da Hz.
Muhammed'e yonelik olarak sunulan bu ayricaliklar, Hz.
Muhammed'in sosyal statustndeki degisime, yani peygamber-
ligin yaninda devlet baskani olmasina kosut olarak, belli bir
gelisme gostermis; hatta onun 6znel yasamina donuk duygusal
istemlerini dahi kusatmistir. Sadece ona 6zgi olmak kosuluyla
kendini Peygambere sunan kadinla nikahlanmaya, eslerinin ken-
disinden sonra evlenmelerine ket vurmaya yoénelik Kurani soy-
lemleri Hz. Muhammed’in duygu diinyasindan ve kisiliginden
ayirmaya olanak yoktur. Hatta Kuranin satir aralari, Hz. Pey-
gamberin kisiligini ve karakter yapisimi yansitan verilerle dolu-
dur. Tum bu durumlar, Kuran ve Hz. Muhammed'in ayrilmazh-
gim acik bir bicimde gosterdigi gibi, Kuran'in Hz. Muhammed’in
yasaminda, deneyimlerinde ve dilinde nesnellestiginin de actk
kanit1 olsa gerekir. Gelenekgiler gibi, Hz. Muhammed'in karak-
terini agiga vuran bu turden ayricaliklar, Tanri’'min Peygambere
yonelik koruma, kollama ve takdiri olarak gorsek bile, Kuran’da
Peygamberin yasantisinin ve kisiliginin merkeziligini gormez-
den gelemeyecegimiz ortadadur.
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V-

HZ. MUHAMMED’IN
ICSEL DENEYIMLERI VE KURAN

Su ana degin, gelenegin aktardigi verilerden yola cikarak,
Kuranin olusum siirecine, Kuran ayetlerinin tarihsel baglamina,
Hz. Muhammed’in duygu ve dustince dinyas ile Kuran arasin-
daki koparilamaz iliskiye yonelik pek cok veri orta koyduk. Hat-
1a bu verileri 6zellikle Kuran’a dayanarak temellendirmeye ¢alis-
uk. Tam bunlara ragmen, yani bu tiirden somut verilere ragmen,
Islam dustunurlerinin ekserisine gore, Islam dinsel bildirileriyle
Islam peygamberinin 6znel deneyimlerinin hicbir ilintisi bulun-
mamaktadir; ¢cunki onlarca, amlan bildiriler tanrisaldir, saltik-
ur/mutlaktir. Bu arguman, hemen hepimizin sik stk duydugu,
ama bir turlu elestiri suzgecinden gecirmedigi bir durumu imle-
mektedir. Acaba argiiman, Kuran ayetleri 1siginda yoklandiginda
ne ol¢ude savunulabilir? Bir baska deyisle biz, Kuran ayetlerinin
Hz. Peygamberin 6znel yasantisiyla hicbir iliskisinin olmadigini
savlasak bile, bunu, Kuran’a bakarak dogrulayabilir miyiz?

Iste bu bolim, anilan argimamn Kuran’a bakarak dogrula-
namayacagim gostermeyi hedeflemektedir. Bunu yaparken, Hz.
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Muhammed'in i¢sel, duygusal yasantisiyla, Islam dinsel bildirileri
arasinda koparilamaz bir iligkinin oldugu izlenimini uyandiran bes
ornek uzerinde durmak istiyoruz. Ornekleri cogaltmak mumkuin
olmakla birlikte, gereksizdir. Zira verecegimiz orneklerin, konuya
iliskin bir fikir vermesi agisindan yeterli olacagim dusunuyoruz.

V.1. Kuran ve Zeyneb Olayx

Hz. Muhammed’in igsel arzularinin ve duygusal istemlerinin
Kuran’a yansidigina en acik ornek olarak, Hz. Peygamberde,
evlathgr Zeyd'in hamimi ve halasinin kizi Zeyneb ile evlenme
arzusunun dogusuna isaret eden Kuran ayetlerini verebiliriz.
Ayetlerin alt yapisini ve anlamlarimi ve Peygamberin Zeyneb’in
gizelliginden etkilenip, gonlintn ona kaymasini, “kalpleri ce-
viren Tann kutludur” sdylemini iyi bir bicimde kavrayabilmek
eregiyle, once ayetlerin nuzul sebebi olarak aktarilan 6grenileri
gelenegin aktardig) bicimiyle aynen kaydetmekte yarar vardir.

Hz. Muhammed’in oglu adiyla anilan Zeyd b. Harise, Tanr1
elcisinin yanina ugramadigi zaman, Tann elcisi onu merak
eder ve Zeyd nerede diye sorardi. O, Zeyd'in ugramadig
gunlerin birinde, nerede oldugunu 6grenmek icin Zeyd'in
evine gitti. Zeyd'in esi Cahsin kiz1 Zeyneb de, Tann elgi-
sinin huzuruna her gun is vaktinde giydigi elbiselerle ¢ik-
must1. Tanri elgisi onu o sekilde goriince yuzunu gevirmis;
Zeyneb, ey Tann elgisi Zeyd evde yok, babam ve anam yo-
luna feda olsun, eve girmez misin, diye rica etmisti. Tanr1
elcisinin kapida oldugu Zeyneb’e haber verildigi icin, elbi-
selerini giymeden cabucak kapiya gelmis, Zeyneb'i bu ki-
yafetle gormek Tanr elgisinin hosuna gitmisti. Tann elgisi
kapidan ayrihirken, kalbinde bir seyler duymus, fakat bu
duygunun ne oldugunu tam anlayamamisti. Sadece o, ulu
Tanrr'yr butin eksikliklerden tenzih ederim, kalpleri degis-
tiren Tanr kutludur, diyebilmisti. Zeyd eve dondugunde,
esi ona Tann elcisinin geldigini bildirmis; Zeyd de ona: Eve
girmesini rica etmeliydin, dediginde Zeyneb, girmesini rica
ettiysem de girmedi, yanitim vermisti. Zeyd, esine, kapidan
ayrilirken bir sey sdylemedi mi, diye sordugunda, Zeyneb:
Tanrr'y: her eksiklikten tenzih ederim, kalpleri degistiren
Tann kutludur, dedigini ifade etmisti. Bunun uzerine Zeyd
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evden ayrilip, Tann elgisinin yanina gelerek, ey Tann elgisi,
evime ugradigini soylediler, babam ve anam sana feda ol-
sun, eve girmeliydin; Zeyneb hosuna gitmis olabilir, hosu-
na gitmisse bosarim demis, Tann elcisi de, esinden ayrilma
yamitim vermisti. Fakat Zeyd, o gunden sonra esine yak-
lasma imkam bulamamistu. Nihayet Zeyd, Zeyneb'ten bo-
sanmis, Zeyneb'e baskasiyla evlenmek helal olmustu. Tann
elcisi gunin birinde Ayse ile konusurken, ona bir bayginhk
hali gelmis, ayildig1 vakit, gillimseyerek, Zeyneb’in yanina
gidip kim mujdeler, yuce Tanri beni onunla evlendirdi di-
yerek, su ayetleri okumustur:“#?

Hani Tanr’min kendisine nimet verdigi, senin de kendisi-
ne lutufta bulundugun kisiye (Zeyd'e], esini yaminda tut ve
Tanrrdan sakin, diyordun. Tanr’min ortaya cikaracag seyi
de icinde gizliyor ve insanlardan korkuyordun. Oysa Tanr1
kendisinden korkulmaya daha layikur. Zeyd onunla iliski-
sini kesince, onu [Zeyneb'i] seninle evlendirdik. Bu evlat-
liklari esleriyle iliskilerini kestiklerinde [evlenmelerinde]
uzerlerine bir gucluk olmamasi i¢indir. Tanr’'nin emri yerine
getirilmistir. Tann'min kendisine takdir ettigi seyde, Peygam-
berin uizerine bir gucluk yoktur. Bu, emri yerine getirilen bir
kaderdir. Onlar, Tanr’'min gonderdiklerini iletirler; O’'ndan
korkarlar ve O’'ndan baskasindan da korkmazlar. Hesap go-
rici olarak Tann yeter. Muhammed sizin arkadaslarinizdan
birisinin babasi degildir. Sadece Tanrr'nin elgisi ve peygam-
berlerin mihrudur (hatem). Tanr her seyi bilendir.#?

Peygamberin “icinde gizledigi” ve “soylemekten korktugu”
sey nedir? Rivayete bakilirsa, bu, Zeyneb’e yonelen, hatta bir par-
ca da acik elbiseler icinde gormekten dogan tensel bir arzudur.
Peygamberin bunu halka soylemekten korkmasi, Arap gelenegi
geregi, evlathgimin karisiyla evlenmenin hos gorulmemesidir.
Nitekim bu durumun ciddi dedikodulara neden oldugu da ak-
tarilmaktadir. Kuran, peygamberin otoritesini sarsmaya yonelen
bu olayda, onu korumaya almakta ve kalpleri degistiren Tanrrdir
siariyla, isi Tanri'nin takdirine baglamaktadir. Hatta “peygamber,

492) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: V, s.461-462.
493) Ahzab Suresi, 37-40.
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arkadaslarinizdan birisinin babas1 degildir”, diyerek dedikoduya
neden olan akrabalik bagin1 da reddetmektedir. Kuskusuz, ayet-
lerin nuizal nedeniyle ayetler arasinda olduk¢a yakin ve koparil-
maz bir iliski vardir. Bu durum, ister istemez, Kuran ayetlerinin
iceriklerinin, ortaya konulus nedenleri ve hatta Peygamberin ic-
sel arzular ve gerilimleri tarafindan belirlendigi sonucuna ilet-
mektedir. Zeyneb olayinda, Hz. Muhammed’in bireysel istek ve
arzulan ile bunlara olumsuz yaklasan toplumsal ortamin Kuran
ayetlerinin iceriklerine yansimadig: ileri sirilebilir mi? Ote yan-
dan, Zeyneb'le evlenme istegi toplumsal dedikodularayol a¢cmasa,
bu konu Kuran’da yer alir miydr?

V.2. Kuran ve Iftira Olayr

Hz. Ayse’ye yonelik ve onun namusuna dil uzatan dedikodu
olayinin Kuran’da yer almasi da, Hz. Muhammed’in igsel, 6znel
yasantisiyla Kuran arasindaki baga guclu bir drnek teskil eder.
Anlasildigy kadariyla Hz. Ayse, Hz. Peygamberin evlendigi 15
kadin®*® arasinda bakire olan“®> tek kadindir ve Ayse'ye ask
literatirde 6nemli bir yer tutar. Ayrica Ayse ile arasinda buyik
bir yas fark: vardir; rivayetlere bakilirsa, Ayse Hz. Peygamberle
6 ya da 9 yasindayken evlenmistir.**’® Peygamberin yas1 50 civa-

494) Taberi'ye bakilirsa Tanr elcisi toplam 15 kadinla evlendi; 13 ile zilal oldu. Ol-
dugu zaman 9 kadinla evli idi. Hatice 6lene kadar tek esli olarak kalms, cok
esliligi onun velaundan sonra olmustur. Hatice 6lunce ilk olarak dul bir kadin
olan Sevde ile evlenmistir. Yine evlenmeyi arzulayip da onunla evlenmeyi kabul
etmeyen kadinlar da olmustur. Ornegin Ummi Hatni diger adiyla Hind bunlar-
dandur. Yine aktarildigina gore Peygamberin Marya ve Reyhane adl odahklary
cariyeleri de vardir. Bkz. Taberi, Milletler ve Hiitkimdarlar Tarihi, cilt: V, s.834-
835; 847, 848.

495) Taberi'ye bakilirsa, Hz. Peygamber bakire olarak kiminle evlenebilecegi soru-
lunca Ayse ile evlenebilecegi soylenmistir. Bkz. Taberi, Milletler ve Hukimdar-
lar Tarihi, cilt: V, s.836.

496) Ayse kanalyla gelen en yaygin bilinen rivayetlerden birisi soyledir: “Peygamber
benimle alu (yasinda) bir kizken nisanlandi. Medine’ye gittik ve Beni-el-Haris
bin Hazrec'in evinde kaldik. Sonra hastalandim ve saclanm dokulda. Daha sonra
saclarim buyudi ve annem, Ummu Raman, salincakta kiz arkadaslarimla oynar-
ken yanima geldi. Beni ¢agirdi, yanina gittim, bana ne yapacagim bilmiyordum.
Elimden yakalad: ve beni kapida bekletti. Solugum kesilmisti, nelesim yerine gel-
diginde biraz su aldi ve yuzimle basimi bu su ile ovdu. Dahasonra beni eve ald.
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nndadir. Hz. Peygamber vefat ettiginde Ayse henuiz 18 yaslarin-
daydi. Esler arasindaki buyuk yas farkinin dedikodulara neden
oldugu sosyolojik olarak bilinen bir gercektir. Durumu yaki-
nen kavrayabilmek icin, ifk [iftira] hadisesi diye bilinen olayn,
Taberi'nin Ayse’ye dayandirdig rivayetten, aynen kaydetmekte
yarar vardir. Zira rivayet, ayetlerin sosyokilttirel alt yapisini or-
taya koydugu gibi, Peygamberin olay karsisindaki tutumunu ve
duygusal gelgitlerini de oldukca agik bir bicimde sergilemekte-
dir. Bu durum, ayetlerin hangi psikolojik kosullar altinda nazil
oldugu sorusuna da, bir yanit teskil edecek niteliktedir.

Tann elgisi herhangi bir sefere ciktiginda, esleri arasinda
kura cekerdi. Kura kime isabet ederse o, Tanr1 elgisiyle bir-
likte yola cikardi. Beni Mustalik gazasma cikarken adeti ol-
dugu gibi, esleri arasinda kura cektirdi. Kura bana isabet etti-
gi icin, Tann elcisiyle birlikte yola ¢iktim. O zaman kadinlar
sismanliktan sakinarak etten hoslanmazlar, ancak kahvaltu
gibi hafif yemeklerle kanaat ederlerdi. Ben devem hareket
etmeden 6nce kocumun icerisinde oturur, kocumu deveme
yikleyecek olanlar alt tarafindan tutarak yukariya kaldirir-
lar ve devenin tuzerine yerlestirir, iple baglar, bundan son-
ra, devemin dizgininden tutarak yollarina devam ederlerdi.
Tanr elcisi Medine’ye donmek uizere hareket etti. Medine'ye
yaklastiginda bir yere indi; orada gecenin bir kismim gecir-
dikten sonra, munadisi (cagricis1) araciligiyla go¢ emrini

Evde Ensar'dan birtakim kadinlar hazir bulunuyordu. Bunlar bana: “Hayir ve
bereket uizere geldin, hayirh kisinet getirdin!” dediler. Annem beni bu kadinlara
teslim etti. Bunlar da benim kilignm, kiyaletimi duzlediler ve Tanr el¢isine teslim
ettiler. Ensar kadinlar beni Tann elgisine takdim ettiklerinde ben dokuz yasinda
bir kizdim. Buhari, Kitab en-Nikah, s.59. Buna benzer rivayetler, baska hadis
metinlerinde oldugu gibi, Taberi gibi unlu rivayet odakh tarihgilerde de vardir
(bkz. Taberi, Milletler ve Hikiimdarlar Tarihi, cilt: V, s.837 vd.). Bu konu klasik
Islam gelenegince hi¢ yadirganmadan aktarilmisur; ancak her nedense modern
donemlerde kimilerince reddedilmekte, Ayse'nin yas: hicbir somut gerekceye da-
yanmadan 18-20’ye yukseltilmeye calisilmaktadir. Oysa bu bir yanilgidir; daha
dogrusu bu konuda hicbir somut belge yoktur var olan belgeler, 6-9 yaslardan
soz etmektedir. Hz. Muhammed'i buguniin degerleriyle degil icine dogdugu Arap
toplumunun gelenekleriyle birlikte dusiunmek gerekir. O toplumda bu tiirden bir
adet vardy; hatta bugiin bile Arap dinyasinda bu turden uygulamalar mevcuttur.
Bu nedenle Arap tarihgiler ve bilginler bu olay1 hi¢ yadirgamazlar.
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verdi. Ben asker hareket etmeden 6nce, ihtiyacim gidermek
icin bir tarafa cekildim. Boynumda zafer boncugundan di-
zilmis gerdanhigim vardu. lhtiyacimi giderip dondukten son-
ra, gerdanhigimin baginin ¢ozilerek dusmis oldugunu [ark
ettim. Gerdanligimi arayarak buldum. Kervam arkasindan
takip edenler ve benim devemi hareket ettirenler, kocumu
yikleterek devemi hareket ettirmisler; beni adetim oldugu
gibi kocumun icerisinde sanmislar. Ben gerdanhgim bul-
duktan sonra ordugaha dondum. Fakat ordugahta ne ses ne
de seda vardy; asker goc etmisti. Ben elbiselerimle ortiinerek
kocumun bulundugu yere yatim. Cunku, beni kocumun
icerisinde bulamadiklar1 zaman, ordugaha gelip beni araya-
caklarim biliyordum. Ben uzanms bir haldeyken, Safvan b.
Muattil es-Sulemi yamimdan gecti. O kimi islerinden dolay:
askerden arkada kalmis, geceyi askerlerle birlikte ordugahta
gecirmemisti. O, benim yerde yatugimi gorince, yanimda
durdu ve beni tamdi. Cunkii kadinlar o6rtinmeden énce ol-
dugu icin yuzamu gorayordu. O, beni gordugunde teaccup
ederek “Biz Tanr’'min kullanyiz, hepimiz de Tanr katina
donecegiz”, ayetini okudu ve “Tanr1 elgisinin kogusu”, dedi.
Ben ustelik burinmis bir haldeydim. “Tann seni esirgesin,
neden boyle arkada kaldin”, diye sordu. Ben de durumu an-
latim. O, bundan sonra devesini bana yaklastirdi, ¢okturdu
ve “Tanr seni esirgesin, bin”, dedi. O arkaya cekildi ben de
bindim. O devenin dizgininden tutarak askerin arkasindan
yetismek icin suratle ilerledi. Biz ancak, sabah vakti askerin
arkasindan yetisebildik. Asker konak yerine inerek yerlesir-
ken Safvan devenin dizgininden tuttugu halde geldik. Bu
miinasebetle yalandan iftirada bulunanlar (ehl-i ifk) hakkim-
daki iftiralan yaymglar. Dedikodularla ordugah calkalanmus,
fakat bundan haberim yoktu. Medine’ye dondukten sonra,
siddetli bir hastaliga tutuldum. Benim hakkimda soylenen
sozlerin hicbirinden haberim yoktu. Tann elcisi ile annem
ve babam iftira haberini isitmisler, fakat bana hi¢ de bahset-
miyorlardi. Ancak, Tann elgisinin, evvelce bana gostermekte
oldugu lituf ve iltifattan mahrumdum, onun bu hareketini
inkarla karsihyordum.®”

497)Bkz. Taberi, Milletler ve Hukimdarlar Tarihi, cilt: V, s.529 vd.
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Hastalig1 iyice artan Ayse, annesinin evine gitmek ister ve
Peygamberin izin vermesiyle, onlarin yanina gider. Orada, Ebua
Ruhm b. Muttalib b. Abdulmenafin kiz1 Ummi Mistah’dan, ken-
disi hakkinda ortaya atilan dedikodulari 6grenir. Bu olaydan ¢ok
ctkilenen Ayse, Hz. Peygamberin de soylenenlere inandig kani-
sina kapilarak, sozlerine soyle devam eder:

[Hz. Peygamber], “ey Ayse, insanlarin, hakkinda soyledik-
leri sozleri isitmissindir; Tanr’'dan sakin, eger bir ginah
isledinse Tanrr'ya tovbe et; Tanr: kullarinin tovbelerini ka-
bul eder”, dedi. Tann elgisi bu sozleri soyledikten sonra,
gozimden akan yaslar tamamyla kesildi; gozyaslar1 damla-
digin1 hi¢ de duymuyordum. Babamin ve annemin ona ce-
vap vermelerini bekledim. Onlar bir tek soz olsun sdyleme-
diler... “Tann elcisine cevap vermeyecek misiniz”, dedim.
Onlar, “biz nasil cevap verecegimizi bilmiyoruz”, dediler.
Ben, Ebu Bekr ailesinin o gunlerde cektikleri 1stiraplar:
hicbir ailenin cekmedigini biliyorum. Babam ve annemin
sustuklarini gorunce, gozlerimden yaslar aku, agladim ve:
“Tann adina ant icerek tovbe etmeyecegimi teyid ederim,
ben halk arasinda dolasan bu sozlere dogru der ve yapma-
digim bu isi uzerime alirsam, Tanr benim bundan temiz
oldugumu biliyor, [akat sen elbette bu s6zumu tasdik et-
meyeceksin”, dedim. Bundan sonra Yakub adin1 anmak is-
tedimse de aklima gelmedi, nihayet bu ismi Yusuf'un babasi
diye anlattim ve “ey Rabbim, bana guzel sabir ihsan eyle,
onlarin bana ilistirdikleri seyler konusunda ancak senden
yardim dilerim, dedim. Tann elgisi oturdugu yerden ay-
rilmadan 6nce, adette onu saran hal gorinda. (...) O'nun
halini gordugiamde hi¢ korkmadim ve 6nem vermedim.
Cunku kendimin temiz oldugunu ve Tanrrnin bana zul-
metmeyecegini biliyordum. Babam ve anneme gelince, on-
lar cok korkmuslar; Tanrr’ya ant icerim ki, onlarin, halkin
agzinda dolasan sozlerin dogru oldugunun Tanri taralindan
bildirileceginden korktuklar icin canlar ¢ikacak sandigi-
mi teyid ederim. Nihayet Tanr1 el¢isinden bu hal zail oldu,
siddetli bir kis gunu olmasina ragmen onun alnindan inci
taneleri gibi terler dokuluyordu. O, alnindaki terleri sildi
ve: “Ey Aysesevin! Tanriseni temizleyen ayet indirdi” dedi.
Ben de, “beni temizleyen ve onlar kinayan Tanri'ya ham-
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dolsun” dedim. Tann elgisi bundan sonra, halkin yanina
cikarak, onlara bir hutbe soyledi ve bu olayla ilgili olarak
ortaya konan Kuran ayetlerini okudu.**¥

Bu ayetler soyledir:

O duzmece haberi getirenler icinizden bir gruptur. Siz onu
kendiniz icin ser saymayin. Aksine o sizin i¢in bir hayirdir.
Onlarin her birisine kazandig gunahin cezasi verilecektir.
Onlardan sucun buyugunu idare edene de, buyuk bir azap
vardir. Onu isittigi zaman inanan erkek ve kadinlarin, ken-
diliklerinden guzel zanda bulunup, bu apacik bir iftiradir,
demeleri gerekmez miydi? Ona dort sahit getirmeleri gerek-
mez miydi? Madem ki, sahit getiremediler, 6yleyse onlar,
Tann katinda yalancilarin ta kendileridir. Eger size dunya
ve ahirette Tanr’nin lutfu ve acimasi olmasaydi, icine dal-
diginiz yaygarada, size mutlaka biyuk bir azap dokunurdu.
Cunka siz onu, dillerinize doluyor ve hakkinda hic bilginiz
olmayan seyi hem agzimizla soyliyor hem de onu 6nemsiz
bir is saylyorsunuz. Oysa o yaptigimiz Tanr1 katinda buyuk
[gunah]tar. Onu isittiginiz zaman, bunu konusmamiz bize
yakismaz, hasa bu buyuk bir iftiradir, demeniz gerekmez
miydi? Tann size ogit veriyor ki, sayet inananlar iseniz,
boyle bir seye asla bir daha donmeyesiniz. Tanri size ayetle-
rini aciliyor. Tann bilendir, hikmet sahibidir. Inananlar ice-
risinde edepsizligin yayilmasini arzulayanlar icin, hem bu
dunyada hem de ahirette acikli bir azap vardir. Tann bilir
siz ise bilmezsiniz. Tanr’nin litfu ve acimasi olmasaydi (bu
iltiranmz ytizanden buyuk bir azaba ugrardiniz]. Ey inanan-
lar, seytanin adimlarina uymayin, kim seytanin adimlarina
uyarsa [bilsin ki], suphesiz o, hayasizhig1 ve kotulugu emre-
der. Eger Tanr’'min size lutfu ve acimasi olmasaydi, sizden
hi¢ kimse asla temize ¢ikamazdi. Yalmzca Tann diledigini
arindirir. Tanr1 duyandir, bilendir.*%

Bize dyle geliyor ki, ifk hadisesi hakkinda ortaya konulmus bu

ayetler, Hz. Muhammed'in toplum karsisinda gen¢ hammi Ayse’yi
aklamak icin yaptigi konusmanin bir uzantisidir. Durum her ne

498) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: V, s.535 vd.
499) Nur Suresi, 11-21.
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olursa olsun, onu boyle bir konusmay1 yapmaya iten ¢ neden
uzerinde 1srarla durulmas: gerekir. Bunlardan ilki, Ayse'nin olayi
reddeden 1srarh tutumu ile olayin gercegini Tanrr'nin bildigini
belirtmesidir. tkincisi Ayse’ye olan derin agkidir. Ugtincust ise,
sahabelerin icerisinde dedikodularin artmasi, bu durumun Hz.
Peygamberin otoritesini sarsmaya yonelmesi ve yine sahabeler
arasinda azinhkta da olsa bu olayin bir iftira olduguna inananla-
rin yer ahisidir. Nitekim Sa’d b. Mu’az ve Omer’in bu olay1 duyun-
ca, “subhanallah bu buytk bir iftiradir” dedikleri aktarilmaktadir.
Kuran tarafindan, olayin iftira (ifk) olarak nitelendirilmesinde
Peygambere yapilan bu etkilerin rollerini yadsimak pek kolay
gozukmemektedir. Cunku olayla ilgili rivayetin de gosterdigi
gibi, baslangicta Peygamber, Ayse ile ez-Zekvini arasinda ger-
cekten bir iliskinin olduguna inanmis gibidir. Ayse’nin, Mu’az'in
ve Omer’in 1srarlari, Hz. Peygamberin bu kanisin1 kirmis ve onu
Ayse'yi aklayan bir konusma yapmaya sevk etmistir.*°® Konus-
manin icerisinde Peygamberin ashabina olan sitemi de yalin bir
bicimde kendini gostermektedir. Bu 6rnekte de, acikca Kuran
ayetlerinin ortaya konulus nedenlerinin, ayetlerin iceriklerini be-
lirledigi anlasilmaktadir. Ote yandan, rivayetlerle ayetleri bir ara-
ya getirdigimizde, Peygamberin icsel yasantisinin ve gerilimleri-
nin ayetlere yansimasi olgusu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
Kuran'in kadinlar karsisindaki tutumunun bicimlenmesinde, Hz.
Muhammed’in yasadig1 bu ve buna benzer deneyimlerin etkili ol-
dugu gercegi goz ardi edilemez.

V.3. Kuran ve Peygamberin Esleri

Hz. Muhammed’in esleri s6z konusu oldugunda, Kuran'da
onlara iliskin 6zel hassasiyetlerin yer aldig1 gorulur. Bu hassasi-
yetler bazen kiskanchik mertebesine ulasabilmektedir. Bu duru-
ma ornek olmasi amaciyla, Peygambere, Talha b. “Ubeydullah’in
kendisinin 6limiinden sonra, gen¢ hanimi, Ayse ile evlenecegini
bildirmesi®®" sonucu nazil olan ayeti 6rnek olarak verebiliriz.

500) Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cilt: V, s.532-533.
501) Bkz. Suleyman Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, cilt: VII, 5.194.
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Cuveybir'in lbn Abbas’tan rivayetine gore “birisi Hz. Pey-
gamberin hamimlarindan birinin yanina geldi. Yanina gel-
digi hanimin amcasinin oglu idi. Hz. Peygamber ona: “Bu
ginden sonra bir daha buraya gelme, burada durma” bu-
yurdu. “Ey Tanrrmin elgisi, o benim amcaimin kizidir, ne
ben ona kotu bir sey soyledim, ne de o bana” dedi. Hz. Pey-
gamber: “Bunu biliyorum,; fakat hi¢ kimse Tanri’'dan daha
kiskang degildir ve hi¢ kimse de benden daha kiskang degil-
dir” buyurdu. Adam birakip gitti, giderken de: “Amcamin
kiziyla konusmarm engelliyorsun ha? Ondan sonra mutlaka
onunla (amcamin kiziyla) evlenecegim” dedi ve iste bunun
uzerine Tanri su ayeti indirdi.®*%

Onlardan [Peygamberin eslerinden] bir sey istediginizde,
perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin hem de onlarin
kalpleri icin daha temizdir. Sizin Tanr: elgisini incitmeniz
dogru olmadig gibi, ondan sonra eslerini nikahlamaniz da
asla dogru olmaz. Kuskusuz bu Tann katinda buyuk bir gu-
nahur. Bir seyi ac1ga vursaniz da, gizleseniz de fark etmez.
Kuskusuz Tanri, her seyi bilendir.®%

Oyle anlasihyor ki, Hz. Muhammed’in Hz. Ayse’'ye yonel-
tilen iftira (ifk) hadisesinden sonra, gerek sahabeler gerekse
kadinlarina olan guveni 6nemli bir sarsintiya ugramistir. Talha
b. Ubeydullah'in Ayse’ye goz koydugunu acikca ifade etmesi
ise bu guvensizligi son cizgiye degin uzandirmistir. Peygambe-
rin, ashabiyla hanimlarinin yuz yuze iletisimlerini yasaklamasi,
kadinlarinin cekici soz soylemelerinden rahatsiz olusu®® ve
bunun Kuran’a yansimasi, bu olguyu acik bir bicimde belgele-
mektedir. Bu rahatsizhik ve kiskanclik, “Peygamberin hamm-
lart mi’'minlerin analaridir”, “Peygamberin ¢lumiinden sonra
onun eslerini nikdhlamaniz asla dogru olmaz” vb. yaptirimlarla
bir dlcude bastirilmaya calisilmistir. Bu da, “boylesi bir seyin
Tann katinda buyik bir ginah oldugu” dusiincesiyle destek-
lenmeye calisilmistir. Bu drnekte de, ortaya konulus nedenle-

502) Bkz. es-Suyuti, Lubab en-Nukul fi Esbab en-Nuzil, cilt: 11, s.549.
503) Ahzab Suresi, 53-55.
504) Ahzab Suresi, 32.
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rinin Kuran ayetlerinin icerigine nasil dogrudan etki yaptigini
gozlemlemek olasidir. Konu daha ¢cok Hz. Muhammed’in 6zel
yasamini ilgilendirmektedir ve buyuk ol¢iide de kadinlarinin
ve sahabelerin tutumlarindan rahatsiz oldugunu dile getirmek-
tedir.

V.4. Kuran ve Umm Mektam Olay

Kuran bitunsel olarak irdelendiginde, Hz. Muhammed’in yer
yer kuskuya dustugu, daha once ileri surdugu fikirlerden kimi
kez vazgectigi ve onlari degistirmeye yoneldigi gozlenir. Hi¢ kus-
kusuz bu ve buna benzer durumlarin, psikolojik ve toplumsal
kimi etkilerden kaynaklandig ileri surilebilir. Nitekim seytan
ayetleri olarak meshur olan ve onemli tartismalara zemin hazir-
layan “garanik hadisesi”nde s6z konusu olgularin etkilerini acik
bir bicimde yakalamak olasidir. Ozellikle Peygamberin bilingal-
tina ittigi istek ve arzularin yer yer aciga ¢cikmasiyla meydana
gelen amag¢ dis1 soylemlerin, Peygamberde yaratuig: gerilimleri
orneklendirmesi acisindan bu olayin ayr1 bir 6nemi vardir. An-
cak bu olay iyi bilindigi ve daha once ele aldigimiz i¢in, biz, bu
baglamda, baska bir érnek tzerinde duracagiz. Uzerinde duraca-
gimz ornek olayda da, ¢ok acik bir bicimde Hz. Muhammed’in
bilin¢ dinyasinda yasadig: gerilimleri yakalamak olasidir. Olay
sudur:

Hz. Peygamber, Kureys'in ileri gelenlerinden Utbe b. Rebi’a,
Ebua Cehl b. Hisam, Abbas b. Abd el-Muttalib ile 6zel ola-
rak sohbet ederken, gozleri gormeyen “Abdullah b. Umm
Mektam gelip s6ze karisir ve Peygamberden kendisine Ku-
ran okumasini isteyerek soyle der: “Ey Tann elgisi, Tanr’nin
sana Ogrettiklerinden bana da ogretsene.” Umm Mektam,
peygamber kendisiyle ilgilenmedigi icin bu s6zunu bir kag
kez yineler. Kureys'in ileri gelenleri, kendilerinin yaninda fa-
kir kimselerin bulunup, s6ze karismasindan hoslanmadiklar
icin “Abdullah b. Umm Mektam'un ikide bir s6ze karisma-
s1, Tann elcisinin camini sikar. Peygamber bundan rahatsiz
olarak yuzanu “Abdullah b. Umm Mektiim’dan o6teye cevire-
rek, diger adamlarla ilgilenir. Fakat onlar kalkip giderler. Hz.
Peygamberin boyle yuzunu, fakir kisiden 6teye cevirmnesiyle,
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cok arzulamasina ragmen Kureys'in ileri gelenlerine davetini
kabul ettirememesi i¢ diinyasina cok agir gelir.®%?

Bu olay tuizerine su ayetler ortaya konulur:

Kor geldi diye surat ast1 ve dondi. Ne biliyorsun, belki o
arinacak ya da ogut alacak da, o6gut kendisine yarar sagla-
yacak? Kendisini zengin gorup, tenezzul etmeyene gelince,
sen ona yoneliyorsun. Onun arinmasindan sana ne? Fakat
kosarak sana gelen, saygi duyarak gelmisken, sen onunla il-
gilenmiyorsun. Hayir bunlar bir hatirlatmadir. Dileyen onu
dusinup ogut alir. ¢
Hz. Muhammed, yukarnda anlatlan olayda eger Kureys'in ile-
ri gelenlerine davetini kabul ettirebilseydi, hi¢ kuskusuz, Umm
Mektam gibi birisini dislamasi pek fazla etki yaratmayabilirdi.
Ne var ki, Kureys'in ileri gelenlerini kazanamamasi ve buna ek
olarak, kendi istegiyle gelen birisini de kirmasi, Peygamberi ic-
sel catismaya sokmustur. Peygamberin hemen hemen tum dene-
yimlerini iceren Kuran, bu olguya da yer vermistir. Bu ve buna
benzer olaylarin Kuran’a yansimis olmalari, Hz. Muhammed'in
cok acik ve i¢ dinyasinda yasadigi her seyi dissallastiran birisi
oldugunu gostermektedir. Bir tir samimiyeti iceren bu olgula-
rin, Hz. Muhammed’in basarisinda 6nemli rolit oldugunun altini
cizmek gerekir.

V.5. Kuran ve Omer’in Basarlan

Islam literatiir icerisinde, kimi sahabelerin, baz1 Kuran ayet-
lerinin hem ortaya konulusuna hem de ifade ve uslaplarinin
bicimlenmesine etkisinin oldugu izlenimini doguran kimi riva-
yetlere yer verildigi gozlenmektedir. Kuran yorumbilimcileri-
nin, “Tanrn gercegi Omer’in diline ve kalbine uygun olarak or-
taya koydu” hadisine dayanarak “muvafakat-1 Omer” (Omer’in
basarilar1) diye isimlendirdikleri bu olgu hakkinda Enes, Hz.
Omer’den sunlari aktarir:

505) Taberi, Cami el-Beyan, cilt: XXX, s.51-52.
506) Abese Suresi, 1-12.
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Su u¢ s6zum, Rabbimin ayetlerine uygun dusti. Ey Tan-
n elgisi, Hz. lbrahim’in makamim kible edinsek dedim;
“Kabe'yi insanlar icin bir toplanma ve guven yeri yaptik; siz
de Ibrahim’in makamindan bir namaz kilma yeri edinin” (Ba-
kara Suresi, 125), ayetleri ortaya konuldu. Ey Tann elgisi,
eslerinizin yanina iyi koti herkes giriyor, onlarin értinmele-
rini emretseniz, dedim; “ey peygamber eslerine, kizlanna ve
muminlerin kadinlarina soyle ortulerini uzerlerine alsinlar”
(Ahzap Suresi, 59) ayeti ortaya kondu. Kiskanghklar1 yu-
zunden esleri Tann el¢isini gicendirmislerdi; Ben de onlara,
umulur ki, Rabbi ona sizleri bosadiktan sonra, daha hayirh
esler verir, dedim; “eger o sizi bosarsa, belki Rabbi ona sizin
yerinize sizden daha hayirh musliman, mumin, gonulden
boyun egen, tovbe eden, ibadet eden, orucg tutan, dul ve be-
kar esler verir” (Tahrim Suresi, 5) ayeti ortaya konuldu.®°”

Hz. Omer hakkinda, bu tirden bagkarivayetler de vardir: “In-
san1 yapiskan bir camurdan yarattik”, ayetini Peygamber soyle-
yince, Omer, “6vgiiye deger olan Tann yaratanlarin en iyisidir”
der ve bu s6zi aynen ayet olarak nazil olur. Bir baska seferinde
de, Yahudi'nin birisi Hz. Omer’e rastlayinca ona, arkadagimizin
zikrettigi Cebrail bizim dusmanimizdir, der. Bunun uzerine
Omer de ona; “kim Tanrr'ya, meleklere, elcilerine, Cebrail'e ve
Mikail’e diisman olursa, Tanr da kafirlerin dusmanidir” der; bu
sozu de aynen ayet olarak nazil olur.*% Bir diger rivayet de icki
ayetleriyle ilgilidir, rivayet soyledir:

Omer, “Tanrim, bize icki hakkinda kalplerimize sifa bah-
seden apacik bir delil goster” diye dua etti. Bunun uzerine
Bakara suresinin, “sana icki ve kumardan soruyorlar” sek-
linde baslayan 219. ayeti indirildi. Bunun uzerine Omer cag-
rilarak, bu ayet kendisine okundu. Omer tekrar; “Tanrim,
bize icki hakkinda tam bir kanaat bahseden bir delil goster”
diye dua etti. Bu sefer, “ey iman edenler sizler, sarhos iken
namaza yaklasmayin” diyen Nisa Suresinin 43. ayeti nazil
oldu. Omer cagrilip bu ayet kendinse okundu. Omer yine

507) Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulum’i-Kur'an, s.34-35.
508)Bkz. es-Suyuti, Muhtasar el-Itkan fi Ulam’i-Kur'an, s.34-35; Cemil Sena, Hz.
Muhammed'in Felsefesi, s.173-174.
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“Tanrim, bize icki hakkinda tam bir acik vahiy indir”, diye
niyazda bulundu. Nihayet, “artik vazgectiniz degil mi” kis-
mina ayet gelince, Omer: “Vazgectik ya Rab” dedi.*®

Bu telkinlerin sadece Omer’le sinirli kalmadig), daha baska sa-
habelerin de, bu konuda etkili oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Sa’d b. Mu’az hakkinda da su olay aktarilmaktadir:

Sa’'d b. Mu’az, Hz. Ayse konusunda soylenenleri (ifk hadi-
sesiyle ilgili olaylar1) duyunca, “subhanallah, bu buyuk bir
iltiradir”, der, bu da aynen ayet olarak nazil olur.®'?

Bu konuya 1sik tutacak bir bagka rivayet de sudur:

Bir gin Ummu Seleme Peygambere gelerek, “ey Tanr elgisi
Kuran'da erkeklerin zikredildigini duyuyorum, fakat kadinlar
zikredilmiyor”®'? diyerek yakinmus, bu olay tizerine su ayetler
ortaya konulmustur:

Kuskusuz, musliman erkeklerle misliman kadinlar,
mi’'min erkeklerle ma'min kadinlar, gonulden boyun egen
erkeklerle gonulden boyun egen kadinlar, dogru erkekler-
le dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar,
gonulden saygi duyan erkeklerle gonulden saygi duyan
kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar,
orug tutan erkeklerle orug tutan kadinlar, irzlarini koruyan
erkeklerle irzlannm koruyan kadinlar, Tanrr’y1 ¢ok¢a anan
erkeklerle Tanrr'y1 cokca anan kadinlar, tim bunlar icin
Tann bagislanma ve buyuk bir ecir hazirlamistir.'?

V.6. Degerlendirme ve Sonug

Oyle anlasiliyor ki, vermis oldugumuz bu 6rnekler, Hz.
Muhammed’in 6znel ve duygusal yasantilariyla ile Kuran ayetleri
arasinda koparilamaz icsel bir bagin oldugunu gostermektedir.
Kuran bu bagi, Tanrisal takdir, tanrisal denetim ve gozetim gibi
kavramsallastirmalarla mesru bir temele oturtmaya calissa da,

509) Bkz. Ebu Davud, Esribe, 3670; Nesai, Esribe, 7, 286.

510) Bkz. es-Suyati, Muhtasar el-Ithan fi Ulum’i-Kur’an, s.34-35; Cemil Sena, Hz.
Muhammed’in Felsefesi, s.173-174.

511) Bkz. Ahmed 1bn Hanbel, Misned, 6, 305.

512) Ahzab Suresi, 35.
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Zeyneb olayinda Peygamberin icinde gizledigi seye yani askina;
ifk hadisesinde, aym sozleri siirekli tekrar ederek icsel gerilim
ve kinlganligina, eslerinin ardindan evlenmesine ket vurarak,
cekici s6z soylemlerine kars: koyarak ve onlarla perde arakasin-
dan konusulmasinm isteyerek kiskanchgina acik¢a gonderimde
bulunmaktadir. Bunlar acik¢a Hz. Peygamberin kisilik ozellikler
hakkinda énemli ipuglar barindirmaktadir. Yine Umm Mektam
olay icsel gerilimine ve pismanhgina acikca isaret etmektedir.
Muvafakat-1 Omer'e iliskin anlatilanlar ise, Peygamberin edil-
genliginin bir urunt olan dissal telkinleri ve dissal etkileri amm-
satmaktadir. Omer’in, értiilnme, ickinin yasaklanmas, itk hadi-
sesi, musrik Araplar ve Yahudilerle yapilan kimi tartismalarda
dile getirdigi soylemlerin Hz. Muhammed'in soztine ve Kuran'a
yansimasy, yine bir kadinin Kuran'da hep erkeklerden soz edi-
yorsun, hi¢ kadinlardan s6z etmiyorsun séylemine kosut olarak
kadin ve erkeleri aym soylemde anan ayetlere yer verilmesi, dis-
sal etki ve Hz. Peygamberin edilgenligi disinda nasil yorumlana-
bilir? Ayetlerinin tanrisal bir temelinin oldugunu inansak bile,
bu turden insani olgulari gormezden gelebilir miyiz?
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-VI-
KURAN’DA KOLELIK ve CARIYELIK

Kuran, pek ¢ok bakimdan seslendigi Arap toplumunun deger
anlayisina gonderme yaptig gibi, onlarin ekonomik yasamla-
rinin uzantisi olan kurumlarina da deginir. Onlarin ekonomik
temelde yapilanan sinifsal yaklasimlarina atiflar yapar, yer yer
bunlarda insani reformlar yapmaya yonelir. Kuskusuz bu duru-
mun en onemli gostergelerinden birisi, kolelik ve cariyelik kum-
rudur. Bildigimiz kadariyla Kuran'in seslendigi Arap toplumun-
da kole ve cariye yaygindy; hatta Hz. Peygamberin bile kole ve
cariyeleri vardi. Kuran'in kolelik ve cariyelikle ilgili soylemi, bu
kurumlarin kaldirildig1 modern zamanlarda, pek cok tartismaya
konu olmustur. Bu tartismalarda, Kuran’in evrensellik-yerellik
ikileminde ele alinmasinin koklua rolii olmustur. Kimi modern
Kuran yorumbilimcilerine gore, Kuran koleligi kaldirmis, kimi-
ne gore ise sadece konumlarinda kismi reformlar yapmstur.

Biz bu bolumde, tizerinde sik¢a tartisma yapildig icin,
Kuran'da kolelik ve cariyelikle ilgili yargilan 6nce 6zetleyece-
giz, ardindan da, kole ve cariyelere iliskin Kurani yargilar teker
teker ortaya koyacagiz. Kuskusuz bu ¢abamiz, Kuranin sosyo-
kulturel ve sinifsal alt yapisim gormek agisindan da 6nemli ve-
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riler sunacak, onun tarihsel, yerel baglamimi gormemize olanak
saglayacakur.

VI.1. Kuran’da Kéle ve Kélelik

Kuran'da kole, genellikle, abd, rakik, rakabe, kinn, memliik,
vasif, mulk-i yemin gibi sozctklerle ifade edilir ve anlasildig:
kadariyla 21 yerde gecmektedir; bunlardan Beled, Ztuimer, Nahl
ve Mi'minun suresinde gecenler Mekke donemine, digerleri
ise Medine donemine aittir. Kuran’da kole kavraminin tarihsel
gelisimini gormek icin, ayetlerin nazul sirasimi dikkate almak
gerekmektedir; cunki Kuran yaklasik 23 yila yayilmis bildiri-
lerden olusmaktadir. Aksi yaklasim, Kuran'in soyleminde kole
kavraminin tarihsel evriminin gorulmesine engel teskil eder. Ta-
rihsel evrimi icerisinde Kuran’a bakildiginda kole ve kolelikle
ilgili olarak karsimiza ¢ikan manzara sudur:

Kuran Mekke doneminin basinda kole azat etmeyi zorlu bir
yokus olarak niteler; hatta bu donemde, Tanrr'ya ortak kosma
konusu, kole-efendi iliskisiyle ortaya konulmaya calisilir. Me-
dine doneminde, kolelik kurumu halda mesru bir kurumdur,
inanan koleler sadece putperestlerden daha degerli olarak go-
rulturler. Ancak hur muminlerden asag: statidedirler, ¢inku
onlar ekonomik mal niteligine sahiptirler. Onlarla ancak 6zgur
birisiyle evlenilmeye gii¢c yetirilemezse evlenilebilir. Gelisen
surecte mukatebe yani kdlenin ozgurlugunu bir anlasmayla
satin almas1 gundeme getirilir, Ancak bu kosula baglanmis-
tir; onlarda bir hayir/iyilik goruliirse bu yapilabilir. Mukate-
be usuli, yani 6zgurliugu satin alma meselesi para gerektirdigi
icin koleler, Medine déneminde, zekat alan sinifa sokulmus-
lardir. Fakat Kuran’da bir kolenin kolelikten kurtulma yolu,
daha ziyade muminin zihar yapmasi, yanhshkla bir miuimini
oldurmesi ya da yeminin bozmasi gibi gunahlarin kefareti ola-
rak olasidir. Fakat bu tirden ginahlarin tek kefareti kole azat
etmek degildir.

Bundan ne ¢ikar?

Hem Mekke hem de Medine déoneminde Kuran kole kurumu-
nu mesru bir kurum olarak gérmiustur ve asla, koleligi kaldirdim
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dememistir. Hicaz bolgesindeki miikatebe usuline sadece gu-
nah kefareti olarak kole azat etmeyi eklemistir.

Hz. Muhammed Medine’de devlet kurunca koleligi neden kal-
dirmadi, butuniyle yasaklamadi?

O kosullarda bu ¢ok zordu; ¢unkii koleler o donemin ekono-
mik degeriydiler. Su halde Kuran ve Islam koleligi kaldirdi saw,
Kuran'daki kole uygulamalanyla ilgili pek cok ayeti gormemek,
ya da postmodern bir manevrayla gérmezden gelmek anlamina
gelir.

Ozetledigimiz bu durumu nesnellestirmek igin, Kuran’da kole
ve kolelige iliskin ayetleri tahmini nuzal sirasimi da dikkate ala-
rak ortaya koymak gerekiyor.

a) Mekke doneminde, Hz. Muhammed’in peygamberliginin
baslangi¢ yillarinda; kole azat etmek g bir is, sarp bir
yokus olarak nitelendirilir.

O sarp yokus nedir bilir misin? Kole azat etmek. Veya achk
giuninde yemek yedirmektir.*!?

b) Mekke doneminde, Tanri'ya ortak kosma konusu, koéle
ornegiyle anlatilinaya calisilir. Cok kisiye bagli olan kole,
bir kisiye, tek bir efendiye bagh olan insan karsisinda asa-
g1 sayilir, bu bakimdan kole asag bir statiide sunulur.

Tann, cekisip duran bircok ortaklarin sahip oldugu bir
adam (kole) ile yalmz bir kisiye bagh olan bir adam1 misal
olarak verir. Bu ikisi esit midir? Hamd Tanrr'ya 6zgudur.
Fakat onlarin ¢ogu bilmezler.!'¥

Tann size kendinizden bir temsil getirmektedir: Mulkiyeti-
niz altinda bulunan koleler icinde, size verdigimiz riziklar-
da -birbirinizden ¢ekindiginiz gibi kendilerinden cekinece-
giniz derecede sizinle esit (haklara sahip)- ortaklarimiz var
m1? Iste biz ayetlerimizi, aklim kullanacak bir kavim i¢in
boylece acikliyoruz.®!»

513) Beled Suresi, 12-14.
514) Zamer Suresi, 29.
515) Rum Suresi, 28.
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c) Mekke doneminde, Tanriya ortak kosma konusu bagla-
minda, kole giindeme getirilir ve kole, 6zgir kisi karsisin-
da ikincillestirilir. Hatta mal olarak gorilur.

Tanr, hicbir seye giicii yetmeyen, baskasinin mah olmus
bir kole ile katimizdan kendisine verdigimiz giizel riziktan
gizli ve acik olarak harcayan (6zgur) bir kimseyi misal ve-
rir. Bunlar hig esit olurlar m1? Dogrusu 6vgu Tanrr’ya mah-
sustur. Fakat onlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.®'®)

d) Mekke doneminde, kavimleri kole olan insanlar giivenil-
mez olarak gosterilir.

Bu yiizden dediler ki: Kavimleri bize kolelik ederken, bizim
gibi olan bu iki adama inanir miy12?¢'?

e) Aruk Medine dénemindeyiz, Hz. Muhammed Medine
devletini kurdu; ancak yine kolelik kaldirilmiyor, sadece
miiminlerin sevdigi maldan harcadiklar: bir simif olarak
takdim ediliyor.

lyilik, ytizlerinizi dogu ve bat1 tarafina cevirmeniz degildir.
Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Tanrr'ya, ahiret guni-
ne, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir. (Tanr’'min
rizasini gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar,
namaz kilar, zekat verir. Antlasma yaptig1 zaman sozlerini
yerine getirir. Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabre-
der. Iste dogru olanlar, bu vasiflar1 tasiyanlardir. Mittakiler
ancak onlardir!®'®

f) Medine donemi hukuki diizenlemelerde, kélelik hukuk-
sal uygulamalara da yansiyor.
Ey iman edenler! Oldirilenler hakkinda size kisas farz ki-
lind1. Hiire hiur, koleye kole, kadina kadin (éldurulir). An-
cak her kimin cezasi, kardesi (6lduriilenin velisi) tarafindan
bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali

516) Nahl Suresi, 75.
517) Miaminun Suresi, 47
518) Bakara Suresi, 177
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ve (0ldiren) ona (gereken diyeti) guzellikle 6demelidir. Bu
soylenenler, Rabbinizden bir halilletme ve rahmelttir. Her
kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun i¢in elem
verici bir azap vardir.®'?

g) Medine doneminde, koleye iyi davranmak tavsiye edili-
yor.

Tanrr'ya ibadet edin ve O’'na hicbir seyi ortak kosmayin.
Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin kom-
suya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin
altinda bulunanlar (kole, cariye, hizmetci ve benzerlerine)
iyi davranin. Tann kendini begenen ve daima boburlenip
duran kimseyi sevmez. Yanlslikla olmasi disinda bir mimi-
nin bir mamini 6ldarmeye hakk: olamaz.®2?

h) Kole azat etme, sadece yanlishkla mimin 6ldirmenin,
zithar yapmanin ve yemini bozmanin bir kefareti olarak
goriliyor.

Yanhslikla bir mimini élduren kimsenin, mimin bir kole
azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet ver-
mesi gereklidir. Meger ki olunun ailesi o diyeti bagislarms
olsun. (Bu takdirde diyet vermez). Eger 6ldurulen mumin
oldugu halde, size diisman olan bir toplumdan ise mamin
bir kole azat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aramzda ant-
lasma bulunan bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek
bir diyet ve bir mumin koleyi azat etmek gerekir. Bunlan
bulamayan kimsenin, Tann tarafindan tovbesinin kabulu

icin iki ay pes pese oru¢ tutmasi lazimdir. Tann her seyi
bilendir, hikmet sahibidir.®?"

Kadinlardan zihar ile ayrnilmak isteyip de sonra soyledikle-
rinden donenlerin karilariyla temas etmeden 6nce bir kole-
yi hurriyete kavusturmalan gerekir. Size 6gitlenen budur.
Tanri, yapuklarinizdan haberi olandir.%??

519) Bakara Suresi, 178.
520) Nisa Suresi, 36.
521) Nisa Suresi, 92.
522) Mucadele Suresi, 3.
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Tann, kasitsiz olarak agzinizdan cikiveren yeminlerinizden
dolay: sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yemin-
lerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize
yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek,
yahut onlan giydirmek, yahut da bir kole azat etmektir.
Bunlar bulamayan ui¢ giin oru¢ tutmalidir. Yemin ettiginiz
takdirde yeminlerinizin kefareti iste budur. Yeminlerinizi
koruyun (onlara riayet edin). Tanri size ayetlerini acikliyor;
umulur ki siikkredersiniz®?»

1) Kole kendisinden kadinin ziynetini saklamamasi gereken
bir sinif olarak sunuluyor.

Mumin kadinlara da sdyle: Gozlerini (harama bakmaktan)
korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Gorunen kisim-
lari mustesna olmak uzere, ziynetlerini teshir etmesinler. Or-
tulerini yakalarinin uzerine salsinlar. Kocalan, babalari, ko-
calarinin babalar, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek
kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin
ogullari, kendi kadinlar1 (mamin kadinlar), ellerinin altinda
bulunanlar (koleleri), erkeklerden, ailenin kadinma sehvet
duymayan hizmetgci vb. tabi kimseler yahut heniz kadinla-
nin gizli kadinhk hususiyetlerinin farkinda olmayan ¢ocuk-
lardan baskasina ziynetlerini gostermesinler. Gizlemekte ol-
duklan ziynetleri anlasilsin diye ayaklanini yere vurmasinlar.
Ey muminler! Hep birden Tanr1’ya tovbe ediniz ki kurtulusa
eresiniz.0%"

j) Koleleri evlendirmek tavsiye ediliyor.

Aramizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden
elverigli olanlar1 evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Tanr1
kendi lutfu ile onlar1 zenginlestirir. Tanri, (lutfu) genis olan
ve (her seyi) bilendir.®*»

523) Maide Suresi, 89.
524) Nur Suresi, 31.
525) Nur Suresi, 32.
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k) Mikatebe, yani kolenin 6zgurligiini satin almasi, onda
goruleniyilige baglaniyor.

Evlenme imkanim bulamayanlar ise, Tanri, latfu ile kendile-
rini varlikli kilincaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin
alinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikatebe
yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir gérayorsa-
niz, hemen mukatebe yapin. Tanr'nin size vermis oldugu
malindan siz de onlara verin. Diinya hayaumn gecici menfa-
atlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cari-
yelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlan zor altinda birakirsa,
bilinmelidir ki zorlanmalarindan sonra Tann (onlar i¢in) ¢ok
bagislayict ve merhametlidir. %

) Kolelerin ergenlik cagina girmemislerle, buluga ermemis-
lerle birlikte, yatak odalarina belli vakitte girmeleri izne
baglaniyor.

Ey maminler! Ellerinizin altinda bulunan (kole ve cariyele-
riniz) ve icinizden henuz ergenlik cagina girmemis olanlar,
sabah namazindan o6nce, 6gleyin soyundugunuz vakit ve
yats1 namazindan sonra (yaniniza gireceklerinde) sizden ug
defa izin istesinler. Bunlar, mahrem (kapanmamis) halde
bulunabileceginiz ui¢ vakittir. Bu vakitlerin disinda ne sizin
icin ne de onlar icin bir mahzur yoktur. Birbirinizin yani-
na girip ¢ikabilirsiniz. Iste Tanr ayetleri size boyle aciklar.
Tanri, (her seyi) bilendir, hukum ve hikmet sahibidir.2"

m) Koleler, zekat verilen simiflardan birisi olarak sunulu-
yor.

Sadakalar (zekatlar) Tanri’'dan bir farz olarak ancak, yok-
sullara, duskunlere, (zekat toplayan) memurlara, gonilleri
(Islam’a) 1sindirilacak olanlara, (hurriyetlerini satin almaya
cahsan) kolelere, borglulara, Tann yolunda cahsip cihad
edenlere, yolcuya mahsustur. Tann pek iyi bilendir, hikmet
sahibidir.®®

526) Nur Suresi, 33.
527) Nur Suresi, 58.
528) Tevbe Suresi, 60.
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V1.2. Kuran’da Cariye ve Cariyelik

Kurarn’da cariye, eme, vasife, memluke, gurre gibi sozciikler-
le ifade edilmektedir ve kole kavramindan daha az gecmektedir.
Ayni durum kadin icin de gecerlidir, Kuran'da erkekli soylem daha
egemendir. Cariye Mekke donemine ait ayetlerde sadece iki yer-
de gecmektedir; ikisi de, erkelerin esleri disinda birlikte olacag:
(hatta Kuran’in soylemiyle erkegin iffetini ve 1rzin1 kendisine karsi
korumadigy) kadinlar olarak sunulmaktadir. Medine doneminde,
ganimet olarak da nitelenen cariye -¢ctinki cihat Medine donemin-
de farz kilnmistir ve ancak o zaman esir ve ganimet olarak cariye
alinmasi imkan1 dogmustur-, daima erkeklerin ellerinin altindaki
sey olarak nitelenir ve putperest kadinlardan daha iyi gorulur. Yine
ozgur bir erkegin eger zinaya diisme tehlikesi varsa cariye ile evle-
nebilecegi hilkkme baglanir. Tabi cariyeye, evli olup da zina eder-
se, ozgur kadina verilen cezanin yansinin verilmesi gerekir. Evli
degilse, Kuran'da bir hikium yoktur. Bu durum cariyenin sosyal
konumuyla ilgilidir, iffetini korumasi daha zordur. Ote yandan,
Araplarda cariyeleri fuhsa zorlayip onlarin uzerinden para kazan-
ma gelenegi vardir ve Kuran bu gelenege karsi koyar. Aym sekilde,
Medine donemindeki ayetlerde Peygamberin cariyelerine atiflar
yapilir; belli bir sayidan sonra 6zgir kadinlarla evlenmesi yasak-
lansa da, cariyeler ayi tutulur. Cariye de erkek koleler gibi, miika-
tebe (yazili sozlesme yapma) yoluyla 6zgurlugini satin alabilir.

Kuran'in cariyeler konusundaki gorusu, tipki genel kolelik
gibi, Hicaz bolgesinin genel anlayisina uygundur ve cariyeligin
kaldirildigina iliskin olarak da acik bir ifade yoktur. Hatta mes-
ruiyeti sik sik ima edilir.

Kuran'da cariyelikle ilgili olarak ortaya konan yargilar, tarih-
sel evrimiyle bakildiginda, soyledir:

a) Mekke doneminde, cariyeler erkeklerin irzlarim korumadi-
g1 iki simiftan birisidir; birisi esler, digeri ise cariyelerdir.
Irzlarini koruyanlar, -ancak eslerine ve cariyelerine karsi
mistesna- cinki onlar kinanmaz; bundan oteye (ge¢mek)
isteyenler ise, onlar tagkinlarin ta kendileridir.®*

529) Mearic Suresi, 29-31.
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Gercekten muminler kurtulusa ermistir; onlar ki, namazla-
rinda husa icindedirler; onlar ki, bos ve yararsiz seylerden
yuz cevirirler; onlar ki, zekat1 verirler ve onlar ki, iffetlerini
korurlar; ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri)
hari¢. (Bunlarla iliskilerden dolay1) kinanms degillerdir. Su
halde, kim bunun 6tesine gitmek isterse, iste bunlar, haddi
asan kimselerdir.3®

b) Medine déneminde cariye ganimet olarak sunulur, pey-
gamberin elinin altindaki seydir ve ona helaldir.

Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin hanimlarini, Tanrr’nin
sana ganimet olarak verdigi ve elinin alinda bulunan cari-
yeleri, amcanin, halanin, dayinin ve teyzenin seninle bera-
ber go¢ eden kizlarini sana helal kildik. Bir de Peygamber
kendisiyle evlenmek istedigi takdirde, kendisini Peygam-
bere hibe eden mumin kadini, diger miminlere degil, sirf
sana mahsus olmak uzere (helal kildik). Kuskusuz biz,
hanimlar ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri hakkinda
muminlere neyi farz kildigimiz1 biliriz. (Bu hususta ne yap-
malari lazim geldigini onlara acgikladik) ki, sana bir zorluk
olmasin. Tanr1 bagislayandir, merhamet edendir.**”

c) Hz. Peygamber cariyeler haric, istese de diger o6zgir ka-
dinlarla artik evlenemez.

Bundan sonra artik baska kadinlarla evlenmen, elinin altin-
da bulunan cariyeler harig, guzellikleri hosuna gitse bile,
bunlarin yerine baska hanimlar alman sana helal degildir.
Tanr her seyi gozetler.”??

Onlara (Peygamber’'in hanimlarina), babalar, ogullar, kar-
desleri, kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullar,
kadinlar1 (mumin kadinlar) ve ellerinin alunda bulunan
cariyelerinden dolay: bir giunah yoktur. (Ey Peygamber
hanimlari!) Tanr'dan korkun; suphesiz Tann, her seye
sahittir.®?¥

530) Miminun Suresi, 1-7.
531) Ahzab Suresi, 50.
532) Ahzab Suresi, 52.
333) Ahzab Suresi, 55.
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d) Cariye putperest kadinlardan daha iyidir; putperestle
evlenmektense onunla evlenmek daha dogrudur.

Iman etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begense-
niz bile, putperest bir kadindan, imanh bir cariye kesinlikle
daha iyidir. Iman etmedikce putperest erkekleri de (kizlari-
nizla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kisiden
inanmis bir kole kesinlikle daha iyidir. Onlar (musrikler)
cehenneme cagirir. Tann ise, izni (ve yardim) ile cennete
ve magfirete cagirir. Tanri, disinip anlasinlar diye ayetle-
rini insanlara aciklar.®*¥

e) Evlenineye giic yetiremeyen 6zgiir erkekler, sahip oldugu
cariyelerle yetinebilirler.

Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin hak-
larina riayet edememekten korkarsanmz begendiginiz (veya
size helal olan) kadinlardan ikiser, tcer, dorder alin. Hak-
sizlik yapmaktan korkarsamz bir tane alin yahut da sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmama-
niz i¢in en uygun olamdir.®*”

f) Savas esiri cariyeler miustesna evli kadinlarla iliski ya da
evlenmek haramdir; miiminler mallariyla kadin isteyebi-
lir; tGcretini 6deyerek onlardan faydalanabilir.

(Savas esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler mustesna,
evli kadinlar da size haram kilindi. Tanri’'nin size emri bu-
dur. Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina etmemek
tizere mallarimzla istemeniz size helal kilindi. Onlardan
faydalanmaniza kargsilik kararlastirilmis olan ucretlerini ve-
rin. Ucret kesiminden sonra (bir miktar indirim icin) kar-
stlikl anlasmanizda size giinah yoktur. Suiphesiz Tanr ilim
ve hikmet sahibidir.®**®

g) Imanh hiir kadin alamayan cariye alabilir; ancak sahipleri
izin vermelidir; cariye fuhus yaparsa 6zgir kadina verilen

534) Bakara Suresi, 221.
535) Nisa Suresi, 3.
536) Nisa Suresi, 24.
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cezanmin yarisi verilmelidir. Cariyeyle evlenmek iyi bir sey
degildir; sadece gunahtan korkanlar, yani zinaya diisece-
gini disunenler icin gecerlidir.
I¢inizden, imanl hur kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen
kimse, ellerinizin alunda bulunan imanh gen¢ kizlarimz
(sayilan) cariyelerinizden alsin. Tanr1 sizin imaninzi daha
iyi bilmektedir. Hep aym koktensiniz. Oyle ise iffetli yasa-
malari, zina etmemeleri ve gizli dost da tutmamalar1 sarti
ve sahiplerinin izni ile onlar (cariyeleri) nikahlayip alin,
mehirlerini de normal miktarda verin. Evlendikten sonra
bir fuhus yaparlarsa onlara, hur kadinlarin cezasinin yarisi
(uygulanir). Bu (cariye ile evlenme izni), icinizden giina-
ha diismekten korkanlar icindir. Sabretmeniz ise sizin i¢in
daha hayirhdir. Tanr ¢ok bagislayic ve esirgeyicidir.*?”

h) Cariyelere iyi davranmak gerekir.

Tanrr’ya ibadet edin ve O’na hicbir seyi ortak kosmayin.
Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin kom-
suya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin
alunda bulunanlara (kole, cariye, hizmetci ve benzerlerine)
iyi davranin; Tanrn kendini begenen ve daima boburlenip
duran kimseyi sevmez.>*®

1) Cariye ile mikatebe yapilabilir.

Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden
elverisli olanlar1 evlendirin. Eger bunlar [akir iseler, Tanr
kendi lutfu ile onlan zenginlestirir. Tanr, (latfu) genis olan
ve (her seyi) bilendir. Evlenme imkanim bulamayanlar ise;
Tanr, lutfu ile kendilerini varhkh kilincaya kadar iffetle-
rini korusunlar. Ellerinizin alunda bulunanlardan (koleler
ve cariyelerden) mukatebe yapmak isteyenlerle, eger ken-
dilerinde bir hayir (kabiliyet ve guvenilirlik) goruyorsaniz,
hemen mukatebe yapin. Tanrr’'nin size vermis oldugu ma-
lindan siz de onlara verin.®*?

537) Nisa Suresi, 25.
538) Nisa Suresi, 36.
539) Nur Suresi, 32.
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j) Namuslu kalmak isteyen cariyeleri fuhsa zorlamak yasak-
laniyor.
Dunya hayatinin gecici menfaatlerini elde edeceksiniz
diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlama-
yin. Kim onlan zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki zor-
lanmalarindan sonra Tann (onlar icin) ¢ok bagislayici ve
merhametlidir.®*”

V1.3. Degerlendirme ve Sonug

Goruldugu gibi, Kuran’da kolelik ve cariyelikle ilgili gormez-
den gelinemeyecek kadar ¢ok ayet vardir. Bu ayetler, Hicaz bol-
gesindeki miikatebe usuline, gunahlarin kefareti olarak kole
azat etmeyi eklemis, ancak bunu tek kefaret olarak énermemis-
tir. Yine Kuran kole ve cariyelere iyi davranmay:1 6nermis, kole
azadim sarp bir yokus olarak tamimlamus, cariyelerin istekle-
ri disinda para kazanmak icin fuhusa zorlanmamasini istemis,
bu konuda insani 6énlemler almistir. Su halde Kuran'in koleligi
kaldirmaya yoneldigi yorumunun zorlama bir yorum oldugunu
belirtmek gerekir. Zira Kuran hicbir ayetinde, kole ve cariyeli-
gi kaldirdim dememis, Hicaz bolgesindeki uygulamayi reforme
ederek devam ettirmistir. Bu nedenle Medine déneminde ku-
rulan Medine Islam devletinde, kole ve cariyelerin hukuksal
statusu Kurani bir temelde kayda baglanmis ve Islam diunya-
sinda asirlarca uygulanan kole ve cariyelik hukukunun temel-
leri atilmistir. Bu durum, Kuran'in yargilan acisindan ilgingtir;
cunku onu evrensel degil, tarihsel ve yoresel oldugunun agik
kaniti olarak karsimizda durmaktadir. Ote yandan, yoéresel bir
duzenin, hatta insanlar arasinda statiit bakimindan kokla fark-
lar goren ekonomik temelli bir dizenin, sirf Kuran’a yansimasi
yuziunden tannsal oldugunun ileri sirulemeyecegi aciktir. Aksi
tutum, Tanrr'y1 sosyal-ekonomik esitsizliklerin temeline oturt-
mak, bunu O’nun araciligiyla mesrulastirmak ve onamak anla-
mina gelecektir.

540) Nur Suresi, 33.
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-VII-

KURAN'DA YARATILIS OYKUSU ve
INSANIN SERUVENI

Buraya degin, Kuran'in belli ogretilerine deginsek de daha
¢ok, Kuran'in olusum surecine, tarihsel-yerel baglamina ve Hz.
Muhammed’in bireysel ve toplumsal deneyimleriyle iliskisine
odaklandik. Oyle saniyorum ki, Kuran’dan gelenekten ve gele-
negin aktardiklarindan yola cikarak bu konuda yeterli ve doyu-
rucu ornekler sunduk. Bu 6rnekler Kuranin 6gretilerine iliskin
imalar icerse de, derli toplu bir aciklama vermemektedir. Bu an-
lamda, karsimiza yeni bir sorun ¢itkmaktadir:

23 yilhik olusum sirecinde, Kuran derli toplu olarak neler
soylemektedir? Bir diger deyisle, Kurani bildiriler, 6gretisel an-
lamda baglamindan kopartilarak soyut olarak ele alindiklarinda,
ne ifade etmektedir? Neler ileri surmektedir? Hakikat olarak in-
sana ne ya da neler vaat etmektedir?

Kuskusuz bu sorulara yanit verebilmek icin, Kuran bir par-
¢a tarihsel baglamindan kopartarak, onun sundugu cesitli an-
layislari teker teker ele almak gerekir. Bu ise, ayr1 ve kapsamh
bhir calismay1 zorunlu kilar. Kuran ve Hz. Muhammed iliskisine
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odaklanan boylesi bir yapitta, Kuran'in tim ogretilerine odakla-
nilamayacag) aciktir. Ancak bu konu énemli oldugu i¢in tamiuy-
le de ihmal edilmez. Bu yuzden, bu bolumde, orneklik etmesi
bakimindan Kuranin yaratilis oykiisunii ve bu éykiide insanin
yerini, Kuran ayetlerinden yola ¢ikarak, ayetlere atifla yorumsuz
bir bicimde betimlemeye calisacagiz. Bunu Kuranin sdylemine
hicbir sey eklemeden yapacagiz. Boylelikle Kuran'in ogretileri-
nin ana taslagini kendi so6ylemiyle ¢ikarmis olacagiz. Bunun su
acidan da 6nemli oldugunu dustnudyorum: Kuranin yaratihs
oykusu yer yer bilimsel anlayislarin da 6ntne gecirilmekte, evri-
min karsisina bilimsel verilermis gibi yerlestirilmeye ¢alisilmak-
tadir. Hatta bunlardan yola cikilarak pek ¢ok bilimsel kesif ve
bulus Kuran ayetlerinde okuninaya calisilmaktadir. Kurani ya-
ratilis 6ykustni ve insanin serivenini yorumsuz aktarmakla bir
sekilde bu tirden iddialara da bir yanit vermis olacagiz. Ancak
giristigimiz seyin, hi¢ de kolay olmadigim belirtinem gerekir;
cunka Kuran sistemsiz ve daginik bir kitaptir ve yaklasik 23 y1l-
lik bir zaman dilimine dayanan bildirilerden olusmakta, sik sik
tekrarlara dusmektedir. Hatta yer yer ogretisel bir butunlik de
tasimamakta, metinde buytk bosluklar olusmakta, Sumerlerden
beri gelen ve Ortadogu'da yaygin olan Tevrat ve Incil'de yank:
bulan pek cok anlayisa atiflar yapip gecmektedir. Bu atiflarin izi-
ni sirmek de ayn bir ¢caba gerektirmektedir. Bu kayitlar1 akilda
tutarak simdi Kuran’in yaratilis oykustne ve bu 6ykude insanin
serivenine bakalim.

VIL1. Tann ve Evrenin Yaratilhs Oykiisit

Tann birdir®*”, O'ndan baska da Tanr yoktur.®*? O, dogmarms
ve dogrulmamistir®®; onun kizlar1 da, ogullar1 da®*?, yardimcilar1

541) Bkz. lhlas Suresi, 1; Bakara Suresi, 163, 255; Ali Imran Suresi, 2, 6, 18; En’am
Suresi, 19, 22; Hud Suresi, 14; Fussilet Suresi, 6.

542) Bkz. Bakara Suresi, 255.

543)Bkz. lhlas Suresi, 2-4.

544) Bkz. Bakara Suresi, 116; Enam Suresi, 100; Yunus Suresi, 68; Meryem Suresi 35;
Muiminun Suresi, 81; Salffat Suresi, 151, 157
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ve ortag1 da bulunmamaktadir.**> Onun ne bir dengi (kufiv)5*,
ne de bir benzeri (misl) vardir.®*” O goklerin, yerin, bu ikisinin
arasindakilerin ve insanlarin gercek yoneticisidir/sultamdir.>*®
lktidarin/milkan ve yiice tahuin gercek sahibidir®*; alemlerin,
gorinen ve gorunmeyenlerin efendisidir/rabbidir.®*® O, bir
efendi/rab olarak kutsaldir; esirgeyendir, bagislayandir, esenlik-
tir, given vericidir.®>" Sozu gecen gururlu ve adil bir kraldir/
meliktir.**? En guzel soz, en giizel hukum ona aittir.*>® Yerlerin
ve goklerin tum giicleri O'nundur.®*® O gozetip koruyan, tstiin
olan, istedigini zorla yaptiran, buyiklukte esi olmayan,** yeri
geldiginde dusmanlarina kars: en iyi tuzak kurandir.®*® Bilgilidir;
bilgisi yazmakla bitmez®>”; hatta agaclarin tumu kalem, tim de-
nizler miirekkep olsa, buna yedi kat daha eklense kelimeleri yine
tukenmez.**® En guzel isimler O’'nundur.®> O tek hakikattir; her
sey ona muhtactir; o hicbir seye muhtac degildir.*® O, diridir®®?,
evveldir, ahirdir, gérunendir, gorunmeyendir.®®? O, her seyi go-

545) Bkz. Maide Suresi, 75-76.

546)Bkz. lhlas Suresi, lhlas Suresi, 4; Nahl suresi, 51; Enam Suresi, 22-24; Mimi-
nun Suresi, 92; Hasr Suresi 23.

547)Bkz.Sura Suresi, 11.

548) Bkz. Muminun Suresi 116; Ali Imran Suresi, 26, 189; Nas Suresi, 1-3; Galir
Suresi, 16; Enam Suresi, 75.

549) Bk z. Hasr Suresi, 23;Tevbe Suresi 129; Muminun Suresi, 116; Sallat Suresi, 180;
Zuhruf Suresi, 82.

550) Bkz. Fatiha Suresi, 2; Nahl Suresi 77

551) Bkz. Hasr Suresi, 22-23.

552) Bkz. Hasr Suresi 24; Nisa Suresi, 40; Aral Suresi, 29.

553) Bkz. Enam Suresi, 57; Yunus Suresi, 109; Furkan Suresi, 33; Zamer Suresi, 23.

554)Bkz. Fetih Suresi, 4, 7

555) Bkz. Hasr Suresi, 23.

556) Bkz. Ali Imran Suresi, 54.

557) Bkz. Mimin Suress, 7; Kehf Suresi, 109.

558) Bkz. Lokman Suresi, 27.

559)Bkz. Hasr Suresi, 24.

560)Bkz. Bakara Suresi, 115; Enam Suresi, 62; Taha Suresi, 111.

561) Bkz. Bakara Suresi, 255; Taha Suresi, 11; Ali Imran Suresi, 2.

562) Bkz. Hadid Suresi, 3.
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rur fakat kendisi goriinmez.®®” O gozleri kavrar ancak hicbir goz
O'nu kavrayamaz.®®¥ O goklerin ve yerin nurudur; O’nun nuru
icinde lamba bulunan, penceresiz bir oyuga benzer. Lamba cam bir
fanus icindedir; cam sanki inciden bir yildizdir; ne doguya ne de
batiya ait olan mubarek bir zeytin agacindan yakilir. O, neredeyse
ates degmese de, yag1 151k veren bir agac gibidir. Bu 1s1ik da nur
ustune nurdur.®®® O’nun her seye giicu yeter®®®; gizli ve acik her
seyi bilir®®” her seyi isitir ve gorur®®® ve her seyi O irade eder.®®”
Onun arzusuna, azabina, gicune karsi koyacak higbir gug yoktur.
Miuilkiinde diledigi gibi hareket eder. O’nun buyrugu kesindir; hi¢
kimse degistiremez.®™” Yasalarinda ve adetlerinde bir degisiklik
olmaz.®" Hayrr, ser, iyilik, kotulik hep O’ndandir.*’» Kendi is-
tedigini yaratir, diledigini secer.®’® Diledigini saptirir, diledigine
dogru yolu gosterir.®’ Istedigi gibi hukmeder; O hukmedenlerin
en iyisidir.®” Her seyi koruyup gozetir ve gozetler.®™ Yerleri ve
gokleri koruyup gozetmek ona giic gelmez.®™” Yerleri ve gokleri
ve ikisinin arasindakileri hep hak ile yaratmistir.*"® O irade et-
meksizin hicbir sey olmaz.®’ Bir seyin olmasini isteyince sadece

563) Bkz. Hadid Suresi, 3.

564) Bkz. Enam Suresi, 103.

565) Bkz. Nur Suresi, 35.

566) Bkz. Bakara Suresi, 20; Ali Imran Suresi, 26; Furkan Suresi, 54.

567) Bkz. Bakara Suresi, 29, 33, 231; Maide Suresi, 7, 9.

568)Bkz. Bakara Suresi, 96, 110; Nisa Suresi, 58.

569)Bkz. Bkz. Kasas Suresi, 68.

570) Bkz. Enam Suresi, 34, 115.

571) Bkz. Isra Suresi, 77; Ahzab Suresi, 38-39; Faur Suresi, 43; [etih Suresi, 23.
572)Bkz. Hicr Suresi, 60; Enbiya Suresi, 101, Yunus Suresi, 11, Zamer Suresi, 62.
573) Bkz. Kasas Suresi, 68.

574) Bkz. Ibrahim Suresi, 4; Nahl Suresi, 93.

575)Bkz. Tin Suresi, 8; Yunus Suresi, 109; Araf Suresi, 87

576) Bkz. Nisa Suresi, 1;

577) Bkz. Enam Suresi, 102.

578) Bkz. Duhan Suresi, 38-39; Ahkaf Suresi, 3.

579) Bkz. Tekvir Suresi, 29.
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ol der, hemen oluverir.®®*® O her an istedir.®*” O'nun istedikleri,
bir goz acip kapanincaya kadar, ya da daha az bir surede yerine
gelir.®*» Gogu, yeri ve ikisinin arasindakileri oyun ve eglence, bos
bir eglence olsun diye yaratmamustir.**¥ Geceyi giinduzun ustiine
bir ortu gibi 6rten, geceyi ve ginduizii birbiri ardinca getiren®®®,
Giines'i ve Ay'1 kendisine boyun egdiren®®”; bur¢lan®®, gok gii-
raltusinii ve yildirimlar yaratan®®”, bir tohumun cicek ve bitki
haline gelmesini saglayan, insani asamalar halinde var eden, bu-
lutlan ruzgarla suren, yagmuru gokten belli olctiye gore indiren
hep O’dur.®® Bunlar1 bosuna yaratmamustir; insani, umutlandir-
mak, korkutmak, ogut vermek ve distnup ibret almalarini sag-
lamak icin var etmistir.®®” O hem goriinen hem de goriinmeyen
evrenlerin Rabbidir®?; goriinen ve gorinmeyen tum gicler ona
aittir.®*V O, yiice tahtin da sahibidir®®?; tahtuina oturmustur®®?;
tahtinin ayag yerleri ve gokleri kaplamisur®®; eli her elin tuize-
rindedir®®; O’nu tahtinda ne uyku ne de uyuklama tutar.®>*® Her
seyi tahtindan yonetir, her seyin hakimiyeti O’na aittir; hakimiye-

580) Bkz. Enam Suresi, 53; Meryem Suresi, 25.

581) Bkz. Rahman Suresi, 29.

582) Bkz. Kamer Suresi, 51; Nahl Suresi, 77

583) Bkz. Sad Suresi, 27; Duhan Suresi, 38-39; Enbiya Suresi, 16.

584) Bkz. Araf Suresi, 54; Ala Suresi, 2-3.

585) Rad Suresi, 2; Lokman Suresi, 29.

586) Furkan Suresi, 25; Ala Suresi, 87

587) Rad Suresi, 13; Rum Suresi, 24.

588) Bkz. Yunus Suresi, 5; Furkan Suresi, 2; Yasin Suresi, 37-40; Kamer Suresi, 49;
Mulk Suresi, 3; Abese Suresi, 19.

589)Bkz. Rum Suresi, 24; Duhan Suresi, 58; Ibrahim Suresi, 52;

590) Bkz. Fatiha Suresi, 2; Nahl Suresi, 77

591) Bkz. Fetih Suresi, 4, 7

592) Bkz. Neml Suresi, 26; Miminun Suresi, 116; Zuhrul Suresi, 82.

593) Bkz. Aral Suresi, 54; Yunus Suresi, 3.

594) Bkz. Bakara Suresi, 255.

595) Bkz. Fetih Suresi, 10.

596) Bkz. Bakara Suresi, 255.
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tinde bir ortagi yoktur®” Yuksek karar konseyi (mele’il a’la)®®,
katipleri®®, kolluk kuvvetleri ve ordulan®® ve hatta serefli el¢i-
leri vardir; dilegini, istegini, emrini elcileri aracihgyla iletir.°
Dogu da bati da O’nundur; ne yana donerseniz donin O, orada-
dir; zira O her seyi kusatmistir.®*? Sadece o ebedidir; O'nun yuzi
disinda her sey yok olmaya mahkamdur.©%>

VII.1.a. Géklerin ve Yerin Yaratilis

Iste bu guclu kral/melik Tanr, kendi 6zgur karaniyla, gokle-
ri, yeri ve bu ikisinin arasindakileri, alt1 giinde yaratms, sonra
su ustundeki tahtina oturmustur.®® Tahtimin ayaklarvkursii-
st yerleri ve gokleri kaplamistir. Goklerde ve yerlerdekilerin
hepsi O’'nundur, milkiinde bir ortag: da yoktur.©®® Diledigini
yapmakta 6zgurdur ve yaptiklarindan da sorumlu degildir.©%®
Melekler, O'nun elgileridir ve tahuum kusatmistir.®°” Gerek tah-
t1 tasiyan gerek tahtin cevresindeki melekler, Rablerini ovgiiyle
anarlar ve O'na inamp guvenirler.®*®

En basinda gokler ve yerler bitisik idi, onlar1 Tann ayirdi.©®
lki giinde yeryuizinu planlayip yaratt1.®'® Yeryuzunu yaydikca
yaydi, uzatt1.®? Onu tipk bir besik gibi yapt1.®'? Yerin ustun-

597) Bkz. Bakara Suresi, 255; Ali Imran Suresi, 2;: Miimin Suresi, 65.

598) Bkz. Sad Suresi, 67-69; Sallat Suresi, 6-8.

599) Bkz. Kal Suresi, 17

600) Bkz. Fetih Suresi, 4; Middessir Suresi, 31, Sallat Suresi, 172-173; Tevbe Suresi,
25-36.

601) Bkz. Hakka Suresi, 40.

602) Bkz. Bakara Suresi, 115; Rahman Suresi, 17; Miizemmil Suresi, 9.

603) Bkz. Rahman Suresi, 26-27

604)Bkz. Secde Suresi, 4; Aral Suresi, 54; Hud Suresi, 7

605) Bkz. Bakara Suresi, 255.

606) Bkz. Enbiya Suresi, 23.

607) Bkz. Zumer Suresi, 75.

608) Bkz. Mumin Suresi, 7.

609) Bkz. Enbiya Suresi, 30.

610) Bkz. Fussilet Suresi, 9;

611) Bkz. Hicr Suresi, 19-21; Zariyat Suresi, 48. Nahl Suresi, 15-16. Rad Suresi, 13.

612) Bkz. Taha Suresi, 53.
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de sabit daglar var etti, oray1 bereketlendirdi, arastirip soranlar
icin riziklar1 dort giinde planlayip yaratt.® Yeryuzunu dose-
di, yollar acti’®?, insanlar ve hayvanlar yararlansin diye suyu-
nu ve otlagim cikartt1, daglan yerli yerine oturttu.®®'® Soranlar
icin riziklar1 dort ginde planlayip yapmistir.©!® Orada, insanlar
icin ve insanlarin riziklarim veremeyecegi kimseler icin, gecim-
likler var etmistir.®®'” Her seyin hazinesi O’nun yanindadir ve
O, onu belli ol¢ulerde indirir.®"® O, bitkileri ve diger her seyi
cifter cifter yaratmisur.©'® Taneler, otlar, sarmas dolas bahgeler,
meyveler, tahillar, bitkiler ¢cikarmak icin yogunlasmis bulutlar-
dan sanl sar1l su indirmistir.*® Bulutlar1 O stirer, birbirine katip
kavusturur, yigin haline getirir, gokte dag gibi olmus bulutlar-
dan diledigine indir, diledigine onu afet yapar.©®*" Indirdigi suyu
bir ¢l¢uyle indirmis ve onu yerin sakini yapmistir. Kuskusuz
bu suyu yok etmeye de gucu yeter.®?? Fakat O, insan1 gozet-
Lligi icin yeryuzanu bir yerlesim yeri yapmis, arasinda nehirler
var etmistir.®>® Yeryuziinde birbirine komsu toprak parcalari,
uzum baglar, ekinler, catall catalsiz hurmaliklar vardir. Tam
bunlar tek bir suyla sulanmaktadir.®** Yine yerytuizinde tathyla
tuzlu suyu yaratip, ibret olsun diye onlarin birbiriyle karismasi-
m 6nlemistir.®* Yerytizinde yturiuyen hayvanlar, iki kanadiyla
ucan kuslardan ne varsa hepsi bir topluluktur.®?® Hayvanlardan

613) Bkz. Fussilet Suresi, 10.

614) Bkz. Taha Suresi, 53.

615) Bkz. Naziat Suresi, 27-33.

616) Bkz. Fussilet Suresi, 10.

617) Bkz. Hicr Suresi, 19-21; Nahl Suresi, 15-16.
618) Bkz. Hicr Suresi, 21.

619) Bkz. Taha Suresi, 53; Zuhrul Suresi, 12.
620) Bkz. Nebe Suresi, 14-16; Zuhrul Suresi, 11, Ankebut Suresi, 63.
621) Bkz. Nur Suresi, 43.

622) Bkz. Miminun Suresi, 18.

623) Bkz. Neml Suresi, 61.

624) Bkz. Rad Suresi, 4.

625) Bkz. Rahman Suresi, 19; Furkan Suresi, 53.
626) Bkz. Enam Suresi, 37.



202 Hz. MUHAMMED ve KURAN

yuk tasiyan ve tuyunden dosek yapilanlar1 yaratan O’dur.¢?”
Onlarin kimilerinin, etinden, stutiinden, ulasim araci, binek ola-
rak yararlanilsin, ziynet ve giizellik olsun diye var etmistir.©?®

Sonra duman halindeki gokytzune yoneldi. Ona ve gokyuztine
soyle dedi: “Istekli ve isteksiz olarak ikiniz de gelin.” Onlar da,
“isteyerek geldik”, dediler. Sonra gége yoneldi ve onun da iki gin
icinde yedi gok olmasimi emretti.®*® Gokyuzunu elleriyle bina
etti; onu genisletti; boyuna ytikseklik verdi, diizene koydu, ge-
cesini karartti, kuslugunu cikartt1.*® Ardindan her bir goge isini
bildirdi. Duinya gogunu kandillerle siisledi ve seytan ve cinlerden
korudu. Bu O’'nun bir takdiriydi.*" Boylece Tanr1 gokleri, yeri ve
ikisinin arasindakileri tam alt1 giinde yaratmis oldu, yarattiktan
sonra tahtina oturdu. Yaratma ytzinden ona bir yorgunluk da
dokunmamust. Iste O, gokten yere degin isini tahtindan idare et-
mektedir. Nihayetinde her is, insanlarin hesabina kiyasla bin sene
kadar olan bir giinde O’na geri donecektir.®*? Gok yarihp kirildi-
ginda, melekler O'nun etrafinda olacaklar ve o giin O'nun arsini,
O ustunde oldugu halde sekiz melek tasiyacaktr.®

lki gunde yedi gok olmasimi emrettigi gokleri, direksiz
yukseltti; sonra tahtina oturup, Gines'i ve Ay1 emrine itaat
ettirdi.®>® Giuines'i bir 151k ve piril piril parlayan bir kandil, Ay
da bir nur yapti. Insanlar seneleri, hac vaktini ve hesabi bilsin-
ler diye Ay’a menziller/konaklar tayin etti. > Gunes kendisi
icin karar kilinan bir yerde/felekte akar gider. Ne Giines Ay’a ne
de Ay Gunes'e yetisebilir, ne de gece gunduzu gecebilir. Gece,
gundiz, Gunes, Ay, hepsi bir gok kuresinde gezerler.®® Gok-

627) Bkz. Enam Suresi, 142.

628) Bkz. Nahl Suresi, 5-8.

629) Bakara Suresi, 29.

630) Bkz. Naziat Suresi, 27-33.

631) Bkz. Fussilet Suresi, 12.

632) Bkz. Secde Suresi, 4-5; Aral Suresi, 54; Kaf Suresi, 38.
633) Bkz. Hakka Suresi, 16-17.

634) Bkz. Rad Suresi, 2.

635) Bkz. Nebe Suresi, 3; Yunus Suresi, 5.

636) Bkz. Yasin Suresi, 38-40; Enbiya Suresi, 33.
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lerde burgclar yaratan, orada kandiller ve 1sik kaynagi Ay’ var
eden Tanr1 ne yucedir.®*” Insanlar karanin ve denizin karan-
liklarinda yollarin1 bulsunlar diye, yildizlar yapti ve gokyuizuna
bakanlar i¢in onlarla susledi.®®® Bu yuizden gokyuzunde higbir
catlak, uygunsuzluk géremezsin.** En yakin gogu kandillerle
donatug gibi, onlar1 seytanlara atilan taslar yapt1.“*® Onu her
azgin seytanin serrinden korudu. Bu ytizden onlar yuksek kon-
seyi (mele’i a'la) dinleyemezler; ona kulak veremezler. Her ta-
raftan taslanirlar.®* O geceyi dinlenmek icin, Ay ve Gunes'i
de saymak icin yapti. Geceyi bir ortu yapan, sabahi yarip ortaya
citkaran O’dur.®®*? Insanlara korku ve umit vermek icin simse-
gi gostermekte, agir bulutlar1 O meydana getirmektedir. Gok
guriltisunu de O yaratmistir; gok guriltisi de ovgiiyle O'nu
tesbih etmektedir. Yildirimlar1 gonderen de O’dur; onunla dile-
digini carpar.®®* Her seyin hazinesi gokte O’nun yanindadir. Bu
acidan Insanlarin hem rizki hem de onlara vaat edilen seyler hep
O’nun katindadir.®** Gok yollara sahiptir®*®; ancak insanlar
merdiven kurup oraya ¢ikmazlar.®* Comert olan Tanr gokleri
kendi elleriyle bina etmistir.**"

VII.1.b. Melekler, Cin ve Seytanin Yaratihis:

Tann gokleri ve yeri alt1 ginde yaratinca meleklerden ken-
disine elciler secmistir. Bu melekler, ikiser, tucer, dorder ka-
natlidir. Onlar, Rahmanin serefli kullar1 ve elcileridir. O'ndan
once soz soylemezler ve her daim O’nun emrini yerine getirir-

637) Bkz. Furkan Suresi, 61.

638) Bkz. Hicr suresi, 16; Enam Suresi, 97.
639)Bkz. Miilk Suresi, 3-5.

640) Bkz. Miilk Suresi, 3-5.

641) Bkz. Sallat Suresi 6-10.

642) Bkz. Enam Suresi, 96; Nebe Suresi, 10.
643) Bkz. Rad Suresi, 12-13.

644) Bkz. Zariyat Suresi, 7, 47

645) Bkz. Zariyat Suresi, 7

646) Bkz. Enam Suresi, 35.

647) Bkz. Zariyat Suresi, 47
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ler. ©*® Onlarin her birisinin Tanr1 katinda belli bir makami
vardir; Tanrr'nin yaninda saf saf dizilirler, hi¢ bikmaksizin gece
gundiz O’nu dverler.®*” Bunlar O’'nun razi oldugu kimseler
disinda hi¢ kimse icin aracilik/sefaat etmezler ve O'nun korku-
sundan tir tir titrerler.®>® O’'ndan oyle korkarlar ki, goklerin
neredeyse uistlerine parcalanacagini sanirlar.®*? Kadir gecesin-
de melekler ve ruh, Rablerinin izniyle her is i¢in yeryuziine
inerler®? ve yine miktar elli bin yi1l olan bir ginde O'na geri
yukselirler.®>» Gokte nice melekler vardir®?; onlar Tanr’'min
kizlan degildir. Cunku onlarin disilik ozellikleri yoktur.®5>
Taht tasiyan ve onun cevresindeki melekler, Rablerini ovguy-
le anarlar; O'na guvenirler ve Peygamber ve inananlarin ba-
gislanmas icin dua ederler.®*® Cehennemin sahipleri de sa-
dece meleklerdir ve cehennem tuzerinde on dokuz tane melek
vardir.®>” Yakit1 insan ve taslar olan cehennem uzerindeki
melekler, Tanr’'nin emrine karsi gelmezler ve emredileni ya-
parlar, siddetli ve serttirler.®® Bir kisim melek de insanlarin
eylemlerini yazmak i¢in yaratllmis,©>® kimileri, kafirlere la-
net eder,©® kimileri insanlarin canlarini alir,? kimileri ise
Tanrr’ya taniklhik ve elcilik eder.? Bu meleklere, Cebrail ve
Mikail’e dusmanlik edilemez.®®» Gok yarihp kirildiginda, me-

648) Bkz. Fatur Suresi, 1; hac Suresi, 75; Enbiya Suresi, 26.
649) Bkz. Salfat Suresi, 164-166; Fussilet Suresi, 38.
650) Bkz. Enbiya Suresi, 46.

651) Bkz. Sura Suresi, 5.

652) Bkz. Kadir Suresi, 4.

653) Bkz. Mearic Suresi, 4.

654) Bkz. Necm Suresi, 26.

655) Bkz. ZuhrufSuresi, 19.

656) Bkz. Mimin Suresi, 7

657) Bkz. Middessir Suresi, 30-31.

658) Bkz. Tahrim Suresi, 16.

659) Bkz. Infitar Suresdi, 11-12.

660) Bkz. Bakara suresi, 161.

661) Bkz. Nisa Suresi, 97; Araf Suresi, 37

662) Bkz. Nisa Suresi, 166.

663) Bkz. Bakara Suresi, 98.
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lekler O’nun etrafinda olacaklar ve o giin Tanri’nin arsim sekiz
melek omuzlarinda tasiyacaktir.®?

Tanri, cinlerin de yaraticisidir. O cini atesle karisik zehirleyici
dumandan ve dumansiz kor atesten yaratmistir.®®> Onlar ya-
ratmadaki amaci, kendisine kulluk etmeleridir.©®® Ancak onlar
farkli yollar edindiler. Onlar arasinda hem iyiler hem de sapitmis
olan kotiler vardir. Tanrr’ya teslim olmus/miusluman olanlar
dogru yolu arastiranlardir. Sapitmis olanlar ise, cehenneme odun
olacaklardir.®®®” Onlar bir zamanlar, haber ¢almak icin gogun
bazi yerlerine oturmuslardi. Simdi ise, onlardan kimi goékten ha-
ber calmaya, gogu dinlemeye yonelse, kendisini gozetleyen bir
ates bulmaktadir.®®® Tanr1 dunya gogunu yildizlarla, kandillerle
suslemis ve onu her asi seytandan korumustur. Bu ytizden on-
lar, en ytice toplulugu/goksel konseyi dinleyememekte, her yon-
den kovulup uzaklastirilmaktadir. Buna ragmen kulak hirsizlig:
yapan olursa, onu delici bir alev takip etmektedir.®®” Diinya
gogundeki kandillerle, onlar taslanarak kovulmaktadir.®’ Ni-
tekim bir zamanlar onlar goge dokunmak istediler de, orayi sert
bekgiler ve alevlerle dolmus buldular. Bu yiizden artik onlar,
yeryuzunde bulunan kimseler icin Rableri bir kétuluk mu isten-
di, yoksa bir iyilik mi diledi, bunu bilemezler.®’" Cunku cinler
Tanrrnin ortaklan degildir; onlar1 da O yaratmistir.¢72

Iblis de cinlerdendi. Tanr onu atesten yaratmisti. Tanr1 onu
ve onun soyunu goklerin, yerin ve kendilerinin yaratilmasina
sahit yapmamist1. 7>

664) Hakka Suresi, 16-17
665) Bkz. Rahman Suresi, 15.
666) Bkz. Zariyat Suresi, 56.
667)Bkz. Cin Suresi, 14-15.
668) Bkz. Cin Suresi, 10-15.
669) Bkz. Sallat Suresi, 6.
670) Bkz. Milk Suresi, 5.
671) Bkz. Cin Suresi, 8-10.
672) Bkz. Enam Suresi, 100.
673) Bkz. KehfSuresi, 50-51.
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VII.1.c. Adem’in/insamin Yaratilisi

Bir zamanlar Tanri, etrafindaki melekleri (konseyini) topla-
yarak soyle dedi: Ben camurdan, kuru balciktan, kokusmus bir
camurdan bir beser yaratmaktayim.®’® Onu yeryuzune halife
yapmak istiyorum. Melekler soyle dediler: “Yeryuzunde fesat
cikarip, kan dokecek birisini mi yapacaksin? Biz seni dvgu ile
aniyor ve tesbih ediyoruz. Tanri dedi ki: “Ben bilmediklerinizi
bilirim.”®7 “Ben onu iki elimle duizgtin bir sekilde yaptigim ve
icine ruhumdan ufurdugium zaman, ona hemen secde edin.”®™®

Gercekte Tanr insani, tirli merhalelerden gecirerek yaratty,
onu yerden bitki gibi bitirdi; *’” yaratmaya camurdan bagladi®’®;
onu topraktan yaratti®’®; pismis camura benzer kuru balciktan
yaratt1.®®® Yine kuru bir camurdan kokusmus bir balgiktan
yaratt1.®®V Camurdan bir 6zden yaratt1.®? Yapigkan bir camur-
dan yaratt1.®® Yaratug: her seyi guzel yapan O yaratici, insani
yaratmaya camurdan baslayip, sonra da onun soyunu suzialmiis
bir 6zden, degersiz bir sudan yapt.. Her seyi sudan yaratt1. Sonra
onu tesviye edip dizeltti ve icine ruhundan ufirdu. Sukretmesi
icin, kulaklar, gozler ve kalpler verdi.**¥ Boylece sudan bir beser
yaratan o Tanr1, akabinde ona bir soy ve hisimlik verdi.®>

Iste boylece insani en guzel sekilde yaratan Tanri, ardin-
dan onu bicimlendirdi, sonra da meleklere Adem’e secde edin
dedi.® Tanrr'min secde emri tizerine lblis hari¢ biitiin melekler,

674) Bkz. Sad Suresi, 71; Hicr Suresi, 28.
675) Bkz. Bakara Suresi, 30.

676) Bkz. Hicr Suresi, 29.

677) Bkz. Nuh Suresi, 14,17

678) Bkz. Secde, 7

679) Bkz. Hac Suresi, 5.

680) Bkz. Rahman Suresi, 14.

681) Bkz. Hicr Suresi, 26.

682) Bkz. Miminun Suresi, 12.

683) Bkz. Saffat Suresi, 11.

684) Bkz. Secde Suresi, 7-9.

685) Bkz. Furkan Suresi, 54.

686) Bkz. Tin Suresi, 4; Aral Suresi, 11.
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hep birlikte secde ettiler.®” Iblis, cinlerdendi.®®® O Tanri'min
emrinin disina ciku, secde edenlerle birlikte olmaktan kacin-
d1. Secde etmedi ve yuz cevirdi. Kibirlendi ve kafirlerden oldu.
%89 Tanr1 ona soyle dedi: “Ey Iblis sana ne oluyor? Neden secde
edenlerle beraber olmuyorsun?®® Sana emrettigim zaman seni
secde etmekten ali koyan nedir?®*” Ey lblis, benim iki elimle
yarattigima secde etmene ne engel oldu? Kibirlenmek mi iste-
din yoksa sen ululardan m1 oldun?”®*? 1blis soyle karsilik verdi:
“Kuru bir ¢camurdan, kokusmus bir balc¢iktan yarattigin bir be-
sere secde edecek degilim. Ben ondan hayirhiyim. Beni atesten,
onu ise camurdan yarattin.®*® Camurdan yaratugina ben secde
eder miyim?” Tanri, “hemen ¢ik oradan, artik sen kovuldun.®®?
In oradan. Orada buyiiklenmen sana uygun olmaz. Haydi git,
sen kucultilenlerdensin.®®®*® Kiyamet gunine/din guniine kadar
senin uzerine lanet olsun.®®® Gercekten lanetim, din guntine
kadar senin iizerindedir” dedi.®®” Iblis soyle karsihik verdi: “Su
benden daha cok deger verdigin var ya! Gercekten eger sen beni
kiyamet gunune degin bekletirsen, az1 hari¢ onun soyunu ken-
di buyrugum altina alacagim.®®® Dirilis ginune dek bana siire
ver.”®® Bunun tuzerine Tanr, “git! Haydi sen malum vaktin
gunune kadar bekletilenlerdensin, dedi.”*® 1blis, “Rabbim”,
dedi; “madem sen beni azdirdin, ben de yeryiizundekileri on-

687) Bkz. Hicr Suresi, 30,31; Aral Suresi, 11.

688) Bkz. Kehf Suresi, 50.

689) Bkz. Kehl Suresi, 50; Hicr Suresi, 30,31; Aral Suresi, 11.
690) Bkz. Hicr Suresi, 32.

691) Bkz. Araf Suresi, 12.

692) Bkz. Sad Suresi, 75.

693) Bkz. Sad Suresi, 76; Aral Suresi, 12.

694) Bkz. sad Suresi, 77; Hicr Suresi, 34; Isra Suresi, 61.
695) Bkz. Araf Suresi, 13.

696) Bkz. Hicr Suresi, 35.

697) Bkz. Sad Suresi, 78.

698) Bkz. Isra Suresi, 62.

699) Bkz. Hicr Suresi, 36.

700) Bkz. Hicr Suresi, 37-38; Isra Suresi, 63.
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lara susleyecegim. Onlardan ihlash olanlar hari¢ butun kullari-
m azdiracagim.”°" Kullarindan belli bir pay alacagim ve onlar
saptiracagim; onlara arzu ve idealler verecegim, onlara devlerin
kulaklarini kesmelerini emredecegim, senin yaratilisini degistir-
melerini buyuracagim.”®® Mademki sen beni azdirdin, ben de
senin dogru caddene, onlar icin oturacagim. Sonra da onlarin
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan gelecegim,
sen de onlarin ¢cogunu siikredenler olarak bulmayacaksin.%®
Senin izzetine yemin ederim ki, onlarin ihlash olanlari harig
hepsini azdiracagim”, dedi.”® Tann soyle karsilik verdi: “Bu
benim dogru bir yolumdur. Azginlardan sana tabi olanlar ha-
ri¢ kullarimin tzerinde senin bir gucun yoktur. Onlarin bulu-
sacaklar1 yer cehennemdir.”°® Git! Onlardan kim sana uyarsa,
cehennem tam bir ceza olarak karsiliginizdir. Sen onlardan gi-
cunun yettigini sesinle sasirt. Suvari ve yayalarinla onlan top-
la. Onlarin mallarina ve ¢ocuklarina ortak ol. Onlara vaatlerde
bulun. Benim kullarin tizerinde bir guctun yoktur. Rabbin vekil
olarak yeter.?°® Kim Tanri'min yerine seytan dost edinirse, apa-
cik bir zarara ugramis olur.”°” Kovulmus ve asagilanmis olarak
oradan cik. Yemin ederim, onlardan kim sana uyarsa, hepiniz-
1e7® gercek soyluyorum seninle ve sana uyanlarla cehennemi
dolduracagim.”%

Tanri, Adem’i yaratuktan sonra ona konusmay17'?, kalemle
yazi yazmay1, bilmediklerini!” ve butiin isimleri ogretti. Sonra
ona isimlerini ogrettigi nesneleri meleklere gosterdi; “eger siz

701) Bkz. Hicr Suresi, 39-40.
702) Bkz. Nisa Suresi, 118-119.
703)Bkz. Araf Suresi, 16-17.
704) Bkz. Sad Suresi, 82-83.
705) Bkz. Hicr Suresi, 41-43.
706) Bkz. Isra Suresi, 63-65.
707) Bkz. Nisa Suresi, 119.
708)Bkz. Aral Suresi, 18.
709) Bkz. Sad Suresi, 84-85.
710) Bkz. Rahman Suresi, 4.
711) Bkz. Alak Suresi, 4-5.
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sozunuzde sadik iseniz onlarin isimlerini bana bildirin”, dedi.
Melekler, “biz seni tenzih ederiz; senin bize ogrettiklerinin di-
sinda bizim bilgimiz yoktur. Bilen ve bilge olan ancak sensin”,
dediler. Tanri, “ey Adem! Onlarin isimlerini onlara bildir”, dedi.
Adem onlari isimlerini onlara bildirince, “ben size goklerin ve
yerlerin gérulmeyenini bilirim, acikladigimzi da, gizlediginiz de,
bilirim demedim mi?”, dedi.'?

VI1.2. Adem’in/Insanin Cennetten Diisiisit

Tann insan tek bir nefisten yaratmisti. Ondan da kendisin-
de huzur bulmas: icin esini yaratmisti.”'® Tanri Adem’e: “Ey
Adem, sen ve esin cennette yerlesin. Oradan istediginiz gibi ra-
hatca yiyin ve su agaca yaklasmayin, sonra zalimlerden olursu-
nuz” dedi.”"? Iblis daha 6nce Adem’e secde etmedigi icin Tanr
Adem’i uyard: ve dedi ki: “Ey Adem, iblis sana ve esine dus-
mandir. Dikkat et de, sizi cennetten ¢ikartmasin. Sonra bedbaht
olursun. Simdi sen orada acitkmayacak, ¢iplak da kalmayacaksin
ve sen orada ne susayacak ne de terleyeceksin.” "' Gercekten
seytan, insana apacik bir dismandi.”'® Bu nedenle ona gizlice
soyle fisildadi: “Ey Adem, sana ebedilik agacini ve eskimeyen bir
mulku gostereyim mi?”'” Seytan, onlardan gizlenen ayiplarim
ortaya cikarmak icin, gizlice yine fisildadi. “Rabbinizin size bu
agac1 yasaklamasi sadece melek ve kalicilardan olmamaniz icin-
dir”, dedi ve ekledi: “Ben size karsi samimi kimselerdenim.” So-
zunu giglendirmek i¢in yemin de etti."'® Seytan, Adem ve esini
durtikledigi icin ikisi de yasak meyveden yediler. Bu yuzden
onlarin ayiplari gorindu ve cennet yapragindan uzerlerini ka-
patmaya basladilar. Adem, Rabbine asi olmustu ve sapitmist1.”!*

712) Bkz. Bakara Suresi, 31-33.

713) Bkz. Nisa Suresi, 1; Araf Suresi, 189.
714) Bkz. Aral Suresi, 19; Bakara Suresi, 35.
715)Bkz. Taha Suresi, 116-119.

716) Bkz.Isra Suresi, 53.

717) Bkz. Taha Suresi, 120.

718) Bkz. Aral Suresi, 20-21.

719) Bkz. Taha Suresi, 121.
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Seytan da onlar hile ile aldatmis"?, ayaklarin kaydirmis ve bu-
lunduklar yerden onlari ¢cikarmisti.”2V Halbuki Tanr1 daha 6nce
Adem’e vasiyette bulunmustu. Ancak o unuttu. Tanr1 onu azimli
bulamamist1.?? Rableri ikisine de soyle seslendi: “Ben size su
agac1 yasaklamadim m1? Ve size seytan ikinize de acik bir dus-
mandir demedim mi?”?» Ardindan Adem, Rabbinden birtakim
kelimler aldi ve hemen tovbe etti. lkisi soyle dediler: “Rabbi-
miz! Biz nefsimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve merhamet
etmezsen mutlaka zarar edenlerden oluruz.”"*¥ Rabbi Adem’i
n tovbesini kabul etti ve onu seckin kild1.> Ona dogru yolu
gosterdi?® ve soyle dedi: “Birbirinize dusman olarak inin! Ar-
tik yeryuzu sizin i¢in bir yerlesim yeri ve bir gecimliktir. Orada
yasayacak, orada 6lecek ve oradan cikarilacaksimz.”"?” Artik size
benden bir hidayet geldiginde, kim benim hidayetime uyarsa, o
sapmaz ve bedbaht olmaz. Hidayetime uyanlar i¢in korku yok-
tur. Onlar mahzun da olmazlar. Kim de benim zikrimden yuz
cevirirse, onun icin dar bir gecimlik vardir ve biz onu, kiyamet
gini kor olarak toplanz.? Ayetlerimizi inkar edip yalanlayan-
lar, cehennemliktir ve orada uzun siire kahcidirlar.”7?

VIL.3. Adem’in ve Ademogullannin

Yeryuzii Seriiveni

Yeryizi Adem ve esi icin bir gecimlikti; artik cennetten in-
mislerdi ve orada yasayacaklar ve orada oleceklerdi.*® Onla-

720) Bkz. Aral Suresi, 22.
721) Bkz. Bakara Suresi, 36.
722) Bkz. Taha Suresi, 115.
723)Bkz. Aral Suresi, 22.
724) Bkz. Aral Suresi, 23.
725) Bkz. Taha Suresi, 122.
726) Bkz. Taha Suresi, 122.
727) Bkz. Araf Suresi, 24-25.
728) Bkz. TahaSuresi, 24.
729) Bkz. Bakara Suresi, 39.
730) Bkz. Aral Suresi, 24-25.
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n ilk kez Tanr yaratmist1 ve yine O'na donduruleceklerdi.?"
Bundan boyle yaratilmalari, meni aracihgiyla olacakti. Tanr
Adem’in belinde su yaratt1 ve onu giivenilir bir yere yerlestirdi.
Sonra spermi, kan pihtisina, kan pihtisini et parcasi cevirdi; et
parcasina da kemikler giydirdi. Sonra onu bir baska yaratilisla
insa etti.‘”3? Insam bir tek nefisten, esini de ondan var eden Tan-
1, onlar bir erkek ve disiden”, annelerinin karninda t¢ karan-
lik icerisinde arkasi arkasina bir yaraulisla yaratiyor,”*" onlar
kadinlar ve erkeler halinde cogaltip yayiyordu.”?> Adem’in iki
oglu oldu.”*® Tanr1 onlar1 kurban ile denemek istedi. Her birisi
Tanr'ya kurban takdim etmislerdi, ancak Tann, birisininkini
kabul etti, digerininkini ise kabul etmedi. Kurbam kabul edil-
meyen kardes, kiskanchgi yuziinden, digerini 6ldurmeye yemin
etti. Digeri ise, “Tanr1 ancak takva sahiplerinin kurbanim kabul
eder dedi” ve ekledi: “Ant olsun ki sen, 6ldiirmek icin bana eli-
ni uzatsan (bile) ben sana, 6ldurmek icin el uzatacak degilim.
Ben, alemlerin Rabbi olan Tanrr’'dan korkarim. Ben istiyorum
ki, sen, hem benim gunahimi hem de kendi giunahini yukle-
nip atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezasi iste budur.”3"
Nihayet nefsi onu, kardesini 6ldirmeye itti ve onu o6ldurdu.
Bu ytizden de kaybedenlerden oldu. Derken Tanri, kardesinin
cesedini nasil gomecegini ona gostermek icin yeri eseleyen bir
karga gonderdi. (Katil kardes) “yaziklar olsun bana! Su karga
kadar da olamadim m ki, kardesimin cesedini gomeyim” dedi
ve ettigine yananlardan oldu.” Boylece yeryuzinde ilk kan
dokilmus oldu.?

731) Bkz. Fussilet Suresi, 21.

732) Bkz. Muminun Suresi, 12-14.

733) Bkz. Zamer Suresi, 16; Nisa Suresi, 1.
734) Bkz. Zumer Suresi, 6.

735)Bkz. Nisa Suresi, 1.

736) Bkz. Maide Suresi, 27

737) Bkz. Maide Suresi, 27-29.

738) Bkz. Maide Suresi, 30-31.

739) Bkz. Maide suresi, 30.
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Sonra Tanrn Adem’in soyundan gelen insanlar birbirleriy-
le tamgsinlar diye milletlere ve kabilelere ayirdi.7*® Gergekten
Tann Adem’in ogullarim degerli kildi. Onlan karada ve deniz-
de tasidi; onlara temiz seylerden riziklar verdi. Yaratuklarimin
pek cogundan ustin kildi."*" Goklerdekilerin ve yerdekilerin
tamamim‘’*?, gok kurelerini, Gunes'i, Ay, geceyi ve ginduzu,
nehirleri”?®, oradan taze et yemeleri icin denizi onlara boyun
egdirdi.?* Onlara erkekli disili sekiz ¢ift hayvan indirdi."* Yer-
yuzunu de guzelce dosemis, insanlar belki distinurler diye her
seyden cift ¢ift yaratmisti.”*® Onlara binsinler ve de onlardan
yesinler diye, ehil hayvanlar yapmisti. Onlarda insan icin daha
baska faydalar da vardir.™*? Atlar, katrlar1 ve esekleri binmeleri
ve (gozleri icin) ziynet olsun diye (yaratt1). Tanri, su anda bile
bilemeyecegimiz daha nice (nakil vasitalar1) yaratmaktadir.”*®
Tann insan icin her seyi yaratsa, hatta gokleri, yeri ve bunla-
rin arasindakileri oyun ve eglence olsun diye yaratmams olsa
da’*, dinya gelip gecici bir yerdi, oyun ve eglenceden ibaret-
ti. Asil yurt, ahret yurduydu.”>® Diinya hayatinin faydas: ahiret
hayatimin yaninda pek azdi.”*? Tann katinda dinya hayatinin
durumu, O’nun gokten indirdigi bir su gibiydi, fayda verdigi gibi
her an bir afetle sonuclanabilirdi.>?

740) Bkz. Hucurat Suresi, 13.
741) Bkz. Isra Suresi, 70.

742) Bkz. Casiye Suresi, 12.
743) Bkz. Ibrahim Suresi, 32-33.
744) Bkz. Nahl Suresi, 14.

745) Bkz. Zamer Suresi, 6.

746) Bkz. Zariyat Suresi, 48-49.
747) Bkz. Mamin Suresi, 79-80.
748) Bkz. Nahl Suresi, 16.

749) Bkz. Duhan Suresi, 44.
750) Bkz. Enam Suresi, 32.
751) Bkz. Tevbe Suresi, 38.
752) Bkz. Yunus Suresi, 24.
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Bu nedensiz degildi; Tanr1 insanlarnn ve dunyay: bos yere
yaratmamist1.”>® Onlar kendisine kulluk etsinler/ibadet etsin-
ler diye yaratmist1.”>¥ Bu yuzden, Adem’in ogullarindan seytana
kulluk etmemeleri, kendisine ibadet etmeleri icin onlara vasiyet-
te bulunmustu. Cunku seytan, onlarin apacik dusmaniydi. @
Tanr1 Ademogullarina soyle dedi: “Ey Ademogullar! Biz size
ayiplariniz orten bir elbise, bir de siis indirdik. Ancak takva elbi-
sesi daha hayirlidir.” “Ey Ademogullar! Seytan onlarin ayiplari-
n1 meydana ¢ikarmak icin onlarin elbiselerini soyarak ana ve ba-
banizi cennetten ¢ikardig: gibi siz de fitneye sokmasin. Suphesiz
o ve onun toplulugu sizin onlar1 gérmediginiz bir yonden goriir-
ler. Gergekten de biz seytani iman etmeyenlere dost yaptik.”(">®

VIL4. Ademogullanina Tannsal Uyanlar ve Oliim

Her nefis 6limu tadacak™?” ve Tanr’nin yuzu disinda her
sey yok olacaku.”® Tum varliklari Tanr1 yaratmisti. Insan-
lar sonunda O’na dondirilecekti.” Tanr1 insan1 bos yere
yaratmamust1.*? Olimu de yasami da, is bakimindan insanlarin
hangisi daha giizeldir diye onlar1 denemek i¢in yaratmist.7®V
Eger Tann dileseydi, insanlari tek bir millet yapardi. Ama o, on-
lara verdiklerinden imtihan edecekti.”®? Bu bakimdan O, insan-
lan mutlaka biraz korku, aclik, mal, can ve urin eksikligiyle,
hayir ve ser ile deniyordu. Fakat doniis O’na olacakt1.’*® Tanr1
insan1 yerin halifesi yapmisti; emaneti goklere, yere ve daglara
teklif etmisti de, kabul etmemisti. Fakat insanlar, zalim ve cahil

753) Bkz. Muminun Suresi, 115.
754) Bkz. Zariyat Suresi, 50.
755) Bkz. Yasin Suresi, 60-61.
756) Bkz. Aral Suresi, 26-27.
757) Bkz. Ankebut Suresi, 57.
758) Bkz. Kasas Suresi, 88.

759) Bkz. Rum Suresi, 11.

760) Bkz. Muminun Suresi, 115.
761) Bkz. Milk Suresi, 2.

762) Bkz. Maide Suresi, 48.
763) Bkz. Bakara Suresi, 55; Enbiya Suresi, 35.
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olduklar igin teklifi kabul etmislerdi.”®” Tanr1 Ademogullarini
defalarca, uyarici, mujdeci ve haurlatict olarak peygamberleri
gonderdi®; hatta hicbir immeti ayirmadi, hepsine elci tahsis
etti.’*® Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigi gibi
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, esbata (torunlarina), lsa’ya,
Eyyub'a, Yunus’a, Harun’a ve Sileyman’a vahyetti. Musa'ya
Tevrat, Isa’ya Incil’i, Davud’a da Zebur’u, Muhammed’e Kuran’
verdi.”®” Gonderdigi uyaricilarin kimini kimine ustun kildy; soz-
gelimi lbrahim’i dost edindi’®®, Musa ile konustu.’*® Her biri-
ne, mucizeler”’® ve ayr1 bir seriat verdi. Isteseydi, hepsini tek bir
tmmet yapardi.”’’? Ancak onun katinda gercek din Islam’d1.77»
Fakat insanlar defalarca peygamberlerini yalanladilar ve kimi-
lerini oldurduler. O da insanlar cesitli sekillerde cezalandirdi.
Bu acidan insan nankérdur.””? Oysa gonderdigi peygamberler,
“yalniz Tanrr'ya kulluk edin, ana-babaya, yakin akrabaya, yetim-
lere, yoksullara iyilik edin, insanlara guizel s6z séyleyin, namazi
kilin, zekat verin” demisti.”"® Yine, “iyilik, yuzlerinizi dogu ve
bat: tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yapti-
gidir ki, Tanrr'ya, ahiret gtinine, meleklere, kitaplara, peygam-
berlere inanir; (Tanri’nin rizasim gozeterek) yakinlara, yetimle-
re, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi
maldan harcar, namaz kilar, zekat verir; antlasma yaptig1 zaman
sozlerini yerine getirir; sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda
sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflar1 tasiyanlardir; muttakiler

764) Bkz. Bakara Suresi, 31-33; Enam Suresi, 165.
765) Bkz. Enam Suresi, 73.

766) Bkz. Nahl Suresi, 36.

767)Bkz. Nisa Suresi, 163.

768) Bkz. Nisa Suresi, 125.

769) Bkz. Nisa Suresi, 164.

770) Bkz. Bakara Suresi, 36, 84, 91 154.
771)Bkz. Maide Suresi, 48.

772) Bkz. Ali Imran Suresi, 19.
773)Bkz. Maide Suresi, 70.

774) Bkz. Bakara Suresi, 83.
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ancak onlardir” demislerdi.””> Insanlardan, Tanri’ya hicbir seyi
ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, cocukla-
rim o6ldurmemek, elleriyle ayaklar arasinda bir iftira uydurup
almislard1.”’® Ama insanlarin ¢cogu onlara inanmadi.

Tann peygamberlerine uyanlar cennetine, uymayanlarn da
cehennemine atacagim vaat etmistir.”’” Goklerde ne var, yerde
ne varsa hepsi O’'nundur. Insanlar iclerinde bulunam aciklasalar
da gizleseler de Tanr onlar, onunla hesaba cekecektir. Fakat
o diledigini affedecek, diledigine azap verecektir. Tanri'min her
seye gucu yeter.7™

Insanlardan peygamberlerine iman edip iyi isler yapanlar,
halkin en hayirhsidir. Onlarin Rablerinin yanindan mukafatlar,
altlarindan irmaklar akan Adn cennetleridir. Orada ebedi ola-
rak kahcidirlar. Tann onlardan hosnuttur; onlar da Tanri’dan
hosnutturlar.?’ Inkar edenleri ve Tanr yolundan ahikoyanlari,
sonra da kafir olarak olenleri Tann asla bagislamayacaktir.78
Inkar edip Tanr’min ayetlerini yalanlayanlar, cehennemlik
olanlardir. Onlar orada ebedi kalicidirlar.?®" Tanri’'nin ayetle-
rini ve peygamberlerini inkar edenlere siddetli bir azap var-
dir. Tann azizdir, intikam ahcidir.7®? Tanrr'ya ortak kosmak
en dehsetli zulimdur.?®® Bu nedenle, kendisine ortak kosan
kimseye Tanr1 cenneti haram kilmistir.”*? Gergekten Tanr,
kendinse ortak kosulmasini bagislamayacak, bunun disinda-
kileri diledigine bagislayacaktir.”®® Tanri, munafiklarin ve

775) Bakara Suresi, 177

776) Bkz. Mumtahine Suresi, 12.
777) Bkz. Zumer Suresi, 10-20.
778) Bkz. Bakara Suresi, 284.
779) Bkz. Bkz. Beyyine Suresi, 7-8.
780) Bkz. Muhammed Suresi, 34.
781) Bkz. Bakara Suresi, 39.

782) Bkz. Ali Imran Suresi, 4.
783) Bkz. Lokman Suresi, 13.
784) Bkz. Maide Suresi, 72.
785)Bkz. Nisa Suresi, 48, 116.
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kafirlerin hepsini cehennemde toplayacak, onlar cehenne-
min en alt tabakasina koyacakur. Onlara bir yardim eden de
bulunmayacakur.® Koétulikleri isledikten sonra tovbe edip
iman edenlerin bu tovbesinden sonra Tanri onlann mutlaka
bagislayacak ve aciyacakur.’®” Tovbe edip 1slah olanlar ve
Tanr’'min ipine simsiki sarilanlar ve Tanr icin dinlerinde ihlas-
hh olanlar, muminlerle beraberdir. Tanr1 miuminlere muazzam
bir mukafat verecektir.”*"

VIL5. Yeryiziiniin Sonu, Dirilis ve Yargilanma

Yeryuzunin mutlaka sonu gelecektir. O'nun sonu geldiginde
iki kez sura ufurulecektir. Sura (birinci kez) ufuraldugu zaman,
Tanr’'min diledigi kimseler mustesna, goklerdekiler ve yerde-
kiler, hemen dusup bayilacaklardir.”®” Ardindan, yeryuzi, bir
sarsint1 ile sarsilacak ve yer butun agirhklanim cikaracakur. Iste
vaktini Tanr’'dan baskasinin bilmedigi kiyamet gelmis demek-
tir; o vakit Ay ve Gunes dirilecek, yerytzi siddetle sarsilacak,
daglar parca parca olup dagilacaktr. Sonra sura bir defa daha
ufurilecek ve insanlar kabirlerinden kalkip bakisacaklardir. 7
Insanlar mezarlarindan bitki gibi biteceklerdir. O gin, Tanri’'nin
dilediklerinden baska goklerde ve yerde olan herkes dehset-
le korkar. Hepsi de boyunlarim biikerek O'mun huzuruna
gelirler.”°Y Kim zerre kadar bir iyilik yapmissa onu, kim de zer-
re kadar kotuluk islemisse onu gorecektir.”*® O gun hi¢ kimse
hi¢ kimseyi gérmeyecek, kimse kimseye aracihk edemeyecek,
fideye de ahnmayacakutir; herkesin derdi kendine yetecektir.>»
Yazic1 meleklerin tuttugu kitap ortaya konulacak, peygamberler
ve sahitler getirilecek, onlara zulmedilmeksizin aralarinda hak-

786) Bkz. Nisa Suresi, 140-145.
787)Bkz. Araf Suresi, 153.
788) Bkz. Nisa Suresi, 146.
789) Bkz. Ziimer Suresi, 68.
790) Bkz. Ziimer Suresi, 68-69.
791) Bkz. Neml Suresi, 87
792) Bkz. Zilzal Suresi, 7

793) Bkz. Bakara Suresi, 48.
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kaniyetle hukmedilecektir.?*¥ Duyarh teraziler konacak, hardal
tanesi kadar bir sey bile tartilacaktur.”* Insanlarin organlar,
kulaklari, gozleri ve derileri, yapmis olduklar isler hakkinda,
kendileri aleyhlerine tamklik edeceklerdir.?®® Tanr herkesin
ne yaptigin bildigi icin, her insan ne yaptiysa onun karsiligini
alacakur. Onlerine kitap konulacak, artik suclu gunahkarlarin,
onda olanlardan dolay1 dehsetle korkuya kapildiklar gorulecek-
tir. O zaman soyle diyeceklerdir: “Eyvahlar olsun bize, bu kitaba
ne oluyor ki, kugtik biyuk birakmayip her seyi sayip dokuyor?”
Yapip ettiklerini (6nlerinde) hazir bulmuslardir. Tann hi¢ kim-
seye zulmetmez."%" Iste o giin insanlar éncekiler (sabikun), sag
ehli (ashab el-yemin) ve sol ehli (ashab es-simal) olarak ¢ sinifa
aynlacakur.7®

Sabikun, onden gidenler ve yakinlastinlmis olanlardir. Bun-
lar naim cennetlerindedirler. Bunlarin bir kisrm 6ncekilerden,
bir kismi da sonrakilerdendir. Birbiri iizerine istif edilmis, onlar
icin kurulmus sedirlerde, karsilikli bir durumda olacaklardir.
Baslarin agritmayan ve akillarimi da gidermeyen bir pinardan
kaseler, ibrikler ve bardaklarla ickiler icecekler ve tercih ettikleri
bir meyve ile begendikleri bir kusun etini yiyeceklerdir. Demir-
bas daimi gilmanlar etraflarinda dolasacakur. Yaptuklarina odiil
olarak onlara, sedeflenmis inci 6rnegi, goz alicy, iri gozlu huriler
verilecektir. Orada ne bir bos sdz ne de bir lakirdi duyacaklardir.
Onlar denilen so6z, selam size olacaktir.™?

Kitabi sagindan verilenler®®, ya budanmis yabani bir kirazda
ya sarmas dolas olmus bir muzda, ya uzun bir golgede, ya cagla-
yan bir suda, ya kesilmeyen, yasaklanmayan bol meyvelikte, ya
da yukseltilmis doseklerde olacaklardir. Tann onlar: yap: olarak
yeniden yaratacaktir. Onlarin bir kismi 6ncekinden bir kismi da

794) Bkz. Zumer Suresi, 69.
795) Bkz. Enbiya Suresi, 47
796) Bkz. Fussilet Suresi, 20.
797) Bkz. Kehf Suresi, 49.
798) Bkz. Vaka Suresi, 1.

799) Bkz. Vakia Suresi, 10-26.
800)Bkz. Hakka Suresi, 19.
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sonrakilerdendir. Bunlar icin, erkegine diskiin, yasit bakireler
vardir.®

Kitab1 solundan verilenler®®, zehirleyici ve kaynar suda ve
soguk olmayan, comert de olmayan kizil bir golgede olacaklar-
dir. Ciinkil onlar, daha énce nefsine dugkiin ve zalim idiler ve
batil olana yonelmede 1srarh idiler.®®® Bunlar inkarcilardur. Iste
inkar edenler, yani kitaplan solundan verilenler, bolukler halin-
de cehenneme sevke edilecekler, oraya geldiklerinde ve onun
kapilari acildiginda, onun bekgileri onlara soyle diyecektir: “Size
icinizden Rabbinizin ayetlerini okuyan ve bugtniin gelecegini
bildiren peygamberler gelmedi mi?” Onlar, “evet geldi” diye-
cekler, ama kafirlerin tzerine azap s6zumuz gerceklesecektir.
Onlara, “orada kalacagimz cehennem kapilarina gidin, kibirli-
lerin yeri ne kotidir”, denilecektir.®®®? Rablerini inkar eden-
ler, cehenneme atildiklarinda, onun fokurdayisimin cikarttigi
gurultala isitecekler®?, tekrar dunyaya donmek icin yalvara-
caklardir. Ancak dedikleri gerceklesmeyecektir.®*® Cehennem,
kininden neredeyse yarilacak gibi olacakur.®®” Cehennemin
iizerinde 19 melek bulunmaktadir. Onlar cehennemin bekci-
lerdirler®®, oradan kimse ¢ikmayacak, cehennemin kapilan
uzerine surgiilenecektir.®*® Cehennemin kokiinden, basi seytan
basina benzeyen bir zakkum agaci ¢ikacak, onlar mutlaka ondan
yiyecekler ve karinlarini onunla dolduracaklardir.®'® Sonra on-
lara kaynar su, kan ve irin icirilecektir. Onlar bunlar1 yutmaya
calhisacaklar, fakat bogazlarindan geciremeyeceklerdir.®®'? Ates,

801) Bkz. Vakia Suresi, 27-41.
802) Bkz. Hakka Suresi, 25.

803) Bkz. Vakia Suresi, 41-46.
804) Bkz. Zuimer Suresi, 71-72.
805) Bkz. Miilk Suresi, 6-8.
806)Bkz. Bakara Suresi, 166-167; Fatir Suresi, 37
807)Bkz. Miilk Suresi, 8.

808) Bkz. Muddessir Suresi, 27-31.
809) Bkz. Beled Suresi, 19-20;
810) Bkz. Sallat Suresi, 62-68.
811)Bkz. Ibrahim Suresi, 16-17
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onlarin yuzlerini yalayarak yakacak, onun icinde onlar, (etleri
styrilmis olarak siritan) disleriyle kalivereceklerdir.®'? Onlara
her yerden 6lim gelmesine ragmen 6lmeyeceklerdir; derileri her
yandiginda Tanri onlar icin yeni deri yaratacak, azab: tatmala-
n icin onlan yeniden yakacakur.®®® Onlara akil almaz dehsetli
azaplar vardir; ¢inku onlar Tanri'min sozunu dinlememislerdir.
Orada ebedi kahicidirlar. Orasi ne kotu bir yerdir, kafirlerin aki-
beti ne kotu bir akibettir.®'?

VII.6. Degerlendirme ve Sonug

Kuran’a gondermelerle ve buyiik 6lciidde onun anlatisi ve soz-
cuklerini kullanarak olusturdugumuz bu 6yku ne anlama gel-
mektedir? Ne tiirden bir hakikat icermektedir?

1) Her seyden once belirtmek gerekir ki, Kuran'in anlattig
soz konusu yaratilis oykusu bildik bir 6ykudur; Simerlere degin
izi surilebilir. Ancak anlasildig1 kadariyla Kuran’in bu konudaki
yakin kaynag) Tevrat ve Tevrat kokenli anlatilardir. Hatta Stimer
ve Misir'a degin uzanan ve Helenistik felsefede de koklu iz bira-
kan varolusta etkin olan, toprak, su, hava ve ates gibi unsurlar
da oykunun iceriginde oldukca belirleyicidir. Sozgelimi, seyta-
nin topraktan yaratilan Adem’e ustiinluk taslamasinin altinda,
Helenistik donemde, toprak, su, hava ve ates siralamasinin etkisi
actkca kendini belli etmektedir. Ctuinki bu gelenekte, toprak en
altta, istunde su, onun ustinde hava ve en yukarida da ates yer
almakta; ontolojik sira, deger hiyerarsisini de ifade etmektedir.
Yer ve gogun bitisikken ayrilmasi, yedi kat gok, gogun yolla-
ra sahip olmas: gibi anlayislar da so6z konusu kadim gelenekte
yer almaktadir. Yine daglarin kazik olarak gérulmesi, bulutla-
rin surilmesi, anne karninda ceninin gecirdigi merhaleler vb.
gundelik ve sagduyu bilgisi niteligindedir ve Arap tecrubesine
gonderme yapmaktadir.

812) Bkz. Muminun Suresi, 104.
813)Bkz. Nisa Suresi, 56.
814) Bkz. Tegabun Suresi, 10.



220 Hz. MUHAMMED ve KURAN

2) Ote yandan Kurann anlatugi 6yki, ¢ok somuttur. Gun-
delik bedevi yasaminin, somut fiillerine gonderme yapmaktadir.
Tanrr'y1 eliyle yapan, bina eden, siiren, carpan, ayiran, birlesti-
ren, actyan, ofkelenen, intikam alan vb. bir varhik olarak sun-
mak, bedevi yasaminin giindelik deneyimlerini tanrisal olana
yansitmaktan baska ne anlama gelebilir? Bu durumun Kuran'in
seslendigi kitleyle bagi elbette kurulabilir; bu durumda da, bir
metin olarak Kuran donemin Arap bilisi ve kultiruyle kosullu
bir kitap konumuna indirgenmis olur. Eger bu durumun nede-
ni Kuran'in seslendigi toplumun bilis ve kultir duzeyi ise, bu
bilis ve kiltiir diizeyi, actkca somuta odakl, oykiisel, felsefi de-
rinlikten yoksun gelismemis bir idrak ve kultir duzeyidir. Bu
oykiileri sembolik olarak nitelesek de bu durum degismemek-
tedir. Kuran'in seslendigi toplumun bireyleri ve kulturu anlasil-
dig1 kadarniyla entelektiel acidan inceltilmemis bir kultardur ve
bu kiltirun izdustmleri Kuran’in saur aralarinda kendini agiga
vurmaktadir.

3) Yine Kuran'da anlatilan varliga ve insana doénuik oykuniin
hemen her safhasinda, aktif olarak yapan, bina eden, ayiran, 6g-
reten, kizan, intikam alan, aciyan, iyi ve dogruyu gosteren (vb.)
Tann etkindir; her seyin belirleyicisi O’dur. Onun disinda bir
etkin 6zne bulmak olas1 degildir. Tanr1 evrenin saltik meliki/
krali gibidir; diledigi gibi her seyi yonlendirmektedir. Bu acidan
Kuran'in anlatug) 6yka, insanin degil, bir bicimde Tanrr'nin 6y-
kusudur. Fiilen her seyi O yapuig1 gibi, bilginin, degerlerin ve
bir butiin olarak tarihin 6znesi de O’dur ya da O’nun gonderdigi
elcilerdir.

4) Ogzel olarak insanin éykiisi, peygamber ve Tanri odakli-
dir; tarihin 6znesi olagan insanlar degil, Tanr1 ve onun sectigi
peygamberlerdir. Insana her seyi Tanr1 6gretmis gibidir. Insan
emegi ve urunu olan hemen hicbir sey yoktur.

5) Insana yonelik 6ykide insandan istenen, Tanr1 elcilerinin
ahlaki ve dini soylemlerine kosulsuz itaattir. Bu anlamda kurtu-
lus, sorgusuzca peygamberlere ve sunduklar1 6gretilere uymaya
baglanmistir. Cennetten gunahi yiziinden disen Adem’in soyu,
ancak kosulsuz olarak Tanrrmin elgilerine uyarak kurtulusa
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erebilir; yani dustugu cenneti yeniden kazanabilir. Bu anlamda
dunya yasam, bir strgiin yerini amimsatir; gelip gecicidir, oyun
ve eglenceden ibarettir. Kendinde 6nemi yoktur; tek 6nemi, stir-
ginde itaat etmek ve siirgiinden kurtulmak i¢in mahal olmaktir.
Bu anlamda, diunya hayati kendinde degersizdir; asil olan ahi-
rettir. Ahiret yasaminin belirleyicisi.ise, insanin peygamberlerin
sunduklan 6gretilere uyup uymamasina baghdir. Uyanlar, dun-
yada yasamadiklari, erteledikleri tum maddi zevkleri cennette
yasayacaklar, inanamayanlar ise, yine olduk¢a maddi betimlen-
mis bir azapla karsi karsiya kalacaklardr.

6) Bu haliyle, Kuranin sundugu yaratihs éykusuni, bilimsel
oykilerle karsilastirmak ve bilimin yerine koymak, deveyi pire
sanmak kadar temelsiz olsa gerektir. Kuran, anlasildig kadary-
la, seslendigi Araplarin bilgi birikimi, kultara, bilisi ve beklen-
tilerini merkeze almaktadir. Hatta onlara bilgi vermekten ¢ok,
onlarn bilgilerini kullanarak Tanr’'min yuceligini vurgulamakta
ve buradan ahlaki odevler ¢ikarmay: salik vermektedir. Bu an-
lamda kozmolojik ogretisi bile ahlaki, yer yer de estetik deger
yukladur.

7) Tum bunlardan su sonu¢ ¢ikmaktadir: Kuran, ilk muha-
taplar1 olan Araplara seslenen, onlarin dili, kualtara, bilisi ve
hayal gugleriyle sinirh bir yapittir. Boylesi bir metni, zorlama
cevirtilerle evrensellestirmeye, saluklastirmaya calismak, sadece
o metni bozmak ve tahrif etmektir. Kald1 ki, kanimizca metin
olduk¢a aciktir, yalindir, cevirtiye mahal verecek bir tarafi da
bulunmamaktadir. O'nu cevirtiyle bozmaya c¢ahsanlar, aslinda
onda yazilanlar1 begenmeyip degistirmeye kalkisanlardir. Her
cevirti yapan, onu yeniden yazmaya yonelmektedir.
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-VIII-
KURANDA CENNET

Bilindigi gibi, Kuran inananlara 6dul olarak cenneti vaat etmek-
tedir. Bu anlamda cennet, bir 6nceki bolumde de dile getirdigimiz
gibi,insanin/Adem’in baslangicta dastigu yerdir; surgin olan bu
dunya hayati, timiyle onu yeniden elde etmeye donuktur; bu
acidan bir maminin ulasabilecegi en yuksek, en ytice makamdir.
O, insanmin nihai arzusudur; dinyadaki tim ¢aba onun icindir.
Acaba, Kuran bu yeri, yani muminlerin arzusu, 6dilu, ideali olan
cenneti nasil betimlenmektedir? Bunun yamt1 kismen bir 6nceki
bolumde bulunsa da, konu derinlestirilmeye degerdir. Gercekten
Kuran cennetle ilgili maddi bir anlatim m1 benimsemis, yoksa uh-
revi bir anlatimi m1 yeglemistir? Ona yonelik betim, Kuran'in ilk
mubhataplarinin/Araplarin beklenti ve arzular tarafindan mi se-
killenmistir, yoksa tum insanlar1 kusatic1 genel geger bir nitelige
mi sahiptir? Sorularimiza yanitin1 bulabilmek i¢in 6nce, cennetin
Kuran’a gore ne oldugunu, oranin kimlere vaat edildigini, orada
nelerin oldugunu arastirmarmiz gerekmektedir.

VIII.1. Cennet Nedir, Nasil Bir Yerdir?

Cennet sozcugu Arapcadir ve agaclarla ortulu, gizli bahce
demektir. Kuran sadece cennet sozcuginu kullanmaz; na'im
(zevkler-nimetler), adn (bahce), me’va (konak, durak), firdevs
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(bahce, mutluluk yeri) gibi sozctikler de kullanir.®'> Son soz-
cuk buyuk bir ihtimalle, Yunanca paredeisos sozcugi ile bag-
lantihdir. Arapga'ya da, sozcugun asil kaynag: olan Farsca’dan
gecmis olmalidir. Islam bilginleri, na’im, adn, me’va ve firdevsi,
cennetin dereceleri olarak kabul etmislerdir. Kuran kimi ifade-
leri ile boyle bir derecelendirmeden s6z etse de,®® yer yer dil-
sel bicemin (uslab) uyaklihgini koruma kaygisinin, s6z konusu
kavramlarin kullaniminda etkili oldugu gérulur. Nitekim cen-
net sozcugu hem Mekki, hem Medenti bildirilerde kullanilmasi-
na ragmen, digerleri daha ¢ok Mekki bildirilerde ge¢cmektedir;
Mekki bildiriler ise siirseldir.

Cennete ait betimlemeler Mekki bildirilerde yogunlasir;
Medeni bildirilerde ise pek cennet betimine yer verilmez. Bunun
nedeni, Mekke doneminde, Islam’a ¢cagrimin yogun olarak yapil-
masinda ve inananlara yapilan iskenceler karsisinda onlar teselli
etme cabasinda aranmalidir. Cennet, Araplar Islam’a inandirma-
da ve inananlar tesellide giiclu bir motif olarak kullanilir. Oysa
Medine doneminde, inananlar toplumu kurulmus, iskenceler
bitmistir; artik cennet betimi tesvikine ve tesellisine basvurmaya
pek gerek yoktur. Sadece, arada bir herhangi bir dinsel eyleme
guduleme, 6zellikle savasa (cihad) yonlendirme geregi ortaya ¢i-
kinca, cennet anilir. Ayrica, Adem ve Havva kissas/6ykiisu, yani
yasak meyve, cennetten kovulma, seytanin Adem ve Havva'yl
kandirmasi olay1 da, Mekki bildirilerde sik sik yinelenir. Medeni
bildirilerde ise sadece birkag kez deginilir. Burada, bir noktanin
alum cizmek gerekir. Kuran cennet motifini Mekke’de sik sik
kullansa bile, inanmayan Araplar daha ¢ok, kiyamet ve cehen-
nemle korkutma yontemini tercih eder.®'” Sanirim bu, Mekkeli
musriklerin Hz. Muhammed’e yaptiklari iskenceler ve itirazlarla
ilgili bir olgudur. Oyle anlasihyor ki, iskence ve itirazlara cehen-
nem tehdidiyle karsi1 konmaya calistimistir.

815) Bkz. Beyine Suresi, 8; Keh[ Suresi, 107-108; Taha Suresi, 75-76.
816) Bkz. Taha Saresi, 75.

817) Bunu gormek icin Kuran'in 30’uncu ctizinu; yani Nebe Suresi ve ondan sonra
gelen kisa sureleri bir kez yuzeysel olarak okumak yeterlidir.
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Birkacayette cennetin kapilarindan ve bu kapilarda inananlan
karsilayan melek bekgilerden soz edilir.®'® Kuran cennetin nere-
de oldugunu acik¢a soylemese de, 7. semada oldugunu ima®'?
eden ifadelere yer verir. Yine, baz1 dustunirlere gore peygambe-
rin Tanri ile, bazilarina goére de Cebrail’le gérustiigini ima eden
pasajlarda,®® cennetin gokte oldugu anlayisi yer alir. Islam du-
sunurleri, cennetin su an var olup olmadigi konusunda ayriliga
dusmius olsalar da, Kuran, onun su an mevcut olduguna isaret
eder. Hatta cennetin, yer ve gok var oldugu siirece var olacagin,
yer ve gok yok olunca yok olacagini ima eden bir ifadeye yer
verir.®?? Sehitlerin 6lu olmadiklarini belirten ayet, onlarin Tanr
katinda oldugunu ifade eder.®?? By, Islam bilginleri ve hadisle-
re gore cennette olduklar anlamina gelir. Ancak Kuran'in genel
kamisina gore, olen insanlar curuyup toprak olurlar ve Rabbin
disinda hicbir sey kalmaz®?); bu ve benzeri ifadeler Kuran'in
ruhsal olumsiizlage yer vermedigi anlamina alinabilir. Kiyamet
sonrasi siira uflenince insanlar mezarlardan, bitkilerin topraktan
cikmas: gibi ¢ikarlar® ve terazi kurulur®?; Tanri mahser yeri-
ne, sekiz melegin tasidig1 taht tuizerinde getirilir.®2® Meleklerce
tutulan eylem tutanaklar agilir; sahitler dinlenir (insanin organ-
lan bile aleyhine sahitlik yapar), yazilanlara bakilir.®?” Terazide
eylemler tartilir. Bu yargilama sonunda, yargilamada aklananlar
cennete gidebilir. Bir ayete gore, hi¢ kimse cehenneme gitmeden
cennete gidemeyecektir.®2®

818) Bkz. Rad Suresi, 22-24; Zamer Saresi, 73-75.

819) Bkz. Aral Suresi, 40;

820) Bkz. Necm Suaresi, 14-15.

821) Bkz. Hud Suresi, 108.

822) Bkz. Ali Imran Suresi, 169.

823) Bkz. Kasas Suresi, 88; Rahman Suaresi, 26-27

824) Bkz. Adiyat Suresi, 9-10.

825) Bkz. Karia Saresi, 6-9.

826) Bkz. Mamin Suresi, 7; Zumer Suresi, 75.

827) Bkz. Hakka Suresi, 19-29; Vakia Suaresi, 27-44; Isra Saresi, 71; Maddessir Saresi,
39; Maminun Suresi, 62.

828) Bkz. Meryem Suresi, 71.
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VIIL.2. Cennete Kimler Gidecektir?

Kuran cennete gideceklerin niteliklerini pek cok ayette si-
ralar. Ama cennete gideceklerle ilgili bir gelisim evresi gozle-
nir. Kurani bildiriler yaklasik 23 yilda ortaya kondugu i¢in,
bu oldukc¢a dogaldir. Cunki her bir dinsel, ahlaksal, hukuksal
yukumliluk getirildiginde, uyanlar cennetle tesvik edilmis;
uymayanlar cehennemle korkutulmustur. lnananlar, Tanriya
inanan iyi eylem sahipleri®®® (inangsiz, iyi eylemde bulunsa
da cennete gidemez), Tanriya ortak kosmayanlar,®*® giinahla-
rindan tevbe edenler,®? Tanr yolunda savasanlar,*>® namaz
kilanlar, zekat verenler, Tanrr'ya guzel bir bor¢ verenler®?”
(sadaka verenler) vb. cennete gider. Baz1 ayetler, cennete gir-
menin tek sart1 olarak Tanrr’ya ortak kosmamayi ileri surer.®®
Mekke donemi ile Medine doneminin ilk yillarina ait kimi ayet-
ler, Yahudi, Hiristiyan ve Sabiiler’in de cennete girebilecegini
ima eder.®>” Bunun icin Islami ogretileri uygulamalarimi sart
kosmaz. Daha ileri giderek, Yahudileri Tevrat’a, Hiristiyanlar
Incil'e uymaya cagirir.®® Gelenekei Islam bilginleri, Medine
doneminin ileriki yillarinda bu ayetlerin yururlikten kaldiril-
digina (nesh) inanirlar. Kuranin bazi ifadeleri cennete girmeyi,
insanlarin kazanimlarina baglarken, bazilar ise, bunu Tann-
nin lutfuna, hidayetine, iradesine ve emrine baglar.®>” Genel
kani, Tanrinin dilediginin cennete girecegi yolundadir. Hatta
kimi ayetlerde, kimin cennete kimin de cehenneme gidecekle-
rinin Tanr1 katinda bir kitapta yazili oldugu belirtilir.®**® Zaten,
Kuran’a gore, Tanrinin saptirdigini kimse dogru yola iletemez.

829) Bkz. Nisa Saresi, 57

830) Nisa Saresi, 48.

831) Bkz. Ali Imran Siresi, 89.

832) Bkz. Ali Imran Suresi, 142.

833) Bkz. Maide Suresi, 12.

834) Bkz. Nisa Suresi, 48, 116.

835) Bkz. Bakara Suresi, 62; Maide Suresi, 69.

836) Bkz. Maide Suresi, 43,47,66.

837) Bkz. Nisa Saresi, 57,173; Maide Suaresi, 18, 54; En’am Suresi, 39.
838)Bkz. Tevbe Suresi, 51; Enbiya Surcsi, 101.
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Dogru yola ilettigini de, kimse saptiramaz.®*® Diinya bir sinav
olarak sunulsa bile,®*” bu sinavin sonucu Tanrr’'nin nesnesini
zorunlu kilan bilgisi sayesinde onceden belirlidir. Bunu sadece
insanlar bilmez. Oysa Tanr bilir.

VIIL.3. Cennetteki Odiiller Nelerdir?

Acaba Kurann inananlara vaat ettigi cennette neler var?
Kurann cennet betimlemelerinde kullandig: en basat deyis, alt-
larindan irmaklar akan bahge deyisidir.®*" Bu anlaum ¢6l kosul-
larina olduk¢a uyumludur. Orasi, bir sonsuzluk ve élumsuzlik
yeridir. Orada giinah, yasak, kin, nefret, uzintu, yorgunluk, bik-
kinlik, kot s6z, bos lakird yoktur. Orada, gonliin ve goziin iste-
digi her sey vardir. Bunlar inananlarin éduludurler.®*? Kuran'da
sunulan bu o6dulleri ana hatlariyla ele almak gerekmektedir.

Kuran en ¢ok, cinsel arzularin tatminine iliskin ifadelere yer
verir. Bu baglamda, huriler, esler ve oglanlar (gilman-vildan) sik
sik gundeme gelir.®*> Huriler ve eslerin farkh olduklar: ifade
edilir. Islam bilginlerine gore, eslerden kasit, bu diinyadaki es-
lerdir. Huriler, yasit, yeniden yaratilmis, bakire, iri gozlu, beyaz
tenli, inci, mercan ve ortili yumurta gibi, iyi huylu, cadirla-
ra kapanmis, yesil yastiklara ve guzel doseklere uzanmus, ince
ipekten elbiseler giymis, takilarla stislenmis, gogusleri yeni to-
murcuklanmis, daha 6nce ne bir insan ne de bir cin dokunmus,
gozleri sadece erkeklerine bakan, sadik eslerdir.®*" Erkeklerin
dunyadaki esleri de, tipki kendileri gibi yasit olarak yeniden
diriltilmislerdir. Yataklar, serilmis yaygilar, atlas kaph yastik-
lar daima hazirdir. Pinar baslarinda, golgelerde hep erkeklerle
huriler ve esleri beraberdir.®*> Oglanlar (gilman) ise bilezikli,

839) Bkz. En'am Suresi, 39.

840) Bkz. En’am Siresi, 165.

841) Ornegin bkz. Bakara Saresi (11), 25.

842) Bkz. Saflat Suaresi, 40-49; Zuhrul Saresi, 69-73; Tar Saresi, 37-25; Rahiman
Siresi, 52-76.

843) Bkz. Vakia Saresi, 17-38; Insan Suaresi, 10-20.

844)Bkz. Rahman Saresi, 70-76; Insan Siaresi, 10-20; Vakia Saresi, 16-18.

845) Bkz. Vakia Suaresi, 15-17
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kupeli, yasit, geng, 6lumstz, sacilmis inciler gibi, cennettekile-
rin etrafinda dolasip onlara hizmet eder.®*’ Oglanlarla (gilman)
ilgili, farkli yorumlar yapilmistir. Kimilerine gore, Arap aristok-
ratlarinin escinsel egilimine vurgu yapmaktadir. Kuran oglanlar
(gilman), kadinlarla iliskili olarak gérmez. Erkeklerin eslerinin
disinda hurileri vardir; ama kadinlarin eslerinin disinda sahip
olduklar1 baska bir varliktan s6z edilmez. Erkeklere sunulan
huriler, bu diinyadaki cariyelere karsilik gibidirler. Cennetteki
oglanlar (gilman) ise, erkek kolelere karsilik gelebilir. Belki kimi
geng, yakisikl koleler, escinsel egilimli aristokratlarca kullani-
liyor olabilir. Durum eger boyleyse, Kuran'daki oglan (gilman)
deyisi, bunun bir yansimasi olarak dusinulebilir. Kuran'da es-
cinselligin yasakliligi, boyle bir yorum icin engel olarak sunula-
maz. Cunku icki yasagina ragmen cennetteki en temel oduller-
den birisi ickidir.®?

Cennette, insanin caninin istedigi meyveler, dallarisarkik agac-
lar, izim, kiraz, nar, muz, hurma, et, kus eti bulunmaktadir.®*
Yine orada, bozulmayan sudan irmaklar, tadi degismeyen sit-
ten irmaklar, icince lezzet veren sarap irmaklari, stizme baldan
irmaklar, icimi ginah olmayan, testilerde, kadehlerde sunulan,
bas agris1 yapmayan, akli uyusturmayan, muhurla, halis, icil-
diginde misk kokusu birakan saraplar yer almaktadir ve ten-
simden, selsebil diye adlandirllan kaynaklardan akan bu igki-
ler, gimiis kaplar, billur kaseler, zencefil karisimi kadehlerde
sunulurlar ve zevkle icilirler. Orada hesapsiz bir nzik ve buyuk
mutluluk vardir.®+

Icinde hurilerin yattug cadirlar, koskler, oglanlarin (gilman)
hizmet ederken kullandig testiler, gtimus kaplar, giizel nesne-
ler, giyilen ipekler, atlaslar, kalin atlastan yataklar, sedirler, inci-
ler, parlak atlas elbiseler, dosekler, ibrikler, konulmus kadehler,

846) Bkz. Insan Saresi, 10-20; Vakia Saresi, 17

847) Bkz. Insan Sarei, 10-20; Tur Saresi, 17-25.

848) Bkz. Sallat Saresi, 40; Rahman Saresi, 40 vd., Vakia Saresi, 17-38: Insan Saresi,
10-20.

849)Bkz. Insan Saresi, 10-20 Vakia Saresi, 17-19; Mutal[ilin Saresi, 22-28; Tar
Saresi, 17-25.
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billur kaseler, gumiis kaseler, serilmis yataklar, yesil yastiklar,
ustlerine oturulan tahtlar,*>® vb. cennet betiminde kullanilan
baslica nesnelerdir.

Kuran cenneti bir zevk ve eglence yeri olarak sunar. Orada,
sevingli mesguliyetlerden so6z eder.®>" Anlatim tamamen mad-
didir. Bu maddi anlatima, Tanr1’y1 gormeyi de ekler. Cennette-
kilerin en buyuk nimetlerinden birisi de Tanr1’'ya bakmaktir.®?
Hadislerin deyisiyle ayin 14’u gibi Tann gorulecektir. Kimi Is-
lam dusuntrleri, bu gérmenin manevi oldugunu ileri surmusler,
kimileri de Tanr’'min gorulmesi olayin reddetmislerdir.

VIIL.3. Degerlendirme ve Sonug

Kurann inananlara sundugu cennet tasarim goruldugu gibi,
olduk¢a maddi ifadelerle betimlenmis; 7 yuzyil Arap aristok-
ratlarinin ve Hz. Muhammed’in tarihsel kosullu deneyimlerini
ve hayal gticlerini asamamistir. Ayrica Arap toplumunun ataer-
kil yapisini astigim da soylemek zordur. Araplarin ¢ok esliligi,
kadin tutkusu, bekarete yaptiklar1 vurgu, beyaz tenli kadinla-
ra ve ergenlige henuz girmis, gogusleri yeni kabarmis kizlara
duskunlukleri, icki alemleri, stuslu oglanlarin hizmetlerinden
duyduklar1 zevk ve tembellikleri, cennet betimlemelerinin ana
konusu olmustur. Yérelerinde ¢ok az bulunan, muz, nar, kiraz
gibi meyveler ile, ¢olde hasret kalinan soguk su ve icinden 1r-
maklar akan bahce 6zlemleri, Arap cografyas: ve iklimin cennet
betimindeki izdusimleridir. Cennette sahip olunacagi soylenen
nesneler, 6zellikle taht, atlas elbiseler, atlas yataklar, gumis ve
aluin kaseler, ibrikler, ipek giysiler vb. 6zlemlerini duyduklar
Iran ve Dogu saraylari ile iligkili olmalidir. Tanr’min gérulmesi
olgusu da, Hz. Muhammed’e yapilan, “Tanrr’y1 karsimiza getir-
medikce sana inanmayacagiz”®? gibi deyislere bir yamt olarak
dusunulebilir. Bu dinyada Tanrr'y1 gormek olursuz olunca, ahi-

850) Bkz. Insan Saresi, 10-20.
851) Bkz. Yasin Saresi, 55-58.
852) Bkz. Kiyamet Suresi, 22-23.
853) Ornegin bkz. Isra Saresi, 91.
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rete ertelenmis, sadece inananlara 6zgu kilinmistir. Bu veriler,
Kuran'da sunulan cennet betiminin hem tarihsel hem de yoresel
oldugunu gostermektedir. Boylesi bir betimin her cagin insanina
hitap ettigini soylemek ve modern Kuran yorumcularinin yaptig
gibi evrensel, yani her donemde gecerli oldugunu iddia etmek
ne o6lcide mumkundur?
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IX-
ISLAM MODERNIZMI ve KURAN

Kuran so6z konusu oldugunda, bizim bu yapit boyunca uygu-
ladigimiz ve gelenegin aktardiklarindan ve felsefi antropolojinin
olanaklarindan yararlanarak olusturdugumuz yontemi gormez-
den gelen ve “Kuran’a doniis” “yeniden yapilanma” ve “Islam’da
reform” sianyla yola ¢ikmis olan bir distinsel hareketin varli-
gindan da soz etmek gerekmektedir. Bu dusunsel hareket, Islam
modernizmi diye bilinir ve Kuran'a yaklasim konusunda, postmo-
dern bir yorum yaklasimiyla®® farkl: anlayislar gelistirir. Her ne
kadar bizim, yapit boyunca ortaya koydugumuz hemen her sey,
bu hareketin argiimanlarinin koklua bir elestirisini icerse de, yapi-
tin, nesnel zeminini daha saghkl gormek icin, bu harekete ve bu
hareketin Kuran yorumuna toplu olarak bakmakta yarar vardir.

854) Kanimca bu hareket, metni yorumlamasi bakimindan modernist degil, postmo-
dernist bir nitelik tasir. Ancak postmodern yorum yontemiyle, modern deger-
leri Islam’da okumaya giristigi icin Islam modernizmi olarak sohret bulmustur.
Bu konuda elestirel bir inceleme icin bkz. Hasan Aydin, Postmodern Cagda Is-
lam ve Bilim, Bilim ve Gelecek Kitaphg1, Istanbul 2010, s.1 vd.
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Bu bize, hem onlarin argiimanlarini, amaglarin1 gorme ve goster-
me hem de onlarn elestirel acidan ele alma olanag verecektir.

IX.1. Islam Modernizminin Dogusu ve Gelisimi

Islam modernizmi, Islam diinyasimin Bati karsisinda geri kal-
mushgina vurgu yapan, bu geri kalmishg), cogu kez alt-yap1 ku-
rumlarindan kaynaklanan unsurlar gormezden gelerek, ust yap:
kurumlarindan biri olan dinin ve dinsel metinlerin tarihsel stirec-
te yanls yorumlanmasina baglayan, bu yanhs yorumlan duzelt-
mek icin, anilan yorumlar tarihsel sayarak, modern gelismeler
1siginda dinsel metinleri yeniden yorumlamak gerektigini ileri
siren ve modern ogelerle dinsel metinler arasinda bir kosutluk
kurmaya calisan bir tur yeniden yapilanma hareketidir. Fazlur
Raliman’in da kaydettigi gibi Islam modernizmi, kimi unsurlar
ile Islam dunyasinda ortaya ¢ikmis modern o6ncesi 1slahat hare-
ketlerine bazi seyler bor¢lu olmakla birlikte,®>> onun dogusunun
ana nedeni, Muslumanlarin modern Bat1 dusuncesi ile yuz ytize
gelmeleridir. Bilindigi gibi Bat1, XII-XIIIL yuzyillarda gerceklesen
ceviri faaliyetlerinden itibaren, Dogu'nun bilim ve felsefe kitapla-
rina ve onlar araciligy ile Eski Yunan dustncesine ulasmis, boy-
lece dusunsel acidan yeni bir stirece girerek, ortacagin duragan-
ligim asmis, koklu ekonomik ve dusiinsel donustimu ifade eden
Ronesans, Reform, Cografi Kesifler, Sanayi Devrimi, Aydinlanma
vb. ile bilim ve diisiin alaninda atilima gecmistir.®®>® Bu olguda
ekonomik alt yapidaki degisime ek olarak, Batr'min, ortacagin
egemen anlayisi olan Tanr1 odakh disunsel cerceveyi yavas yavas
saf dis1 ederek, insan odakl, sekuler bir distunsel cerceveye yo-
nelmesi ve modern deneysel-bilimsel yontemi insa etmesi 6nemli

855) Fazlur Rahman, Islam’da Canlandirma ve Reform Hareketleri, ceviren: Adil Cift-
¢i, Islami Yenilenme/Mahaleler 111 icerisinde, Ankara Okulu, Ankara 2002, s.44-
45; Mehmet Aydin, Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi, Fazlur Rahman"in
Islam adli yapiinin cevirisinin icinde, Selcuk Yayinlari, Ankara 1993, s.XXI
vd.

856) Bkz. S. F. Mason, Bilimler Tarihi, ceviren: Umur Daybelge, KB Yayinlari, An-
kara 2001, s.113 vd.; Cemal Yildinm, Bilim Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul
1991, s.78 vdd.; A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca llim ve Din, Remzi Kitabevi,
Istanbul 1994, 5.119 vd.
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bir etken olmustur.®>” Bat, bilim ve dustun alamindaki séz ko-
nusu devrimi, siyasal devrimlerle percinlemis; yayilmaci poli-
tikasiyla hammadde kaynag: olarak gordugu ve bilgi ve degeri
kutsal metinlerle iliskilendiren Islam toplumlarini tarihsel sure¢
icerisinde adim adim egemenligi altina almaya baslamistir. Islam
dunyasinin en buyuk temsilcisi olan Osmanl imparatorlugunun
17 yuzyildan itibaren zayiflamasi ve Bati'min entrikalari, misyo-
nerlik faaliyetleri ve Fransiz Devriminin dogurdugu ulusculuk
akiminin etkisiyle parcalanma sirecine girmesi, Islam toplumla-
rinin Bat1 egemenligine girmesini hizlandirmstir.

19. yuzyila gelindiginde, neredeyse tumuyle Batrnin ve Bati
kokenli misyoner faaliyetlerinin etkisi altina giren Islam toplum-
lar1, dis baskilarin olusturdugu bir i¢ refleksle kendilerini elestiri
stuzgecinden gecirerek, icine dustukleri durumu anlamaya c¢alis-
muglardir. Iste dis baskilarin tetiklemesiyle olusan bu i¢ refleks,
Islam geleneginde yer alan tecdit (yenilenme) ve ihya (yeniden
canlandirma) kavraminin gilndeme getirilmesine ve bu baglam-
da Islam modernizmi diye bilinen hareketin dogmasina zemin
hazirlamistir. Boylelikle modern Islam dunyasinda, gelenekgi-
lerin karsisinda bir de modernist dustuniirler hareketi olusmus,
gelenek-modernist diyalektigi giin 1s1g1na ¢ikmistir. Bu hareketin
oncileri, Cemileddin Afgani ve Misirh Muhammed Abduh ola-
rak kabul edilir.®*® Aym hareket, Hindistan'da Seyyit Ahmet Han,
Emir Ali, Muhammet lkbal gibi disunurlerce, farkh formlarda
dillendirilmistir.®>® Anilan hareket, Tanzimat sonras1 Osmanh
Imparatorlugunda yenilik yanhs: aydinlarca da dillendirilmis, ge-
rek Osmanlicilik gerekse Islamcilik akimlan icinde belli olguler-
de benimsenmistir. Bunun en ilging¢ orneklerini, Namik Kemal,
Filibeli Ahmet Hilmi, Musa Kazim, Yesil Zade Muhammet Salih,

857) Bkz. M. Postan, “Ortacaglarda Bilim Neden Geri Kalmistir?”, ceviren: Cemal
Yildirim, Bilim Tarihi icinde, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1994, 5s.174 vd.; Pervez
Hoodbhoy, Islam ve Bilim, ceviren: Eser Birey, Cep/Dusun Yayinlari, Istanbul
1992, 532 vd.

858) Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ceviren: Kasin Turhan, lklim Yayinlar,
Istanbul 1992, 5.301 vd.

859) Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi tarihi, s.312 vd.
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M. Semsettin Gunaltay, Mehmet Akif Ersoy gibi dusuntrlerin
dusuncelerinde goérmek olasidir.®*® Modernist hareket, stirec
icerisinde gelisimini surdiirerek devam etmis; kimi parcalanma-
lara ugramistir. Nitekim anilan hareketin, Resid Riza ile selefiye-
cilige, Ferit Vecdi ile biresimci muhafazakarhga, Taha Huseyin’le
laik-baticihga ve Hasan el-Benna, Mevdudi ve Seyyid Kutub gibi
dusunurlerce de yeni ihyacihga kaydigi soylenebilir.®" Bu ha-
reketler, daha sonralan1 S. Huseyin Nasr, Faruki, Kirmani, vb.
dusundrler aracilig: ile bilginin ve degerlerin Islamilestirilmesi
projesiyle belli olciilerde birlestirilmeye calisilmistir.®%?

Gelenek karsisinda konuinlanan modernist hareketler, Kur-
tulus Savasi sonrasi, Mustafa Kemal Atatirk onderliginde laik
temelde yapilanan Turkiye’de de yansima bulmus; kimi akade-
mik cevrelerde dillendirilmistir. Turkiye’de 6zellikle 1980 son-
rasi surecte, Fazlur Rahmanin dusunceleri ekseninde, Yasar
Nuri Oztirk, Siuleyman Ates, Huseyin Atay vb. dusinirlerce
dile getirilen modernist soylemler, ilk ve ortaogretimde yer alan
Din Kultura ve Ahlak Bilgisi dersleri ve kitle iletisim araglar sa-
yesinde iyiden iyiye yayginlasmis ve halk duzeyinde, geleneksel
Islam’in yaninda belli bir yansima bulmustur.

1X.2. Islam Modernizmi:

Yeni Bir Kuran Yorum Modeli

Kuran’a donus parolasiyla yola ¢ikan ve onun ekseninde
Islam’1 yeniden yapilandirmaktan soz eden lslam modernizmi,
6zde, bir tur Kuran yorum modelidir. Yeniden yapilanmaktan
soz eden bu model, yeniden yapilanmaya yukledigi gorevleri icra

860) Bkz. Bu dusunurlerin modernist soylemleri Osmanlidan Cumhuriyete Islam
Dustincesinde Arayislar, (Ragbet Yayinlari, Istanbul 1999, ss. 4 vdd.) adh bir
kitapta toplanmistir.

861) Bkz. Hainid Ebu Zeyd, Tarihte ve Guniimiizde Kuran Te'vili Sorunsali, 1slami
Arastirmalar, 1996, s.1-4; Ferhat Koca, “Kuran’t Kerim'deki Fikhi Huktmlerin
Evrensellik ve Tarihselligini Tesbit Konusunda Bir Deneme”, Islam Diistincesin-
de Yeni Arayislar 1, Ragbet Yayinlari, Istanbul 1998, 5.107

862) Bkz. llhan Kutluer, “Islam ve Bilim Tartismalarinda Temel Yaklasimlar™, Bilgi,
Bilim ve Islam 11 icinde, Islami llimler Arastirma Vak[, Istanbul 1992, 5.24 vd.
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etmek ve Bati kokenli modernist projeyi Kuran'la temellendir-
mek icin, buyik o6lcude gelenegi asmaya ¢alisan ve modern bilgi
ve degerlerin Islam dinsel bildirileriyle catismadigin gostermeyi
hedefleyen bir hareket gérunumundedir. Bu nedenle, modernist
yorum modelleri, geleneksel Islam’in Kuran yorum modelini bir-
¢cok konuda dislamakta ve Kuran modernist dusiinceleri mes-
rulastirmada bir arag olarak kullanmay1 amaclamaktadir. Cuinku
modernist yorum modellerince, Kuran'in nesnel temellerine gon-
derme yapan hadislerin, haberi vahid (tek kisi haberi) oldugu
gerekgesiyle inkar temelinde, Hz. Peygamberin Kuran yorumu
bir kenara birakilmakta ya da en azindan tarihsel sayilmakta;
nuzul sebepleri (ayetlerin ortaya konulus nedenleri) kimi kez
gormezden gelinmekte veya onlarin, ayetleri doneminin kosul-
lariyla sinirlamadigy ifade edilmekte; nesih (bir ayetin hikkmiu-
nun bir digeri ile yururlukten kaldirilmasi) olgusu reddedilmek-
te; Kuran ayetleri ve sozcukleri yerel-tarihsel baglamlarindan
kopartilmakta; gecmis Kuran yorumlari cogu kez sapma olarak
nitelendirilmektedir. Bu siraladigimiz olgularin hepsi, gelenekci
Islam dusunirlerinin deyisiyle, Kuranin lafzi, yani sozel-literal
anlaminin asilmasi, Kuran ayetlerinin ve kavramlarinin tarihsel
kosullu iceriginin dislanmasi anlamina gelmektedir. Canku gele-
nekgci dusinurlerin de kaydettigi gibi, Kuran, 7 yuzyil Arap dili-
ni kullanir; o kavramlarin igerigi, ya Kurani Kuran’la yorumlama
ya da erken donem sozluklerle yapilabilir; bu anlamda, Kuran'in
kavramlarinin dogru anlami, olustugu dénemdeki Araplarin
anladigr anlamdir. Modernistlerce, gelenekgilerin, tarihsel 6ge-
leri 6n plana ¢ikaran sozel-literal yorumlar asilmahdir; ¢inki
bu sosyal degisim gercegini dikkate almamakta ve Islam™ tari-
hin belli donemindeki kulturune ve o kilture uygun yorumuna
mahkam etmektir, yani Islam’1 Araplastirmaktadir. Oysa Kuran
her déonemde, o donemin kultirel kosullar1 ekseninde yeniden
yorumlamak, yani her ¢agin gerceklerini dikkate alarak surekli
yorum etkinliginde bulunmak onu tim zamanlarda gecerli kil-
mak icin zorunludur. Modernistlerin sirekli yorum séylemini
nesnellestirmek icin Islam modernizminin savunucular arasin-
da yer alan Fazlur Rahman’i dinlemekte yarar vardir:
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Gelenekler buyuk kafalarin ve zihinlerin yaratic1 zihinsel
faaliyetleri icin yollar gostermeleri bakimindan yasayan
dinler icin kiymetli olmakla birlikte, o dini insanhigin di-
ger kismindan fiilen soyutlayan seylerdir. Netice olarak,
butun dinlerin surekli canlandirilmas: ve yeniden sekil-
lendirilmesi (yani surekli yeniden yorumlanmasi) fikrini
tasimaktayim. ®¥
Islam modernistlerinin surekli yoruma ve gelisime olanak
saglamayi amaclayan yorum anlayislarini nesnel bir degerlendir-
meye tabi tutmak icin, kimi 6rnek yorum modelleri tuizerinde
durmak gerekmektedir. Biz burada ¢ modern yorum modeli
uzerinde duracagiz, bunlardan ilki Fazlur Rahman’a, lkincisi,
Hiseyin Atay’a ugiincusi ise Yasar Nuri Ozturk’e aittir. Bu ug
model uizerinde durmamzin iki temel nedeni vardir:
11ki, goruntste bircok modernist yorum modeli olmasina rag-
men, aslinda bu modellerin ulastiklar1 sonuclarin benzerligine
dikkat cekmek; ikincisi ise, Islam modernizminin Pakistanh
Fazlur Rahman’nin yaklasimi cercevesinde Tiurkiye'deki yansi-
malarim 6rneklendirmektir.

I1X.2.a. Fazlur Rahman’in Yorum Modeli:
Kuran1 Genel llkelere Indirgeme

Kuran yorumbilimine iliskin modernist anlayislar icinde sa-
vunuculugu yapilan en temel modellerden birisi Islam Felse-
fesi Tarihi alaninda ¢alismalariyla unli olan Pakistanh Fazlur
Rahman’a aittir. Bu model pek ¢ok modernist yeniden yapilan-
mac1 dusunarin esin kaynag: olmus ve Turkiye'de akademik
ilahiyatcilar arasinda ¢énemli bir yansima bulmustur. Onun mo-
delinin ana catisim kendi soyleminden dinleyelim:

Islamin gunumuz dunyasinda bir akide/inan¢ ve davrams
sistemi olarak canlhlik ve gecerliligine dair muslumanlarin
sesli ve kararli konusmalar samimiyse, acik gorunen sey
onlarin bir defa daha dusunsel duzlemde ise baslamalardur.
Onlar Islamin kendilerinden bugiin ne istemekte oldugunu

863) Fazlur Rahinan, “Kisa Bir Hayal Hikayem”, ¢eviren: Adil Cilici, Islami Yenilen-
me/Makaleler 111 icinde, Ankara Okulu, Ankara 2002, s.10.
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cekincesiz, ictenlikle ve yasaksizca tartismahdirlar. Bunun
icin de once butin alanlaryla seriat Kuranin 1siginda yeni
bir degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Bunun yapilabilmesi
icinse, Kuran'in sistemli ve kapsamli bir yorumuna gidilme-
lidir. Bu yorum surecinde en buyik tehlike, elbette, 6znel
fikirlerin Kuran’a yuklenilmesi ve boylece de onu bir keyfi
ele ahs nesnesi haline getirmesidir. Bu 6nemli bir tehlike ise
de buyutildiagi kadar kaginilmaz degildir ve kesinlikle en
aza indirgenebilir. Gerekli olan sey, tutarli bir Kuran anla-
ma ve yorumlama yonteminin benimsenip kullanilmasidir.

a- Kuranin kasuni tespit edebilmek icin saglam ve durust
bir tarihsel yaklasim kullanilmahdir. Kuran 6gretisinin me-
tafiziksel yonu tarihsel yaklasima kolayca izin vermeyebilir;
fakat sosyolojik yonu kesinlikle buna uygundur. Her seyden
once Kuran kronolojik bir diizlemde incelenmelidir. Once
ilk vahiylerin incelenmesi; sonra ortaya konan tedbirler ve
kurumlardan bagimsiz olarak Islam hareketinin baslangic-
taki en temel hedeflerine dair yeterince dogru bir kavrayis
kazandiracakur. Boylece Kuran'in, Hz. Muhammed’in ha-
yat1 ve mucadelesi vasitasiyla kendisini agmasim takip edip
anlamaldir... Bu yontem ayrintilarin kastin/anlamini be-
lirlemek bir yana, Kuran'in topyekun mesajinin genel kasti-
ni1 da sistemli ve tutarli/butancil tarzda agiga ¢ikaracakur.

b- Sonraki kademede, Kuran'in hukuki bildirimleri/yasalan
ile bu yasalarin yerine getirmesi beklenen gayeler/hedefler
arasinda bir aynm yapmak lazimdir. Burada da 6znellik
tehlikesi vardir; ama bu da Kuran'in kendisi vasitasiyla en
aza indirgenebilir...
c- Bu merhalede ise, Kuran'in sosyolojik sartlari, yani Pey-
gamberin hareket ettigi ve faaliyetler gosterdigi ortam ke-
sinlikle g6z 6nuinde tutularak Kuran’in hedefleri anlasilmali
ve belirlenmelidir.®*"
Fazlur Rahman’in, bu yorum ilkeleri Ferhat Koca’nin deyisiy-
le, “Kuran’in kendi olustugu tarihsel kosullara giderek, onun he-

864) Fazlur Rahman, “Islami Yenilenme: Alani, Yontemi ve Sundugu Secenekler”
ceviren: Adil Ciltgi, Islami Yenilenme/Makaleler 111 icinde, Ankara Okulu, An-
kara 2002, 5.76-77
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deflerini saptamak ve bu hedefleri genel ilke haline getirip gunii-
miiz kosullarina uyarlamak”®> gerektiginden soz etmektedir.
Ona gore, bu ytuzden Kuran yorumunun iki boyutu vardir:

1lk boyut, Kuran'in olustugu déneme inmeyi ve tarihsel elesti-
rel yontemle onun butiincill amaglarim bulmayr amaglar. Bu ilk
asamadir ve gelenekci yorumcularca da paylasilmaktadir. Ancak,
Fazlur Rahman’a gore, gelenekgiler gibi burada takilip kalmamak
gerekir; zira onun kanisina gore, gelenekgiler tam da burada taki-
lip kalmakta, o tarihsel anlami zaman ustti saymaktadir. Bu ag1-
dan ikinci boyut cok 6nemlidir ve Kuran'dan ¢ikarsanan amaclar
1s1ginda gunimiiz modern sorunlarina egilmeyi gerektirir. Fazlur
Rahman’in bu yorum modeli, Kuran'in sozel-literal anlami bilim-
sel yontemlerle saptamaya ve sozel-literal anlamlarin altinda ya-
tan gizli, 6rtuk amaclan ortaya ¢ikarmaya donuktir. Onun sozel-
literal anlamu tarihsel kosullu ve baglamsal oldugunu ileri siirmek
ve zaman ustu olmadigini soylemek disindaki savlari, 6zde dirayet
tefsirini savunan gelenekge de dillendirilir. Nitekim Gazzali'nin
dusunce sisteminde de, ama¢ hukimler 6nemli bir yer tutar.
Fazlur Rahman’a gore, amaclar genel oldugu icin her dénemde
uygulanabilir. O, bu amaclarin ahlaki bir toplum kurmak icin
temel c¢ikis noktalari oldugunu belirtmekte ve her donemin kul-
tarel kosullarina Islam adapte etmek icin olanaklar sagladigin
kaydetmektedir. Ona gore, gelenegin yapug: gibi, Kuran’i parcaci
bir yaklasimla (atomcu yaklasim) ele almak ve onun sozel-literal
anlamlarin nihai bir hukuk, bilim ya da tarih bilimi metni gibi
korumak gelisimin 6ntine set ¢ekmektir. Kuranin vurgusunun
6zde ahlaki oldugu, onun bir bilim, tarih ve hukuk kitab1 olmadi-
g1 kabul edilmeli; ona butuncul bir bakisla yonelmelidir.

IX.2.b. Hiiseyin Atay’in Yorum Modeli:
Ne Dedi, Ne Demek Istedi?

Fazlur Rahman gibi Islam felsefesi tarihi ve Islam kelami/te-
olojisi alaninda calismalariyla unli olan Huseyin Atay'in Kuran

865) Ferhat Koca, “Kuran't Kerim'deki Fikhi Hukumlerin Evrensellik ve Tarihselligi-
ni Tesbit Konusunda Bir Deneme”, s.114.
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yorum modeli, Fazlur Rahman’inkinden bir ¢l¢iide farkh goru-
nur; ama amaci acgisindan aynidir. Onca da, Kuran'in ayetlerini
yeniden ele almali ve modern bilgiler 1s1g1nda yorumlamalidir;
yani gelenegin sozel-literal yorum anlayisi asilmalidir.®® Atay’a
gore bu zorunludur; Islam’ baska turlu hantallasmis, cagin ger-
cekleri ile ortismeyen gelenekten kurtarmanin yolu yoktur.
O, bu baglamda, gelenege karsi olmasina karsin ironik bir bi-
cimde gelenege inerek, sozelci ve akilci yorum anlayislarini ele
alir ve buradan hareketle kendi yorum anlayisini mesrulastir-
maya calisir.®®” Bu tutum, Fazlur Rahman'in deyisiyle, hemen
tam Islam modernistlerinde karsimiza cikmaktadir ve onlarin
basarili olmalarinin 6ninde bir engeldir; “zira onlar bu tavir-
lariyla gelenegi asmaya calisirken, ona dayanarak, onu bir oto-
rite haline getirmektedirler; boylelikle modernizme kotulukte
bulunmaktadirlar.”®" Atay'in sozelci yorumla kastettigi rivayet,
akilc1 yorumla kastettigi ise dirayet tefsiridir.**” Bu mesrulastir-
may1 yaparken kullandig rivayet oldukea ilgi cekicidir ve gele-
nek taralindan aktarilmaktadir.

Rivayete gore, Benti Kureyza kabilesi Hendek savasinda Mus-
lumanlarla yaptig1 anlasmay1 bozup, Muslumanlari arkadan vur-
maya kalkisinca, onlarla savasmak icin Peygamber bir grup insan
gondermistir. Grubu gonderirken soyle demistir: “lkindi Namazi,
Bent Kureyza'da kilinacaktir.” Bu emir uzerine grup yola cikar;
daha yolda iken ikindi olur ve aksam olmadan oraya varamaya-
caklarini anlarlar. Bunun tizerine ne yapacaklarini tartisirlar; bu
tartisma sirasinda iki anlayis belirir. Bir grup, “Peygamber, ikindi
namazi Beni Kureyza'da kilinacak dedigine gore, aksam da olsa,
namazi oraya gidince kilmaliy1z” anlayisini; diger grup ise, “Pey-
gamberin sozuntn amacinin hizli gitmeyi salik vermek oldugu,

866) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform ve Ataturk’ten Kesitler, Atay ve Alay, Ankara
2003, 543 vd.

867) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.45 vd.

868) Fazlur Rahman, “Islami Yenilenme: Alani, Yontemi ve Sundugu Secenekler”
ceviren: Adil Ciltgi, Islami Yenilenme/Makaleler 111 icinde, Ankara Okulu, An-
kara 2002, 5.70.

869) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, 5.45-46.
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yoksa ikindinin orada kilinmasini ifade etmedigi, bu soze dayana-
rak ikindi namazim geciktirmemek gerektigi” anlayisim savunur.
1lk grup, ikindiyi Bentt Kureyza'ya varinca; Peygamberin sozunu
amagcsalc1 yorumlayan ikinci grup ise, yolda, ikindi vaktinde kilar.
Bu durum doniiste Peygambere anlatilinca, Peygamber susar ve bu
susma, iki yorumu da dogru kabul ettigi seklinde yorumlanir.®”®

Atay, Kuran yorum tarihinin bu iki anlayista belirginlestigini
soyler ve ilk grubu, sozelciler (lafizcilar); ikinci grubu da akilci-
lar olarak simflandirir. Onca sozelciler, soziin sozlitk anlamina
takilip kalmislardir; bunlara, zahiri (dis goriintsciler) ve nasci-
lar (dogmacilar) da denilmektedir. Akilcilar ise, s6zti amacina
gore yorumlarlar ve sozlik anlama takihp kalmazlar.®’" Atay,
sozelci anlayisin savundugu yorum anlayisini, “ne dedi”; amac-
lar1 esas alan akilcilarin yorum anlayisini ise, “ne demek istedi”
formiiluyle ayristirmaya ¢alisir.®’? llk donemlerde Islam diinya-
sinda, ona gore, sozelciler egemendir. O, bu kimselerin, aklim
kullanmayp, yalnizca ¢ocuklar kadar Kuran ve hadisi anladikla-
rim soyler ve sozel-literal anlamin disina ¢ikan her dustnceye,
bid’at (yenilik) diyerek karsi durduklarini ve ictihadi engelledik-
lerini belirtir.®’® Oyle anlasihyor ki Atay, sozelcilerle daha ¢ok
literature selefiyye (oncekiler) diye gecen grubu kastetmektedir.
Cunku o, Kuran’da savunuldugunu soyledigi akilci anlayisin, fe-
tih hareketleriyle serpildigini ima etmektedir.*’ Ancak o, bir
donem beliren akilc1 yorum anlayisinin, Islam devlet sistemi
oturdugunda ve geleneksellestiginde yittigini ve taklit devrinin
bagladigini soyler.®”

Atay, akilci-amagsalcl yorum anlayisindan yanadir; zira
Kurann “ne dediginden ¢ok neyi demek istedigi ya da neyi soyle-
meyiamagcladigini dikkate almak” gerektigini belirtmektedir.®’®

870) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reforn, s.44-45.

871) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.45-45 ve 64-65.
872) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reformn, 5.46-49.

873) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, .47

874) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.47

875) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.47

876) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.64-65.
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Ona gore boylesi bir yorum, Islam dinini tarihsel bir anlayisin
disina ¢ikarak, “dogrudan Kuran’i zamanimzda vahiy olunuyor-
mus gibi anlay1p, tarihi asarak ginumuz bilgisine, hayat sartlari-
na gore yasama uyarlamak icin zorunludur.”®”

O, akilc1-amagsalc1 yorum anlayisim yasallastirmak icin, pek
cok modernist dusiinurun yaptig: gibi, Hz. Omer’in uygulama-
larina basvurur ve onu Islam’in ilk reformcusu olarak sunar.®’®
Aymi olgu gelenekgilerce de dillendirilir; ancak, Hz. Omer’in tu-
tumunu Kurann sozel-literal hikmiunu yururlikten kaldirmak
degil, sadece bir tahsis oldugu; vakti gelince o sozel-literal hik-
mun yeniden uygulanabilecegini soylerler.*”® Atay’a gore Hz.
Omer, gelenekgilerin sozelci savlarinin aksine, akilci-amagsalci
yorumun islevselligini kavrayan ilk siyasal 6nderdir ve bu yo-
rum modeliyle, Kuran’da yer alan kimi uygulamalar yururlikten
kaldirristir.® Atay, bu baglamda dort 6rnek tizerinde durur.

llk 6rnek zekatla ilgilidir. Tarihsel kayitlara gore, Hz. Omer,
Hz. Ebu Bekir doneminde mali islerle gorevlendirilince, kalbi
Islam’a 1sindinlacaklara Kuran’in emriyle verilen ve Hz. Pey-
gamber doneminde yururlitkte olan zekattan pay vermeyi kal-
dirmistir. Bu uygulamaya son verirken de, “artik sizi bosuna
beslemeye gerek yok; biz simdi gucli durumdayiz” anlayisin
savunmustur.®? Atay, Hz. Omer’in bu uygulamasiyla, Kuran'in
sozel-literal bir buyrugunu, amacsal bir yorumla yururlikten
kaldirdigini soyler ve Dinde Reform adl yapitinda, bu anlayisin
pesine su deyisleri ekler:

Hz. Omer 6yle yaptigi zaman, Hz. Peygamberin 6limin-
den henuz bir y1l gegmemisti. Simdi bin dort yuzyil gecti-

877) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.63.

878)Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.35 vd. ve 51 vd.

879)Bkz. Hayrettin Karaman, “Kadimin Sahitligi, Ortinmesi ve Kamu Gorevi”,
Islami Arastivmalar icinde, cilt: V, say1: 1V, 1991, 5.285. Bu 6rnekle aslinda tar-
tusilmak istenen, Kuran'daki bildirimlerin zamana, kosula, maslahata, érfe vb.
bagh olarak degisip degismeyecegidir. Bu konuda gelenekgilerin ve modernist-
lerin tutumlarimin betimi icin bkz. Nihat Dalgin, “Degisim Stratejisi A¢isindan
Hukuk ve Islam Hukuku”, OMUIF Dergisi, Sayx: 16, Samsun 2003, 5.78 vd.

880) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.51.

881) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.51-52.
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gi halde, bin doért yuzyil onceki bir miugtehidin s6zing, o
zamanki uygulamasini, hala tipatip uygulamak ve onun en
iyi dindarhik olduguna inanmak, disinmeye tenezzil et-
memek degil midir?®%?

Atay'in uzerinde durdugu ikinci 6rnek bosamayla ilgilidir.
Onca, Kuran, bir tek “bos ol” sozuyle kadim1 bosamaktan soz
etmemesine ragmen Hz. Omer, Kuran’a ters olarak boyle bir
uygulama baglatmistir. Bunun kadinlarin haklarim azalttigini
disiinen Atay, anilan uygulamasindan dolayr Hz. Omer’i yan-
lis bulur; ancak akilci-amagsaler yorumu dikkate alarak, Hz.
Omer'i, o karar almaya iten tarihsel kosullar1 bilmek gerektigini
soyler.®8

Ucincii 6rnek, hirsizin elinin kesilmesi ayetiyle ilgilidir ve
Hz. Omer akilci-amagsalct yorumuyla, bunu da uygulamamistr.
Bir baska deyisle el kesme hitkmuinu agir kosullara baglamistir.
Hatta sahibi tarafindan ag¢ birakilarak magdur edildigi icin hir-
sizlik yapan bir kolenin elini kesmemistir.®#?

Doérdiinci ornek, Hz. Omer’in, altinda Peygamberin Kureys ile
Hudeybiye baris anlasmasini yaptig1 agaa kestirmesidir. Atay’a
gore, bu uygulama da akilci-amagsalc1 yorumun uranidur; ¢un-
ku peygamber 6lunce, anilan agag ziyaret akinlarina ugramistir
ve Hz. Omer bunu, sirk tehlikesi olarak algilamistir.®5?

Atay, Hz. Omer’in uygulamalariyla, geleneksel aktarimlara
basvurarak temellendirdigi akilci-amagsalci yorum anlayis1 dog-
rultusunda yeni, modern bir fikih (Islam hukuku) ve tefsir (Ku-
ran yorumbilim) ve kelam (lslam din felsefesi) bilimi olusturma-
y1 onerir.®® Onca modern fikih ve tefsir, gelenegin savundugu
gibi Kuran'in sozel-literal anlamina bagh olmamali; amaclarim
dikkate almalidir. Islam toplumlarinin cagdaslasmasi, ancak
Kuranin akilci-amagsalc1 yorumuna dayanan bir yeni bir tefsir

882) Hiiseyin Atay, Dinde Reforn, s.52.

883) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.52-54.
884)Bkz. Hiiseyin Atay, Dinde Reform, s.66 vd.
885) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.54-55.
886)Bkz. Hiiseyin Atay, Dinde Reform, s.26-27.
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ve fikihla mumkiundur. Bu tefsir ve fikih, ictihat kapisim1 agma-
I1, yeni anlayislar ortaya koymalidir.®®” Onca, Kuran'in akilci-
amacsal yorumuyla akhi kullanarak, hayatin hemen her alanin-
da Islami bir yap1 kurulmahdir. O, bu yapiy1 kurarken kelam
bilimi aracihgiyla aklin islevsel olarak kullanilmasini ister ve
dinin yargisiyla aklin yargisini birlestirmeyi temel amag olarak
benimser.®*® Onun bu birlestirmeyi yaparken akla yukledigi an-
lam ilgingtir; ¢cinki klasik Islam gelenegindeki tanrisallastiril-
mis akla ¢cok benzer. Soyle der:

Allah’in insana verdigi akil, insamin genel dogruluk goster-
gesidir. Demek, insan akli ile dogru hukum verebilir ve ak-
lin verdigi hukuam, Allah’in hikmu olur. Cinku Allah, insa-
na akl hukam versin diye vermistir. Bunu boyle bildikten
sonra, aklin verdigi hukum de Allah’in hukmu olur. Devleti
idare edecekler de akillarina gore hukum verecekleri igin,
onlarin hikmii de dini acidan, Allah'in hukmu bakimindan
mesrudur... Allah'in hukmunden maksat dogru hukum ver-
mek olduguna gore, her dogru hukum, Allah'in hukmu ve
dinin hukmudair. Oyleyse dinin bir kaynag: ve birinci kay-
nag akildir. Aklin verdigi hukam dinin verdigi hukumdaur.
Akil, sdzsuz yetenek halde vahiydir. Dinin ikinci kaynag
Kuran’dir. Kuran okunan bir sézdur; bu sozlu vahiydir. In-
san bu sozlu vahyi anlayacak ve ondan hukum ¢ikaracakur.
Kuran'in bildirdigi hukum de Allah’'in s6ztine dayandig icin,
bu da, dinin hukmudur. Burada sunu séylemek miamkun-
dur: Akil, Allah’in insana verdigi [iili vahiy; Kuran ise nazari
bilgi vahyidir. Kuran, bilgi vahyi, bilgi veren vahiy olup, onu
isleme koymayi, fiillestirmeyi, fiili vahiy, yani guc halinde
vahiy olan akla vermistir. Iste akil ve Kuran birlikte calsir.
Kuran, sozlu bilgi; onu isleme koyan, fiillestiren akildir. Ak-
lin boylece iki islevi oldugu ortaya ¢ikiyor. Biri kendi basina
hukam vermesi; digeri de Kuran'i isleme koymasidir.®4?

Goruldugu gibi Atay’in yorum modeli de, tipki Fazlur
Rahman'inki gibi, sozel-literal anlamin altinda yatan amaclara

887) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.57 vd.
888) Bkz. Huseyin Atay, Dinde Reform, s.112 vd.
889) Huseyin Atay, Dinde Reform, s.112-113.
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odaklanarak Kuran'in sozel-literal anlamini asmayi, onun amag-
larina egilmeyi 6ngoérmektedir ve bu haliyle geleneksel dusuniir-
lerden koklu bir kopusu ifade etmektedir; ancak onun kopmaya
calistigl, rivayetci-sozelci geleneksel anlayistir; buna karsin o,
dirayetci-akilci-amacsalci gelenegi diriltmeye calismaktadir. Fa-
kat burada, Atay'in, Fazlur Rahman’dan ¢ok daha acik ve ileri bir
duzeyde gelenekten kopus yonunde tavir aldigini belirtmek ge-
rekir. Zira Atay'in gelenege bakisiyla Fazlur Rahman’in gelenege
bakisi bir birinden koklu farkhihklar icermektedir.

IX.2.c. Yasar Nuri Oztirk’iin Yorum Modeli:
Kuran1 Simgesel Anlatima Indirgeme

Yasar Nuri Oztirk’an yorum modeli, Fazlur Rahman kaynaklh
olmakla birlikte, sistemsizlik temeli tizerine oturur; onun kanisi-
na gore sistemsizlik “bereketli bir yoldur; ¢iunku Allah’in kelam
insan beyninin sistem tutamaklarindan da arinmistir” ®°® Onun
sistemsizligi savunan yorum modelinin i¢ boyutu vardir.

11k boyut, diger modernist dustunurlerde de karsilasigimiz, Hz.
Muhammed’in Kuran yorumunu tarihsel saymaktir. Bu modern
yoruma olanak saglamak i¢in zorunludur. O soyle demektedir:

Hz. Peygamberin de din adina hukum koyma yetkisi yok-
tur. O, dinin sahibi tarafindan konan hukumleri yorumla-
y1p uygular. Fakat onun yorumlar bile, Allah’in ayetleri gibi
zamanustu degildir. Nitekim hak elcisini iyi anlayanlardan
biri olan Hz. Aise: “Bu konuda Hz. Peygamber soyle yap-
misty; siz nigin baska tarla yapiyorsunuz?” diyenlere su ce-
vabi vermistir: “Allah el¢isi onu o zaman dyle yapti; cunka
sartlar oyle gerektiriyordu. Eger bugun yapsaydi oyle degil
bu sekilde yapardi.” Hz. Aise bu dlumsuz sozuyle goster-
mistir ki, Allah elgisi dinin degismezlerini koyma yetkisini
degil, Allah tarafindan konan degismez hukumlerin, icinde
bulunulan sartlara uygulanmasini ustlenmistir.®"

890) Yasar Nuri Ozturk, Kuran'daki Islam, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 2003 s.11.
891) Yasar Nuri Oztirk, Kuran’daki Islam, s.260. Burada modernistlerin bir celiski-
sine bir soruyla dikkat cekmekte yarar vardir: “Eger hadisler ve Kuran’a iliskin
peygamberin yorumlar tarihsel ve yerelse, bir baska deyisle, onlar donemini
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lkinci boyut, Fazlur Rahman’da karsilastigimiz, ama¢ hukim-
lerle ara¢ hukumleri ayirmaya yoneliktir ve bu daha ¢ok Islam’in
muamelat (insan iliskileri) kisminin yorumunda karsimiza gikar.
Ona gore ama¢ hukumler, zamanustu ve evrenseldir; ara¢ hu-
kumler ise, tarihsel ve yereldir. Ara¢ hitkumleri tarihsel ve yerel
sayma anlayisi bir kenara birakilirsa, amag¢ hukumler, mekasid-i
hamse (bes amac) ad1 alinda geleneksel Islam diisiincesinde de
sik sik gundeme getirilir. Onun kamsina gore, Islam toplumlari,
tarih icerisinde ara¢ hiktumleri amag¢ hukumler olarak degerlen-
dirdikleri icin, Islam toplumu degerler alaninda dinamizmini yi-
tirmistir. O amag ve ara¢ hukumler ayrimini soyle ifadelendirir:

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, bosanma, evlenme, aile vs.
konularin iki yona vardir: a-Makasid (gayeler, temel amag-
lar) yonu, b-vesiil (araglar) yonu. Kuran, vesail hukuamlerde
baglayici tavir ¢cok az takimir. Bunlar dinin esas amaglarim
elde etmeye yarayan cogu degisen hukumlerdir. Zamanin
ve mekanin sartlarina goére bu hukamler, yorumlarla yeni
sekillere kavusturulur. Korunmasi gereken, zamanustu olan
ozdur. Yani makasit... Bu bayle oldugu icindir ki Kuran,
muamelat denen hukuksal alanda duzenleme yaparken, sa-
rekli bir bicimde orfe (marufa) gonderme yapar.”®°?

Uctncii boyut, muhkem ve miutesabih kavraminda odaklanir;
onca muhkem, Kuran’in tartisma, yorum ve felsefe dis1 tutulan
temel dayanaklari, temel aksiyomlarini igerir. Kuran'in deyisiyle
bunlar, kitabin anasidir. Kuran yorumlanirken bu ana ilkeler goz
onunde bulundurulmalidir. Mutesabihe gelince o, lafiz ve anlam
yonunden bir bagkasina benzedigi icin kesin anlamini ortaya
cikarmada zorluk cekilen soz veya beyanlardir. Oztirk’e gore,
Kuranin yaklasik yuzde doksan1 mutesabihtir. Onca bu durum,
Kuran'in zamanustaltugunuan bir gostergesidir; ciinka bu sayede

baghyorlar ve bugiin gecerlilik tasimiyorlarsa, hadislere karsi ni¢in bu kadar
katy, elestirel ve yadsimaci bir tutum takimyorlar?” Oyle anlasihiyor ki, bu celis-
kinin temel nedeni, gelenekgiler karsisinda tarihselligi savunmada cektikleri si-
kintidan kaynaklanmaktadir. Tarihselligi savunamadiklar: zamanlarda, Kuran
nesnellestiren hadislerin sihhati konusuna sarilmakta ve bundan destek almaya
cahsmaktadirlar.

892) Yasar Nuri Oztirk, Kurar’daki Islam, s.452.
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Kuran, farklh anlam boyutlar: sergiler ve insan idrak ve faaliyet-

lerinin cesitli yonlerine yanitlar verir. O soyle demektedir:
Cenab-1 Hak, vahyi, bizzat Kuran'in ifadesiyle “i¢ ice anlam
boyutlar: ihtiva eden (mesani) miitesabih bir kitap olarak
indirmistir” (Ziimer Suresi, 23). Genis anlamda miuitesabih
budur. Tanrisal vahiy, 6zellikle Kuran, insanogluna belli bir
zaman cercevesini esas alarak hitap etmiyor. Onun getirdigi
anlam boyutlar1 sinirsizdir. Bu sinirsiz boyutlarin hepsine
1stk tutacak bir s6z mucizesi ortaya koymak, mutesabih
kelam yoluyla mumkun olmaktadir. Bu sayede her devir
ve o devirdeki mubhtelif anlayis kategorilerindeki insanlar
kelamdan nasiplerini alabilirler. Insanlik, geldigi tekamul
cizgisine 151k tutacak tanrisal isareti bu yolla yakalayabile-
cektir. Isin esasi budur.®»

Oztirk, Kuran'in ¢cogunu miitesabih olarak gérmek ve mu-
tesabihi cok anlamli sembollere indirgemekle, her insanin ken-
disine gore yeni yorumlar ortaya koyabilecegini soylemekte;
bu semboller araciligiyla, Kuran'in 6z olarak her seyi icerdigini
belirtmektedir. Kuskusuz Kuran’i sembollere indirgemek ve o
sembollerin anlamini, bireylerin algilarina birakmak, farkina
varmadan dini bireysellestirmektir. Kimi modern yorumcula-
rin, “metnin anlam 6znenin algilayisina baghdir” biciminde
dillendirilen ve postmodern ¢ogulculugu savunuyor goziken
bu anlayis, modernistlerin 6nemli bir celiskisidir; ¢cunka bu
anlayis, gelenekgilerin sozelci-literal yorumlarina cephe alma-
larini anlamsizlastirir. Oztirk’an amag ve ara¢ hikim ayrimi,
Fazlur Rahman ayriminin aynisidir; ancak mutesabih kavrami-
n ele alis1 bir ol¢ude kendine 6zgudiir ve ortacag Islam filozof-
larinin dini simgesel bir anlatima indirgemelerini animsatir.

1X.3. Islam Modernizminin Islevleri:
Modern Bilgi ve Degerlerin Islamilestirilmesi

Fazlur Rahman, Huseyin Atay ve Yasar Nuri Ozturk’un goris-
leri cercevesinde, 6zetlemeye calisigimiz yeniden yapilanmaci

893) Yasar Nuri Oztirk, Kuran'daki Islam, s.486.
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Kuran yorum modelinin islevi nedir? Bu soru, modernist dusi-
nurlerin yontemlerinin bizi ulasurdig1 sonuglar1 gormek agisin-
dan hayatidir. Bu sorunun birbiriyle ic ice olan iki temel yamiti
bulunmaktadr.
1lki, Kuran'in kavramlarinin tarihsel kosullu icerigi bosal-
tilmaktadir; gelenekgilerin ifadesiyle Kuran, tarihsel ve Hz.
Muhammed’in yasaminda ve yorumunda nesnellesen sozel-
literal anlamindan koparilmaya calhisilmaktadir. Hadislerin ve
nuzul sebeplerinin elestirilmesi ve sozel-literal anlamin altin-
daki amaclar1 6ne ¢ikarma ¢abasi bunu gostermektedir. Bu bir
anlamda, farkina varmadan Hz. Muhammed’in dislandig1 bir
Islam anlayisina kaymak demektir. Ayn1 zamanda amaglar ug-
runa sozel-literal anlamlarin asilmasi, gelenekcilerin, Kuran'da
yer aldig1 ve Tann sozii oldugunu savunduklan igin her do-
nemde gecerli oldugunu soéyledikleri Kuran'in sosyal alanda-
ki ayrintuli hikuamlerinin bir kenara itilmesi, lslam'in adalet,
esitlik, hak, ozgurluk, yasallik vb. genel ve iceriksiz bir takim
hukimlere indirgenmesi anlamina gelmektedir. Benzer bir du-
rum, Yasar Nuri Ozturk érneginde gordiugumiiz gibi, miitesa-
bih kavramiyla, Kuran'in evrene iliskin kavramlarina da uy-
gulanmakta ve onlarin da icerigi belirsiz hale getirilmektedir.
Gelenekgi Islam dusiiniirlerinin de ifade ettigi gibi, bu tutum,
icsel (batini) bir yoruma yonelmek ve Kuran’in nesnel anlami-
m dislamak demektir; ciinku genele indirgenen ve ¢cok anlamh
oldugu soylenen bir s6ziin nesnel bir anlamimn bulundugunu
soylemek oldukc¢a zordur. Bu durum, kimi dustndrlerin dedigi
gibi, Tanr’nin belirli ve anlamh bir sey soylemedigi anlamina
alinabilir; bu haliyle Islam modernistlerinin bir paradoks ici-
ne girdikleri soylenebilir. Bu paradoksu, modernist dustiniirle-
ri elestirmeye yonelen Mehmet Erdogan’dan aktaracagimiz bir
metinle nesnel hale getirmekte yarar vardir:
Bugun bazi arkadaslarin (gelenekgiler) deyimiyle Kuran bize
dogrudan hitap etmiyor. Kuran Rasilullah’a, ashaba ve o
ginku Araplara hitap etti. (Kuran anlamak i¢in), onlarin an-
layisini esas almamiz gerekli. Eger bizim dogru anlama ulas-
maya ¢alismamiz gerekiyorsa bu boyle olmali. Yalniz burada
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sunu da soylemek lazim. Sadece burada Arabilige vurgu...
yeterli olmayabilir. Kuran Arabi olmakla birlikte, lslain ken-
disi de yirmi u¢ yilhk bir sureg icerisinde eskilerin yaninda
kendi 6zel tabirlerini olusturuyor, mevcut kelimelere yeni
anlamlar yukliyor. Ve bu yolla kendi 6zel kavramlar dizisi-
ni olusturuyordu. Eski kavramlar1 korusa bile yer yer onla-
ra yeni tammlar getirmis oluyordu. Bunu da dikkate alarak,
eger biz gerek Rasulullah’in ve ashabinin ve hatta muhatap
olmalar: hasebiyle Eba Cehillerin dilini, hitabi1 anlamada esas
kabul edip, ondan sonra bir ¢izgi seklinde devam ettirilmek
durumunda olan bu gelenegi temel kabul etmezsek, o zaman
biz, “Kuran’a istedigimiz manay soyletebiliriz” manasi ¢iki-
yor. Evrensel okumadan bazilar1 bunu kastediyor. (Moder-
nist olanlar) diyor ki, Kuran bana hitap ediyor, dolayisiyla
dogrudan ben Kuran’i anlarim ve daha iyi anlarnim. Iste ilmin
gelismesi ortada. Kurani anlama benim bilgi ve birikimime
birakilmistir ve ben bu birikime istinaden daha iyi anlarim.
Bunun dogal uzantisi, yarin gelecek kisiler bizden daha iyi
anlayacaklar, bir sonrakiler onlardan daha iyi anlayacaklar
demektir. Goraldugi gibi bu tez, Kurann hicbir zaman
tam ve dogru olarak anlasilmadig1 anlamina geliyor. Bunun
icin bir arkadasin guzel bir sozu var: “Eger Kuran her seyi
soylilyorsa, hicbir sey soylemiyor demektir. Eger Kuran her
yere atifta bulunuyorsa hicbir seye atifta bulunmuyor.” Yani
ben bugunku birikimimle, kendime has diistince yapimla,
Kuran’a gidiyorum, Kuran da nasilsa bana dogrudan hitap
ediyor, beni baglayan herhangi bir kistas yok. Dolayisiyla
orada ben aradigimi buluyorum. Bu ashnda Kuran’a benim
istedigimi sdyletmek anlamina geliyor. Eger Kuran bir sey
soyleyecekse o zaman once Kuran'in ne dedigini, bunu anla-
yabilmek icin de 6nce usullerini tespit etmem lazim... Bunun
tespitinin kosulu da teker teker butiin naslan degerlendire-
bilmem; bunu 6n kosulu da, bunu Arabi cerceve icinde yap-
mam. Yani Rasilullh’in, ashabinin anladig1 manay1 vererek. ..
Her halikarda biz Kuran'in ne dedigini nesnel bir bicimde
ortaya koymazsak ve Kuran herkese hitap eder ve herkes de
Kurar'da istedigini bulursa o zaman tam bir kaos ortaya ¢1-
kiyor ve miisterek hicbir sey kalmiyor...Hz Omer diyor ki:
“Cahiliyye siirini toplayin; ¢ctinkti o Arab’in divamidir. Kuran
bununla anlasilacakur.” Dolayisiyla terkibi mana anlasiliyor-
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sa ve biz bu manay1 Rasulullah ve ashabindan almissak ve
gunumuze kadar da bir ¢izgi halinde bize gelmisse, bizim bu
cizgiyi surdirmemiz, bu aciy1 genisleterek, ayniaginin icinde
kalarak devam ettirmemiz gerekir. Hiristiyanhgin bambagska
bir mahiyetle Helen kulturu icinde erimesi tarihen yasanmus.
Bu risk var, bunu gormemiz lazim.®*¥

Fazlur Rahman, Atay, Oztirk gibi modernist yeniden yapilan-
mac1 dustinirler, gelenekgilerce ifade edilen bu durumlarin far-
kinda degiller mi? Oyle goruniuyor ki, onlar bunun farkindalar;
ancak, Islam’ ginumuz kosullarina tasimak, gunumuz kulturel
birikimine adapte etmek ve onun her donemde, sosyal degisimi
dikkate alarak islerlik kazanmasini saglamak i¢in Kuran'in kav-
ramlarimin tarihsel kosullu iceriginin bosaltilmasimin zorunlu
olduguna inanmaktadirlar. Nitekim onlar gelenekgileri bu an-
lamda Islam tarihe hapsetmek ve statikoyu korumakla sucla-
maktadirlar. Sozgelimi Ferhat Koca, modernistlerin gelenekgile-
re yonelttikleri elestirileri, gelenegi bir parca karikaturize ederek
soyle 6zetlemektedir:

Islam hukukunun asli kaynagi olan Kuran Kerim’in nasil
anlasilmas: gerektigi konusunda, misliman aydinlarin ve
bu arada fikih¢ilarin buyuak bir kismi tarihi mirasa dayan-
makta, Kuran’in nazil oldugu ortamin tarihi, cografi, siyasi,
sosyal ve kaltirel... farkhliklarina, hatta aradan gecen yak-
lasik onbes asirhk zamana bile aldiris etmemekte ve hatta
onlardan bazisi hala I/1V, 11I/1X veya IX/XV. asirda, yani bu-
tunuyle zaman tuneli icerisinde yasamaktadirlar. Arkalarin
statitkoya dayayan bu buyuk cogunlugun, muslumanlarin
bugiin karsilastiklar dini, siyasi, iktisadi, hukuki problem-
lere care bulmak gibi bir problemleri, ne yazik ki bulun-
mamaktadir. Onlara gore, “Kuran ortada ve tamamlanmis,
stunnet ortada ve tedvin edilmis, mugctehit efendilerimiz bu-
tin meselelerimizi ¢ozmius ve bize buyuk bir hukuk mirasi
birakmuglardir; musliman isen al, oku ve onlar1 yasa” Zi-
hinsel rahata ermis bu statikoculara “hayirh uykular! tat-

894) Mehmet Erdogan, “Kuran’da Ahkam Ayetleri ile llgili Kullilik ve Cuz’ilik Den-
gesi (Saubi Ornegi)”, Islam Dusiincesinde Yeni Arayislar | icinde, Ragbet Yayin-
lan, Istanbul 1998, s.12-14.
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I ruyalar!®> demekten baska soyleyebilecegimiz bir sey
bulunmadig: icin gercekten ¢ok uzgunuz.®®

Kurann gunumiz kosullarina tasinmasi i¢in kavramlarinin
tarihsel kosullu iceriklerinin bosaltilmasi, onlarin icerigine yeni
anlayislar doldurmak icin 6nemli bir zemin hazirlamaktadir.
Onlar, bosaltlan icerigin yerine ne doldurmaktadirlar? Bu soru
bizi modernistlerin yorum anlayislarimin ikinci temel islevine
iletinektedir ve bu sorunun yanit, bilginin ve degerlerin Islami-
lestirmesi projesi cercevesinde yanitlanabilir.

Yasar Nuri Oztirk’iin deyisiyle bu etkinlik, “cagin akla, ilme,
evrensel realitilere, Kuran'a ters dusmeyen tim kavram, kurum
ve kabullerini”®?” kapsar. Bu Islamilestirme, hem sosyal de-
gismeyi onaylamay: hem de Bat1 kultirtinun Doguya sizmasi
ile gelen sekiilerizmi reddeder gortnurken, ironik bir bicimde
sekulerizmin urunlerini Islamilestirmeyi hedefler. Bu olgunun,
bilginin Islamilestirilmesine yonelik bolumu konusunda Faz-
lur Rahman soyle der:

Cagdas bau, felsefi, teolojik, sosyolojik ve bilimsel butun
sistem cesitlerini kurmustur. Bunlarda Kuran'in alip kabul
edebilecegi bircok sey oldugu gibi, tamamen reddedecegi
bircok sey de vardir.®®

Fazlur Rahman degerler alanindaki Islamilestirme konusunda
ise soyle demektedir:

895) Ferhat Koca'nin, gelenege yonelik bu soylemleri gelenegi karikaturize etmekte
ve gelenegi kugumsemektedir. Ayrica gelenege ve gelenekg¢i dusunirlere yo-
nelik genellemeci soylemleri de tam gercegi yansitmamaktadir. Zira gelenekgi
Islam hukukgularimin ve Islam dusunurlerinin buyuk ¢ogunlugu, tim mesele-
lerin ¢6zumlenmis ve halledilmis oldugunu disinmemektedir. Eger Koca’nin
dedigi gibi disunselerdi, Kuran yorum tarihinde karsimiza ¢ikan tefsir kitaplar
ve yine yasadiklar ¢agin sorunlarin1 ¢6zmeye yonelen Islam hukukgularimin
bulunmamas gerekirdi. Oysa her asirda Kuran yorumlariyla meshur tefsirciler-
le ve yasadigi cagin sorunlarini ¢6zmek icin fetvalar vermis fikihgilarla karsilas-
maktayiz.

896) Ferhat Koca, “Kuran’i Kerim'deki Fikhi Hukumlerin Evrensellik ve Tarihselligi-
ni Tesbit Konusunda Bir Deneme”, s.107

897) Yasar Nuri Ozturk, Kuran’a Donis, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1998, s.44.

898) Fazlur Rahman, “Bilginin Islamilestirilmesi: Bir Cevap”, ¢eviren: Mevlut Uya-
nik, Islami Bilimde Metodoloji Sorunu, Fecr Yayinlari, Ankara 1991, s.136.
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Islam’a baghlik kaybolmazsa (bu baghhgin Tirkiye'deki
yeni nesilde bile nasil da kuvvetli oldugu dikkate sayan-
dir) modern sekiilerizmin musliman toplumlar tarafindan
6zumsenmis butin unsurlan (icerigi) Islamin hakikat kay-
naklarina -Kuran ve siinnetle- canh sekilde butiinlestirile-
bilir. Bunun kuramsal acidan miimkiin oldugu inkar edile-
mez; cunku Islamin hukuksal gelisimini ilk merhalesinde
iki yontem de kendini gostermistir; yani hukuk ya dogru-
dan dogruya Kuran'dan cikarsanmaya calisilmis -ki Islam
modernizmine yikledigimiz gorev budur- ya da Islam di-
sindaki kaynaklardan alinmis olan hukuksal ve kurumsal
malzemeler islamilestirilmistir, bu da sekiler yeniliklerin
islamilestirilmesi gorevidir.”®*

Fazlur Rahman, Atay ve Oztirk gibi Islam modernistlerine
gore, Kuran'in sozel-literal yorumu asilip, amagsal yorumuna
ulasilirsa, Batilh pek ¢ok degerin ve bu arada insan haklarinin,
Batili serbest piyasa ekonomisinin®’® ve demokratik siyasal re-
jimlerinin, gelistirdikleri doga ve sosyal bilimlere iliskin teorile-
rinin temel ilkelerinin Kuran'da yer aldig kendiliginden goru-
lebilir. Bu ytizden, “cag Kuran'in gerisinde, biz Mislimanlar da
cagin gerisinde”“°" tezini savunan Yasar Nuri Ozturk degerler
alaninda sonsuzlugu yakalamak icin sunu salik verir:

Hem ideal birdunya 6zleyenler, hem insan haklarina, insanin
mutluluguna koruyuculuk, besleyicilik yapacak bir hukuk
devletini 6zleyenler; gostermeye calisugim Kuran gercekleri
ile tamgip kucaklasmak ve dost olmak zorundadirlar.”“?

IX.5. Degerlendirme ve Sonucg

Yukaridaki ¢6ziimlemeden de anlasilacag: gibi, Fazlur Rah-
man, Atay, Ozturk gibi Islam modernistleri gelenekgilerle diya-
lektik icerisinde, en azindan Kuran yorum modelleri a¢isindan

899) Fazlur Rahman, Islami Yenilenme: Alam, Y ntemi ve Sundugu Secenekler, s.81.

900) Bkz. Fazlur Rahman, “Islam ve lktisadi Adalet Sorunu” ¢eviren: Adil Ciltci,
Islami Yenilenme/Makaleler 111 icinde, Ankara Okulu, Ankara 2002, 5.83 vd..

901) Yasar Nuri Ozturk, Yeniden Yapilanmak/Kuran'a Dénis, s.5.
902) Yasar Nuri Ozturk, Yeniden Yapilanmak/Kuran’a Donis, $.98.
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onlardan kopmaya calisirken, aslinda yorumlarinda temel al-
diklar1 genel dinya gorusu agisindan onlarla birlesmektedirler.
Nitekim hem gelenek¢iler hem de modernistler, sekilerizme
karsidirlar ve bu agidan Tanri odaklh bir dusunsel cerceveyi
savunmaktadirlar; ancak gelenekgiler, Kuranin sozel-literal
anlamina bagh kalarak sekilerizmi yadsimaktan yana iken,
modernistler, Bat1 kokenli sekiiler bilgi ve degerleri, Kuranin
amagsalct yorumu cercevesinde Islamilestirmekten ve o de-
gerlerin sekiler zeminini reddetmekten yanadirlar. Bu haliyle
modernistlerin yaptigi, Kuzeylilerin kulttrini 1slamilestirme-
ye cahsan ilk déonem lIslam dustinurlerinin tavrinin aynidir;
zaten bunu Fazlur Rahman da, gelenek karsisinda kendi yoru-
munu mesrulastirmak icin yer yer dile getirmektedir. Su halde
modernistler gelenegi asmaya calisirken, en azindan kuramsal
cati acisindan onu tekrar etmektedirler. Bu durum, 6zde, insan
eksenli, dunyevi dustinceyi elestirmek ve disincenin mesru-
lugunu dinsel bir eksene oturtmak anlamina gelmektedir. Ote
yandan bu caba, Kurann kendine 6zgu soylemini orttugu,
Kuran' surekli yorum faaliyetiyle kendisine yabancilastirdig,
onun sabit bir anlaminin olmadig1 dusincesine yol actig icin,
neyin Islam, neyin Islam olmadiginin saptanmasini da olanak-
sizlastirmaktadir. Bu haliyle Islam modernistlerinin, Kuran'in
literal-sozel anlamindan rahatsiz olduklar, amagsalc1 yorum
faaliyetiyle onu asmaya calistiklar1 da soylenebilir. Yani onla-
rin aslinda yorumsama faaliyetleriyle, modern degerleri dikka-
te alarak Kuran yeniden yazdiklan ileri surilebilir. Oysa bu,
acikca Kuran tahrif etmek demektir. Bunun yerine, Kuran
tarihsel baglamn icerine yerlestirerek, kendi soz dagarcigiyla,
kendine 6zgi sozel-literal kimligiyle ortaya koymak ve tarihsel-
yerel baglamina 6zgi bir ¢c6ziim ornegi olarak nitelemek, hem
Kuran’a saygi hem de bilimsel yaklasim acisindan daha dogru
degil midir? Kuran’in bir yandan Tanr1 sozu oldugunu ileri su-
rup, ote yandan ondaki tarihsel unsurlar1 zorlama yorumlarla
te'vil etmeye yonelmek, amaglara odaklanarak modern deger-
ler 1s1g1nda onu yeniden yazmaya kalkismak, derin bir celiski
degil midir?
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SONUC YERINE
“Islam Dininde Reform, Ama Nasil?’

Prof. Dr. Mehmet Dag

Once “Kuran’ yeniden yorumlama” biciminde baslayan, son
zamanlarda ise “dinde yenilesme” biciminde ortaya siiriilen,
ozellikle Diyanet kaynakl tartismalarin, kimi cevrelerde sicak
karsilandig: ve laiklik adina desteklendigi gorulmektedir. Acaba
bu tartismalar oyle sicak karsilanacak ve laiklik adina destek-
lenecek denli anlamli ve 6nemli mi? Boyle oldugunu soylemek
son derece giic. Gerek Diyanet cevrelerinden kamuya yansiyan
soylemler, gerekse “reform” sozcuguni mahkam edip, yerine
“tecdid” (yenilestirme) sozcugunui yegleyen ilimcilerin acikla-
malari seriat¢1 (toplumsal duzeni dine dayandiran) anlayista bir
degisiklik getirmiyor; tersine her yeniligi dinsel bir eksene oturt-
ma amacl tasiyor.

Bu cevrelere gore, “Kuran’daki hicbir yargi bagiml ve kosul-
lu olamaz; onlarin deyisiyle mutlaktir; bu nedenle her turlu yo-
ruma acikur; her degisimi ve yeniligi bu yargilarin kapsamina
yerlestirme olanagi vardir; Kuran gerek nesneler, gerekse insan
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iligkileri alaninda hicbir seyi eksik birakmamistir; Kuran'da ek-
siklik gorenler, Kuran anlayamayanlardir; o halde anlayama-
yanlara yorum yoluyla anlatmak gerekir. Aslinda bu séylem
yeni bir soylem degil. Islam Hicaz bolgesinden c¢ikip, daha kul-
tarla ve orgutlu Kuzey bolgelere yayildiginda, karsilasilan yeni
gercekler ve degerler karsisinda Muslimanlarin takindig: bir
tutumdur. O donemde eski Yunan, Iran ve Hint kokenli kultur
hazinesi Islamlastirilmis; Kuran’daki kimi yargilarin bu kultur-
lerle iligkisi, boyle bir gelismeyi kolaylastirmisur.®’® Gec¢miste
bu yonde yapilanlar Muslimanin 6niint acamamais; tersine o
donemin var olan bilimini ve kultiurunu kutsallastirarak, her
tarli devrimsel gelismenin oninu tikamistir. Gec¢miste ya-
sanmis bir deneyimi cagimizda yeniden yasamanin ya da bu
topluma yasatmanin, bireysel birtakim bencilce doygunluklar
gerceklestirmek disinda, bir anlami, iilkemize bir yarar: olabi-
lir mi?

Ashinda bugun yapilmas: gereken, cagdas bilimsel yontemleri
Kuran yargilarina (ayetlerine) uygulamaktir; bir baska deyisle,
somut gerceklere dayanmayan hig¢bir yorum ve aciklamayi, da-
yanaksiz kestirimleri (tahminleri) kabul etmemektir. Kuran’a bu
acidan bakildiginda, ortaya cikabilecek, alt1 ¢izilmesi gereken
dogrular neler olabilir diye arastinldiginda, su hususlarla kar-
silasinz:

a) Kuran tarihsel bir gecmise dayanir. Babil ve Misir gelenegi,
Hellenistik gelenek, Musevi ve Isevi, hatta Maniheist gelenek bu
gecmiste onemli bir yer tutar. Bu nedenle Islamcilarin Kuran dis
hadis gelenegindeki Musevi 6geleri ¢cagimiza uymuyor gerekge-
siyle Israiliyat diye asagilamalarinin hicbir anlami yoktur; ¢unki
Israiliyat Kuranin kendi icinde vardr.

b) Kuran ayetlerinin toplumsal ve kulturel bir baglarm vardir.
Kuran'daki yargilarin hemen hemen tamam Hicaz bolgesinde
yasanmis ve o sirada yasanmakta olan bir olguyla ilgilidir. Henuz
peygamberi (mirsidi) olmayan putatapici (musrik) Araplarin

903) Mehmet Dag, “Islam Felselesinin Baz1 Temel Sorunlarn1 Uzerinde Dusunceler”
OMUIF Dergisi, Say1 5, Samsun 1991, 5.9-10.
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peygamber beklentileri®*®, kolelik®*®, kadinlarin durumu®*’,
ortunme’”, yetimlik®*, yoksulluk®*” bu konuda hemen say1-
labilecek kimi orneklerdir.

¢) Kuran, 40 yasinda peygamber olan Hz. Muhammed’in ya-
sam deneyiminden, bilgi birikiminden ve ruhsal durumlarindan
ayr1 disuntulemez. Kuran'in cogu ¢oztumleri bu yasam deneyimi,
bilgi birikimi ve Hz. Muhammed’in ruhsal egilimlerine (sevgi,
istek ve nefretlerine) dayanir. Sozgelimi, Kuran'in kolelik konu-
sundaki ¢cozumleri, hem Kurann o donemde gecerli olan kolelik
gercegini kabul ettigini, hem de Hz. Muhammed’in Hicaz disin-
daki Ortadogu kaynakli kolelik uygulamasiyla ilgili deneyim-
lerini animsatmaktadir. Bu uygulamaya gore, kolelik bir kader
olmayip degistirilebilir; sozgelimi kole, upki Kuran'da yer aldig
gibi, 6zgurluginu satin alabilir.'® Kuran'in ¢ok kadinla evlilik
konusundaki ¢6ziamu®'”, Hicaz toplumunda var olan yoksul ve
zengin kadinlarla ilgili evlilik uygulamasinin mutlu bir uzlasimi
gibidir; cunku Hz. Hatice 6rneginde oldugu gibi, zengin kadin-
lar eslerinin ¢ok kadinla evliliginde onemli bir engel olustur-

904) Kuran'a gore, Tanr1 her topluluga uyarict yollamisur. Araplara da kendi iclerin-
den birini el¢i olarak belirlemek suretiyle bu beklentiye yanit vermistir (bkz.,
Kuran, Faur Suresi, 24: “Gecmis her topluluk icin bir uyaric1 bulunagelmistir™,
Nahl Suresi, 36: “Ant olsun ki, her topluluga, Allah’a kullukedin, azdinicilardan
kacinin, diyen peygamber gondermisizdir”; Rad, 30: “Sana vahyettigimizi oku-
man icin, seni de onlardan 6nce nice topluluklarin gelip gectigi bir topluluga
gonderdik”; Cum'a Suresi, 2. “Ummi kimseler arasindan, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlar1 aritan, onlara Kitab ve hikmeti ogreten bir peygamber gon-
deren O'dur, daha 6nce, kuskusuz apacik bir sapiklik icinde idiler; onlardan
baskalarina da -ki henuz onlara katiimamislardir- Kitap ve hikmeti 6gretmek
uzere peygamber gonderen Allah’ur” Bu son ayette, anlasilacag) uzere, okuma-
yazma bilmeyen ya da Kitap'tan yoksun olan anlamina gelen ummi topluluktan
amaclanan, daha once peygamberi olmamis putatapici Araplardir.

905) Nur Suresi, 32-33.

906) Bakara Suresi, 221 vd., 282; Nisa Suresi, 11, 22 vd, 34, 176; Ahzab Suresi, 4.

907) Nur Suresi, 31; Ahzab Suresi, 59.

908) Bakara Suresi, 220; Nisa Suresi, 2 vd.; En’am Suresi, 152; Isra Suresi, 34; Fecr
Suresi, 17; Duha Suresi, 6-9; Maun Suresi, 2-3.

909) Fecr Suresi, 18; Maun Suresi, 2-3.

910) R. N. Frye, The Heritage of Persia, A Mentor Book, New York 1996, 5.178-179.

911) Nisa Suresi, 3.
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maktadir ve ozellikle Hicaz bolgesindeki Hiristiyan gelenek de
Hz. Muhammed'in bilgisi disinda degildir. Bu nedenle Kuran bir
yandan cokeslilige izin verirken bir yandan da tekesliligi oner-
mektedir. Kadina son care olarak “dayak”®'? (llimcilerin yaptig1
gibi, Arapca “vedribuhunne” sozcugune islerine gelen anlam
vererek giiclilkkten kurtulmanin yolu yoktur), kadinlann ikin-
ci dereceden varhk oluslan®'®, o dénemin insanlarinin kadina
bakisiyla ilgilidir. Erkegin kadina ustunlugu acik¢a Kuran'da
yer aldigy gibi, erkegin kadina hangi acilardan ustin oldugunu
belirten hadisleri de®'? dayanaksiz bir bicimde uydurma diye
yadsimanin bir anlam yoktur. Bunlar o déonemin yasanan ger-
cekleridir; Kuran bu gercekleri yok saymamistir.

Hz. Muhammed’in ruhsal durumunu yansitan ayetlerden
birka¢ ornek vermek gerekirse; Hz. Muhammed yetimligin ve
yoksullugun acisini ¢ekmis olan biridir; Kuran bu paralelde ye-
timleri ve yoksullan korumaya buyuk bir énem verir.“!> Yolda
kalmmislara yardim®'®, Hz. Muhammed'in ticari gezilerinden so-
yutlanarak ele alinamaz. Hz. Muhammed'in Ayse’ye olan sevgisi
evliligini kurtardig: gibi, zina olayinin saptanmasinin neredeyse
olanaksiz birtakim kosullara baglanmasim saglamistir.®'” Hz.
Muhammed’in gonlunu koélesi Zeyd'in karis1 Zeynep’e kaptirma-
s1, Zeynep'in kocasindan bosanarak Hz. Muhammed'le evlenme-
siyle sonuglanir.®'® Fakat Kuran bu olaylar1 Hz. Muhammed’in

912) Nisa Suresi, 34. Amlan sozcik ancak “an” (den, dan) edauyla birlikte kullaml-
diginda “den uzaklasmak” anlamina gelir. Ayette boyle bir sey yoktur. Arapga
bilmeyenleri kandirmak icin olmadik dil cambazhiklar yapmak gercek bilim
insanlarina yakismaz.

913) Bakara Suresi, 228

914) Kuran bu konuda neden olarak kadinlarin unutkanhgini vurgular (bkz. Bakara
Suresi, 282). Hadislere gore, “kadinlarin akh eksiktir; ¢ankua kadinin tamk-
hig1 erkegin tanikhgimin yansidir. Dini eksiktir; cunki kadin aybasi halinde
iken namaz kilamaz" (bkz., Buhari, Hayz, 6; Muslim, lman, 32). Bu hadisler
Kuran'in ruhuna uygundur; uydurma olma olanag: hemen hemen yok gibidir.

915) Bakara Suresi, 220; Nisa Suresi, 2 vd.; Enam Suresi, 152; Isra Suresi, 34 vb.

916) Bakara Suresi, 177

917) Nur Suresi, 11-17 Ayette zina konusunda 4 tamk sart kosulmustur. Fikih ki-
taplarinda taniklarin zina olayini gozle gormeleri zorunlu gorulmustur.

918) Ahzab Suresi, 37
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duygusal egilimlerinden soyutlar ve Tanri'nin bilgisi, takdiri ve
ulastirdig1 hayirh bir sonuca baglar. Hz. Muhammed’i korumaya
alir. '

¢) Kuran ayetlerinin icerigi Hz. Muhammed'in peygamber-
lik yasaminda gecirdigi degisime kosut (paralel) bir degisim
gostermistir. Sozgelimi, hicret oncesi ayetler hem daha yumu-
sak ve hosgorulu hem de siyasetten uzakur; buna karsilik Hz.
Muhammed'in devlet baskanlig: siirecinin basladigi Medine do-
nemiyle birlikte ayetler giderek sertlesir, hosgoru ve yumusaklik
ortadan kalkar; hukuksal dizenlemeler yogunlasir. Kuran sik sik
“dustunmek”ten®*® ve “amimsamak”tan®?" s6z etse de, dusiinmek
ve amimsamak llimcilerin ve Diyanet camiasimin sézinu ettigi
gibi, evrendeki nedensel baglantilari disunmek ve animsamak
degildir; cuinkii Kuran, Tann disinda gercek hicbir neden kabul
etmez. Kuran’a gore, her olayin ardinda Tanr vardir. Gelenegi-
mizde takdir-i ilahinin 6nemli bir yerinin bulunmas ve her seyin
Tanrrnin iznine baglanmasi, Kuran'in bu bakis acisiyla ilgilidir.
Tann yaratir, yaratirken o6zellikle tapinma ve sinav i¢in®?? yarat-
tig1 insam1 dusinur; insanin ¢ikarina, yararina ve iyiligine olan
seyleri yaratir. Ornek vermek gerekirse; Tann giindiizi cahismak,
geceyi dinlenmek i¢in®?®, simsegi ve gok gurultusini insanlar
korkutmak i¢in®*®, yerytizu ve gokyuzini insanlarin yiyecek ve
barinma saglamasi i¢in®*?, yildizlar1 ve oteki 1s1tkh gok cisimlerini
insanlarin aydinlanmalar ve yollarini bulabilmeleri i¢cin®?® yarat-

919) Nur Suresi, 11-17; Ahzab Suresi, 37

920) Ta'kilun ya da cesitli turevleri. Bu sozciikler ayetlerde sik sik gecer. Ozellikle
insanlarin iyiligine ve yararina olarak Tanri'min yaratisinin dile getirildigi ayet-
lerin sonuna eklenir. Boylece Tanri, insanlar yarauhs hikmetleri konusunda
dusundurmus olur. Bkz., sozgelimi, Bakara Suresi, 73, 76, 164, 242; Ali Imran
Suresi, 65; En’am Suresi, 32; Miiminun Suresi, 80 vb.

921) Yetezekkerun ve tirevleri de ayetlerde oldukca sik olarak gecer. Bkz., sozgeli-
mi, Ibrahim, 25; Zumer Suresi, 9, 27; Mumin Suresi, 13 vb.

922) Zariyat Suresi, 56, Miulk Suresi, 2; Maide Suresi, 48.

923) Nebe Suresi, 9-11; Enam Suresi, 96.

924) Rad Suresi, 12-13.

925) Hicr Suresi, 19-20: Lokman Suresi, 10

926) Furkan Suresi, 61; Mulk Suresi, 5; Nuh Suresi, 16; Hicr Suresi, 16; Enam Suresi, 97
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mustr. Iste insanin bunlan diisiinmesi ve anunsamasi ve sonucta
Tanrr'ya yonelmesi gerekir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Kuran'da
cagdas bilgiyi kuracak hicbir sey bulmayiz; ama Tanrr'ya inanca
yonelten pek cok ayetle karsilasabiliriz. Kuran bildirisinde dikkati
ceken ana amag, Tanrr'ya inanci saglamak; boylece Kuran'da tan-
nsal kaynakh oldugu ileri strilen yargilar inananlara kolayhkla
dayatmakur.

Goruldugu gibi, hangi kaynaktan geldigi savlanirsa savlansin,
toplumsal, ahlaki ve hukuksal yargilan saluk (kayitsiz, kosul-
suz) yargilar olarak nitelemenin olanag: yoktur. Bu tirden yargi-
larin olusumunu toplumsal ve kultirel kosullar belirler. O halde
ne her seyi din eksenine oturtinay1 amaglayan Kuran yeniden
yorumlama ne de dinde yenilesme toplumumuzu esenlige cika-
rabilir ve ona huzur getirebilir. Yapilmasi gereken, buytk onder
Ataturk’un 6nderliginde cumhuriyetimizin ilk 23 yilinda oldugu
gibi, yeni kusaklara cagdas bilimin ne oldugunu, hangi yontem-
leri kullanarak anlamli sonuglara varilabilecegini iyice ogret-
mektir. Eger bu yapilabilirse, insanimiz birilerinin yorumuna ve
dini yenilestirmesine gerek kalmadan dinini ve inancim pekala
kendisi kurabilir.

Cumbhuriyet Gazetesi, 04.10.2000
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Felsefi Antropolojinin Isiginda

Hz. MUHAMMED ve
KURAN

Hasan Aydin

Bu eserinde Hasan Aydin, Kuran’in ayrintili bir okumasini yaparak
Mislimanhgin kutsal kitabinin zaman ve mekéna bagh tarihsel
niteligini kanithyor. Hz. Muhammed-Kuran, Kuran-seslendigi toplum
ve Kuran-insanligin kadim kulttrel mirasi iliskilerini felsefi ve
bilimsel olarak ele aliyor.

Hasan Aydin:

“Bu yapitta ilk kez, yontemimin ana ¢atisini felsefi olarak gosterdim
ve gerekcelendirdim. Dil, kultur, bilis iliskilerine odaklanan ve
kutsal kitaplarin ve 6zellikle Kuran’in doneminin dili, kulttri ve ilk
seslendigi muhataplarin bilis dizeyleri ve kiltlrleriyle ve kadim
kultirlerle bagini gésteren bir yontem gelistirdim.”

“Eger Kuran tarihsel ve yoresel bir metinse mutlak ve evrensel
olamaz; sadece o donemin bilisi, dili ve kllttrd iginde bir devinim
yaratmistir. O dénemin sorunlarina yanit vermistir. Kozmolojik ve
degerlere iliskin 6gretileri de o déneme aittir. Sundugu bilgi ve
degerler acisindan buglni baglayan bir tarafi olmaz.”

“Kuran’in tarihsel ve yoresel bir metin oldugunu géstermek onun
degerini azaltmaz. O insanlik tarihinin klasik ve estetik metinlerinden
birisidir. Hatta Hicaz bolgesi Araplarinin 7, ylzyildaki antropolojik

ve siyasi 6zelliklerine iliskin tarihsel bir belge konumundadir.

Hz. Muhammed'in ve Kuran'in yaptii sey dénemi igin ilerici bir
hamledir.”
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