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KISALTMALAR (indeksi)

Abd. Abdal

Ank. = Ankara

A.U. = Ankara Universitesi

Ansk. = Ansiklopedi

Ars. = Argiv

Bb. Ars. — Bagbakanlk Devlet Arsivi
Bk. = Bak

D.T.C.F. = Dil Tarih Cografya Fakultesi
H. = Hicri tarih

Hz. Muh. =  Hazreti iViuhammed (islam Peygamberi)
il. F. Mc. = ilahiyat Fakiltesi Mecmuasi
isi. Ansk. islam AnsiklO'pedisi

ist. Ansk. istanbul Ansiklopedisi

K. Kr. = Kur'an-1 Kerim

M. = Miladi tarih

Mz. = Mezhep

Nr. = Numara

Nsr. Nesir, nesriyat (yayin)
Prg. —  Paragraf

S. - Sayfa

Sa. —  Sayl

T.D.K. — Turk Dil Kurumu

T.T.K. = Turk Tarih Kurumu

Vd. = Ve devami

iSlot: Yukaridaki kisaltmalar, konu ile ilgisi bulunan ve sik sik tekrarlan-
mak mecburiyetinde kalinan bazi kelime ve deyimlere mahsus,
kendimize goére uyguladigimiz kisaltmalardir. Sadece bu arastirma
icin disinulmelidir.



TAKDIM

Bir toplum icin en hayirli ve faydali olabilecek nesriyat, o toplu-
mun gercek meselelerine egilip, bunlari yansitahilen, toplumun butd-
nund teskil eden fert ve zumrelerle, bilhassa devletle vatandasin kar-
sthikli hak ve oddevlerini, gercekci, tarafsiz, ahlak ve faziylet duygula-
riyle, bilhassa uyanik, metodlu, dinamik ve miusbet ilim gozi ve kafa-
siyle topyeklin vatan problemlerini sosyal bir incelemeye tabi tutarak
bunlari her sinif vatandas kitlesinin hizmetine sunabilen nesriyattir.

Yoksa kendi toplumunun asil ve 6nemli bir ¢cok meselelerinden
habersiz, birtakim yabanci fikirlerin mahsQli olan eserlerin tercemele-
ri, herhangi bir ilmi deder ve hiiviyete sahip olsalar, hatta kendi top-
lumlari igin ¢ok ideal de sayilsalar bile; cogu zaman din, dil, 1irk, mil-
liyet mefhumlarindan tutun da, fizyonomileri ve hangere yapilarina
varincaya kadar farkli olan milletimiz ve devletimiz vatandaslari igin,
bu tar tercemeler ne dereceye kadar faydali olabilir?

Maalesef ki, bugun Turkiye’deki nesriyatin dnemli bir kismi, ken-
di sosyal meselelerimizi arastiran te’liflerden cok, yabanci fikir mah-
sullerinin tercemeciligi yoniinde faaliyet gostermektedirler. Hele bir
de taninmis bir imza oldu mu, muhteva ne olursa olsun 6nemli degil,
yeter ki kitap alict bulsun, bitin mesele tamamdir... (*)

Iste elinizdeki bu kitap, memleket gerceklerinden ve milll men-
faatlerden ¢ok, gunluk c¢ikarlar pesinde kosan ve alisilagelmis terceme
eserlerden biri olmayip, ifade ve Usldbuyle de tamamen vatan ve

(*) Yalniz burada insanhgin ve biutin Muslimanlarin ortaklasa yararina olan dinf
ve IlmT eserleri kasdetmiyorinz; Ginkiu bu tur eserler falan veya filan milletin degil, bu-
tin insanhiin ve Musliumanhgin yararina ise, telif ve tercemeieri degil, asil gayeye hiz-
metleri sz konusudur. Bu bakimdandir ki, bu kabil eserler bizim ac¢imizdan da saygl

degerdir.



milletimizin inanc¢ ve sosyal gerceklerine uygun, vatanim ve milletini
seven ve daima o’nun kutsal menfeatlerini kendi kisisel menfeatlerin-
den dstun tutan, hatta kendi varhiginin ve yasayabilme hayéallerinin
daima devletinin ve milletinin bakasiyle gerceklesebilecegine inancin
sagduyulu okuyucularinin hissiyatlarina terciiman olabilme disince-
siyle hazirlanmistir.

Bununla beraber eserin hi¢ noksansiz oldugu iddiasinda degiliz;
Ustelik yukaridaki duygu ve anlayisla okuyup, eksiklerinin tespiti ve
uyancihi§i yazan igin en samimT tesekkir vesilesi olacaktir.

Ihtiva ettigi meselelerin sosyal hiiviyet ve nitelikleri daima top-
lumdaki her sinif vatandasin merak duydugu hususlardir. Muhterem
okuyucularini son derece etkileyen bu meraklarini bertaraf edecek olan
bu eser, beklenen olgulerin belki de ¢ok altinda kalabilir; ama Tuark
Islam toplumunda tarikatlarin mahiyeti ve bilhassa Osmanli impara-
torlugu boyunca devletin ve milletin var olma ve yok olma miucadele-
lerinde oynadi§i misbet roli merak edenlere, gergedi bir nebzecik ol-
sun gosterebilirse gayesine ulasmis sayilabilir. Eksikleri tamamen ya-
zarina ait sebeplerden ileri gelmektedir.

Hi¢ bir seyin degil, ancak saf ve temiz bir ylrekle faydali davra-
nislarin imdada yetisecedi giin gelmeden Once yureklerimizi aritma ve
davramslarimizi dogrultmada yalniz Allah (C.C.ytan yardim dileriz.

Calismalarim esnasinda bana guven veren, uyaran, guglendiren
ve butin emegi gecgenlere tesekkirlerimi tekrarlarim.

Sosyoloji Doktoru
Hasan Kuguk
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ESER HAKKINDA ;

Ahmed DAVUDOGLU

Tarikatlarin istinat ettigi menba' din? inanglardir. Nitekim tarikatlar,
inanclarla beslenebildikleri nispette guclenmislerdir, inang, insanoglunun
fitri V3 rdhi mevcudiyetinin zarur? bir iktizasi olarak yerytzinde imrari ha-
yat eyledigi her yerde vs her devirde en emin bir teminat ve teselli kaynagi
olarak kendisine sarildigi manevi bir silahtir. Bu fitri ihtiyacin mevcadi-
yeti iptidal kavimlerin hayatlari tetkik olundugunda daha da iyi anlasilacak-
tir. Nitekim tarih boyunca ilahi bir hami, kendi mevcddiyetini imkan sa-
hasina koyan bir halik aramamis tek bir fert ve milletin bulunmayisi bunun
en bériz bir delilidir.

Diger taraftan insanoglunun mukaddes duygularini vs kutsal inangla-
rini tatmin etmek ve talim buyurmak (zere yice Mevla peygamberler gon-
dermis, bu mibarek zevat vasitasiyla hem ilahi emirlerini biz kullarina teb-
lig etmis, hem de insan ruhundaki bu fitri ihtiyaci karsilamistir. Ne var ki,
insanoglunun peygamberden mahrum kaldii devirler de olmustur. Mesela
Beniisrail devri peygamberlerinin sonuncusu Hz. isa (S.A.) ile ahir zaman
peygamberi (bizim peygamberimiz) Hz. Muhammed (S.A.) arasinda gegen
ve «Fetret Devri» denen besbucuk asirlik zaman siresi igerisinde beseriyet
boyle bir ilahl mirsidden mahrum kalmis olup, iki cihan serveri Hz. IVlu-
hammed (S.A.)'in son peygamber olarak tarafi ilahiden gonderilmesiyle
ndblivvet kapisi da kapanmis bulundujundan baska peygamber gelmeye-
cektir.

iste bin (¢ yuz kisOr seneden beri yine insanoglu ilah? bir marsid-
den mahrum demektir. Elhamdulillah ki ylice Mevla ahir zaman peygam-
beri Hz. Muhammed (S.A.) vasitasiyla beseriyet© gonderdidi emirlerinin
kiyamete kadar baki kalacagini, O'nun vasitasiyla génderdigi seriatin in-
sanhgl hidayete s&vketmeye kéafi gelecegini de bildirmistir. Nitekim Pey-
gamber (S.A.) efendimiz de kendisinden sonra gelecek Ummetinin igin-
den yetisecek alimler vasitasiyla inlanlia emaneti olan seriatinin kiyame-
te kadar devam edecegini mijdelemislerdir.

Diger taraftan islam diinyasinda Peygamberimiz zamaninda tarikat yok
iken Peygamberimizin daribeka'ya intikalinden sonra insan ruhunda mevcut
bulunan fitri ihtiyacin temini igin tamamen islami umdelere sadik kalarak
iuhQr eden tarikatlar, islamin yiice Peygamberinin emirleri ugruna hayatla-
rint vakfetmis tarikat ululari zevati aliye'nin kerametleri ve insan uUsti gay-
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retleriyle meydana gelmis bu mibarek miesseseler, tarih boyunca islam
dunyasinda maddi ve manevi birlik ve beraberligin temininde pek buyuk
ve muspet hizmetlerde bulunmuslardir. Bunun en bariz neticelerini bilhas-
ra dinya yluzunde 600 yil gibi en uzun sure mavcQOdiyetini idame ettirmis
ve tarihin en gucli devleti haline gelmis bulunan «Osmanl imparatorlu-
gu»nun vicOt bulusunda agikga misahede edebilmek mumkindir.

iste degerli talebem Dr. Hasan Kiglik Bey «TARIKATLAR» isimli
bu kiymetli eserde tarikatlarin mense'leri ve zuhQr ediglerinden itibaren
gecirdikleri safahati mufassal bir sekilde ele almis, bu arada Tarikat, Se-
riat, Tasavvuf, Mezhe™p vb. gibi kavramlardan her birini ligavi ve istilahi
manéalariyla birlikte incelemis, ayrica tarikat ve seriat kavramlarinin birbir-
ieriyle olan mijnasebetlerini de en ince teferruatlarina kadar biyuk bir dik-
kat ve itina ile tetkik etmigtir.

Daha sonra tarikatlari mustakilen ele alan muellif, tarikatlara ait bel-
libasli usdl, &dap ve erkani, tedrisat usdllerini en ince teferruatlarina ka-
dar inceledikten sonra, bu mibarek mueseselerin, Osmanl devletinin ku-
rulus ve idamesinde ifa eyledikleri ¢ok ©nemli ve mispet hizmetleri mu-
sahhas miséllerle izah ve ispat etmistir, 6yle saniyorum ki, bugiine kadar
Islam dinyasinda bu sahada derli-toplu ve butin tarikatlari bir arada tet-
kik edip manevi tatmine daima ihtiya¢ hisseden kariiyne takdim kilinmis
bir eser vicGda getirilememistir. Bu sebepledir ki, eserin degerli muellifi
kiymstli talebem Dr. Hasan Kiclik Bey'i can-u gonulden tebrik eder, eserin ma-
tuf bulundugu samimi gayelere hizmeti ite mimaileyhln daha nice kiymetli
eserlerle Misliman milletimize alem-i islama ve insanliga hayirli hizmet-
lere miyesser buyurmasini «Cenabi Hakstan niyaz eylerim.
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Bu Eser Hakkinda

Hekimogiu ismail

Bir zamanlar «Meshur Olan Fakir Cocuklar» isimli bir eser elime gec-
misti. Bu eserde caliskan, kabiliyetli ¢ocuklarin, fakirligin zincirini kirip,
imkansizhiklarin seddini asip, basariya ulastiklarini gérdiim. Bir ¢ok gence,
faydali olabilirim diye, bu eseri hediye ettim, istifade eden oldu mu, olma-
di mi bilmem. Fakat bir giun IVluhterem Hasan Kicukle tanisinca, sanki o
eserdeki sahsiyetlerden biri karsima dikilmisti.

Hasan Kicuk Bey, ancak ilkokul siralarina oturabilmis. Daha sonra
okul vasfini hi¢ bir zaman kaybetmeyen camilerimizden Yeni Cami'ye gelip,
imam Efendiden ders almaya baslamis. Sonra ortaokul ve imam - Hatip Li-
sesini disaridan bitirip. Edebiyat Fakultesine devam etmis. Simdi de Fel-
sefe Doktoru.

Yuksek Islam Enstitisinde 6gretim Uyesi olan Hasan Kugik, cekirdek-
ten HOCAI. Bu sebeple ona da «hocam» diye hitap ediyorum.

Oyle zannediyorum ki okul binalari Hasan Kiicilk Hocama dar gelmis,
vatan sathini bir mektep kabul edip: eserleriyle, bitin millete hitap etme-
ye calismaktadir.

Zaten caliskanhgi sayesinde, hayat merdiveniyle de basarinin zirvesi-
ne tirmanmaya calisan Hoca, c¢ok okuyan, c¢ok yazan bir kimsedir. Mim-
kiin olsa bu sahsin hayat hikayesini yazip, bitin genclere dagitmahdir. Ta
ki, oturup halinden sikayet edenler, calisarak mesut olmasini &égrensinler
diye...

iste bu eserin bir énemi de yazarindan gelmektedir. Yazar, caminin
gblgesinde buyumus, hocalarla dizdize oturmus, bir bakima muallim tale-
be, bir bakima seyh murid nizami igcinde hayatini sirdurtp, bdylesine eser-
ler hazirlamis. Yani sadece okuyup, yazmamis, ayni zamanda yasamis...
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Eserin ismi; «Osmanh Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden
Biri TARIKATLAR ve Tiricler lzerindei<i iViisbet Tesirleri». Bu isim, san-
ki eseri huldsa ediyor, O0yle hulasa ediyor ki, sanki tarikatlar, devlet deni-
len sarayin orta diregi... Bu direk, digerleriyle birlikte Devleti yiceltmis;
bu direk. Osmanlllari, tarihe mat etmis... Sonra Turk denince nasil Muslu-
man akla geliyorsa, MiUsliman denince de akla mutlaka tarikatlar gelir.

Evet Tark, irkiyla dinini bir teknede yogurup, onlardan bir butin mey-
dana c¢ikaran kimsedir. Cunkd batin Turkler Mdsliman olmus, Mdisliman
olmayan Turk, Turklukten de cikmis: Bulgar, Macar, Fin gibi...

Misliman, kafasina oldugu kadar kalbine de ®&nem veren kimsedir.
Nasil ki kafa ilmin midesi ise, kalb de imanin héazinesidir. Kafa ne kadar
medrese ise, kalb de o kadar tekkedir. Dolayisi ile, ilim elde eden Musli-
man, bunu iman ile birlestirir, Kur'an caddesinde bdylece yuruyebilir. Za-
ten islami anlayan medrese kalbi, tekkede kafay! ihmal etmemistir. Kafa
harami, helali 6grenir. Kalb de haramlardan muteessir olur, bir nevi aci
duyar, iste imanin alameti budurl.

Halbuki bir mistesrikin kalbi, bir Maminin kalbi gibi aci duymaz. Cin-
ki o islami 6grenmis, imam tatmamistir. imana pencere agmayan kalb, bir
bakima et pargasidir, hatta Akif'in dedigi gibi «sinede yuk!»

Akla soyle bir soru gelebilir: «Acaba tarikata girmeyen kimse, iman-
dan yoksul mudur?»

Aslal..

Tarikat, imani kuvvetlendiren miesseselerden biridir. Bu miesseseye
dahil olunsun’ veya olunmasin, imanini kuvvetlendiren herkes, tarikattan pa-
yini aliyor, o da tariki Kur'an'da ydruyor, demektir.

Tarik, yol'dur. Bu yolda kalb ayag! ile yurtndr. Kur'an caddesinde iler-
leyen herkes, imanla ilim kanatlarina sahip bir mdmindir.

Eseri, sizlere tanitmak i¢cin bir sey sdylemiyecegim. Cinkil su anda
bir ilim sarayinin kapisinda bulunuyorsunuz. Burada durup, sizlere sarayi
anlatmaktansa «buyurun» deyip, sarayl gezmenizi rica etmem, daha yerin-
de olacaktir.

Oyle ise:

—& Buyurun!.

Saygilarimla...
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ONSOzZ

Tarikatlar Tirk toplumunda sadece bir inan¢ sistemi olarak degil, ayni
zannanda objektif birer gercek olarak da, tarih boyunca varliklarini kabul
ettirmis bulunan sosyal kuruluslardir.

Mistik birer inan¢ sistemi olmaktan baska sosyal yonleriyle ele alin-
diklarinda, tarikatlarin toplumdaki her sinif ve zimreyi dogrudan veya do-
layli olarak etkiledikleri gorulir.

Bu arastirmanin konusu islamda Tarikatlar ve Turk toplumu Uzerindeki
etkilerini incelemektir. Gunuimuiz Turkiyesinde kendi muitevazi hayatini ya-
sayan vatandas Kkitlesi kadar, sosyal problemlerle mesgul olan diger cev-
reler ve tarikatlarin mahiyetleri hakkinda merak duyanlar igcin de bilhassa
0zel bir 6nem v© deger arzeden bu konu, vakia ilk defa olarak ele aliniyor
degildir.

Fakat ne var ki, bu sahada simdiye kadar yapilan calismalar «Tarikat-
larin bir butin halinde sosyal -fonksiyonlarini» yansitmaktan uzaktirlar.

Nitekim bu giine kadar-dogrudan veya dolayl olarak-tasavvuf ve ta-
rikatlarla bunlarin kuruculari ve mensuplarindan bahseden bir ¢ok biyogra-
filer ve menakiplar hazirlanmis, kitaplar, makaleler yazilmak, mevzii sekil-
lerde de olsa bir takim arastirmalar yapilmak sdretiyle tarikatlarla ilgili bir
cok eserler yazilmigtir.

Bu cimleden olmak Uzere konuya girmeden 6nce tarikatlarla ilgili olarak
bu gine kadar yapiimis bulunan ilmi galismalarin kisa bir kriti§ini yapacak
olursak, ortaya soyle-ti¢c maddelik-bir tablo cikar;

1 — Biyografiler, menakiplar ve ansiklopedik bilgiler,

2— Tasavvuf ve tarikat faaliyetlerini birlikte mitélaa eder mabhi-
yetteki eserler.

3 — Séadece bazi tarikatlari sathi olarak inceleyen eserler.
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Birinci maddedeki belli basli kaynaklardan konuyu ilgilendirenlerini soy-
iece Ozetleyecek olursak deyebiliriz ki; Bu cumleden olmak uzere miracaat
ettigimiz kaynaklarin basinda ansiklopedik mahiyette olanlar gelir.

1

Nitekim konu'nun muhtevasiyle ilgili olarak cesitli maddelerindeki bil-
gilerden baska, 6zellikle Islam Ansiklopedisindeki (C. XIl. ctiz 120) tarikat-
lar ve tasavvuf maddeleriyle, Brockelmann, istanbul Ansiklopedisi, Hayat
ve Tiurk Ansiklopedileri ile Kamusu'l-A'lam gibi belli bash ansiklopedilerle,
en muteber menakip kitaplari ve bu konu ile ilgili calismalardan Nefehati'l-
Uns, Menakibi'l-Arifin, Risale, (El-Kuseyri) Osmanli miellifleri, (Muham-
hammed Tahir Tuark Azizleri, (M. Ali Ayni) Mevlana Celaleddin, Yunus ile
Asik Pasa ve Yunus'un Batiniligi (AbduJbaki Golpinarl), ve daha bibliyograf-
yada goOsterilen bir ¢ok eser taranmis olup, bu tur kaynaklardan ancak tari-
kat seyhlerinin kimliklerini ve msnkibevi hayatlariyle ilgili malimatlar edin-
me yoninden yararlanilabilmigtir.

Halbuki bizim gayemiz sadece tarikatlarin ve onlarin mensuplarmm tari-
hi ve msnkibevi hayat hik&yeleri olmayip, bilhassa bunlar tesir sahalari
yoninden sosyal bir incelemege tabi tutmak siratiyle nicelik ve nitelikler!
bakimindan 6zellikle muasliman Turk (Osmanh) devleti Uzerindeki musbet
sosyal fonksiyonlarini gostermektir' Goruldugd gibi bu sahadaki eserler
konumuz agisindan faydal almakla beraber yeterli degildir.

ikinci maddeye gelince:

Burada isaret etmek istedigimiz eserler dizisi daha da kabariktir. Ne
var ki, bu tur eserlerde de genellikle tasavvuf, tarikatlar ve bazen mezhepler
dahi birlikte mutalaa olunmus, birinden stz ederken o6tekisine gecilmis, ta-
rikatlari — diger iki sahadan ayn olarak— incelemek adetd imkansizlasmistir.

Gerc¢i mahiyet yoninden mezhepler, tasavvuf ve tarikatlar birbirleriyle
¢cok yakindan ilgilidirler; fakat yine de her birini kendine has 6zellikleri icinde
mutalaa etmek mumkundar.

iste, miracaat ettiimiz bu tir kaynaklar arasinda da yine ansiklopedik
mahiyette olanlardan baska, menkibevi hayatindan bahsedilen bir mutasav-
vifin, ayni zamanda bir tarikatin kurucusu olarak da goésterildigini belirtmek
istedigimiz eserlerden bazilarina ve ayni zamanda birer tarihi kaynak olarak
da bilinenlerine isaret edelim:

Evliya Celebi Seyahatndme adl eserinde ve, Ibn Batuta Seyahat-
namesinde bilhassa Ahilikten uzun so6z ederler. Sekaik-1 Nu'méaniyye, Nai-
ma tarihi, ve Fezleke (Katip Celebi) gibi eserlerde de muhtelif vesilelerle ta
savvuf ve tarikatlarla ilgili hadiselere temas edilmis olup, ayrica Hadikatu'l-
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Evliya (Ahmed Hilmi), IVlevlana Celaleddin ROmi ve Sems-i Tebrizi (Salih
Sami-imamzade-), islamin gelistirdi§i tasavvuf (Omer Riza Dogrul), Tasav-
vuf Tarihi (M. Ali Ayni), Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar (Ord. Prof. M.
Fuat Koprali), ilahiyat Fakiltesinde Kemal Edip Kurkgiioglu Tasavvufa
dair (inceleme). Mahir iz Tasavvuf ve Abdulbaki Goékpinarirnin 100 soruda
tasavvuf adli eserini bu cumleden olarak zikredebiliriz.

Bu eserlerden her birinde tasavvuf ve tarikatlara dair genis bilgiler ol-
makla beraber, meseleye sddece muayyen acilardan ve birbirleri icinde mi-
falaa eder bir go6zle bakilmis oldugundan, tarikatlarin sosyal fonksiyon-
lan ve Turk toplumu Uzerindeki etkileri ydnunden isteneni bulmak yine
mumkin olamamaktadir.

Ucuncii maddede ise: Burada da yine tarikatlarla ilgili bir gok eser
goriyorsak da, bunlardan her biri sddece bir veya bazen birka¢ tarikati ele
almis olup, tarikat'in sekli, zikir usdli, erka&ni ve silsilelerinden bahseden
eserlerdir.

Nitekim Menakib-1 Serif ve Tarikatndme-i PirAn ve Mesayih-1 Tarikat-.|
Aliyye”®i Halvetiyye (Ahmet Fehim), Onaltinci Asirda Rafizilik ve Bektéasilik
(Ahmed Refik Atiiay), F. M. Hasluck Bektasilik Tetkikleri, Baha Said'in
«Boktasiler ve Nuseyriler» Uzerine yaptigi arastirmalar (Turk Yurdu Mec-
muas! 1927-29), Sadik, vicdani Tomar-1 Turuk-1 Aliyy© ve Mir'atu't-Turuk,
Tibyani'l-Vesaili'l-Hakaik fi Beyan-1 Selasili't-Taréik (Hariri zade Kemaled-
din), Mevlanadan sonra Mevlevilik (A. Golpmarh) ve 100 soruda Tirkiyede
Mezhepler ve Tarikatlar adli eserler de bu cimledendir.

Materyal toplama esnasinda, bu ¢ grupta-ana hatlariyle-kritigini yap-
tigimiz eserlerden baska, tarikatlardan dolayl olarak bahseden bir baska tir
eserler serisi daha gorduk ki, bunlar «Fituvvetnameler'dir. Tarikatlarin sos-
yal fonksiyonlar ydniinden «Fitivveinameler Gzerinde 6zellikle durduk. Bu
sahada da bir ¢ok eser mevcdd olmasina ragmen, dolayisiyle
A. Golpinarli'nm «Tirk ve islam illerinde Futuvvet Teskilati ve Kaynaklari,
iK. F. Mc. CX1 S. 1-103» adli arastirmasi ve Resat Ekrem Kogu'nun «Tarih-
te Istanbul Esnafi» (tefrika Terciman gazetesi 12 Ekim, 5 Kasim 1970
tarihleri arasi) konulu arastirmasi da dahil, yine sosyal fonksiyonlari
bakimindan tarikatlar hakkinda tatmin edici bir bilgi bulmak mumkun degil-
dir; cunkd fatuvvetndmelerde de yine sadece Ahilik ve Futivvet teskilati.
Loncalar, tarik-i futdvvetler ve bunlarla ilgili hususlar tarihi seyri icinde
anlatiimiglardir.

Butun bu hususlar bir bakima normal kabul olunmalidir. Cunku her
iim7 faaliyet bir gayeye bagh olacaktir. Halbuki, kriti§gi yapilan eserlerden
her hangi birinin «tarikatlarin toplumdaki sosyal fonksiyonlari» gibi bir a-
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magclari yoktur. Bu ylzden izledikleri metodlar ve vardiklari sonuclar da
baska, baskadir.

Halbuki bu arastirmada, yukarida isaret ettigimiz inususlar da dikkate
alinmak suretiyle tarikatlar 6nce bir butin olarak - kdkleri itibariyle-ele
alinmiglar, sonra da aralarindaki ortaklasa ve 6zel olan prensipleri de tesbit
etmek sdretiyle sosyal bir butinleme yapilarak toplumdaki kollektif ve sos-
yal fonksiyonlari tesbit edilmege calisiimistir.

Konunun bu derece dikkat, sabir ve cesaret isteyen bir problem ol-
dugunu biliyordum. Ne var ki, karsima ¢ikan gugclikler cesaret ve azmimi
sondurecek yerde kuvvetlendirdi.

Calismalarim boyunca herkes gibi ben de dostca tesvikler, kardesce
yardim ve alakalar gérdim. Batin bunlarin derin  minnetdarligini  daima
gbnlimde yasatacagim. iclerinden birini sayarken unuturum endisesiyle
burada teker teker adlarini amma zevkinden kendimi mahrum ediyor ve bi-
tun dostlara, kardeslik ve arkadashk ilgisi goOsterenlere, 0Ozellikle eserin
sosyolojik yonden kusursuz olmasi icin yardimlarini esirgemeyen hocam
Pro. Dr. Cahit Tanyol'a en der(ni tesekkirlerimi sunuyorum. Eserler hazir-
lanir, kitaplar yazilir, yayinlanir ve énemsizlesir. Tarikatlar da kurulur, ku-
ruculari olur, fonksiyonlarini kaybederler ve unutulurlar. Kisaca yerytzin-
de ne varsa hepsi fani'dir Ancak ululuk ve kerem issi «Allah»in zati kalici-
dir. (1)

Yardim ondandir, hamd de ancak ona'dir. «Allah kuluna yetmez mi?» (2)

1) Kur'an-1 Kerim Rahmé&n sdresi, ayet 26-27
2) Kur'an-1 Kerim Zumer s(resi, ayet 36.
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GiRIS

Tarikatlar cesitli yollardan incelenebilirler: Dini, siyasi, tarihT ve sosyal
milahazalar mimkin oldugu olgude bir yana birakilir da, konuya sirf pozitif
Eosyolaji teknigi acisindan bakilacak olursa, tarikatlarin toplum Gzerindeki
sosyal fonksiyonlari nin elestiriimesinde U¢ ayri problem'in ortaya c¢iktigi
goralar.

1 — Tarikatlar'in dogusu ve bu dogus'un arkasinda bulunan dinf
inan¢ sistemi'nin 6zelligi. $Soyle ki : Tarikatlar 6nceleri bir mabed havasi
icinde, Allah ile kul arasinda sadece inanca dayanan manevi bir bag iken,
zamanla maddi birer sekil kazanmaya baslayisi ve bu sekil kazanis'm hizla
geliserek kokunden v© asil amacindan zaman zaman uzaklasma derecesine
varmasl ve bunun dini olusunun yaninda siyasi, iktisadi, ekonomik ve
sosyal sebeplerin de bulunusu.

2 — Herseyden Once sosyal birer kurulus olan tarikatlarin, ayni za-
manda sosyal birer realite olarak da var olan dis gorunusleri, organizasyon-
lardaki ozellikler, sosyal varliklarini sirdurebilmeleri igin gereken disiplin
ve asayis'in temin edilisi, en 6nemli olani ise, alinan tedbirlerin yiz yillar
boyunca devam etmesi, fonksiyonel Ozelliklerini muhafaza etmesi ve tarikat
prensiplerinin kisinin gbéziunde en kutsal degerler olarak blyimesi ve Kisiyi
icten gelen bir duygu ile etkilemesi.

3 — Tarikatlarin incelenmesinde dclnci ve en 6nemli bir baska yon
de, o'nun kendini her gevreye, her sinif ve zimre'ye hatta toplum ydnetimin-
de birinci derecede s6z ve yetki sahibi olan ydnetici kadroya dahi kabul
ettirerek, toplum icindeki bitiin sosyal deger va kurumlan goélgeleyecek de-
recede fonksiyonel bir 6zellige sahip olusu, hatta zaman zaman devletin te-
mel unsurlar olarak kabul olunup, devletin batinlidginin o'nun sosyal var-
g1 icinde disitnulecek kadar deger kazanmis olmasi (3) vs.

3) Prof. Dr. Cahit Tanyol, «Osmanli Devleti'nin temelinde iki kuvvet vardir, bun-
lardan biri seriat, otekisi ise tarikattir». (Kurulus ve Fetih Destani S. 6-7)
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iste, tarikatlarin genel anlamda toplum {zerindeki sosyal fonksiyonlari
yoninden bir incelenmesi s6z konusu olursa, yukaridaki sahalardan birine
agirlik vermek gerekir.

Buna gore birinci safha ile ilgili bir arastirma’nin yapilacagi dusini-
lirse, olaylara bakis acisi dedisir. Soyle ki: Tarikatlar bu durumda sadece
doguslari ve gelisimlerini bulduklari inan¢ ortamlari iginde dusunulebilir-
ler. Ne var ki, sadece bu saha ile yetinmek esasen sosyal ve ilmi bir aras-
tirma olamiyacag! gibi, tarikatlarin toplum dzerindeki fonksiyonlari baki-
mindan bekleneni vermekten de ¢ok uzak ve yoksun kalir. Boyle bir arastir-
ma belki sadece dinler ve mezhepler, veyahut da tasavvuf tarihleri igin bir
baslangi¢ niteligi tasimaktan da ileri gecemez.

ikinci saha ise, tarikatlari sosyal birer kurulus olarak tanimakta biraz
daha yararli olabilir. Nitekim bugiine kadar tarikatlarin toplum Uzerindeki
sosyal fonksiyonlari ele alinmamis olmakla beraber, cesitli acilardan bazi
tarikatlar, belirli yénleriyle ¢cok az ve tatminkar olmaktan da cok uzak ol-
malarina ragmen el© alinmislardir. (4)

Fakat sadece bir tek yonuyle toplum Uzerinde bu derece tesiri bulunan
bir kurulusu izah etmege degil, anlamaga bile calismak, bosuna kaybedil-
mis zamandan baska bir kazang¢ saglamayacaktir. Gergekten de tarikatlari
gerek gecmiste, gerekse gunimuzde bu sekilde disunenlerin vardiklari so-
nu¢ bundan baska olmamistir.

Oysa ki tarikatlar en azindan bir inan¢ sistemi olarak, sosyal bjrer ku-
rulus olarak ve tarih? gelisim igindeki sosyal fonksiyonlari ydnunden bir
butin halinde ele alinmay! gerektiren sosyal ve gercek birer varliktirlar.

Problem en basit sekliyle bu olduguna gore, toplum Uzerindeki sosyal
sentezde Ozlestigini ve bir atihma c¢evrildigini bilip iyice anlamadan bu Ul-
kedeki siyasi ve sosyal devlet kurulus ve dizeni'nin oldugu gibi, tarikat ku-
ruluslarinin da anlasiimasina ve sosyal fonksiyonlari ydninden incelenme-
sine imkan yoktur.

Gergekten dinya'nin en biyuk ve en kudretli, ayni zamanda en uzun
Omdrld imparatorlugunu kurmus bulunan Turk - Islam ttfplumu'nun olus di-
yalektigini bir tarih serlveni olarak yorumlamak, hem bilgisizlik ve hem de

4) Gercekten, bu turden yazilmis Menakrbnanie, Futuvvetname, Biyografi vb.
bircok eserler mevcut olmasina ragmen, toplum uzerindeki sosyal fonksiyonlari yénun-
den tarikatlarin butin halinde vasiflarini yansitacak tek bir eser bile bulmak son derece
guc ve hatta imkansizdir da. iste bu arastirma bu guc isi basarmay! ilk planda gaye
edinmistir ki, yedi sene siuren uzun bir materyal toplama safhasinda elde ettigimiz da-
ginik kaynaklardan bunu basaracagimizi Umid ediyoruz. Calismak bizden, yardim Allah
fC.C.)tandir.
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blylk bir haksizlik olur. Hatta bu sebepten 6turl Turklerin en buyuk basa-
rilarindan biri olan «istanbul'un fethi» dahi bir tarihi olay degil, belki Ana-
dolu Turkluginde devlet bilinci'nin bir 6rgdtlenisiydi. (5)

Kisaca Anadolu‘'da kurulmus bulunan Tirk «Osmanh» devletinin te-
melinde iki buyik kuvvet vardi ki, cagdasi oOteki devletlerde rastlanmayan
bu iki 6nemli unsurdan biri «Seriat», Otekisi ise «Tarikatatir... (6)

Tarikatlarin, Anadolu'nun bagrinda bir ag gibi 6rilmis olmasinin ger-
¢cek ve sosyal sebeplerinden bir tanesi ise sudur: Xlll. yuzyillarda Anadolu
halki korkung bir Mogol istilasina ugramisti. Bu saldiri karsisinda halk ve
devlet muthis bir panige kapilmis, hatta Selguklu devleti reisleri Mogol va-
lilerinin birer usadi haline gelmislerdi. Bu durum karsisinda Anadolu'nun
Musluman Tirk halki sahipsiz ve himayesiz kalmis, bu yiuzden de kendini
koruyup kurtaracak bir mucize glnesinin dogmasini sabirsizlikla bekliyor-
du. (7)

iste Anadolu Turkligu tarihi'nin bu déneminde, Ahmed Yesevi'ler, Ha-
cibektas-1 Veli'ler, Sultant'l - Ulem&'lar, Yunus Emre'ler ve daha bircokla-
r bu esrarengiz tlkedeki ruh ve maneviyat dinyasi'nm padisahlari ve kur-
taricilart olmuslardir.

Gergekten bu buyik sahsiyetler Anadolu halki'nin ruhunu ve topragini
Oylesine ustun bir gicle mayalamiglardir ki. Osmanh Devleti iste bu maya-
lanism tarih sahnesine c¢cikmis muisahhas bir goruntasudir. (8)

Ve nihayet deyebiliriz ki, Anadolu’nun Musluman Tirk halki tzerinde
tarikatlarin gostermis oldugu genis c¢aptaki sosyal fonksiyonlar, bdyle bir
olusum'un tabil birikiminden baska bir sey degildir.

Nitekim daha sonralari Anadolu'nun bu sicak kanli Mdusluman - Tark
halki, kendilerini her turli tehlikeden koruyan bu méneviyat kahramani ve-
liler ve onlarin kurduklari tarikatlarla oylesine kaynasmiglardi ki, bunun bir
orneginin daha baska herhangi bir toplumda gorilebilmesi imkansizdir.

Diger taraftan Anadolu, cesitli kavimlerin ve uygarhklarin konup gogc-
tugu ve her birinin, tarihin dedisik dénemlerinde iz birakip yok oldugu bir
tlkedir, iste butin bu uygarliklarm izlerini silerek onlarin tzerinde son ola-
rak yeni bir Turk - Islam medeniyetinin kurulusunda, Turkligin ve islamm
gercek armasinin bu tlkenin bagrina yeniden bir nakis gibi islenmesinde ma-
nevi dayanisma'nm ve bilhassa tarikatlarin buyuk roli olmustur.

5) Prof. Dr. Cahit Tanyol, Kurulus ve Fetih Destani, S. 8-9

6) Prof. Dr. Cahit Tanyol, Ayni eser, S. 11 vd.

7) Prof. M. Fuad Kopruli, Osmanh Devletinin Kurulusu, S. 23-59 (T.T.K. Yayini)

8) Prof. Dr. C”hit Tanvol, Kurulus ve Fetih Dostani, S. 6, 11, 42 (Osman Gpz’, oglu
Orhan Gazi'ye soyle nasihatta bulunmustu; «Oglum, bir kimse sana Tann buyurmadigi
s6zlu soOylet-se, ani kabul etme ve eger bilmez ,isen Tanri ilmin bilene sor» iste deviet'in
temel politikasi!) Ayni eser S. 42, C. Tanyol.
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Boylece Anadolu'nun Misliman - Tuark halki bu topraklar tzerinde yep-
yeni bir sentez vicide getirmis, karakterinde zaten yaratilistan mevcud olan
kabiliyet ve maharete bir de tarikatlarin verdigi manevi ruh ve enerjiyi ka-
tarak, «Osmanll Devleti» adiyla tarihe uzanan somut bir érnek halinde orta-
ya c¢ikmistir. iste bu kaynasmanin temelinde seriatcilarin yaninda onlardan
daha kuvvetli fonksiyonlara sahip «Tarikat ululari» da vardir. O kadar Ki,
Osmanll devletinde padisahlarin Unvanlariyle tarikat seyhlerinin Unvanlari
birbirlerine karismistir. (9)

iste bu arastirma — ilk iki maddedeki 6zelliklerin de 151§ altinda— ko-
nunun da gereg@i olarak, U¢lncii maddeye agirlik vermek suretiyle «tarikat-
larin sosyal fonksiyonel ydnlerinin analizini 6n goérmekte olup, bdylece ko-
nunun kesin bir sekilde sinirlanmasi da saglanmis bulunmaktadir. Su kadar
ki, tarikatlarin butint hakkinda bir fikir sahibi olmadan, sosyal fonksiyon-
lan'nin incelenmesi imkansiz oldugundan, ilk iki maddeye de — ana hatla-
riyle— temas edilmistir.

Esasen Tiurk Osmanl Devleti'nin, kurulusundan itibaren gecen 600 yil-
hk tarihi boyunca, yonetici kadroyu fonksiyonel yénden onemli bir sekilde
etkilemis bulunan tarikatlar incelenirken, Osmanlllardan ©nceki Turk top-
lumicirina da geregi kadar deginmek, bu arada Cumhuriyet sonrasi Tirkiye-
sindeki manzaraya da — genel acidan— bakmakla beraber, esas arastirma
sahamizi, Osmanl devleti'nin kurulusu ile Cumhuriyetin ilani devirleri ara-
sina teksif etmis bulunuyoruz.

Fakat arastirma hududumuzu sinirlandirmak igin sarf etmis bulundu-
gumuz bunca gayretlere ragmen, yine de Tirk toplumunun birer unsuru bu-
lunan, hele Anadolu'nun; yizyillarin 6tesinden gelen din? inang, orf, adet,
gelenek ve godrenekler gibi sosyal degerlerle hafizalari bezenmis bulunan
Mdasliman - Tark halki'nin geng, ihtiyar, kadin, erkek tek bir ferdi yoktur
ki, tarikat lafini duydugu zaman birden irkilip, bu sihirli kelime'nin cazibe*-
siyle cereyana kapilmis gibi butin benligiyle sarsilip duygulanmasini..

Cunkdi Anadolu'nun kendine has iklim ve havasiyle yugrulmus bulu-
nan tipik halkinin dini, siyasi ve sosyal yasayisiyle, damarlarinda dolasan
sicak kan, cigerlerine doldurdugu temiz hava ve midesine indirdigi helal
lokma kadar hayatina girmis bir kelime'dir tarikat.

9) Esasen Osmanl padisahlart her nekadar sekil bakimindan Halife iseler de,
cekte mutlak bir halifelik iddiasmda bulunmamiglardir. Ciunki Osmanl devletinde Hali-
feden ayri olarak Seyhi’l-islam vardir. Seyhi’l - islam protokol bakimindan Sadrazam-
dan sonra gelmekle beraber, siyasi fonksiyon bakimmdan Padisahtan sonra gelir, hatta
kendisini bu makama getiren padisah hakkinda bile fetva verebilir! (Prof. Dr. Cahit Tan-
yol, 1966- 1967 seminer notlari)
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Tarikat kelimesi'nin, Anadolu koylisunin ginluk yasayisinin her zer-
resinde 0Ozel bir yeri vardir. Nitekim tarlasina giden ciftgi, topragini kabart-
maga veya tohumunu sagmaga baslayacadlr zaman, piri'nin ruhundan izin
alacak, drind'ndn bol olmasi i¢in pirine dué ettikten sonra tohumunu tarla-
sina sacacaktir! Ayni sekilde her cesit sanat'in kendine mahsus bir «pir»inin
bulunduguna da inanan bu samim? insanlar, (10) basar veya basarisizlik
sebepleriyle, Urhnlerinin bol veya kit olusunu su veya bu sebepten degil de,
sanat ve mesleklerinin pirlerinden bileceklerdir. (11)

Ne var ki, Anadolu'nun tarih ve etnografyasinin oldugu gibi, her ulu
agacinin dibinde bir yatir bulunan evliyalar otagi bu Ulkede, tarikatlarin bu-
gine kadar — sosyal anlamda— bir arastirmasinin yapildigina rastlanama-
maktadir. Hatta birgcok tasavvuf ve tarikat liderleri'nin nerelerde yasadikla-
ri, mezarlarinin dahi nerelerde bulundugu bilinememektedir!.. (12)

iste bu derece 6nemli bir konunun ilging oldugu kadar, zor bir saha
oldugunu da biliyordum. Fakat calismalarim esnasinda karsima c¢ikan gg-
liklerin ¢oklugu cesaret ve azmimi azaltacak yerde artirdi. CUnki kiglk
yastan beri hayal ettigim bir konu idi tarikat. Bu bakimdan beklenen ama-
cin gerceklesmesine kuclcik bir katkida bulunabilirsem kendimi mutlu Ki-
silerden sayacagim.

Bu bolimdeki soézleri bitirirken bir noktaya daha isaret etmek istiyo-
rum. Soyle ki: Anadolu'nun Turkler tarafindan istila edilisinden bi*yana
suregelen ve o6zellikle hicretin VII. ylzyillarindan baslayarak 400 sene gibi
uzun bir sdre butin siddetiyle devam eden dini hareketleri, bu arada mabhi-
yetleri itibariyle guclerini dinden alip, sosyal birer kurulus olarak ortaya
cikan tarikatlari, fonksiyonel bir analize tabi tutabilmek igin, birbirlerine
bagh halkalardan meydana gelen bir zincir gibi, herhangi bir yerinden ko-
parildigmda tamamini incelemenin mimkin olamayacagi bir gergektir. Bu
itibarla onlari bolinmez bir bitiin olarak mitalaa etmek zorunlulugu vardir.

iste bu disiinceden hareket edilerek arastirma boyunca su metod ta-
kip olunmustur:

1 — Tarikatlar, mezhepler ve tasavvufla ilgili ve guvenilir nitelikte
bulunan belli bash orjinal kaynaklara bas vurulmus, bu arada ayni sbz ve-
ya goruslerin baska bir agidan ifadesinden ibaret bulunanlara itibar edil-
memis, ancak orjinal 6zellik ve nitelikte olanlar tercih edilmistir.

10) Bk. Ueride sanatlarin pirleri boélumau.

11) Bk. Ord. Prof. M. Fuat Képriuli, Turk Edebiyatinda ilk mutasavviflar, S. 234-
241 vd.

12) Yunus Emre’nin hile Turkiye'de 7-8 yerde mezari vardir!... (Yunus Emre bolimu)
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2 — Hazirlayacagimiz essrin ciddi ve ilmi bir hiiviyete sahip bulun-
masini arzuladigimizdan, bazi iImi ve mesleki kelime, terim ve kavramlar
aynen alinmig, fakat mantikl minasebetler muhafaza olunmak ve akiciligin
devami da g6z 6ninde tutulmak sartiyle, umumi efkara ve ginlik dile ya-
banci gelen bu tir kelime veya kavramlarin ménéalan tirnak iginde ve hemen
oninde verilmistir. Esasen yabanci ve mesleki terimler, deyimler ve ozel
isimlerin mahiyeti hakkinda zihinlerde herhangi bir istiftham ve tereddid
kalmamasi igin ayrica son kisma genis bir «Ozel isimler ve deyimler indeksi»
de konmustur.

3 — Tarikatlarin toplum Uzerindeki fonksiyonlarinin teorik yanlarin-
dan cok, pratik yanlari, halk dilinde dolasan sdéylentiler, adet ve gelenekler
halinde halk arasinda yasayan, fakat kaynagi itibariyle bir inan¢g mahsali
olan yasantilar, kerametler, efsaneler, rivayetler vb. inanclar tUzerinde 6zel-
likle durulmustur.

4 — Yabanci ve ansiklopedik kaynaklara dayanan bilgilere, genellik-
le bellibash tarikat ve tasavvuf cereyanlarinin etkisinde kalmis kisiler ve
cevrelerce yansitilan indl mutadlaa ve rivayetlerden daha fazla itimad edil-
mis; bu arada saddece halk agzinda dolasan, kulaktan dolma efsanelerle ye-
tinilmeyerek, genellikle tasavvuf ve tarikat kurulus ve faaliyetlerinin mer-
kezleri bulunan Konya, Bursa, Eskisehir, Ankara, Kastamonu, Edirne, istan-
bul, Kayseri, Kirsehir, Bayburt, Erzurum, Sivas gibi kasaba ve sehirler te-
ker teker dolasilarak buralardaki tekke, turbe, zaviye, Hank&h, Cilehane,
Mescid vb. yerler mahallinde incelenerek, ansiklopedik bilgiler yaninda bu
boPgeler halki arasinda yasayan efsanevi bilgi ve rivayetler de toplanip, de®
gerlendirilerek genel bir sentez yapilmistir.

5 — Arastirma boyunca tarikatlarin yaninda birtakim sahte ve uy-
durma dinler ve bunlara ait batil inanclarin halk Gzerindeki etkileri de dik-
katten uzak tutulmamistir, 6zellikle Selguklular tarafindan Anadolu'nun is-
galinden itibaren bu (lkede ve o'nunla siki bir sekilde alakadar olan iran,
irak, Suriye ve iViisir dolaylarinda faaliyet gosteren tarikatlar ve oteki Kku-
ruluglari ki, bunlar (Kalenderilik, Haydarilik, Baballik, Ahilik vb. gibi sahte
dinlerdir. Bk. A. Golpinarh, (Turkiye'de mezhepler ve tarikatlar, S. 143-
1BO0)'Iin birbirleriyle olan iligkileri de gbzden uzak tutulmamistir.  Cunki
bunlarin mahiyetleri bilinmeden Anadolu halkinin tarikatlara karsi olan asi-
rn egilimini de anlamak mumkun degildir.

6 — Yine bu arastirmada, hemen tarihin her déneminde insanhgin
en 6nemli problemlerinden birisi olagelen iktisddi problemlerin de, tarikat-
larla veya bir baska ifade ile, tarikatlarin iktisadi problemlerle olan iliski-
leri de genis Olciide hesaba katimistir. '
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Nitekim Osmanli Imparatoriugu'nun icurulusu gibi citian tarihi yénin-
den son derece dnemli olan hadise ile, ondan iki asir sonraki Safevi (iran)
imparatorlugunun kurulusunda da, mabhiyetlerin iyice anlasilabilmesi igin,
dini yasayisin tetkikiyle birlikte, iktisadi hayatin da iyi bilinmesi en azin-
dan hesaba katilmasi gereken bir durumdur. (13)

Osmanh Imparatorluju'nda ordu teskilati, islam ordularinda fetih za-
manlarindaki ganimet dagitimi vb. meseleler hep iktisddi zaruretin dogur-
dugu formullerdir. (14)

Oteyandan asirlar boyunca Anadolu'daki Turk butinltgini silah gi-
ciyle bozamadigi zamanlar, o'nu birtakim kamplara bélmek ve parcalamak
amacinda olan dis tesirler de, en kesin neticeleri Anadolu halki Uzerinde
uyguladiklar iktisdd? savaslardan elde etmislerdir. (15) Cadimizda da Ka-
pitalizm, Emperyalizm, Sosyalizm, Komdinizm vb. gibi ideolojiler de Ustin-
luklerini iktisddi formullere ve glclere dayandirmaktadirlar. (16)

Simdi, giris mahiyetindeki bu aciklamalardan sonra konumuzu bir da-
ha sinirlandiracak olursak diyebiliriz ki; bu arastirmada «Tarikatlarin Turk
toplumu Uzerindeki sosyal fonksiyonlari» agirhk merkezi olarak alinacaktir.

Arastirma, plani geregi ¢ ana boélime ayrilmis olup, I. Bdlimde tari-
katlarla bunlarin ilgili bulunduklari 6teki bilim sahalari ve aralarindaki etki
ye tepki iliskileri Uzerinde durulmustur.

Il. Bélumde ise, tarihi gelisim icinde tarikatlar ele alinmis, baslica bu-
yuk tarikatlarla her birinin ayrildiklari ana kollar sematik olarak gdzden ge-
cirilmis, bunlardan sadece Turk toplumu i¢in ilgin¢ olanlar tzerinde durul-
mustur.

[ll. Bolimde tarikatlar dogrudan sosyal fonksiyonlari yoninden ele alin-
mis olup, esasen arastirmanin agirhk merkezini teskil eden bu bélime ha-
cim itibariyle daha genis yer ayriimistir. iktisadi problemler ve 6zellikle
ekonomi ve kultir emperyalizmi yoninden tarikatlarin yabanci amaglarin
gerceklestiriimesi icin birer vasita olarak kullanilislari, dzellikle bu bélim-
de ele alinmistir. Bu bélumde yine tarikatlarin siyasi fonksiyonlari, devlet
erkaninin tarikatlarla ilgi kurmalari vb. gibi, plan gere§i arastirma'’nin en
agirhk noktasini teskil eden hususlarla sonu¢ ve 6zet yer almis olup, en so-
na ise basvurulan kaynaklarin bibliyografyasi ile, eserde gegen ilmi deyim
ve kavramlarin mufassal bir cedveli ve sozlik eklenmistir.

13) Fazla bilgi icin Bk. Tarikatlarin ekonomik fonksiyonlari bolumua

14) Prof. Omer Lutf! Barkan, Vakiflar Dergisi C. Il, S. 278-386 vd.

15) Gerhard Kohnen, Dunya Ekonomi Tarihi (Dr. Tunay Akoglu), S. 95-122
16) Gerhard Kohnen, Ayni eser, S. 190, 197, 266-268
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Boylece tarikatlarin doguslarn ve bu doguslari hazirlayan sebeplerle,
yine tarikatlarin muinasebette bulunduklar &teki bilim sahalarini, (17) ay-
ni sekilde konu ile ilgili bulunan tarihT ve sosyal mulahazalari da kesin ola-
rak bir yana birakmak imkani da olmadigindan, plan gere@i konu'nun agir-
Ik merkezini kaybetmemek sartiyle, bazi yan meselelere de — dzellikle dip-
notlarda— yer verilmistir.

Bu mecburiyet ise, toplumun bunyesindeki her sinif insani, Turk top-
lumunun siyast ve sosyal tarihinin her déneminde — dogrudan veya dolay-
Il olarak— etkilemis bulunan tarikatlarin bizzat kendi binyelerinde mevcud
olan Ozellikten ileri gelmektedir.

Dr. Hasan Kuguk

17) Mezhepler, Tasavvuf, Kelam, Felsefe vb. gibi inan¢ kurallanyle ilgili bilim dal-
lan kastolunmaktadir,
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l. BOLUM

Tarikatlarin ilgili Bulundugu Diger Bilim Sahalari
(MEZHEPLER ve TASAVVUF)

Mezhepler ve tarikatlar :

Baslibasina bir inceleme I<onusu olarak tarikatlari ele alip butin de-
taylariyle — ek basina— incelemek imkansizdir. Cunku tarikatlar kendile-
rinden baska mezhepler ve tasavvuf gibi iki tane daha temel situna sahip,
piramit bicimi bir manzara arzeden ruhi yasantilar &bidesi'nin ancak tek
bir cephesi durumundadirlar.

Boyle olunca asi! arastirma konumuz olan tarikatlara dogrudan gire-
bilmek i¢in, bastan sona kadar onlarla i¢li dish olmus, kaynasmis, hatta ta-
rikatlarin dogusuna uygun ortami hazirlamis ve daima tarikatlarla isbirligi
halinde bulunmus olan mezhep ve tasavvuf deyimlerini de kisaca gdzden
gecirmek zorundayiz.

Mezhep, maiyeti ve tarikatlarla ilgisi:

Mezhep: Arapcada gidilen yol anlamina gelen bir deyimdir. (18) Ke-
[am ilminde ise, inanca, bedeni, mali, hem bedeni ve hem mali ibadetlere,
muéamelata, dinyaya ait evlenme, bosanma, alim-satim, bor¢ alma, vaat-
lerde bulunma, s6z verme vb. seylerle dinl cezalara ait ilahi vahiyle bildi-
rilen hikimlerin timine; kisaca seriat'in emirleri Uzerine gidilen yol an-
lamina gelmektedir. (19)

Mezhep kelimesi, halk arasinda da birtakim sosyal davraniglara ko-
nu teskil eden 6zel manélara da gelmektedir. Nitekim bu kelime'nin «Mille-
Millet» anlaminda kullanildigi, eskiden kafa kagidi veya nufus kagidi da
denen «Huviyet clizdanlari»na «Milleti nedir?» denen kisma islam.sézi'niin
yazilisi terim'in bu anlamda kullanilisinin tipik bir 6érnegidir. (20)

18) Semseddin Sami, Kamus-1 Turki (mezhep maddesi) S. 1317

19) isi. Ansk. C. IV, S. 601 -622 (Fikih maddesi} ve Kamus-1 Turki ayni madde
1455 Bk.

20) A. Golpmarh, Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, S. 9-10 vd.
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Diger taraftan cesitli fiicili i<itaplarindaki — birbirieriyiB tutarli gori-
nen— tanimlarin ortaklasa sonuclarina goére, dinT hiukimlere uygun olarak
meydana gelmis olan usdl ve furu', dinin esaslann\ teskil eden inang¢ ve
ibadetler ile muamele ve cezalara ait birbirlerinden farkh olarak kabul edi-
len tarzlarm timine de mezhep ve «Nihle» denmistir. (21)

Nihle de; tutulan, gidilen yol olarak mezheple ayni anlamdadir. Mez-
heb'In ¢cogulu mezahip, Nihle'nin ¢ogulu ise «Nihai» olup, bu bakimdan se-
riatlara ve mezheplere «Milel'l Nih&i» de denilmektedir.

Diger taraftan «Cami-"us-sagiyr» adli kitaptaki bir rivayete gore Hz. Mu-
hammed'in, israilogullar’'nin yetmisbir, Hiristiyanlarin ise yetmisiki bo-
[0ge ayrildiklarini, kendi Ummeti'nin — Muslumarilar— in da yetmis U¢
boluge ayrilacagini bildirdigi rivayet edilmektedir. (22) Hatta bu hadis tir-
U sekillerde rivayet edilmis ve yorumlanmistir. Nitekim givenilir Hadis ki-
laplarindan biri olan Tirmizi'ye goére: Peygamber Hz. Muhammed, Musli-
manlar'm su sekilde boéluneceklerine isaret etmistir: Musliumanlar iki bolu-
ge ayrilacaklar, bir boligid kendi kendisi'nin ve eshabi'nin (23) yoluna gi-
decekler olup, bunlarin kurtulacaklarini, 6bir béluklerin ise cehennemlik
olacaklarini sdylemigtir.

Bu Hadis hakkindaki rivayetlerden bir baskasi da soyledir: Kurtulacak
olanlar kimlerdir? diye soran Hz. Ali'ye, Hz. Muhammed «senin ve sana
uyanlar'in yolunda gidenlerdir» cevabini vermistir. (24)

Sefiynetii'l - Bihar ve Medineti'l - Hikem-i ve'l -Asar adli kitaptaki bir
baska rivayete gére Hz. Alinin de Hiristiyanlarin ve israilogullar’'nin bé-
liklere ayrildiklarini, Muhammed Gmmetinin de bdéluklere ayrilacagini, hep-
sinin de sapikhga dusecegini, ancak kendisi'nin ve kendisine uyanlar'in kur-
lulacaklarmi soyledigi ileri surdlmektedir. (25)

Kur'an-1 Kerim'de ise bu konu «Hep birden Allah'in ipine simsiki sa-
rilin, boluk bolik olmayin» anlamindaki bir emir mahiyetindedir. (26)

Peygamber Hz. Muhammed'in bir baska hadisinde ise «Ben sizin ara-
nizda iki halife birakiyorum, gokle yer arasinda uzatiimis bir ip, Allah kitabi
ve soy'um, ehlibeytim. ikisi iki havuz kenarinda bana ulasincaya kadar bir-

21) A. Golpmarhl, Ayni eser S. 9-16 ve Hy. Ansk. C. V, S. 241S-2417 (mezhep
maddesi Bk.)

22) Cami'-ussaglyr, Kahire 1331, S. 40 vd.

23) Sefinet’ul - Bihar ve Medinet’dl - Hikem-i ve'l-asar, Necef 1335, C. !, S. 360

24) Ayni eser, C. I. S. 360

25) Cami’-ussagiyr, C. I, S. 87

26) Kur'an-1 Kerim, Ali-imran sijresi, ayet 103
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birlerinden aynimazlar (27) anlamindaki isaretten c¢ikarilan sonug¢. Hadis
bilginleri tarafindan, Kur'an'in emirlerine uyma'nin ve bélinmeme'nin Is-
'am'in temel prensiplerinden sayilmasi seklinde yorumlanmistir.

Yine bir baska hadiste, islamda hur dusince'nin mimkin oldugu hat-
ta rahmete vesile teskil edecegi icin de tesvik edildigini gériyoruz. Bu ko-
nuda islam'in peygamberi Hz, Muhammed, «Ummetimin bir seyde ayri ay-
rn hukidmlere uymasi bir rahmettir (28) buyurmustur. Buradaki ayri hikim-
lere uyma, vyani hir dusinme de diyebilecegimiz fikir 6zgurligu
sekli'nin, dinin esasinda degil de teferruata ait meselelerde olmasi gorusi
kabul edilmistir.

MEZHEP SOZUNUN HALK ARASINDAKI SOSYAL ANLAMI

Mezhep s6zl halk arasinda da cesitli anlamlarda, bazen 6rf ve adet-
lerle ilgili olarak, bazen de mecazl olarak kullanilagelmektedir. Nitekim
okur - yazar olan, her havaya gelen, her fikre, her séze uyan ve dogru ol-
sun, yanjis olsun evet efendim, munésip efendimi., diyen kimseler i¢cin halk
arasinda her yola gider, her mezhebe uyar, kendisinin ne yolu bellidir ne
mezhebi, kulli mezheb'in yezhep vb. gibi ata s6zi halini almis deyimler de
halk arasinda cak kullaniimaktadir.

Yine ayni disiunce ile halk arasinda ne oldugu, hangi fikre sahip bu-
lundugu, hangi sekli tercih ettigi belli olmayanlara da «Mezhebi, mesrebi
belirsiz», mezhspsizin birisi seklinde, ¢ogu zaman imandan ve vicdandan
yoksun kisi anlami kastedilerek ifade edilir, (29)

Mezhepler arasindaki ayrilik da halk arasindaki bu yorumlari genis
capta etkilemistir.

Yukarida anlamlari Uzerinde yeteri kadar durdugumuz mezhepler, ay-
ni zamanda birtakim bélimlere de ayrilmislardir. Bir kismi hak, dogru; bir
kismi ise batil mezhepler olarak nitelendirilen ve sayilari hakkinda esasen
kesin bir rakam'm verilmesi imkénsiz bulunan mezheplerden dért tanesi,
ehl-i sunnet mezhebiner mensup olan batin Muaslimanlar tarafindan «Hak
mezhepler» olarak kabul edilmistir, (30)

27) Cami'-ussagiyr, C, I, S, 87, C. I, S, 4 vd.

28) Cami'-us-sagiyr, C, 1, S, 11, Mevzuat, S, 19, 34

29) Cami’-us-sagiyr hasiyesi (Kunazi'l-Hakaik, C. II. S. 128'den rivayet. A. Gol-
pinarli 100 soruda mezhepler ve tarikatlar, S. 10-11

30) Neset Cagatay, Islam Mezhepleri Tarihi C. I, S. 3, 12-47 vd. ve Hy. Ansk.

C. V, S. 2416-2417 (Mezhep maddesi)
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islAmda «Hak» olarak kabul edilen bu mezheplerin neler olduguna gec-
meden 6nce bir de, islamda mezhep fikri'nin ne zaman ve nasil ortaya ¢ik-
tigin1 gérmemiz, ileride tarikatlarin analizi icin de gerekmektedir. SOyle ki:
Kur'an-1 Kerim'i oldugu gibi kabul eden, yorumlanmasinda ayni inan¢ ve
fikirlere sahip bulunan bitin iViislimanlar, iman esaslarinda, Allah'in var-
ginda, birliginde, ondan baska yaratici ve hikim sahibi bulunmadiginda,
Hz. Muhammed (S.A.)'in gercek ve Hak peygamber olup, peygamberligin
onunla sona ermis oldugunda aynen birlesmektedirler.

islamin inang esaslar ile ilgili bulunan yukaridaki prensipler tzerinde
en kucuk bir ayrilik yoktur.

Diger taraftan ayni sekilde; Namaz, Orug, Hag, Zekat, gerektiginde va-
tanin savunmas! icin savasmak, bilenlerin bilmeyenlere islamin esaslarini
O0gretmesi, zinadan, hirsizliktan sakinmak vb. gibi bedeni ve mali kulluk
Odevlerinin de tam olarak yapilmasinda yine Mdusliumanlar birlik halinde-
dirler.

Yine; nikdhlanmak, evlenmek, bosanmak, alim- satim, borg, faiz, te-
fecilik vb. dinyaya ait olan islerde yapilan suclara karsilik verilen ceza ve
yiklenen sorumluluklarin esaslarinda da — bazi kucik farkhliklar hari¢ tu-
tulursa— esasli bir ayrilik gorilmez. Nitekim zinayr hos goren, hirsizlig
sugsuz birakan, cinayete g6z yuman, tefeciligi iyi karsilayan ve ayni za-
manda «Hakk» olarak kabul eden herhangi bir mezhep yoktur islamda.

Esasen «Hak» mezhepler olarak bilinen doért mezhep (31)'ten her bi-
rinde gorilen ayrilik; inanclarda, ibadetlerde ve dinin esaslarinda degil,
belki goris ayriliklarindan ve yorumlamalardan dogan teferruattadir. Nite-
kim Allah'in sifatlari, Kur'an-1 Kerim'in mahldk oldugu (yaratiimis olmak)
veya olmadigi, namazda el baglamak veya baglamamak, hirsizlik edenin eli-
nin bileginden kesilmesi (32) yahut bas parmagindan baska parmaginin ikin-
ci bogumundan kesilmesi, kardesler arasinda evliligin yasak olusu (33) vb.
gibi ayriliklar bu cimledendir.

Fakat farz namazlarin rek'at adedinde, yahut ramazan orucu'nun farz
olusunda hic¢ bir goérus ayrihigr ve ihtilaf s6z konusu degildir. (34)

31) Hakk mezhepler; Hanefl, Maliki, Safil, Hanbeli mezhepleridir.

32) Kuran-i Kerim, Malde s(resi, ayet 38 (Hirsizlik yapanin elinin kesilmesini em-
reder, Bk. H. B. Gantay, Kur'an-i Hakim ve Meadi-i Kerim, C. I. S. 164- 165)

33) Nar sdresi, ayet 30, 31, 32 ve 33. islamda kadinin siislenmesi, o6rtinmesi ve
nikahlanma meselelerinden bahseder. Bu konuda genis bilgi icin Bk. H. B. Cantay, Kur'an-i
Hakim ve Meal-i Kerim. C. Il, S. 632, 633, 634

34) Tabil ki bu birlik Hakk mezhepleri igindir, yoksa batil mezhepler degil.
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MEZHEPLERIN BOLUMLER| ve TARIKATLARDA
ILK FARKLILASMAYA GECIS

Mezheplerdeki aynliklarda da bazi yonleriyle tarikatlardaki ayriliklara
benzer yanlar vardir. Su kadar ki, mezheplerdeki farklilasmada — kurulusta
oldugu gibi— tarikatlardan 6nce olmustur.

Soyle ki; Hz. iViuhammed (S.A.) hayatta iken ne mezhep, ne tarikat
ve ne de bir ayrilik s6z konusu idi. Cunki Muslimaniar 6grenmek istedik-
leri meseleleri bizzat peygamberin kendisinden 6grenebiliyorlardi.

iste Hz. Muhammed'in dliminden sonraki yillarda, islam (lkelerinin
de slr'atle genislemesi, siyas? ve sosyal teskilattanmada meydana gelen
mecburi degisiklikler, islamm binyesinde hemen ilk yillarda birtakim ye-
niliklerin ortaya cikmasina sebep olmus; siyasi, sosyal, tarihi, ekonomik ve
idart alanlarda kendini gosteren bitun problemler karsisinda Islam devle-
tinin yodneticileri yeni yeni hikimler aramak mecburiyetinde kalmislardir,
iste bu hukimlerde en 6nemli rol't oynayan faktor ise akil olmustur. (35)

Siyasl, sosyal, idari, inan¢ ve muameldt meselelerinde ortaya cikan
ayriliklarin en 6nemlilerinden birisi, hatta ilk gunlerden itibaren ortaya ci-
kan ihtilaf «imamet meselesi», yani iVlislimaniara kimin imam olacag: idi.
Cunkii Hz. iViuhammed (S.A>) kendi éliminden sonra yerine imamlik ya-
pacak kimseyi ne tayin ne de vasiyet etmisti. (36)

Hatta daha cenéze'nin defin isi bitmeden imamlik secimi i¢in derhal
kulis faaliyetlerine baslanmisti. Cenaze'nin yikama isi ehl'i beytine birakil-
misti ki, cendze ile bu suretle yakinlari ve aile efradindan baska kimse
mesgul olmuyordu. Bir yandan cenéze'nin — yakinlar tarafindan— techiz
ve tekfin isleri devam ederken, yikama ve kefenleme ile defin téreninden
once imamhk isinin bir sonuca baglanmasi uygun gorilmusta ki, IVIUslG-
manlar daha o gin G¢ ayrni guruba ayrilmislar ve her biri birer aday gos-
termislerdi. (37)

Birindi aday Ebl Talib'in oglu Ali (Hz. Ali), ikinci aday Hazre¢ kabi-
lesinden Ubade oglu Sa'd, Ug¢incl aday ise EbO Bekr (Hz. Ebubekir) idi.
Secim demokratik usullerle yapilmis olup, taraflar bir tane fazla oy temin

35) KiunGzu'l-Hakaik. C. I, S. 94

36) Gergi Si'iler veda haccindan donerken Hz. Muhammed’.in Hz. Ali'yi halife tayin
ettigini iddia ederlerse de bu iddia tarafsiz Muslimanlarca kabul edilmez. {Fazla bilgi i¢in
Bk. O. R. Dogrul, Asri Saadet. S. 73- 104)

37) A. Golpinarh, 100 soruda mezhepler ve tarikatlar, S. 12-14 vd.
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icin yataktaki hastalari sedye ile se¢cim mahalline getirmiglerdi. Sec¢im so-
nunda Ebdbekir'in halifelik makamina secildigi anlasildi. (38)

Ne var ki, Hz. Ebdbekir'in secimle Halifelik makamina gelmis olmasi-
na ragmen siyasi mucadele sona ermis degildi. Sa'd ve taraftarlari Hz. EbO-
bekr'in halifeligini kabul etmediler, hatta siyas? dismanliklarini — Hz. EbQ-
bekir'den sonra— Hz. Omer zamaninda da sirdirdiler. Ancak H. 15 sene-
sinde mechul bir kisi tarafindan Sa'd'in dldurilmesiyle miucéadele yavasladi
ise de, taraftarlari o'nun hayatini efsanelestirdiler ve islamdaki ikiligi sir-
durdaler. (39)

O0te yandan Ali taraflarina ise bugunden itibaren Ali Siasi veya sa-
dece «Sia» dendi ki, bundan da Si'l- SUnnt mezhepleri ayriligi dogmustur.
Bu durum da yine tamamen siyasi sebeplere dayanir. Nitekim Si'llik Hz.
Omer'den sonra Halife olan Hz. Osman oldurildikten sonra tamamen Hz.
Ali'yi tutanlar tarafindan siyasi maksatlarla ortaya cikarilmis bulunan bir
parola'dir. Zaten Sia s06zU Arapca uymak, tabi olmak anlamlarina gelmek-
tedir. Bir nevi mezhep haline gelmis bulunan bu kelime, Ali - Muaviye ta-
raftarlari arasindaki siyasi ¢ekismelerle daha da yayilmis, 6zellikle Emevi-
ler devrinde Ali taraftarlarina yapilan agir zulumler yuziunden Si'fler birbir-
lerine daha da sariimiglar, hatta Sinnf- Sit ayrimi ve boylece baslayan si-
yasi miicadele Osmanlllar devrinde bile Osmanli - iran minasebetleri ve
birtakim i¢c meseleler halinde devam etmistir ki, ileride (Bektasiler ve Ye-
niceriler b6luminde) bu konuya temas edilecektir.

Kisaca, daha ¢ok siyasi sebeplerle ortaya cikan bélimlere paralel ola-
rak, cgesitli din ve irklara mensup bulunan milletlerin islam idaresi altina
girmeleriyle de dinin esaslarina muteallik olarak ortaya ¢ikan birtakim me-
seleler de bunlara eklenince, adi gecen ayriliklarin birtakim prensiplere
baglanmasi disincesiyle s6zi edilen mezhep deyimine bir sekil verme
yoluna gidilmis olup, baslica itikada ve amele ait olmak Uzere mezhepler
iki ana bolimde ortaya cikmistir.

MEZHEPLERIN BOLUIVILERI ve TARIKATLAR ALANIiIMDA
ILK FARKLILASIVIA

Mezhepler genel olarak iki kisma ayrilirlar;
A — itikada ait mezhepler, B — Amele ait mezhepler
itikada ait mezhepler de iki kisimda incelenebilirler:

38) Islatnda halife Jabiri hakkinda fazla bilgi igin Bk. i. Ansk. C. 5/1, S. 148-155
(Halife maddesi)

39) Hz. Peygamberin vefati, techiz ve tekfini ile bu esnada cereyan eden olaylar
hakkinda daha genis bilgi icin Bk. Sahihi Buhari muhtiras: tecridi Sarih tercimesi, C. Il,
S. 4-34
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a) Maturidiyye mezhebi; Bu mezhep, kurucusunun adini tasir. Asil
amacl islam fnanglarini yabanci cereyanlardan korumaktir. Mislimanlarin
blytuk ¢ogunlugu — &zellikle Turkler— itikad bakimindan bu mezhebe bag-
lidirlar. (40)

b) Es'arf mezhebi: Bu mezhep, itikad meselelerinde Ebu’l-Hasen
Esari'ye uyanlarin mezhebi olup, esas bakimindan Maturidi ile ayni goris-
te olmakla beraber, teferruatta bazi ayriliklari goralir. (41)

Amele ait mezhepler: Bunlar da dort kisma ayrilirlar.

Doguslan ve ozellikleri itibariyle itikada ait mezheplerden farklidir-
lar. Cunkl amele yani Allah'a karsi kulluk ddevlerine ait olan mezhepler,
ayni zamanda pratik hayata da mudahale ederler. Bu mezhepler de krono-
lojik esasa gore soyle Ozetlenebilirler:

1 — Hanefl Mezhebi: Kurucusu biyik bir islam fikih alimi olan
imam Azam'dir. Asil adi Numan, babasinin adi Sabit olan bu zat, H. 80 ta-
rihinde Kdfe'de dogmustur. Devrindeki butin bilimleri égrenmis; esas mes-
legi ticaret oldugundan, ayni zamanda devrinin en biytk zenginlerindendi
de. islam dunyasinda hukuk &gretimi yapan ilk akademiyi kurmus, bdoyie-
ce talebeleri araciliiyla kendi mezhebi islam dinyasinin dért bucagina
rahatca ve silr'ati© yayllma imkani bulmustur. (42)

Ozellikle Miladi VIII. ylzyildan itibaren bu mezhep, Tirk toplumlar
arasinda hizla yayillmaya baslamistir ki, bunun sebebi de kendisinin Turk
asilli bir aileye mensup olusu ve mezhebinin pratik hayatta tatbikat baki-
mindan Oteki mezheplerden daha kolay olusundandir. (43)

2 — Safi Mezhebi: Mezhebin kurucusu H. 150 tarihinde dogmus bu-
lunan imam Safi'dir. Askalanda veya Sam beldelerinden Gazze'de dogmus
olan imam Safi nesepge Kureys kabilesine mensup olup 204 H.'de Misir'da
vefat etmistir. Mezhebi; daha ¢ok Misir, Irak, Gineydogu Anadolu bdlge-
lerinde yayilmistir. (44)

3 — Maliki Mezhebi: Kurucusu imam Malik'tir. Bu zat H. 93 sene-
sinde Medine'de dogmus olup, 179 H.'de ayni yerde Olmdistir. Mezhebi
ise Ispanya'da Endilis Emevileri arasinda yayilmistir, imam Malik ayni
zamanda buyuk bir hadis bilgini olarak taninir.

40) Bilmen Omer Nasuhl, Muvazzah ilm-i kelam, S. 14-15

41) Bilmen Omer Nasuhi, Ayni eser S. 14-15 vd. ve Hayreddin Karaman, Fikih
usQli (islam hukukunun kaynaklan, metodu ve felsefesi) S. 20-22

42) Prof. M. Hamidullah,. islamm Hukuk ilmine yardimlari, S. 119-130

43) Prof, M. Hamidullah, Ayni eser S. 124- 125 ve O. Nasuhi Bilmen, Buyuk Islam
ilmihali, Ciiz 2, S. 50-54 vd.

44) EbQ Zehra, islamda fikhi mezhepler tarihi, C. I, S. 159-265
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4 — Hanbeli Mezhebi: Bu mezhebin kurucusu ise Ahmed ibn Han-
berdir. H. 164'te Bajdad'da dogmus olan ibn Hanbei, devrinin sayili bil-
gin ve muctehidlerindendir. imam Azam'm talebelerinden ders okumustur.
Misnet adli muhim bir de eseri vardir. 241 H.'de Bagdad'da 6len Hanbe-
[i'nin mezhebi ise genellikle Sam, Necid, Irak bolgelerinde yayilmistir. (45)

MEZHEPLERIN KAYNAKLARI ve TARIKATLARIN iLK
FORM (SEKIL) KAZANISI

Yukarida da isaret edildigi gibi, Hz. Muhammed (S.A.)'in devrinde
dine dayanan hukimlerin iki kaynagi vardi:

1 — Kitap (Kuran-1 Kerim)
2 A~~~ Sdnnet (Hz. Muhammed'in hadisleri, — so6zleri— ve isleri)

Daha sonralari bu iki kaynaga iki daha eklenmistir. Bunlar da; Kiyas:
Hz. Muhammed daha hayatta iken kendisinden sonrakilere, Kur'an'da ve
sunnette bir olay hakkinda acik bir hikim bulamayinca ictihatla hukme”
dilmesine izin vermisti. (46)

icma: Adi gegen hikiimlerinden dérdiinciisi ise icma, veyahut da «ic-
ma'i Ummetatir. Bu da mictehid yani Kur'an ve hadisten hikim c¢ikarmaya
yetkili bulunan din bilginlerinin ser'i bir meselede ittifak etmeleri idi ki.

45) EbG Zehra, Ayni eser, S. 159-265

Not: Hanefi mezhebinin kurucusu imam-i Azam, bir mezhep imami oldugu kadar
halk arasinda efsanelesmis sahsiyetiyle de sosyal bir fonksiyonu bulunan unlt bir Kki-
sidir. Nitekim onunla ilgili su kissa IVlusliman halk arasinda el'an sicakhigini muhafaza
etmektedir. Ticaret hayatinda da Muslumanlara 6rnek olan bu zat zahire tuccarligr da
yaparmis. Bir gin zahire sattiyl magazasina bir musteri gelir. Kendisi j*oktur. isgisi, tu-
lumlarda bulunan yaglan musteriye gosterir, fakat pazarhg! bir tarld bitirmek istemez.
Halbuki mali satip parayl almaga yetkilidir. Musteri de bu durumu bilirt Suphelenen
musteri nigin tereddid ettigini sorar! ve tam o sirada imam Azam da cikagelir. isci
imam Azam'in kulagina gizlice bir sey soyler, hadise sudur; Yag tulumlarindan birinin
icine bir fare dusmustur. Necis oldugu icgin is¢i bunu musteriye vermek .istememistir.
imam Azam, farenin tulumlardan hangisine distuginu sorar, is¢i bunu ayird edemeyince,
supheli kalan bu durum karsisinda 40 tulum yag! dokturur!.. [Bu hikaye halk arasinda, 6zel-
likle Muasliumanlarin ticaret ahlaki anlayismi ifade etmek .icin sik sik tekrarlanir)

46) Bunun en somut orneg@ini su hadise gosterir: Hz. Muhammed (S.A.), Muaz isim-
li bir zati Yemen'e Vali olarak godnderirken ona soyle sorar:

— Ne ile hikmedeceksin?

— Allah’in kitabi ile hukmedecegim.

— Bulamazsan?

— Allah'in resuliniin stnneti ile hukmedecegim.

— Bulamazsan.

— Re'yim, tefekklr ve gorusumle ictihad edecedgim (A'lamu’l - muvakkilyn 1/202)
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ayni asirda yasayan islam bilginleri kitap ve siunnette bulunmayan ser'
bir mesele Uzerinde birlesmek suretiyle dint hikme varabileceklerdi. (47)

iste Peygamber Hz. Muilammed (S.A.)'in 6liminden sonra Mdusli-
manlar gerek hukuk alaninda, gerekse ser'i bir mesele i¢cin kendilerinden
hilkim istenen biyik islam bilgini ve mezhep kuruculari olan miictehidle”
rin arasindaki akil yuritmeye ve kiyasa dair ictihad farklari ameli mezhep-
lerin dodusuna yol acmistir. Esasen adi gecen mezheplerin kuruculari ola-
rak sz edilen bilginlerin baslangi¢ta bir mezhep kurma diye fikir ve her-
hangi bir iddialari da gorilmemektedir. Su kadar ki, zamanla bunlarin yap-
mis bulunduklari kiyaslar ve igtihadlar birer mezhep halini almistir.

Esasen daha bircok mezhep varsa da, biz sadece ehl-i sinnet mezhe-
bine bagll Muslumanlarin c¢codunlugu tarafindan «Hak» olarak kabul olu-
nan ve asil arastirma konumuz olan tarikatlarla da bircok ydnleriyle de ilis-
kileri bulunan dort mezhebe kisaca isaret ederek yetiniyoruz.

Mezhepler yonunden konumuzla ilgili o'lan bir baska husus da; boy-
lece cesitli mezhepler halinde ortaya ¢ikmis bulunan dini ve sosyal grup-
lasmalar, daha sonralari mistik birer yasanti seklinde ve kisaca «Tarikat
lar» olarak (sekil) kazanmislardir.

TASAVVUF, MAHIYETI ve TARIKATLARLA OLAIM SOSYAL
iLISKILERI

Tarikatlarin analizine girmeden bir de, tasavvuf'un ns oldugunu kisa-
ca gdzden gecirmemiz gerekmektedir. ileride gérilecedi gibi tasavvuf da
en az mezhepler kadar tarikatlari ilgilendirir durumda bulunan bir saha-
dir. Buna gore:

Tasavvuf'un kelime olarak koki: Hemen isaret edelim Ki; Kur'an-1 Ke-
rim'de tasavvuf, sOfi, mutasavvif vb. tek kelimeye rastlanmamaktadir. 6te
yandan sdfiler, Hz. Muhammed (S.A.) tarafindan «Allah'la oturup kalkmak
isteyen sof (yln) giyenlerle dusup kalksin» anlaminda soylenmis bir ha-
disten sz ederlerse de, bu hadisin sahih olup olmadidi ihtilafhidir. (48)

Su kadar ki, sdfiler kelimenin Isldam'in aslinda mevcut oldugu id-
dialarini kuvvetlendirmek icin daha baska deliller de gOosterirler. Nitekim
tasavvuf mesUegine mensup olanlarin sof (yin) elbise giydikleri, Hz. Mu-
hammed (S.A.) zamaninda mescidin kapisinin iceri kisminda (sofa kis-

47) Sabri Sakir Ansay, islam Hukuku, S. 63- 76 ve Omer Nasuhi Bilmen, Biyuk is-
lam iihimali, S. 52-57

48) Suyilti'nin «al - La'alel - masn@'a fi'l - Ahadisi'l - mevzd'a (C. Il, S. 142) adh ese-
rindeki kayda godre bu hadis uydurmadir.
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mi) yatip kalkan yoksul kimselere sofa ehli anlamina gelen «ashab-1 sof-
fa» dendigi (49) ve bu gibilerin yoksullugu, fakirligi, ahiretin ebedi haya-
tin1 dnyanin gegici hayatindan uUstin tuttuklari igcin, kendilerine sofi, git-
tikleri yola da tasavvuf dendigi;

O0te yandan bazilarina gore ise, tasavvuf «saf» kelimesinden turemis
olup, kendilerini Allah yoluna adayanlar, manen Misliimanlarin On safin-
da bulunduklarindan sofi adini aldiklari, mesleklerine ise «Tasavvuf» den-
digi; (50)

Tarikattaki uzlet ve halvet hayatiyle ¢ok igli dish olan tasavvuf s6zd,
kaynak itibariyle cok tartisiimistir. Bir baska yorumlama da tasavvuf, so-
fuya, yani kalb temizligine ihlasa sahip olduklarindan kendilerine safi, mes-
leklerine de tasavvuf denmistir.

Ne var ki, butin bu séylenenler birer rivayet, ispat edilemeyen birer
gbrus’ ve hipotezden ibarettir. Durum bdyle olunca simdiye kadar soyle-
nenlerin disinda bir baska ihtimal varsa o da, kelime'nin Yunanca «Sofos»
sozinden Arapcaya gecmis olmasidir. (51)

Su kadar ki, tasavvuf'un cesitli gorisler arasindaki yorumlamalari ol-
dukca cekismeli ve tartismall ihtilaflara da yol acmistir (52). Bu tartisma-
lar gerekli olmamakla beraber konumuza isik tutanlari da vardir.

49) Avarifu’l - Maarif, S. 337 (ismail Hakki Bursevi] Serh’i Mesnevi, C. I, S. 333

50) ismail Hakki izmirli Ceride'i ilmiyye, S. 72, S. 233

51) Semseddin Sami Kaamus-i Tirki'de bu goérusit savunmustur. Bk. Tasavvuf ve
sijfi maddeleri.

52) Safi deyiminin Yunancadan gelmis oldugu géiusinu elestirip, siddetle karsi ¢i-
kanlar arasinda izmirli ismail Hakki da bulunmaktadir. Konuyu elestirirken adi gegcen mu-
ellif su mutalaay! ileri sturmektedir.

islamda tarikatcilarin s6ff ismiyle taninmalari. Yunan felsefesine ait eserlerin ter-
cumelerine baslanmazdan, yani islam dinyasi ile Yunan felsefesinin temasa gecmele-
rinden o6nceleri idi.

Njtekim H. 131'de 6len Malik b. Dinar, H. 135'de 0&len Rabiatii’l - Adevi, Horasan’da
ilk 6nce tarikat ve ilm’i ahval hakkinda sé6z séyleyen ve H. 153'de 6len Sakik Belhi, H.
161'de olen ve Edhemiyye tarikatinin kurucusu bulunan meshur s6ff ibrahim Edhem,
H. 178'de ®len Fudayl bin iyad vb, gibi tasavvuf ve tarikat mensuplari hep safiyye diye
adlandiriimiglardir.

Yine Nefehat'in rivayetine gore ilk 6nce s6fl adiyle anilan zat «Ebu Hasim'dir». Bu
zat H. 150’de odImustir ki, bu tarihlerde Islamla Yunan felsefesinin temasi s6z konusu
degildi.

ismail Hakki izmirli'nin bu konudaki iddiasi Ceride’i ilmiyye Sa. 72, S. 2345-2346
sOyle devam etmektedir: Sofiyye ismi Yunan kitaplarindan alinmis olsaydi, bu is Yunan
felsefesine ait eserlerin terciimelerinden ve islamda bu ismin yayilmasindan sonra ola-
caktl. Hatta sofiyye tarikatinin felasife ile karsilastiriimasi gerekirse, gorulecektir ki
sofiyye tarikati «Felasifexden cok uzaktir. Hatta felasifeyi en c¢ok inkar eden bunlardir.
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TASAVVUFLA ILGILi CESITLI GORUSLER ve ARALARIIMDAKI
SOSYAL FARKLILIKLAR

islam Dunyasi'mn taninmis mitesavviflarindan bazilaririn tasavvuf ve
soft kavramlari hakkmdaki gorusleri:

Ebl IVIahfiz Ma'r0f b. FirGz el - Kerht (6lm. 200 H.)'nin tasavvuf an-
layisi; Agir hastalifinda kendisinden vasiyet etmesi istenir. O da; 6lince
gbmledimi sadaka olarak verin, c¢inki ben dinyaya ciplak olarak geldim,
yine oyle gitmek isterim der. (53)

Ebu Turdb Asker b. Husayn en Nahsefoi (6lm. 245 H. 859- 860 iVi)
Hicret'in Gc¢lncl asr'inda yasamis ve daha ¢ok «Nahsebi» diye séhret bul-
mus bu zat tasavvuf'u soyle tarif eder: «Fakirin azigi buldugu seydir, yani
ne bulursa yer. Elbiseyse, her ne olursa olsun viicudunu orten seydir. iVies-
kenine gelince, her neresi olursa olsun kondugu yer onun meskenidir. Kisi
amelinde samimi ise o amelin tatlilik ve tadini o'ise giristigi zaman bu-
lur. (54)

Ebu'l - Hasan Seri b. el - iVlugalles es - Sakati (Olm. 257 H.) islam ta-
savvuf didnyasi'nin Unli simalarindan Cineyd'in dayisi ve ayni zamanda
hocasl da olan ve «Seriyyi Sakati» adiyle Gn yapmis bulunan bu biyik mu-
tasavvif ise tasavvuf'un mahiyeti hakkmdaki goruslerini su U¢ noktada top-
lamaktadir:

a) Marifetin ndru vera'nin ndrunu séndirmez.

b) Kitap ve slnnet'in zahirine aykiri olacak sekilde ilm'i batindan
bir sz ile konusmaz.

c) Kerametleri kendisini Allah'in mahrem olan sirlarini belirtmeye
tesvik etmez.

iste bu U¢ hal tasavvufi hayatin 6z, bu ruh hallerini nefsinde topla-
yan kisi de mutasavviftir. (55)

Nitekim Molla Cami (Vef. 898) sofiyyenin felasifey! inkanni anlatan soyle bir beyt de yaz-
mistir 'ki, asli Farsca olan mezk(r beyt'in Turkgedeki anlami asagidadir:

Beytin anlami: «Felsefe kelimesi bes harflidir. Bunun ¢ogunu sefeh teskil eder. Ek-
ser icin ise hukm’d kal vardir, umumi kaidesince felsefe de kamilen sefahetten ibarettir.

Gergekten Muslumanlar arasinda felsefeye karsi bir sogukluk ve felsefecilere ise
dinT inang¢lari zayif kimseler gozuyle bakilmasi da bu anlayistan ileri gelmis olsa gerektir.

Hammer de bu kelimenin Yunancadan geldigini soyledigi halde, Noéldeke bu goruste
olmadigini soéyler. (Et-tasavvufu’l - islamiyye, Misir, S. 24)

53) Risale-El- Kuseyri (Tere. Prof. Dr. Tahsin Yazici, S. 34)

54) Ayni eser S. 62

55) Ayni eser S. 35
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Ebu Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tuster? (6Im. tarihi ihtilafli olup
bazilarina gére H., bazilarina gore ise 273 H. —983— M.— dir). Dev-
rinde Icendisinin Gstinligund bdtin ilim cevreleri kabul etmislerdir. Bu bi-
yuk &lim ve mutasavvif, sGfiye ait hallerden bahsederken séyle der: Gi-
dami o dereceye indirdim ki, bir ratl (Batman) arpa'’nm on ikide biri ile
tuzsuz ve katiksiz olarak her gece sahurlar iftar ederdim. Bir dirhem bana
bir yiIl yeterdi. Sonra Ug, bes, yedi ve yirmi gecede bir iftar etmeye karar
verdim. Yirmi yil bu sekilde yasadim. (56)

Ebdl - Huseyn Ahmed b. Muhammed en-Narf) (6lm. 295 H. — 907
— 908 M.) ibadet ve amelindeki samimiyet ve tath dilliligiyle séhret yapmis
bulunan bu biyik mutasavvif'a gore ise «tasavvuf nefse ait butin istekleri
ve zevkleri birakmaktir. Tasavvuf ne sekil, ne ilimdir. O sadece guzel ah-
laktan ibarettir». El - Kuseyri'nin rivayetine gére NOri evinden her gin elin-
de bir ekmek ile ¢ikar onu yolda rastladigi fakirlere sadaka olarak dagitir,
sonra da mescide gider bir miktar namaz kildiktan sonra dikkanina gider-
di. O'nun hi¢ yemek yedigini gdren olmazmis. Ev halki onu dikk&aninda,
diukkanindaki komsulari da evinde yemek yedigini sanirlarmis. O bdylece
yirmi yil yemek yedigini kimse gérmeden yasamis. (57)

Ciuneyd Bogdadi (297 H. - 909 M.) islam Dinyasi'nin tasavvuf cev-
relerinde blyuk bir mevkii bulunan ve tasavvuftan soz edildiginde ilk akl'a
gelen bu isim, gercekten insan zihnindeki merak ve mistik inanc¢ sistem-
leriyle ilgili olarak getirdigi orijinal goérisleriyle ginimizde bile tasavvuf!
fikir ve gorusleri sicakligini aynen muhafaza eden bu buylk mutasavvif, bu
konudaki gorislerini su kisa ve veciz ifadeleriyle dile getirir. Ona gore
«tasavvuf kisi'nin varhgindan 6lmesi, Allah ile dirilimesi»dir.

Cuneyd'in bu konudaki fikirlerini biraz daha aciklamada konumuz yo-
ninden faydalar vardir. Nitekim o devaml der ki; Tasavvuf iyi huydur. Ki-
si iyi huylarda ne kadar ilerlerse tasavvufta da o kadar ilerlemis olur.

Bir baska sozinde Cineyd sotyle der. Sifi yerylzine benzer, ona her
sey atilir, fakat buna karsilik ondan ancak giizel ve faydali seyler biter.
Ustiinde iyi de gezer, kotu de. SOff bulut gibidir, herkesi sular, her seye,
her yer© golge salar. SOff yi digi bezenmis olarak goérdunrnd, bilki i¢i harap
olmustur (58). Kisaca tasavvuf, gérunirde bir bagla bagh olmadigin halde
Allah'la bir olmandir.

56) Ayni eser S. 53 (Tusteri'nin hayati ve tasavvufa dair gorusleri hakkinda daha
genis bilgi jcin Bk. ayni eser S. 51-54

57) Risale - El - Kuseyri (tere. Prof. Dr. Tahsin Yazici) S. 72-73

58) Mecmuat'u-l Risail S. 27
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Cuneyd'in cagdasi olan Sumndn da «Tasavvuf, Kisi'nin bir seye sahip
olmamasi, lierhangi bir seyin I<isiyi !<endisine !<ul etmesi»dir der. (59)

Daila birbirlerinin benzeri veyahut bazi farklliklar olmakla beraber in-
sandaki ruh halini dile getiren binlerce mutasavviftan degisik tarifler gor-
memiz mumltinse de, konumuz olan tarikatlardaki ruh hayatma isik tuta-
caklari dusuncesiyle sadece birkag ornekle yetinirken diyebiliriz ki, bu ta-
riflerden her biri bir tarif olmaktan ¢ok birer tavsif mahiyetindedir. Tasav-
vuf'un gercek tarifi ise yapilamamakta olup, o ancak yasanmakla anlasila-
bilir.

Tasavvufun tarikatlarla ilgili yonunun kisaca gdzden geciriimesine
dair olan sozleri burada bitirirken, sdfflerle ilgili s6zlerin sosyal agidan bir
Ozet ve elestirisini yapmamiz gerekirse; diyebiliriz ki, Safilerin buyik bir
kisminin gezip dolastigi ve fikirlerini yaymak i¢in herhangi bir yerde vatan
tutmadiklarindan, bu gibilere «gureba» (garipler) veya seyyahin (gezgin-
ler) denildigi; nefisle mucadele amaciyle az yemek yemeyi adet edindik-
leri ve cogu zaman ac¢ bulunduklari icin de aglar anlamina gelen «Cliyye»;
mala- mulke sahip olmayr hos gormediklerinden yoksullar anlamina ge-
len «Fukara» (fakirler); collerde magaralarda yasadiklari, ev, bark sahibi
olmadiklari icin de «Magara ehli» anlamina gelen «Sukuftiyye» gibi adlar
da tasavvufla mesgul olanlara verilen lakaplardandir. (60)

TASAVVUFTA NEFISLE MUCADELE METODU ve BUNUN
TARIKATLARA ZEMIN HAZIRLAYISI

Tasavvufta da tarikatlarda oldugu gibi nefisle micadele esas pren-
sip olarak kabul olunmustur. Cunkiu nefis insani daima kendi arzu ve is-
teklerine hizmet etmeye zorlar. Halbuki tasavvuf kendi isteklerini birakip
«Hakk»In takdirine razi olmaktir. Cunkl insanin arzu ve isteklerinin sonu
yoktur. Nitekim insan emellerinden birini elde etse, gonli bir baskasina
takilir. Arzu ve ihtiraslar sinirsizdir. Bu ylzden «Hakk»tan uzaklasildik¢a
arzulara ket vurabilme, ihtiraslar kontrol altina alabilme imkéanlari daha
da azalacaktir. Bu bakimdan tasavvufcular emele elem bozuntusu demis-
lerdir. Bu goérise gore her emel ve arzu gerceklesinceye kadar insana elem
ve iIstirap verir. Her emelin hidayeti (baslangici) baska bir emelin nihayet
(sonu) idir. Boylece de elemler ve emeller zinciri insan dmrii boyunca de-
vam edip gidecektir (61). (Yani insan 6mri emel ve elemlerin birbirlerini

59) Nefehat'i-l Uns tere. 144-147
60) Bu deyimler hakkinda genis bilgi icin Bk. Avarifu'l - maarif C. I, S. 231 -232 vd.
61) Et-Taarruf li mezheb’i Ehl'it-Tasavvuf, S. 6 ve Avarifu’l maarif, C. I, S. 332 vd.
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takip ederek gecer; en sonunda insan adina yasamak denen ve bitmek ti-
kenmek bilmeyen bir dertle basbasa oldugunun farkina varir ki, bu farkedi-
sin adina ise «dlim» denir.)

iste tasavvufta metot, emellerin eleminden kurtulabilmek icin «Hakk»a
tam manasiyla baglanmaktir, ileride goérilecegi gibi tarikatlarda da esas
bakimindan ayni tema (k6k) bulunmaktadir. Bu bakimdan islam ruh ter-
biyesinde tasavvuf, dnce Kkisiyi hammadde halinden mamul madde haline
getirir, tarikat ise mamul madde haline gelmis bu Kkisiye istedigi nakisi
(isareti) vurur. Su kadarki bu metot tarikatta daha sistemli bir sekilde yu-
ratilir. Bunun en basit sekli, mirid ve dervise zikir ve ilahi aski sisteml
bir sekilde tekrarlattirmak suretiyle dinya muhabbetini goénlinden nasil
cikaracagl ve «Hakk»a tam manasiyle teslimiyeti 6greten ve bu tesiimiyetin,
kisinin benliginden siyriima seklinde tezahiir ettiine kanaat getirilince
seyh'i tarafindan muride icazet verilir.

ISLAIVI'ISI SOSYAL HAYAT ANLAYISI ve TASAVVUF

Tasavvuf'un nefisle micadele metodunda emellerin eleminden kur-
tulmak icin «Hakk»a tam manasiyle teslimiyet'in gerektigini gordik. Hal-
buki islamiyet ahiret hayatinin yaninda dinya hayatini da kazanmayi 6n
goren, hatta ikisi arasinda bir muvazene unsuru teminini de zaruri sayan
bir dindir. Bu durumda islam’in diunya goérusi ile tasavvuftaki nefisle mi-
cadele metodu arasinda esas bakimindan kismi bir catisma var gibi go-
rindyorsa da, aslinda boyle bir catisma s6z konusu degildir.

Sayet bdyle bir catisma sz konusu olsaydi bu takdirde islam'da ta-
savvufun yeri yok demek olacakti. Halbuki islamda tasavvuf~un hedef ve
nefisle micadele metodu «Masiva» (dinya) dan ilgiyi kesmek, maddeye
tam ménéasiyle gonil vermemek, o'na tam ménésiyle baglanmamak, kisaca
maddeye korii koriine esir olmamak demektir. Yoksa islam'da tasavvufu,
madde ile asla mesgul olmamak anlamina yorumlamak lazimdir. Aslinda is-
lama uygun her is ibadettir. Yeter ki niyet de bu yonde olsun.

Nitekim herhangi bir mutasavvif da baska insanlar gibi mensibu bu-
lundugu toplumun bir ferdi olarak yasayacak, toplumunda sosyal ve mes-
leki durumu ve bransina goére bir rol alacak ve umumi hayata karisacak;
gerektiginde kendi isiyle birlikte baskalarinin islerini de yapacak, mumkin-
se zengin olacak fakat hi¢ bir surette bu isleri yaparken «Hakk»tan ayriima-
yacaktir. Dinya servetine gonlinu kaptirmayacak, kendi elinde bulunan bir
servetin muhafazasi icin onun sadece bir bekgisi ve koruyucusundan iba-
ret bulundugunu daima distnecek, servetin gergcek sahibi olan «Allah» ta-
rafindan elinden alindiginda da asla miteessir olmayacak ve kisapal,
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Kur'an-1 Kerim'in de emri geregince (62). Allah'tan her gelene razi ola-
caktir.

islam Dunyasi’'nm {nlii mutasavviflarindan El - Kuseyri lal<abi ile mes-
hur Ebu'l - Kasim Abdu'l - Kerim b. Havazin, tasavvuf dinyasi'nin en mu-
teber I<itaplarindan olan «Riséle» adli eserinde blyille Safi Cuneyd'den nak-
ien soyle der: Tasavvuf sulh ile degil cenk ile olur (63). Ona gdre bu mu-
cadelede kisinin dismani 6nce dinya mali, sonra da nefsidir. Mal ile mi-
cadele zaruri ihtiyaclarinin disindaki servetini Allah rnizasi i¢cin muhtacg
olanlara vermektir. Mal ile micadele fikrine 1sik tutan hikim ise Kur'an-i
Kerim'de soyledir: «Ya Muhammed sana ne vereceklerini sorduklar za-
man sen onlara (zaruri ihtiyacindan) fazlasini vereceklerini sdyle» (64)

Yine biyuk sOff Cuneyd'den nakledildigine gore nefisle mucadele ise:
Nefs'in mesru olmayan butin isteklerine karsi gelmektedir. (65)

Kisaca islam tasavvufundaki ortak gériislerden cikarilacak sonug 6zet-
lenecek olursa diyebiliriz ki; tasavvuf veya tasavvufi hayat toplulukla bir-
likte zikir, dinleyenlerle birlikte vecd, islemek suretiyle de ameldir.

Islam tasavvuf dinyasina nefisle micadele metodunun uygulanigi ve
distince ile aksiyonu; sosyal yasayls boyunca kaynastirma pratiginin uygu-
tanisini getirmis bulunan buyuk veli, ayni zamanda Bayramiyye Tarikati'nin
da kurucusu bulunan Hacibayram; (833 h./1429 m.) tasavvufta bilgiden
¢ok duyus, gorus ve olus esastir, (66) der.

TASAVVUF'UN MEVZUU ve GAYESI YONUNDEN
TARfICATLARLA ILGISI

Tasavvuf, mevzu ve gaye bakimindan da tarikatlarla ilgilidir. Simdi
ana hatlariyle her iki sahanin da tarikatlarla ilgisini gozden gecirelim.

62) Zuhmf sdresi, ayet 32. (Rizk olarak Allah tarafindan kendisine ayrilana razi ola-
caktir.)

63) Cuneyd'in hayati ve tasavvufa dair so6zleri hakkinda genis bilgi icin Bk. Nefe-
hati'l-ins (tere.) S. 144-147 ve muhtelif vesilelerle kendisinden naklen sdylenen sodz-
ler icin de Kuseyri (tere.) mutasavviflar arasinda kullanilan tabirler bélumi, S. 135-348

64) Kur'an-1 Kerim Bakara sdresi, ayet 219 (ayetin anlami soyledir: Yine sana han-
gi seyi nafaka vereceklerini sorarlar. De ki «ihtiyacinizdan artani (verin)» Allah size bdy-
lece ayetlerini pek guzel acgiklar. Olur ki dinya hususunda da ahiret islerinde de iyi du-
sunurstniz. Kur'an-i Hakim ve Meal-i Kerim, C. I, S. 58-59, H. B. Cantay)

65) Tasavvuf (Mahir iz) s. 43

66) A, Golpinarli, IVlelamilik ve Melamiler, i.U. Tirkiyat Enst. Mec. (1931'de yayim-
ladigr makale) C. I, S. 124-147
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Tasavvufun mevzuu: Yasadigi hayat geredi doumundan  d6lumine
kadar yeni seyler 6grenmekle yikimld bulunan insanin bilmesi gereken
ilim zahir? ilimler ve batini ilimler olmak Gzere iki kisimdir.

a) 27hirl ilimler. Bu tur ilimlere ayni zamanda pozitif ilimlerde den-
mektedir. Bunlar daha cok canli ve cansiz tabiata ait bulunan egya ve olay-
lari deney ve gozlem metodlariyle inceleyen ilimlerdir.

b) Batint ilimlere gelince, bunlar psisik ve mistik yasantilarimizla,
haz ve elem duygularimizla ve sadece yasanabilmek suretiyle varlklarin-
dan haberdar olunabilen bilimlerdir. (67)

iste tasavvuf'un mevzuunu teskil eden; nefsini bilmek, kalbini bilmek,
nefsini ve kalbini temizlemek, mikasefe, musahede, makam, kurb, vus{l,
fend, bekd, sekr vb. gibi deyimler ve bunlara ait yasantilarin aciklanabil-
mesi ancak batini ilimlerle kismen muimkin olabilmektedir ki, tarikatlarda
da izlenebilen yol ancak budur.

Tasavvuf'un gayesi:

Tasavvuf'un ana gayesi insanlari ruhi olgunluga eristirmek ve maési-
vadan uzaklastirmak suretiyle ahlaki ve mistik yasanti bazlarinin en engin-
lerine daldirip, kisiyi ic ve dis dunyasi icerisinde rdhi keméal'in en yuksek
mertebesine ulastirmaktir.

Belli bash mutasavviflar'in ortak goruslerine goére insan iki ayrn haki-
katten mutesekkildir. Ceset ve ruh.

Ceset, insanda kesif et ve kemikten ibaret bir yigindir.

Ruh ise: Yine insanda latif bir cevherdir. Latif bir cevher olan ruh,
kesif bir kiilgeden ibaret olan bedene girince uzuvlarin ruh Gzerinde yaptigi
tesirler ruh'un asil saf ve temizligini bozar (68), halbuki insanin olgunlugu
ve kemali ancak ruh'un safveti (berrakligi) ni ve temizligini muhafaza et-
mekle mimkin olabilecedinden, ruh'un bir cisimden ibaret olan beden Uze-
rine galibiyetini temin etmek icin alman tedbirlerin timid iste tasavvuf'un
ana gaye ve hedefini teskil etmektedir. (69)

Kisaca tasavvuf ile mistisizm; insan ruhu ile gergcek varhigin esasi
arasindaki birlesme ve bir yerde — vahdet'i viicGd— aynflesms'nin mium-
kiin olabilecegine inanmaktadirlar. (70)

Bazi psikologlar ise bunu, ruh'un hedefiyle birlesmesi, ikisinin ara-

67) Mistisizmin ana hatlan, S. 103- 129, Cavid Sunar.

68) Gazali R.isfet’in - Ledunniye S. 32

69) Hasan Kiigilk i. Ht. Okulu isi. Fel. ders notlari S. 68- 77
70) Peyami Safa Mistisizm S. 32-37
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sinda herhangi bir vasita i<aimamasidir seklinde izah ederler (71). Tasav-
vufun yapmalc istedigi sey iste insandaki ruh'u asil hedefine kavusturmak-
tan ibarettir. Nitekim ileride gorilecegi gibi tarikat da aslinda amacini ger-
ceklestirmek icin ayni metoda bas vurmakta ve gercek amaci olan ruh ol-
gunluguna erismek icin butiin prensiplerini bu yéne teksif etmis bulunmak-
tadir.

TASAVVUF'UN KAYNAKLARI IiTIBARIYLE TARIKATLARLA
OLAN SOSYAL ILISKILERI

Tasavvuf'un kaynaklari:

Tasavvuf'u kaynaklari itibariyle esash bir sekilde inceleyebilmek igin,
seriat, tarikat ve hakikat kelimelerinin tasavvuf istilahindaki anlamlarini iyi
bilmek gerekmektedir.

Buna gore seriat, karanlik gecede aydinlik temin eden ve gidilecek
yolu gosteren bir mum olarak dusundliurse; dolayisiyle karanlikta yola ¢i-
kacak kisi nasil eline bir mum ya da fener almadan yola c¢ikamayacaksa,
istle kisinin eline alarak yoluna devam etmesi bu anlamda «Tarikattir». Gi-
decedi yere sag salim olarak vardimi, varilan bu son durak ise «Hakikat»-
tir. (72)

iste tasavvuf, kisiye 1sik kaynadi olan bu mum'u ya da ndr'u bir baska
deyimle ruh'un aynasini temin eden vasitadir. Su halde mutasavviflara go6-
re tasavvuf «Ruh'un aynasi»dir. Mutasavviflara goére islam aleminde ruh
hayat'nm belirtileri diunya'dan yluz c¢evirmek, eli ete§i ¢ekmek, kendini sirf
ibadete vermek, kisaca dinin bitin buyruklarina sarilmaktir ki, esasen mu-
tasavviflar Peygamber Hz. Muhammed ve ashaplarini bu tur yasayis'in or-
nekleri olarak gosterirler ve bu yuzden de ileride gorilecegi gibi butun tari-
katlar iki ana koldan (73) yurimek suretiyle Peygamber Hz. Muhammed
(S,A.)'e kadar ulasirlar.

Fakat daha sonralarn bu esasa baska unsurlar da karismistir. Nitekim
dini ve felsefi mahiyette bulunan bu unsurlarin biyik bir kismi islamiye'te
yabancidir.

Nitekim bu konuda biyik islam filozof ve sosyologu ibn. Haldun (EI -
Mukaddime adli eserinde S. 328) tasavvuftan soz ederken sotyle der: «Ta-
savvuf, islam milletinde sonradan peyda olan ser'i ilimlerden biridir». Esa-
sI ashap ve tabiin ile onlardan sonra gelenlerin hak ve hakikate uyan halle-

71) Emil Boutiouz Fransiz Psikoloji Enstitist 1902 tarihli bultenindeki «IVlisticisme»
adll inceleme S. 22-29

72) A. Golpinarli Tirk ve islam illerinde futuvvet teskilati 1. U. ik. Fak. Mac
C. XI. s. 18

73) Bu kollardan biri Hz. Ebubekir, digeri Hz. Ali'ye ulasmaktadir.
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ridir. Temeli ibadetle mesgul olmak, kendini Allah'a vermek, dinya Aalayis-
ferinden ve sislerinden yiz cevirmek, herkesin dadandi§i ma! ve melal'dan
el etek cekmek, halktan ayrilmak ve halvete ¢ekilerek ibadete dalmaktir. (74)

Gorildiigi gibi ibn. Haldun tasavvufu bir nevi tarikat'in 6n hazirhg
ve ilk safhasi olarak tarif etmekte ve yorumlamaktadir.

Esasen islam'daki ruh hayati'nin (yani tasavvufun baslangic ve ge-
lisme seyrini daha iyi anlayabilmek igin tasavvuf'a mahsus riyazetlerle
savaslarin, vecd ve. istigrak hallerinin, tasavvufi bir hayat yasamak suretiyle
kalbi saran perdeleri agma'’nm ve bdyiece birtakim hakikatlere asind olma-
nin kisaca tasavvuf hayatina ait gelismelerin iyi tetkik edilmesi gerekmek-
tedir. Ne var ki, bu husus konumuz disinda kalmakta olup, ayri bir arastir-
ma sahasi olarak ancak ele alinabilir.

Halbuki bizim arastirma sahamiz, tasavvuftan daha da Otede top-
lum'un bunyesinde sosyal bir realite ve her seyden 6nce sosyal bir kurulus
ve oOrgutlenisiyle, yoneten ve ydnetilenlerin ayrilmis bulundugu ve top-
lum’un binyesinde devletin milll gicline karsi bile varhdini kabul ettirmis
bulunan tarikatlarin sosyal fonksiyonlaridir.

Fakat kesinlikle birbirlerinden bagimsiz olarak incelenmeleri mimkin
olmayan mezhep, tasavvuf ve tarikat Gg¢lusid'nun en yaygin ve en guglusu
bulunan tarikatlari kendi sosyal fonksiyonlari acgisindan incelemek igin, ilk
ikisine temas etmeden sonuncuya gecme'nin imkansizhgini bu bélimde bir
daha ifade etmis bulunuyoruz.

O0te yandan tarikatlarin metod ve gayeleri bakimindan tasavvufla is-
birligi halinde olmalari, tarikatlarin mezheplerle olan iliskilerinden daha da
sikidir. Bu yuzdendir ki, bir yaniyle sosyal bir kurulus, 6bdr yaniyle ruhi
ve mistik bir yasanti demek olan tarikatlara girebilmek igin islam'in bizatihi
blnyesinde mevcut olan ruhsal yasanti prensipleri yani sira, varhklari bir
gercek olan yabanci unsurlarin tesirlerini de tarihi gelisim icinde kisaca
gOzden gecirmek zorundayiz.

iste bu gerekceden hareket ederek simdi cesitli mustesrik (75) oriyan-
talisUer tarafindan ileri surdlmis bulunan ve en yaygin olan rivayetlerden
birkagini da bu bdlimde goérelim. Buna gore tasavvufun bagslica kaynaklari
soylece siralanabilir: islam kaynagi, Hind kaynagi. Iran kaynagi, Hiristi-
yan kaynagi.

islam kaynagi: Bu gériise gore islam'da tasavvufun ve ruhi hayat'm
kaynagi, peygamber Hz. Muhammed ile ashabinin hayatlarinda yasadiklar
hayata hakim olan vasiflarinda aranmalidir. Cunkll Hz. Muhammed de as-

74) ibn. Haldun EI- Mukaddime S. 173 -378
75) Mduistesrik deyimi burada S$Sark ilimlerini inceleyen «oriyantalist»ler igin kulla-

nilmistrr.
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habli da hayatla micadele etmekle beraber dinya hayatinin cazibesine ka-
piimamak i¢in butin gucleriyle micadele etmiglerdir.

Mesela Hz. Muhammed kendisine Allah tarafindan vahiy gelmeden
once de, evini barkini terk ederek Mekke sehri yakinindaki Hira dagina gi-
der, oradaki bir magaraya cekilir ve glnlerce, bazen hatta haftalarca ibadet-
le mesgul olurdu ki, o, bu sayede «Hakk»a ermis, Allah'in birligini tanimis,
hic hoca goérmedigi, Ummi, okuma yazma bilmedigi halde, Allah kendisine
zahiri ve batinT butun ilimleri bir anda 6gretmis, O'nun (Allah'in) adina
okumus, o zat' kadim'in hidayetine bdylece bir anda ermisti. (76)

Gergi Hz. Muhammed (S.A.)'in bu hali O'nun diger sofilerle tam mu-
kayesesinin yapilmasini gerektirmez. Su kadar ki, daha sonraki mutasav-
viflar O'nun bu hayatini kendilerine 6rnek olarak almisglardir. Nitekim Hz.
Muhammed (S.A.)'in ashabi da ayni yolu takip etmek igin nefisle mica-
dele ve dunya hayatina karsi asiri muhabbet baglamamak hususunda &de-
ta yarismiglardir. m

Daha sonraki devirlerde mutasavviflarin kendilerine 6rnek olarak seg-
tiklerine isaret ettigimiz Hz. Muhammed (S.A.)'in bu mistik hayat tarzi
peygamberliginden 6nceleri oldugu gibi, peygamberlik devrinde de aynen
devam etmistir. (77)

Meseld rivayet olunduguna gére Hz. Muhammed (S.A.) bir gin uzun
suren bir vecd hali yasamis, bu arada kendisinden gec¢misti; bu hal Uzere
iken esi ve Hz. Ebubekirin kizi Hz. Ayise yanina girmis ve gozleri agik;
durumda bulunan Hz. Muhammed (S.A.) O'nu goriince «sen kimsin?» diye
sormustu! O'da «Ayiseyim!» diye cevap vermisti. Hz. Muhammed (S.A.)
tekrar sormustu «Ayise» kim? Siddik'in kizi! (78) Fakat Hz. Muhammed
tekrar sormustu «Siddik kim?» O'da Muhammed'in kaynatasi demisti. Hz.
Muhammed (S.A.) devamla Muhammed kim? diye sormus ve Ayise sus-
mustu. Cinkdi Peygamber'in her zamanki hali'nin zerinde olmadigini an-
lamisti.

iste mistik hayatin ve mistisizm'in esasini teskil eden vecd ve istig-
rak hallerini sayet dodru ise bu rivayete dayandirirlar.

Su kadar ki, Hz, Muhammed (S.A.)'in hayatinda gortlen ruh halleri-
nin izleri sadece bundan ibaret degildir. Hatta ruh hayati bakimindan cok
daha mihim ve mutasavviflar (zerinde tesirli olan «MIRAC» hadisesidir
ki, Kur'an-1 Kerim'de (79 bahsedildigi gibi hadis ve siret kitaplarinda da

76) Kisas’'t Enbiya ve Tevarih’i Hulefa A. C. Pasa, S. 55-87

77) Ayni eser S. 75-83

78) Siddik en yakin dost anlaminda olup. Hz. Ebubekir'e Hz. Muh. tarafindan 6zel
olarak verilen bir lakaptir.

79) Kuran-1 Kerim isra s(resi ayet 1.. necim sQresi ayet 9.
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uzun uzadiya anlatilmaktadir. Ger¢i mira¢ hadisesi'nin ruhla mi cesetle
mi, yoksa ruhla birlikts' cesetle mi vuku buldugu meselesi Uzerinde cesitli
tartismalar yapilmissa da biz bu tir tartismalarin ele alinmasinda fayda
goérmuyoruz.

Diger taraftan Hz. Muhammed (S.A.)'in ruh? yasayisi yaninda hayat
tarzi’'nm butinu, 6zellikle giyinisi de sofiler'in 6rnek aldiklari énemli kay-
naklardan sayimistir. Mesela Hz. Muhammed (S.A.) son derece sade giyi-
nir, ¢ogu zaman bir yin, (Sof) bir keten ya da bir pamuklu bezden yapilimis
gbmlegi veya bir hirkayl sirtina gecirir, ondan sonra da bultiin geceyi iba-
detle gecirirdi ki, Hz. Ayise bir rivayetinde, (80) Hz. Peygamber (S.A.) ayak-
lari sisinceye, kanayincaya kadar Allah'in huzurunda dururdu diyor.

Yine Hz. Ayise bir gin kendisine; Allah senin gelmis, gecmis butin
glnahlarini affettigi halde nigin boyle yapiyorsun? dedim, bana «Allah'in
sikredici bir kulu olmayayim mi?» diye cevap verdi diyor. (81)

iste bdylece baslayan islamda ruh? hayat'in ve tasavvufun kaynag
hakkinda ilk teorilerden her birisi baslibasma belki birer arastirma konu-
su olduklarindan, uzun boylu tartisildiklarini goriiyorsak da bu tartismala-
ra girmeyecegiz. Su kadar ki, tarikatlarin fonksiyonlari yéninden konumuza
Isik tutacak nitelikte bulunan bir iki tanesini kisaca gdzden gecirmekte fay-
da umuyoruz soéyle Kki;

Bu tir teorilerden bazilarina gére tasavvufun kaynagr dogrudan dog-
ruya Hz. Muhammed (S.A.)'in hayatindan alinma ve islam? mahiyettedir.
Bir kismina goére ise. Onun Islam'in disinda kalan iranl, Hindli, Yunanl,
Hiristiyanhk vb. gibi kaynaklardan geldiklerini ileri siirmektedirler.

Bu arada r0hi hayatin asil kaynaginin islamin bizatihi kendisinde bu-
lundugunu ilk sdyleyenler mutasavviflarin bizzat kendileridir. Hatta bu hu-
susta belli bash batin mutasavviflar birlik halindedirler.

Buna gore tasavvuf'un Muslimanlar arasinda ilk zuhuru Hicri Il. ylzyi-
n ortalarinda olmustur.

Nitekim bu husustaki meshur olan bir rivayete gore sofi ismini tasiyan
ilk kisi H. 150'lerde 6lmus bulunan Ebl Hasim'dir. Bu zatin Suriye'de Ham-
le sehrinde ilk defa bir zaviye (tekke) meydana getirdigi ve bu tekke'nin
mudavimlerine de sofi ismini verdigi rivayet edilmektedir. (82)

80) Peygamber Efendimiz’in giyinisleri ve zuhd hallerine dair fazla bilg.l i¢cin BK.
Sahih-i Buhari muhtirasi Tecrid-i Sarih tere. C. XIl. S. 408-410

81} Meshur olan bu rivayetin miuhtevasi hakkinda fazla bilgi icin Bk. El-Kuseyri
tercimesi C. I. S. 323-324

82) O. Riza Dogrul islamiyet'in gelistirdigi tasavvuf S. 61 vd. EbQ Hasirh’in hayati
icin Bk. Nefehat S. 97
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dte yandan yine islam tasavvuf diinyasinda bilyile bir séhreti bulunan
Siifyan'l Sevr! (Oim. H. 161) de EbG Hasim hakkinda «ben Eb( Hasim'i gor-
meden 6nce so6fi'nin ve tasavvufun ne oldugunu bilmiyordum demektedir
ki, bu zat hicret'in 161. yiliinda 6lmustir. Esasen sofi deyimi Kur'an-1 Ke-
rim'in aslinda bulunmadigina yukarida da isaret etmistik ki, bu kelime’nin
bu ylizden Hz. Peygamber zamaninda da bulunmadigini ¢ikarabiliyoruz boéy-
lece. Su kadar ki, soff kelimesinin ilk defa tabiin devrinde kullaniimaga bas-
landig1 kuvvetle muhtemeldir.

Nitekim Hz. Muhammed (S.A.)'in vefatindan sonra Mduslimanlar ara-
sinda bas gosteren saskinlik ve panik havasindan yararlanmak isteyen boz-
guncular ve birtakim sahte peygamberler islam birligini tehlikeye sokacak
derecede bolicl birtakim faaliyetlerde bulunmaga baslamislardir ki, bu du-
tum karsisinda Muslimanlar birlik ve siklneti saglamak amaciyle ortaya
atilan ve samimi olduklarina Mduslimanlarca inanilan kimseler, Misliman-
lari teselli icin zihd ve takvada daha da ileri giderek veya zaviye denen
yerlerde ibadet ve zikirle mesgdl olmaya bagsladilar.

iste bu sekilde hareket eden kimselere «So6fi» denmeye baslandi. (83)

Diger taraftan Kuseyri, (Vef. H. 465) Suhreverd!, (539 - 632 H.) ve
Gazalt (vef. 505 H.) vb. gibi Gnli mutasavvif ve islam, alimleri de tasav-
vuftan bu sekilde bahsetmislerdir. (84)

Hind kaynagr:

Bilyuk mistesrik — din felsefecileri— lerden bir kismi ise islamdaki
ruhi hayata ana kaynak olarak Hind ilim ve hikmetlerini gosterirler.

Bunlar daha ¢ok islam tasavvufundan ve bu tasavvufun nazari ve am&-
[T gosterisleri ile, Hind bilim ve hikmetlerinde géze c¢arpan dinT Tftikatlarla,
yine Hindli fakirlerle zahitler'in (kendini Allah'in zikrine verenler) ibadet ve
tefekkdr, zikir ve marifet, Allah'i bilme bakimindan tuttuklari yolu ayni pa-
ralelde gostermek isterler ki, bu duslncede olanlarin basinda “slen buyik
bir Tirk ve islam bilgini olan Harzemli Ebli Reyhan Bir(ni (veff973 - 1051
H.) gelmektedir. (85)

BirGnt, Hind bilim ve hikmeti hakkinda yazdigi «Tahkik'u malil - Hind»
adli buyuk eserinde Hintlerin bilim ve hikmetlerinden uzun uzun s6z ettik-
ten sonra, Hind'lerin ftikat, inan¢ ve yasayislarini inceden inceye tetkik et-
mis bulunan bu buyuk bilgin, Hintlilerin Ttikatlarmi ve felsefelerini sadece
tetkik etmekle kalmamis, ayni zamanda bir taraftan Yunan goérisu ve Felse-
fesiyle, diger taraftan da islam felsefe ve tasavvufuyle ve sofflerin hal ve

83) M. Ali Ayni Hucretul - islam imam Gazali S. 185 vd.
84) M. Ali Ayni Ayni eser S. 186-193
85) EbG Reyhan BirGni Tahkik’u ma-Lil-Hind S. 27-43 vd.
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riyazat hakkindaki hareket tarzlariyle karsilastirmak sOretiyle aradaki ben-
zerlik ve ayriliklari da aciklayarak, arastirma konumuz yéninden enteresan
olan sotyle bir iddiada bulunmaktadir.

Birdni'ye gére islam tasavvufu esas itibariyle Hind'den gelmektedir.
Gergi bu goéruste bulunan daha birgok islam ve Batih ve mustesrik vardir.

BirGnT'nin bir taraftan Hint ve Yunan felsefesi, diger taraftan da islam
tasavvufu ile arasindaki benzerligi aciklamak igin ileri sirdugu iddia sudur;
illet'i 0la (bUylk sebep) ya bitin varhigiyle tutunanlar'in bitin aldka ve
engellerden halds olmak (kurtulmak) saretiyle o illetle ittihat ettikleri (bir-
lestikleri)ne dair sdylenen s6z. (86)

BirGnT'nin ileri surdigu diger bir nokta da tenasiih meselesidir. Yani
béki cisimler'in (canlar) fant cisimlerde dénup dolasmasi ve bir bedenden
baska bir bedene gecmesine inanmak ve bu inan¢ yoluyla huldl itikadina
yol agmak. (87)

Birlni'ye gére mutasavviflar i¢cin de «Diinya uyuyan bir can, &hiretse
uyanik bir can»dir, diyenler bu yolu tutmuslardir. Bunlar Cenab-1 Hakk'in
sema (gokyuzi) gibi ars (yeryuzu) arasindaki bosluk gibi kirsd gibi me-
kdn'a huldl etme (ge¢cme)'sini mumkin goriarler. (88)

Diger taraftan Patencel (patenkal) adi verilen Budizm felsefesi'’nin de
biyik islam mutasavviflarindan Bayezid'i Bistami (Vef. 234 - 848 veya
261 -875), Hallag Mansidr (Vef. 922 H.) ve Mahmut Sibesteri'ye tesir et-
tigi de yine BTrani tarafindan ileri sidrilmektedir. (89)

Su kadar ki bu son iddia'nin zayif ihtiméallerden ileri ge¢cmedigi mey-
dandadir. Ciinkii Patenceli adi gegen islam filozoflarindan ¢ok sonra der-
lenmis bir sistemdir. Sonra bu goéris islam fitikadina da tam manéasiyle ay-
kiridir. Cunkd, varhdr kabdl, yoklugu ise reddeder, islamda dinya'ya goénil
baglamamak, mutlak varlik olan ve asla yok da olmayacak olan bir tek Al-
lah'a yaklagsmak icindir.

Bu konudaki bazi rivayetler de Musliumanlar'in Hindistan'a harp yo-
luyla girdikleri ve Hind hikmetleri ile temas kurarak bu hikmetlerin tesiri al-
tinda kaldiklari seklindedir ki, bu iddialar da tarihi gerceklere uymamakta-
dir. Clnku Muslimanlar Hindistan'a harp yoluyla degil, tasavvuf ve tari-
katlar kuvvetiyle girmiglerdir. Adi gegen tarikatlar'm en 6nemlileri Kibrevi-
ye, Settariyye, Naksibendiyye, Rdseniyye vb.'leridir. (90)

86) EbO Reyhan BirGni, Tahkik'u ma lil -Hind, S. 53

87) Ayni eser, S. 47, 62, 69

88) Ayni eser, S. 74

89) O. R. Dogrul, Yeryuzinde Dinler Tarihi, S. 24-28

90) Prof. M. Fuat Koprula, Turk edebiyatinda ilk mut. S. 11-14
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Esasen burada bu konunun tartisiimasinda da bir yarar gérmuyoruz ve
bu kadarla yetinerek, bir de iran tesirini gérecegiz.

iran tesiri:

islam tasavvufu'nun iran bilim, hikmet ve felsefesi tesirinde kaldigini
iddia edenler,,cok eskiden beri iranlllarla Araplar arasindaki siyasi, sosyal
ve kiltirel iliskilere isaret ettikten sonra birgok biyik islam mutasavviflari-
nin iranll olduklarini, bu yizden de islam tasavvufu'nun ister istemez iran
tesirinde kaldigini ileri sirerler.

dzellikle Avrupalllar dogudaki islami ilim ve felsefe ile ilgilenmeye
basladiktan sonra en ¢ok islam tasavvufu ile ilgilenmeyi tercih etmisler ve
Islam tasavvufuna iran (Fars) kaynaklarinin genis sekilde etkide bulundu-
gunu soylemislerdir.

Meselda Avrupa'nin dnlt irkcilarindan Sosyal Antropolog Comte de
Gobineau iran tesiri adli eserinde bu gériisii savunurken soyle demektedir:
Araplar felsefi distinceye karsi kabiliyetsiz, Aryalar ise bu kudrete sahip bir
irktirlar. Halbuki, ince bir distince sistemi olan tasavvuf'un Araplara bun-
lardan gec¢mis olabilecedi apacik bir gergektir. Esasen Arya'lar dinya'nin
en girisken ve ustun bir irkidirlar. (91)

Ote yandan iran’in edebiyat, tarih, sanat ve fikir arastiricilarindan
Prof. Bravn da Gobineau'nun goruslerine katilmistir. (92)

Su kadar ki, Islam tasavvufu'nun birgok Unli sahsiyetlerinin  Farsh
(iranh) olmalarina bakip da bu sekilde bir yargida bulunmak kanaatimizce
yanlistir. Cunka iranlllarla Musliman Turkler ve Araplar arasindaki mina-
sebetler, siyasi ve sosyal yonlerde o derece kuvvetli olmustur ki, bu kay-
nasma tabii olarak tasavvufu da etkilemistir; ama hi¢ bir zaman kendi nev'i
sahsina minhasir bir distnce sistemine sahip bulunan, Tirk toplumundaki
fikir akimlarim bu sekildeki basit hesaplarla yorumlamak isabetli bir yorum
olmayacagi kanisindayiz.

i. Goldhizer. (Le Dogme et la Loi I'ilslam, Paris, 1920. PP. 122- 123) ise
Hiristiyan tasavvufunun islamm baslangicinda asikar bir nijuune teskil et-
tigi kanaatindedir. O'na gére Hz. Peygamberden &6ncesinden beri bazi Hi-
ristiyan rahipleri Araplara zaten zahidane hayat fikrini 6gretmis ve bircok
cahiliye sairlerinde dahi bunun izlerine rastlanmistir.

91) Arya: Kuzey iran’da bir bélge idi. Burada yasayanlara Arya denirdi. Bugiin bu
lakap Hindi-Avrupa® irklar itlak olunmaktadir. Esasinda Hindistan'dan go6¢ eden ve
sanskritce konusanlara verilen bir addir. Eski Iranlilar da bu ismi benimsemislerdir,
i. Ansk. Yine rivayetlere gore uc¢-dort bin sene evvel ayni irka mens(b birka¢c kabile
Hindukus daglariyle Hazar denizi arasinda yasamakta ve kendilerine Aryalar denmekte
idi. T. i. Ansk. Arya Mad. C. |l. s. 515

92) Prof. N. $. Kdésemihéal, Sosyoloji Tarihi, S. 57-69
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Hiristiyanhgin tesiri ;

islam tasavvufunu ve islamdaki rCihi hayati Hintli ve iranl bilim, felse-
fe ve lil*met esaslarina baglamada calisanlar bulundugu gibi, onu Hiristi-
yanhga baglamaga calisanlar da vardir.

Hatta islam tasavvufu Uzerindeki tesirlerin otekilerden c¢ok daha kuv-
vetli oldugunu iddia edenler kendilerinden daha da emin olarak goéruslerini
cesaretle savunurlar. Bu tir fikirlere sahip bulunanlar daha ok ibrani Hi-
ristiyan muhitinin tesiri Gzerinde durmaktadirlar.

Halbuki gerek IVIdsevi (Yahudilik), gerekse Hiristiyanlik inang ve iti-
kadlarl islam? itikada bir defa tam manasiyle zit durumdadirlar. Mesela,
IVIGseviiikte ahiret inanci yoktur. Hiristiyanlkta ise islamdaki tek Tanri inan-
cina karsi teslis (U¢la tanr) (93.) inanci vardir. Her iki dinin de temel inanc-
larini teskil eden bu gorisler islamin rdhuna aykirt bulundugu gibi, islam
tasavvufu'nun temel prensipleriyle de taban tabana zittir. Cunki islam ta-
savvuf ve tarikatlarinin ana amac¢ ve gayeleri bastan sona kadar kisinin dik-
katini bu gecici dunyadan 6bir (ebedi, sonu olmayan, ahiret alemi) din-
yaya cekmek, orada kisinin ruhunu gercek hedefiyle birlestirmek, kisaca
onun fend fillah (Allah'da Allah, yani Allah'la bir) olmasini temin etmek-
tir. (94)

Hatta islam tasavvufu'nun en kisa ve agik tarifi soyledir: «islam di-
ninde nefisleriyle fani, Allah Teéla ile baki, hakikatlerin hakikatine vasil ol-
mus olan zimre'i havasa'a (ruh temizligine erismis seckin kimseler) mah-
sus bir mezheptir» (95)

Goriluyor ki islam tasavvufunun kendine has prensipleri O'nun daha
ilk bakista Hiristiyanhkla bir iliskisinin dusinilemeyecegini ortaya koymak-
tadir.

Yukaridaki iddia sahiplerinden Von Kremer, Islam mutasavviflarinin
¢ogunun Hiristiyan olduklarini, bir kisminin da papazlik ve rahiplik yapan
cahiliye devri Araplarinm tesiri altinda kalmis bulunduklarini soéyler. (96)
Keza Goldhizer, Hiristiyanligin fakirligi Ustin tutmasi ve tesvik etme-
si Uzerinde durarak, Hz. Muhammed tarafindan bu konuda sdylenen butin
sOzlerin ve verilen 6gutlerin aslinda Hiristiyanliktan milhem olarak soéylen-

93) Kur'an-i Kerim, Maide sdresi, ayet 73

94) Hiristiyanhgin tesiriyle ilgili iddia ve rivayetler hakkinda fazla bilgi icin Bk. O.
R. Dogrul, isiamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, S. 31-39

95) Tasavvufa dair bu tarif, M, iz, Tasavvuf, S. 89'dan adi gegen miellifin ifadesi
olarak alinmis bulunan tariftir.

96) Fazla bilgi igin Bk. O, R. Dogrul, isiamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, S. 31 vd.
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digini ileri surer, bdylece de islam tasavvufundaki ruh hayatina ait belli bas-
i prensiplerin Hiristiyanliktan 6nce gelmis oldugu sonucuna varir.

Noldeke ise sof (yun giyme'nin Hiristiyanlara mahsus bir adet oldu-
gunu, islam mutasavviflarinin ise sik(t ve zikretme gibi hallerinin de yine
Hiristiyanliktan kalma &detler oldugunu iddia eder.

Nickolson da islam tasavvufundaki sik(net ve zikir konusunda Né&l-
deke'in goriusine katilmaktadir. (97)

islam tasavvufunu mukayeseli bir analize tabi tutan biyik miverrih-
lerden ismail Hakki Bursevi de yukaridaki gorisleri tartistiktan sonra,
serh'i mesnevi'sinde islam tasavvufunun iran'daki meshur bir lakap olan
«Safavi» kelimesinden galat olarak gelmis olabilecegi meselesine yeniden
temas ederek, Safavi kelimesinin teleffuzu (sdylenisi) zor oldugundan vav
ile fa harflerinin yerleri degistiriimek suretiyle «so6fi» seklini aldigini, boy-
lece de Islam tasavvufunda daha isminden baslayarak iran tesirinin Hiris-
tiyanlik ve dalia baska tesirlerden daha da kuvvetli olabilecegini ileri si-
rer. (98)

islam tasavvufu'nun zikir, ibadet, zanhitlik, giyim-kusam vb. sekilleri
hakkindaki bu benzetme ve mitalaalardan daha énemlisi ise, islam muta-
savviflarinin felsefl temaydulleri, amell ve ruhi yasantilaridir. Bu konuda
da mutasavviflarin tasavvufi yasantilarinin bircogunun da yine Hiristiyan-
likta.n geg¢me oldugunu ileri sirenler vardir.

IVleseia bu tir iddialardan bazilarina goére islam mutasavviflarinin bir-
¢oklarina ait oldugu gorilen soézler, aslinda onlarin kendi soézleri olmayip,
bu sézlerin daha 6nce Hz. isa tarafindan séylenmis bulunan sézler oldugu
ve Hz. isa tarafindan sdylenmis bulunan bu tir sézlerden birgoklarinin is-
[Am tasavvufu'nun kaynaklarini teskil etmekte oldugu iddia edilmistir.

Nitekim bu konudaki iddialari kuvvetlendirmek icin Hz. Isa ile ilgili
bazi rivayetlerden de sdz edilmektedir. Meselad Hz. isa bir giin yolda gi-
derken Allali' disune disune halsiz, bitdb kalmis, baygin halde duran ba-
zI kimselere rastlar ve onlara «siz kimsiniz?» diye sorar. Onlar da biz iba-
detle mesguliiz, derler. Hz. isa nigin ibadet ediyorsunuz? der, onlar, da
Cenab'l Allah bizi atesinden korkuttu biz de kori<Lijkl demisler. Hz. isa
daha sonra kendilerini bunlardan daha da fazla ibadete vermis bulunan bir
baska grup kimselere rastlamisg, ayni sekilde bunlara da sormus «Ne diye iba-
det ediyorsunuz?» Bunlar da cevap vermisler; Allah cennetler yaratti, bun-
lari da Veli kullarina verecegini va'detti, bize de bunu mijdeledi, bunun
icin ibadet yapiyoruz derler. Hz. isa ise cevabinda «Umdudunuzu vermesi

97) Avarif'il - maarif, S. 337 ve Serh’i Mesnevi, C. i, S. 233 (ismail Hakki Bursev)
98) ismail Hakki Bursevi, Serh'i Mesnevi, C. I. S. 233 vd.
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gerek» der. Bu defa onlardan da ayrilarak bir baska gruba rastlar ki, bunlar
batin oncekilerden dalla da fazla olarak tamamen kendilerini ibadete ver-
mislerdir. Nihayet Hz. isa onlara da sorar «Siz kimlersiniz?» Onlar da «Biz
Allah't seven kimseleriz» diye cevap vermisler ve O'na atesinden korktu-
gumuz, veya cennetini 6zledigimiz icin dedil, fakat o'nu sevdigimiz ve ce-
maline saygl gosterdigimiz icin ibadet ediyoruz» demislerdir.

iste 0 zaman Hz. isa da onlara «Siz Allah'in hakiki velilerisiniz» demis-
tir.

Eb( Talip MekkT, bu rivayetin bir baska sekline gore der ki, Hz. Isa ilkin-
kilere «Bir mahlOkattan korktunuz ve bir baska mahliku sevdiniz», ikinci-
lere de «Allah'in yakinlari sizlersiniz» demistir. Cennet ve cehennemi kas-
detmeden Allah'in celéline saygl gosterdikleri i¢in ibadet ettiklerini soyle-
yen sonunculara ise, «Allah'a en yakin olan sizlersiniz» (99) demistir.

Bir kisim arastiricilar da bu rivayeti, islam tasavvufu'nun en buyik
ve dnemli nazariyelerinden biri olan «ilahi ask» nazariyesinin kaynagi ola-
rak kabul etmislerdir.

Kisaca islam tasavvufundaki séfilerin, zahitlerin yasayislari, giyinisle-
ri ve ibadet riyazat sekilleriyle, ask' 1l&hi yolundaki mezhepleri ayni sekil-
de Hiristiyan rahiplerinin yasayis ve giyinisleri, Hz. isa ile havarileri (100)
tarafindan ruh hayati'nin muhabbeti ile diger konular hakkinda sdylenen
sbzleri arasinda gercekten biyik benzerlikler bulundugu muhakkaktir.

Fakat butiin bunlar islam tasavvufundaki ruh? hayatin mutlaka Hiris-
tiyanhiga dayandigi iddiasini ispat icin yeterli degildir. Su kadar ki, cahili-
yet devrinin Araplarindan bir kismi Hiristiyandirlar. Hatta iclerinde papaz
ve rahipler bil© vardi. (101) Hatta Hiristiyan Araplarin manastirlar kurduk-
lari ve manastir hayati yasadiklari da vakidir. Nitekim Tayy kabilesinden
olan Hanzala'nin, kendi zahitlige muptela oldugu ve Firat nehri kiyisina bir
manastir kurarak oliinceye kadar orada yasadigi, Unli Arap sairi Kuss ibn
Saide'nin de collerde dolasarak hi¢c bir yerde yerlesmeden durmadan ge-
zen, ¢cok az yiyen, hatta yirtici ve yabani hayvanlarla dostluk kuran bir za-
hit oldugu rivayet edilmektedir. (102)

99) Islamda Felsefe Tarihi, Prof. Dr. T. J, de Boer (Cev. Yasar Kutluay] S. 3-12

100) Havariler: isa'nin gége cekilmesi [veya o6lumi)nden sonra Hiristiyanli§i yayan
ve sayilari onikl oldugu sanilan sahislardir. O. R. Dogrul, Yeryiziindekl Dinlerin Tarihi,
S. 72-117

101) Kuvvet-el-KulGb, C. 3, S. 80 (EbG Talip Mekki) (Bu eserin Kal-el Kulip ola-
rak telaffuzu da ileri surtulmektedir)

102) islamda Felsefe Tarihi, Prof. Dr. T. J. de Boer (GCev. Dr. Yasar Kutluay) S. 5,
12, 25, 31, 45, 77
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Gergi butin bu sodylenenlerde gercek payi olabilir ama, arastirmacila-
nn sadece Hz. isa'nin hayati ve s6zleriyle veyahutta Hiristiyan rahiplerinin
halleriyle yetinerek islam tasavvufunu Hiristiyan kaynaklarina gotiirmeye
calismalarinin, islam tasavvufu'nun kendine 6zgii nitelikleriyle bagdastiri-
lamayacag! kanisindayiz.

Bu arada Arabistan topraklarinin verimsizligi, Arap halkinin buyuk bir
kismi'nm zahitlik ve ahiret hayatina donuk, cileli bir yasayis tarzini zorun-
lu olarak kabul etmek mecburiyetinde oluslari, onlarin distnce tarzlarinin
da bu ise doénik yasayis tarzina uygun olusunun tabil bir sonucu oldugu v©
yasayislarinin da bu disince tarzina uygun disen bir sosyal teskilatlanma-
yI gerektirdigi, sosyocografi acidan bakildiginda da bir dereceye kadar uy-
gun dismektedir. Fakat ne var ki, Hiristiyan manastir hayatt Arap millet-
lerinde gorilen ve islam tasavvufunu genis capta etkileyen yasayis tarzin-
dan cok farklidir.

Nihayet islam'daki ruhi hayatin Hiristiyanlik yerine tamamen cahiliyet
devrinde aranmasi gerektigi gorusunu ileri slrenler varsa da burada bu
hususlarin daha fazla teferruatina girmeyecegiz.

Yunan Kaynag! tesiri :

islam Tasavvufuna en cok tesir ettigi ileri sirilen kaynaklardan biri
de. Yeni Eflatunculuk da denen «Yunan felsefesidirs».

Bir bakima bu goérisi savunanlarin ellerinde oldukg¢a kuvvetli sayila-
bilecek deliller de vardir. Mesela Biyiik iskenderin dogudaki zaferleri ve
bircok sark (Dogu) ulkelerini fethetmesiyle bu tarihten itibaren Yunan bi-
lim, kaltir ve felsefesi de (bunun sonucu olarak) doguda hakim duruma
gecmege baslamistir. (103)

Yine bu gorise gore dogudaki Muslimanlar da Yunan kultir ve fel-
sefesi tesiri altina girmege baslamislardi. Hatta Hiristiyanlardan Nasturi-
lerle Yakubiler, muisriklerden Sabiiler, 6te yandan Yahudiler ve Zerdisti-
ler de bu hususta Musiimanlara yardim etmislerdi. (104)

iste boylece baslayan bati (Yunan) ve dogu (islam) felsefi v© tasav-
vufi iliskileri, Emeviler saltanat’'nin sonlarinda ve Abbasilerin en parlak de-
virlerinde islam dinyasi; dini ftikatlar, felsefl goérisler ve iIm? arastirmalar-
la dolup tasmis, ruh hayatini canlandiran tirli, faaliyetlerle islam dinyasin-
da muhtesem ve bas doénduriicii bir gelisme”aslamis, belki de islam ta-
savvufu ve ruh hayati en parlak devrini yasamaga boylece baslamisti, (105)

Esasen islamda tasavvuf, bir batin ilmi olarak zahirf bir ilim olan

103) islamda Felsefe Tarihi, Prof. Dr. T. J. de Boer (Cev. Dr. Yasar Kutluay) S. 19-21
104) Ayni eser, S. 17-18
105) O. R. Dogrul, islamin Gelistirdigi Tasavvuf, S. 68-79
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«Fikh»Iin karsisinda bulunan ve islanndaki rdh? hayatin batin gelismelerini
yansitan en parlak bir ayna olarak kabul ediliyordu ki, bu 6zelligiyle tasav-
vuf oldukga genis bir kitleyi kolaylikla kendi Uzerine ¢ekebiliyordu.

Bir baska husus ise, islam dinyasinda maddi hayatin haddinden faz-
la ilerlemis olmasi ve o devirdeki Muslimanlarin refah ve sefahate dalmis
olmalari ise buna mani olmuyordu. Artik Islamdaki ruh hayatinin destegi
cahiliyet devrinde oldugu gibi sadece zahitlik, fakirlik ve takva dedgildi. Bel-
ki bu hususlar maddi hayatin verdigi refah icinde nefislerini dizginlemeyi
bilen tasavvuftan ve daha baska kaynaklardan yararlanan ve zevk mahiye-
tinde yasayan yuksek ruhlu kimseler igcin birer fantazi (ya da 6zenti) idi.

Esasen tarihi kaynaklara go6re Mdusliman Araplarin Yunan kultir ve
felsefesi ile temasa gec¢meleri Arabistan'da yayilan eski Yunan asilli mez-
hepler araciigiyle olmustur. Ornegin; Arabistan'in Hiyre taraflarinda ya-
yilmis bulunan «Nasturiler», Gassan ile Sam kabileleri arasinda yerlesmis
bulunan «Yakubi»ier bunlardandi. (106)

Bu husustaki goruslerden bir baskasi ise, «Yeni eflatuncu»luk da de-
nen bu akimi su sekilde izah eder; bu akim dogrudan dogruya degil, ancak
Misir ve guney Suriye'de gelisen «Neoplatonizm» ve irak'ta «Harran Mek-
tebi» Ttikatlari'nin sizgecinden gectikten sonra islam diinyasi ile temasa
baslamistir. (107) Eski maniheizm dininin de buna etkisi olmustur.

Bu goriuse gore Yunan felsefesi'nin islam tasavvufu lzerinde dogrudan
dogruya bir tesiri yoktur. Yani s6zli edilen bu tesir dogrudan olmayip, do-
layh sekilde olmustur.

Tarafsiz islam tasavvufu arastiricilarina gore ise, islam tasavvufu'nun
Yunan felsefesi ile hi¢ bir ilgisi yoktur. Hatta islam sofileri (Mutasavviflar)
felsefeyi reddederler. Nitekim islam tasavvufu'nun ilk devirlerinde islam
alemine heniiz Yunan felsefesi girnrEmisti.

Bu hususlara dair tartismalar oldukga uzun olmakla beraber bu tartis-
malar, konumuzu birinci derecede ilgilendirmemektedir. Su kadar ki. Ta-
rikatlari sosyal fonksiyonlari acgisindan inceleyebilmek icin, mezhepler, ta-
savvuf ve tarikatlara temel prensip ve metodlari yoninden bu kadariyle te-
mas etmek zorunda idik.

iste bu vesile ile bir noktayl daha nazari dikkate almak zorunlulugu kar-
sisindayiz. $Soyle ki, bazi tarikatlarla da bilfiil mesgdl olmus bulunan baz
unlii islam mutasavviflan'nm tasavvufi goéris v© disinceleriyle, 6zellikle
dunya goruslerinden malimat sahibi olmamiz, arastirmamiza genis ol¢lde

106) Baha Said, T. V. Mec. C. V, S. 6-26
107) islamda Felsefe Tarihi, Prof. Dr. T. J. de Boer (Cev. Dr. Yasar Kutluay) S. 5,
18, 21, 22
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'sik tutacaktir. Bu gerekgeden hareket ederek simdi, islam dinyasindaki ilk
mutasavviflar ve bunlarin dinya gorislerine de kisaca bu bdlimde bir goz
atacagiz.

iISLAMDA iLK MUTASAVVIFLAR
ve

BUNLARIN DUNYA GORUSLERI

Tarih boyunca tarikatlarla isbirligi halinde bulunan ve bu isbhirligi ve
icli, dish olusun sebeplerini yukarida da yeteri kadar agiklamis bulundugu-
muz tasavvuf, daha cok Turklerin islamiyete girmeleriyle suratle yayiima
.emayuli gostermigtir.

Boylec© diyebiliriz ki, tarikatlarin Tdrk toplumu Ulzerindeki fonksiyo-
nel etkilerini daha iyi bir sekilde inceleyebilmek icin Tirklerin Mdisliman
Arap dinyasi ile*olan ilk temas ve sosyal ve siyas? iliskilerini, dzellikle da-
ha ilk kurulus devrelerinde tasavvuf ve tarikatlarin yayilma ve teskilatlan-
malarinda oynadiklari rol'lin énemini gdz oOniinde tutarak Turklerin islam
tasavvuf dinyasiyle olan ilk iligkileri tGzerinde bir nebzecik durmak istiyoruz.

Soyle ki, Koktirk denen ilk Tiark kavimleri daha M. VI. yizyillardan
itibAren Sibiryadan Baykal goéline kadar Asya kit'asinin ortasinda buyuk bir
Hakanhk kurarak bir yandan Cin ulkesini, dijer yandan Sasani hukimdar-
larmi siddetle tehdide baslamislar, hatta Kisra, Ndsirevan vb. gibi devrin
bilyuk Kiral ve imparatorlari aleyhine Bizans imparatorlugu ile miizakere-
lerde bile bulunmuslardi ki, bu yiizyil heniiz islamiyetin On Asya'da dogdu-
gu yuzyildir. (108)

Fakat Milad'in 581. yilinda veraset meseleleri yluzinden Bizans im-
paratorlugu pargalanmis, bu parcalanma sonunda ilk planlar degismis ise
de, daha sonraki yuzyillarda, yeni bir dini yaymak amaciyle érgutlenen Arap
ordulaCi, Emir Kuteybe'nin kumandasi altinda Mavera'innehr'e girmigler-
di. (109) Bu tarinte Maver&d'innehr denen ulke. Sarki Kdoktirkler ve Garbi
Kokturkler adiyle Turklerle meskin bulunuyordu. Bunlar dnceleri Kuteybe'-
nin ordularina siddetle karsi koydularsa da yeni bir din'in (islamiyet) sir'at-
le yayllmada basladigini goren Koktirklerin_moraileri bozuluyor ve muka-
vemet gucleri de azaliyordu.

Gerci Turklerin bu ilk mukavemet yillarinda buylk basarilar elde et-
tikleri de goruliyordu; nitekim M. 712'de Kuteybe'nin isgal ettigi yerlerin
heipsi geri alinmis, Turklerle birlikte Arap ordularina kargi ayaklanan yerli

108) Ord. Prof. M. F. Képralu. Tark Ed.’da ilk Mutasav, S. 8-17
109) Ayni eser, S. 10-12
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halk'in da katilmasiyle Semerkand'dan baska butin sehirler Araplardan ge-
ri alinmisti. Fakat ertesi yil Araplar bu havaliyi tekrar ve tamamen istila et-
tiler. (110)

Mislimanlarin bdylece baslayan islami yayma ve devlet’in sinirlarini
genisletme politikasi durmadan devam ediyordu ki, Emeviler devrinde bu
is devlet'in baslica amaci olmustu. Hatta Omer b. Abdil - Aziz zamaninda
islama girenlerden hara¢ almamak, her tarafa kervansaraylar yapmak, has-
tahaneler ve kimsesizler yurtlari agmak suretiyle islam'in yayiimasi icin her
tarld carelere bas vuruluyordu. (111)

Blyuk bir tolerans ve tesvik edici politika ile genis halk kitlelerini ken-
dine ¢eken ve isindiran islam liderlerinin bu sempatik tutumlari bu arada
Turkleri de derin bir muhabbetle etkilemisti. Bdylece Islamiyete karsi de-
rin bir ilgi ve sempati duymaya baslayan Turkler, M. IX. asirdan fitibaren
kitleler halinde Islamiyete girmeye baslamislar, hatta S&séaniler devleti za-
maninda Turklerle meskdn bulunan Maverd'innehr tamamen Musliman ol-
mustu. (112)

Muslimanlarin yabancilari islamlastirma politikalari  bu kadarla da
kalmamistir. Soyle ki; Muaslimanlar yerli halk'in ileri gelenlerini buyik he®
diyelerle kendilerine cekiyorlar, hatta 6nemli devlet hizmetlerine ve yUk-
sek mevkilere bile Musliman olmayanlari getirmekte bir sakinca gérmuyor-
Tardi.

Bu arada Turk hassa askeri adiyla bir de ordu kuruldu ki, burasi igin
yetistirilen askerler tamamen Turk cocuklarindan meydana geliyordu. Bu
sekilde baslayan Turk - Arap iliskileri Hicretin ili. ve IV. asirlarinda daha
da gelisti. Ozellikle birgok islam bilgin ve tasavvufcusu'nun yetistigi ve
hatta ileride Turk toplumu Uzerindeki sosyal fonksiyonlarini inceleyecegimiz

110) Ayni eser, S. 8 ve bu dénemlerde islam ordularindaki suurlu ve kararli hare
ketler ile inang ve disiplin hususlarinda bilgi i¢in Bk. Medeniyeti islamiye Tarihi, C. I,
S. 137-181 Corci Zeydan (Zeki I'/legamez tere.)

111) Rivayetlere gére islami yayma cabalarmin karsisinda bulunanlardan biri, Is-
lam olmayanlardan vergi alindigi jcin vergi kaynaklari'nin azalacagl endisesiyle kitle ha-
linde islamiyeti kabul edenlere karsi izlenen harag denen verginin alinmama politikasi
karsisinda devlet'in mali giclnin sarsilacagr gorusunt ileri surer.

Bunun (zerine devrin biyik islam Halife (Hikimdar)'si Omer b. Abdiil-Aziz «Evet
islamiyeti kabul eden yabancilardan vergi alinmayacaktir». Cinkii islamin peygamberi
vergi tahsill icin degil hak din olan islamiyeti yeryliziine yaymak igin génderilmistir, biz
de O'nun yolundan gitmekteyiz cevabini verir. F. Képrili, Tirk Edebiyatinda ilk Muta-
savviflar, S. 10-11

112) Nitekim Halife Me’'mun bu isi organize etmek icin buralardaki Tirk asilli yerli
halk'in ileri gelenleriyle temaslar kurmak icin elgiler gorevlendirmisti. BOylece birtakim
Turkler islam ordu ve devletinin énemH kademelerine girmege baslamislardi. A. Cevdet
Pasa, Kisas'l Enbiya, C. Il, S. 64-70
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blyuk tarikatlarin bir cogunun da merkezi bulundugunu gorecegimiz Sas
(Taskent), Farab, Kasgar, Balasagun, Semerkant, Buhara vb. gibi buylk
merkezler tamamen Mdasliman Tuirklerin bir vatani haline gelmisti.

Boylece o6nceleri siyasi, askeri ve politik sekillerde baglayan Turk-
Arap iligkileri, Turklerin Muasliman devlet idaresinde buyuk bir nufdz da
kazanmalarindan sonra sur'atle gelismeye basglamisti. Clnkii o devrin en
bariz modas! felsefe ve tasavvuf idi ki, bu tutum biraz da Turklerin micaz
ve hissi duygularina uygun disuyordu.

TASAVVUFI CEREYANLARIN iLK BASLAYISI

islam diinyasinda daha Hicri Il. yuzyillardan itibaren dusince alanin-
da Hz. Muhammed (S.A.) zamanina nisbetle dnemli renklilik ve farkhhklar
gorindr. Bu husus esasen biraz tabii (dogal) ve hatta zorunludur da. Cinku
dunya'nin cesitli Ulkelerinde asirlar boyu kendi inang, kultir ve gelenekle-
riyle kaynasmis ve yasamis bulunan c¢esitli milletler, Islam'in ¢emberi ice-
risine girince durum birdenbire degismisti.

Ornegin, iran gibi ¢ok eski ve koklu bir medeniyete sahip bulunan bir
millet, ¢colden ¢ikip gelen ve karsi konamaz bir durumda bulunan amansiz
bir kuvvete karsi hic olmazsa ménevi istiklal ve inanglarini muhafaza ede-
bilme cabasina dusmusti. (113)

Esasen Mislimanlarin temaslari sadece iranla da degildi, 6rnegin;
Hint bilim, hikmet ve medeniyeti, Hiristiyanhk, eski ve antik c¢cag Yunan
bilim ve felsefl cevrelerinin fikirleri ve bu cevrelerdeki tasavvufi cereyanlar
da islamdaki tasavvufi gelismeleri oldukga renklendiriyordu. (114)

Boylece ilim ve diisiince esasina dayanan islam tasavvufu, islam din-
yasinin her tarafina ayni zamanda sir'atle yayiliyordu da. Bunun neticesi
olarak da birj*ok tasavvufl mezhepler ve dint meslekler agiktan agiga «Ta-
savvuf meslekleri» olarak gelismeye baslamisti ki, bircok hukimdarlarin
ve devlet buyuklerinin sahsi ve politik ihtiraslari da esasen bu meslekler'in
tutunma, yayillma ve gug¢lenmesine zemin hazirhyor ve onlan tesvik edi-
yordu.

Diger taraftan tasavvufl faaliyetlere islamiyet'in ilk yillarinda hic rast-
lanmazken, yukarida da sebeplerine isaret edildi§i tarzda so6fi adini ilk kul-
lanan ve ilk zaviyeyi kuran kisi'nin Kifeli Eb0 Hasim olup, bu zat'in H. IL
yuzyll-da (H. 150’lerde) 6ldugu sanilir. (115)

113) Ord. Prof. M. F. Képriili, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 8-13
114) Ayni eser, S. 17
115) Carra de Veaux, Gazali - Gazali'den Evvel Tasavvuf, S. 175-200
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Bundan sonra Sifyan Sevri gelir ki bu zat da H. 168, Miladi 784-
785'lerde yasamistir. (116)

Yine bu cimleden olmak Uzere, eski Hiristiyan kesislerinin yetistigi
Misirda H. 245, M. 859 -860 tarihlerinde yasamis olan Zinnin (117),
(Bu zat zZannin-u Misri adile de meshurdur) H. 261, M. 874 - 875'lerde
yasamis bulunan Bayezid'i Bistami (118), ayni sekilde hakkinda tarla fi-
kir ve kanaatler ileri surilmekte olan ve tasavvufi fikirleri ydzyillardir bi-
tin tasavvuf cevrelerinde devamh sekilde tartisma konusu olan ve nihayet
halen daha tartisilan bu fikirlerinden dolay! feci bir sekilde iskencelere ta-
bi tutulduktan sonra éldurilmus bulunan Halla¢ Mansar, (H. 309, M. 921 -
922) (119) islam tasavvuf dinyasi'nin Unlii simalarmdan Ciineyd Bagdati,
(120) vb. gibi buyuk mutasavviflar, butin karsi koymalara ve seriatcilar
tarafindan gosterilen direnmelere ragmen mesleklerini devam ettirmeye c¢a-
lismiglar ve muvaffak da olmuslardir.

Burada adi gegen mutasavviflarin birgoklarini ayni zamanda bazi bi-
ylk tarikatlarin kuruculari olarak da godrece@iz. Bu bakimdan burada tasav-
vuft gorisleri Gzerinde uzun uzadiya durmayacagiz.

Arastirmamizin giris kisminda isaret ettigimiz bir hususu bu vesile
ile bir daha hatirlayalim; tarikatlari mezhepler ve bilhassa tasavvuftan ay-
n olarak inceleme'nin mimkin olamayacagina isaret etmistik. iste bu zo-
runluluk buradan ileri gelmektedir. Yani su yukarida isaret ettigimiz Gnld
mutasavviflardan her birisi ayni zamanda bir tarikat'in kurucusu veya men-
subudur da.

Su kadar ki, tarikat ve tarikat¢ilar her devirde her zaman her sinif ve
zimre'nin dikkatlerini daima Uzerlerinde toplamiglardir. Ornegin, birgok
seriatcilar tasavvuf ve tarikatcgilart kufurle itham ederlerken, (ileride bu
konu ayrica ele alinacaktir) bircok islam din bilginleri ve seriat alimleri,
hatta bircok devlet reisleri ve hikimdarlarin bir mutasavvifa veya bir tari-
kat seyhine intisap edigleri, hatta tarikatgilara hos gorinmek icin tekke ve
zaviyeler yaptirmalari veya turli lutuflarda bulunmalari, tekke ve dervis-
lerin iase ve iskanlari i¢cin gayret sarf etmeleri, tarikat seyhlerinin 6limle-
rinde blyuk térenler diuzenlemeleri vs. hep tarikatlarin sosyal fonksiyonel
hususiyetlerindendir.

116) Ayni eser, S. 124-153

117) El-Kuseyri, Risale (tere. Prof. T. Yazici) S. 28-30
118) Nefehatil - Gns, S. 122

119) Ayni eser, S. 213

120) Nefehatii'l - Uns, S. 144
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TURKLERDE ILK TASAVVUF HAREKETLERI

Tirklerin islamiyet'le temaslari sonunda, birdenbire sosyal temayiil-
lerine de uygun disen birtakim yeni sistemler ve o6zellikle tasavvuf cere-
yanlari hararetle benimsenmis, 6zellikle islamiyet'le temaslarindan sonra
bayuk Turk sehirleri tasavvuf faaliyetlerinin belli bash merkezleri haline
gelmeye baslamisti. Meseld Horasan, Herat, Nisabur, Meru, Buhara, Fer-
gana gibi Turk sehirleri bunlardan bazilaridir. (121)

Daha sonralari Buhara ve Semerkant gibi merkezlerse mutasavvif ve
dervis yetistiren birer tasavvuf ve tarikatlara malzeme imal eden fabrikalar
haline gelmislerdi ki, (ileride gorileceg@i gibi) iste Anadolu'da faaliyet gos-
teren buyuk tarikatlarin bir kismi, (hatta dolayli olarak hemen hemen hepsi
da denebilir) ¢ogu zaman bu merkezlerden birinden gelme veya onlardan
birine bagh bulunmakta idi. (122)

Ote yandan esaslarinin Hz. EbGbekir veya Hz. Ali vasitasiyle Hz. Mu-
hammed (S.A.)'e kadar ulastirildigr goérulen sofiligin Turkler arasinda ya-
yilmasi ve tekkelerin siyasi kuvvetler tarafindan resmen taninmasi, birgok
devlet buyukleri ve sultanlarin tasavvuf ve tarikat seyhlerine baglanmalari
onlara Ustin ve manevi birer gic¢ kazandiriyordu.

Esasen bu tutum sebepsiz de degildi. Clnku halk ¢ogunlugunun genel
egilimi bu yonde oldugundan sarap igmeyecek kadar dinT hiukimlere bagh
bulunan Karahanlilar, islamiyet'i hararetle mudafaa eden Selguklular, alim-
lere ve seyhlere karsi buyik saygi goOsteriyorlar, onlar adina yaptirdiklari
camiler, medreseler, hankahlar vb. gibi tirli mistik eserlerle islam diinya-
sini sislemek icin adeta yaris ediyorlardl. (123)

Diger taraftan tasavvufi fikirleri bilyuk sehirlerden uzak bdlgelerde
gdcebe Turk toplumlari ve Misliman muhitlerinde ilahileri ve siirleriyle
.yaymaya c¢alisan ve Allah rizasi i¢in halka hizmette bulunduklarini séyleye-
rek halka cennet ve kurtulus yoilarini 6greten dervisler ve halk ozanlar da
yine devlet adamlarindan biyuk himayeler ve yardimlar goéruyorlar, bunlar
da devlet reisi'nin péayidar olmasi ve c¢ok yasamasi, saltanati'nin bekasi
icin halktan dua etmelerini istiyorlardi.

121) Carra de Vaux, Gazali (Gazali'den Evvel Tasavvuf) S. 175-195

122) Ord. Prof. M. F. Képrili, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 11-15

123) Alparslan, imam Azam'm Bagdad'daki tii"besi ve camiinin tamiri igin Ebii Sa'id
Muhammed b. iVlansdr el- Mulk el Harezmiyi gérevlendirdigi gibi, meshur TImurleng
de Seyh Ahmed Yesevi icin muazzam bir turbe yaptirmistir. Schefer, Siyasetname, tere.
S. 2'den rlvayeten Képrili, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 13, dipnot 16)
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Bu tir Ozan ve Derviglere «Pir» de deniyordu ki, rivayetlere gére bun-
lar Turkistan'dan Ceziretlir Arab'a (Arap yarimadasi) gelmis ve Hz. Ebi(be-
Kir ile goriserek Islamiyeti kabul etmis olan ve Ozanlar piri olarak kabul
edilen meshur «Korkut Ata» ve «Coban Ata»nin yolundan gidiyorlardi. (124)

124] Hatta ileride (Yeseviye Tarikatini incelerken) gorecegirniz gibi Ahmed Yese-

vi'nin zuhuru zamaninda gocebe Turk kabileleri arasinda yani Sir'i Derya kenarlarinda ve-
ya bozkirlarda kendi anladiklari bir lisanla (yani basit Tirkge ile) hialka hitap ederek is-
lam akidelerini ve ananelerini yaymaga calisan dervislerin bulundugu bir gercektir, iste
adi gecen Unli mutasavvif ve Yeseviye Tarikatinin seyhi Ahmed Yesevi'nin, kendisinden
once gelen dervislere daha Ustin, daha kuvvetli bir sahsiyeti bulundugunu kabul etmek
zorunludur. Su kadar ki, iste kendisinden once gelen nesiller bu yolda bir zemin hazir-
lamamis olsalardi, yani o bdyle bir tasavvufi mirasa “konmamis olsaydi;, muvaffakiyeti de
bu kadar biyiik olamiyacakti. iste bu gergek durum vyukaridaki rivayetin dogrulugunu
gostermektedir. Ord. Prof. M. Fuat Koprili, Turk Edebiyati Tarihine Medhal, S. 61-62
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1. BOLUM

Tarihi Gelisim Icinde Tarikatlara Umumi Bakis

Tarikat'm tarif ve mabhiyeti:

Simdi, ancak tarikat'm tarif ve maliiyeti nedir? diye sorabiliriz. Nite-
kim yukarida da tarikatlarin objektif olarak, dogrudan do§ruya ele alinma-
larinin imkansizliklari Gzerinde yeteri kadar durduk. Mezhepler ve Tasav-
vufu da yeteri kadar, hatta belli bashh mutasavviflarin hal ve hareketleri,
dinya gorusleri, disunls, davranis ve hayat tarzlarindan’ bazi 6rneklerle
gorerek mabhiyetleri itibariyle tarikatlari ele alabilecek 6n bir hazirlik yap-
mis bulunuyoruz. Buna goére tarikat s6zi'nin nereden geldigini simdi ince-
leyeJim:

Tarikat sdzinin mense'i: Kelime'nin aslina bakildiginda Arapg¢a kok-
ten geldigi agikga goralir. Buna gore kelimenin Arapcadaki kelime olarak
anlaminin tam karsiligi «yol», gidilen veya tutulan yol anlamindadir. (125)

Nitekim yukarida gorialdigu gibi «mezhep» de ayni anlama gelmekte
idi. Su halde simdi karsimiza bir mesel® ¢ikmis bulunmaktadir. Mezheple
Tarikat'm farki. O halde mezheple tarikat'm farki nedir? Mademki ikisi de
ayni anlamdadirlar, mademki ikisi de dini birer sistemdirler, neden ayri
ayri kuruluslardir?, neden ayri ayr arastirma konusu oluyorlar?

Sozgelimi kelime olardk «Tutulan, gidilen yol» anlamina gelen mezhep
ve tarikat sozlerinin gercekte yani pratik tatbikatdaki anlamlan tamamen
baska baskadir. iste 6ncelikle bu baskaligin iyi analizi gerekmektedir. Bu-
na gore:

Mezhep: itikatta yani inancta, amelde yani ibadet - Allah'a karsi olan
kulluk 6devlerinin yerine getiriimesinde, muamelatta yani dunyaya ait dinf
emirlerde uyulmasi gereken yol ve emirlerin tumu'dur. (126)

125) Mecmua el reséil, C. I, S. 6B

126) O. Nasuhl Bilmen, Muvazzah ilmi Kelam, S. 14-15. IViezhep kelimesinin daila
baska sekilleri hakkmda falza bilgi icin Bk. $. Sami, Kaamus-1 Turki mezhep maddesi,
S. 1317
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Bu emirlere uyulmadig: takdirde mukellef sorumlu, u§rayacag ceza-
lar da basta Kitap «Kur'an-i Kerim» olmak (zere sirasiyle slinnet «Hadis»,
icma'i idmmet yani reylerin toplami ve kiyas'' fukaha yani akilla varilacak
hikimleri de bunlara katarak sorumluluklarin tayin ve tespit edildigi sis-
iemlerin butunu «Mezhep»! meydana getirir.

Bir baska deyimle miuctehid (yani yukaridaki dért esasa dayanarak
dinde bir hukme varabilen kisi)'in kurdugu esaslari i¢ine alan ve bu esas-
lara gore izlenmesi gereken yoldur mezhep. (127)

Tarikata gelince:

Tarikatta da dinin usdl ve furG'u (yani dinT inang ve ameller) bakimindan
mezheplere benzer sistemler mevcuttur. Su kadar ki tarikat, mezheplerin
pratik hayata daima mudahale edisleri ve yol gdsterisleri yaninda «dogru-
dan dogruya kisiyi Allah'a ulastiran zevk, nes'e, irfan, ilaht ask ve cezbe
yoludur» denebilir (128), ki aslinda tarikat'in en kisa sekliyle tanimi da
budur.

Simdi bu noktayr biraz daha aciklamamiz gerekmektedir. Soyle ki:
Tarikat yolunu tutan ve ona baglanan kisi sofilere gdére varhdini kayitsiz
sartsiz «Allah»a adar. Simdi kendini her turlu kayit ve sarttan uzak olarak
Allah'a adamis bulunan bu Kkisi tabil olarak her seyde onun kudret ve hik-
metlerini gorur. Tuttugu yola goére kendini fani varhdini ve butin fani var-
liklari gercek ve ebedi olan Allah'da yok eder, ki bu duruma da en son
merhale demek olan «Fena fillah» (Allah'da Allah olma) mertebesi denir.
(129)

Boylece Allah'in varlhigiyle ancak var olduguna inanir. Bilisi goris,
gorusi ise olus haline gelir. Bundan sonra batin yasayis ve davraniglarin-
da, duygu ve disinuslerinde daima iste o kendisini adadigi varlik igin
duyar, dusindr, onun icin gorur ve isitir, onun icin yasar ve nihayet onun
icin olur. Bu ikisi artik kendi basina yok demektir. Var olusu hep onunladir. O
ylce varlik kendisinden hi¢ bir zaman ayrilmaz, ne yaptigini ne dusindiguna,
hatta kalbinden dahi ne gegirdigini bilir, gorir, duyar, haberdar olur. (130)

Tarikatlarin bu temel prensiplerini kisaca gordikten sonra yukarida
verdigimiz tarifi bir daha 6zetlemek gerekirse diyebiliriz ki; Mezhep = ilim

127) S. Vicdani Tumar’i Turuk'u aliyye, S. 100 Ciz |.

128) Nefehatl’l - Gns, S. 91 vd.

129) Sofiye istilahlari (L Hakki izmirli) S. 72 vd.

130) Vahdet'i vicdd ve mevclad (Yesllzade Muhammed Saljh) S. 44-45
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yoludur. Tarikat ise = irfan yoludur, sezgi ve ruhi yasayis ve nefisle mur
cadele yoludur. (131)

Gerci tarikat, mezhep ve hatta tasavvufita ilgili olarak cesitli kaynak-
/ardaki tanimlardan birbirlerinden farkh olanlar bulundugu gibi, birbirleri-
nin ayni olanlar da varsa da, aslinda bunlarin hemen hemen hepsi de yine
mabhiyet itibariyle bir hedefe yonelmis olarak dusunulebilirler. Hepsindeki
ana esas ve tema kisinin dikkatini bu fani alemden ebedi olan aleme cek-
mektir. Farkhlik olarak goérinen .taraflar ise esasta olmayip, sadece dis go-
rinis ve form yoninden, metot ve terim, sive, dil ve terkip farkhhklarin-
dan ileri gelmedir denebilir.

Su kadar ki, bizim arastirmamizin amaci mezhep, tasavvuf ve tarikat-
larin karsilastirmasi olmadigindan, esasen mezhep ve tasavvuf Uzerinde
de yukarida yeteri kadar durulmus bulunuldugundan burada konuyu tekrar
uzatmayacagiz.

TARIKATLARIN DOGUSU

Mezhepler ve tasavvufla ilgili bélumlerde de dolayh olarak isaret edil-
digi gibi, islam'da «Ruhi» hayat'in baslangicinin, islam dini'nin kurucusu
bulunan Hz. Muhammed ile basladi§i kabul edilmektedir. (132)

Gerci bir bakima hatta genel anlamda hem bir din'in kurucusu, hem
de ménevi hakim tek kudret'in sahibi ylce «Allah» tarafindan go6reviendi-
rilmis olmasi bakimindan Hz. Muhammed'in herhangi bir insandan farkl
olarak, ruhi ve mistik bir hayat yasamasi elbette normal ve tabii idi.

Su kadar ki arastirma konumuz Hz. Muhammed (S.A.)'in hayati veya
yasayis tarzi degildir. Bu bakimdan 6zel anlamda islam'daki bireysel prob-
lemler Uzerinde de durmayacagimizdan, sadece sosyal realitede var 6lus-
leriyle ayni zamanda birer kurulus halindeki tarikatlari inceleyecegimiz igin,
daha cok Hz. Muhammed (S.A.)'in Oluminden sonra ortaya c¢ikmis bulu-
nan ve tarikatlar olarak selil kazanmis olan ruhi yasanti'nm sekil ve mabhi-
yetini inceleyecegiz.

iste islam peygamberi Hz. Muhammed (S.A.)'in 6liminden sonra H.
Il. yazyiin sonlarina dogru ortaya c¢ikmjs ve hizla yayllmaya baslamis bulu-
nan tarikatlarin, adet ve gelenekleri yoninden silsile yoluyla Hz. Muham-
med (S.A.)'e kadar ulastigi rivayet edilmektedir. (133)

131) Vahdet'i vicad risalesi (Yusufzade Abdullah) S, 12-13

132) Bu konuda; «Tasavvufun kaynaklari itibariyle tarikatlarla olan sosyal iliski-
leri» kismina bak.

133) Kirkguoglu Kemal Edib, i. F. Mc. C. IV, S. 40 vd.
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Esasen tarikatlari doguslari itibariyle, tasavvuf! form icerisinde goru-
yoruz. Bu nol<tada tarikatla tasavvuf'u birbirlerinden ayrn didsinmek bir
nevi imkansiz gibi gérinmektedir. Bu ylzden de tarikatlari, tasavvufi gelis-
melere paralel olarak birtakim ddnemler igerisinde ele almak zorunlulugu
ortaya cikmaktadir.

Buna gore;

a) Tarikatlarin dogusunda birinci dénem: Bu dénemde tarikat ve ta-
savvuf birbirleriyle tamamen i¢ ice olup, bir sofi ayni zamanda bir tarikat'm
kurucusu, bir tarikat seyhi olarak da goriulebilmektedir. (134)

b) ikinci donem; Tarikatlarin sosyal birer kurulus olma yoluna gir-
meleri ve birtakim kimselerin belirli kisiler «Tarikat seyhleri» etrafinda top-
lanmalari ve bu toplanisin birtakim prensiplere baglanisi bu dénemdir.
iste, tarikatlari sosyal fonksiyonlari itibariyle ancak bu dénemden itibaren
inceleme imkani bulabiliyoruz.

Simdi, yaklasik olarak H. Il. yuzyillardan itibaren birtakim prensipler
koyarak ve tasavvuftan ayrilip tarikatlar olarak ortaya c¢ikan adi gegcen sos-
yal kuruluslari, kuruculari ve tarihi gelisim icerisindeki genel prensipleriyle
inceleyelim.

TARIHI GELISIM ICIIMDE BASLICA BUYUK TARIKATLAR
ve
KURUCULARI

Birinci boéliumde tasavvuf'u mabhiyet itibariyle ve c¢esitli yonleriyle
gordugumiiz sekilde, iste blyik islam sofileri devrinde tasavvuf, birgok
buyiik sahsiyetler bulmus ve bu kisiler elinde islam ruh hayati sistemli bir
hale getirilmisg, daha ilk yillarda suratle gelisme temayuli gdsteren bir tes-
kilatlanma baslamis olup, bircok dergéhlar, Hank&hlar, tekke ve zaviyeler
kurularak ruh? hayatta i¢ yasantilardan farkli olarak bir faaliyet basla-
misti.

Bodylece daha ilk yillarda ekilen méanevi ve tasavvufi tohumlar genis
alanlara serpilmis olup, tasavvuf ve tarikatlar alaninda bu sekilde baslamis
bulunan teskilatlanma faaliyetleri, islam dininin de yayllma hizina paralel

134) Meseld H. 110'da vefat eden Hasan Basri, Misir'da en 6pce ahval ve makamat
hakkinda s6z sdyleyen ZinnGn Misri (v. 245 H.) yine fend ve baka &lemleri hakkinda ilk
Once sbz sOyleyen Ebl Said e!-Harrdz, (v. H. 287) Bagdad'da ilk defa tevhid hakkinda
konusan Seriyyi Sakati, (v. H. 251) ilk tasavvuf cereyanlarini baslatan Fudayl b. iyad
(v. 187 H.) Nisabur sehrinde Melamiye tarikatini yayan Ebl Ali Muhammed b. Abdil-Vah-
hab Sekafi (p. 328 H.) ve Suriye'de ilk defa tasavvufi faaliyetlerde bulunan ibrahim b.
Edhem vb.leri hep bu doénem sofileri ve (ileride gorilecegi gibi) bazi tarikatlarin da
kurucularidir. K. E. Kirkgiioglu, i. F. Mc. Tasavvufa dair, C. IV, S. 40

64



clarak hemen islam dininin girdigi her yerde tasavvuf ve tarilcatlar alaninda
da buylk sahsiyetler yetismis olup, esasen islamiyetin duyurulmasi ve ge-
nis halk kitlelerine benimsetilmesi i¢in devlet ileri gelenleri tarafindan ta-
rikat liderlerinden azami derecede yararlanilma ciheti de ihmal ediimemege
calisiimistir.

Gergekten bu rivayetler, siyasi ve sosyal bir kurulus olan islam devle-
tinin bu 6zelligi yaninda, dint ve mistik degerlere de gereginden daha faz-
la 6nem vermesi ve genis bir misamaha ve (tolerans) il© ileride de goru-
lece@i gibi tarikat liderlerine asiri bir sekilde iltifat gosterilmesi seklindeki
devlet politikasiyle uyusmaktadir.

Boylece Basra ve dolaylarinda baslayan teskilatlanma faaliyetleri, da-
ha sonralari Turkistan'da ve Dogu Asya kitasinin bir ¢ok bélgelerinde de
sistemli bir sekilde gelismege baslamis, hatta ilk akla gelen biyik tarikatla-
rn birgoklari ilk énceleri buralarda kurulmus olup, teskilatlarmi islam diin-
yasinin dért bucagina buralardan yaymislardir ki, konumuz sédece tarikat-
larin TOrk toplumu Uzerindeki sosyal fonksiyonlari olduundan buralarda-
ki gelismelerin detaylarina inmiyoruz.

Su kadar ki, konumuzun 6zind teskil eden ve dzellikle Turk toplumu-
nun 6z yurdy”olan Anadolu'da faaliyet gosteren baglica tarikatlar iste din-
ya'nin bu mustesnd bdlgesine adi gegen yerlerden geldikleri i¢in bu kadar
temas etmek zorunda bulundugumuza isaret etmek isterim.

TARIKATLARIN MENS'ELERI ITfBARIYLE ANALIZLERI

Dogrudan dogruya veya dolayli olarak Tirk toplumunu sosyal fonksi-
yonel yonden etkilemis bulunan tarikatlarin sayilan oldukga kabariktir. Ger-
¢i soffler arasinda aslt ve bagslica tarikatlarin on iki oldudu ileri suralurken,
«Tibyan'u vesail'il - I-iakaik fi beyan'i selasil'it - Taraik» adl kitapta bu sa-
yl yluz yetmis dorde ulasir. Esasen tarikatlarin sayilari hakkindaki ihtilaflar
oldukgca kabarik ve birbirlerini nakzeder durumdadirlardir ki, bu husus bi-
raz daha aydinhiga kavusturulacaktir.

Bu hususun daha iyi anlasilabilmesi igin, tarikatlarin analizinde su iki
nokta'nin g6z oninde bulundurulmasi gerekmektedir.

1 — Gergek anlamda veya tam tarikat da diyebilecegimiz «Esma yo-
lunu» esas alan larTkatlar.
2 — Zikre luzum gérmeden de «Cezbe yoluyla» Allah'a ulasilabile-

cegini kabul eden tarikatlar.

Birincilere tam tarikat da denebileceg@ini sdylemistik. Nitekim tam an-
lamiyle «Pir» denen tarfkat'in bir kurucusundan baska halifeleri, halifeler’in
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irsada me'zun ettigi {yol gdstermek igin izin verdigi) seyhleri ve bu seyh-
lere intisab etmis bulunan muridleri ve bu mdridlerle miursidler arasinda
birtakim davraniglarin belirli 6l¢ci ve kurallara gére yapilmasi esasi 6ngoru-
len tarikatlardir.

Diger taraftan sosyal bir kurulus olarak da bu tur tarikatlarda, astén
denen «pir makami» (pir'in yatti§i tekke), Hankadh denen bulyuk tekkeler,
makam bakimindan tekkeden biraz daha asagi sayillan dergahlar (toplanti ve
zikir yerleri), konuklari ve diger yabancilari misafir etmek ve agirlamak igin
Ozel sdrette kurulmus bulunan zaviyeler, tarikat mensuplarinin 6zel kiyafetleri-
nin hazirlandig1 dikimhaneler vb. teskilatlar birinci guruba giren tarikatlar
icin esas olan unsurlardir.

Yine zikri esas alan bu birinci tur tarikatta belirli zikir tarzi, zikredilen
belirli ©lfaz (zikir esnasinda tekrarlanan Allah'in doksandokuz ismi), ken-
disine mahsus disiplin kurallar, &dap ve erkdn, miridler arasinda derece
sirasina gore nakiyb, meydanci vb. gibi derece farklari, ayrica tekkelerde
kahveci, ferras (temizlikgi), tirbedar, (Turbelere bakan) c¢erad) gece lam-
balarinin bakim ve temizlik¢isi), ahg¢l basi ve yamaklardan mutesekkil mut-
bak erkani vb.'leri gibi 6zel hizmetleri géren dervisler bulunur ki, bunlar da
disardan rastgele olmayip, dervisler arasindan kabiliyetlerine gore ayrica
Ozel sdrette egitilerek bu tdr hizmetler i¢in hazirlaniriardi.

Bir de astan ve zaviyeler de dahil olmak Uzere adi gegen tarikat men-
suplarinin toplanti yerlerini ve buralarda hizmet edenlerin Ucretlerini karsir
:amak amaciyle 06zel vakiflar kurulmustur (135) ki, 6zellikle bu ydnden
tarikatlar rahatlikla kendi kendilerini iase ve iskédn edebilecek mali ve mad-
di glce de sahiptirler.

ikinci tur (Zikri esas olmayan) tarikatlara gelince; Bunlar birinci guru-
ba giren tarikatlarda oldugu gibi zikri esas olarak kabul etmedikleri gibi,
tekke kurmayi, vakifla idare edilme sistemini, giyim kusam gibi 6zel adet
ve kiyafetler tasimak siratiyle halktan ayrilmayi kabul etmeyen, calismayi
ve Ozellikle aralarindan sosyal dayanisma ve yardimlagmay! esas alan ki-
saca ask ve cezbe yoluyla Allah'a ulasilabilecedine inanan, téren, ayin vb.
gibi kurallari reddeden ve hatta koki ve mense’] itibariyle tasavvufa da-
yandigl halde tasavvufu dahi reddeden tarikatlar olup, bunlara «Suttar (sak-
raklar)» da denir ki bunlar kendilerini melamet ehli sayip tasavvuftan uzak-
lasmak isterler ve hatta bunlar esmacilarin son vardiklari durak, bizim sU-
'‘Oke ilk basladigimiz duraktir derler. (136)

135] Berki Ali Himmet, Vakiflar'in tarihi mahiyeti, inkisafi ve tekamdal'i cemiyet
ve fertlere sagladigi faydalar V.D.S. 9-15 C. VI.
136) A. Golpmarl Turkiye'de mezhepler ve tarikatlar S. 185-191
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Bir de hal erbabini su U¢ kisma ayiranlar vardir:

1 — Ahyéar; Hayirhlar. Bunlar seriata uyanlar olup, tarikata asla gir-
meyenlerdir,
2 — Ebrar: 6z0 so6zi dogru olanlardir. Bunlar zikir ve riyazatla Al-

lah'a ulasmaga calisanlar (genellikle safiler)'dir.

3 — Suttar: Sakraklar. Bunlar zikir yerine ask ve cezbeyi kabul eden
melédmet ehlidir. (137)

Simdi tarikatlarda esas prensipler mahiyetinde gorulen yukaridaki iki
ana temay! soylece oOzetleyecek olursak diyebiliriz ki, birinci guruba giren
yani tekke kurma, ayri giyim kusam, tdéren, vakiftan gecinme, halktan ay-
riima, tasavvufa karsi olma, Allah'a zahitlik ve riyazetle (yani az yemek,
az icmek, az uyumak, devamli ibadet etmek slretiyie) nefisle micéadele yo-
luyla esmadl hisnd (Allah'in 99 ayri ismini zikretmek) yoluyla Allah'a ula-
silabilecedine inananlar olup, iste bunlarin yoluna esméa yolu, tarikatlarina
da Saff tarikati deniyor.

Buna Kkarsilik halktan hi¢ bir sOretle ayrilmayi kabul etmeyen, vakifla
gecinmeyi kati sOrette reddeden, Allah'a riyazatla ve zikirle degil, ask ve
cezbe ygskiyla ulasilabilecedine inananlar ise (yukarida da isaret edildigi
gibi) ikihci gurubu teskil ederler ki, bunlarin yoluna da «Misemmé» yolu
denir. Esméa Allah'in isimlerini, misemma ise bu isimlere sahip olan anla-
mina gelmektedir, iste bu bakimdan ikinciler, birinciler igin, «onlarin son
vardiklari durak bizim ilk basladigimiz duraktir» derler.

Boylece butun tarikatlarm temelinde yatan bu iki ana gorisu tespit et-
tikten sonra, tarikatlarin adedi hakkinda hakim durumda bulunan kanaat va
rivayetlere gore adetleri oniki olan tarikatlar baslica su iki kola ayrilirlar:

1. kol : Hz. Ebdbekir'e baglanan tarikatlardir ki bunlar Hz. EbQbekir
aracihgiyle Hz. Muhammed'e, oradan da Allah'a kadar ulasilabilecegine ina-
nirlar. Bu kola mensub olanlarin inanclarina gére Hz. Ebdbekir, Hz. Mu-
hammed'le birlikte Medine'ye go¢ ederken (138) (Hicret esnasinda) dus-
mandan korunmak icin bir magaraya saklanmislar, orada gizlice zikretmis-
ler, Hz. Muhammed iste bu magarada Hz. Eblbekir'e gizli zikr'i 6gretmis-
tir. Bu inanca sahip olan (ileride de goruleceg@i gibi gizli zikir us0luni esas
alan) tarikatlara «Bekri» (Hz. EbQbekir'e bagh olan) tarikatlar da denir. (139)

2. kol : Hz. Ali'ye baglanan tarikatlar olup, bazi sOfilere gbre Hz.

137) A. Golpinarli ayni eser S. 189
138) Kur'an-1 Kerim Tevbe sdresi ayet 40
139) A. Golpinarli Turkiye'de mezhepler ve tarikatlar S. 187-188
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Ali'ye asikar ve gizli zikir usullerini peygamber Hz. iViutammed (S.A.) 6§-
retmistir, Boylece de Hz. Ali vasitasiyle Hz. Muhammed'e, oradan da Al-
lah'a ulasiimak mudmkdn olacaktir. (140)

Son olarak diyebiliriz ki, bu birbirlerinden oldukg¢a farkl goértnen inang,
gorus ve yorumlar konunun son derece kompleks (karmasik) olusundan ve
toplum icerisindeki her sinif insani dogrudan veya dolayli olarak ilgilendi-
rir durumda olmasindan ileri gelmektedir.

Butun bu temel prensiplere ait rivayetlerden sonra baslica tarikatlarin
adetleri tzerindeki kanaat ve rivayetler de olduk¢a birbirlerinden farklidir-
lar. Bu konudaki rivayetler cogunlukla baslica biyuk tarikatlarin adet itiba-
riyle oniki -oldugu merkezindedir ki, bunun oniki olusunun birtakim sebep-
leri oldugunu ileri sirenler de vardir. Meseld Mislimanlari irsdd etmekte
(yol gostermek) sozleri muteber sayilan oniki imam'in bulunusu, dolayisiy-
ie bunlardan her birine atfen oniki tarikat'in bulunusu (yani oniki adedinin
tarikatlardan 6nce imam sayisiyla ilgili olusu) rivayetinin yaninda; bir de
Allah'a varan yollar halk'in soluklari sayisincadir seklinde bir baska inang
daha vardir ki, ileride de gorulece@i gibi tartkatlar'in bircok kollara ayri-
iarak sayisiz sekil kazanmis olmalar bu ikinci gorisi biraz daha dogrular
mabhiyettedir. (141)

Bu husustaki kanaatimiz, yaptigimiz mukayeseli arastirmalar sonunda
baslica tarikatlar'in adet Titibariyle oniki oldugu ve fakat herbirisinin bir-
takim kollara ayrildigini ileri siren goéruslerin realiteye daha uygun oldugu
dogrultusundadir ki, simdi bunlari gérelim.

SOzU EDILEN ONIiKi BUYUK TARIKAT ve KURUCULARI

Haklarindaki en guvenilir kaynaklarin bile verdikleri rivayetler birbir-
ierini tutmamakla beraber tarihi gelisim icerisinde varhklari ve faaliyetleri
goérulen ve izlenebilen baslica biuylk tarikatlar ve kuruculari soyledir:

1 KADIRIYYE TARIKATI Kurucusu = Abdi'l - Kadir Gilani (vef.
470-561 H)
2 — YESEVIYYE TARIKATI » = Ahmet Yesevi (Hoca Ah-

met Yesevi adiyle de mes-
hur olup vef. 562 H., 1166
M.'dir.

140] D. Omer Riza islamiyet’in gelistirdigi tasavvuf S. 57-82
141) A. Golpinarh, Turkiye'de mezhepler ve tarikatlar. S. 168-188
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3 — RIFAIYE TARIKATI Kurucusu

Ahmet Rifai (512-578 H.
vef.)

4 — KCIiBREVIYYE TARIKATI » = Necmiddin el - Kilbra (vef.
540 - 1145/618- 1226 H.
ve M.) olup Seyh Nec-
middm adiyle de meshur-
dur.

5 — MEDYENIYYE TARIKATI » = Ebu'l - Medyan b. el - Hu-
seyn, vef. 590 veya 594 H.

6 — DESUKIYYE TARIKATI » = Ibrahim el - Desllci (vef.
676 H.

7 — BEDEVIYYE TARIKATI » = Seyh Ahmst Bedevi (vef.
675) H.)

8 — SAZELIYYE TARIKATI » = EblO Hasen Takuyiddin Ali
b. Abdillah es - Sazeli (vef.
656 H.)'dir.

9 — EKBERIYYE TARIKATI Muhyiddin  ibni'l - Arabi
(vef. 560 - 638 H.) olup
Seyhu'l - ekber lakabiyle de
meshurdur.

10 — MEVLEVIYYE TARIKATI » = Mevlana Celali'ddin Rumi
(604- 672 H.)

11 — SA'DIYYE TARIKATI » = sadiddin Muhammed el =
Cebbavi (vef. 792 H.)

12 — NAKSIBENDIYYE TARIKATI » = Bahauddin Naksibend (vef.
718-792 H.) (142)

142) Yukarida da isaret edildigi gibi baslica tarikatlari on iki olarak kabul eden-

lerden bazilarina goére bu siralanis soyledir; Kadiriyye, Rifaiyye, Bedeviyye, Deslkiyye, Sa.-
diyye, Saziliyye, Halvetiyye, Mevleviyye, Betasiyye, Bayramiyye, Celvetiyye, Naksibendiy-
ye A. Golpmarh, Tirkiye'de N\ezhepler ve Tarikatlar, S. 187-188

Bu konudaki gorisler ve kanaatler ¢cok farkhdir. Bunlardan bazilarina goére .iste yu-
karidaki on iki tarikattan Bayramilik Halvetiiikten ayrilmadir; Celvetilik ise Bayramiligin
bir koludur. Kisaca bu siralanisi baska tirli yorumlayanlar da vardir ki, bu ifadelerde
kesinlik aramak mimkin olamamaktadir. Nitekim Tibyan'u Vesail'U-Hakaik fi beyan'i
Selasil'it-fraraik adli eserde tarikatlar ve kollarinin sayisi 174 tane oldugu yazihdir. Fa-
kat bunlarin iginde iran'daki Zehebiyye, Haksariyye, Ni'metiyye tarikatlariyle Bektasiier
tarafindan temsil edilip bilahare ortadan kaldirilan Abadallar, Haydariyye, Camiyye vb.
gibi tarikatlar ve bugin adi duyulan Yezidi mezhebi, hatta din haline, gelmis olan Ada-
viyye tarikati yoktur. A. Golp. Turkiye'de Mezhepler ve tarikatlar S. 188
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Bu arada su noktaya da bilhassa isaret etmei< isteriz ", adi gegen
bu tarikatlardan her biri muhtelif kollara ayrilmis olup, (143) bir anda bir
tarikatin ¢ok kiglk farklarla (144) yeni yeni kollara ayrildigini goriyoruz.

Ger¢i biz bunlarin her birisi Uzerinde derinligine durmayacagiz, fa-
kat sosyal fonksiyonlari yoninden biyik 6énem tasiyan ve bircok yeni ta-
rikatlara da kaynak teskil etmis bulunan blytk tarikatlari ana hatlariyle
gormemiz, sosyal fonksiyonlarin layikiyle analizi i¢in tetkik isimizi kolay-
lastiracaktir. Buna go6re buyik tarikatlari biraz taniyalim.

BASLICA BUYUK TARIKATLAR v© KURUCULARI

Yukarida da bir nebze isaret edildigi gibi, baslca blyik tarikatlari,
Ozellikle Tirk toplumlan arasinda kurulmus ve yayilmis bulunanlarin ku-
ruculari, kurulduklari bdolgelerin 6zellikleri, yayilma ve teskilatlanmalarda-
ki sosyal ozellikler, genis halk kitleleri ve toplum ydneticileri ile tarikat
liderleri ve diger tekke mensuplari arasindaki etki ve tepki iliskileri aci-
sindan;

143) Bir tarikatta kol kurmak o kadar basittir ki, s6zgelimi tac’'m ustu dimeslz-
dir, birisi bir dime koyar ve bdylece kol kurulmus olur. Veya tac'in Ustine daire seklin-
de bir bez pargas! dikilir kol kurulur. Nitekim Uskiidar Rifal asitanesi seyhi Hisni Sari-
er'e, Edirne Rifai seyhi Niyazi'nin «Ah, ah, ah» diye zikrettigi Abdulkadir Goélpmnarl ta-
rafindan sdylenir ve bunu duyan seyh (Allah, Allah» der. iste bu seyhe mensiib olanla-
ra bilahare «ahiyye» denmistir. A. Golpinarli sifai rivayettir.

144) jste bu gibi kiguk farklarla meydana gelen ayriliklar sonucu meydana gelen
kollar ve bagh bulunduklar tarikatlari bir fikir vermis olmak .i¢cin buraya aliyoruz:

Kadiniyye tarikati on kola ayriimistir: Esediyye, Ekberiyye, Mikaddesiyye, Garibiyye,
Esrefiyye, ROmiyye, Yafiyye, Hamadiyye, Hilaliyle, Hindiyye. Bandirpiaizdde Ahmet Mi-
nip Miratiur|-fTuruk ist. 1306 S. 6.

Rifajiyye’mn kollari: Harraririyye, Keyaliyye, Sayyadiyye, Aziziyye, Gendeliyye, Ac-
lanSyye, Katna-niyye, Fazliyye, Vasitiyye, Cebertiyye, Zeyniyye, Nuriyye, Magrufiyye.
Mirati't-Turuk S. 8

Medye'nin subeleri ise bes tanedir: Cebertiyye, Meymuniyye, Deccaniyye, Ulvaniy-
ye. Hameviyye, Ayni eser S. 10

Kirreviyye'nin kollari: Bahaiyye, Halvetiyye, Firdevsiyye, Ndariyye, Rukniyye, Heme-
daniyye, Nurbahsayye, Berzenciyye. Ayni eser S. 12

Suhreverdiyye'nin kollari: Bedriyye, Zeyniyye, Bahaiyye, Kemaliyye, Ahmediyye, Ne
cibiyye. Mirati't-Turuk S. 13

Sazeliyye'nin on u¢ tane subesi vardir: Desukiyye, Ahmediyye, Vefaiyye, Ruzikiyye,
Hanefiyye, Cezlliyye, Gaziyye, iseviyye, Nasiriyye, ilm'iyye, Mustariyye, Afifiyye. Ayni
eser S. 18

Desuklyye'iHn iki kolu vardir ki, bunlar da Serntbiyye, Asuriyye’'dir. Ayni eser S. 20

Sa'dilyye'nin kollari: Taglebiyye, Vefaniyye, Aciziyye, Selamiyye'dir. Mirati't-Turuk
S 22
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KADIRIYYE TARIKATI :

Tarikat'in kurucusu Abdi'l - Kadir Giylani (470/1077 - 561/1166)
olup, bu zat ayni zamanda tarikat'in piridir de. Gavs'l A'zam diye de s6h-
ret bulmus olan pir'in asil adi ve kiinyesi Muhyiddin b. Ebi Salih'dir. Ab-
di’'l - Kadir Giylani, nesebi itibariyle imam Huseyn b. Ali b. Ebibekr'e uza-
nir. Hazar denizinin gineyinde Giylan eyaletinin Niyf kdylunde 470 H. ta-
rininde dogmustur, élimi ise 561 H. tarihinde Bagdad'tadir. (145)

Hanbsli mezhebine mensdb olan Abdi'l - Kadir Giylant fikih, hadis
gibi devrinin dnemli ilim dallarinda otorite sayilacak dereceye yukseldik-
ten sonra kendini tasavvufa vermis, uzun miuiddet c¢ollerde yalniz basina
dolasarak nefisle mucadelede buyluk basarilar elde ettikten sonra irsada
baslamistir. (146)

Bir baska rivayete gore, Ebu - Hanife (imam A'zam)'nin turbedarl-
dini da yapmis bulunali Giylani, Hanbeli fakihierinden biyik SGff Ebu -
Said (veya Sa'd) Mubarek'i Muharremi (yahut MahzOimij'den irsada me-
zun olmustur.

Genglikle Turkler arasinda yaygin bulunan Kadiri tarikatinin ana pren-
sipleri Giylani'nin «Gunye li talib'il - Hakk, el - Feth'ur- rabbani, Hizbu Be-
sdir'il - Hayrat, Celal'dl - Hatir, FuyOzat» gibi risalelerinde yer almaktadir.
Bu risélelerdeki ifadelerin ¢ogu esasen o'nun vazlarmi ihtiva etmektedir.

Tarikatta nefisle miicadele metodu'nun esasi, mdirid'in bir muddet
cile devresini gecirerek dinyadan tamamiyi© el cekmesi, bundan sonra

145) Meshur olan bir rivayete goére Abdu’l- Kadir Giylanf ilim tahsil etmek igin
Bagdad'a gitmek ister. Annesi kocasindan miras kalan seksen dinar't harchk verir ve
parayl hirkasi'nin koltugunun altina diker. Anne’nin ogluna tek nasihati «Yalan sdyleme»
olmustur.

Bir kafileye katilir ve yola koyulur. Yolda kafile eskiya hicumuna ugrar, eskiyalar
bitln yolculari soyarlarken Abdi'l - Kadir'e de parasi olup olmadigini sorarlar, o'da sek
sen dinarinin koltugu altinda dikili bulundugunu séyleyince sasiran eskiyalar ¢ocugu ce-
te reisinin huzuruna gotirurler. Reis sorar parani nicin saklamadin? Kimse bulamazdi
sdylemeseydin der. Cocuk »ben yalan sdylemem annem tembihledi. O’'na asla yalan
sdylemeyecegime soz verdim- der. Bunun Uzerine eskiya cetesi reisi bu kiguk cocugun
ahde sadakati (s6ziinde durmasO’na hayran olmus ve kendisi de «kilglcik cocuk anne-
sine karsi yalan sdylemedigi halde biz nasil olur da Allah'a karsi bunca yalan ve kotu
seyleri yapabiliriz» diyerek bu kétl huyundan vaz ge¢mis, yanindaki arkadaslariyle birlikte
bir daha bu isleri yapmayacaklarina s6z vermisler, tevbekar olmuslar, aldiklari bitin para
ve egyalar sahiplerine vermislerdir. (A. K. Giylani’nun hayati ve tarikati hakkinda daha
fazla bilgi icin BK. isi. Ansk. C. I, S. 80-83. Abdiil-Kadir maddesi)

146) islam Ansiklopedisi C. 1 S. 80-82
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da yeniden dinyaya donup ondan haz ve nasibini alarak baskalarini irsad
etmesi seklindedir. (147)

Ayrica Glylani'ye «Allah'a birtakim sorular sorup Ya Gavs'el A'zam»
diye cevaplar alinmasindan ve bunlari yazmasindan meydana gelmis adeta
vahy'e dayanan (ilah? vahy'e mazhar oldugunu iddia eden) bir risale nis-
bet edilmektedir ki, bu risale dolayisiyle ona daha sonralari bircok kera-
metler de atfedilmistir. Nitekim Yafi, O'nun pismis ve yenmekte olan bir
tavugu dirilttigini, Sa'rani, Hizir'la gordstiagint, bir yil Medain harabele-
rinde igmeden, bir yil da yemek yemeden yasadigini ve daha bircok ke-
rametlerini nakleder.

Tefrih'ulhatir fT tercemetl Abdu'l - Kadir gibi kitaplarda da daha bir-
¢cok kerametlerinden bahsedilir. Mesela kendisine hizmet eden birisi 6lin-
ce Azrail'e o'nun rOhu'nun verjlmesini buyurmus, Allah emriyle aldigini
sdyleyen melege de kizinca firlayip goéde c¢ikmis, Azrail'in o giun aldigi ruh-
lari doldurdugu zembili ¢ekip almis, icinde ne kadar ruh varsa hepsini
dagitmis, onlar da gidip cesetlerine girmisler, o gin d&lenlerin hepsi di-
rilmis. (148)

Kadirilik tarikatini Turkiye'de Esrefizade'den sonra yayan ismail'i RG-
mi'dir. Bu tarikat'in bilhassa Rumeli'de daha fazla yayilmasi da bundan
olsa gerektir. Jleride gorilecegi gibi Kadiriler'de de Rifailer kadar olma-
makla beraber vicOduna sis saplamak, kizgin firina girmek, atesle oynamak
gibi «birhan go6stermek» denen birtakim acayip adetler vardir. (149)

YESEVIYYE TARIKATI

Tarikat, adini kurucusu bulunan buyik Turk ve islam velisi Seyh Ah-
met Yesevi'den almaktadir. Ahmet Yesevi, Cin'in dogu Tirkistan havali-
sinde Aksu sancagina bagh ve Aksu sancaginin 176 Km. Kuzeydodusun-
da Sayram kasabasinda dogmustur. (150) Dogum yeri hakkinda birbirine

147) Kadiriyye tarikatinin prensiplei;i daha ¢ok uzundur. Bununla beraber ileride
prensipler yéninden bazi mukayeseler yaparken tekrar ele alinacagl icin bu bahsi uzat-
miyoruz. Daha fazla malumat icin Bk. Bandirmalizade Ahmet Minip Miratul-Turuk S. 6

148) EI-Gadir XI. S. 170- 174den naklen A. Goélpinarh Tirkiye’de mezhepler ve
tarikatlar S. 192-193

149) Kadirfligi Turkiye'de 874 (1964'de iznik'te 6lmius bulunan Esrefodlu veya Es-
refzade adi ile de meshur olan Abdullah’t RGmT yaymistir, Hacibayram Veli'nin damadi da
olan bu zat, Hamaya gidip Huseyin Hameviye intisap etmis, hilafet alip Anadolu'ya dén-
mus ve Anadolu’da Kadirfligin Esrefiye kolunu kurmustur. A. Golpinarli, Tirkiye'de mez-
hepler ve tarikatlar S. 1924193

150) Bu konudaki rivayetlerin bir baskasi ise mukayeseli bir sekilde 1. Ansiklo-
pedisi tarafindan ileri surulmektedir ki, akla en uygun duseni de kanaatimize gore
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uymayan rivayetler de vardir. Nitekim Hazini'nin Cevahirl'l - Ebrar min
Emvaci'i - Bihar adli menlobevi eserindeki bu rivayete karsiillc O'nun 562
H. tarihinde Tirkistan'da «Yesi» kasabasinda dogmus, Yesevi lakabini da
bu kasaba'nin adindan almis oldugu (151) da ileri sdrdlir.

Ogrenimi'nin biyuk bir bolimind, devrinin en biyuk ilim ve kaltir
merkezlerinden olan Buhara'da yapti, bdylece de en biydk ilim adamlari
ve mutasavviflarla sik sik gérisme imkani buldu, nihayet seyh «Yusuf He-
medani»ye intisap etti.

Ahmet Yesevi'nin uUni daha cok Turkistan havalisinde  Musluman
Turk toplumlan arasinda yayilmisti. O'nun en blyuk 06zelligi ise halk'in
kolayca anlayabilecegi tarzda tasavvufi fikirlerini sade ve veciz manzume-
ler seklinde sdylemesi, bdylece de halkin seviyesine kolayca inebilmeyi iyi
basarmasiydi. O'nun bu tarz tasavvufi siirleri «Divan'i Hikmet» adh bir
kitapta toplanmistir. (152) Su kadar ki, bugin Ahmet Yesevi tarafindan
yazilmis bir kitap elde mevcOd degildir. Bununla beraber o, belki de haya-
tindan ve kerametlerinden en ¢ok s0z edilen veli ve seyhlerden birisidir.

Ahmet Yesevi hakkinda bilgi veren kaynaklarin ekserisine goére, butln
Islam ta';-ikatlarinda mevcud gelenek ve uslllere uyarak kendisi henuz ha-
yatta iken tarikatini kurmus ve cesitli Ulkelere halifeler géndermis kur-
dugu tarikatin sohret ve yayilisini bizzat gérmastir.

Ahmet Yesevi, esasen daha dogusundan itibaren tasavvuf'un manevi
havasini tenefflis etme imkanina sahipti, cunkii babasi Seyh ibrahim de
sayisiz kerametleriyle muhitinde taninmis bir mutasavvifti. (4)

budur. Buna gore. Ahmet Yesevi Xl. asrin .ikinci yansinda garbi (Bati)) Turkistan'da sim-
diki Gimkent sehrinin biraz dogusunda bulunan Sayram kasabasinda dogmustur. |. Ansk.
C. I. S 210

151) Ahmet Yesevi'nin bu lakabi almasinin sebebi hakkindaki bir rivayet ise, o
devirde Tirkistan'da Yesevi adh bir hikimdar vardi. Bu adam avlanmak istedigi da-
gin ortadan kaldiriimasini ister ve butin velileri davet eder, bu .isi ancak kuguk bir
cocuk olan Ahmet yapabilir ve bdylece de Hukiumdar kendi isminin yeryliziinde baki
kalmasini kicik Ahmed'den niyaz eyler, Ahmed de Hukimdarin bu dilegini kabul et-
tigini bildirince Hikimdar séyle der: «Alemde her kim bizi severse senin adinla be-
raber yadeylesin». iste o giinden beri «Hoca Ahmed Yesevi» adiyle anilir oldu. Ceva-
hird’l-Ebrar min Emvéaci'i - Bihar (S. 67-70)

152) Ord. Prof. M. F. Képrili, Tirk Edebiyatmda ilk IViutasavviflar, S. 21-24

4) Cevahiri'l -Ebrar min Emvaci'i- Bihar adli eserde (S. 74) ki rivayete gore
Hizir aleyh,i's-selam Hace'nin (Ahmed Yesevi) babasi seyh ibrahim ve o'nun on bin
miridi ile misahip (dost) olmustu. Seyh ibrahim, ileri gelen Halifelerinden Mdsa seyh’in
kizi Ayse Hatun ile evlenmisti. Bu izdivaca bilhassa Hizir Aleyhi's -selam sebep ol-
mustu. iste Yesevi béyle bir manevi mirasa sahip bulundudundan pekcok kerametleri
mevcuddur.
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Ahmet Yesevi tarikatinin esaslari daha c¢ok Turkler arasinda yayilmis-
tir ki, bunda o'nun Turk asilli olusu'nun ve Turkgeyi rahat bir sekilde kul-
ianisi'nm da blyuk roli olsa gerektir.

Esasen dokuz asra yakin bir zamandir bilinen Ahmed Yesevi'nin soh-
ret ve nifuzu, sadece cografi bakimdan Turkistan sahasina bagh kalma-
yip, hemen hemen Turk toplumlarinin yasadigi bitin sahalara yayimis,
hatta, tarihT sahsiyeti c¢oktan unutulmus olmasina ragmen, menkibevi ve
tasavvufi sahsiyeti buglin dahi butin sicakhk ve tazeligiyle yasamaktadir.
Nitekim bu inangla Cihangir Timurlenk tarafindan yaptirilan muhtesem
turbesi el'an derin bir hush ile ziyaret edilmektedir. (153)

Son derece renkli hayatiyle devrindeki bircok devlet adamlarinin da
dikkatini ¢ekmis bulunan Ahmed Yesevi, bunlardan bir¢oklarini kendisi-
ne c¢cekmeyi basarmis, nitekim birgok devlet adamlari o'nun tarikatina gi-
rerek murid olmakla iftihar etmislerdir.

Nitekim mutasavviflarin ve tarikat seyhleri'nin halk Uzerindeki nufuz-
larini bilen ve bundan istifade etmeyi oldukga iyi degerlendiren biyik im-
parator ve «Cihangir Timurleng» de bu amagcla, bitiin siyasi hayati boyun-
ca islami bir politika takip etmis ve eski Cengiz yasalarini kaldirarak yeni
bir teskilat kurmus olup, H. 799, M. 1396- 1397 tarihinde Taskent dolay-
larina dogru giderken Seyhun nehrini gecip o civardaki kasabalarda Ordu'-
nun kislamasini emreder ve kendisi de Turkistan'da ve Kirgiz dolaylarinda
buylk sohreti bulunan Seyh Ahmed Yesevi'nin mezarini ziyaret eder ve
Ahmed Yesevi'nin mezari Uzerine sanina layik sekilde essiz bir iméaret ya-
piimasini emreder. (154)

Timurleng'in blyuk bir Ttina ile yaptirdigi bu muhtesem eser, kubbe
ve duvarlari'nm nefis ¢inilerle sislenmesi ve Seyh Ahmed Yesevi'nin me-
zar tasinin en kiymetli nakis ve micevherlerle islenmis olusu, blytk Ci-
hangirin 06zel ihtimaminin bir neticesi olarak, dinyada mevcud sayili dini
sanat eserleri'nin muistesna bir boliminu teskil etmistir ki, bu da Ahmed
Yesevi'nin, devrinin blyiik Cihangir imparatoru Timurleng (Uzerindeki et-
kisini goOstermektedir.

Gercekten bu anita bu kadar 6nem verilmesindeki siyasi amaclar ilk
bakista kendini gostermektedir. Nitekim imparator Timurleng tiirbe'nin bir

153) i. Ansk. C. I, S. 211 -213

154) Bugiin dahi bitiin ihtisamiyle ayakta duran bu anitin yapilisi i¢in impara-
tor Timurleng azami derecede fitina gostermis olup, eser, biylk bir kubbe ile Nki minare
ve sayisiz sofa'lardan, hiicre ve kimbetlerden Tbaret muhtesem bir killiye halindedir.
Eserin bir yandan mimari zarafeti, 6te yandan bulyldk bir veli'nin tirbesi olarak tasidigi
deger ve anlam ylzyillardan beri hususiyetini m.uhafaza edegelmis, milyonlarca in-
san'm bugin bile ziyaret yeri olarak genclerin, her turli dilek ve adak sahiplerinin te-
selli kaynag! bir sifa ve manevi bir feyz menba'l olarak yasamaktadir. M. F. Koprulu,
Tirl Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 64-65
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yanina da Kazakistan'in ve hatta Turkistan'daki butin danld Hukdmdarlar'in
mezarlarini da yaptirmistir ki, bu durum daima HUkUimdarlarin tarikat li-
derleriyle beraber olma arzusunda bulunduklarini, onlarla bir arada ol-
maktan gurur duyduklarinin acik bir ifadesidir.

Hatta Cihangir Timurleng bu buyuk veli'nin mdaridlerinin ve kendini
sevenlerin muhabbet ve sempatilerini daha yakindan kendi Uzerine c¢eke-
bilmek icin, kendi torunu ve Ulug Beyin kizi olup, 1485 tarihinde vefat
etmis bulunan «Rabia Sultan Bekim» icin de ayni kubbe'nin altina bir me-
zar yaptirmistir. (155)

Ayrica turbe'nin ziyaretine gelenler icin 50.000 (elli bin) sise su ala-
cak hacimda piringten dékme bayuk bir kazan yaptirmis olup, rivayetlere
gbre buradaki sudan icenlere turli sifalar va'd eden bircok yazilar da ne-
fis bir tablo halinde sandukanin bulundugu yerin duvarlarina yerlestiriimis-
tir. (156)

Oteyandan Tiirkler arasinda en cok yaygin olarak goérilen efsanevi
inanglarin buaydk bir kismi'nm, Yesevi tarikati seyhlerinin keramet oOrnek-
leri olusu, bu tarikat'in Tirk toplumu Uzerindeki etki ve fonksiyonlarini
acikca gosterir. S6z gelimi Turklerde 6kiuz kurban etme'nin, geyigin kutsal
sayllmasi'nin sebeplerini hep Yesevi tarikati kerametleri arasinda gorir
yoruz.

Simdi bunlardan bir iki 6rnek goérelim. Rivayetlere gore Tlrklerde do-
kuz o6kiz kurban edilisi'nin kutsal bir inan¢ sayilmasi, islamiyetten 0On-
ceki Turklerde de mevcud olan bu inanc'in Yeseviye tarikati seyhlerinin
kerametleri arasinda gorilerek yerlesmesindendir.

Soyle ki: Eski Turklerde dokuz o6kiz'n birden ayni anda kurban
edilip, halkin déavet edilmesi, etlerinin tamaminin yenip bittikten sonra,
seyh'in duasi ile okuzlerin yeniden diriltiimesi, islamdan &nceki Tirkler-
deki solen &adetlerini andirmaktadir. (157)

iste bu konuda bir hadise: Yesevi tarikati seyhlerinden Hakim Ata
bir glin butin mdaridlerini toplayip, dokuz 6kizi halkin goézleri énunde kes-
tirir. Etler herkesin gozi ©6nlnde parcalanir, ziyafete butin halk c¢agrilir,
etler ve diger yemekler yenilip icildikten sonra seyh' kesilen &kuzleri ke-
rametiyle tekrar diriltir. (158)

Ayni sekilde Turkler arasinda geyigin ugurlu ve kerametli bir hay-
van sayllmasi da, yine Yeseviye tarikati seyhleri'nin kerametleriyle eski

155) Alman sark cemiyeti mecmuasi'nin 1897 tarihli cildindeki Vambery'nin Timur
menkibelerine dair bir makalesinden (S. 215-232) naklen M. F. Koprili Tirk edebiya-
tinda ilk mutasavviflar, S. 66-68

156) Rivayetlere gore bu saheser son defa olarak Abdullah Han tarafindan tamir olun-
mustur. Schuyler, Tirkistan Seyahat - Namesi (S. 94)

157) Ord. Prof. M. F. Koéprulu, Tirk Edebiyati Tarihine Medhal, S. 101-102

158) Ord. Prof. M. F. Képrilii, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 76-77
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Turklerdeki inanclarin yerlesmis bulunmasi olarai< dustndlebilir. Nitekim
yine Yeseviye Tarikatinin buylk seyhlerinden Hakim Ata bir gece dostla-
rindan Hoca Celaleddin adinda bir baska Veli'nin rid'yasma girer. Hakim
Ata Oleli ¢ok olmustur. Dostu, rlyasinda ona, benim mezarimi ara bul,
Uzerime bir imaret yap!., der. Bu manevi isaret Uzerine Hoca Celal, Seyh
Hakim Ata'nin mezarini bulmak icin Turkistan'a gider. Gilnlerce suren me-
sakkatli bir yolculuktan sonra o'nun memleketine vasil olur .Fakat me-
zarin nerede oldugunu kimse bilemez. Cinki mezarin bulundugu bdélgeyi
sel basmig, buralarda ne varsa hepsini alip goéturmustir, bitin yaslilar da
bunu boyle bilirler.

Nihayet Hoca Celaleddin biyik bir dagin Uzerine cikar, karsida da
biyldk bir dag, dagin tepesinde ise bir kadin gorinidr. Kadina seyhin me-
zarini sorar, o da ben bilmem ama benim ihtiyar bir annem var belki o
bilir istersen gel gidelim o'na sor der. ihtiyar kadin da buralarini hep sel
goturdd bir sey birakmadi ama su yakinda bir sis adaci vardir, gec© olun-
ca etrafina geyikler toplanip tan yeri agarincaya kadar zikrederler, belki
aradiginiz turbe burada olabilir, der.

Hoca Celdleddin bu s6z Uzerine gece olunca oraya gider, gergekten
geyikleri gorur, zikirlerini isitir ve heyecanindan kendinden gecerek ora-
cikta uyur kalir. Uyku arasinda Hakim Ata'yi tekrar ri'yasinda gorir, seyh
«Yattigin yerden yedi ayak ileri gel orasini kaz bir hasir ¢ikacaktir, hasirin
altinda ise bir deste gul goreceksin iste tirbem orasidir!» der.

Hoca Celéleddin uykudan seving ve dehsetle uyanir, ri'yada goérdik-
ferini aynen yapar, oraya bir muazzam tirbe, bir de tekke yapilir, kendisi
de buranin seyh'i olur Uni her tarafa yayilir. (159)

Yeseviye tarikati oOteki tarikatlardan us(l ve &dab bakimindan bazi
oyriliklsr gosterir, ileride tarikatlarda ortaklasa bulunan ustl ve adab bo-
lumunde de goérulecedi gibi bu husus, dsha c¢ok Turklerin ciddi ve vakdr
bir karakterde yaratilmis olmalarindan ileri geldigi seklinde yorumlanabi-
lir. Clnkl Yeseviyys tarikati kurucusunun da Tirk asillh olugsu dolayisiyle
tamamen Turk irki'nin duygu, ddsitnce, inan¢ ve mistik egilimlerin®© uy-
gun bir tutum icerisinde bulunmaktadir ki, bu tarikatin digerlerin© nazaran
daha cok Turkler arasinda yayillmis olmasi da bu kaniyl do§rulamaktadir.

iste Yeseviyye tarikatinin adabindan birkag Ornek: IVIirid seyhine son
derece bagh olmalidir. Bitin mal, milk nesi varsa seyhine teslime, veya
seyhinin emri geregince o'nu baskalarina dagitmaga amade (hazir) olma-
idir. Seyh'in sirlarini hi¢ bir surette yaymamahdir. Her haliyle dusinme-

159) Resehat tercemesi, (S. 16-17)

76






den seyhinin ilarel<etlerini kendisine Orneic edinmelidir, al<si halde btin
emekleri bosa gider. (160)

Bu tarikatta halvet esnasinda nefse ait butin arzu ve istekler yanip
mahvolur ve murid bunlarin tesirlerinden kolayca kurtulma imkani bulur.
Boylece de ilaht kalb gozii acilarak hakikat alemini gérebilme imkani ha-
sil olur. (161)

Zikr'i Erre: Yeseviyye tarikati'nin bir baska o6zelligi de zikir esnasin-
da mdridlerin hancgerelerinden c¢ikan ve «Erre» denen bir sestir. Rivayetle-
re gore Yesevi dervisleri ve seyhlerinin zikir esnasinda bogazlarindan d-
duk sesi gibi bir ses c¢ikar ki, bunun sebebi sodyle izah edilmektedir: Bir
gun Hizir Aleyhi's - selam Ahmed Yasevi'yi ziyarete gelir ve her gunkinin
aksine Hocay! o gin muteessir ve Uzgun bir halde bulur. Sebebini sorar.
Bu yuksek makamlara ermisken «nedendir Gzuntuniuz?» der. Hoca su ce-
vabi verir: «Rufeka ve fukara'nin batinlarini kasvet kabzetmis» (arkadas
ve fakirlerin kalblerini telas almis) izalesini imkansiz goérdidim icin keder
ve sikinti icinde kaldim. O zaman Hizir Aleyhi's - selam «Ah, ahi» diye zik-
rullah'a baslar ve mevcud sikinti ortadan kalkar.

Boylece de Yeseviyye tarikati'nin zikir usalind. Hizir Aleyhi's - selam
koymus olur. Bu bakimdan zikir esnasinda her miridle Hizir beraberdir.
Zikir esnasinda hancereden ses c¢ikincaya kadar calismalidir. En makbul
zikir en ¢ok ses cikarabilen dervisin zikridir,

RIFAIYYE TARIKATI

Tarikatin kurucusu bulunan Ahmed Rifai'nin dogumu ve hayati hak-
kindaki rivayetler de muhteliftir. Bu tur rivayetlerden bazilarina goére Ah-
med Rifal 22 - Cemazillevvel - 578 (23 - Eylul - 1183)'de Vasit bélge-
sinde Umm Abida da &imistir. Bazi rivayetlere gore ise, Muharrem- 500
(Eylul - 1106) tarihinde, meshur olan rivayetlerden bazilarina gére de Re>
cep-512 (Tesrin 1. tesrin Il. 1118)'de Basra bdlgesinde, Karyat Hasan
kdyunde dogmustur. (162)

Hayati hakkindaki rivayetlere — bir tasavvuf tarihi yapmamis olma-
miza ragmen— biraz fazla yer vermek ihtiyacini duyduumuz Rifal, kur-
dugu tarikatin halk arasinda yaygin halde bulunan ve el'an ginumizde da-

160) Cevahiri'i- Ebrar min Emvaci'i - Bihar adli eserde {S. 120) bu prensipler
maddeler halinde siralanmis olup, bunlardan bir tanesinin eksikligi halinde mdrid'in bi-
tin emekleri heba olur gider.

161) Yine ayni eser (S. 108-114)de belirtildigine gére Hoca Ahmed Yeseviye
gore yetmis ilim okumadan ve yetmis makam gecmeden seyhlik mukarrer olmaz, bun-
lari bilmeden seyhlige kalkan ehlillah’'m nefretine ugrar.

162) |. Ansk, S. 203-204 (C. 1)
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hi batin sicakhgiyla yasayan ve boéylece de genis halk Kitlelerini etkileyen
birtakim acayip prensipleriyle bir bakima yasayan bir kisi olusundandir.

Rifal, kucuk yasta babasini kaybetmis olup, dayisi'nm yaninda buyu-
tilmastur. Dayisi Eb0 Bekir el - Vasiti ise devrinin unli alim ve mutasav-
viflarindandi. Bu sayede iyi bir tahsil yapma imk&nini bulmus olan Ah-
med Rifai, 27 yasina geldigi zaman devrinin en blyik alimleriyle boy 6l-
cusecek dereceye gelmisti, iste bundan sonra kendini tamamen tasavvuf
ve riyazata vermis olan Rifai, kendi adiyla taninan tarikatini kurmus ve
H. 540 tarihinde bir tarikat seyhi olarak ortaya cikmistir. (163)

Ahmed Rifai'nin sohbetleri; bir kisim véaz, hutbe 6rnekleri ve siirler
halinde olup, bunlar birka¢ eserinde toplanmistir. O'nun fikirleri eserlerin-
den cok kerametleri ve riyazata ait sohbetleri vasitasiyla genis halk kitle-
lerine intikal etmistir. (164)

O'na Rifal lakabinin verilmesi'nin sebebi, Rifaa denen kabileye men-
sub olusu, yahut atalarindan birinin adinin Rifaa olusudur. Rifal tarikati-
na mensub olanlar ise O’nun iki kerre kutupluk makamini kazanmis oldugu-
na inandiklarindan «iki bayrak sahibi» anlamina gelen «Ebu'l - Alemeyn»
diye anarlar. (165) Soyu'nun imam MQsa'l - Kazim'a ulasti§i rivayet edil-
mistir.

555 H. tarihinde hacca gittigi ve orada Hz. Peygamberi (S.A.) ziya-
ret ettigi zaman, «Uzaktayken ruhumu godnderirdim, benim adima senin
huzurunda yeri o Operdi; ~simdi ise artik bedenimle geldim; elini uzat da
dudaklarim da nasibini alsin» anlaminda iki beyt soyledigi, bunun Uzeri-
ne kabr'i saddetten (Hz. Peygamber'in mezarindan) peygamberin (S.A.)
sag elinin uzandigl, Rifa'nin bu eli 6ptugu, bu durumu — "aralarinda Ab-
du'l - Kadir Giylani'nin de bulunduu— birgok kisinin go6rdigil, kendisine
atfedilen kerametlerindendir, (166) hatta bu yuzden Rifaller, orada bulu-
nanlarla birlikte bu blylk kerameti Abdi'l - Kadir Giylani'nin de gordigu-
nd ve Ahmed'ir- Rufai'ye intisab ettigini bu yizden de Kadiri tarikati'mn,
Rifal'nin kollarindan birisi oldugunu iddia ederler. (167)

Bu tarikat daha cok Rifai'den sonra sur'atle gelismis olup, atesle oy-
namak, ateste kizdirilmis yassi ve ince ucu olan demir sislerin yassi yer-
lerini yalamak, (bunlara Rifailerce gul denir), vicutlarinin bazi yerlerine,
omuzbaslari, yanaklari vb. gibi yerlerine sis saplamak, ateste kizdiriimis
sactan yapilmis serpus (fes)'u baslarina giymek, kilicin keskin yerine bas-

163) Ayni eser, S. 203
164) Menakibi'l-Arifin, Tahsin Yazici tashihleri ve hasiyeleriyle T.T.KY. 1961,

(C. I, S. 715-717) S,115
165) Ayni eser, S. 915 vd.
166) Menakib'ul- Arifin, T. Yazici, T.TK.Y. C. I, S. 715-717

167) Ayni eser, S. 915
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mak, yilan ve akreplerle oynamak vb. gibi hareketler Rifailerin kerametle-
rinden bazilaridir. (168)

O0te yandan Ahmed Rifai'nin, cinler, yirtici ve turlu zehirli hayvanlar-
la dost olduguna inanirlar ki, bu yuzden de 6zellikle seriatcilar bunlari hos
gbrmediklerinden Rifaileri dinsizlikle itham ederler. (169)

Nitekim Mevlana, Konya'ya Seydi Tacuddin b. Seydi Ahmed'lir-Ri-
fai ile gelen, atese giren, kizgin demiri yalayan, yilan yiyen, kaynar yagla
abdest alan (!), kamcidan kan damlatan Rifaileri seyretmek icin Karatay
medresesine izinsiz giden zevcesine darilmig, onlarin da bu hareketlerini
hos g6rmemistir. (170)

Rifaflik Tark toplumu Uzerindeki etkilerini daha c¢ok futivvet teski-
lat1 yoluyla goOstermistir. Nitekim bu tarikat Anadolu'ya yayilir yayillmaz
genis capta futuvvet teskilati'nm tesirinde kalmis, Rifal tarikatt mensup-
lari adetad fltlivvet erkaniyle yugrulmuslardir, (171)

Diger taraftan Rifailik — 6zellikle Rumeli bdolgesinde®— Bektasiligin
tesiri altinda da kalmistir ki, Rifailigin de Bektasiler gibi ickili, sazli mu-
habbet meclisleri kurduklari bunun acik delilidir. Nitekim Sultan Il. Mah-
mut, Yeniceri katliami sirasinda amansiz miuicadele planina Rifaileri de
almis olup, Rifailer bugiin adetlerini ancak gizli gizli yasatabilmektedirler.
Su kadar ki Rifal tarikatt da zamanla ve harici tesirlerle yer yer bozulmus
olabilir, yoksa tarikatin banii ve serefli mazisi hakkinda kimsenin en kugik
bir tereddudi yoktur.

KUBREVIYYE TARIKATI

Tarikatin  kurucusu S$Seyh Necmiddin  Kobra'dir. (540/1145- 618/
1226) Xl - XIlll. asir iran sdfilerinin en mihim sahsiyetlerinden olan bu
zatin, H. 540 tarihinde dogmus oldudu rivayet olunmakla beraber, hayati
hakkindaki bilgiler ihtilaflidir. Su kadar ki, sd@filigin yayillmasinda buylk
roli olmus, hatta yetistirdigi talebeleri arasinda bircok sGff ve tarikat seyh-
leri cikmistir. (172)

Miunakasa ve minazarayl ¢ok seven ve daima karsisindakini maglip
etme cabas! icinde bulunan atesli bir ruha sahip bu blyuk veli'nin séhre-
ti daha c¢ok «Kibra» olarak yayilmistir,

Devri'nin butin bilimlerini 6grenmis olan Necmiddin, énce Ammar'

168) A. Golpmarl, Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, S. 195-196

169) A. Golpmarl, Meviand'dan sonra mevlevilik. S. 160-163

170) A. Golpmarl, Ayni eser, S. 187-198

171) A. Golpmarl, islam ve Turk illerinde fut. tas. ik. F. M. C. XI. Sa. 1-4, S.
70-76 vd.

172) Kamusu'J-A'lam, C. VI, S. 4568 (S. Sami)
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Yasir'e intisdp etmis, yine O'nun tavsiyesi Uzerine tam bir sOfi olabilmek
icin Seyh ismail Kasrl ile tanismis ve ondan hirka giymistir. (173)

Daha sonra seyh Ruzbihan Necmuddin'e, anayurdu olan Harezm'e
gidip oradaki insanlari irsad etmesi igin tavsiyede bulunmus, bu tavsiye-
ye uyan Necmiiddin ailesi ile birlikte Harezm'e gidip yerlesmistir. iste ora-
da biyuk bir Hankdh kurup kendi adiyla taninan «Kibreviyye» tarikatini
kurmustur.

Bir tarikat seyhi olmakla beraber ayni zamanda buyuk bir muellif de
olan Necmiddin Kubra, irsadlarim daha cok yazili eserler halinde yapmis,
bircok risaleler ve eserler yazmistir.

Eserlerini Arap¢a yazmis olup, Kesfu'z - ZunOn da bildirilen ve O'na
ait olan eserler yedi tanedir ki, eserlerinin hemen hepsinde tasavvufi ko-
nulari islemistir. (174) Kubreviyye tarikati daha ¢ok tasavvuf cevrelerinde
kalmis olup, pratikte genis halk tabakalari arasina yayillamamistir. Bu ta-
rikat genellikle tasavvuf ¢evrelerinde tasavvufl bir fantazi olarak yerlesmis,
bu arada bircok kerametler de gdstermistir.

O'nun kerametlerinden birka¢ 6rnek; Bir gun bir tacir yanhslkla seyh'in
tekkesine girer, seyh bir anda yanina gelen yabanciya tesir ederek O'nu
valilik mertebesine ulastirir. Seyh tacire sorar «hangi vilayettensin?» Tacir:

— Falan memlekettenim, cevabini verir,
Derhal halki irsad etmek icin O'na icazetnamesini yazar. (175)

Bir gin seyh yine dostlariyla birlikte oturmuslardi, o anda havada
bir dogan kugik bir kusu énine katmis kovaliyordu. Ansizin seyh'in bakisi
kusa eristi, kus ddnup o dogani seyh'in 6nlne getirdi. (176)

Bir gin yine ashab'i kehf (177) hakkinda tartisiyorlardi. Seyh Sa'-
dettin'i Hamevi'nin «acaba bu Ummetin iginden d© bir kimse var mi ki, ko-
pege sohbeti tesir edebilir?» diye bir dusince gelmisti icine. Seyh Nec-

173) i. Ansk. C. IX, S. 163-164

174) Mirati't-Turdk (Ahmed Minib - Bandirmalizade) S. 8

175) Nefehati'l-lUns, tere. S. 482-487

176) Nefehati'l Uns, Tere. S. 482-486

177) Ashab'l Kehf: Magara ashabi (yarani) «Epehesus'un yedi uyuyani» denilen
gengler i¢in kullanilan bir terim olup, Kur'an- Kerim'de (Kehf sdresi, ayet 1-9) asagi-
yukari su tarzda anlatilir: Rivayetlere gore bir putperest sehirde birka¢ kisi bir tek
Allah’a itikat etmemektedirler. Bunlar hukimdarm korkusundan adzi kuzeye bakan bir
magaraya gizlenirler. Cenab-1 Hak onlar yanlarindaki kdpekleriyle birlikte orada uyu-
tur. «Sayet onlarin yanina varabilmis olsa idin dehset icinde kalarak kacardin». Bu va-
ziyette 309 sene uyurlar ve nihayet uyanirlar. iclerinden birini kasabaya ekmek almaga
gonderirler. Fakat ellerindeki parayr firinci gecmez diyerek alip ekmek vermek iste-
mez. Onlar ise vaktin ne kadar gectigini bilmezler. Hatta henlz korktuklari olayin te-
siri altindadirlar. Firinci ise bu isten haberdardir. Tabii ki 309 senelik para gecmeye-
cektir! IVluhtelif rivayetlere gore Allah bu gencler! insanlar 6ldijkten sonra nasil di-
riltecegini gostermek icin ibret alarak uyutmustur. |. Ansk. C. IV, S. 371 vd.
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muiddin'i Kibra feraset ndru ile bu duslnceyi sezdi. Hemen yerinden kalkip
tekke'nin kapisina dogru yiridu, ansizin uzaklardan bir képek cikageldi.

Bir yerde durup kuyrugunu salladi. Seyh'in bakisi o'na derhal ilisti.
Derhal sasakaldi. YuzlunU sehirden cevirip kabristana gitti. Bundan sonra
¢oju zaman nereye giderse etrafinda 50- 60 kopek dolasir, ellerini elle-
rine koyup ulumazlardi. Kopekler hi¢c bir sey yemezler, devamh hirmette
bulunurlardr. (178)

MEVLEVIYE TARIKATI

Alti asirhk Osmanh imparatorlugu boyunca Tirk toplumunu belki de
en yakindan ilgilendirmis bulunan tarikatlardan bir tanesi de «Mevlevilik»
veya «Mevleviyye» adlariyle taninan tarikattir.

Mevieviyye tarikati, efendimiz anlamina gelen ve «Mevlana» adiyle
taninan Belh'li Celaliddin IVluhammsd'e nisbet edilen bir tarikattir.

Cslaliddin ROmi adiyle de meshur olan Mevlana, Ahmed HatibT og-
lu Huseyn Hatibi'nin oglu Belh'li Bahauddin Muhammed Veled'in oglu-
dur. Bahauddin Muhammed Vejed, «Sultan'il - Ulemé - bilginler padisahi»
diye anilan buyuk bir sohrete sahip bulunan mutasavvif bir sahsiyettir. (179)

Meshur olan rivayetler© gére Mevland Celadliddin ROmi 6 - Rebiu'l-
evvel - 604 (30 - Eylul - 1207) tarihinde Belh sehrinde dogmustur, (180)
Olumi ise 5 C&maziye'lahir - 672 (16 - Kasim - 1273) oldugu rivayet olu-
nan Msvlana'nin turbesi, her yoénuyle dinyaca meshur olan Konya'daki der-
gahindadir.

Hayati'nin baslangici hakkinda muhtelif ve birbirini tutmayan rivayet-
ler bulunan Mevlana hakkindaki en givenilir kaynak olarak oglu Sultan
Veled'in yazdigi «ibtidaname» kabul edilmektedir. Fakat bu eserdeki ifa-
deler de olduk¢a kisadir. Bununla beraber denebilir ki, hayatindan en ¢ok
bahsedilen mutasavvif ve tarikat seyhlerinden birisi, belki de basta geleni
«Mevlané»dir. Cunku Mevland; sadece bir mutasavvif, bir tarikat seyhi
olmaktan o6te, i¢ dunyasindaki derin haz, genis ve toleransh din ve dinya
gorusi, Ustin kabiliyeti ve mitekamil sahsiyeti ile de sadece islam diinya-
si'nin degil, ayni zamanda bitin insanligin ortaklasa bir de@eri, bir mdir-
sidi olmustur, iste bu itibarladir ki Mevlevilik, temsilcisinin bu 6zellikle-

178) Nefehatii’l - Uns, ter. S. 482-486

179) Mevleviligin IUevland Celaliddin ROmi tarafindan kuruldugu rivayeti Uzerin-
de ihtilaflar varsa da burada bu ilhtilaflara girmiyoruz.

180) Ayni sekilde IVleviananm do”um tarihi de ihtilafhdir. Kuvvetli iddialardan
birine goére de H. 604 olmayip, H. 580 (1184 M.)'dir (A. Godlpinarli, Turkiye'de IVlezhep-
ler ve Tarikatlar, S. 279-283) fakat bu ihtilaflara da girmiyoruz. Cunki bizim amacimiz
mukayeseli bir tasavvuf olmayip, tarikatlarin fonksiyonlaridir.
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rinden dolayl, dogrudan veya dolaylh olarak belki de sosyal fonksiyonu
itibariyle konumuzu en yakindan ilgilendiren bir tarikat olacaktir.
Eflaki'de rivayet olunduguna goére Mevlana'nin babasi Bahatddin Ve-
led Huseyin b. Hatibi, Belh ulkesinin sayili bilgi,nlerindendi. Bir gin Belh
halki ve Harzem sah'a kizarak bu sehirden ayrilip gitmeye karar verir. Ken-
disini geri cevirmek icin yapilan ricalar fayda vermez. Gercekten de ayri-
listan kisa bir muddet sonra sehir Mogollar tarafindan istila olur. (181)

Bdylece Bahauddin Veled, yaninda kucuk oglu Celaliddin (Mevlanéa)
oldugu halde 6nce hacca gitmis, bu arada meshur sair Attar ile goérismds,
rivayetlere gore Sair Attar kigiuk Celaliddin'e «Esrarndme»sini vermis-
tir. (182)

Daha sonra Sultani'l - Ulema hicazdan Sam yolu ile Anadolu'ya ge-
lir ise de o©nceleri hangi sehre gittigi bilinmemektedir. Bilahare Konyaya
gelen Sultand'l - Ulem& burada buyldk bir aldka gérmis ve bizzat Selguk
Hukidmdan Aladuddin Keykubat kendisine derin bir ilgi ve hirmet goster-
mis, vaz ve sohbetlerine devahn etmistir. (183) Nihayet Konya'daki ik&dme-
tinin ikinci senesi sonunda (18 - Rebiuldhir - 628 - 1220) tarihinde vefat
etmistir. iste bundan sonra Mevlana Celaliiddin, babasinin 8limi (zerine
dersleri bizzat yonetmeye baslamis ve kisa zamanda biuylk bir takdir top-
layip, soOhreti de babasini dahi gecerek ¢ok uzak cevrelere kadar suratle
yayllmaga baslamistir.

Boylece baslayan ilm1 faaliyetleri yanisira tasavvufa da merak etmis
olan Mevlanga, ilk defa Konya'da bulunan meshur mutasavvif Celebi Husa-
meddin'e intisab etmistir. Daha sonralari ise. Semsi Tebrizi ile tanismasi
O'nun hayatinda buyuk bir dénim noktasi'nm baslamasina sebep olmus,
zahiri ilimleri tamamen terk eden Mevlanad bundan sonra kendisini bulsbi-
tin tasavvufa ve minzevi bir hayat yasamaga terk etmistir. (1-84)

Kisaca Semsi Tebrizi O’nun ruhunda donilmesi imkansiz bir coskun-
luk viichde getirmis, boylece de kendini tamamen ilahi zevk ve cezbeye
kaptirmis olup, ileride detaylariyle gorecegimiz Mevleviligi sistemlestir-
mistir.

181) Ariflerin menkibeleri (Tahsin Yazici ter.)) C. I, S. 14-15, Bahalddin Veled'in
hayati ve kerametleri hakkinda fazla bilgi igin Bk. ayni eser S. 5-53 (C. |)

182) Devlet Sah, Tezkereti's - Suard, S. 193

183) Lugat't Tarihiyye, C. Ill, S, 41-42

184) Mevlana'nin Semsi Tebrizi ile gezip dolasmasi ve bu yiizden de talebelerini
ihmal ve hatta derslerini bile tamamen terk etmesi birtakim dedikodulara yol agmissa
da, Sems’in Konya'yl terk etmesi neticesinde durum biraz duzelir gibi olur, fakat Sems'in
ayriligina daha fazla tahammil edemeyen Mevland, Tebriz'e kadar gidip O’nu tekrar
Konya'ya getirir. Bir muddet sonra yeniden Konya'dan ayrilan Sems, bir daha bulun-
mamak Uzere izini kaybeder, bu durum Mevlana'daki ask atesini daha da artirir ve
kendini tamamen maneviyata terk eder. (Nefehat, ter. S. 523 -529)
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BEKTASILIK TARIKATI

Turk toplumu'nun siyasi, sosyal, dini, ahlaki butin yasantilarina gir-
mis, hatta cigerlerine c¢ektigi temiz hava, midesine indirdigi lokma ka-
dar Turk toplumunun her ferdi i¢in asinalik kazanmig, yabanci olmaktan
¢ikmis bulunan bir kelime vardir ki, bilindigi gibi mizahlariyle, hikayeleriy-
le, fikralaryle, hatta folkloruyle her ferdin hatirasina ve yasantilari ara-
sina girmis olan kelime «Bektasi»lik.

Anadolu'da gerek yasamis, gerekse uframis gecmis olsun, okuyup
yazabilen ve hi¢ dedilse Tiurk mizahini seven ve ondan haberdar olan tek
kisi distunllemez ki Bektasi ya da Bektasilik 1&fin? duymamis olsun. Cun-
ki Turk ¢ocugunun daha bebek iken kulagina fisildanan ninniden, elinde
okudugu kucgiuk hikadye kitabindan, ya da ninesinin anlattigi masaldan tu-
tun da kitapligindaki romanlarina, kituphanesindeki katologlarina, arsiv-
lerindeki vesikalarina varincaya kadar her yerde karsilasacagi, her firsatta
mutlaka duyacagd! kelime «Bektasilik» olacaktir.

Gerg¢i biz bu arastirmamizda Bektasiligi tarihi gelisim ve olusumu ice-
risinde inceleyecek degiliz. Ne var ki, sosyal fonksiyondan sbz edildigin-
de nasil olur da bu konudaki sdzlerin en ¢ogu Bektasilige ayriimaz? iste
bu gerekgeden otirl Bektasilii birazcik tanimak zorundayiz, fonksiyonel
yonunu daha iyi anlayabilmemiz igin.

Simdi, Horasan dolaylarindan kalkip gelen ve Anadolu'ya karargah
kuran Bektasiligi daha iyi anlayabilmek igin Anadolu'nun biUnen ya da bi-
linmeyen yonlerine sdyle kus bakisi da olsa bir géz atmamiz gerekmekte-
dir.

Hemen su noktayi belirtelim ki, Anadolu'nun tarih ve etnografyasina
ait ilmT bir tetkikatin, sadece Turkiye'de degil Avrupa'da da sayili kimse-
ler tarafindan oldukca yetersiz sekilde yapilmis bulundugu bir gercektir.
Hatta tam anlamiyle esash ve ilmi bir tetkikin yapildigindan sdz etmek bi-
le yanlistir. Nitekim bir¢ok tasavvuf ve tarikat liderleriyle, yine bir¢ok ta-
riht degerlerin nerelerde bulunduklari, nerelerde dogup yasadiklar ve 6l-
dukleri, mezarlarinin nerelerde bulundugunun hélda daha minakasa mevzuu
olusu bu goérust dogrulayan en basit ve ilk akla gelen kanitlardan bazilari-
dir. (185)

iste Turkiye'de tarikatlar gibi kokleri mazi'nin ¢ok derinliklerine ka-

dar uzanan kuruluslarin toplum uGzerindeki sosyal fonksiyonlarini arastirir-
ken, bu hususu dikkatten uzak tutmadigimizi bir daha tekrarlamis olalim.

135) iste blylk mutasavvif Yunus Emre'nin Anadolu'nun 7-8 yerde mezannin
bulundugunun iddia edilisi cesitli sehir kaleleri etrafinda uydurulmus efséanelerin de-
vamli tekrarlanisi bu cimledendir.
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Bu noktadan hareket ederek yaptigimiz arastirmalarimizda vardigimiz
sonu¢ su olmustur ki, belki de Turk toplumunu siyasi, sosyal, ekonomik,
kulturel vb. gibi yonlerden etkileyen tarikatlarin en genis alanli olani «Bek-
tasilik» oldugu sonucuna varimistir.

iste bu bélimde bir tarikat kurulusu olarak Bektasiligi ele alirken, ay-
ni zamanda O’nun sosyal bunyesindeki orgitlenme Ozelliklerini ve metod-
larmi, bu arada 0Ozellikle bastanbasa Anadolu'daki 700 (yediyliiz)den (186)
fazla tekke ve Hankahlariyle teskilattanmasindaki disiplin ve ydnetim sis-
temlerini ve boylece de icra etti§i tesir saiislarini ve sosyarfonksiyonlarini
inceleyecegiz.

Burada o6nemli bir nokta'nin 6ncelikle bir daha hatirlanmasi gerek-
mektedir. $S8yle ki Anadolu'nun Turkler tarafindan istila edilisinden bu ya-
na ylUzyillar boyunca slregelen ve 0zellikle Hicretin yedinci yuzyilindan
basllayarak 400 sene gibi uzun bir stre bitin siddetiyle devam eden dini
hareketleri, bu arada mahiyetleri itibariyle giclerini dinden alarak sosyal
birer kurulus seklinde ortaya c¢ikan tarikatlari lay,ikiyle inceleyebilmek icin
onlarin daima birbirleriyle bagh bulunduklarini dikkatten uzak tutmamamiz
gerekmektedir.

iste bu sebepten Bektasiligi, orgitlenisindeki 6zellikler ve kurulusu-
nu tamamlayip varhdini sdrdirebilmek igin koymus bulundugu disiplin
kurallari ve diger prensipler acisindan ilgi kurdugu oteki tarikatlar ve hat-
ta tarikatlarin disindaki kuruluglarla da minasebette bulundugunu gori-
yor ve adi gecgen tarikati bu 6zellikleri icerisinde ele aliyoruz. O'nu daha
iyi anlayip elestirebilmek icin sahayr genis tutmamizin sebebi budur.

BEKTASILIGIN TESKILATLAIMISI

Bektaslligi; dinT bir kurulus olusunun yaninda, cografl bolgelere go-
re ayni zamanda siyasi bir drglit olma havasi igerisinde de gorebiliyoruz,
iste asagidaki kroki bu kurulusu sosyal fonksiyonlanyle daha iyi anlama-
miza yardimci olacaktir. (187)

Sahife 86'daki kroki Bektasl Tarikati'nin sadece Anadolu'daki merkez-
lerini gostermektedir. Halbuki bu tarikat sadece Anadolu'da teskilatini kur-
makla kalmamig, Avrupa'nin hatta Afrika'nin bircok bolgelerine de teski-
lat kurmustur, (188)

186) Uzun zaman Anadolu'da incelemeler yapmis bulunan F. M. Hasluck'un Bek-
tasilik tetkikleri (tere. Ragip Hulusi) eserinden alinmistir. S. 5-27

187) Ayni miuellifin ayni eserindeki «Bektasiligin Anadolu'daki yerlesme bdlgele-
rini gbsteren» krokisidir.

188) Bu cumleden olmak Uzere Arnavutluk, Mora yarimadasi, Girit, Kibris sayila-
bilir. Bugiin dahi Avrupa'da islam.iyeti kabul etmis bulunan Hiristiyanlar arasinda yer
yer kuvvetli sekilde gorilmektedir. Buralarda Bektasiligin girip tutunmasi ise Musli-
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En givenilir durumda bulunan kaynaklara gore Bektasiligin ilk once
Anadolu'daki kizilbss ve Sit Muslimanlarin yasadiklari mintikalarda tes-
kilatlanma imkani buldugunu gériyoruz. Ozellikle Ankara, Sivas, Konya
ilk devirlerde Bektasiligin en 6nemli merkezleridir. Su kadar ki, Bektasi-
lerin kizilbaslar ve Siilerle olan yskinliklannin nereden ileri geldigi kat'i
olarak bilinemiyor. Ancak Bektasilerin Siilere olan yakinlhklarini ve genis
bir sahaya yayilmis bulunan S$ii toplumlarinin ise Bektasi dedeler'inin nu-
fuzlarn altina girdiklerini goériyoruz. (189)

Anadolu, Rumeli ve Arnavutluk gibi bdlgelerdeki Bektas? evliyalari-
nin kiyafetlerinde ve tiplerinde her birine mahsus 6zel degisiklikler fark
ed'ilmsktedir. Evliya Celebi'nin bu konudaki ifadesine gére Anadolu'da
bulunan ylzlerce Bektasi tekkesi ve bunlar arasindaki kilik kiyafet farkli-
g1, Haci Bektas' Veli'nin kilik kiyafetinde zaman zaman farkliliklar bu-
lan mauridlerinin eseridir. (190)

Bektasiligin yayllma ve teskilatlanma propagandalari genellikle cid-
di ve olduk¢a planh bir sekilde yurutilmastiur. Bilhassa muridler ve evliya-
lar genellikle halk arasinda isim yapmis ve biyik nifuz sahibi olmus kim-
selerden secilirdi ki, bu hususta Bektagsilik Oteki tarikatlardan ayrilir. Cun-
ki oteki tarikatlarda yukselmek ancak taliplik ve mdridlik devreleri fle bas-
lar ve boyle mumkin olur.

Ozellikle onsekizinci asirdan itibaren Kuzey Arnavutluk'ta ve Batl
Anadolu'da, istanbul ve havalisinde yiriitilen propagandalarda bu metot
uygulanmistir. (191)

Bektasiligin oteki tarikatlara nispetle daha c¢ok yayllma imkan ve san-
sina sahip bulunusunun sosyal sebeplerinden birisi de Bektasi tekkeleri-
nin kurulacagi yerlerdin oOteki tarikatlarda oldugu gibi birtakim zorluk ve
kulfetlere sebep olmayisidir. Nitekim 0Oteki tarikatlar ekseriyetle sehirler-
de, veya sehir icindeki birtakim mistesna yerleri se¢cmede azami titizlik
gOsterirlerken, Bektasi dergahlari tam aksine tenha, minzevi yerlere, kdy-
lerin ve kasabalarin dis kenarlarina kurulmaktadir ki, bu husus saf ve mis-
tik duygu ve inancglara sahip genis halk kitleleriyle temasi daha da kolay-
lastirmistir. Bunun da sebebi yok dedildir, cunkl Bektasiler &érgitlenme-
lerinde propagandayi esas prensip olarak kabul etmislerdir ki, bu tir pro-

manlar vasitasiyla oldugu gibi Asya kitasindan go¢ eden  gdocmen halk tarafindan
yapilan propaganda ile de olmustur. (Hasiuckh, Bektasi Tetkikleri. Ter. Ragip HulGsi, S.
31 -49)

189) Baha Said, Bektas.iller Tirk Yurdu ist. 1927/28, S. 314 vd.

190) Evliya Celebi, Seyahatname, C. I, S. 487-505 (ikdam mat. 1682-82 basimi)

191) Baha Said, Bektasiler Tirk Vurdu, 1927/28, S. 314 vd.
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pagandalar icin tenha yerler daha elverisli oluyordu (192). Cunkid dinT ve
siyasi baski buralarda yoktu.

Diger taraftan Bektasiler propaganda faaliyetlerini daha c¢ok koyli-
ler, inan¢ bakimindan saf ve samimi fakat kultirden yoksun bulunan halk
tabakasina yoneltmeyi de ihmal etmemislerdir. Nitekim propoganda esna-
sinda bir¢ok dinT emir ve kurallar cigneyerek halki cezbetmek igin her se-
yi mubah saymakta bir mahzur gérmemislerdir. Hatta (ileride gd&rulecegi
gibi) kurulusunda Bektasilikle hi¢ bir aldkasi bulunmadigr halde. Yeniceri
ocadina Bektasiligin hakim olusunun sebebi bu sekilde surdurilen usta-
ikl propaganda sayesinde olmustur (193). Cunki devsirme yoluyla Ye-
niceri ocagina alinan acemi oglanlarinin buydk c¢odunlugunu, daha o6nce
Bektasilerle dost olmus, onlara manen baglanmis bulunan genis halk ta-
bakalarindan secilen ve toplanan cocuklar teskil ediyordu. Yani Yenigeri
ocagina bir nevi acemi oglanlari Bektasiler egiterek gonderiyorlardi. Ger-
¢i zahirde bu bilinmiyordu bagka.

Bu planh calismanin dogal bir sonucu olarak 1590 tarihlerinde Bek-
tasilerin gergekten Yenigeri ocadina tamamen hakim olmaya baslamalari
ve idareyi de ellerine gecirmelerindeki bir baska Oonemli faktérde; Sultan
Mahmut II. tarafindan gerceklestirilen 1826 imha planiyle yenicerilerin
ortadan kaldiriimasina kadar, gerek istanbul'daki ve gerekse diger vilayet-
lerdeki Yenigeri kit'alarinin kislalarinda daima bir Bektasi seyhinin bulu-
nusu, Bektasl tarikati'nin Osmanl sarayinda oynadigi rolin ve fonksiyo-
nun acik bir érnegidir. (194)

BEKTASILIGIN BELLI BASLI IVIERKEZI TESKILAT YERLERI

Ankara Vilayet! :

Ankara vilayeti Bektasiligin Anadolu'daki ilk merkezidir. Cinku, ta-
rikatin kurucusu olarak bilinen Haci Bektas'.i Veli'nin, orta Anadolu'da An-

192) Baha Said, Bektasiler, T. Yurdu, 1927/28, S. 314 vd.

193) Resat Ekrem Kogu, Yeniceriler, S. 32-54

194) Nitekim zaman zaman kendilerini devletin dahi Ustinde goéren Yenigeriler,
Bektasiler tarafindan devamli surette kigkirtihyorlardi ki, Yenigerilerin 1826 imha ta-
rihi olan ve «Vak'a-i hayriye» denen olay sirasinda butin Bektasilerin de ortadan kal-
dirlmis olmasi bunun bir sonucudur. Bektasiler Sunni Muslimanlara disman olan Ale-
vilerle de cok siki, bir isbirligi halindedirler ki, Bektasiliin Aleviler arasinda yerlesmis
olusu da bunu gésterir. Bu bakimdan Anadolu ve Rumeli'de Bektasiler gizli gizli iran
Safavileri lehine propagandalar yapiyorlardi, hatta iran Sahini mesru Hikimdar olarak
taniyorlardi. O'na her hususta yardim ediyorlar, O'nun adina kiyam ediyorlardi. Bu yiz-
dendir ki, kasaba ve sehirlerde bulunan Bektasilere pek dokunulmamakla beraber, Ale-
viler ve onlara yakinlik gosteren Bektasilere karsi taa Y. S. Selim zamaninda baslayan
bir tenkil siyaseti sezilmektedir. Hatta HurufTler ve Kalenderiler de Yavuz'un bu tenkil
planina dahildir. Bu hususa ileride dénecegiz.
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kara merkezi yakinlarinda ve bugin Kirsehir'e bagh bir ilce merkezi olan
(ayni zamanda kendi adini tasiyan) Hacibektas (kdyl) kasabasinda ka-
rargah kurdugu, yasadigi bilinmektedir ki, mezar da buradadir. (195)

Mezarin bitisiginde «Pir evi» denen bir tekke vardir ki, burasi Bek-
tast tarikatinin sevk ve idare edildigi, muridlerin ilk huzura kabul olun-
duklari yerdir. Burada ayrica Haci Bektas'tan baska Balem Sultan adiy-
la taninan ve tarikatin yayllmasinda ve kurulus -faaliyetlerinin yaritilme-
sinde en blyuk hizmeti ge¢mis bulunan ve ilk doért koldan birinin de ku-
rucusu olan buyuk bir Bektasi azizi daha yatmaktadir.

Bu mezar micerred denen ve tekke'nin bekar dervislerine tahsis edi-
len kisimdadir. Bundan baska ¢ok dikkate deger bir durumda tarikatlar-
dan «Naksibendi» tarikatina mensup bir seyh'in imamhk yaptid1 bir de ca-
mi vardir ki, 6zellikle minaresindeki zarafet insani adeta buyulemektedir.

1968 senesi AJustosunda mabhallinde tetkik igin buraya gittigimde
yerli ihtiyarlarin agizlarindan dinledigim rivayetlere gore vaktiyle bu tek-
ke halki Bektas? tarikatina mensup bulunan 326 kéyln varidatiyle gegini-
yormus. Bu koylerin adedi cesitli vesilelerle muhtelif tarihlerde azalarak
24'e kadar indirilmis. (196)

idar? taksimat: (is bolumi)

Merkezden baslayarak butin subelerde ayrica sekiz kol bulunur ki,
bunlar kiler, (erzak islerini duzenleyen Kilerci Baba) firin islerini duzen-
leyen Ekmekci Baba, mutbak islerini yoluna koyan Ahc¢i Baba, ahir isle-
riyle mesgul olan Atci Baba, misafir igleriyle mesgul olan Mihmandar
(misafir karsilayici) Baba vb. gibi isimler alirlar.

Dergahta bir de celebi vardir ki, bu zat Haci Bektas Veli'nin fiilen
halefi, hukuken de tarikatin en buyuk reisi oldugunu iddia eder. Fakat bu
gorev her ne kadar irsT (babadan ogula gecer) mahiyette ise de, daha son-
ralari 6len bir cetebi'nin yerine hayatta bulunan biyik kardesin gectigi
gorulmektedir. (197)

195) Mezarnn bulundugu yer hakkindaki rivayetler bii*birleriyle celismektedirler.
Nitekim Evliya Celebi'nin, Hammer tercimesinde, Haci Bektas, Sultan Orhan zama-
ninda vefat etmis olup Kirim’in Basi<entinde gomilmustur. Burada bir Tatar melikesi
de mezarin Uzerine bir abide insa ettirmis, bilahare harabe hale gelen bu bina. Ka-
nuni zamaninda Kayseri beyi olan Seytan Murat tarafindan onariimistir. Bugun tekke-
nin mutbagindaki kazanlarm da Tatar Han'l tarafindan verildiginin sdéylentisi bu riva-
yeti kuvvetlendirmekte ise de bu hususun elestirisine girmiyoruz. (F. M. Hasluckh, Bek-
tasi Tetkil<leri, Ter. R Hullsi, S. 53-77 vd.

196) Tarikatin 60.000 lira kadar olan geliri de tarikat reisleri olan dede veya
dede baba ile celebi arasinda pay edilirmis. Ah? dede Haci Bektas't Veli'nin méanevi ir-
sad halifesi oldugu .iddiasindadir ki, bu zat teskilat Uzerinde mutlak bir hakimiyet kurar.
Nitekim Arnavutluk ve Girit Bektasileri bunu en yliksek baskanlar olarak tanimakta-
dirlar. F. M. Hasluckh, Bektasi Tetkikleri, S. 6-13 vd.

197) Hasluckh, ayni eser, S. 37
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Celebi ile Dede Baba arasindaki ilisiciler ekseriye soguk ve ciddi
olup, disiplini genellikle ortaklasa saglamaya azami derecede gayret eder-
ler. Bu arada bekéar dervislerin daha ¢ok Celebiye degil de Dede Baha'ya
harmet ettikleri goralar. Nitekim 1562- 1567 tarihlerinde Ankara civa-
rmda dervis ve Tiurkmen isyanlariyle baslayan ve «Dervis ve Turkmen is-
yanlari» diye tarihe gecen isyan hareketlerinin elebasilari «Kalender oglu»
adiyle bilinen Celebi'nin baskanhiginda dijer doért tane daha Turkmen asi-
reti reisi olan celebi vardir. Bu agiretler, Cicekci, Akcakoyunlu, Masatl,
Bozoklu adlarini tasiyan Turkmen agsiretleridir (198). Buradan sSu sonucu
cikarabiliyoruz ki, zaman zaman celebilerle Ahi dede ve dede baba'lar ara-
sindaki rekabet isyan halini bile alabiliyor.

Kisaca Ankara vilayetine bagll bulunan belli Basl Bektas? tekkeleri ve
teskilatin idare merkezleri suralarda bulunmaktadir; Ankara Beypazari'nin
Bati tarafinda «Emrem Yunus» Sultan'in (199) mezarinin bulundugu yer-
de. Ayrica Corum'un 10 km. batisinda Hasan dagi Uzerinde, Bektasiler
tarafindan kahraman bir veli olarak kabul edilen Arap seyhi'nin tlrbesi
bulunmaktadir. Kirsehir dolaylarinda Mucur yakinlarinda da birgcok yer-
lerde cesitli adlarla taninan Bektasi tirbe ve tekke kalintilari da vardir.

Konya vilayeti :

Bektasiligin Konya ve dolaylarinda da teskilatlandigini goriyorsak da,
bu bélgedeki durumu pek o kadar kuvvetli degildir. Bunun da sebebi, Kon-
ya'da daha baska tarikatlarin da bulunusu olarak izah edilebilir. Nitekim
Konya her seyden o6nce Mevleviligin merkezidir. Halbuki Bektasiler dai-
ma her bakimdan tenha yerleri secerlerdi ki bunun sebebini yukarida gor-
dik.

Anadolu'da ruh? hayatin ve mistik yasantilarin gérindigid bir bélge
olarak tarih boyunca bilinen Konya'nin bu hususiyeti, Bektasllikten degil
de, Mevlevilikten gelmedir. Ayrica Edirne, Bursa, izmir, Kastamonu, Co-
rum, Sivas, Erzurum, Erzincan dolaylari da Bektasiligin énemli merkezle-
rindendir.

istanbul :

istanbul'a gelince, burasi Osmanl devletinin  payitahti  (Baskenti)
olunca, Bektasilik tarikati da mutadi'nin hilafina (teskilattanma prensip-
lerinin aksine) turli sekillerde bu boélgeye de teskilatini kurmaya baslar.

198) Hasluckh, ayni eser, S. 6

199} Yunus Emre hakkinda daha bircok rivayetlerin bulundugunu ileride goérecegiz.
Bektasiler de onu kendilerine mensup olarak kabul ederler ve tirbesinin de Uir Bektasi
dergadhinda bulundugunu sdéylerler. Bu rivayet Evliya Celebi'nin Hammer ter. S. 223'dedir.
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Nitekim Osmanli devleti idari meri<ezleriyle ilisle! kurmak amaciyle,
istanbul’'un bagkent olusundan sonra siratle teskilatini gelistirmeye ca-
lisan Bektasilik, istanbul'un belli basl semtlerinden Anadolu ve Rumeli
yakalarinda cesitli semtlere yerlesmis olup, daha c¢cok Rumeli yakasini mi-
sait bulmus oldugu goéze carpar.

Anadolu yakasindaki Bektasi tekkeleri :

Camlica Merdiven Koy tekkesi: Burasi Bektasilerce o6nemli bir yer
olarak kabul edilir. Rivayetlere gore, Kostantin ile savasirken sehit olup
buraya gomulen «Sahkulu» adinda bir dervisin  mezari bulunup, ayni yere
bilahare tekke yapilmistir. Tekkenin kurucusu ise «Mehmet Ali Baba» adin-
da bir Bektasi seyhidir ki, Bektasiler daima bu seyhin ruhunun kendileriy-
le beraber olduguna inanirlar. (200)

Rumeli yakasi;

Bektasiler daha cok bu semtte toplanmislardir. Bu semtteki Bektasi
tekkelerinin en ©6nemlilerinden birisi. Sultan Ahmet |. devrinde vefat et-
mis bulunan ve gemici olan «Durmus Dede» adli Bektasi seyhi adina yap-
tirrlmis bulunan bir tekke vardir ki bu tekke simdi Halvetilere gecmis-
tir. (201)

Uskidardaki Mevlevihane adiyla meshur olan Bektasi tekkesi ise ha-
len istanbul halki tarafindan devaml ziyaret edilmekte olup ihtilaflidir. Ay-
rica birgok istanbullu tarafindan yine kutsal bir ziyaret mahalli olarak bi-
linen «Karaca Ahmet» tirbesi de Bektasilerce kendilerinin oldugu iddia
edilen tekkelerden birisidir. (202)

Bunlardan baska bir de Istranca daglari Uzerinde bir Bektasi tekke-
sinin bulundugu ve buralarda ormanlardan geyik, karaca, tavsan vb. hay-
vanlar avlanarak padisahlara pastirma ve kavurma yapildigi ve ikram olun-
dugu Hasluckh tarafindan rivayet olunmussa da baska bir kaynakta bdyle
bir rivayeter rastlanmadigi gibi. Istranca tepeleri Uzerinde boyle* bir tek-
ke'nin bulundugu da bilinememektedir.

O0zellikle yeniceriler yuzinden adi birgok Kirli iglere karistiriimis bu-
lunan Bektasiligin de muhakkak misbet taraflari hi¢ yok degil. Su kadar
ki, her tarikatin oldugu gibi, Bektasiligin ds bu ydnlerini sosyal fonksiyon-
larini incelerken goérecegimiz icin, simdilik sézi uzatmiyacagiz. Yalniz si-
rasi gelmisken bir de Bektasilik ile yeniceriligin iliskilerine gbz atalim.

200) F. V. Hasluckh, Bektasilik Tetkikleri (Cev. R Huldsi), S. 23-57

201) ileride de gorilecegi gibi 1826 vak'a-i hayriye (Yenigerilerin imhasi) olayi
sirasinda Bektasiler de imha planina alinmis olup, Bektasilerin tekkeleri ya tamamen
yikilip ortadan kaldirilmis veyahut da baska mazbut tarikatlara devredilmistir ki bu
tekke de bu minasebetle Halvetilere verilmjstir. R E Kocu, Yenjgeriler, S. 325-331

202)' Hasluckh, Bektasilik Tetkikleri, (Ter. R Huldsi) S. 21 vd.

91



YENICERILER ve BEKTASILIK

Osmanll devletinin kaderine hukmetmis, devletin varhdi icin sihirli
bir anlam kazanmis isimdir yenicerilik. Yeniceriler Haci Bektas Veli'ye
«Pirimiz» derler. Fakat tarihi kayitlara gore bu disince hakikate uyma-
maktadir. Nitekim yenigerilerin pirimiz dedikleri Haci Bektas Veli onucin-
cQ asrin ikinci yarisinda olmustir. Buna gore H. B. Veli Osmanl devle-
tinin kurucusu Osman Gazi'yi bile gérmemistir. (203)

Yine Bektasi inanclarina goére H. B. Veli'nin ilk yenigerilerin baslari-
na beyaz kegceden yapilmis «Bork» denen bir killah giydirmis olmasi ve
onlara «Kazan'i serif» denen bir kazandan kendi eliyle corba dagitmasi
tamamen birer efsanedir. Cinki Yeniceri ocaginin kurulus tarihi c¢ok da-
ha sonradir, hatta bu ocagin kurulusu fikrini ilk defa ortaya atan ise Ka-
ramanh Molla Ristem adinda birisidir ki, bu sahs'in dogum tarihi biline-
memektedir (204). Su kadar ki, ilk Osmanli tarihi yazarlari ondan danis-
ment (bilgili adam) diye s6z ederler. Rumeli'nde Edirne'nin, ondan bir
middet sonra da Zagra'nin fethi lzerine Karaman’'dan buraya gelen bu zat.
Sultan Murat |I. Hidavendigar'in kadiasker (Bas musavir)'! Candarli Ka-
ra Halil ile bulusur. (205)

iste bu tarihl bulusma sdyle olmustur:

Molla Ristem, Kara Halil'e; akinci gazilerin aldiklari esirlerin beste
biri Allah'in buyrugu olarak padisahindir, nigin almiyorsunuz? der.

Kara Halil de bu teklifi Osman Gazi'nin torunu Hudavendigar Sultan
Murat (I.) arz eder. Sultan Murat da «Allah'in emri ne is© O'nu yapin»
der. (206)

Bunun Uzerine akinci gazilerin elindeki esirlerden her bes tanede bir
tanesinin padisah adina alinmasina karar verilir. Alinacak esTri  secme
hakki iss padisaha aittir. Esir basina 125 akce kiymet bigilir.

Bdylece Allah'in emri geregince alinan bu vergiye, beste bir anlami-
na gelen «Pengik» resmi adi verilir. Pengik resmine baglanan esirler, &n-
ce erkek ve kadin, saglam ve sakat oluslarina gore ayrilirlar, sonra sag-
lam olan erkekler alti sinifa ayrilarak asagidaki sekilde adlandirilirlar:

203) R E Kocgu, Yenigeriler, S. 90-92
204) R E. Kocu, ayni eser, S. 9-11 vd.
205) R. Ekrem Kogu, Yenigeriler, S. 10-17
206) Kendi adina nisbetle anilan meshur Ali Osman tarihinin muellifi olan Asik-
pasazade Dervis Ahmed AsikT Yenigerinin vazifesini soyle anlatmaktadir:
Gereklidir Yeniceri kapuda
Ki Han'i gézleyeler her Tapuda
Burada kapu = Devlet, Tapu ise = Padisahin hukumdarhk ve tasarruf hakkidir.
REK. S, 16
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1 — Sirhor = St ¢ocugu, en cok ¢ yasma kadar olanlar

2 — Begge = Yavru, U¢ - sekiz yas arasinda olanlar

3 — Gulamge = Oglancik, 8 yasindan 14-15 yasina kadar olanlar

4 — Gulam = Oglan tiysuz erkek, buldg cagindan 18 yasina ka-
dar olanlar.

5 — Sakalli = Tuylenmis genclerle olgun erkekler

6 — PIir = ihtiyarlar.

iste padisah adina alinacak esirler ile padisahin hukumdarhk hakla-
rini koruyacak bir asker ocaginin kurulmasina bdylece karar verilir, bu as-
kere de yeni asker anlaminda «Yenigeri» denir.

Bizim amacimiz, bu kadar sz etmekle yenigerilikle Bektasiligin esas
bakimindan hi¢ bir iliskilerinin bulunmadigini gdstermektir. Yoksa yenige-
riligin tarihcesini elestiriyor degiliz. Ama yine de ileride yeri geldikce ge-
regi kadar deginilecektir.

Fakat bu bolumle ilgili sozleri bitirirken bir noktaya daha isaret et-
mek gerekiyor, sdyle ki: Ask ve sadakat yolunda mertligi pek iyi bilen
Bektasi babalarinin, ilk devirlerden itibaren devsirme yoluyla Yeniceri oca-
gina alinan gocuklara islam, din ve inanglarini en pratik yoldan telkin et-
mekte son derece maharet sahibi oluslaridir.

Bektasi babalarinin bu telkin isi o derece 6nemli ve verimli idi ki,
yeni odalar kislasindaki postunda oturan bir ocak seyhi vardi. Buna bulyuk
baba denirdi. Biri yeni odalarda, dordi de eski odalarda olmak Uzere bes
tekke ve bu tekkelerin de birer baba efendisi vardi ki; burada so6zi edilen
tekke, mescid yeni odalardaki orta cami'nin (207) imam, miezzin vb. din
gorevlileri hep ocaktan yetisme kimselerdi. Bdylece de Bektasi babalari,
dini bilgilerle birlikte onlara istedikleri fikirleri de kolayca asilama imka-
nini buluyorlardi.

iste Bektasi babalarinin bu sekilde baslattiklari yenigerilerin Bektasi-
lik ile olan munasebet ve baghliklari, 1826 vak'a-i hayriye'yve (Yenigeri
ocaginin kaldiriimasina) kadar strmustir. Hatta Yenigerilerin Bektasilerle
olan manevi baglantilari o derece idi ki. Sultan Mahmut Il., Yeniceri oca-
gini kaldiran sehir i¢ci muharebelerinin ikinci gini, Tarkiye'deki bitin Bek-
tast tekkelerini de kapatma emrini vermis, boylece yenigerilerle birlikte
Bektasiligin de bir nevi imhasina gidilmisti. Hatta istanbul'daki Bektasi
babalarindan canlarini kurtarabilenler ka¢cmiglar, bircogu da idam edilmis
veya sirgune gonderilpriis ve boylece fiilen BektasiliJe son verilmisti.

207) Yenigerilerin .isyan hareketlerine basladiklari devirlerde isyanlarla ilgili
rarlar hep orta cami denen burada alinir, kellesi istenen vezirler ve pasalar 6énce bu-
raya getirilir, sonra buradan idam mabhalline goéturalurdd, fi. E Kogu, Yenigeriler, S.
179-181
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Yenicerilerle Bektasilerin kaynasmasi:

Bestasi tarikati belki de en biyuk sosyal fonksiyonunu yenicerilerle
gostermistir. O halde yenicerilerle Bektasilerin bu derece kaynasmalarinin
gelisimini biraz daha acikhga kavusturmak gerekmektedir. Yukarida da
gordigimiz gibi yeniceriler ocaklarina «Haci Bektas ocadi» dediler. Ken-
dileri de Haci Bektas kocegiyiz diye dviinmeye basladilar. Halk da kendi-
lerine «Zumre'i Bektasiyan», taife'i bektasiyan gibi adlar verdi. Yenigeri-
leri sevmeyen, onlarin kaba, zorbalia varan hareketlerini tasvip etmeyen-
ler ise, «Gurdh'' Bektasiyan» (Bektasiler guruhu) derlerdi. Kisaca halkin
nazarinda yenigerilik, Bektasilik demek olmustu.

Diger taraftan yenigeri ocaginin oénceleri askeri disiplini o derece si-
ki idi ki; sarhosluk, ayyaslik, kumar vb, hareketler agir sugtu. (208)

Fakat Bektas? babalarinca yenigeri i¢in, badeye el atmada, nefs lez-
zetleri (tatlari)'nin c¢esidini tatmada hi¢ bir sakinca yoktu. Hatta yeniceri
neferleri i¢cin evlenme yasagi ile Bektasi rindligi birlesince yenigerilerin
soysuzlasmaya basladiktan sonra kullandiklari kendi deyimleriyle ortaya
bir «Haci Bektas kocegi» cikmisti.

Bektasiligin bu sistemli ve fakat laubali propagandalari sonunda ye-
nicerilerdeki ocak disiplininin bozulmasi sonucunda, yeniceri kislalari ile
kolluklar akil almayacak rezaletlere sahne olmustu. (209)

Nitekim 19. yidzyill maverrihlerinden birgoklarinin, yenicerilerin ko-
pukluk, sarhosluk, kilhanbeylik, fuhus, turli rezaletlerle ilgili hareketleri
Uzerine pek cok vak'alar naklettikleri meydandadir. Ne var ki bu husus
arastirma sahamizin sinirn disinda kaldigindan teferruata girmiyoruz.

Bektasilerle olan iliskilerinden dolayl bir nebzecik degindigimiz ye-
nigcerilerin, Osmanll tarihindeki yerleri olduk¢a genistir. Simdi bu cumle-

208) Hatta o kadar ki, ocagin kurulusunda kuruculari tarafindan yenigerilerin din?
terbiyesi, islamiyet) pratik yollardan gayet iyi bilip, onlari ruhen dogma, biyime, asker
olarak egitmek esasina dayaniyordu. Bu ruhla egitilen yenicerilerin tek hunerleri demir
pencelerindeki palayr hedefine pek yaman ve amansiz bir sekilde indirmeleri ndi: ki
iste o zagl pala'nin karsisinda cihan tam ¢ asir titremisti. Esasen yeniceri ocaginin
bir numarali neferi ise, Osmanli imparatorlugu'nun kurucusu Osman Gazi'nin torunu
Sultan Murat [. idi.

209) Ne var ki, insanoglu hem yapici, hem yikicidir. Daima silah altinda bulunan
yenigeriler ¢elik bir kuvvettiler. O'nu siyasi ihtiraslari yolunda kullananlar ise bilmeden
atesle oynadilar ve belki de Ali Osman devletine bdylece de en biyik kétilugi yapti-
lar. Bu yanhs gidisin dogal bir sonucu olarak o disiplinli asker cenk yollarinda serdar-
larina ayak diremeye, karsi koymaga basladi. Padisah, vezir kelleleri istedi! Nihayet
18. asrin sonlarinda ise yeniceri ocaginin kapusu herkese ardina kadar agilinca o
kutsal ocak birtakim haserat gurGhiyle doldu, bdylece asker olmaktan cikip bir sehir
eskiyasi hpline gelen bu kitle kendi mezarini kendi eliyle kazmis oldu.
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den olan so6zlerimizi de bitirirken, tarihi gelisim icerisindeki mispet du-
rumlarini soéyle bir. daha 0Ozetleyelim.

Gergekten Osmanli tarihinde bir asker turd vardir. O'na dinya mil-
letleri su isaretle tanir; Pirleri Haci Bektasi Veli idi. Maharet ve hunerleri,
demir pencelerindeki .palayr hedefine ara vermeden indirmekti. Turk ta-
rinini ¢ok iyi bilen ve dile getiren blylk sair Yahya Kemal Beyatll meshur
gazellerinden biri ile Yeniceri sanini ifade ederken soyle der:

Vur pence'i Alideki semsir askina

Gulbanki &sumani tutan pir askina

Vur rahu pdr fatithu Muhammedle yekzeban
Fecri hicOm igindeki Tekbir askina

Yeniceri yaya askerdi. Asirlar boyunca istanbul'dan kalkarak dogu -
Oati demeden dinyanin her tarafina yaya olarak gittiler, herkes orduda
ath iken onlar yine yaya idiler. Seferler bazen uzun bazen kisa sirdl; bes
ay, sekiz ay, bir yil, iki yil, G¢ yil... dahasi var;

Olup Yeniceri ¢cekdim cefayi

Piyade eyledim nice gazayi
diyen koca Mimar Sinan aga bile bir yeniceri idi. O ocak bu kadarla da
kalmadi, bircok sadrazamlar, emsalsiz bir cihan imparatorlugunun en yuk-
sek kadamelerine erismis devlet adamlari yetistirdi.

Yeniceri ocagl kabiliyetli olanlara ilmi sahada da yiikselme imkani
veriyordu ki, bu ocaktan yetismis bircok ilim adamlari da mevcuttur. On-
iardan biri de Seyh Hizir efendidir ki, burada bu zat hakkinda birka¢ stz
etmeden gegcemeyecegdiz. Seyh Hizir efendi devsirme yoluyle Bosna taraf-
larindan Yeniceri ocagina girmistir. 16-17 yaslarina gelince devr'in mes-
hur alimlerinden «MalllzAde»nin derslerine devam etmis, daha sonra ho-
casinin ricasli ve iste§i Uzerine ocaktan ayrilarak Halvetiyye seyhlerinden
seyh «Visne efendi»nin miridi olmus. Bu sekilde yukselerek sirasiyle ye-
niceri kiglalarindaki Orta camiye, daha sonra da Carsamba'da Mehmet
aga dergahina seyh olmustur.

Daha sonra Sultan Mehmet IIl. ile birlikte Macaristan seferine gitmis

ve Egri kalesinin fethinde bulunmus, nihayet Hagova meydan muharebe-
sindel sehit dlmustir. (210)

Esasen O'nun sehit olusu sahnesi konumuz acisindan enteresandir.
Soyle ki. Muharebe parlak bir Tirk zaferiyle bitmistir. Fakat muharebe'nin
ilk saatlerinde Turk askerleri bozguna ugramislar, Hizir Efendi ise kacis-
maya bagslayan askerleri cesaret ve nasihatla geri ¢evirmek igin elinde ya-
linkihg en 6n saflara atilmig, boylece de kanl bir girdap icinde kaybolu-
vermisti.

210) R E Kogu, Yenigeriler, S. 91-92
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Zaferden sonra muridleri tarafindan kan ve camura gdomulmis olan
cesedi paramparga bir halde bulunmustu. Bulundugu zaman sol avucunun
yumulmus oldugu goridldd. Avucunun iginde bir disman askerinin sac-
lar vardi, ki nasil kavrayip cekmis ise kafa derisi ile birlikte yolup kopar-
misti.

Nasi istanbul'a getirilirken mdridlerinden birinin  gérdigi bir riya
Uzerine Tatarpazarci§l kasabasinda Dilbendzdde Camii mezarligina go6-
mildu. (211)

iste Yeniceri ocaginin kurulusunda tasidigi ruh ve mana anlayisi vs
yine iste dejenere olduktan sonraki ayni ocagin perisan akibeti.

NAKSIBENDIYYE TARIKATI

Tarikatin kurucusu Bahauddin Muhammed b. Muhammed el - Buhari'-
dir. H. 718'de Buhara yakinlarinda «Kasr'i Arifan» denen yerde dogmustur.

Henliz U¢ gunluk bir bebek iken, devrinin Unli veli ve safilerinden
Muhammed Baba Simasi tarafindan manevi evlathiga kabul adilmis olup,
boylece koyu bir tasavvuf ve keramet atmosferi icerisinde hayata go6zlerini
agmis olur. 791 H.'de 6ldigu zaman sohreti islam dinyasinin her yaninda
duyulmustu.

Kurdugu tarikat, bir yandan Hz. Eb0(bekir'e, bir yandan da Hz. Ali'ye
kadar ulasarak Hz. Muhammed'le birlesir ki, bu inanca sahip olanlara
gore bu tarikatin zikir usulind bizzat Hz. Muhammed (S.A) Hz. Ebadbekir'e
talim etmistir.

Naksibendi tarikatinda zikir usuld olduk¢a dedisiktir.- Bu tarikatta zi-
kir temiz elbise ile kimsenin bulunmadi§i yerde bilhassa geceleri basa be™
yaz bir ortu ahp, kibleye karsi oturularak olumdu, oldukten sonra kefene
sarilip mezara gdmuilmek, soru meleklerinin gelisleri, kiyametin ko-
pusu, mahser ve ahiret ahvali duslnulerek go6zler yumulup kalbten
ve gondlden dunyaya ait batin arzu ve istekler her turld dinya isleri ¢i-
karihp, seyh'in (mursidin) yizi ki kas arasinda farz edilerek ve her an
seyh'in huzurunda oldugunu hayal ederek yirmi kere tevbe istigfar yapi-
lir. Zikir muayyen sayida, bazen bayilip dusiinceye ve kendisinden gecgin-
ceye kadar ism'i a'zam (Allah'in 99 ismi) tekrarlanir. (212)

Ayrica naksibendi tarikatinda toplu halde yapilan ve «Hatmi hace®
gan»' denen bir zikir usulu daha vardir ki, bunda da yedi tane fatiha ve
ylz adet salevat dualari okunur. (213)

211) R. E. Kocgu, Yenigeriler. S. 92
212) Resehat tercimesi S. 80
213) -Miratu't-Turuk, S. 26
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Naksibendiyye tarikati Oteki tarikatlara nispetle daha asirn mistik bir
Ozellige sahip bu ylzden de daha c¢ok yayillma sansina sahip olmustur.

Naksibendiyye tarikatinin kollarindan Miuceddidiyye ve Halidiyye kol-
lari daha ¢ok Hanefi mezhebine mensup bulunan Muslumanlar arasinda
yayillmistir. Miiceddidiyye kolu'nun kurucusu imam Rabbani adiyle tani-
nan Ahmed Farukiyyi Serhendi'dir. Bu zat mektubat adli eserinde vahdet'i
vicudun siddetle aleyhinde bulunmustur. Bu arada Muhyiddin'i Arabf,
Mevlana gibi mutasavviflari da tenkit eder. (214)

imam Rabbani, Hz. Peygamber'in bir hadisine dayanarak, Hicret'in
2000. yilinda O'nun dinini yenileyen Kkisi anlamina gelen «Muceddid'i
elf'i «Sani» adiyla séhret bulmus olup, 6zellikle iImi miinazaralara katil-
maktan zevk duyan bir Kisi olusuyla da daha cok Turkier arasinda sohreti
yayilmis bir Kisidir.

imam Rabbani'nin «IViektubat» adiyla taninan Unld eseri, Mustekim-
zadde ismiyle taninan «Sadettin Suleyman» tarafindan Turkcge'ye cevrilmis
ve 1277'de istanbul'da basiimistir. Bundan sonra bu eser, dzellikle bir-
¢ok kimseler tarafindan tasavvufi sohbet ve konulara kaynak olarak alin-
mig, hatta glnumizde dahi tasavvuf ve tarikatla ilgilenen cevrelerde bir
el kitabi olarak dolagsmaktadir. En son olarak da «Huseyin Hilmi Isik» ta-
rafindan sadelestirilerek tefrika ve isik yayinlari arasinda nesredilmistir.
(1968 Ist.)

Halidiyye kolu:

Naksibendiyye tarikati'nin Halidiyye kolu, Ziyauddin bin Ahmet bin
Huseyn tarafindan kurulmustur. islam dunyasi'nin bircok yerlerini dolas-
mis olan bu zat, en sonunda Sam'a yerleserek tarikatini burada kurar ve
irsada baglar, 1242 (1826)'da Sam'da olur. (215)

Halidiyye kolunu Anadolu’da Abdulvahhap adli birisi yaymistir. Bu
zat daha tarikatin kurucusu hayatta iken istanbul'a gelir ve faaliyetlere
baslar. Fakat bu tarihlerde Osmanh devletinde Bati'ya karsi bir yonelme
baslamistir, bu yuzden Halidilerin faaliyetleri dikkati c¢eker ve yenilik ha-
reketlerine karsi olduklari iddiasiyle siddetli bir takibata baslanirlar, hat-
ta. Abdulvahhap istanbul'dan c¢ikarilir. (216)

Haklarindaki bitiin kogusturma ve takibatlara ragmen Halidiler is-
tanbul'da, 6zellikle Dogu Anadolu illerindeki Safiiler arasinda sir'atle ya-
yilmis ve tutunmustur.

Ancak Cumhuriyet'in kurulusundan sonralari muhtelif olaylarda me-

214) Silsile’! aliyye'i naksibendiyye'! Halidiyye (Talcvimhane'i amire ist. 1275) S.
17-34 vd.

215) Siisile'i Aaliyye'i Naksibendiyye'! Halidiyye S. 43-51

216) A. Golpinarh, Turkiye'de Mezilepler ve Tarikatlar, S. 219-221
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sela (1925'lerde) Erzurum'da sapka reformuna karsi olan harekete «islam
tedli cemiyeti» ile «Muhafaza'i mukaddesat cemiyeti»nin kurulusunda,
1930 senesi Aralik ayinda meydana gelen Menemen olayinda, 1-Subat-
1933'te Turkgce ezana karsi direniste, 1935'te Siirt'teki harekette, 1936"da
iskilip'te Ahmet Kalayci adinda birisinin 6nayak oldugu olayda kisaca
glnimuze kadar edegelniis her cesit irtica olaylarinda bu tarikatin roll
oldugu ileri surilmektedir (217). Fakat bu tir olaylara tarikatlarin karis-
tirlmasi suni olarak hazirlanmis bir tertiptir. Bir din ve mukaddesat dis-
manhgidir. Yoksa yukaridan beri ¢esitli hususiyetleriyle izaha c¢alstigimiz
hi¢ bir tarikat mensubu, millet ve vatan aleyhine olan hadiseye istirak et-
memis, bu tur hadiseleri tasvip etmemis -fitne ve fesada &alet olmamistir.
Amma her Mdusluman, dinini 6§renmek ve yasamak zorundadir. Ve, dinini
koruyacaktir da... Halbuki durum boyle olmasina ragmen birtakim din ve
mukaddesat dusmani cevreler, din ve mukaddes duygulara karsi Kinlerini
kusmak icin tarikatlari vasita olarak kullanmak istemislerdir. Cetin 06zek
isimli Kisinin «Turkiye'de Gerici Akimlar» adli kitabindaki hezeyanlar da bu
kabilden mesnetsiz ve hissi pesin hukimlerin bir mahsuludar!..

HALVETIYYE TARIKATI

iste, sosyal fonksiyonel yénden Tirk toplumunu, 6zellikle aydin ceiv-
i-eieri yuz yillardan beri hatta gunumizde dahi en yakindan etkilemis ve
etkileyen, kualtirld cevrelerde bir nevi dini protokol prensipleri halinde ya-
sayan bir baska tarikat daha vardir ki, bazi sofilerce «Tarikat fabrikasi» di-
ye de adlandirilan bu kurulus «Halvetiyye tarikati» veya «Halvetilik»tir.

Halvetillik veya Halvetiyye tarikati, simdiye kadar go6iduklerimizden
tamamen baska Ozellikler© sahiptir. Ger¢ci hemen esas bakimindan bitin
tarikatlarin aralarinda ortaklasa prensipler bulundugunu cesitli vesilelerle
'fade ettik, su kadar ki; Halvetilik, oteki tarikatlara nisbetle genis halk Kkit-
leleri'nin Ozellikle aydin cevrelerin dikkatini ve sempatisini toplayacak pren-
siplere daha da fazla 6nem vermistir. O halde bu tarikati biraz tanimamiz
ilerideki analizlerimize 1sik tutacaktir, soyle Ki;

Halvetiligin en tipik 6zelliklerinden bir tanesi bir tarikat fabrikasi olu-
sudur. Gergekten yumurtadan civciv ¢ikar gibi Halvetilik de durmadan c¢e®
sitli adlar altinda yeni kollar halinde,, her sinif ve zimrenin dini, psikolojik
ve sosyal egilimlerine uygun disen prensipleriyle memleket sathina sir'at-
le yayillmasini ve hizla teskilatlanmasini bilen bir tarikattir.

Halvetiyye tarikati. Hicretin 717/1317 yillarinda, bir baska rivayete
gbre 750/1349, diger bir rivayete gére ise 800/1397-98 tarihlerinde &l-

217) Cetin Ozek, Turkiye'de Gerici Akimlar, S. 152 vd.
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mis olan EbQ Abdillah Siraciiddin Omer b. Ekmeliiddin El - Gilani El - Hal-
vetl tarafindan kurulmustur. (218)

Tarikatin kurucusu ve ilk seyhi bulunan Eb(O Abdillah Siraciddin Lah-
can'da dogmus, orada yetismis ve daha sonra Héarezm'e giderek amcasi
Ahi Muhammed b. NOQri'l - Halveti'ye intisap etmistir. Bdylece 717 (1317)'
de amcas!| vefat edince yerine gecerek tarikatin seyhi olmustur. (219)

Halveti tarikati ilk defa seyh Yahya Sirvani'nin Békd'da H. 868 veya
869'da oluminden sonra kollara ayrilmaga baslamistir.

Yukarida Halvetiyye tarikati'nin o6teki tarikatlardan birtakim farklilik-
lar gostermis olduguna, bu farklarin en dnemli olaninin ise, kolayca teski-
latlanmasina ve 06zellikle aydin cevrelerde daha fazla ilgi gérdidune isa-
ret etmistik. Simdi bu tarikatin ana prensiplerini belli bash kollari ile go-
relim.

Halveti tarikatinda ilk kol, Seyh Yahya Sirvani'nin 6liminden sonra
Dede Omeri Riseni ile kurulan «RGseniyye» koludur. Dede Omer Aydin-
lidir; Ruseni mahlasinin da bundan ileri geldigi sanilir. Bursa'da tahsilin
tamamladiktan sonra Bakd'ya gitmis ve Halvetiyye Seyhi Seyyit Yril vs v
intisap etmis, daha sonra Akkoyunlu Hikimdarlarindan Sultan Hasan (071
882, H. 1453- 1478) ve Sultan Yakub'un (883- 896 H. 1378- 1400) dn
vetiyle Tebriz'e gitmis ve 892 tarihinde Tebriz’de olmastur. (220)

Gulseni kolu :

Halvetiyye tarikati bu kol'un kurulusundan sonra Anadolu'nun dort bu-
cadina yayllmaga baslamistir. Gilsen? kolunu aslen Diyarbakirli ibrahim
Giilseni adli bir seyh kurmustur. ibrahim Gilseni, Tebriz'e kadar gidip De-
de Omer'i Rlseniye intisap etmis ve seyhinden hilafet alip Misir'a gide-
rek orada yerlesmistir. Kanuni Sultan Siileyman zamaninda istanbul'a cag-
rilan Gillseni, tekrar musaade alarak Kahire'ye dénmiis ve 335 H. (1528-
1529) tarihinde Misir'da 6lmustur. (221)

ibraliirn Giilseni, Halvetilikle Mevlevili§i birlestirmek istemistir. Da-
ha sonra Sezaiyye ve Haletiyye adlarinda iki kola daha ayriimistir.

218) Sadik Vicdani, Tomar't Turuk'i Aliyye'den Halvetiyye, S. 20 vd.

219) Tarikatin kurucusu Seyh Siraciddin Omer, bir ¢inar agacinin kovugunda hal-
vet ettiginden, yani yalnizca zikir ve ibadete koyuldugundan, bir backa rivayette de
kirk erbaini birbiri Ustine ¢ikardigindan (yani kirk gin yalniz olarak ibadeti kirk kere
birbirine uladigindan) yalnizlik anlamina gelen «Halveti» diye anilmistir. (A. Go!p. Mez-
hepler ve tarikatlar S. 205)

220) Miratut"Turuk, S. 27 vd.

221) 940 H.de Kahire'de 6len Gilgeni, Mevland'nin iVlesnevisine nazire olarak
kirk bin beyitlik «Manevi» adl bir divan yazmistir.
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Cemalivye kolu:

Bu kol. Celebi Halife diye taninan Amasyall Cemailuddin'i Aksaray?
tarafindan kurulmus olup, bundan da, Merzifon'un Bolu kasabasinda yeti-
sen ve istanbul'un Kocamustafapasa semtinde seyh olan ve bugiin dahi is-
tanbul halki'nm oldugu kadar, Anadolu’nun dort kdsesinden gelenlerin de
yabancisi olmayan ve ginde binlerce kisi tarafindan tirbesi ziyaret edilen
«Yusuf Slnbi.l Sinan» tarafindan kurulmus bulunan «Sinbuliyye kolu» dog-
mustur. (222)

Sabaniyye kolu:

Ozellikle orta Anadolu'da biyik bir manevi tesir birakmis ve i¢c Ana-
dolu'nun belli bash méaneviyyat kalelerinden biri olarak taninan «Sabaniy-
ye Kolu», Kastamonu'nun Taskodpri kasabasinda dogup, tahsilini istanbul'-
da tamamladiktan sonra Halvetiyye seyhlerinden Cemali Halvetl halifesi
Hayruddin Tokadi'ye intisap eden ve daha sonra da kendi memleketi olan
Kastamonu'ya giderek Hisar Ardi denen yerde kendisi icin 6zel surette ya-
pilan muhtesem bir Tekke'de irsada baslayip, c¢evresinde derin bir tesir
birakarak H. 976 (1568)'de ayni yerde vefat eden «Seyh Saban'i VOii» ta-
rafindan kurulmustur. Bu tarikat daha sonra Seyh Saban'i Veli'nin murid-
ierinden Mustafa el - Bekri tarafindan Hicaz bolgesine de yayilmistir. (223)

Seyh Saban't Veli'nin halk (zerindeki manevi tesiri bugin dahi si-
cakhgini aynen muhafaza etmektedir. Nitekim mabhallinde tetkik igin gitti-
gim zaman, O'nun tirbe ve yanindaki canriisin© en kiguk bir hizmet ve yar-
dimda bulunabilmek i¢cin halkin &deta yaris halinde olduklarint gérdim.
Bunun sebebini sordugum zaman agizlarda soyle bir efsane'nin dolastigini
isittim: Tekke ve camisinde hizmet eden ve yardimda bulunanlara Seyh
Saban't Veli Hazretleri Hizir Aleyhisselami gonderirmigl.. Hizir Aleyhisse-
lam'in ne zaman gelecedi belli olmazmis ama ekseriya ginin dar zaman-
larinda, aksam vakti veya sabah safak sdkmeden ©nce, ¢ogu zaman gece
yarisinda gelebilme ihtimali daha da kuvvetli imis, iste bu inangla Hizir
Aleyhisselami yakalayip dileklerinin yerine gelmesi Umidiyle kadin, erkek
bircok kimseler gunin her saatinde (gece ve gindiz) bu tdrbe'nin etrafin-
da dolanmakta ve duada bulunarak seyh'in merhametini kazanmaga calis-
maktadirlar. (224)

222) Miratu't-"Turuk S. 27-29 vd.

223) Menakibt Serifi pir Halveti Hazreti Saban't Veli (Omer Fuadi Kastamonu
1294) S. 7 vd.

224) Halk Uzerindeki hakim inanca gére Kastamonu'daki Seyh Saban'i Veli ile An-
kara'daki Haci Bayram Veli varken bu iki sehre disman giremezmis, nitekim Anadolu’nun
birgcok yerleri isgale ugradigi halde bu iki sehir korunmus ve sebebi bu buyuk veliler-
mig! (jnang)
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Seyh Saban'i Veli'nin. manevi sahsiyeti etrafinda yerlesmis pek c¢ok
rivayetler nakledilmektedir ki, onlardan bir tanesi de sotyle: Seyh'in tir-
besinin kapisi éniinde gimis bir poyradan akan ince parmak kalinliginda
bir su var, bu su yaz- kis ne artar, ne de eksilir hep bdyle kalirmis. Bu
suyu seyh'in diledi lzerine Allah cennetten gondermis, bundan kirk gin
icenlerin dilekleri kabul olurmus ki, ayni inancgla ekserisi gencler olmak
Uzere bir¢cok insanlarin suyun basinda sira bekledikleri cidden merak edi-
lecek bir husus.

Ibrahimiyye kolu :

Halvetiyye tarikati'nin Ibrahimiyye kolu, Kusadasi'nin Cinar koyin-
de 1178 tarihinde dogmus bulunan Seyh ibrahim adinda bir zattir. Kusadall
diye de meshur olan seyh, iyi bir tahsil gérdikten sonra kendisini tasavvu-
fa verir, daha sonra Misir'a gider ve donisunde Aksaray'da Sinekli Bak-
kal semtinde Usturact Halil adh birinin yaptirdigi dergéhta irsada baslar
ve kisa zamanda sohreti etrafa yayilir.

Yapilisindan on iki yil sonra dergdh yanmis olup, devrin padisahi
Sultan 1. Mahmut dergahi yeniden yaptirmak istemisse de seyh, dergah-
lardan feyz kalkti diyerek yaptirmamistir. (225)

Misriyye kolu :

Misriyye yahut Niyaziyye diye de taninan bu kol, Halvetiyye tarikatin-
dan dogan kollarin sosyal fonksiyonel ydénden belki de en dnemli olanla-
rindan bir tanesidir.

Adindan da anlasilacagl gibi koTun kurucusu Tirk asilli sofi sairler-
dan Niyazi'dir. Niyazi Misri diye de meshur olan seyh, 1027 (1618)
tarihinde “ylalatya'nin Soganl kdyinde dogmustur. Genclijinde iyi bir 6g-
renim gordiukten sonra Misir'a gidip dort yil da Ezher'de tahsiline devam
ettikten sonra, Bagdad ve Kerbeld gibi sehirlerde kadiliklarda bulunmus-
tur. Daha sonra istanbul'a gelerek Sokullu Mehmet Pasa Medresesinde
ders vermege baslamistir, iste ilk defa bu sirada Irsad faaliyetlerinde de
bulundugu rivayet olunur ki, burada ders verdigi rahle ve hiicre kendi adiy-
le bilinmekte olup, halk bu inangla burasini ziyaret etmektedir. (226)

1669 tarihinde Bursa'ya giden Niyazi Misri, irsadlarina burada devam
ederken Kopruli Fazil Ahmet Pasa, O'nu Edirne'ye c¢agirir, Képruli'nin bu
daveti Uzerine Edirne'ye giderse de orada Sadrazamla gecinemeyerek Ro-
dos'a surulur. Dokuz ay sonra affedilerek Bursa'ya doner.

225) Varidati'l-Veli fi Menakib'' Kusadali (ist. 1273) S. 13 vd.
226) Tuhfetu'l-asri fi Menakibr’'l - Misri (1309 Bursa)'den rivayeten A, Golpinarh
Mezhepler ve tarikatlar S. 212-213 (yurakidaki kitabi Bursa Kutliphanesinde bulamiyoruz)
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Il. Ahmet zamaninda Avusturya seferine gidilecedi sirada sefer© ka-
tilmak istedigini bildirerek kalabalik bir mirid kitlesi Tle harekete gecti
ise de, hukimete karsi koyabilecedi disilncesiyle Bursa'da kalip ordunun
zaferi icin dua etmesi kendisinden rica olundu; o, bu ricayl dinlemedi ve
sefere kendi arzusuyle katilmak icin Edirne'ye kadar gitti, fakat oradan Lim-
ni'ye sdrildi ve 1694’te siurginde iken 4ldu.

Tirk islam tasavvuf ve tarikatlar diinyasinda Niyazi Misri'n.in hayati
oldukca renkli ve istikrarsizdir. Nitekim O, kendisini isa ve Mehdi tanir,
daha da ileri giderek peygamber oldugunu iddia eder, zaman zaman ken-
disine vahy geldigini sdyler. O'nun bu fikirleri davrsnislariyle de tutarh-
dir. Bu bakimdan Halveti seyhlerinden Nazmi «Hediyyeti'l - ihvan» adh
eserinde Niyazi'nin halini «mertebe'i cindn» (delilik mertebesi)a varmis
der. (227)

Ne var ki, halk bu gibilere normal kimselerden daha fazla iltifat gos-
termektadir. Bu hep tarihteki 6rnekleriyle bdyle olageldigi gortlen hadi-
selerdendir. iste Niyazi Misri da bu derece anormal fikir ve hareketlerine
ragmen biylk ve genis bir kitleye tesir etmis olup, O'nun yanlis tutumlari
halk Gzerinde musbet sahada daha da fazla ilgi toplamis, kendisinin sir-
giin edilisi &deta onu bir iman kahramani olarak géstermege yetmistir.

BAYRAMIYYE TARIKATI

Ankara, kendine has bir tavir icinde bulunan bu sehir dadima emniyet
altindadir. Cunki O'nu koruyan buyiuk ve manevi bir bekci vardir. Hem
de o bekgi burasi'nin «bir zaman gelecek Ankara payitaht (baskent) ola-
csktir» mujdesini veren bekgidir. Tipki istanbul'un bir gin gelip mutlaka
Bizanslllardan alinip Muslimanlarin olacagini bildiren mijde gibi.

iste, Ankara en azindan bes asirdir bu mujdeyi beklemis, bu manevi
Ozleyisin hayali icerisinde her yil yerini bir yenisine birakan ihtiyar tarihin
zaman bolumunu gosteren sifrelerinden 1923 rakamina gelmis catmis ve
boylece de Ankaralllarin buyuk hami koruyuculari Haci Bayram Veli'nin
kerameti gerceklesmis ve Ankara baskent olmus.

Gergekten Anadolu'nun bozkirlari lzerinde sinesini sonsuzlugun ufuk-
larina acmis ebedi bir bekleyis icerisinde imis hissini veren bu sehir, ge™
rek Cumhuriyetten sonra, gerekse c¢ok eski yuzyillardan beri Turk toplu-
munun siyasi hayatinda deger ve éneminden daima s0z edilen ve hakkin-
da bircok efséaneler sdylenegelmis bulunan saf ve mitevazi bir Turk seh-
ridir.

iste, bir efsaneler diyari olan bu sehrin adi etrafinda dolasan rivayet-
lerin ¢6zim noktasina gelmis bulunuyoruz. Ankara'dan séz acildiginda ilk

227) isi. Ansk. C. IX. S. 305-306
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akla gelen isim «Haci Bayram Veli»dir. Kimdir bu zat, ne yapmistir? go-
relim.

Haci Bayram Veli kendi adiyle bilinen Bayramiyye tarikati'nin kuru-
cusudur, Ankara, ortacag Anadolu'sundaki stratejik durumu yaninda, Bay-
ramiyye tarikatinin da merkezi olusuyla bir kat daha 6nem kazanmisti.

Haci Bayram Veli, H. 833 (1430) bir rivayete gbére H. 753 (1449) ta-
rihinde Ankara’'nin Cubuksuyu kiyisindaki Solfasol (Zu'l-fazl) koyinde
dinyaya gelmistir. Asil adi Numan olup, seyhleri ve hocalari O'nun miute-
vazi halinden dolayi, ayni zamanda mdursidi olan Hamid Aksarayi ile kar-
silasmalari da bir Kurban Bayramina rastladi§i igin «Bayram» adini ver-
mislerdir. (228)

O'na bu adi vermis olan seyhi «Emir Buhari» (Bursa'daki Emir Sul-
tan)dir ki. Haci Bayram Veli'nin Osmanh siyasi hayati Uzerindeki nifuzu,
esasen seyhi Emir Sultan'in Yildirrm Bayezit'le olan munasebetlerinden
ileri gelmektedir. (229)

Tarikatlarin Turk toplumu Uzerindeki siyasi v© sosyal fonksiyonlarin-
dan s0z ederken Haci Bayram Veli bdtin yan muilahazalarin disinda 6zel
olarak dusunulmelidir. Cunkd O, henliz kurulus ddéneminde bulunan istik-
bal'in cihangir bir imparatorluguna namzet durumdaki Osmanl devleti Pa-
disahlarindan Sultan Il. Murat'in dusince hayatina tesir etmekle, devlet'in
var olma ve yok olma meselelerinin séz konusu oldugu devirlerde bile, Hu-
kimdar'n dikkatinin maddi hayattan manevi hayata cevrilmesine sebep
olmus ve ondort yasindaki bir ¢ocuga devletin butin yikini birakarak in-
zivaya cekilme ve devleti manevi gicle idare edebilecedi inancini devrin
en blyuk hikimdarina vermege muvaffak olmus bir Velidir.

Halbuki tarih? gergeklerin 1s1§1 altinda tasavvufi dislnce ve pratik
hayat anlayisini ele aldigimizda gorilecedi gibi, gerek hususi hayatinda,
gerekse devlet erkaniyle olan siyasi iliskilerinde Haci Bayram Veli'yi, ma-
neviyata asiri duskin mistik bir mutasavvif olmaktan c¢ok, hayatin pratik
ve aktualitik realitesine kolayca intibak edebilen, popdtler, diunyay! asla ih-
mal etmeyen, hatta bitin mdridlerini son derece disiplinli bir sekilde ca-
lismada ve hayat mucadelesine alistiran, gunindn biyldk bir kismini tar-
lada, bagda, bahcede calisarak gecirip zamaninda isini, zamaninda da iba-
detini muntazam, planh ve disiplinli bir sekilde gegirmeyi ve degerlendir'
meyi daima prensip edinmis bulunan bir hayat adami olarak gériyoruz. (230)

Haci Bayram Vali yasadigi devrin gerektirdigi sekilde 6grenimini ta-
mamladiktan sonra Ankara ve Bursa'da Kadilik, Kayseri'de de Mduderris-

228) S. Sami Kaamusu'l -A’lam C. 11 S. 1428 vd.

229) S. Sami Kaamusu'l'-A'lam C. 2. 1428

230) Bu konudaki teferruata ileride Il. iMirat ve Haci Bayram Veli miinasebetleri
oahsinde tekrar donecegiz.
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lik yapmis olup, Bursa'da iken Emir Sultan'la, Kayseri'de de Seyii Hamid
Aksaray? ile tanismistir. Seyhi Hamid Aksarayi'den manevi feyzi aldiktan
sonra Ankara'ya donerek vaz ve irsada baslamistir. Kendi idaresini tarla-
sina ektigi burcak ve bazi tahillarla temin eder, zenginlerden toplanan pa-
ra ile de yoksullarin ihtiyacglarini giderir, boylece islamda zekat miiessese-
sini amacina uygun bir sekilde tatbike calisirdi.

SULTAN VE SEYH

Bir kapida Akgakoca padisah
Elinde burcak sakali nur nur

Bir kapida Yunus Emre'm oturur
Bilesiz bu benim Anadolu'mdur.

Dadiler kim gelecektir iki er
Biri Sultan, biri seyh-i ekber
Biri Sultan kiliginda dervis
Biri dervis kiliginda sultan
Biri devlet kuran isgi

Biri millet, biri devlet

Maksudumuz nefes degil
Sesinden 6zge ses degil
Keramet bir heves degil
Ululugun hikmetini
Sinadik erenler sinadik
Haram su ile yunani (1)
Kinadik erenler kinadik.

Haci 6ektas-1 Veli

Hayatinda bircok kereler siyasi hasimlart'nm iftiralarina maruz kal-
digi halde, dogruluk, samimiyet ve kerametleriyle hepsini mahgup ve mag-
lup etmis, sinirli dmrint etrafina ménevi feyz ve hayat enerjisi vermekle
doldurduktan sonra H. 833 tarihinde Ankara'da vefat etmis ve halen kendi
adiyle bilinen Camiinin yanindaki tirbesine gomiuilmastir.  Kendisinden
sonra Bayramiyye tarikati alti tane kola ayrilmistir ki, bunlar Gzerinde dur-
mayacagiz.

1) Yikanan demekiir.
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Haci Bayram Veli, irsadlarinin bazilarini manzumeler halinde soyle-
digi rivayet olunur ki, siirlerinden bir kismi zamanimiza kadar gelmistir.
«Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde
Bakicak didar gorunur ol sarin kenaresinde»

Ankaravi'den rivayet olunan bir bagka siir de soyledir;

«Bilmek istersen seni
Ge¢ canindan bul ani
Kim bildi ef'alini
Anda gordi zatini

Kim ki hayrete vardi
Tevhid'i zati buldu
Bayram 06zuni bildi
Bulan o kendi oldu

Turbesinin basindaki kitabede ise su ibare yazihdir:

Sark'u garba nlOru olmus minceli
Hissemend'i feyzidir Anadoli

Rah'l irfani kiséde eylemis

Hazret'i el - Hac Bayram Veli (231)

Kisaca gonlini Tarkligin ve Anadolu'nun sevgisiyle doldurmus bu-
/linan Haci Bayram Veli'nin hayat hikayesi. O'nun kerametleri ve tesirleri-

ni ileride gorecegiz. Simdi tarikatlarda ortaklasa bulunan temel kurallar
goérelim bir nebzecik de.

TARIKATLARDA USUL'U ASERE (ON TEMEL KURAL)

Her tarikatin kendine mahsus birtakim &adap ve prensipleri olmakla
beraber, aslinda birer ruh? egitim muiessessleri olan tarikatlarin ortaklasa
uyguladiklari kurallar da vardir ki, buyuk tarikatlardan Kibreviyye tarika-
tinin kurucusu da bulunan biyidk mutasavvif ve seyh «Necmuddin Kuibrax»
bu ortaklasa kurallari soyle siralamistir:

1. Tevbe 4. Kanaat
2. Zuhd 5. Uzlet
3. Tevekkil 6. Zikir

231) Daha fazla bilgi jcin 7. Ansk. C. Il. S. 423-426
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7. Tamamiyle Hakk'a donmek 9. Murakabe
8. Sabir 10. Riza

Bazi tarikatlardaki kicik ndans farklarini ve seyhlerin kerametlerini
daha iyi anlayabilmek i¢in simdi bu kurallari ana hatlariyle kisaca agikla-
yahm:

1 — Tevbe : Tarikata intisap etmek (girmek) isteyen Kisinin her
seyden once biltin gunahlarindan siyrilmasi, arinmasi gerekir. Nasil Kirleri
temizlenmemis olan bir kabin Gzerine vurulacak kalay tutmazsa, ginahla-
rindan tevbe yoluyle arinmamis olan kisinin de tarikata girip méanevi ni-
metlerden yararlanmasi mumkin olamaz. Bu manevi temizlenme isi; bir
kimsenin insan olmasi geredi Allah’a, peygambere ve o6teki insanlara karsi
sorumlu bulundudu kulluk 6devlerinde noksanliklar birakmis ise, bunlara
tevbe ederek yerine getirmek Uzere bir daha yenilememeye Allah'a s6z
vermesi demektir. (232)

Bir tarikata girecek kimsenin tevbeyi tam bir samimiyetle yerine ge-
tirmesi gereklidir. Aksi halde durum tarikat seyhine malim oldugundan,
samimi olmayan bir kimsenin tevbesi kabul olmayacag! gibi hi¢ bir zaman
tarikata da alinmaz.

2 — Zuhd : Tarikatta tevbeden sonra gelen ikinci basamaktir. Bu,
her turli abes (bos, méanevi faydasi olmayan) seylerden sakinmak Uzere
kuvvetli bir irade egitimi sonucu kazanilan basaridir, (233)

3 — Tevekkil : Gilnluk hayatta ¢ogu zaman kisir tartismalara ve
cesitli yorumlamalara sebep olan tevekkul, sosyal fonksiyon acisindan ta-
rikatlar igin de 6zellikle son derece énemlidir. islamdaki tevekkiil anlayisi,
her iste bitin sebepleri yerine getirerek gerekli tedbirler de alindiktan
sonra Hakk'tan gelecek tecelliye boyun egmektir. Yani, gorelim mevla ney-
ler, neylerse glzel eyler seklinde tevekkil bir nevi tedbirsizlik anlaminda
dusiniulmemelidir. Nitekim islam'in peygamberi Hz. Muhammed (S.A.) zi-
yaretine gelen bir misafirine deven nerede diye sorar, o da disarida diye
cevap verir, bagladin mi? diye tekrar sorunca, misafir; Allah korur der. is-
[Amin peygamberi git deveni bagla da Allah'tan korumasini dyle bekle bu-
yurur ve ilave ederek; tevekkil, deveyi bagladiktan sonra Hakk'a baglan-
maktir, der. (234)

Tevekkul'ln tasavvuf ve tarikattaki anlami da bundan farkh dedgildir.
Nitekim Kur'an-1 Kerim'de «Allah'a givenene Allah kafidir» (235) anla-

232) i. Hakki Bursevi Serh'i Usdld'l - Asere S, 11-13

233) Zuhd'in muhtelif tarifleri olup, en meshur olani: Zihd dinyaya ait olana se-
vinmemek, elden gidince de uzlilmemektir. Bdyle hareket edebilene ise zahit denir.
Risale Ei->Kuseyri (Prof. T. Yazici tere.) S. 229-231 vd.

234) Bu rivayetin muhtevasi icin Bk. Risale El-Kuseyrl Tere. S. 306-307

235) Kuran- Kerim Talak slresi ayet 3.
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mindaki hilkkme uygun bir tevekkil buatin islam disiincesinde hakimdir.
islam dunyasinin Unlii mutasavviflarindan ibn Ata'dan, tevekkil nedir? di-
ye soruldugunda soyle cevap verir: Kendisine siddetle muhta¢ oldugun
sebeplere egilme sende goziukmemeli ve sebep (zerinde durmanla bera-
ber, Yuce Allah'a meyletmekten kaybolmayasin, dedi. (236)

4 — Kanaat; Kanaat, belki de tarikatlardaki ortaklasa prensip ve
disiplin 6rneklerinin en 6énemlilerinden biridir. ClUnkl tarikatlarda nefis ter-
biyesi ve nefisle mucadele'nin en iyi sekli kanaattir.

Fakat tevekkulde oldugu gibi kanaat da ¢ogu zaman yanhs anlasiimak-
tadir. islamda kanaat kisaca su anlamdadir: Kanaat calisip c¢abalayarak
butin cehdini sarfettikten sonra eline gecene razi olmaktir. Kur'an-1 Ke-
rim'de «Cenabi Hakk herkesin erzakini birer sebebe baglayarak taksim
etmistir» anlamindaki emir, her kimsenin eline gececek mukéafat ve kazan-
cin bir emek karsiligi olduguna da isaret edilen bir baska hukimle kanaat
konusu da aciga kavusmaktadir. (237)

Yukarida isaret edildigi gibi tarikatta kanaat nefsi maglup etmek igin
en muessir bir silah olarak kullanilmaktadir. Gunku kalb, beseri arzulardan
uzaklasip, gaybet ve huzur derecesine yikselmek igin, dolayisiyle bedenin
icindeki dunyaya ait duygulardan ve isteklerden de siyrilabilmek igin mut-
laka az yemek, az icmek, az uyumak kisaca dinyaya ait butin istek ve ar-
zulara kargi amansiz bir savas agmak zorundadir. Kuseyri’deki bir rivayete
gbre kanaat alisilanlarin yoklugu yaninda huzurdan ibarettir. (238)

El - Kuseyri'den bir baska rivayete gore inli mutasavvif Eb0 Hazim'-
dan sormugslar, kanaat nedir diye. O, soyle cevap vermis. Kanaat: halkin
icinde halka yardim bakimindan en ¢ok ve azik bakimindan en az olani-
dir». (239) Davut peygambere inen kutsal kitap Zebur'da da «A¢ olsa da
kanaat aden zengindir» hikmi bulundugu rivayet edilmektedir. (240)

5 — Uzlet : Tarikatlardaki ortaklasa prensiplerin en tipik olanidir.
Kisi'nin halktan uzaklasip bir késeye cekilerek ibadet ve zikirle mesgul
olmasi demektir. Kelimenin basit sekliyle anlami bu olmakla beraber, bu
hep ayni sekilde yorumlanmamalidir. Nitekim bir tarikat lideri de halkin
arasinda bulunmak, halka faydali olmakla sorumludur. Belki bir mutasav-
vif icin uzlet, is zamanlarinin haricinde vaktini bos seylerle gegirmeyip zi-
kirle mesgul olmak ve gerek kendisi i¢in, gerekse baska insanlar i¢in fay-
dali olacak seylerle mesgul olmak anlamina kullaniimalidir, bu kavram.

236) Risale EI- Kuseyri (Ter. Prof. T. Yazici) S. 305-307.

237) Kuran Kerim Zuhruf silresi ayet 32, Necm slresi ayet 39.
238) Risale ENKu”eyri (Ter. Prof. T. Yazici) S. 301

239) Ayni eser S. 301

240) Ayni eser S. 301
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Yoksa herkes halktan uzaklasip, bir koseye cekilecek olursa toplumun
hali ne olacaktir? Tabii olarak bir mutasavvif, bir tarikat seyhi i¢cin de bu
s6z konusudur. Nitekim hayatlarindan bazi 6rnekler gordigimuiz biyuk ve-
liler, Haci Bayram Veli ve daha baskalari, bir halk adami olarak halkin ice-
risine karismislar, calhismislar, kazanclarini temin etmigler, baskalarina yuk
olmamislardir.

Su kadar ki, bir mutasavvifin hali elbette bir siradan kisiden farkl ola-
caktir. Cunkd en azindan ikisinin diunya gorusleri arasinda oldukca blyik
farklar vardir. Nitekim uzlet «yerilen hasletlerden uzaklasmadir» diye ta-
rif edilmistir. (241 Tasavvufun nazarinda arif, halk ile beraber olup, sirri
ile halktan ayrilan kisidir.

6 — Zikir ; Butun tarikatlarda ortaklasa bulunan kurallardan ilk akla
gelenidir. Zikir, sadece tarikat dilinde degil, islam dininin genel emirleri
arasinda da Uzerinde dnemle durulmus bulunan bir husustur. Nitekim Kur'-
an-1 Kerim'de «Beni zikrediniz ki, ben de size verdigim nimetlerimi arttir-
mak suretiyle sizi zikredeyim (242) anlamindaki emir, Muslimanlarin dik-
katini cok ¢ekmis bulunmaktadir. Bu anlamda zikir, Allah'tl daima hatirla-
mak ve verdigi sayisiz riziklar hatirlayarak karsiliginda sikre hazirlanmaktir.

Tarikatta asil amac ise, aslinda Allah'a yaklasmaktir. Bu itibarla Al-
lah'a yaklasmak isteyen bir mutasavvif ve mdurid icin zikir, en 6nemli bir
ara¢ durumundadir. Esasen Kur'an-1 Kerim'in bir ¢cok yerlerinde insanlarin
tarld hallerinde zikri ihmal etmemeleri hatirlatiimaktadir. Nitekim bir bas-
ka ayette (243) «Unuttugun zaman rabbini zikret», Ali imran sdresi 191.
ayetinde ise «Ayakta, otururken ve yattiklari zaman Hak'ki ananlar, yerin
ve go6gin sebebi hilkatini (yaratilis sebebini) disinerek ya Rabbi! goéruli-
yor ki sen bunlari bos yere yaratmadin, hepsinin muhakkak sebepleri var-
dir? Biz hata edersek, sen bizi azaptan koru» (244) anlamindaki emirde de
sarahaten (acikga) goruluyor ki, zikir sonsuz kudretini dustnerek Allah'i
anmaktir. Yoksa hi¢c bir fikre dayanmadan, ne yaptigini bilmeden «esmai
hisnd»yl ¢cekmek Kur'an-1 Kerim'deki zikirle ilgili hikimlere uygun dismez.

iste, bir talib'in muridlige kabul olundugu zaman seyhi tarafindan ken-
disine usdline gore verecegi ilk 6dev'in sayili bir miktarda zikir ve tesbih
olmasi'nin sebebi de zikre olan ihtiyacin acik bir delilidir. (245)

7 — Tamamiyle Hak'ka yonelis ; Tarikatta esas amag, kisi'n/n butlin
dinyevi (dinyaya ait) arzu ve isteklerden siyrilarak batin benligiyle Al-

241) Ayni eser S. 209-211.

242) Kur'an-1 Kerim Bakara sdresi ayet 152.

243) Kur'an-1 Kerim Kehf sijresi ayet 24.

244) Kuran- Kerim Ali imran siresi ayet 191

245) Tarikata ilk defa girmek isteyen bir talibe, seyhinin verecegi zikir 6devi ve
diger nasihatlar hakkindaki bilgiler ileride gorilecektir. (Bk. Tarikatlarda dereceler
bahsi).
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lah'a yo6nelmesi, bir baska deyimle kendisini Allah'a adamasidir. Bdylece
kisi, kalbinde Allah sevgisinden baska ne varsa hepsini atmis olacaktir. Bu
ise Allah'dan baska hi¢c bir kimseye Umit baglamamakla mimkin olabil-
mektedir. Nitekim bunu bir tasavvuf sairi sOyle ifade eder:

«Ahenden olsa da felegin ¢cek kemanmi
Cekme cihanda siflelerin imtihanini.»

Anlami ; Eger feledin yayr demirden de olsa O'nu biukmege gayret et,
yani hayatin zorluklarina, aciliklarina gégus ger, yeter ki bu cihanda al-
caklarin (Allah muhabbetinden yoksun olanlarin) minnetini ¢cekme.

Bu sekilde bir ruh terbiyesi almis olan kimse, iim el-yakin, ayn el-ya-
kin ve hakk ei-yakin mertebelerine ulasabilir. Bu ifadeler ac¢ik olarak bili-
nen esyaya ait olarak kullanilir. Su kadar ki ilmQ'l-yakin burhan (delil)
yolu, aynu'l-yakin aciklama yolu, hakku'l-yakin ise bizzat gérme ile elde
edilen bilgi olup bu uginct mertebe ancak marifet sahiplerine mahsus-
tur, (246)

8 — Sabir : Sabir, belki de butin din ve inan¢ sistemlerinde en 6nem-
li yeri isgal eden bir deyimdir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de yiz U¢ yerde
(247) cesitli vezinlerle gegen sabir kelimesine Allah, 6zellikle insanlarin
dikkatlerini ¢ekmektedir. Bunlardan bir tanesi «Allah sabredenlerle bera-
berdir» (248) anlamindadir ki, zaten insan i¢in en son amac¢ Allah'la be-
raber olabilmek olduguna goére bu mujde kafi gelmektedir.

islam peygamberi Hz. Muhammed'de «Sabir miminin silahidir», «Sab-
reden kurtulusa erer.» (249) gibi so6zleriyle sabrin dnemine isaret etmis-
lerdir.

Su kadar ki islam'in anladigi sabir, aczle, meskenetle, ihmalkarlik,
korkaklik, her turli hakarete tahammuil gostermek seklinde anlasiimama-
ljidir. Tam tersine islam'in ruhuna uygun ve tesvik ettigi sabir, insanhk
seref ve haysiyetini lekeleyecek olan zararli tehlikelere karsi girisilecek
her tirli micadelede karsilasilacak olan gucliklere goégius germek ve bu
yolda her turli mahrumiyete katlanmak demektir,

Tasavvufta sabir, «Sehevat' nefs (nefsin arzulari)e sabir yolu ile
karsi koymak, nefsin hoslandiklarini terk etmekte israr etmektir.» (250)

246) Risale EIl- Kuseyri (Ter. Prof. T. Yazici) S. 184.

247) A. F. Yavuz Kur'an-1 Kerim ve meadli alisi Bakara s(resi 45, 153.

248) Bakara sdresi ayet 153..

249) islam tasavvufunda sabr'in énem ve mahiyeti hakkinda fazla bilgi Bk. El-Ku-
seyri Ter. S. 339-348.

250) Necmiiddin Kiibra, Serh'i usdli’l -Asere (Ter. i. H, Bursevi) S. 67.
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El-Kuseyri'den bir rivayete gore, biyik, mutasavvif Clneyd-e sabir
nedir? diye sormuslar O da: «Sabir, yuzi eksitmeden, aciyr yudumlamak-
dir» diye cevap vermistir. (251)

Yine EI-Kuseyri'n.in bir baska rivayetine goére Ali B. Ebi Talib (R.A.)
«Cesedde bas ne ise, imanda da sabir O'dur» demistir. (252)

Blyuk Sofi Zu'n-NGn Misr'den sabir nedir diye sorulmus. O da: «Sa-
bir, karsi gelmelerden uzaklasmak ve bela demir leblebilerini yutarken ses
cikarmamaktir» diye cevap vermistir. (253)

9 — Murakabe : Murakabe, nefsi kontrol etmek demektir. Bu nigin
ve nasil olacaktir? Kkisinin dinya ve ahirete ait olan islerini bitirdigi za-
man, yaptigi islerin 1yi veya fenaligini distuntp iyi isler yaptigi zaman si-
kiir, koti hareketlerde bulundugu zaman da tevbe etmek suretiyle, kotl
olanlari tekrarlamaktan kendini korumasi igin kisinin Allah'a dua etmesidir.

irte asil amaci nefse ait arzularla miicadele etmek olan tarikatta, mu-
rakabe ¢ok dnemlidir. Bu anlamda murakabe nefisle mucadelenin bir nevi
bilangcosudur.

Tarikattaki inanca go6re kisinin, her gini sonunda murakabenin ya-
piimasi zorunludur. Aksi halde murakabesiz ge¢en gunin ertesi guni in-
san gaflet perdesi arkasinda kalir ve bdylece de hakikatten nasibini ala-
maz. (254)

10 — Riza; Tasavvuf ve tarikatta bu makam en son mertebedir.
Hakk'a vasil olmak icin 6teki dokuz tane basamagin asilarak rizayr kazan-
ma derecesine ulasmak gerekir. Bu hale gelmis kisi artik Allah'tan her ne
zuhur ederse iginden O'na boyun egecektir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de
«Her seyin bir sebebi vardir» (255) anlamindaki ayetteki hikmeti anlama-
ya calisacaktir, riza mertebesine ulasabilmis Kisi.

Nitekim Kur'an-1 Kerim’de butin o6teki kurallar i¢in oldugu gibi sa-
bir ve riza icin de, beseriyetin kiyamete kadar ibret dersi almalar igin
Hizir ile Musa kissasi bildirilmistir. (256)

251) Risale El-Kuseyri (Ter. Prof. T. Yazici) S. 340.

252) Ayni eser S. 340.

253) Ayni eser S. 340.

254) M. iz Tasavvuf S.. 110.

255) Kur'an-1 Kerim Kehf slres'i ayet 84.

25B) Kuran-l Kerim Kehf sidresi 2 ayet 60-82 arasinda bildirilen kissa: Musa pey-
gember Hizir ile iki denizin birlesecedi yerde bulusacaktl. Musa yanindaki adamina,
zenbile tuzlanmis bir balik koymasini tambihlemisti. Onlar sahraya vardiklarinda balik
dirilmis, denize giderek kaybolmustu ki, burasi bulusacaklari yeri bildiren parola’nin
aciklandigr yerdi. Fazla bilgi icin Bk. Kehf H. B. Cantay Kuran- Hakim ve meali kerim
C. il. 544-547.
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TARIKATLARDA DERECELER

Simdi bir de tarikatlarda terbiye Icurallari ve kerametlere ge¢meden
once, dereceleri gorelim.

Tarikatlarda derece bakimindan kigukten biyuge dogru bir siniflan-
dirma yapilacak olursa, binyesinde binlerce hatta milyonlarca insani top-
layip, miukemmel sekilde disiplinin saglanisini temin eden su doért dere-
ceyi gorlyoruz.

1 — Talib : Herhangi bir tarikata girmek isteyen Kkisidir ki, hlviyeti
ciddi bir sekilde tetkik edilerek ehil olup olmadigina seyh tarafindan karar
verilir. Tarikata alinmasinda bir sakinca goérulmedigi takdirde, tarikatin en
yetkilisi olan seyh tarafindan kabul isareti verilerek, talip béylece miurid
olma hakkini kazanir.

2 — Murid : Tarikata girmege aday yani namzed oldugu seyh tara-
findan uygun gorulmus olan kisidir.

3 — SAlik: IVluridin, seyhi tarafindan gosterilen sekilde tarikat'm
usul ve adabini 6grenip, seyr'd-suldk (tarikatin usullerini tatbik edebilme) e
(Ustin vasiflara sahip olma derecesi)ne gelmesidir.

4 — Vasil ; Talip icin en son asama'dir. Bu basamada «Mevt'l - ira-
di» de deniyor ki, 6lumden 6nce dlmek diye ifade edilebilir. Bu 6lum, ha-
kiki manadda olmayip, insani nefs’in isteklerine zorlayan iradeden 6li gibi
siyrilip, Hakk'a tam olarak teslim olmak demektir. Bu durumdaki kisi, yal-
niz O'nun dedigini yapacak, her ¢esit gecici heveslere ve nefs'in isteklerine
karsi koyacaktir. Ancak bu sayededir ki, seyhinden zuhur eden kerametle-
ri anlayabilsin ve kendisi de o mertebeye yukselebilsin.

Nitekim buyik sofilerden ibrahim b. Ethem'den Kuseyri'nin bir riva-
yetine gore bu zat demis ki: insan salih kisiler (kalb g6zl acik) derecesine
ancak su alti sarp yolu astiktan sonra ulasabilir: 1. Nimet kapisini kapayip
siddet ve sikinti kapisini agmak, 2. izzet kapisini kapayip zillet kapisini
acmak, 3. Rahat kapisini kapayip calisip didinme kapisini agmak, 4. Uyku
kapisini kapayip uyumamak kapisini agmak, 5. Zengin olma hirsi kapisini
kapayip fakirlik kapisini agmak, 6. Emel (arzu) kapisini kapayip 6lime ha-
zirhik kapisini agmak. (257)

TARIKATLARDA ADAP VE TERBIYE KURALLARI

Butun tarikatlarda goze carpan en Onemli Ozelliklerden birisi de hig
suphesiz 4dap ve terbiye kurallandir. Kigik capta da olsa bazi farkliliklar

257) Risale El-iKuseyri (Ter. Prof. T. Yazici) S. 203-204.
258) |. Hakki Bursevi Sifiyye istilahlari S. 33 vd.
259) Ayni eser S. 34 vd.
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bulunmakla beraber, genellikle batin tarikatlar terbiye ve disiplin prensip-
lerini su kurallara baglamislardir. Sirasiyle gorelim:

1 — Seyh'e biat; Herhangi bir tarikata girmek isteyen talip her sey-
den once o tarikatin seyhine «indbe» etmesi (seyh'in dénunde egilmesi ve
teslim olmasi lazimdir. Buna muahede (st6zlesme) de derler.

Bu muahede'nin ozeti sdyledir: Mirid, seyhine yalan sdylemeyecegi-
ne, giybet etmeyecegine, iftirada bulunmayacagina, kimsenin ayip ve ku-
surlarini arastirmayacagina, namazini vaktinde kilacagina, maéalayani (bos
sbzler) den vaz gegip isi ve giiclyle mesgul olurken kalbie de zikirden farig
olmaya (geri kalmaya)cagina, az yiyip az uyuyacagina, nefs'i emmare (dun-
yaya ait asiri arzular) nin hilafina hareket edecegine ve kendisinden hi¢ bir
varlik géormeden tam bir teslimiyette bulunacagina dair s6z vermesi demek-
tir. (258)

2 — Suluk: Murid'in seyhine intisap ettikten sonra baslayan ilk saf-
ha'dir. Biyiuk mutasavvif ismail Hakki Bursevi siilik halini tarif ederken
soyle der: Suluk, cehilden ilme, kotu huylardan guzel huylara, kendi var-
hgindan gecerek Hakk'in varligina dogru ilerleyen bir harekettir. (259)

Biyiuk mutasavvif ve islam filozofu Muhyiddin ibni'l-Arabi (560 -
638 H.) ise suluk tabirini soyle ifadelendirir; Salik, makamata ilmiyle de-
gil, hal ile giden kimse'dir. (260)

Goruldigu gibi maneviyat yolculuguna c¢ikmis bulunan bir marid bu
yolda ilerledikce her gegen giin biraz daha hakikate dogru yaklasmis olu-
yor ki, tarikatin asil amaci bu saysde fani varliktan siyrilarak Hakk'a dog-
ru mesafe ilerledikge, kisinin hakikati gormesine mani olan perde cekil-
mekte ve insan bodylece «Fenéfillah» sirrina ermektedir,

3 — Ayin ve sema: Tarikatlarda ayin, adet, usul, zinet kaanun ve
dinT merasim anlamlarina gelir. Ayin kelimesi diger bazi kelimelerle terkip
haline getirilerek baska anlamlarda da kullaniimaktadir. Nitekim seihrayin,
ayin-i sukvari, ayin-i cem, ayin-i ehlullah gibi. (261)

Sosyolojik arastirmalar, 6zellikle din sosyolojisi acisindan tarihi geli-
sim icinde ele alindiinda, taplumlardaki dinT hayatin evrimlesmesine para-
lel olarak «ayin» adi verilen tirli sekillerdeki dini torenleri ¢ok eski top-
lumlara kadar indirmek mimkindur. Nitekim totemizm, fetisizm, Anamizm,
Naturizm vb. gibi en eski dinlerde d© tanrilar adina kurbanlar kesmek, to-
tem'in cinsini c¢odaltmak veya neslini yasatmak i¢cin sene'nin belirli mev-
simlerinde ayinler tertiplendigi, 6te yandan eski Turklerde verilen yug ve

260) M. Arabi, Futdhat-1 Mekkiyye adli unli eserinde tasavvuf! fikirleri arasinda
siiliik halini de yukaridaki sekilde izah eder. i. A. C. VIIl. S. 533 vd. M. Arabi maddesi.
261) T. i. Ansk C. I. S. 676 vd.
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solenler ve yine eski Yunan'daki Bakis ayinleri ve benzerleri ile daha bir-
¢ok ornekler zikretnnek muimkindir. (262)

Yukarida verilen genel 6rneklerin yaninda bu kadar derin bir anlami
bulunan ayin kelimesi tarikat icin kullanildiginda, tarikat mensuplan'nin
tekkelerde icra ettikleri bir nevi zikir seklidir. (263)

islam fakihleri ise ayi,n kelimesini kabul etmeyerek bunun yerine «ic-
ray't zikrullah» tabirinin kullanilmasini caiz gérmuslerse de, tekkelerde ya-
pilan bu tur zikirlere ayin demek bir adet olagelmistir.

Su kadar ki, cesitli tarikatlar yaptiklari ayinlere bu genel tabirin disin-
da baska baska isimler vermislerdir ki, Mevievilerin ayinlerine «sema»,
Kadirilerinkine «Devran», Rifailer ve Sadilerin ayinlerine «Zikr-i kiyam»,
Halvetilerde «Darb’t semé&», Naksrbendiler de ise «Hatm-i hacegén» gibi
isimler verilirdi. (264)

Tarikatlardaki terbiye kurallari hakkinda bir fikir sahibi olmak igin,
bunlardan sadece Mevlevi ayinlerinden biraz stz etmemiz gerekmektedir.
Esasen ayin denildiginde Turkier arasinda Mevevliligi hatirlamayan hemen
yok gibidir!..

Sem& halinde yapilan Mevlevi ayinleri, daha ¢ok aristokratik bir hi-
viyete sahip bulunan bu tarikatta son derece cazip (ilging) bulundugundan
Ozellikle Osmanh imparatorlugu zamaninda birgcok devlet adamlariyle, aris-
tokratik simfi yakindan ilgilendirmistir. Nitekim Osmanli padisahlarinin ilk
tahta cikislarinda yapilan kilic kusanma tdrenlerinin Konya Mevlevihanesi
postnisin-i Celebi Efendi tarafindan yapilisi bu hususun en acik bir delili-
dir. (265)

Mevlevi &yinleri tekkelerin semahane denen, ortasi cilali diz bir do-
seme ile kapli bulunan meydan, etrafi parmakliklarla ayrilmis sofalar ve
onlar tzerinde mahfiller bulunan cesitli motiflerle islenmis yerlerde yapilir-
di.

Mevlevilikte terbiye adap kurallarinin en ¢ok dikkat edildigi safha
ayinden onceki hazirhk safhasidir. Bu sirada ayinden 6nce cemaatle namaz
kilinir, bilahare herkes yerini alir ve sema baglamak Uzere hush (derin bir
sessizlik) icinde seyh efendinin zuhuru (cikist) beklenir. (266)

Mevlevi dervisleri «tennure» denilen bellerinde «elif-lam» dedikleri
kusak, arkalarina da mintan giymis olarak, Uzerine ise gul deste denilen
kolsuz ve yakasiz ceket, baslarina da «sikke» denen kegeden yapilmis uzun

262) E. Durkheim Les Formes Elamentaires de la vie Religieuse (Cev. H. Cahit
Yalgin) C. 1 S. 27-54.

263) A. Golpinarh Mevlevi adab ve er-kédni S. 48 vd.

264) A. Golpinarh Ayni eser S. 64.

265) A. Golpinarh Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 367-389.

266) A. Golpinarli Ayni eser S. 375-377.
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Dal sikke

O rfl Seyfi kiilah
Des, Cuneydi (6nden)
Desfar Destar
Seyfi kilah Dolama
(yandan) destar
Seker-aviz Seker-aviz
destar

kafesi destar

Arakiyye
Sikke-i Dlvazdeh-kingurei
semsiyye
Hizmet alameti
dar kihfdi
Habbe Kemer Elifi nemed masa

Mevlevi tarikati mensuplarinin kullandiklari tarlii kiyafet sekillerinden 6rnekler.
Sikke, destar vs. A. Golpinarli'dan shnmistir, Mevland’dan sonra Mevlevilik.

ve sivri kulah’i giyerek, Uzerlerine de dervis hirkasini almis olduklari hal-
de c¢iplak ayak ile seméahane'nin etrafina dizilip ayak tzerinde sistemli bir
sekilde dururlar ki, bu sirada mutrib de hazir vaziyettedir. (267)

Hazirliklar bdylece kemali dikkat ve itina ile tamamlandiktan sonra
seyh efendi sem&hane kapisindan gorinir, meydana cikarak ve etrafina
selam vererek yerine dogru ilerler, seméazembasi bu arada selama mukabe”

267) A. Golpinarli Ayni eser S. 367-389.
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lede bulunur. Seyh postuna oturunca etrafindaki dervigler de diz c¢okup
oturarak yeri 6perler. Bu esnada ortaligi derin bir sessizlik kaplar, bir iki
dakikalik sessizligi, mutrib'in manzume'yi yavas yavas ahenkle okumaya
baslamasi acgar. Bu durumda okunan besie rast makamindadir. Neyzan, Ku-
dim-zen, nat-han, ayin-hdndan meydana gelen «Mutrip» buna yén verir.

Nat okunduktan sonra o gun hangi ayin yapilacaksa, o'nun bestesi
olan makamdan NA&y-zen basi bir taksim gecer. Bu taksim o derece iclidir
ki, herkes tamamen masivadan uzak ve dunyevi arzulardan Kkurtulup manevi
ve ruhi bazlar duymaya calisir. Gergekten hislere terciman olan tath néa-
meler kalblere derin bir huzur ve sikan verir.

Taksim bittikten sonra semézenler ayni tempo ile ellerini yere vura-
rak seméa kalkarlar. Kudimler usuliine gére vurulmaya. Neyler, hangi ayin
okunacaksa onun makaminin pesrevini calmaya baslarlar.

Semazenler kollarini capraz sekilde omuzlarina baglayip, seyh'in ba-
sini egerek verdigi selama ayni sekilde egilerek karsilik verirler.

Bdylece selam gorevi ifa edildikten sonra semézen basi, yuzi seyhe
donuk oldugu halde t¢ adim geri ¢ekilir. Semazenler de sira il© bu acikhga
gelerek seyh'in elini dpup semaa baglarlar. Semézen basi semd devam et-
tigi middetce semazenlerin arasinda dolasir, bu arada mihverlerinin bo-
zulmamasina dikkat eder.

Seldam merasiminin bitimi olan dordincu selam'in semama bizzat seyh
ve varsa oOteki misafir seyhler de girerler, bdylece doérdincu selamin so-
nunda artik mutrip susar, sem& biter ve seméazenler hush icinde yerlerine
otururlar. (268)

Daha sonra mutrip mahallinde asr'' serif okunur, (269) agsr serifi
muiteakip de fatiha sdresi okunarak duahan dede seyh'in huzurunda dua
yapar ve hep bir ajizdan «Huuuu...» diyerek ayine son verilir.

Oteki tarikatlarin ayin sekillerinde de terbiye kurallari azami titizlikle
uygulanir. Simdi ana hatlariyle biyuk tarikatlardan bir iki tanesini daha
-gorelim.

Devran; Yukarida da isaret edildigi gibi Kadiri tarikatinin &yin sekili-
dir. Ayine hazirlanan dervigler burada seyhlerin huzurunda ayakta durur-
lar ve ayakta olduklari halde «Esma’i-ilahiyye» (Allah'in isimleri) yi tek-
rarlayarak birbirlerine sarilmis vaziyette devreder (doner)ler. (270)

Zikr'i kiyam: Rifa't Sa'dilerin ayinleri oldugunu sdylemistik. Burada
da seméhane toplanan dervisler ayakta olduklari hald© ve dalga dedikleri

268) A. Golpinarh Mevlana’dan sonra Mevlevilik S. 367-389.

269) Asr't serif: Kuran-l Kerim’'den okunan iki durak arasindaki kisim olup, bu
duraklar «Ayn» harfi ile baslar ve biter.

270) Kadiriyet tarikati ve ayin sekilleri hakkinda fazla bilgi igin Bk. isi. Ansk. C.
VI. S. 50-54.
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sekilde sallanarak zikir ve tevhid cekerek ayin yapilir, ayni zamanda be-
linde kilig kayisi baglanmis olduklari halde iki mirid ayin boyunca seyh’in
onunde sayg! ile beklerler. (271)

Halvetilerin ayini oldugunu soéyledigimiz «Darb-1 esmada da miurid-
ler halka halinde oturarak zikrederler. Zikir esnasinda viicudun hareket et-
mesi masivadan kolaylikla siyrilip kurtulabilmek igin bir vesile olarak ka-
bul edilir. (272)

Naksibendi tarikati'nin kabul ettigi ayin sekli olan Hacegan, veya
Hatm'i Hacegan'da ise, muridler seyh'in huzurunda diz lzerinde oturup fi-
kir ve dusincelerini dinyevi arzulardan uzaklastirarak seyh'e ve dolayi-
siyle asil ama¢ olan Hakk'a yoneltirler. Seyh'in de istirakiyle fatiha, ihlas
ve elemnesrah sdreleri belirli sayida okunur, bir yandan da degisik usdl
tarz V8 makamlarda okunan ilahiler ve maridlerin seyhlerinin huzurunda de-
rin bir hush i¢cinde durmalari orada bulunan halki vecd'e getirir ve bdylece
ayin sona erer. (273)

VAHDET'l VUCUT NAZARIYESI'NIN MAHIYETI
ve
TARIKATLARDAKI ANLAMI

Vahdet'i vicut nazariyesi, tasavvufta esas amag, tarikatta ise son he-
def ve en ulvi mertebe olarak kabul edilen bir nazariye'dir.

Vahdet'in 6zl, esasl olan tevhid, lugatta birlemek, bilmek, seriatta ise
Allah'in varligini, birligini, kema) sifatlarla bezenmis, noksan sifatlardan
da uzak oldugunu, esi, benzeri, ortagi bulunmadigini bilmek ve bdylece ay-
ni zamanda inanmak demektir. (274)

Hemen su noktayl belirtelim ki, belki yedi asirdan beri islam ulemasi
ile mesayih (tasavvuf ve tarikat ehli) arasinda birtakim ihtilaflara yol agan
vahdet'i vicut fikri hakkinda esasen ilim dinyasinda iki ayri akim dikkati
cekmektedir.

Birincisi: Vahdet'i vicut fikri'nin Hint'ten, Misir'dan, Yunan'dan yani
eski dinlerden gecmis bulunan varligin mabhiyeii veya baslangici etrafindaki
nazariyelerden gelismis bulunan bir dislnce sistemi;

ikincisi; Dogrudan dogruya islam'daki tasavvuf ehli'nin Kur'an-1 Ke-
rim'deki isaretlere istinaden meydana getirdikleri bir nazariye'dir.

Arastirmamizin konusu geregi bunlardan ikinci goéris Uzerinde biraz
duracagiz: Buna goére sdfilerce tevhid'in anlami, Allah'dan baska bir var

271) isi. Ansk C. 1 S. 202-203.

272) S. Vicdani Tomari Turuk-1 Aliyye'den Halvetiyye S. 20 vd.
273) M. iz Tasavvuf S. 131 (Halil Can Beyin notlarindan mervi).
274) A. Golpmnarl. Varidat Ter. S. 55-56 vd.
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olan bilmemek, tanimamak, kabul etmemek ve butin varhklari O'nun var-
hginda yok bilip O'nun varligiyla var olmaktir. Bu da ©6nce bilgi, sonra
gorus, daha sonra da olusla gerceklesecektir.

iste tarikattaki siliik yani (manevi yolculuk) bu bilgi, bilis ve go-
ris ile bu anlamdaki olus'a erebilmek icin asiimasi gereken manevi bir
yoldur, vahdet'i vicut. (275)

Tarikatta tevhid'in U¢ asamas! vardir:

1. Tevhid'i efal

2. Tevhid'i sifat

3. Tevhid'i zat

Tevhid'i ef'él: Her yapilan isi Allah isi olarak bilip, dyle kabul etmek
ve O'nu gorus ve olus haline getirmektir.

Tevhid'i sifat ise: Butin sifatlari Allah'in sifatlari olarak bilmek ve bu
bilgiyi gorus ve olus haline getirmektir.

Tevhid'i z&t© gelince: Her sey'in izafi (mutlak olmayan) bir varliga
sahip oldugunu, gercek varhin ancak kéinata mutlak sekilde hakim bulu-
nan Allah varligi oldugunu, diger batin varhklarin ancak O'nun varhdinda
zuhur ettigini bilmek ve bu bilgiyi olusla gerceklestirmektir. (276)

Vahdet'i vicut teorisi hakkindaki gorusleri biraz daha incelememiz
gerekmektedir. Clnkl, biraz sonra gorece@imiz gibi tarikatlarda dinya go-
rist, zaman ve mekan tasavvurlari ile nihayet en 6nemlisi olan «Keramet»
ve mahiyeti hakkindaki hususlari daha iyi kavrayabilmek igin.

Buna gore, Islam tasavvufundaki tevhid anlayisi ve «Vahdet'i vicut»
kavrami mabhiyet itibariyle asag yukari ayni idi. Ger¢i bunlarin derinligine
bir analizi, bizim konumuzdan c¢ok felsefe tarih¢isini ilgilendirmekte ise
de, zaten biz burada konumuzu aydinlatma bakimindan yeteri kadarina isa-
ret edecegiz.

Nitekim Hindistan'daki «Veda» mezhebine tabiat diye bir sey yoktur,
var olan ancak yaratici gu¢ ve kudrettir. Sanhiya mezhebinde is© yaratici
olan ancak «Madde»dir. Madde'den ilk tecelli eden (¢ikan) de «Akiladir.
277)

Eski Yunan felsefesinde de esya bélinmez bir bltin olarak dusini-
lir. Fakat daima evrende bir olus halinin hakim oldugu kabul edilir. Nite-
kim «Heraklitos» insan bir nehirde iki kere yilkanamaz demistir. (278) O'na
gore kainatin ash atestir. Tum akil adini verdigi bu esas unsur evreni ve on-
daki degismeyi ve olusu meydana getirmekteydi. (279)

275) A. Golpmarli. 100 soruda tasavvuf S. 42-58 vd.

276) A. Golpmarh Tasavvuf S. 43-64.

277) A. Golpmarl Ayni eser S. 44.

278) ismail Tunali Prof. Felsefe S. 35-37.

279) ismail Tunali Ayni eser S. 37 (Malter Kranz-Antik Felsefeden naklen bir

parca).
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iskenderiye IVledresesi de vahdet (yani birlik) in kesret (cokluk) e
meyli oldugunu, bu meylin akli, aklin da ruh'u meydana getirdigini, kisa-
ca bitin alemin bu U¢ unsurun sekillere birtnerek gérinisiunden ibaret ol-
dugunu kabul etmisti. (280)

Misir ve Suriye de, iskenderiye mektebi'nin tesirinde meydana gelen
Yeni Eflatuncular da ide nazariyesini kabul ediyorlar ve insanin gercege
ancak askla ulasabilecegini séyliyorlardi. (281)

Vahdet'i vucud'un Islam'daki acgik anlamini sdylece 6zetlemek’ ister-
sek diyebiliriz ki: Kéinatta goériinen ve gorinmeyen, bilinen ve bilinmeyen,
ysrde V3 gokte ne varsa hepsini yaratan ancak «Allah»tir. Alem ve ondaki
batin varhklar hep mahlik yani sonradan yaratiimistirlar. Allah kendi ya-
rattigl her seyden ve esyadan herhangi birisine benzemekten ve benzetil-
mekten minezzeh — uzak— tir. Esasen evrende var olan her seyi Allah,
kendini tanisinlar ve kendisine ibadet etsinler diye yaratmistir. (282)

Islam'daki vahdet'i viicut anlayisi kisaca su iki sekilde izah edilebil-
mektedir;

Birincisi : Heme {st: Ne varsa O'dur.
ikincisi : Heme ez Ost; Ne varsa ondandir.

Bu iki ifade'nin acik anlami sudur; Kéinatta varhk olarak ne bulunur-
sa hep O'nun kendisidir. ikinci goriiste ise, kainatta ne varsa ondandir.

iste yzlerce yildan beri siiregelen Tasavvuf, tarikat ve seriat miicade-
lesi bu iki kavramin tirli sekillerde yortmlanmasindan ileri gelmistir.

Buna gore; Yukaridaki gorus'un yorumlanigi ehli sinnet bilginlerine
gore soyledir: Sayet bu gorust savunanlar Hz. Ali'nin yolunda bulunuyor-
larsa, maksatlari da; gériinen butiin esya hep tek olan Allah'in esméa ve si-
fatlarinin tecellisinden ibaret olarak kabul ediliyorsa 6yle'dir, dogrudur.
Cunku tek ve mutlak hakim olan Allah'in sonsuz olan kudreti her yaratil-
misa ayri ayri tecelli etmistir. Bu durumda biz esyaya bakarken O'nun kud-
retini ve ylceligini temaséa (seyr) ederek O'nun yuceligini kavrariz. Bu dir
siinis esasen Kur'an-1 Kerim'deki ifadeye uygundur. (283) Kuran-1 Ke-
rim'deki bu ifade ise «Cemi'i esya helak (yok) olucu, fanidir, ancak zat'i
huda baki (kalici) dir, hikim ve ferman O'nundur», anlamindadir. Rahman
slresi ayet 26. da bu anlamdadir. (284)

iste bu suretledir ki, bu gériis ve inancta olanlar her yerde ve her sey-
de hep Allah'in tecellisi mevcut olduguna inanirlar. Nitekim Ene'l Hakk
diyen Hallag, Leyse fi cubbetl sivallah diyen biyik mutasavvif Bayezid

280) Prof. Dr. T. J.’de Boer (Ter. Yasar Kutluay) islam’da Felsefe Tarihi, S. 10-19 vd.
281) Prof. Dr. T. J.'de Boer, Ayni eser, S. 19-20

282) Kuran—+ Kerim Ezzariyat sdresi ayet 56.

283) Kur'an-1 Kerim Kissas slres.i 2 ayet 88.

284) Kur'an- Kerim Rahman sdresi 2 ayet 26,
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Biatam? vb.'nin bazi sézleri islam dinyasinda aktualitik tartisma konusu
olacak sekilde sicakhigini hala muliafaza edenlerinden bazilandir. (285)

Sayet «sirtimdaki cubbe'min i¢cinde Allah'tan bagka bir sey yoktur»
diyen siff, bana bak da Hakk'in kudretini gér demek istiyorsa dogru ve ye-
rinde bulunmustur. Cinki, 6nce en mikemmel bir yaratik olan insan (286)
icin Hakk'in tecellisini goriup O'nun kudretini disuinmekten daha tabii bir
sey olamaz.

Yine ileride gorulecedi gibi Hallac'' Mansur'un 6limin© sebep olan
«Ene'l-Hakk» (ben Hakk'im) soziu de, sayet Hallac’'m hayat tarzi sinneti
seniyye'ye (Hz. Peygamber'in emirlerine) uygun idiyse bu sézin de menfi
sekilde yorumlanmasina lizum ve hatta imkan da olmamasi gerekirdi. Ya-
ni Hallag demek istedi idiyse ki; ben Hakk'in aynasiyim, Allah beni ve be-
nim cinsimden olan insanoglunu yaratmakla kudretini kinata tecelli ettir-
mistir!... burada sahis mevzubahis degildir, aslinda insanoglunun cinsi
kastedilmistir...

Ama buna ragmen Hallag feci sekilde akil almaz iskenceler© maruz bi-
rakilarak oldardlmuistir. Su halde bu olayda samimi bir inang ve Allah sev-
gisinden ve muhabbetinden 0te, siyssi, sosyal veya kisisel sahis ve zimre
cikarlari gibi sebepler akla gelebilir ki, bunlar Gzerinde ileride biraz duru-
lacaktir.

Esasen biyik mutasavviflarin birgogu, islam'in asil ruhunda mevcut
olan misamahayr cémertce degerlendirerek O'nun cazibesinden insanligi
hissedar etmek istemiglerdir ki, bu sayede belki de Islam birtakim kér, mu-
taassip ve kaprisli kimselerin inhisarinda kalmaktan kurtulmustur.

Nitekim buylk mutasavvif ve Mevlevi tarikatinin Unli lideri «Mevla-
na» da Islam dininin aslinda zaten var olan bu gercek tolerans't butin acik-
igiyla cihana ilan edisi ylzinden bazi asiri v© koyu mutaassip c¢evrelerin
tenkitlerine hedef olmustur.

Mevlana’nin, mesnevisindeki bu konuda birtakim ithamlara sebep
olan meshur rubaisi Ozetle sdyledir;

Sen gel, ne olursan ol yine gel. Kafir, atesperest, putperest, ha-
si her ne mezhepten olursan 0) yine gell... Zira bizim dergdhimizda
imit kapisi kapali degildir, ye'is (Umitsizlik) yoktur. Sen giinahkar da ola-
bilirsin, belki yiz kere tevbeni bozmus olabilirsin, Umitsizlige disme yine
gell... (287)

285) Burada adi gecen mutasavviflarla ilgili olaylar ileride «tarikat ve seriat mu-
cadelesi» bahsinde gelecektir.

286) Kur'an-1 Kerim Tin sdresi ayet 4 (Muhakkak insani ben en guzel bigimde
yarattim, veya biz hakikat insani en glzel bicimde yarattik) Kur'an-1 Hakim ve meal'
Kerim H. Basri Cantay C. ili. S. 1197. Daha bu anlamda bir ¢ok ayete rastlanmaktadir.

287) Mevlana, Mesnevi,
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Nitekim Kur'an-1 Kerim'de de «Allain'in rahmetinden Umidinizi I<es-
msyiniz» (288) anlamindaki ayette de genel bir mujde vardir ki, iste Mev-
;Ana yukaridaki genis bir dunya gorusd ile Allah'in kutsal kitabindaki bu
mujdeyi aciklamak ve muhitine duyurmak istemistir ve bu ylizden de kendi
aleyhinde birtakim yersiz isnatlari duyarak onlari sdyle susturmustu:

«Ben vyasadigim middetce Kur'a.n-i  Kerim'in bendesiyim ve
O'nun emirlerine amadeyim. Ben Muhammed Muhtar (seckin) m yolunun
‘opragilyim. Eger benim sézlerimden bunun disinda bir séz nakleden olur-
sa, hem sozden, hem de nakledenden ezd duyarim.» (289)

iste buyuk mutasavvif Mevlana bu derece acik sozleriyle de hakkinda-
ki yanlis kanaatleri bertaraf etmis, sukdt'u hayale ugratmistir.

Islam dinyasinda tasavvuf ve tarikatlarin, devrin en gecerli deger-
lerinden biri olduu asirlarda daha baska biyik mutasavviflar da yetismis
Glup, bir yandan manevi bir destege muhta¢ bulunan toplumda her biri bi-
rer teselli ve glven kaynagl olan bu biyik kisiler, zaman zaman bazi yersiz
ithamlara da maruz kalmiglardir demistik, iste onlardan bir tanesi ve ismi
etrafinda yizyillardan beri tirli efsaneler uydurulmus bulunani da «YU-
NUS EMREx»dir.

YUNUS EMRE ve VAHDET'I vUCUD

Vahdet'i viicad, islam tasavvuf ve tarikatlar diinyasinda baslibasina bir
arastirma konusudur. Biz burada vahdet'i viicld kavraminin tam bir analizi-
ni yapmiyoruz. Fakat toplum Uzerijideki sosyal fonksiyonlarini incelemekte
oldugumuz tarikatlarin genel olarak dinya goéruslerini ve kerametlerin ma-
hiyetini biraz olsun kavrayabilmek i¢in buyik mutasavvif ve tarikat seyhle-
rinin vahdet'i vicad hakkindaki goéruslerini kisaca-da olsa elestirmemiz ge-
rektigine isaret ettik. Simdi bu cimleden olmak Uzere tasavvuf diinyasinin
mustesnd stmalarindan «Yunus Emre»yi kisaca goérelim.

Gergekten yedi yuz yildir butin islam dinyasinin, ézellikle Anadolu
halkinin gondl sultani olmus, sultanlik tahtint Anadolu’'nun i¢li insaninin
gbnline kurmaya ve yasatmaya muvaffak olmus ve bu buylk isi en guzel
sekilde basarmis bulunan Yunus'a gore de Allah «ViucOd'd mutlaktir». Bu-
nun boéyle oldugu iman yoluyle kabul olunduktan sonra hadiseler aleminin
nasil vicOde geldigini anlamak gerekir.

Séyle ki: Zaman tahaddils etme (yaratiima)den 6énce Hakteadla ceberdt'i
gaybiye'sinde yalnizca gizli ve mevcud idi. Bu sebeple O'na mincezip ola-
cak (O'nu gorebilecek) bir gbz, vecde gelecek bir génil yoktu. iste insan-

288] Kur'an-1 Kerim Ez-Zimer sdresi, ayet 53.
289) Mevlana, Mesnewi,
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o@lunun hilkati (yaratilisi) hakkinda Hz, Davud'un suéline verilen cevab bu-
nu gosterir. (290)

iste insanoglu, yaratilisi geredi O'nun varlik ve sonsuz kudretini dii-
siinmek zorunda ve bununla yikimli olmasi hasebiyle, i¢inde bulundugu
bu hadiseler alemine benzetilecek olursa, varlik unsurlanyle yokluk un-
surlarindan mitesekkil oldugu kolayca gorilir. Boylece insandaki bu un-
E'ur, vicOd'u mutlak'a ulasmaga ve O'nunla kaynasmaga calisir. Lakin vi-
cid'u mutlaktaki bakd unsuruna karsilik insandaki adem (yokluk) buna méa-
nidir. iste bu yiizdendir ki, insanoglunun en mihim gérevi bu adem unsuru-
nu kaldirmaga calismaktir. iste «fena fillah» mertebesi budur. Gergi bu bi-
raz imkénsiz gibi goérinirse de basbutin de imkan disi degildir. (291)

Su kadar ki, Yunus’a goére buna muvaffak olabilmek igin nefse tam
bir hakimiyet lazimdir. Bunun icin de ilaht ask lazimdir. Bunun gercekligini
yasayan kisi, baktigi her seyde «Husn'l mutlak»1 gérir. (292)

Yunus, seriat emirlerine tam manasiyle bagl ve saygilidir. Yalniz ba-
zi hallerde bundan korktugu icin  O'nun sikiciligina daha fazla tahammdul
edemeyecegini soyleyerek bazi hallerde ilahi bir cezbe ile seriat sinirlarinin
disina cikarak, kendisine ask mezhebinin din oldugunu, seriat ehlininse o
menzile eremeyecedini, namazsiz ve abdestsiz de dost mihrabina varilabi-
lecedini (ve kendinin vardigini) itiraf eder. (293)

Yunus'un esasen ¢ogu zaman zahir ehli ve fakihlerle isi yoktur. Cinki
onlar sirf akil yoluyle Hakk'i bilmek ve O'na vasil olmak iddiasindadirlar.
Halbuki bu gidis ¢ok zor, tehlikeli ve karanliktir da. Yunus'a gore bu is an-
cak vecd ve ilah ask yoluyle mumkin olabilecektir. (294)

290) Hz. Davud'un -insanin yaratilisindaki sebep ve hikmeti anlamak icin sordugu
suale karsilik Cenabu Hak: «Ben hidayette gizli bir hazine idim, bilinmekligimi murad
ettim, beni bilsinler diye mah'likati yarattim» buyurmustur. (M.A'rabi Fus(s serhi S. 15)

2S1) Cunkil islam’in peygamberi de «Olmeden 6nce 6liiniz» buyurmustur ki, bu
o6lum hakiki 6lum olmayip, bu anlamda mecazidir.

292) Nitekim zahir ehli bilgin ve fakirlerin itirazlarina karsi Yunusun su cevabi ke-
sindir;

Bana namaz kilmaz deyen, ben kilarim namazimi
Kilur isem, kilmaz isem ol Hak bilir niyazimi
Hak'tan artik kimse bilmez; kafir misliman kimdarir
Ben kiluram namazimi Hak gecirdiyse nazimi
293) Yunus bunu soyle dile getirir;
Hakikat bir denizdir seriat anin gemis.i
Coklar gemiden c¢ikip denize dalmadilar
Dort kitabi serheden hakikatte asidir
Zira tefsir edip manasin bilmediler

294) Turk Edebiyati'nda ilk mutasavviflar adh eserinde Ord. Prof. M. Fuat Koprilu
merhum bu hususta Yunus ile Mevlanayl ayni paraletde mitalaa eder. T. Ed. ilk muta-
savviflar S. 272 -273.

Not: Beytler Yunus divani (Atif Ef. Kit. No: 1047)nindan alinmistir.
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iste Yunus, «ask sarabini ictim iceli ne oldugumu bilmiyorum; sana
irmel< iciin ksndi varliimdan gectim (yani nefse galip gelerek yokluk un-
surunu ortadan kaldirdim), artik bana goriin!» diye haykiriyor ve ask mec-
lisinin mabhiyetini su beytleriyle dile getiriyor:
Bir sakiden ictim sarap arstan yiksek meyhanesi
01 s&ki'nin mestleri yliz canlar &nin peymanesi

Bunda daim yananlarin kallt vicGdu nar olur

01 od bir Od'a benzemez hi¢ belirmez rennanesi

Bu meclisin mestlerinin ene'l - Hak demeleri olur
Yuz Hallag - Mansur gibi en kemdurir divanesi
Yunus bu cezbe sodzlerin cahillere sdyleme gel
Bilmezmisin cahillerin nice gecer zamanesi (295)

Yunus bu arada, ask yolunun kolay varilabilecek bir yol olmadigini ve
maks(de erisinceye kadar birgok mesakkatlarin c¢ekilmesi gerektigini de
itiraf ediyor. Ama O'na goére bir kere o yolla Hakk'a erigtikten sonra artik
batiin mugkuller ortadan kalkacak, kubh (fenéaliklar) addem (yokluk) vb. sey-
lerin hepsi yok olup gidecek, bodylecs kisi her tarafta her seyde Hakk'i go-
recek ve her seyi viicid'u mutlakta hazir bulacaktir. iste o, bu diistunceleri-
ni de soyle dile getirir:

Ma'nd bahrine daldik VicOd seyrini kildik

iki - Cihan serteser ciimle viicCidda bulduk

Gece ile gindizi gokte yedi yildizi

Levh'te yazilan s6zU cimle vicdd'da bulduk

MOsa c¢iktigr Tar'u gokte Beyti'l - Ma'mQru
israfildeki Sar'u ciimle viicddda bulduk

Tevrat ile Incil'i Furkan ile Zebdr'u

Bunlardan hem beyani ciimle viicdd'da bulduk (296)

Bdylece Hakk'' disarda arayanlara karsi Yunus'un «Hakk cihanda do-
ludur, kimler Hakk'i bilmezse O'nu disarda aramak beyh(dedir» dedikten
sonra Hakk'li arayanlara en kestirme yolu su beytleriyle gosterdigini de go-
rayoruz:

istedigimi buldun as(i)kare can iginde
Tasra isteyen kendin kendi pinhan icinde

Bu tilisimi baglayan cimle dili soyleyen
Yere goge sigmayan girmis bir can icinde (297)

295) Ord. 'Prof. M. F. Képrilii Turk Ed. ilk Mutasavviflar S. 268
296) Yunus divani (Atif ef. Kiut. No: 1047)'den
297) Ayni eser S. 37, 69, 71 vd.
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Mevlana'da rastladigimiz su husus Yunus igin de aynidir. Derler ki,
asiklarin halini zahir ehli bilmez, dillerini anlamaz, &sika esasen dinyada
rahat yoktur, sebebi: «anlarin kendi cinslerinden olmayan mabhldkat arasin-
da, yani kendilerine ait olmayan bir alemde yasamalari blyuk bir azabdir».
fste Yunus bu huzursuzlugunu da soéyle ifade eder:

Ben bunda garib geldim ben bu ilden bezerem
Bu tutsaklik tuzagin demi geldi Gzerem
Yetmis iki millete sucum budur hak dedim
Kirki hiyanet durur ya ben nigin kizaram (298
Bdylece, kendini yaratanla birlestirdigine inanan Yunus, bu mevkideki
yerini de su beyitleriyle haykirr:
Hem béatinem hem zahirem hem evvelem hem &hirem
Hem ben Ol'um hem ol benem 01 Kerim'i Subhan benem
Yoktur arada terceman andagi is bana beyan
Oldur bana veren lisan oldeniz ve umman benem
Bu yeri goku yaratan bir ars ve kirsi devriden
Binbir adi vardir Yanus ol sahib'i Kur'an benem (299)

iste, Anadolu'da devrinin bir bakima en biiyik tasavvuf ve tarikatlar
felsefesini kurmus ve vahdet'i viicid burglarinda ilahi ask sancagini yediyiiz
yildanberi dalgalandirmaga muvaffak olmus Yunus bu kisidir!., ileride ki-
silik ve dustncelerindeki 0zellikler — sosyal cevresi icinde®— tekrar ele ali-
nacaktir.

TARIKATLARDA DUNYA GORUSU, ZAMAN ve MEKAN
TASAVVURLARI

Vahdet'i victd nazariyesine gore alemde var olan her sey Hakk'in
mazhari olunca her seyde tek bir Allah'in kudret ve sifatlari gorinip, o si-
fatlara gére her sey zuhur edince, evrendeki zaman ve mekan unsurlarinin
kavrami nasil olacaktir?

ister, tarikatlar icin en dnemli o6zelliklerden birisi olan kerametler bé-
[imine geg¢meden once bir de bu noktayl agiklamamiz gerekmektedir. Soy-
le ki:

Vahdet'i viicd nazariyesine goére mutlak var olan Allah'in zati bir ik-
tizasi verdir. Bu noktay! bir bakima Pozitif Felsefe ekolinin kurucusu bu-
lunan Ogust Comthe'un Ug¢ hal kanununda ifadesini bulan «Metafizik saf-
ha»nin aciklanisi seklinde ifade edebiliriz. (300)

298) Ord. Prof. M. F. Kopriuli Tirk Edebiyati'nda ilk mutasavviflar S. 254-279

299) Ayni eser S. 279-280

300) Auguste Comte ,Cours de Philosophie Positive'den Prof. N. S. Késemihal Sos-
yoloji Tarihi S. 153-159
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Ogust Comthe, bu donemde felsefi olaylari iclerinde bulunan gizli bi-
rer hasse ile agiklandigini kabul etmektedir. Yani ates yakiyorsa icinde ya-
kicilik hassesi bulundugundan, riizgar esiyorsa kendisinde esme hassesi bu-
‘'mundudundandir. Yani insanlar olaylari bu sekilde aciklamislardir der.

Vahdet'i viicGdgulara gore de bir bakima bdéyledir. Su nasil bodar, ates
nasil yakar, i1sik nasil aydinlatirsa ve bogma, yakma, aydinlatma sifatlari na-
sil suyun, atesin ve 1si§in zatinda mevcud ise ve onlardan bu sifatlar ayir-
mak da nasil mimkin degil ise, mutlak varhdin zati iktizasi olan zuhur et-
mek varligini da ondan ayirmak imkansizdir. (301)

Buna gore evrende var olan her sey o'nun ilminde mevcuddur. Ahadiy-
yet aleminden sonra Allah'in bilgisinde bilgi s(retleri olarak sabit olan ale-
me, daha dogrusu her seyin o'nun ilmindeki mevcddiyetine mucerret ruhlar
ve melekdt alemi de ahenklilikleri igcinde hep o'nun birer delilidirler.

Fakat bitin bu &lemler insanda toplanmistir. Bu bakimdan olus ve
bozulus alemi dedigimiz su madde aleminde insan cesedi ve bedeni baki-
mindan bu aleme, yani milk ve sehadet alemine, ruhu bakimindan da mele-
kat alemine ve bu iki al&m arasinda bir gegit olan sifatlar dlemine mensup
olup nihayet tek varlik ve malikil - Milk olan Allah'in zati iktizasina mazhar
olan tek yaratiktir.

iste mutasavviflara gére bu olus zaman bakimindan mitélaa edilme-
melidir. Cunkll o, mistesna kudretin bizatihi zuhuru, kéinati izhar ettigi
gibi dusunulemez. Kisaca mutlak varlik her an butin &lemlerden munez-
zehtir. BUtin kayitlardan azade ve her an zati geredi zuhur etmege olan
meyli, O'nun butin varliklarin bilgisindeki subltunu meydana getirir.

- Boyle olunca Allah'in zaman bakimindan evvelinde bir 6ncu olan du-
siinilemedigi gibi sonunda da bir son disinilemez. O, boéylece 6nsizlik
ve sonsuzluk anlaminda olan ezeli ve ebedidir. (302)

Zam,an ve mekan icin olus tasavvuru:

Sofiler kéinatin yeniden yaratiimakta ve bir yandan da hemen yok ol-
makta bulundugunu kabul ederler ki, buna gére zaman ve mekan olarak ev-
ren devamli degisim halindedir. Yani evren her an gaybden ayne, ayn'den
ds gayb'e gelip gitmektedir. Boylece mutlak varlik sifatlarinin her an zuhur
etmesine ragmen tecellide tekrar bulunmadigini ileri surerler.

Esasen mutasavvifara goére gecmis zaman diye bir sey yoktur. Cunki
zaman unsuru ancak zihinde vardir. Boyle olunca zaman unsurunun gergek
ile alakasi olmamas! gerekir; ¢unkil tan yeri gibi biz gittikce o da gider. igin-
de bulundugumuz zaman ise zaten durmaz. Kisaca zaman olaylari zihindeki
nisb&tinden dogan miucerret bir mefhumdur. Boyle olunca sofi, ge¢cmisi gele-
ceg@i dedil icindeki ani disunir. Yani sofi igcinde yasadigl anin gerektirdigi gi-

301) A, Golpinarh 100 soruda tasavvuf S. 60-65
302) A, Golpinarh Mesnevi C. Il. S. 311'den (serh)
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bi hareket eder, o andaki ilaht tecelliye uyar, boyun eger. Tabil seriat emir-
lerini de terk etmez. Buyuk &lim El - Kuseyri'den bir rivayete gore «Vakit
keskin bir kilictir» sdzi (303) sofiler arasinda adeta bir parola gibidir. Ki-
saca sofilere gore zamanin gercek olani, bolinmeyecek kader az olan «ana-
dir ki, an da boyuna durmadan yemlenmektedir. Mevlana'ya goére zaman
hep nehir gibi akar gider ama aksn su hi¢ geri dénmez, gelen su hep yeni-
dir. Biz onlara bir ad Vermisizdir hep o adla anar dururuz.» (304)

Mevlana zaman ve mekan hakkindaki tasavvurlarina devamla soyle
der: «Cihan baska bir cihan dogurur, bu mahser basl<a bir mahser meydana
cikarir, kiyamete kadar bu kiyameti anlatsam gene bitmez.» (305)

o, devamla, kéinatin bir savas alemi oldugunu, her zerrenin 6bir zer-

re ile savastigini, bu ziflar aleminde bdéylece savasin sirip gittigini soy-
leyerek insanin fikir bakimindan da bir konaga konup gd¢menin, zaman
ve mekan yéninden daima degismenin akar su gibi donup kalmamanin |i-
zumuna isaretle, (306) oluminden yuzyillarca sonra sadece Tirk ve Is-
[am dunyasinin degdil belki de bitin insanhigin diger cihetleriyle oldugu gi-
bi, zaman ve mekan tasavvuru yoninden de fikir ve ideal semboli olarak
mustesna sahsiyetini, insanin felsefesiyle ugrasan bitin cevrelere kabul et-
tirmis bulunmaktadir.

Veled Celebi ise bu konuda; «Din de gegti, dine dair sdzde diin gibi
gecip gitti; bugln yepyeni bir s6z sOylemek gerek» (307) diyerek Mevla-
na'nin zaman tasavvurunu gelecek nesillere aktarir.

Kisaca bitiin sofilerce 6nemli olan geg¢mis, gelecek degdil belki igin-
de bulundugumuz «&n»dir. Sofi icinde bulundugu «an»m gerektirdigi sekil-
de hareket eder.

Ayni sekilde Sofilerce mekan da «Kevn»e (yani var olusa), zamandaki
akicihga tabidir. Zaman nasil olaylarin kiyaslanmasindan dodan micerret
bir mefhumsa, mekan da var olan seyden dogan mucerret bir mefhumdur.
Var olan bir sey olmasa onun mekéni da olamaz. (308)

Ger¢i bu anlamda «Var olan nedir?» problemi binlerce yildan beri fel-
sefenin de ugrastiyi sahalardan bir tanesidir. Nitekim var olan nedir?, ya
da var olanin tanimlanmasi ile ilgili tartismalara derinli§in© girmeyecegiz,
ama su kadarina isaret edelim ki, modern antoloji de varligi bu sekilde ta-
nimlamistir. Nitekim varlik problemi ilk olarak nedir? seklinde unlu filozof
Aristoteles tarafindan ortaya atilir «ti esti» (var olan nedir?) Buna yine Aris-

303) EI-Kuseyri Risale (Ter. Prof. T. Yazici) S. 137

304) Mevlana Mesnevi C. |. S. 70-71 beyt 1345V1349
305) Mevlana Mesnevi C. Il. S. 311. beyt; 1187-1188
306) Mevlana Mesnevi 2 beyt 1188 vede.

307) A. Go6'p. Mevlana’nin rubaileri tere. «N» harfi S. 179
308) A. GoOlp. Mevlana Celaleddin Ill. Basim S. 177 vd.
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toteles soyle cevap verir: to de ti'dir (vardir). Burada var olanin var olan
bir sey olarak belirlendigini goriyoruz.

Aristoteles'in, ilk felsefe adli kitabinda bu sekilde tanimladigi var olan
nedir? problemi, var olani ve varligin bitunind kendine konu olarak alan
ve Unld Alman estetikgisi «Nicolai Hartmann»in dnculigiyle kurulmus bulu-
nan «Modern Ontoloji»de sdyle izah edilir: «Var olan sijeden bagimsiz ola-
rak vardir. (309) Yani O'nu bir sije algilasa da algilamasa da, veyahut var
olani algilayacak bir suje (insan) bulunsa da bulunmasa da o yine vardir.
Kisaca var olanin varhgdi sujenin varligina bagh ve muhta¢ degildirl..

Goruldugi gibi buradaki varlik anlayisi islam tasavvufundaki varlk
kavramiyle uyusmaktadir. Modern ontolojide var olan sije ile o6rtismez.
Var olan sey bir bilgi objesi olmadan da vardir. (310)

Mutasavviflara gére de Allah vardir ve birdir. Fakat o yaratti§i mahld-
kata muhta¢c dedildir. O'nun varhdi, kendisini taniyan olsa da olmasa da
vardir. Yarattiyi mahlukat kendisiyle hi¢ bir zaman o6rtismezler, yani ara-
larinda uylasma, karisip gérisme s6z konusu degildir.

Yeni ¢agin Gnld rasyonalist filozoflarindan Leibniz de mutlak varhk ile
bir Yaratici'nin yaratmasina muhta¢ olan varliklarin birbirleriyle 6rtisme-
diklerini, mutlak varhdin mutlak olmayan yaratilmis varliklara muhtag ol-
madan da varoldugunu, felsefe ligatine ilk defa kazandirdii «Monad» de-
yimiyle izah etmigtir. Nitekim ona gore iki turld monad vardir:

1 — Yaratici monad: Bu, mutlak varlik olan, varhg: baskalarina muh-
tag olmayan «Tanri»dir.

2 — Yaratilmis monad'lar: Bunlarin varliklari bir yaraticiya muhtag-
tirlar ki, mutlak varhgin disinda kalan ve yaratiimis olan 6teki varliklar-
dir. (311)

iste islam mutasavviflarina gore de Allah yarattiklarindan her an ha-
berdardir, fakat onlarla ayni degildir. ClUnki birlesme ve ayrilma noksan si-
fatlari tasiyan yaratiklara mahsusdur. Su kadar ki, insan «fenéfillah» ma-
kamina ulastiginda bu ayrilik aradan kalkar. Bu goéris Kur'an-1 Kerim'deki
bir hukme dayanir ki, bu hikim soyledir:

«Evvel ve ahir, zahir ve batin (asikar ve gizli) ancak yuce Allah olup,
her sey O'nun sonsuz ilmiyle oldugunu kabul edip, O'na boyun egmekle ki-
si kendi vicOdini hice saydigini bilmek (arif olmak)tir.» (312)

Bir tasavvuf sairi de bu mertebeye yukselmis kisinin ruh halini soyle
dile getirir:

309) Prof. ismail Turhall Sanat Ontolojisi S. 2113.

310) Prof. ismail Tunali Ayni eser S. 14, 46 vd.

311) Prof. Macit Gokberk Felsefe Tarihi S. 311-'331

312) Kur'an-1 Kerim El - Hadid suresi ayet 3. Bu ayetin anlami H. B. Cantay'da soy-
ledir: O, hem evveldir, hem ahirdir, hem zahirdir, hem batindir, o her seyi kemaliyle
bilendir, Kur'an Hakim ve meali Kerim C. Illl. S. 1005
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Eyle iskat-1 izafet haviyyet birdir
Nazar-1 elil-i hal<ikatte hai<ikat birdir
Vahdet &sarndir esyadaki renk-i kesret
Haksinasina gore vahdet ve kesret birdir. (313)
iste bu mertebeye yikselebilen kisinin bakisinda Allah'in disinda bir
sey kalmaz. Bu kiside artik ¢yle bir hal tecelli eder ki, o kisi ancak bir sofi
edaslyiG sdyle haykirmsk suretiyle desarj ola (bosana)bilir:
Ben bilmez idim gizli iyan hep sen imissin
Canlarda ve tenlerde nihan hep sen imissin
Senden dd cihan igrs nisan ister idim ben
IAher bunu bildim ki cihan hep sen imissin (314)
Yine sofilere gore artik bu kisi icin g6z iki ise de.gdrece@i nur birdir.
Zerreler hadsiz ve hesapsiz iseler de, gunes birdir ve hepsi onun isinlaridir.
Aynaya bakildiginda cesitli sekiller gérinir ise de ayna da birdir, ay-
nen denizin dalgalar ve katre (damlalari)leri sayilmadigi halde deniz bir
oldugu gibi.
iste insanlarin her biri bagimsiz bir hayat sahibi iseler de, Kur'an'daki
bir hikiim geregdince «BuLUn ruhlar ilahi ruhtan Gfdrdlmastir», (315) anla-
mindaki ayette, ferdi ruhlarin yine asillarina (ilahi ruha) dénebileceklerini,
onunla birleserek «Vahdet-i vicOd» mertebesine erismek suretiyle kendi
benliklerinde onu her an gérip onunla olabileceklerine isaret olunmaktadir.

Blyuk Islam mutasavvif ve filozofu Muhyiddin Arabi vahdet-i vicad
nazariyesini daha da genisleterek ruhf olgunlugu insanhgin misterek ideali
haline getirmis, bdylece de insanlarda din ve inanclarin birligi nazariyesini
ortaya koymustur. Nitekim o, bu gorislerini sdyle dile getirir:

«Kalbim her sureti alabilecek hale geldi. Onun igin k&h &hdlar otagidir,
kah rahipler manastindir. Kdh mi'minler evidir, tavaf edenlerin kabesi'dir.
Kah Tevrat levhalardir, kdh Kur'an IViushafi'dir.» (316)

Benim dinim sevgi dinidir. Onun kervani nereye yodnelirse ben de be-
raberim ve dinim o dindir, imanim o imandir. (317)

Goruldugd gibi insanhga ve evrene bakis acisi bir yaniyla Mevlana,
diger yaniyla Hallag Mansur ile ayni paralelde olan Muhyiddin Arabi, se-
riat cevrelerinin birtakim tenkid ve ithamlarina da hedef olmustur, 6zellik-
le O'nun insanlik sevgisi, anlayisi Mevlana ile ayni olup, bu bakimdan da
seriatgilar ikisini ayni paralelde mitalaa ederler. (318)

313) H. Resit Pasa Tasavvuf ve tarikatlar silsilesi S. 60
314) Ayni eser S. 61 vd.

315) Kur'an- Kerim Hicir suresi ayet 26

316) O. R Dogrul islam’in gelistirdigi tasavvuf S. 107
317) Muhyiddin Arabi Zahiru’l-A'lak S. 394

318) isi. Ansk, C. VIII. S. 533-'.555
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TARIKATLARDA KERAMET ve MAHIYETI

Kerim (cOmert) anlamina gelen kelime, her ne kadar Kur'an'da (Al-
lah'in diger sifatlan arasinda) (319) gecerse de, tarikattaki anlamiyle yani
«Keramet» seklinde rastlanmaz. (320) Su kadar ki, bu kelime din ve inangla
ilgili olarak diasundlduginde «Allah'in bir kimseye cdmertligini, latfunu, hi-
mayesini ve yardimini goéstermesi» anlaminda kullanilageimistir. (321)

Bununla beraber islam miifessirleri arasinda bu kelimeyi baska bagka
sekillerde anlayan ve yorumlayanlar da olmustur.

Nitekim G&di Beydavi'ye gore keramet; Hususi olarak Allah'in veli
(Gstln vasifli) kullarina bol bol verdigi mucizeli latuf ve ihsanlardir. (322)

Yine bazi m/ufessir (Kur'an yorumculari)le de Kur'an-i Kerim'de ge-
¢en bazi kissalari keramet icin yukaridaki anlamda esas alirlar. Nitekim Ni-
sa sOresi'nin 32. ayetindeki Hz. isa’nin annesi Hz. Meryem hakkinda gecen
bir hikdye ile. Nemi sdresi'nin 40. ayetinde gegcen Saba Melikesi Belkis ve
Hz. Sileyman'la ilgili kissalar islam tasavvufu ve tarikatlarda kerametlere
kaynak olarak gosterilirler. (324)

Bir de miucize vardir ki, burada hemen isaret edelim, bunu kerametle
karistirmamak gerekir. Cunkid bu dodrudan do§ruya peygamberlere mahsus
bir olaydir. (325)

Su kadar ki Hz. Meryem ve Sileyman peygamber kissalarinda peygam-
ber olmayanlarda da gorialdigd gibi, bu sekil olaganistli hallerin gérinme-
si bazen peygamber olmayanlar icin de dusinulebilmektedir!..

Esasen bu konu olduk¢a uzun tartismalara yol agmis olup, biz burada
bu tir tartismalarin kritigine girmeyecegiz. Su kadar ki konumuzu ilgilen-
dirdigi sekliyle tarikatlarda keramet inancinin varligi teredditsiiz kabul edil-
mis bir gercektir. Bu yuzden biz tarikatta kerametin mahiyetini inceleyecegiz:

Keramet meselesine felsefeciler de cesitli acilardan bakmis olup, fi-
lozoflar arasinda da kerameti kabul ya da inkar edenler olmustur.

319) isi. Ansk. C. VI. S. 577-578 (Keramet maddesi)

320) Ayni eser ayni madde S. 577

321) Ayni eser ayni madde S. 577

322) Ayni eser ayni madde S. 578

324) Bu kissalardan birincisi soyledir: Kapatiimis bulundugu bir mihrapta Hz. Mer-
yem'e «Mucize» olarak Allah tarafindan nefis yemekler goénderilmis ve o’da yemistir!..
ikinci kissa ise soyledir: Saba ulkesi’nin Hilkimdarn (Melikesi) Belkis'in tahti’nin, Si-
leyman Peygam'ber’in adi bilinmeyen bir arkadasi (rivayetlere goére ¢ok alim olan) tarafin-
dan bir anda ¢ok uzak mesafelerden getirilmis olmasi ve bunu oradakilerin hep birlikte
gérmeleri olayidir.

325) isi. Ansk. C. Vill. S. 444-.(445 mucize mad.
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Tarikat dilinde kerametin anlamina gecebiliriz artik: Tarikat dilinde ke-
rametin anlami: Yolda bulunan bir sélik (maneviyat yolcusu)den zuhur eden
fevkalade inal'dir. (326) Bu hél, o kisiye Hakk’in bir ittfudur ki, onun kim-
de tecelli edecedi dnceden bilinmez. Hatta bazen seyh'in kerameti olmaz
da muridlerinden birinde bile gorunebilir!...

Keramet hali ekseriyetle ri'ya ile baglar, zaman zaman Allah'in inaye-
tine mazhar olur, kalb perdesi acilir ve kesf (manevi goéris) baslar.

Su kadar ki, keramet sahiplerinin derece ve mertebeleri de bilinmez.
Cunki o, gizli bir sirdir. Hatta yine tarikat inanglarina gére keramette, ay-
nen maddi varliklarda oldugu gibi ancak layik olanlara Allah'in bir iatfudur,
onun da maddi vergiler, turli niziklar gibi hesabi sorulacaktir. Nitekim Al-
lah'in verdigi nimetlerin sukrini yerine getirmeyenden bu riziklar nasil ge-
ri almiyorsa, sabir ve nefisle micadele ve riyazatle basari kazanip, keramet
lutfunu devam ettiremeyen dervisten de keramet sirr geri alinir. Kerame-
tinden dolayl kimsenin kendisini baskalarindan Ustiin tutmasi da dogru de-
gil ve hatta cok tehlikelidir. Cunkd bir daha kerametini izhar ede(gdstere)-
mezi...

Mursid (yol gosteren) bir arif, bilgin kisidir. En ylksek bir derecede
bulundudu halde keramet gdsteremeyebilir! Bu yizdendir ki, mursidle der-
vis arasinda, daima hesapli ve Olcull davranmayi ihmél etmemelidir.

Seyhlik ve mursjdlik bu ylzden sahsidir, babadan ogula ge¢cmez. O
ancak sahsi gayret ve rdhi olgunluk mertebesine erismege baglidir. Yoksa
bir kimsenin babasinin ehli kerametten olmasi hi¢ bir sey ifade etmez! Bu
bakimdan tarikatta «Aristokrasi» olamaz. Bir seyhlik makami'nin turli se-
beplerle bosalmasi halinde, muridlerden kim liyakatli ise makama o geger.
Liyakatli kimse yoksa her murid baska bir mursid (seyh) aramak igin ba-
sinin caresine bakar. (327)

Keramet gostermek slretiyle bayukli(mursit)ginia ispat etmis bulu-
nan bir seyh, mdaridlerine yapacaklari manevi hizmetlere ait direktiflerini,
dergadha ait islerin disinda verir. Yoksa diinyaya ait isler arasinda bu gibi
meseleler tartigiimaz!

Bu esasa gore tarikatlarda gorev taksim(is bolim)i soyledir: 24 saat-
lik bir ginun 8 saati lizumlu islere, 8 saati uyku ve istirahata, geri kalan 8
saat de ibadet ve zikir icin ayrilacaktir.

Su kadar ki, mirid luzum gordldigunde uyku ve istirahat saatlerinden
bir kismini ibadet ve zikre aktarabilir. Esasen ruh terbiyesinde en 6nemli pren-
sip az yemek az icmek ve az uyumaktir. (328)

326) lsi. Ansk. C. VI. S. 577-578
327) A. Goip. 100 soruda tasavvuf S. 114-117
328) A. Golpmnarh Turkiye'de mezhepler ve tarikatlar S. 185-193
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KERAMETLERIN BELLI BASLI CESITLERINDEN
BAZILARI

Butin tarikatlarda ortaklasa kabul edildigi Uzere, Allah'in veli kulla-
rindan zuhur eden kerametlerin cesitleri o kadar c¢oktur ki, bunlarin hepsini
bir arada zikretmek (saymak) imkansizdir.

Su kadar ki, bazi mutasavviflara gore kerametler sekil itibariyle sayi-
siz olarak zuhur edebilmelerine ragmen, mahiyet itibariyla onlari sinirlan-
dirmak mimkindir ve bu husus «Risale'i bahriyyedeki bir siniflama»ya go-
re 25 kadardir. (329)

1. Kabir haline ve olulerin durumuna vakif olmak, ayni zamanda 0olu-
lerle konusmak.

2. Tas, afac, toprak ve her gesit esya ile hayvanlar aleminin Allah'i
tesbih ve zikretmelerini duyabilmek ve onlarla konusmak.

3. Bdtin canlilarn emrine boyun egdirip, meyvasiz agaglan bir anda
meyvalandirmak.

4. Diriyi oldurmek, olayu diriltmek
Nurdan bir cisim gibi cesetlere ve diger katt maddelere girmek.
Su Uzerinde ylUrumek ve havada ugmak
Uzak mesafeyi yakin, yakin mesafeyi uzak yapmak
Uzun zamani kisaltmak, kisa zamani uzaltmak
Varhklarin seckinlerini bilmek ve gizli bilimlere sahit olmak

10. Deli ve mecndn(ruh hastasi)lari iyilestirmek

11. Allah katinda duasi ve istedi kabul olmak

12. irticalen konusmak ve siir sdylemek

13. Hakikatin sirlarindan haber vermek, dargin kisilerin kalblerini bir-
biriyle baglamak ve dismanhgi dostluk haline getirmek

14. Yemek ve igmekten vazgegip uzun zaman yiyip igmeden, soguk
ve sicak farki gdzetmeden tahammil edip durabilmek

15. Hic¢ yoktan rizgéan estirmek, esen ruzgari durdurmak

16. Az bir yemekle ¢ok kisiyi doyurmak, ortada bir sey yokken yemek
ve su bulmak

17. Az bir ordu ile kat kat dstiin disman ordusunu maglup etmek

18. Ateste yanmamak ve atesin yakiciliindan muteessir olmamak

19. Kayb'l bilmek ve baskalarinin kalbindeki niyet vs sirlara vakif ol-
mak

20. Gaipten haber vermek, uzakta konusulanlar duymak ve sdzini
uzaklardakilere duyurmak

21. Bir anda birkac¢ yerde goérinmek ve halkin gézinden gizlenmek

© 0N O

329) Nefehat ter. S. 79-'95 ve Isl. Ansk. C. VI. S. 577 vd.
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22. Kasvetli ve kederli gonulleri, nefislerinin arzularina uyanlari, yo-
lunu sapitmiglar teselli ederek dogru yola koymak

23. Melekler alemine nufuz edip tasarruf edebilmek

24. Go6zden uzak olanlarla ilgilenmek, olaganisti haller gdstermek
slratiyle onlari dogru yola ve ibadete yéneltmek

25. Esyayl oldugundan baska sekillerde go6stermek, cansiz cisimleri
canl gibi gostermek ve hareket ettirmek.

iste tarikat mensuplarinin inanglarina gére peygamberler nasil peygam-
berliklerini ispat etmek ve kabul ettirmek igcin «M0cize»ler g0Osteriyorlarsa,
ulu kisiler «Tarikat seyhleri» de normal olan her insanin gdsterebilmesi im-
kadnsiz olan kerametleri gdsterirler.

Surada bir noktayl daha aciklayalim: Cogu zaman bir kerametin bir-
¢ok veli'ye ait oldugu da rivayet olunmaktadir. Nitekim blyuk velilerden
Lokman'l Serahsi'nin uc¢tugu. Haci Bektas Veli'nin givercin sekline birin-
dugu, Abdal Musé Veli'nin geyik sekline girdigi, Budhalarin istedikleri za-
man fil sekline girebildikleri bu til- rivayetlerin meshur olanlarindan bazi-
laridir. (330)

Hayvanlara is gordirmek, yirtict bir hayvana binmek, buyik veli Baye-
zid'i Bistami'ye atfedilmistir. Az ekmekle cok kisiyi doyurmak, elinin par-
maklarindan su akitarak baskalarina icirmek, denizdeki baliklarla konus-
mak vb.'leri bu tirden rivayetlerin bazilardir. (331)

iste bu ciimleden olmak Uzere, bircok devlet erkanini tarikat ve kera-
metlerin i¢li ve derin etkisi altinda birakan ve asirlar boyunca kulaktan ku-

330) A. Golp. Velayetname Menakibi Haci Bektas Veli S. 105-120

331) Tarikatlarla ilgili olarak halk agzinda dolasan rivayetleri zaman zaman ma-
hallinde incelemek Uzere ¢iktigim gezilerden bir tanesinde, 1970 senesi temmuz ortalari
idi, Gimushane'ye yolum dismusti. O muhitte Geyikli Baba namiyle taninan ve kera-
metlerinden bazilari halk agzinda hala dolasan bir veli'yi c¢ok evvel, daha istanbul'da
iken duymustum. Ben esasen Kirsehir yakinlarindaki Haci Bektas kdilliyesini gérmek
lizere yola ¢ikmistim. iste 'bu miinasebetle Gimiishane'ye de gectijimde Geyikli Baha'-
nin tdrbesini sordum ve beni oraya goturdiler. Sanki butun yasama guiglerini bu mane-
viyat kahramani veliden alirmiscasina tarlasina, bagina, bahcesine, pazarina giden her
koyli sabah olunca ilk is olarak Geyikli Baha'nin tirbesini ziyaret etmektelerdi. Misafir
kaldigim hane sahibinden beni erken kaldirmasini rica ettim, sabah saat gilinesin dogu-
sundan oOncesi idi. ki ylzlerce kisi seyh'in manevi huzurunda husu iginde beklesiyorllardi.

Bana orada Geyikli baba ile ilgili su hikayeyi anlattilar: Seyh’in bir tek kizi varmis,
seyh tarlada c¢ift sirer, hanimi da evde yemedgini yaparak kiziyla gonderirmis. Yalniz ki-
zina tembihlermi,s ki, yemegdi getirdiginde tarlaya kadar gelme, falan agacin dibine koy,
ben oraya gellir alirrm! Kiz her gin bodyle yaparken bir defasinda bunu dinlememis, tarla-
ya babasinin yanma kadar gitmek istemis. iste ne oldu ise o zaman olmus. Bir de ne
goOrsiin babasi Okuzlerin yerine Geyikleri kosmus onlarla ¢ift surmektedir! Bu defa ki-
zinin aniden yanma gelerek kerametinin sirrina vakif oldugunu goéren seyh kizarak «Sen-
den sonra bu aile kiz yuzi gdérmesin» der. Gergcekten de iki asirdir bu ailenin hi¢ kiz
cocuklari olmazmis!...
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laga, nesilden nesile intikalen ginimize kadar gelmis bulunan biyuk bir
veli olan ve ayni zamanda devrinin «Belh llkesi» Prensi iken varisi bulun-
dugu bitin saltanati terk ederek kendini tasavvuf ve tarikat'in méanevi zev-
kine kaptiran ibrahim b. Edhem ile ilgili bir keramet. (332)

Birgcok blyik veli ve tarikat seyhlerinin kendisine baglilikla 6vundik-
.eri buyik islam velisi ve Edhemiyye tarikatinin kurucusu ibrahim b. Edhem,
H. 161 -778 tarihlerinde Turkistan'da Belh Sultani'nin oglu olarak diinya-
ya gelmistir. Belh Ulkesinin rakipsiz veiiahd't (Prensi) olarak bir giin baba-
sinin vezirleri ve 6teki adamlariyie avlanirken, gaibten bir ses O'na, «ibra-
him sen bunun icin mi yaratidm?» der. ibrahim b. Edhem birdenbire ha-
kikatin sirrina ererek her seyi anlar, avdan derhal doner ve kimseye soyle-
meden sarayin hizmetinde bulunanlardan ve kendisinin de itimat ettigi sa-
dece birine durumu acar, kimseye sdylememesini tembihler ve elbiselerini
de degistirerek gece yarisi Issiz bir anda saraydan uzaklasir. Artik bundan
sonra O'nun icin dinya saltanatinin bir anlami yoktur. O, kendisini uyaran
bu sesin sahibini bulmak ister! Hatta o, Budizm'in kurucusu Buda Gotama
Cakyamoni gibi, hakiki ask'in kaynagdini tenha yerlerde aramaga baslar. (333)

Butun Ulke halki ise gece gundiz demeyip sevgili prenslerini aramak
icin yollara duasmuglerdir, iste o hummali arama faaliyetlerinin devam etti-
gi gunlerden birinde idi ki, artik ibrahim b. Edhem aradigini da bulmus ol-
manin zevki icinde, bir nehir kenarinda oturmus, aylardir Gzerinden cikar-
madan dere tepe dolasarak yirtilmis bulunan eski elbisesini igne ile dikerek
tamir ediyordu.

Tam bu sirada idi ki, kendini arayanlardan bir grup, O'nun bu perisan
halini gorduler, yanina yaklasarak selam verdiler ve kendisinden sarayina
doénmesini rica ettiler. Bu arada sarayindaki butin yeni elbiselerinin, altin
yaldizli tacinin, tahtinin kendisini bekledigini, tlke halkinin yas ve matem
icinde oldugunu sayip duruyorlardi. O ise konusulanlara hi¢ aldiris etmeden
eski elbiselerini elindeki ignesiyle dikerek tamirlemege devam ediyor ve
yanindakilerin yizlerine 'bile bakmiyordu, iste tam bu sirada elindeki igne
birden nehrin derin sularn icine diserek gémdalda gittil..

ibrahim b. Edhem muteessir olmustu, yanindakiler bunu firsat bilerek
yeni elbiselerinin sarayinda kendisini bekledigini, atlara binerek bir an ev-
vel saraya dénmelerini kendisinden rica edici sozleri siralayip duruyorlardi
ki, bir de ne gorsunler, nehrin mavi sulari icinden buylikce bir balik, biraz
once denize disen igneyi agzina almis olarak kenara dogdru yaklasir ve ag-
zindaki igneyi ibrahim b. Edhem'e uzatir! ibrahim igneyi baliin agzindan
olir ve balik tekrar doner sulara gémiulerek kaybolur gider!.. Manzara deh-
set vericidir! oradakiler hayrette kalmis, dilleri tutulmustur. Simdi ibrahim

332) Risale Eli Kuseyri (Ter. Prof. T. Yazicl) S. 26-28
333) Nefehati'l.-Uns. ter. S. 106-107
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kisa ve 6z konusur. «Birakin beni hayatimdan memnunum!» Artik tek ke-
lime bile sdylemeden hepsi kaybolur, doner giderler.

Goniller sultani ibrahim b. Edhem'in efsanelesmis hayatiyla ilgili bir-
cok keramet érnekleri vardir. Nitekim ibrahim sarayini terkedeli 17 - 18 se-
ne olmustur ki, kendisi ayrildiginda hamile olan karisinin bir oglu olmustur.
Oglu babasinin hayat hikdyesini 6grenmis O'nu arayip bulmak icin yola ¢ik-
mis, bir hac mevsimi oldugu igcin de Mekke'ye gelmistir.

0 sirada Mekke'de Beytullah'in kapisi 6nlnde oralarin bakim ve temiz-
ligi ilet mesgul olan bir ihtiyar gorir ve selam vererek ona durumu anlatir,
ihtiyar adam delikanliya «Babani gérsen tanir misin?» diye sorar. Delikanh
cevap verir:

— Ben onu hi¢ gérmedim ki!

ihtiyar, hizla yerinden kalkar, senin baban benim! sen benim ciger pa-
resi evladimsm! der, bir anda manzara degisir. Baba ogul 6pustp koklasir-
lar ve nihayet saraylarina dénmeye karar verirler. ibrahim b. Edhem oglu-
nun hatirini kirmak istemez ama, oglunun teklifine géniulden razi da olmaz
ve Allah'a soyle dua eder, Bu evlad sevgisi beni senden ayiracak, ya benim
ruhumu al ya onun. Gergekten bir iki saat sonra ¢ocuk hastalanir ve kisa
zamanda olur.

Rivayetlere gére ibrahim b. Edhem hep soyle dua edermis: «Ya Rabbi,
beni sana asi olmaktan taatinin izzetine goétur». Bir gin O'na et pahalilasti
demigler, O da onu ucuza satin alin (yani terk ediverin) demis. (334)

Bu cesit keramet drneklerinden yeri geldikgce soz edilecektir. Simdi bir
de bazi sofilerce yapilan kerametlerin siniflamasini gorelim;

Bazi sofilerce kerametler ikiye ayrilir.

1— Keramet'i kevniyye: Yukarida da o6rneklerini goérdugimiz gibi
bazi velilerden zuhur eden kerametler olup kisa surerler.

I — Keramet'i ilmiyye: ilahi bilgi yoninden ve devamli olan kera-
metlerdir. Esas olan ikinci grup (ilm7) kerametlerdir.

Nitekim biylk velilerden Bayezid'i Bistami'ye bir gecede Mekke'ye
gidip gelen birisinden bahsetmisler, O da seytan da bir anda dogudan bati-
ya gidiyordu ama yine de Allah ona lanet etmistir, der. (335)

Yine O'na falan kisi keramet sahibi, havada ucuyor, derler, kus da ay-
ni seyi yapiyor, diye cevap verir. (336)

Mevlana da muhtelif zamanlardaki sohbetlerinin toplanarak bir araya
getirimesinden meydana gelmis bulunan eseri «Fth-i mafiyh»de, birisi bir
solukta Kabe'ye gider, bu o kadar sasilacak ssy degildFr, zira sam yelinde

334) Risale El-i"Cuseyn (Ter. Prof. T. Yazicl) S, 27
335) A. Goipmarli, 100 Soruda Tasavvuf, S. 115-117
336) A. Golpmarl, Mevlana Celaleddin, S. 228-231
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de bu kadar keramet vardir! der. O, devamla keramet ona derler ki, seni bil-
gisizlikten akl'a, cansizliktan canliiga getirebilsin. (337)

Burada dikkati ¢ceken bir husus var ki, o da tarikat mensuplan arasin-
da — "Mipki filozoflar arasinda oldugu gibi— birbirlerini ustalikli sekilde ten-
kid edis havasi sezilmesidir. Gercekten de bu bdyle olagelmistir. Zaman
zaman tarikat seyhleri birbirlerine keramet gdstermek suretiyle Ustunlikle-
rini karsisindakine kabul ve teslim ettirme fantazisine Ozenniiglerdir. Nite-
kim bu konudaki meshur rivayetlerden bir tanesi sdyledir:

Dost iki veli varmig, bunlardan birisi kalabalik sehirde, 6tekisi de ten-
ha kéyde otururmus. Sehirdeki mest yaparak, kéydeki de ciftcilikle gecinir-
lermis. Kdylu veli bir glin sehirliye bir ziyaret, bu arada da kerametini gos-
termek ister. Sicakli bir gin bohgaya kar doldurarak sehire iner, sehirli veli
misafirine hos geldin der ve dibi delikli bir slizgece soguk su doldurarak ar-
kadasina ikram eder!

Tam bu sirada ayakkabicilik yapan sehirli velinin dikka&nina zarif bir
hanim gelir pabucunu tamirlettirmek ister. Bu arada hanima gozu takilan
koyli seyh'in boh¢asindan kar sulari damlamaga baslar, ¢unkiu keramet bo-
ziulmustur. Sehirli veli soyle der «Kerameti dag basinda degil, sehirde (gur
zel hanimlar arasinda) gonliindeki ilahi muhabbeti yasatarak gostermelil...

337] A. Golpinarlr, Ayni eser, S, 229 vd.
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1. BOLUM

Tarikatlarin Sosyal Fonksiyonel Yonleri

TARIKATLARDA TESKILATLAIMMA. YONETIM ve DISIPUN'IN
SAGLANISI, GELIR KAYNAKLARI, TEKKE, ZAVIYE, HANKAH
ve CILEHANELER, TARIKAT MENSUPLARININ
GiYIM - KUSAMLARI vs.

Bir tarikat kuralusiMim dis goranusi :

Sosyal bir kurulus olan tarikat icin, benzeri diger sosyal kuruluslarda
oldugu gibi bir mitesebbis (6ncii) bulunmasi gerekir. iste bu kisi tarikatta
«Seyh»tir.

Seyh veya mirsid, bir bdlgede irsada baslamak Uzere me'zun olup ka-
rar verdiginde yapilacak ilk is, zikir ve ibadetlerin, tarikatin ruh? egitim
ve Oteki disiplin ve terbiye kurallarinin uygulanabilmesi i¢cin mabed, cileha-
ne, halvet mahalli, hamam, namazgéh, ashane, kiler, firin, ahir, misafirha-
ne vb. gibi yerlerden meydana gelen bir tekke ya da Hankah teminidir.

Goruldigu gibi bir tarikatin faaliyet goésterebilmesi i¢in Iizumlu olan
ihtiyac ve teskilat bir camiden cok farklidir. Nitekim camilerin sadece na-
maz kilinacak bir yer olmasina karsilik tekkeler oteki sosyal hizmetlerin ye-
rine getiriimesi zaruretini de beraberlerinde bulundururlar.

Boyle olunca da bu gibi yerlerde her seyden 6nce bir disiplin ve ydne-
tim problemi oldugu dikkati ceker.

iste biz arastirmamiz gereg@i, bu isin nasil saglandigina 6ncelikle egil-
mek durumundayiz.

TARIKATLARDA YONETIM ve DIiSIPLININ SAGLANISI

Tarikatlarda yonetim ve disiplinin saglanisi is bdlimu esasina dayan-
maktadir. Nitekim idare edenle idare edilenlerin bulundugu her tirli sos-
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yal kurulusta bu boyledir. Su kadar ki, tarikatlardaki is bélumd, herhangi
bir kurulustakinden farkhdir. Cunki tarikatlarda yonetim kurallari yazili ka-
nunlar, tizukler vs ydnetmeliklerle degil, tamamen gonul fermanlariyledir.

Tarikatta butin yetkileri elinde bulunduran en yiksek ritbeli kisi
«Seyh»dir. Seyhler «Pir» makamini isgal ederler. Aktualitik (gunlik) isler-
de her turli programi duzenlemek Uzere kurulmus bulunan «Dergah» zabi-
tani, her hususta seyhe karsi sorumludur. (338)

Mevcud tarikatlar igcerisinde en mikemmel sekilde bir is bolumi yapil-
mis bulunan ve hemen her tarikatta asagl yukari gorllen, seyhden baska
su kisiler tarikatta asayisi temin ederler.

Muhip ve halife:

Mubhip, tarikata intisap etmis ve seyh tarafindan muridlige kabul olun-
mus kisidir. Muhip oljbilmek icin once seyh'e muracaat edilir, seyh mira-
caati uygun bulursa muhib adayi'nm abdest alarak temizlenmis oldugu hal-
de gelmesini emreder. Yalniz baz tarikatlarda bu randevu isi olduk¢a uzun
surer. Cunkid muhib, mirid olabilmek igin olduk¢a zor ve uzun imtihanlar-
dan gedgirilir.

Hatta muhibbin abdestli olarak yatmasi, gece uykuda gordagu riyayi
aynen seyh'e anlatmasi gerekirdi. Muhib aday!r olan mdrid, riyanin mana
ve mahiyetinin ne c¢ikacagini bilmedidi icin gordigu ri'yalari aynen seyh'e
nakleder ve bazan seyh lizum gorirse ri'yalart birgcok defalar tekrarlata-
bilirdi. (339) Yalniz Mevlevilikte bu is o I<adar uzatilmazdi, c¢inki Mevle-
vilikte maurid'in imtihan ve ruhi olgunluk derecelerinin tayini daha sonraya
birakilirdi. (340)

Mdaridlik derecesinde basari gosterenler yapilan bir térenle muhibli-
ge terfi ettirilir ve seyh tarafindan dergahtaki dedelerden birisine teslim
edilirdi. Muhibbin teslim edildigi dede, seyh'e karsi onun terbiyesinden
sorumlu tutulurdu. Boylece miridlikten muhiblige terfi etmis olan kisi ta-
rikatin batin adabini artik dede'den 6grenirdi. (341)

Halife:

Tarikatlarda halifelik makami, disiplinin temini yéninden 6nemli ol-
dugu kadar, ménevi yonden de olduk¢ga énemli bir makamdi. Nitekim Mev-
levilikte hilafet (halifelik) makamini isgal eden kisi, dogrudan dogruya ta-
rikati temsil de edebilirdi. Esasen Mevlevilikte halife: Tarikatin yeni sube-
leri acilacagi zaman seyh tarafindan her hususta bu yeni kurulan subede ta-
rikati temsil etmege yetkili kilinmis kimsedir. (342)

338) F. M. Hasluch, Bektasi Tetkikleri [Cev. R. HulGsi), S. 33-57
339) Ayni eser, S. 49

340) A. Golpinarli, Mevlana’dan Sonra [Vlevlevilik, S. 367-389

341) A. Goélpmarh, Ayni eser, S. 371, 379, 382

342) A. Golpinarli, Mevlana'dan Sonra [Vlevlevilik, S. 367-388
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Bir kimsenin halife olabilmesi ise o kadar basit bir is degildir. Nitekim
halifelik makaminin namzedi sayilabilecek kimsenin uzun yillar ayni tarika-
ta mensub olarak hizmet etmis, muridlik ve muhiblik devrelerini daima iyi
siciller alarak doldurmus, dedelerin ve seyhlerin sempatilerini kazanmis
olmasi ve irsada da kabiliyeti bulunmasi gerekirdi.

Tarikatin yeni subelerinin ac¢iimasi dusundlc.agi acil hallerde halife-
lere icazet verme yetkisi tanindigi da goérulir ki, Ushnda pratik bir care ola-
rak diustndlmis bulunan bu usul, 6zellikle Mevlevilikte seyhlik makami ile
halifelik makami arasinda rekabet ve huzursuzuklara yol actigi gorilmek-
tedir. Nitekim halife, dnceleri seyh tarafindan kendisine sadece yeni bir
sube agmasi icin yetki verilmis bir kisi iken, zamanla teskilat tarafindan ha-
lifelere de seyh goziyle bakiimaga baslanmistir. Bu durum ise merkezle su-
beler arasindaki baglantinin zamanla zayiflamasina yol ac¢mistir. (343)

Seyhlik makami ile halifelik makami arasindaki huzursuzlugun bir bas-
ka sebebi de, halifelerin kendi baslarina hareket ederek, bir tarikat liderin-
den c¢ok bir kabile reisi gibi davranmalandir.

' Halbuki, bir tarikat liderinin goérevi sadece bir ydneticilik dedil, ayni
zamanda dinT ve ruhi bir egiticiliktir de. Bdyle olunca halife olabilecek ki-
sinin mutlaka uzun sidren ve ciddi bir ruh egitiminden geg¢mesi gerekmek-
tedir. Halbuki son yuzyillarda 6zellikle Mevlevi halifelerinin tayinlleri seyh-
lerin muvafakatlarina miracaat olunmadan c¢elebiler tarafindan yapiimaga
baslanmistir ki, bu durum da tarikatlarda ruh egitiminin zayiflamasina yol
acmistir. Nitekim tarikatlar boylece kendi akibstlerini kendileri hazirlamis-
lardirl... (344)

DERGAH ZABITANI :

Tarikatta harict islerin yiaratilmesi ve dahilt disiplinin saglanmasiyle
gorevli bulunan personelin hepsine birden «dergéh zabitani» denirdi. (345)

Disiplin isinin her tarikatta muntazaman yuratildaga herkes tarafindan
bilinen bir husustur. Su kadar ki; bu igin yuratilust bazi tarikatlarda farkli
sekiller arzeder. Nitekim oteki tarikatlarda genellikle disiplin islerine seyh-
ler nezaret ederlerken, Mevlevilikte bu isi daha c¢ile ¢ikarma devresinden
itibaren birtakim is bolimi seklinde saglanma yoluna gidilmistir.

Soyle ki: Cile ¢cikarma devresini tamamlamis olan bir dervis veya mu-
hib, belirli bir hizmet siresini tamamlayinca «Muhib dede veya ahgi dede»

343) A. Golpinarli, Ayni eser, S. 390 -408

344) Tarikatlarin batmasina ve fonksiyonlarini yitirmelerine- sebep olan belki de bu
en onemli ic kavgalarla 6teki sebepler tGzerinde ileride ayrica durulacagindan (tarikatlarin
kapanisi bolimi) burada s6ziu uzatmiyoruz.

345) S. M. Hasluch, Bektasi Tetkikleri (Cev. R Hulusi), S. 41-77
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lakabini alarak oteki cilekeslere nezaret etmege baslardi. Yani o andan iti-
baren disiplin islerinde dnemli bir rol almis bulunurdu!.. (346)

Cilekeslik donemi, tarikatlarda belki en 6nemli bir devredir. Simdi 6zel-
likle Mevlevilikte uygulanan cilekeslik metodlarmdan bir. ikisini (bir fikir
edinmis olmak igin) gorelim:

Bu is ekseriyetle style olurdu: Taa Eyup sirtlarindaki tepelerden bi-
rinde bulunan Bahariye tekkesinde ¢ile ¢ikarmakta bulunan bir murid, Ba-
yezit meydanindaki bir ttinciye gonderilir ve bir paket titin almasi soy-
lenir. Mirid hemen gider tutint shr getirir. Fakat bu hareket zaten kasitl-
dir yal, onu bu sefer de; aldigin titin yanhs, git bunu degistir ve Emindni'n-
dekinden baska bir tane al gel denir. Asi! dnemli olani ise dervis, butin bu
isleri sayih dakikalar igcinde yapmak zorundadir!...

Simdi burada 6nemli olan «Can» denen cilekesin bu isleri yapip yap-
mamas! degl, kendisine maksatli olarak birtakim zorluklarin cikarihgi kar-
sisinda takindigi tavirdir! O'nun bu tavri ve hareketi samimiyetinin bir kri-
ter(6lcl)idir. Bazi hallerde kendisini arkasindan takip eden go6zciler de
gonderilirdi ki, gidip gelirken ve aligveris yaptigi yerlerdeki tutumlari, ko-
nusup gorustigu kimseler vs. hep degerlendirilirdi. Bu arada ona bazi agir
ve hakaret mahiyetinde so6zler de soOylenerek sabir ve tahammiliu denenir,
boylece karakter ve sahsiyeti dlgulirdi. (347)

Cile devresi bu kadarla da bitmezdi. Bazi hallerde dervis herhangi bir
gorevle disariya ciktiginda kendisine rastlayan birisi ona meyhaneye gidip
birka¢ kadeh atalim! ya da biraz gezip dolasalim, bosver bu islerin basina
¢cikilmaz ve o kadar ugrasmaya da degmez, bu islerin sonu yoktur aldirmal..
seklinde tarikat disiplin kurallarina aykiri sekillerde birtakim tekliflerde bu-
lunurdu. Bu kisi aslinda onu deneyen birisi olabilirdi. Ne var ki saf murid
bunun farkinda olmazdi ¢odu zaman!

Kisaca cile doldurmakta bulunan miurid, bdtin bu sinavlari basan ile
veremezse, kendisine bu isi yapamayacagi, yikselmeye layik olamadigi bil-
dirilirdi. Boylece dergadhtan uzaklagsmak zorunda kalan mdrid igin disina-
lebilen cezalarin en agin idi bu durum. (348)

Birinci defa c¢ile c¢ikarma sinavini basaramamis olanlar yeniden mi-
racaatta bulunduklarinda miuracaatlari yeniden kabul olunurdu ki, bu du-
rumlarda cile ¢ikarma sinavlari yeniden baglardi. Yani sinav kapisi daima
acik tutulurdu. Tekrar miracaatta bulunma haline Mevlevilikte «Cile Kkir-
mak» denirdi ki, bir marid icin ¢cok buylk bir sorumluluk yiklenmek demek-
ti bu durum. (349)

346) A. Golpmarh, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, S. 390-408
347) A. Golpmarl, Ayni eser, S. 391-395
348) A. Golpmarli. Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 391 -398
349) A. Golpmarl. Ayni eser S. 393-395
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Cile cikarma sinavini basarmis olanlar Oncelikle dedelerin nezaretin-
de; disari meydancilik, dergédhin dis kisimlarinin temizligi ve bakimi, de-
delerin ve mdridlerin camasirlarinin yikanmasi, ab-riz isleri, abdest yerleri-
nin, sadirvan ve belélarin temizligi, serbetcilik, dedeler matbaga geldiklerin-
de onlara sunulacak serbetlerin hazirlanigi, bulasik¢ilik, dolapc¢ilik (kazan,
tencere, masraba vb. kaplarin dolaplara yerlestiriimesi) pazarcilik, (sabah-
lari pazara ¢ikip erzak ve her turli eksiklerin mubayaasi, sofralarin kurulup
kaldirimasi demek olan «sonatcilik», kahvelerin pisirilmesi ve tekkelerin
ve dergahlarin kandil ve samdanlarinin bakim ve temizligi ile mesgul olan
«iceri meydancilik» gibi igler hep cile c¢ikarma imtihanini veren mdridlerin
ilk hizmete giris safhasinda yaptiklar islerdendir. (350)

Asagl yukar da bitin tarikatlarda gérilen bu tir ortaklasa hizmetlerin
disinda Mevlevilikte bir de muzik faaliyetleri vardi ki, bu bakimdan Mev-
ievi tekkeleri esasen birer tekke olmaktan 6te birer mizik yurdu durumun-
da idiler. Durum bodyle olunca Mevlevi tekkelerinde, yukaridaki hizmet ce-
sitlerinden ayri olarak. Neyzen, Kudimzenbasiliklar da bulunurdu ki, bun-
lar da dergah zabitani (disiplini saglamakla goérevli memurlar)ndan sayilir-
lardi. (351)

Kuddmzenbas! :

Belirli gin ve gecelerde kudim ile usdl tutarak mutriplari (yani mu-
siki icra heyetini) idare ederdi.

Neyzenbasi ;

Devirlerden 6nce ve sonraki ney taksimini gecer, ayinlerde 6teki ney-
zenlerle beraber ney uflerdi. (352)

Ayrica bu iki musiki Ustadi, muridler arasindan kabiliyetli olanlan se-
cip ayinhanlar ve neyzenler yetistirmekle de gorevli idiler.

Boylece bilingli bir is boliumu ve ciddi bir gérev anlayis ve suuru igin-
de ayni zamanda ahlék ve disiplin kurallarina bagl, ast ve Ust ritbelilerin
birbirleriyle karsilikh sevgi ve saygl anlayisi icinde kaynasmis olduklari hal-
de, blinyesinde binlerce, onbinlerce kisiyi toplamis bulunan tarikatlarda di-
siplin mikemmel bir sekilde saglanmis oluyordu. (353)

TARIKATLARIN GELIR KAYNAKLARI

Tarikatlarin fonksiyonel yénden analizinde énemli olan bir baska husus
da gelir kaynaklari meselesidir.

350) A. Golpmarl. Ayni eser S. 396-397

351) A. Golpinarli. Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 397
352) A. Golpmarh. Ayni eser S. 406-408

353) A. Goélpinarli. Ayni eser S. 399-405 vd.
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Her ne kadar tarikatlarda esas olan Obur dinya olup, bu dinya ikinci
planda bulunursa da; binlerce, onbinlerce kisiyi bir arada barindirmak; boy-
iece de yemek, icmek, giyim kusam, konut vb. gibi bircok sosyal ihtiyac-
larin bulunusu kacinilmaz bir zaruretti de.

iste tarikatlardaki bu tir sosyal ihtiyaclarin kaynaklarini  elestirdigi-
mizde su u¢ gelir kaynaginin bulundugunu gérmekteyiz:

1 — Vakiflar

2 — lihsanlar ve atiyyeler (yani 6zel bagislar)
3 — Devlet erkdni tarafindan yapilan yardimlar
VAKIFLAR :

islam dunyasinda vakfin toplum diizeninde 6zel bir yeri vardir. Vakif
her seyden ©nce bir hayir kurulusudur, islamdaki hayir kuruluslarinin ba-
sinda ise, dini faaliyetlere hizmet amacini giiden kuruluglar gelir. iste Ca-.
n;li. Medrese, Tekke, Hankah, Se>bil, Hastahane, Hamam, Kigsla vb. yerler
bu cimledendir.

Tarikatlara gelince; bunlar her seyden ©nce dini, ya da dine hizmet
amacini guden birer kurulus haviyetine sahip bulunduklarindan, ayni za-
manda toplum Uzerinde buyik bir etkisi de bulundugundan, lurli vesile ve
amaclarla tarikatlara intikal etmis bulunan vakiflar 6zellikle dikkati c¢ek-
mektedir.

Esasen tarikatlar toplum blinyesinde sosyal, siyasi ve dini alanda top-
ladiklari sempati 6lgiisinde halktan maddi yardimlar gérmuslerdir, 6zel-
likle zenginler ve aydin zumreler, vakfin ger¢cek amacinin 6tesinde sahsi ¢i-
karlari icin de tarikatlara yakinlik gosterme gayreti icinde bulunduklari ol-
mustur.

Vakiflara yapilan nakdi, menkul (tasinabilir) ve gayrimenkul (tasina-
maz) bagis ve vakiflar yaninda tekke ve zaviyelerin yapimi icin &deta yari-
sa girildigini bile gériyoruz. Bu konudaki teferruati ileride gdrecegdimiz igin
burada Uzerinde fazla durmayacagiz.

Su kadarina isaret edelim ki, vakif yoluyle sahip bulunduklar emlak,
Ozellikle bazi (Bektasilik, Mevlevilik gibi) tarikatlar icin o derece codalmisti
ki, bunun idaresi olduk¢ca zorlasmis, tarikatlar devlet icinde devlet gibi ha-
reket eder duruma gelmis, vergi tahsili problemleri icinden ¢ikilmaz bir hal
almisti. Tarikatlarin ilgasi (kapatilisi) bdliminde goérilecedi gibi, kendi
akibetlerinin kendileri tarafindan zaten hazirlanmis bulundugu tarikatlarin
batin emlaki de artik kamulastirilmistir. (354)

354) R E. Kogu Yenigeriler S. 325-331
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OZEL BAGISLAR :

Tarikatlarin yasayisi sadece vakiflara bagh kalmamistir. Ozellikle Mev-
levilik, Kadirilik, Naksibendilik, Halvetilik gibi zengin cevrelerin sempatisini
toplamis bulunan tarikatlara varlikh kisiler bol miktarda maddi yardimlarda
bulunuyorlardi. Ashanelerde kaynayan kazanlar, hali vakti yerinde olan kim-
seler tarafindan haftalarca, hatta aylarca onceden siraya girmek suretiyle
donatilir, tekke ve hahk&hlann iase yardiminda bulunabilmek i¢in zengin-
ler adeta yaris ederlerdi.

Ayrica ramazanlarda toplanan sadaka ve zekatlar da tarikat mensupla-
rinin ihtiyaclarini seneden seneye karsilayacak yek(na ulasirdi. Bunlardan
baska beklenmedik anda ani gelen bagdis ve zuhuratlar da ayrica bir yekun
teskil eder ve ayr bir fonda toplanirdi.

Mevlevilikte bu tur bagislar 6zel bir deftere kaydedilirdi ki, elde mev-
c0d kayitlara gére bunlardan bazilari soyledir:

Nafizpasa defteri dervisanindaki (355) kayitlara gére Mevlevi seyhle-
rinden Nasir Abdilbaki Dede'ye 1800 senesi Rebiilahir (gin belli degil)
gini bin kurus atiyye'i humay0n gelmis, tarikat¢ci adiyla meshur Mehmet
Dede ile Dervis ismail Hammam? buyik dede yine 1800 yilinda ayni tarih-
lerde huzur'u himaylna kabul edilip her ikisine de 130'ar kurus atiyye ih-
san olunmus bulundugu yine ayni kaynakta mevcuddur. (356)

Ozel bagislar cogunlukla tekkelere yapiimakla beraber bazen dogrudan
dogruya seyhlerin kendilerine ve yakinlarina da yapilabilirdi. Nitekim Amas-
ya Mevlevi seyhi Mehmet Efendiye dergahin tamiri icin 900 kurus ihsanda
bulunurken, evinin tamiri icin padisaha bir arzuhal (dilekgce) veren Erme-
nek Mevlevi seyhinin bu diledi yerine getirilerek evinin onarimi saglanmis-
tir. Ayni sekilde padisah Selim Ill. Mevlevi dergdhini tamir ettirmis, seyh
makamiyle hicrelerin oniki tanesini de cuha kumaslarla ddseterek, ayrica
seyhe nakdi ihsanlarin yaninda bir de kurk hediye etmek suretiyle sempati-
sini izhar etmistir. (357)

Sultan Il. Mahmut, 1810 senesinde Galata Mevlevihanesine bir ziya-
lette bulunmus ve seyhe sof (yun) bir ferace (hirka) hediye etmis, dervis-
lere de turld ihsanlarda bulunmustur. (358)

Ote yandan yine 1858 senesinde Padisah Abdiilmecid, Kasimpasa Mev-
levihanesi seyhi Aliriza Dede'ye atiyye'i sahane ihsan buyurmus, (359)

355) Bagsvekalet Devlet Arsivi Nafizpasa Def. Dervisan 18. a
356) Basvekalet Devlet Ayni defter No; 18. a
357) B. Bk. Arsivi Defter’i dervisan No; 22. a
358) B. Bk. Arsivi Defter'i dervisan No; 63. a
359) B. Bk. Arsivi Dabhiliye iradeleri 29 - Sevval -1274 No: 26481
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yine arsiv kayitlarina gore Padisah Abdulmecid, Besiktas seyini Nafiz De-
de'ye 1500 kurus maas baglatmistir. (360)

Tarikat mensuplarina cazip gorinmek ve onlarin destegini saglamak
amaclyle gosterilen aldkalar bu kadar da dedgildir. Nitekim son zamanlarda,
ittihatcilar zamaninda biitiin tarikat erbabindan képriiden gecis parasi al-
mamak suretiyle tarikatlara karsi sempatik gorinmek egilimi politikasi gu-
dulmustar. (361"

DEVLET ERKANI TARAFINDAN TARIKATLARA YAPILAN
YARDIMLAR

Yukarida &rneklerini goérdigimiz yardimlar, daha ¢ok 6zel bagis ni-
teligini tasiyan sembolik mahiyetteki yardimlardir. Halbuki devlet erkani
(Padisahlar, vezirler, pasalar vb.),nin tarikat liderleriyle olan iliskileri bu ka-
darla bitmemis, onlara yakinlik gostermek suretiyle her devirde tarikat
seyhlerinin siyasi ve sosyal nifuz ve fonksiyonlarindan yararlanma cihe-
tine gidilmis oldugu gdrulmektedir.

Nitekim bu amagcla; tekke ve dergéhlarin onarimi, teskilatin genisle-
tilmesi icin yenilerinin yapimi, kisaca tarikatlarin yasamasi icin alinacak
uzun vadeli proje uygulamalarinda daima devlet erkani tarikat seyhleriyle
birlik ve beraberlik politikasi gutmuslerdir.

iste bu amacladir ki, 6zellikle XVI. yizyillardan itibaren tekke ve za-
viyelerin beyler, pasalar, vezirler tarafindan yaptirilmasi bir yarisma halini
almistir.

Bu gorisl dogrulayan binlerce eser gormek mumkinse de, bir fikir
sahibi olabilmek igin birka¢ tanesine isaret edecegiz:

Basbakanlhk Devlet arsivindeki kayitlara gore, Pecoy IVlevlevihanesi
1665'te Gazi Hasan Pasa tarafindan. Kayseri Mevlevihdnesi 1675'te Bay-
ram Pasa tarafindan, Kilis Mevlevihanesi de 1676 tarihlerinde Ali Aga adin-
da bir saray agasli tarafindan, yine arsiv kayitlarina goére Selanik Mevlevi-
hanesi Ahmet Pasa adinda bir vezir tarafindan yaptirilmislardir, (362)

Boylece tekke ve dergéahlar ekseriyetle vezirler, beyler ve pasalar ta-
rafindan yapilirken, bu gibi yerlerin onarimlari, tefris (doseme) ve tezyini
(suslenmesi) de padisahlar tarafindan irade buyrulan fermanlarla ayrica
yapiliyordu, iste bu konudaki enteresan 6rneklerden birkagli daha:

Tophane yangininda yanan Kulekapisi (Galata) Mevlevihdnesi Padi-
sah Mustafa (Ill,)'nin emriyle (Yenisehirli Osman Efendi adinda birisi bi-

360) B. Bk. Arsivi Dahiliye iradeleri 26 - Ramazan - 1274 No: 26593

361) A, Golpinarli Mevlana'dan sonra Mevlevilik S, 258-259

362) Sirasiyle B, BK, Dev. Arsivi 1. $Sevval-1901, Bab'i asafi (numarasi), Ali Emirf
iViehmed IV. 1086 No: 3359 ve 3-Safer-1170 Ali Emirl tasnifi Osman Ill. No: 330
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na emini tayin edilmeli suretiyle) yeniden yaptiriimis ve 1765’te tamam-
lanarak tekrar zikre acimistir, (363)

Burada bir noktaya isaret edelim ki, tarikatlar icerisinde devlet erka-
nini en yakindan ilgilendiren ve bu ilgiyi en uzun sirdirmeyi basaran Mev-
levilik olmustur. Ozellikle XVII. yiizylllardan® itibaren Mevlevilik adeta res-
mi bir devlet kurumu haline gelmisti. Nitekim zaman zaman padisahlar,
vezirler, beyler ve pasalar Mevleviligin sempatisini kazanmada yaris ha-
lindeydiler. Bu durum o6yle bir hal almisti ki, éldarilmesini emretti§gi ada-
min her hangi birinin sefaatiyle kurtarilmasina méni olmak i¢cin namaza du-
ran ve zalimligiyle taninmis bulunan Sadrazam Sofi Mehmet Pasa (6lumu
1643) bile Yenikap!i seyhi Dodani Ahmet Dede'ye mensuptu. (364)

Selim (111) ve Mahmut (11.) de Mevlevilige karsi son derece bagl ol-
duklari, 6zellikle Halet Efendi gibi devletin tek adami durumunda bulunan
siyasetgilerin bile tarikatlarin manevi potasi icinde eridikleri, 6zellikle Mev-
leviligin siyasi alandaki formu igcinde gercek kisiliklerini unuttuklari go6z-
den kagmaz.

Nitekim Padisah Mahmut 1l. ve devrin bir numarali siyasetgisi bulu-
nan Halet Efendi, Mevlevi tarikatinin birer muridi haline gelmislerdi. (365)

Ayni zamanda muzisyen ve sair ruhlu olan Selim 11l'in Seyh Galib'e
hayran olusu, Mevlevi celebilerinden Mehmet Emin Celetai'nin Nizam'; Ce-
did'e karsi Konya'da tertiplenen isyana adeta onculik etmesine ragmen,
bu tutum dahi Selim 111'in Mevlevilige karsi olan baghhgini gevsetmemis,
hatta Selim 111 devrinde Mevlevilik minevver zimre arasinda en yuksek
mevkiyi almis, dergahlar tamir edilmis, vakiflar cogaltiimisti. (366)

Fakat bu arada tarikatlar (6zellikle Mevlevilik) icin hi¢c de hos olma-
yan bir durum kendini hissettirmeye baslamisti.

Soyleki: Devlet erkaninin tarikatlarla bu derece yakindan ilgilenme-
leri, tekke, zaviye, hankdh vb. yerlerin devlet erkani tarafindan yapilmasi
ve onarilmasi, Ozellikle sehzadeler, sultanlar, pasalar, vezirler ve baska-
lari tarafindan tirli sekillerde yapilan vakif ve o6zel bagislarla tarikat-
larin genis Olgiide manevi glglerine paralel olarak maddi giuc de kazanmis
olmalari, bu arada o6zellikle kendi iclerine kapali muhtar birer kurulus ha-
linde devlet icinde devlet gibi hareket etme temaydlleri, onlarin bu tutum-

363) Bash. Ars. Eski maliye defterleri tasnifi muvakkat No: 3160, 1178-1182 tarih-
li defter S. 618

364) Uzun middet iVievlevihanede oturdugu igin «Sofi» lakabiyle taninan bu zat
hakkinda Naima: «Nice zulm'i fesadati enup sofilik yizinden gérinup halk"m mal'd ca-
nina i1srarda rahmetmeyiip salah’u takvasi, dam-i tezvir-i riya idi» der. Hadikat-al - Vizera
C. IV. S. 403 409 (ayni eserin ceride'i havadis matbaasi baskisi S. 88-89)

365) Halet Efendi'den ileride stz edilecektir.

366) A. Golprnarli. Mevlana'’dan sonra Mevlevilik S. 248-249 vd.
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larindan endise duyan devlet erkaninin hosnutsuzluklarini hissettiren tu-
tumlari tarikat seyhlerini tedirgin etmeye basglamisti.

Nitekim, ©Onceleri tamamen tarikatlarin yararina terkedilmis bulunan
vakiflara, sonralari «Makam'l mesihat» (seyhi'l - islamlik makami)in mi-
dahale etmek istemesi, tarikat seyhlerinin hosnutsuzluklarini daha da art-
tirmis ve tarikatgilarla seyhi'l - islamhik makaminin arasini agmisti. Hatta
seyhi'l - islamlik makami Mevlevi celebilerine agiktan agiga midahale et-
mek istiyordu.

Ote yandan tarikatlar, zaman zaman bazi sahsi cikarlara da alet edil-
mek isteniyordu. Nitekim yukarida da isaret edildigi gibi Osmanh devleti-
nin bu doéneminde her istedigini ayni anda yaptirabilecek kadar siyasi bir
guce sahip olan Halet Efendi adinda bir adam gdorulur ki, hemen hemen
bitln tarikatlara karsi sempatisi bulunan bu adam Mevlevilije daha da
yakindir. Sebebi, bu devirde artik Mevlevilik tamamen aristokratik cevre-
lerce tutulmaktadir.

Buyik Osmanll devlet adami ve tarihcisi Ahmet Cevdet Pasa, Halet
Efendiden uzun uzun s6z eder. Konumuzu ilgilendiren yanlariyle bu hu-
susta birka¢c 6rnek gorelim:

O devirlerde istanbul sikintili giinler yasamaktadir. Soyle ki, bir yan-
da sik sik ¢ikan yanginlar yuzunden sehir yer yer bir kil yigini haline gel-
mekte, diger yandan Arabistan'da Vahhabiler (ileride gelecek) Yemen'de
Zeydiler, Anadolu'da birtakim, i¢ karisikliklar devleti ugrastirip durmada-
dir.

iste bu arada adindan sik sik s6z edilen birisi ortaya cikar ki, bu sa-
his Kirnmli Kadi Hiseyin'in oglu olan ve gengliinde Reist'l - Kattap mi-
hardarhginin yamakliginda ve bazi kitdbet islerinde bulunmus, bir ara da
Paris'e Osmanli Devleti Sefiri olarak gitmis olan Divan-1 himayin beylik-
cisi ve daha sonra da Rikab'i himay(n reisi olup bir yiIl kadar da Kitah-
ya'da slrgin hayati gecirerek en sonunda «Tevkiy'i-i Divan't himayin»
mevkiini ele gecirmege muvaffak olan «Halet Efendi»dir, (367)

Halet Efendi, devletin bu buhranh devrinde bir .yandan Mevlevilik
sempatizani olarak, bir yandan yeniceri ocaginin da destedini saglayarak
padisahin Uzerindeki nidfizunu arttirmis, zekasiyle padisahin politikasini
idare edebilmek i¢cin sahsi dusmanlarini temizlemege karar vermistir. Hatta
ilk is olarak daima cekindigi Tepedelenli Ali Pasa'yl idam ettirmesi (1822)
belki de biraz gecikecek olan Mora isyanini birden alevlendirmis, yer yer
isyanlar baslamistir. (368)

Bitin bu olaylarin musebbibi bulundugundan dolayr saskin bir hale
diisen Halet Efendi, istanbul'da Rum patrigini Fener kilisesinin kapisi 6niin-

367) A. Cevdet Pasa Tarih'i Cevdet C. XI. S. 40-41
368) A. Cevdet Pasa Ayni eser S. 42 C. XI
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de astinyor. Bogaz'da bulunan bitin Rum yalilarini kursunla delik desik et-
tiriyor, sugu varmis, yokmus lii¢ bakmadan zengin Rumiari  &ldUrtlyor.
Kayseri, Edremit, Tarabya metropolleriyle Edirne'de oturmakta oJan eski
Rum patrigini de ayni akibete ugratiyor.

Gengleri ve kulhanbeylerini de uyanik olmalari igin devamh kiskirti-
yor, bunlar savas talimi yapmak i¢cin devamh kecelere pala salliyor, sokak-
larda gosteri yapiyorlardi. (369)

Bizi ilgilendirir yaniyla bunlardan daha enteresan olan bu saskinlikla-
ri degerlendirerek Halet Efendi'nin sahsi dismanlarini ortadan kaldirabil-
mek icin tasarlaylp durdugu imha planlarini uygulayisi ve bunun i¢in de
tarikatlardan yararlanisi idi.

Gergekten Halet Efendi, hareketlerinin  Mevleviler ve diger tarikat
mensuplari tarafindan da tasvip edildigini ileri sirerek devamli panik mey-
dana getiriyor ve suclu sug¢suz demeden gozune Kkestirdigi kimseleri ra-
hatca ortadan kaldiriyordu. (370)

Sultan Mahmut (il.)'un yenicerileri imha planina da kargi cikan Héaiet
Efendi, bu hareketiyle birdenbire g6zden dismis ve Bursa'ya sirilmesi
icin ferman cikmisti ki, ricasi Uzerine Konya'ya sdUrulmistir. «(371) Fakat
idam fermani kendisinden bir giin énce Konya'ya vardigindan, efendi celebi
dairesinde otururken fermani getiren Arif Aga iceri girmis, kilic kaytaniyle
Hélet Efendiyi bogarak kellesini kesmis (1823) gdvdesi Mevlana turbesi-
nin o6n tarafindaki avluya gémilmus, basi da Kulekapisi Mevlevihanesine
kendisi igin evvelce hazirlattiyi mezara gémilmis ve Halet Efendi drami
da bdylece bitmistir. (372)

Halet Efendinin bir tarikat¢i olarak oynadidi birtakim siyasi oyunlar
da vardir. Nitekim Defter'i dervisanda onunla ilgili bulunan bir vesikadan
anlasildigina gore:

Halet Efendi'nin oturdugu konaktaki kapisi 6niinde tenndreli iki Mev-
levi dervisi daima niyazda durur, erenlerin hizmetini gorirlermis. Hatta bu
ylzden bir giin Halet Efendiyi 6ven ve konaginda bile Mevlevilere hizmet
gordirmelcte diyen birisine Yenikapi Mevlevihanesi seyhi Ali Nutkly dede,
«icAzetndme alamaz olsaydi» dervisleri evliya kapisindan vazgecirip agniya

369) A. Cevdet Pasa Ayni eser S. 421-43 C. Xl

370) A. Cevdet Pasa Tarih'i Cevdet C. XI. S. 40-41

371) Cunku Mevlevilerin merkezi olan Konya'yl kendisi icin daha emniyetli bulu-
yordu.

372) A. Golpiharli. Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 251 -254

Not: Bir gin Halet efendinin akhna bir sey gelir «Simdi okcular basindaki berberCn
basi kesilsiin, saire havf'i dehset gelQr ve eréacifin-tedhiscilik- arkasi kesilir» Mecliste
bulunanlardan biri, aman efendim o benim berberimdir bagislayin der! Halet efendi hi¢
istifini bozmadan emrini degistiriverir: «O'na mahsus degil-a 6te taraftaki berberin boy-
nu vurulsun » Tarih’! Cev. C. XI. S. 40-41
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(zenginler) kapisina alistirdi.  Yar-u agyar (sevilenler - sevenler) icinde
Eikkeli, tenndreli Mevleviye hizmet ettirmekten utanmiyor,» demistir. (373)

Esasen Mevleviier de buna ragmen bu adami tutuyor ve siyasi gu-
cunden yararlanmak istiyorlardi. Hatta celebisinden muhib'ine kadar bu-
tuin Mevleviier bu devlet kethiidasini adeta bir tarikat kethidasi olarak go-
rayorlardi ki, bunun sebebi de yok degildi. Cunkii Héalet Efendi hazine'i
himéaydndan bir hayli maddi yardim temin ediyordu.

TARIKAT MENSUPLARININ KILIK KIYAFETLERI
ve
BUNUN SOSYAL ANLAMI

Her tarikat kendine 6zgiu (mahsus) bir kiyafete sahipti. Bdyle olunca
ilk 'bakista larikatlarin iktisadl problemlerle de iliskileri akla gelmektedir.
Nitekim bir tarikat mensubu 0Oyle o6teki vatandagslar gibi rastgeie bir ku-
mas/ya da rastgeie bir pabu¢ alip giyemeyecektir. O, ancak mensup bu-
lundugu tarikatin kabul ettigi kihk kiyafete uymak zorundadir.

Bu farkhliklar esasen tarikatlarin inang¢ sistemleriyle ilgilidir.

Su kadar ki, kilik kiyafet hususunda daha ciddi olan tarikat Mevlevi-
liktir. Oteki tarikatlarda mutlak degismez olarak kabul edilmis zorunlu bir
kiyafet gorilmemektedir.  Onlardaki ayriliklar kilik kiyafetten c¢ok, zikir
usullerindedir. (374)

Mevlevilikteki kilik kiyafet sekilleri:

Elbisenin sekli: EIlifi denen, agi pantolon agindan biraz genis salvar,
yakasl bir parmak eninde ve sol taraftan iliklenen, bele yahut belden biraz
asaglya kadar inen dar kollu ince bir gémlek, gémlegin Ustiinde kolsuz, ya-
kasiz, omuzlara gelen yerlerinde omuz baglarini 6rtecek sekilde ve gittikge
ensizlesen, bele kadar inen 6nu acik yelek, hepsinin Ustinde de yakasiz
ve enseden godguse kadar inen ve yanlarda (¢cogunlukla on iki imama isa-
ret olarak) on iki tane, 6zellikle Mevlevilerde kutsal sayllan onsekiz ma-
kina dikisi bulunan ve hirkanin yakasindaki makina dikigleri arasinda bu-

lunan su sekli alirdi. (375)

Bu, daha c¢ok disarisi i¢in kullanilan kiyafetlerdir. Asagi yukari butin
tarikatlar ufak farklarla ayni kiyafeti benimsemislerdir.

Basta ise «Sikke» denen bir fes bulunurdu. Su kadar ki, seyhler me-
rasim sirasinda farkh sikkeler giyerlerdi. Hatta merasim esnasinda bir mu-

373) A. Golpinarli. Ayni eser S. 252-255

374) A. Golpmarli. Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 426 t430
375) A. Golpinarli. Ayni eser S. 429
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rid seyhin sikkesini tasir, isaret verilince hangi sikke giyilecekse onu tak-
dim ederdi. (376)

IVlevlevilikte gerek i¢c gerek dis elbisesi olsun hi¢ birisinde dugme
yoktu. Genellikle digme yerine ayni kumastan yapilmis kulplar birbirleri-
ne baglanmak suretiyle kapatilirdi.

Arakiye : Basa giyilen ve dévme yinden yapilmis beyaz renkli, sikke
kadar uzun olmayan bir serpus(fes)tur. Cogu zaman seyh tarafindan ka-
dinlara ve ¢ocuklara hediye edilir, Gst kismi yukariya dogru sivri ve dar,
yassl vaziyette olup, 6nden arkaya dogru sert ve yuksek bir c¢izgi teskil
eden sekillerine «Arapga alfabe»nin ilk harfine benzedigi igin «Elifii araki-
ye» denirdi. (377)

Sikke : i¢ ice gecmis iki kat ve koyu kahverenginde olup, Mevlevi-
lerde «Kulah'' Mevlevi» de denirdi. Rengi bazen bal rengi veya beyaz da
olurdu. Ortalama 45 ~50 cm. uzunlugunda doévme yiinden yapilmis bir
kilaht.

Bazen kenarlarindan itibaren Uste dogdru bssik ve tepesi keskin olan-
lar yapihirdi ki, bunlara kilig anlamina gelen «Kuladh'l seyfi» (kilica ben-
zer kilah) denirdi. (378)

Destar : Sarik anlaminda bazen giyilen kulah olup, ¢ok cesitleri ya-
pilirdi. Msvlevilerde genis bir tulbendin kenarlarinda hi¢ bir kivrik olma-
mak sartiyle soldan saga bikulerek yukariya meyilli bir sekilde buklimler
halinde sarilan gosterisli bir bicimi olan sariktir. Osmanhlar zamaninda
genellikle padisahlar ve buyuk devlet erkédninda kullaniimasi adet haline
gelmis ve «Orfl sarik» denen bir sarik vardi ki, bunun Mevlevilige Kkarsi
sempati duyan devlet erkdni tarafindan kullaniimasiyle moda haline gel-
digi sanilir. (379)

Bir de sikkeli duvazde denilen sarik sekli vardi ki, bu on iki dilimli
kalenderi tacina benzerdi. Duvazde Farsga on iki anlamina geldiginden bi-
tin tarikatlarca kabul edilen on iki imami temsil ederdi.

Bu tip tacin disinda onceleri dikis yoktu. Dikisler daha sonralari Bek-
tasiler tarafindan ilave edilmistir ki, halk arasinda bu tip giyinenlere ka-
iendermesreb, kalenderi tavirli, kalender kimsedir gibi sozlerle tanimla-
mak &adet halini almistir. (380)

istiva : Tarikatta hilafet makaminin semboli olup, sikke'nin stiine
onden arkaya dogru cekilen iki parmak genisliginde dar ve yesil renkli bir

376) A. Golpmarl. Ayni eser S. 428

377) A. Golpinarli Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 426-427
378) A. Golpinarli. Ayni eser S. 427

379) A. Golpimnarli. Ayni eser S. 427-428

380) A. Golpinarli. Ayni eser S. 428-429
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cuhadcr. Sikkesi'nin Ustline istiva ¢ekmis olan seyh, (st dereceye yiksel-
mis olarak kabul edilirdi.

Datia ¢ok Kalender; ve Haydarilerle eski Bektasilerde bulunan bir nevi
fistan denebilecek kolsuz, yakasiz, goguse kadar 6ni acik ve bele kadar
olan kismi dar olup, belden asagiya dogru gittikge genisleyen bir elbisedir,
Etekleri Ust kismiyle kiyaslanamayacak kadar genis, alti parcadan mey-
dana gelirdi. Renkli olabilecedi gibi ¢cogu kere beyaz da olabilirdi.

Mevlevilerde ise semézen sema esnasinda bunu giyer, hafif bir do-
nigle acilan etek, bundan sonra ise semazen’in dengeyi temin ederek ra-
hatca donusini idare ve temin eder. Semazen artik kendini onun dénisi-
ne uydurur!

TennlOre : Arap alfabesindeki 1am - elif ( ) harfinin ters cev-

rilmis sekline benzerdi. Bunu giyen kisi harfin ortasina c¢ekilmis «elif» gibi
gorinirdd. Bu suretle ters la «bir» ysni ( ] «illa» seklini alirdi ki, bu

«Allah'tan bagka yoktur tapacak anlamina gelen «L&ilahe illal'lah» cumlesin-
deki 1& ve illd'ya isaret sayilirdi. (381)
Butun bu ozellikleri ana hatlanyle gordukten sonra diyebiliriz ki, bu-
tin bunlar tarikatlarin birer sosyal deger olduklarini gdstermektedir.
Simdi tarikatlari bir de dogrudan dogruya fonksiyonlari yéninden ele
alalm.

TARIKATLARIN SiYASI, SOSYAL ve EKOi*OiNK YONDEN
FONKSIYONLARINA GENEL BAKIS

Siyasi fonksiyonlar :

Devlet erkaninin tarikatlarla ilgi kurmalari;

Tarikatlarin toplum Gzerindeki sosyal fonksiyonlari c¢esitli acilardan
dasdndlebilir, nitekim olmustur da. Fakat bunlarin en 6nemlisi ve ilk akla
geleni, elbette ki toplumun ydnetici kadrosunun tarikatlarla olan iliskileri-
dir. Zaten bir toplum onu yodnetenin kisiliinde temsil edilmistir uzun ylz-
yillar. Nitekim demokratik bir toplum ydnetimi dénemine gecilmeden 6n-
ce Turk toplumu da, mutlakiyet rejimiyle idare edildigi devirlerde tek hi-
kimdarin (Padisah) sahsinda temsil yetenegini buluyordu.

Buna gore hikimdéar yani Osmanli padisahinin sahs? tutumu toplu-
mun tutumu demekti. Su kadar ki, Osmanlllarda butin imparatorluk bo-

381) A. Golpmarli, Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 387-430
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yunca daima ruhunu dinT inanglardan alan i¢6donii< bir politika hakim ol-
mustur. Esasen seriat ahk&mi(emirleri)na dayal bir devlet dizeninde bas-
ka tlrlisl de dustnilemezdi. Cunkd bu tir devlette milk bélinmez bir
butindidr ve her sey Allah'indir. Hukimdar ve onun tebeasi ise o (ahi
mulkin gecici bekgileridirler, hepsi O’nundur, her sey O'nun igin olacaktir.

iste devlet ydnetimine hakim olan bu inancin yanisira bir de Osmanl
padisahlarinda hilafetin (hikimdarlik makami) el degistirmesi de yukari-
daki anlayisa uygun olurdu ki, devletin yonetimine sahip cikacak kisi, her
seyden o©nce blyuk bir manevi sorumluluk altinda bulunacagini pesinen
distinerek hareket etmek zorunda idi. Bunun i¢in de daima din ve tarikat
ulularinin dua ve maéanevi destedine muhta¢ olduklarina inanirlardi. Nite-
kim bu disiunceyi Osmanlllardan o6nceki Turk hokimdarlarinda da goru-
yoruz.

Simdi bunlardan bazilarini gorelim. Bir Turk hikimdari olarak;

TIMURLENG ve SEYH AHMED YESEVi

Turk milletinin tarihinde oldugu kadar, cihan tarihinde de mistesna
bir yeri bulunan blyik cihangir Timurieng'in giyabl ilgisi bulunan ve «Ye-
seviyye» tarikatinin da kurucusu olan seyh Ahmet Yesevi'ye karsi olan bag-
hgindan yukarida bir nebzecik (Yeseviyye tarikatindan s6z ederken) bah-
setmistik. (382) Bir noktaya daha isaret edelim, hocalarin ve seyhlerin halk
Uzerindeki ménevi nufuzlarindan istifade etmek maksadiyle butin siyast
hayati boyunca islam? bir politika takib eden ve eski Cengiz yasalarini kal-
dirarak islami ideolojiye uygun diisen yeni bir teskilat kuran imparator Ti-
murleng (H. 799, M, 1396-97) butin tebeasmi seriat ahkdminca emr'i
bil - ma'ruf ve nehy'i ani'l - minkerle amel ettirdigini ve zamaninda, ehli
islam ve imanin revnak'i tam buldugunu «Sahrih sultan» Cin imparatoruna
gobnderdigi bir mektubunda kaydetmistir. (383)

Diger taraftan Cevahiri'l - ebrar min emvéci'l - Bihar (S. 103- 105)
adll eserdeki rivayetlere gore Timurieng'in hoca Ahmet Yeseviye c¢ok iti-
kad ettiinden uzun uzadiya s6z edildikten sonra devamla soyle denilmek-
tedir; Osmanll hukimdari |, Sultan Bayezit (Yildirim) ile harb igin Ana-
dolu'ya yurddugd zaman Timurleng, hoca'nin makamatindan tefe'll et-
misti. (384)

Bu kayda gore Timurieng'in ifadesi aynen soyledir; «Rum diaru'l -

382) Aradan asirhik bir zaman ge¢mis olmasina ragmen Timurleng, Ahmed
sevi'nin ménevi nifuzundan istifade etmek istiyorduk. Bk. Yesevi'ye tarikati bélumi S. 57-63

363) Milli tetebbu’lar mec. No: 5, S. 356-357

384)' Cevahir'ul-Ebrar min  emvaci'l - Bihar S. 103- 1-05den  Prof. Koéprili — Turk
Edebiyatinda ilk mutasavviflar S. 32 -33)
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milkine (diyarina) tevecciih ettiim zaman hazreti seyh Yesevi makama-
tindan tefe'l ettim. Bu besaret(mdijde)! buldum ki, her ne zaman mus-
kilata ugrarsaniz bu rubai'yi okuyunuz:

Yelda giceni sem'i sebistan itkan

Bir lahzada alemi guiistan itkan

Bes muskil isim dusupdir asan itkan

Ey barcani muskilini asan itkdn (385)

Timur der ki, ben bu rubai'yi ezberledim. Kayseri Rum askeriyle kar-
silastigimda bunu yetmis defa okudum, zafer hasil oldu." (386)

Daha sonraki Osmanlilara karsi olan tutumuyle, 6zellikle Yildirnm Ba-
yezit'la yaptigi savas sonunda Anadolu'’da Osmanh hakimiyetine son ver-
me derecesine kadar isi gotiren Timur, kendi itk ve dindasi olan Anadolu
Turklerine reva gordiglu bu insafsiz muamele yaninda, yukarida isaret edi-
len mistik tutumuyla da héala birtakim c¢evrelerin merakini ¢cekmekte de-
vam etmektedir!..

Not : Tarihi hayati hakkindaki rivayetler birbirlerine uymamakla be-
raber Seyh Ahmed Yesevi, Tirkistan'da Sayram kasabasinda dogmus (Ce-
vahirt'l - Ebréar min Emvéci'l - Bihar S. 40) ve ananevi rivayetlere gore yuz-
yirmi yasindan sonra H. 562 (M. 1166- 67)'de vefat etmistir ki, Cihangir
Timurleng, Ahmsd Yasevi adina yaptirdigi ve S. 62/1'de —umumfi sekli-
ni— gdsterdigimiz Cami, tirbe ve kulliye'nin yapilis tarihi ise —tarihgi-
ler arasinda ihtilaf bulunmakla beraber— Serefiiddin Yezdi'nin «Zaferna-
me-i Timur» adli eserindeki rivayete gore H. 799 (M. 1396 - 97)'dir ki, tak-
riben arada iki, ikibuguk asirlik bir zaman vardir. Buna ragmen Timurleng,
Ahmed Yesevi'nin ménevi nifuzundan faydalanmayi bilmis. Cengiz yasa-
larini kaldirarak bunlar yerine manevi havasi olan yeni bir teskilat kur-
mustur. (Fazla bilgi icin Bk. Prof. Koéprilii, Tirk Edebiyatinda ilk Muta-
savviflar, S. 49-71)

OSMAN GAZi, MEVLEVILIK ve MEVLANA

Gelip gecen bitin medeniyetlerin izlerini golgeleyerek, insanlk tari-
hinin bu déneminde Anadolu'ya Turk'in gergcek imzasini koymaya muvaf-
fak olan ve kurdugu imparatorluga da kendi adini veren blyuk Tark ku-
mandan VO devlet adami Sultan Osman !. Anadolu halkinin muhayyilesin-
deki Selcuklu sembolini unutturarak onun yerine hafizalara «Osmanli»
deyimini naksetmeyi basarmisti.

385) Vakiat' Timur Taskent 1308 (Képrilii T. Ed. ilk Mut. S. 33)

386) Timur'un bu ifadesinin ash Hucendli Kadi Mahdum Nebi Can Hatif tarafindan
Tiurkgeye tercime edilen Vakrat-1 Timur. Taskent 1308 adh eserdedir. (Koprilu Turk Ed.,
ilk mutasawiflar S. 33 dip not)
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Sultan Osman L'In bu biydk isi nasil basardigini anlamak onun ruh
hayatim bilmeden mimkin degildir. iste o, kendisi gibi cihan tarihinin
unutulmaz simalarindan ve Mevlevi tarikatinin lideri de bulunan «Mevia-
na»nin 6nunde derin bir hushd ve ta'zimle egiliyor.

Soyle ki; Rivayetlere goére iVleviana, Konya'daki Selguklu Sultani Ruk-
neddin Kiligarslan'in, Béabay'i Merendi adli birisini kendisine baba edin-
mesine glcenmis ve sarayl terk edip disari c¢ikmisti. Bu siralarda saraya
gelmekte olan Osman |. Mevlana'yl gériince niyaza durmustu. iste onun
bu hareketinden hoslanan Mevlana Osman'in belindeki kilici ¢6zup tekrar
baglamis, bu kilici Selguklulardan aldik, sonra senin soyuna verdik, de-
misti. (387)

Efsédnelesmis rivayetler bir yana, bilinen bir sey varsa o da, Osmanli
imparatorlugunun temelinde bdyle ménevi bir mayanin bulunusudur.

Esasen Osmanli devletini gerek Selcuklulardan, gerekse onlardan
sonraki diger Anadolu beyliklerinden ayiran temel nitelik, ne Selguklu
devletinin mirasgisi oln-iasi, ne de Anadolu beyliklerini birlestirmedeki ma-
haretleriyle aciklanabilir. Bu devlet sadece islam devletinin bir devami
da degildir. Cinkl devletin temelinde seriat'in imamlarn kadar tarikat'in
ululari da vardir. (388)

iste Sultan Osman |. Devletin temelinde potansiyel olarak var olan
bu iki buyuk gici devlet reisligine elverigli bulunan mumtaz sahsiyetinde
birlestirmesini bilen bir adamdir.

Biz bu buyik Turk ve Devlet adami'nin kronolojik bir hayat elestiri-
sini yapmiyoruz. Su kadsr ki, gerceklestirdigi buylk basarinin tahakikuku
icin kuvvet aldig1 kaynaklara isik tutacak bir iki olaya da de§inmeden ge-
¢emeyecegiz:

Osman |. (Osman Bey) gencliginde Eskisehir'e yakin it-Burnu deni-
len bir kdyde oturan bir seyhi sik sik ziyaret edermis. Edebali ismiyle mes-
hur olan bu seyh; ilmi, irfani ve kerametleriyle Gn yapmisti. Ziyaretlerin-
den birisinde Osman Bey Seyh'in kizi Mal Hatun'u gérmis, bedenmis ve
babasindan Allah'in emri Uzere istemisti. Kizi ayni zamanda aralarinda Es-
kisehir hakimi de bulunan baskalari da istemektedir, Bu vaziyet karsisin-
da muigskil durumda bulunan seyh Edebali, o gunlerde bir ri'ya gorar. Tur-
0 sekillerde rivayet edilen ri'ya hadisesinden sonra seyh kizini Osman
Beye nikadhlar. Bazi kaynaklara goére ise ri'yayl géren Osman Beydir. Hat-
ta Osman Beyin babasi Ertugrul Beye de izafe edilen ri'yanin asl kisaca
sOyledir: (389)

387) Mevlevilik etrafinda uydurulmus bircok efsaneler vardirki bu da onlardan bir
tanesidir denmektedir. (A. GoOlp. Mevlana Celaleddin ikinci basim S. 241) Ayrica Osman
Gazi'ye kilici kusatanin Ahi Evran oldugu seklindeki rivayet de halk dilinde meshurdur.

388) Tanyol Cahit Prof. Kurulus ve fetih destani S. 9-11

389) isi. Ansk. G. 1 S. 431 -443
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Osman Bey ri'yasinda seyh Edebali'nin govdesinden bir aga¢ zuilur
ederek dal - budal< saldigini ve baglar, dereler icinde genisleyen bu agacin
taa Kostantaniyye cihetine de yayildigini gordr.

Bu konudaki bir baska rivayete gore Seyh Edebali'nin g6dsiinden bir
nur cikarak kendisine gelmekte, muteakiben Osman Beyin de gdvdesin-
den evveld hilal, sonra Bedir halinde ay gibi ¢ikmaktadir... (390)

Edebali, Osman Beyin bu rid'yasini duyunca onu miujdeler ve: — Ki-
zim Mal Hatun sana helal olsun, sizden kemal sahibi bir evlat dojacak —
der. Nik&hi seyhin mauridlerinden dervis Turgut akteder. Bildhare bu izdi-
vactan Orhan Bey dinyaya gelmistir. (391)

Bir hdkumdar i¢in aranan butin vasiflarin yaninda engin bir ruh ol-
gunluguna da sahip bulunan Osman Bey, tarikat liderlerine oldugu kadar
seriata da bagl idi. Nitekim rivayet edildigine gore bir gece kayinpederi
Seyh Edebali'nin evinde misafir bulundugu sirada, odanin bir duvarinda
bir adet Kur'an-.i Kerim'in bulundugunu gorir. Ona karsl saygisizlik yapa-
rim endisesiyle bacaklarini uzatip yatmadan sabaha ¢ikar!

Osman Bey kurdugu devletin hizla biylimesini ve genislemesini isti-
yordu ki, devleti i¢cin mutlaka lizumlu goérdigi ve mutlaka fethedilmesi ge-
rektigini devamh tekrarladigi Bursa’nm fethi haberini 6lim yataginda al-
misti. (392)

Seyhinin isareti Uzerine zaten oglu Orhan'a guveniyordu ve endisesi
yoktu. Orhan Beyi 6liminden ©6nce yanina c¢agirarak bazi 6§utler vermek
istemisti. Esasen Orhan Bey de tam o siralarda Bursa'nm. fethi mujdesini
vermek Uzere babasini ziyarete gelmisti. Orhan Bey gibi degerli bir halef
birakan biyidk hikimdar ogluna su nasihatlarda bulundu: (393)

O@lum, ben oliyorum fakat miteessir degilim, cinkid senin gibi bir
halef birakiyorum. Adil ol, merhametli ol, iyi adam ol. Biitiin reayay! esit
olarak himaye et; ancak bu suretle Allah'in latfuna néil olursun. Bilmedik-
lerini ulemaya danis, onlarin hayir dualarini ali Beni Bursa'da Gumuslu
kubbeye (GUmusli kinbet) defnet. (394)

390) Ayni eser C. 9. S. 434-435

391) Ayni eser C. 9. S. 434, 441, 442

392) isi. Ansk. C. 9. S. 442

393) Yukarida da .isaret edildigi gibi seyh Edebali Kizi IVal Hatun'u Osman beye
nikdhladigi zaman hayirli bir evladlari dodacagina kerametiyle isaret etmisti.

394) Osmanbeyin vasiyeti aynen yerine getirilmis, techiz ve tekfini, Candarh Kara
Halil ve imami Yahsi fakih tarafindan yapilmis, evvela Ségut'te muvakkaten defnedil»
dikten sonra (1326), vasiyeti geregince bilahare Bursa'daki Gumuslu Kinbet'teki yerine
konulmustur. Vefatinda 69 yasinda oldugu ve 27 sene hikim surdugu kabul edilir® (fel.
Ansk. C. 9, S. 442-443)
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YILDIRIM BAYEZIT ve EMIR SULTAN

Yildirnm Bayezit, Nigbolu zaferini kazandiktan sonra bir sukir nisane-
si olarak Bursa'da buyuk bir cami yaptirmak ister. Niliayet 798 tarihinde
caminin insasina -baslanir. (395)

Rivayetlere gore Yildirrm Bayezit Han, devrinin alim ve seyhlerinden
olan ve «Emir Sultan» adiyle taninan Seyh Semseddin Muhammed Buhari
ile (K.S.) birlikte caminin yapilisi sirasinda insaati kontrol ederler. Hukim-
dar Yildirim, Seyh Emir Sultan'a «Camiyi nasil buldunuz, begdendiniz mi?»
diye sorar. Seyh, evet guzel olmus, ama bir noksani var. Yildirim:

— Emir buyurunuz tamamlansin, der.

Seyh devamla:

— Caminin dort tarafina birer tane de meyhane yapilsa daha iyi olur!
der. Yildirnm, bu beklenmedik séze ne cevap verecegini bilemez, bir an
duraklar, kendini toparlar ve:

— Efendi hazretleri der, ne buyuruyorsunuz, nasil olur caminin ya-
ninda meyhane? Burasi Allah'in evi degil midir?

Seyh Emir Sultan, «evet» der, «asil beytullah mu'minin kalbidir padi-
esahimy». Nigin kalb'i serifinizi menahi ve melahi ile (haram kilinan seylerle)
alida edersiz? (396)

Derin bir saygli duydugu seyhin bu ihtari karsisinda mahcup olan
Yildirim, bilcimle muharramata (haram kilinan seyler) tevbe eder ve bir
daha hi¢ birini kullanmaz. (397)

Bundan sonra derin bir saygl ile baglandigi, hatta kizi Hundi Hatun'u
da kendisine nikdhlamak suretiyle tam anlamiyla seyhe baglanan Yildirim'm
hayatinda 6nemli bir devir baslamistir.

Evliya Celebi, Sakayik’'t Numaniyye ve daha bircok menakipgilarin
Emir Sultan'dan s6z ettiklerini goruriz. Sakayik'' Numaniyye'nin rivayeti-
ne gére Emir Sultan'dan s6z edilirken su ifadelere rastlanir: «Kenduleri Nur-
bahsidir. Babalari Seyyid Ali Biihari hazretleri hoca ishak Hattani'den, ol
dahi Seyyit Ali Hemedaniden mucéazdir. (398)

Kamasu'l - A'lam'a gére ise Emir Sultan, Halveti tarikatinin ulularin-
dandir. Yildinm Bayezit tUzerinde cok derin bir etki birakmistir. Bunun ne-
ticesi olarak padisah, kizi Hundi Hatunu ona nikdhlamak suretiyle kendi-
sine damat yapmistir. (399)

395) I. H. Danismend Os. Ta. Kronolojisi C. 3. S, 137 vd.

396) Bu rivayet cesitli sekillerde agizdan agiza dolasarak giinimize kadar gelmis
olmakla beraber, kaynaklardaki ifadeler birbirlerinden ayriimaktadirlar da.

397) isi. Ansk. C. 4. 261 -263

3S8) Sakayik't Numaniye [Mecid ef. ter.) S. 76

399) S. Sami Kamisu'l*A'lam C. Il. S. 104
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Bu hadise bir de sdyle nakledilmektedir: «iVlaksat' resi olan Buhara'-
dan iktisab'l keramet eyledikten sonra diyar’j Rum’a hicretle Yildirrm Sul-
tan Bayezit Han Hazretlerine intisab ederek padisah muisarun-ileyh (adi ge-
¢en) hakkinda pek ¢ok hirmet ve riayet etmis ve hatta kerimesini de ken-
disine vererek damat etmisti. (400)

Sicilli Osmanide de «Yildirrm Sultan Bayezit Han Hazretleri kendisi-
ne evlad gibi muhabbet edip, kerimesini dahi tezvi¢ etmistir» denmekte-
dir. (401)

Evliya Celebi'den bir rivayete gore ise. Emir Sultan Yavuz Sultan Se-
lim'e de iViisir Fethini mijdelemistir. Bu kissa soyle hikaye edilmektedir:
S. Selim'i evvel (Yavuz) Bursa Yenisehirinden gecerken ecdadi'nin kabir-
lerini ziyaret eder. Andan Hazreti Emir'in (Emir Sultan) &asitane'i saadetine
gelip ruhaniyetinden istimdal: ederken merkad'' cenab'' emir (Emir Sul-
tan'in mezsri)den Ya Selim! «uhduld Misa insaallah' aminin» sadayr mu-
barekini isitir! istima eden diger huzzar (hazir bulunup isiten 6tekiler) «Mj-
de padisahim sana Misir Fethi tebsir olundu» derler. Kemalpasazdde Ahmet
Efendi bu niyetle «El - fatiha» der. Filhakika Sultan Selim, Misir'a giderek
Misirt fethediip, emin ve selim olarak sehre dahi! olur. iste hazret bu mer-
tebede ulu bir sultandur. (402)

SULTAN Il. MURAT ve HACIBAYRAM VELI

Turk toplumunun siyasi ve sosyal kaderinde oynanan en dnemli dram-
lardan birine gelmis bulunuyoruz. Hatta bu durum sadece Turk toplumu
acisindan degil, bitin cihan tarihi yéninden de buyidk bir énem tasimak-
tadir.

Bilindigi gibi cihan tarihinde yeni bir dénemin baslaticisi olacak bi-
yiuk Tiark Hakani Mehmet Il. (Fatih)'in sehzadelik egitim ve ogretiminde
ve istikbal (gelecek) icin yetistirimesinde gerekli formdullerin, ayni za-
manda biyule bir tarikat lideri olan seyh «Haci Bayram Veli» tarafindan
hazirlandigini géruyoruz.

Bu bakimdan arastirma’nin bu bolimunde bes asirdan beri butun zi-
hinlerde canlilik ve sicakligini muhafaza edegelen bir sorunun cevabini da
bulmaga calisacagiz.

Adi gecen soru sudur: Acaba Osmanh Padisahi Sultan Murat Il. ne-
den on iki yasindaki (bazi kaynaklara gore bu on dort olarak gecer) bir
cocuga devletin butin umdru(isleri)nu birakip kenara c¢ekildi? Yoksa Sul®

400) Sakayik'' Numaniye (Mecdi ef. ter.) S. 76
401) Kunter Hslim Baki Emir Sultan Vakiflan ve Fatih’'in Emir Sultan vakfi V. D.
C. IV. S 39

402) Evliya Celebi Seyahatname C, Il. S. 49 vd.
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tan Murat Il. korkak, cesaretsiz, vatanini sevmeyen veya hikimdariik ya-
pabilecek kabiliyette bulunmayan, veyahutta zevk'll sefaya digkun bir
adam miydi?.. Degil idiyse bilmiyor mu. idi ki, devletin en kritik bir zama-
ninda on iki yasindaki bir ¢cocuga (403) bdtin yiki birakip Manisa'ya ge-
kiliyor!..

iHakll olarak Turk toplumunun siyast ve sosyal tariliini bilen her Kkisi
500 seneden beri devamli oisrak bu soruyu sorsgelmis, 6te yandan Mu-
rat Il. gibi mumtaz bir devlet adamina yukaridaki olumsuz sifatlardan hig
birisi de yakistirlamadig! igin, zihinlerde bu esrarengiz durum bir tarld
igiderilememistir.

Gunkd Murat 1l. en azindan Osmanh Imparatorlugu'nun Trakya ve
Avrupa'ya sigraylp yayllmasinda en buyik hizmet payr bulunan bir hikim-
dardii (404) Bu durumu bilen hi¢ kimse O'nun, goénlinu vatanina tam an-
lomiyle baglamis, vatani igin daha iyi yarinlarin 6zlemini c¢eken bir padi-
sah oldugundan siphe edemezdi de.

Ama butin bunlara ragmen o, yine de suclu idi. CuUnkd bir millet ve
devletin mukadderati s0z konusu idi. O gunku sartlar altinda on iki yasin-
daki bir cocuga devlet terk edilemezdi!

Peki ama akla ne gibi bir ihtimal gelebilirdi? Mimtaz bir devlet ada-
mi olan Murat 1L neden bu isi béyle yapti? Hatta O, islamin peygamberi
Hz. Muhammed (S.A.)'in «Kostantiniyye bir gin mutlaka fetholunacaktir,
O'nun kumasndani ne gizel kumarsdandir, O'nun askeri ne gizel askerdir»
anlamindaki mujdeyi almak i¢in devaml hayaller pesinde degil miydi?

Kisaca butin bu sorularin cevabini, tarikatlarin Turk toplumu Uzerin-
deki sosyal fonksiyonlari agisindan bir analizini yaptigimizda ve Osmanli
siyasi tarihine sosyal perspektiften tarafsiz bir gézle baktigimizda goérece-
giz ki, beklenmedik bir tesaduf bu buyik Osmanli Hukimdari'nin politi-
ka ve dinya gorustune onemli derecede etki etmis, Ankara yalcmlanndaki
bir kdyde faaliyette bulunan bir tarikatin lideri olan Seyh Haci Bayram Veli
ile tanistiktan sonra siyasi hayatinda ve diinya goérisiinde 6nemli bir do-
ndm noktasi baslamisti.

Simdi bu hadiseye biraz agiklik kazandirallm ve Murat Il.'nin politika
ve ruh hayatini biraz elestirelim;

Hadisenin baslayist:

Vakit gece yarisini ¢oktan gecmisti, Edirne'deki Osmanl sarayinin
buyluk sofasindaki saz takimi, guftesi hinkarin olan:

Saki getir, getir yine dunku sarabimi
Soylet, dile getir yine c¢eng'i rubabimi
misralariyle baslayan sarkiyi hanendelerin esliinde Sultan Murat Il."a din-

403) isi. Ansk. C. VIII. S. 609-613 CMurat Il. maddesi)
404) Ayni eser C. VIIl. S. 613-614
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(ettikten sonra susmustu. Hinkar'in isaretini bekleyen hanendeier ve saz
takimi, ¢it ¢ikarmadan O'nun yeniden baslamalarini bildiren bir harekette
bulunmadigina kanaat getirince oturduklari yerde kalmislardi.

II. Murad'in hareketsiz kalmakta devam ettigini géren perde cavusu
padisahla Sadrazam Hizir Danismendoglu Mehmet Pasa'’nm oturduklari se-
dire dogru ilerledi. Sadrazam, perde cavusunun kendisine dogru ilerledi-
gini gorunce dikkatini toplayarak hafifce dogruldu.

Esasen o gin Meri¢c nehri Uzerindeki Kiris¢i adasinda bir gezinti yap-
mis bulunan padisah hayli yorgundu ve zihni de baska seylerle mesgul ol-
dugundan c¢avusun kendisine dogru ilerledigini gérmemisti. (Farkina var-
mamigti)

Sadrazam Mehmet Pasa, ¢avusa dogru biraz daha uzaninca, Il. Murat
basini onlardan yana cevirdi, fakat Sadrazam'a anlatilanlarin kendisine tek-
rarlanacagini bildigi icin yuz ifadesinde bir degisiklik olmadi.

Perde cavusu sadrazama soOyleyeceklerini bitirdikten sonra arka ar-
ka cekilerek sofanin kapisindan c¢ikti ki, Il. Muratta hala bir degdisiklik
yoktu. Ancak sadrazami kendisine dogru saygi ile yaklasinca hafif gilim-
seyerek bakislarinda bir ifade ve pirilti belirdi.

Sadrazam, padisaha, aralarinda olguli bir saygr mesafesi birakarak
hafif bir sesle:

— Devletlim, dedi; Amasya sancak beyi kulunuz gelmisdir, perde
¢avusuna lIlgar geldigunu ve siz padisahimiza muihim bir arz'i oldugunu
soylemis. (405)

ilgar kelimesi padisahin yiziindeki dikkat ifadesine hafif bir endise
gblgesi dusurmustul Sedirden sert bir hareketle kalkti, sadrazama done-
rek aceleci bir tavirla:

— Gidip goruselim, dedi.

Sofada salona giden koridorun kenarinda duvarlarda asili duran lam-
balarin dibine i¢ oglanlari siralanmislardi. Padisah dusinceli ve kederli ba-
kislarini ileriye dikmig, biyuk salona girince sedef kakmali sedire ilisecegi
sirada sadrazamina:

— Mehemmed, dedi, haber itsen de bey gelsel..

Sadrazam geri dondu ve kapiyr acgarak, kapi o6ninde ndbet tutan ca-
vuslardan birine padisah'in emrini tekrarladi. 1L Murat'in meraki o dere-
ce idi ki, nefes alip verisi bile degismisti!

Birka¢ dakika sonra cavusun actiyi Icapidan Amasya sancak beyi gi-
riyordu. Cok kisa siren merasimin hemen ardindan hunkar'in isareti Uze-
rine derhal konuya gecildi;

405) llgar kelimesi : Genellikle olaganisti hallerde ve buyuk bir tehlike vukuunda
acele olarak haber ulastirmak maksadiyle gonderilen el¢i veya haberciler igin, durumun
vehamet/ni bildirmek amaciyle kullanilirdi ki, bu bir nevi alarm isareti anlamina gelebi-
lirdi de,
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Sancak beyi: Devletlum, dedi, Anl<ara ve c¢evresi Haci Bayram'in
adamlariyle dolmustur. Bunlar binlerce hatta sayillamayacak kadar coktur-
lar!

Padisah, sancak beyini dikkatle dinliyordu ki, sertlikten cok teces-
sis(merak)Qn hakim oldugu bir eda (ses) ile:

— Bunlar nasil kisilerdir, ne ile iase edilirler, nerede mekan bulurlar?
diye sordu.

Sancak beyi cevap vermek Uzere iken Il. Murat sanki birden hatirla-
mis gibi:

— «Bey, sen ilgar gelmissin ve yorgunsun, devletin hatiri igin zah-
metler ¢cekmissin, oturup da konusasun» dedi. (406)

Gergekten Ustl basl toz toprak icinde goriinen sancak beyi (407) yan
taraftaki sedire ilisti ve sesini hafifce ylkselterek padisahin sorularini ce-
vaplandirmaga basladi.

— Bunlar Tarkmen kisilerdijr. Bunlar Haci Bayram'in geliri, herkesin
ve fakirlerin tarlalarinda caligirlar. imaret misali tekkelerinde Kkalurlar.
Gorunuste Hacibayram'in rabitali kimseleri imigler, ama herkeste bir me-
rak vardur, bunca kalabalik ni¢cindur derler?

II. Murat, birden ayakta duran sadrazamina déndu:

— Ankara'dan ve Anadolu Beylerbeyinden bu meal Uzre hi¢ bir ma-
[Omat aldin mi? diye sordu.

Sadrazam Hizir Dénismend oglu Mehmet Pasa:

— Ankara'dan haberim yoktur, dedi. Anadolu Beylerbeyi Sarapdar
llyas kulunuz ise hayli zamandir saray'' himayununuz musafiridur devlet-
[m, dedi.

Simdi Il. Murat'in zihninde, O'nu gec¢misin géailelerine dogru yodnelten
bir haberdi bu.

Sadrazam, padisahin yuzine kisaca bakti ve Amasya beyinin sdyledik-
‘eri Uzerinde dustnmeye basladi.

<L Murat perde cavusuna emretti, llyas Beyi c¢agiriniz!.. (408)

Padisah birden basini sadrazama cevirdi ve:

— Siz dahi oturasiz, dedi. Amasya beyinin oturdugu sedirin bas ta-
rafini isaret.etti. Gozlerini birden avluya acilan pencereye cevirdi, o anda
hayalinden devletin muhatarali devirleri bir bir geciyor gibiydi. Biraz son-
ra ilyas Beyin disari ¢ikmis oldugu, sarayda bulunmadidi haberi geldi. Pa-
disah biraz kederli idi. Onun.mizacini ¢ok iyi bilen sadrazam bunun farkin-
daydi zaten.

406) Cunklu o, ta Amasya'dan Edirne'ye gece gindiz demeden, durup dinlenmeden
ilgar gelmisti, at Uzerinde olarak. Henliz o anda zaten yorgunlugu bile ¢ikmamisti.

407) Bu vaziyette huzura girmek o devirde meselenin ehemmiyetine alametti.

408) Birgok yararliklar gosterdikten sonra Anadolu beylerbeyligi payesine yuksel-
mis bulunan Sarabdar lakabiyle meshur llyas beydir. ($. Sami Kamus'i Turki S. maddesi)
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II. Murat ¢ocuklugundaki hatiralara dalmis, o glnleri yasiyor ve ken-
dini Bizans surlari 6ninde hissediyordu. Sadrazam s6ze baslamak istedi,
takat bu ince ruhlu padisahi hayallerinden ayirmak istemedi.

Padisah o anda birdenbire sadrazama donerek:

— lyas, dedi, acaba pasalardan biriyle midir?

Sadraziam; bilmem ki devletlum, dedi. Saz dinlemek i¢in dahi ken-
disiine haber ilettim, o zaman da sarayda degildi.

II. Murat:

— Misafirimizdir, diye minldandi. Sonra anl bir kararla yerinden
hizla kalkti, icini yeniden dolduran endise ile;

— Siz dahi cekilestiz, dedi. Sonra sancak beyine donerek;

— Bey de ilgar gelmisdir, anincin bitap(yorgun)dir, diye ilave etti.

Padisah sadrazamina, beyin istirahati ihmal edilmeye diye tembih-
ledi.

[I. Murat arttk tenha kalmisti. Bir .miuddet goézlerini zemin U(zerine
dikti kaldi, sonra geri dondi ve agir ipeklerden yapilmis minderlerden bi-
ri Uzerine kendini biraktl. O anda babasi Celebi Mehmed'i hatirladi. Curi-
kii devleti durmadan tehdid eden hadiselerle ugrasmak bakimindan baba-
siyla aralarinda bir benzerlik vardi. (409)

Birden aklina bir sey geldi, yerinden ok gibi firlayarak sedirin 6bir
ucunda thlamur agacindan yapilmis dolabi acgti ve oradaki bir Bizans tarih-
cisinin yazdi§1 (dedesi Yildirrm ile Timurleng arasindaki Ankara savasini
anlatan) tomari c¢ekti. Bu tomarda dedesi Yildirrm'in Bizans'l ni¢in ala-
madidi, Timurleng'e nigin ve nasil yenildigi, dedesi Yildirim ile devrinin
buyuk seyhi Emir Sultan arasinda gecen hadiseler uzun uzun anlatiliyor-
du. (410)

Sayet Timurleng olmasaydi, simdi Osmanl payitahtt Edirne yerine
Kostantiniyye olacaktl. Dalmisti, acaba dedesi Yildirrm méanevi bir hata
mi yapmisti? Emir Sultan acaba ona beddua mi etmis olabilirdi? Bu ara-
da Timurleng'in tutumu ne idi? Hatta Yeseviye tarikati seyhi Ahmet Ye-
sevi'ye manen bagli olan Timurleng, O'na emsalsiz bir anit da yaptirmisti.
Gerci Yildinm da Bursa'da biyuk bir cami yaptirmistt ama, samimiyet ve
blyuk velilere icten gelen bir baglihk olmazsa gosteris icin yapilan isle-
rin bir énemi olabilir miydi?..

Tomari elinde karistirip dururken dedesi Yildirim'in, Timur'un adam-
lari tarafindan Ankara ovasinda esir edilisi b6lumi go6zine carpti, bu b6-
luma belki yizuncl defa okumustu, fakat bir kere daha ©ncekilerden fark-
Il bir ruhla bu boélimi okumaktan kendini alamadi.

Tomardaki su satirlara dalmisti: «Bu vaziyete dusen Yildirrm Baye-

409) isi. Ansk. C. VIII. S. 593-608
410) Bu konuda yukarida (Yildinm Bayezit-Emir Sultan bdolimine bak.
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zit'in kullar iskitlere kargi arslanlar gibi hiicum ediyorlar, 6lenlerin yer-
lerini derhal yenileri aliyordu. Zaten on Tiirk askerine karsi yiz iskit askeri
vardi. Bayezit'in hali o dereceye vardi ki, Iskitler kendisine yaklasarak
«Ey Bayezit Bey! atindan in de buraya gel, seni Timur han davet ediyor»
diyorlardi.

Bayezit istemeyerek atindan indi, bu at c¢ok kiymet!" bir arap ati
idi. Onlar Bayezit'i ¢ok zayif ve ufak bir ata bindirip Timur un yanina go-
turddler. Timur, Bayezit'in yakalandigini haber alinca hemen bir ¢adir ku-
rulmasini emretti, ¢adirin igine girerek «Zstrikion» oynamaga basladi. (411)

Timur'un bu hareketi Yildirrm Bayezitiin tutulmasina giya ehemmi-
yet bile vermek istemedigini gostermek icindi. (412)

II. Murat'in elindeki bu tomarda Bizarish tarih¢inin yazdi§i bu satir-
lar boyle devam edip gidiyordu. Birden kagitlar toparlayip yanindaki seh-
panin dstine koydu, icinde o anda Timur'a ksrsi bir nefret yeniden belir-
migti, dedesi Yildirrm'a reva gorulen bu murailik ve kustahligi bir tarlu af-
fedemiyordu.

Su kadar ki, onun gurura kapildigi kendini asiri derecede isret ve «{
le,nceye vermis oldugu, hatta bu ylizden de seyh Emir Sultan Hazretleri ta-
rafindan ikaz bile edildigini de biliyordu. Acaba islemis bulundugu hatala-
rin manevi bir cezasi mi idi bu akibet?..

II. Murat butiin geceyi bu hayallerle gecirmis, vakit sabahi bulmus»,
ezan sesleri geliyordu. i¢ oglanlarina seslendi:

— Perde cavusu gelsun. Cavus derin bir sayg! ile girdi.

— Gidip bakasin ilyas Bey geimis midir? dedi. Simdi o artik yeni-
den batun dikkatini Ankara'daki Haci Bayram meselesi Uzerine toplamisti.

Tam o anda aklina bir sey geldi. Edirne sarayinda Alcsemseddin isimli
bir kisi vardir ki, bunun Haci Bayram'in miridi oldugu da daha evvelce
mevzubahs olmustu, bu zattan da Haci Bayram hakkinda bilgi alinabilirdi!
Ama Aksemseddin ne dereceye kadar hakikati soyleyebilirdi? Haci Bay-
ram'in mdaridi ve talebesi oldujuna gore hocasi ve seyhi hakkinda dogru
bir bilgi verebilir miydi? Hulasa birtakim koétu ihtimaller siralaniyordu ha-
yalinde hep.

411) Bu oyuna iranhlar satrang, Latinlerse skakon diyorlarmis.

412) Timur'un askerleri Bayezid'l c¢adirin kapisi 6nune getirdiklerinde Timur giya
satran¢ oyununun muskillerini halletmekle mesgulmis gibi gortinerek kendisini methe-
den askerlerine dénip bakmadi. Askerlerse durmadan Timur'u methiisena eden bir tem-
po tutmuslardi. Bir ara Timur satran¢ oyununda guya oglu tarafindan yenilmisti. Gozleri-
ni askerlerine cevirip, Yildinm'l askerleri arasinda bir cani gibi goériince «Savasmak igin
karsisina cikmayacak olursak karilarimizdan bos olacagimizi bir middet evvel sodyleyen
adam bu mudur?» diye sordu. Yildirrm, «evet benim» dedi ve devamla «Diskiinlere bu
derece hakaret etmemelisiniz, hakaret ettiginiz adam da biliniz ki bir beydir» dedi. (Is-I.
Ansk, C. ll. S. 367-391)

159



Bu arada yillarca evvel kendisi kiguk bir veliahd iken Serez carsisin-
da sadrazamla birlikte seyh Bedreddin'i astiklarini da hatirladi. (413)

Padisah o anda hep Haci Bayram meselesini de bu hadiselere bagh-
yor, fakat sonunun boyle c¢ikabilecedini hep zihninden uzaklastirmaga ca-
hsiyordu. Kararini vermis Aksemseddin ile gorisecekti.

Perde cavusunu cagirip emrini verdi;

— Aksemseddin Hazretlerine gidup buraya tesriflerine muntazir bu-
lundugumu sodyleyesiiz. Aradan ceyrek saat ge¢memisti ki, bir seyden ha-
bersiz oldugu halde Haci Bayram'in bu Unli miridi, Osmanli sarayl hinkar
salonundan iceriye giriyordu.

1. Murat esasen saygl duydugu bu nur yuzlu kisiyi gorir goérmez he-
men yerinden kalkmisti, birka¢ adim atarak — méni olmasina ragmen—
seyhin elini tutup saygl ile dudaklarina goétirdl, sonra sediri isaret ede-
rek oturmasini bekledi, kendisi de saygl ile yanina oturdu.

Aksemseddin'in bembeyaz, nurlu yizine bakti, derin bir saygl duy-
dugu bu adami miteessir edeceginden korkuyormus gibi Urkek bir sesle
konusmaga basladi;

— Efendi hazretleri sizi rahatsiz mi ettim acep?

Aksemseddin, asalet ve vakarina oldugu kadar, tevazuuna da yakisan
tavriyle:

— Estagfirullah Sultanim, diye karsilik verdi.

Padisah bu sozlerden biraz cesaret almis gibi bir sevingli eda ile,
Amasya sancak beyinin Haci Bayram hakkinda verdigi bilgiyi — hi¢ bir
tarafini saklamadan— aynen anlatti.

Aksemseddin, anlatilanlari kendisinden emin insanlarin serin kanl
durusu icerisinde gayet sakin bir sekilde dinliyordu.

Padisah s6zinu bitirince istifamli  bir tavirla énce Aksemseddin'in
yuzine bakti, yeni bir tebessiimle tekrar bakti ve birka¢ saniye kadar ses-

413) islam tasavvuf dinyasinin renkli ve macerall sahislarindan birisi de, Bedred-
din Simavi, Simavna kadisi oglu Seyh Bedreddin veya sadece «Seyh Bedreddin» adlariyle
taninmis olan, zamanina gore alim, mutasavvif, fakat bu arada énemli bir ihtilal hareker-
tinin de lideri bulunan bir zattir. Yildinrm Bayezid'n oglu Musa Celebi tarafindan Ka-
zasker tayin olunan Simavi, Celebi Mehmed’'in durumuna hékim olarak kardeslerini mag-
lub etmesi Uzerine iznik'e surdlir. Fakat bundan sonra rahat durmayan seyh, birtakim
maceralar pesine diser. Birkag tane de becerikli adami vasitasiyle birtakim ihtillal ha>
yalieri pesindedir. Seyh daha miisald gérdugii igin isfendiyar beyin yanina gider, fakat
bey, Celebi IVlehmet'ten cekindigi icin seyh'e yiz vermez. Bu defa seyh Bedreddin Ru-
meli'ne geger. Zagra ve dolaylarinda buyik bir niufuz kazanir ve oldukga tehlikeli olma-
ya baslar. Nihayet Celebi Mehmet tarafindan uzerine godnderilen kuvvetlerce yakalanin
ve o sirada Serez’de bulunan Padisah'in huzuruna cikarilir. Padisah bu isi ilmi bir heyete
havale eder, Mevlana Haydar Aceminin verdigi «Mali Haram, kani helal» yollu bir fetva
ile idam edilir, [isi. Ansk. C. Il. 445h446 Bedreddin Simavi maddesi)

160



siz kaldi. Dusinduklerini toparlamanin gayreti icinde idi. Sad eliyle bir
samimiyet belirtisi olarak Aksemseddin'in elini tuttu ve:

— Efendi hazretleri dedi. Haci Bayram Veli Hazretleri hakkinda si-
zin nazariniz bizce ehemmiyetlidir, ne buyurursuz?

Aksemseddin'in yuzinde ve bakiglarinda tam bir sikdnet vardi, igin-
de en ufak bir heyecan kipirdanisindan bile eser yoktu ki, hafifce dogrul-
du ve:

— Bilirstiz Sultanim, dedi «mirsid elinde mirid, Jassal elinde mey-
yit gibidir».

Bu beklenmedik soézler, ayni zamanda ince ruhlu bir sair olan Il. Mu-
rat'' bir anda Urpertmisti!

Il. IVlurat kendisine agindiran bir yliz ifadesiyle;

— Dogrudur efendi hazretleri, dedi. Ama bizim de, pederim Mehem-
med Han zamanindan baslayarak bu tirli hallerden neler cektigimuz bi-
lirsliz ve devletin dahi ne denli miskilat icre kaldigun bilirsiiz, bagislaya-
suz Israrim aningundar.

Blyuk veli padisahi derin bir sayg:i ve anlayigh bir tavirla suziyordu
ki, ellerini kenetleyerek bir an sustu ve sonra yavas yavas:

— Haci Bayram Hazretleri diye basladi, nezdinde gelenleri reddet-
mez, onlarl bir sanat sahibi kilmak ister. Ama istidatli bulduklarini da ta-
savvufta, Allah sevgisinde olgunlastirir. Ben dahi nezdinde &yle yetisen-
lerden biriyim. (414) Benim bu yoldaki calismalarimi bildiklerinden efen-
di hazretleri 6nce beni yanlarina almakta istigna gosterdiler. (415)

[I. IVlurat bu anlatilanlardan 6ylesine duygulandi ki, go6zleri yasardi,
aglayacakmis gibi oldu, sohbetin manevi zevkini ihlal etmemek igin adeta
nefes almaktan c¢ekiniyor gibiydi.

Aksemseddin, «Ama ne durli davranmak gerektir, bunu tabii sulta-
nim billr» ama bir iyi tahkik edestiz, ki indallahta ylzuniz kara olmaya.
Bence en rhseni kendisi ile riber( (ylz yize) gorismekdar.

II. Murat bu fikri yerinde bulmustu. Tam cevap verecegi sirada per-
de cavusu iceri girerek sadrazam ile Anadolu beylerbeyinin. Sultanin ken-

414] Asil lakabi Muhammed b. Hamza olup Sam'da dogmus olan Aksemseddin
Osmancikli Seyh Haci Bayram Veli ve Seyh Zayn al-Lin HAaf’nin mdridlerindendir, Is)
Ansk. C. I. S. 230-231

415) Aksemseddin sdyle diyor; Ben bir hasat vaktinde gittim. Efendi hazretleri
muridleriyle tarlada orak bigmis, sonra taama (yemege) oturmus idi. Kopeklere dahi
karavanalarda yiyecekler verilmis idi. Ben hemen kopeklerin karavanalarina gidip orada
yemek istedim. Haci Bayram Veli hazretleri beni goriince, mdridleriyle taam itdigu sof--
radan kalkip 'benim yanima geldiler — Ah c¢opur dedi, benim génlimi aldin, kalkta bizim-
le sofraya otur. (Bursali Tahir bey H. Bayram risalesi S. 6-26), Zeria Karadeniz Hacj
Bayram Veli S. 51-94 vd.
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dilerini godrmek isteyip istemedigini 6grenmei< murad ettilclerini bildirdi.
Padisah;

— Yalniz Mehmet Pasa Hazretleri (Sadrazam) buyursunlar, dedi. II-
/as Bey de ortadan nihan oimayup (Icaybolmayup) emrim Uzre bulunsun-
lar.

Sadrazam igeri girince once padisahi selamladi, sonra seyh Aksem-
seddin'in elini derin bir saygi ile 0Optd.

— Aksemseddin sadrazami isaret ederek, «sultanim, kararintzi D&-
nismend odlu Mehemmed Pasa Hazretlerine dahi biidiresiiz, kendileri &kil
bir devlet hizmetkaridir», dedi.

Padisah Aksemseddin'le aralarinda gecen hadiseleri kisaca sadraza-
mina nakletti. Sadrazam da ayni kanaatte idi. Il. Murat gereginin tezelden
yapilmasi i¢in sadrazama emrini verdi. «Bir ulakla kendistine bir hatti hi-
mayun gonderesiz».

Padisah, Aksemseddin'e dodnerek:

— Sizi dahi bihuzdr eyledik, affedesiiz efendi hazretleri dedi ve bu-
/ur istirahat edesiiz, diye gelisinde oldugu gibi saygi ile veliyi u@urladi.

Bu sirada padisah Anadolu Beylerbeyi ilyas Beyi cagirarak onun bu
hususta ne bildigini sordu, o bir seyden habé&ri olmadigini beyan edince,
acele gorevi basina dénmesini emretti ve ilave ederek «maslahat bildigin
gibi degildir. Ama ki Haci Bayram Hazretlerinin giyabinda (arkasinda) ve
vicahinda (yUzinde) saygida kusur etmeyesunl ilyas Bey: Hay hay Sulta-
nim, kendulerine zaten saygim bulyikdir diye kekeleyerek ilave etti.

Saat 6gle vaktini biraz geciyordu ki, sadrazam da hazirliklarini ikmal
etmis; al bir ata binmis olan bir ulak ¢avus, yildirirm gibi bir hizla saray
kapisindan cikmisti, ki bu adam Haci Bayram Veli'ye Osmanli Sultaninin
fermanini gotirdyordu.

Ulak c¢avusu kendisine verilen talimat geregine© gece gundiz dur-
madan fermani vaktinde Ankara beyine ulastirmisti. Bir seyden haberi
olmayan Ankara beyi hayli korkmus ve heyecanlanmisti. Cavusun yanina
bir ath daha katti ve Ankara'dan bir iki konak ayri bulunan «Sol - fasol ko-
yime dogru iki ath yol almaga basladilar. Biraz ilerlediler. Ulak cavus da
Edirne'den beri hayalinde yasattigi dusincelerle mesguldi ki, birdenbire
yemyesil arazileri, baglari ve bahcgeleriyle cennet gibi bir kdye yaklastikla-
nni farketti.

Ankara beyinin ulak ¢avusun yanina kattigi adam Haci Bayram Veli'yi
¢ok iyi taniyordu. Ulak cavus rehber arkadasina sordu:

Veli hazretlerini kéyde bulabilir miyiz? Rehber: Simdi hasat zamani-
dir, Veli hazretleri hasatla mesguldirler cavus kardes, dedi.

Ulak c¢avusun gordigu manzara dehsetti. Anlatilanlar tamamen vya
yanlis veya maksath idi. Koéyde buyilk bir &henk, herkes isinde giclnde,
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cavus bir an o6nce fermani sunarak buyuk veliyi bu bahane ile yakindan
gbrmenin 0Ozlemi icinde idi.

Ta Edirne'den gelmis bulunan yabancinin maslahati mdaridler arasin-
da merak uyandirmisti. Seyh ise bunu zaten kerametiyle biliyordu ki, ihti-
yar bir dervise isaret ederek «disarida miusafirier vardur, ¢a§irasuz buyur-
sunlar» dedi.

Ulak cavus ihtiyar dervisi takip etti. Tertemiz bir odada, kdsedeki bir
buhurdanhktan havaya stzildigind tahmin ettigi garip bir koku, kdsede
bembeyaz sakah ile nur yizlu yash bir zat yaninda birka¢ muridi ile soh-
bet halinde idi.

Buyuk veli cubbesinin bol yeninden cikardigi bembeyaz eli ile derin
bir saygi duydugu padisahinin fermanini getiren elgiye saygl ile yer gos-
terdi.

Cavus: Sultanim Sadrazam Danismend oglu Mehemmed Pasa Haz-
retleri sizingin bir hatti himéayln gdénderdiler, ellerinizden 6perler, dedi.

Velinin yanindakiler onlari basbasa birakmak gerektigini anlayarak te-
ker teker ayrildilar. Haci Bayram fermani saygl ile aldi ve dikkatle okudu.

Veli, sanki elindeki padisahin hatti himéyunu degil de alelade bir
mektup varmis gibi endisesiz, gayet rahat ve sakin bir tavirla, Murat Beyin
arzusuna uyarum, beni Edirne'ye ister. Na zaman istersen yolculuk {zre
oluruz, dedi. Cavus dehset iginde;

— Sultanim siz billirsiiz, ne zaman isterseniz, dedi.

Veli ayaga kalkarak, «berhidéar olasin, kim bana birakirsun. Birkag
hasta vardur kendileriine ila¢ etmem gerekir, sabah namazini eda edup
yolculuk Uzre oluruz» dedi.

Haci Bavram Veli Edirne'de ;

Bir bakima endiseli bu haber, bir anda bitin Ankara dolaylarina ve
Bayramiye tarikati teskilatina yayilmisti. Daha sabah namazi vakti idi ki,
onbinlerce mirid seyhlerini ugurlamak Uzere dolmuslardi. Namazi mitea-
kip yola cikildi. Buyik veli simdi Edirne yolunda idi. Yol boyunca bazen
yakindan bazen uzaklardan maneviyat ordusunun neferleri kendilerini takip
ediyorlar, veli ise Anadolu'nun iglerinden Rumeli'ye dogru feyz ve manevi
nese tasiyordu. Yol boyunca devamli, cavusun hatirini soruyor, goénlini
eliyordu. Cavus bir ara «Efendi hazretleri dedi, el itsenliz de ben dahi mu-
ridiniz olsam». Veli; Gam itmeyesiin sen zaten tarikat icresin diyerek ca-
vusun Kkalbini sanki okumus gibi soyledi. Veli devamla:

— Sen tarikat i¢cresin, ¢unkld harama el sirmemissinl Haset ve mi-
nafikhik neddr bilmezsun. Bir ulu kisinin emri altindasun. Murat Bey bir
ulu kigidir. Ve su siiri okudu:

Muradi gonlimin senden vefadur
Ki ol cevrile coktan mupteladur
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Kimin kim bir but'i stmni vardur
Eger saill ciinan ise gedadur.

Cavus meraktan cathyor gibi idi ki, Veli onu daha fazla Gzmeden,
«bu siiri IVlurat Bey yazmisdar» dedi.

Veli'nin Edirne'ye varisi olduk¢ca uzamisti. Clnku araba c¢ok agir gi-
diyordu. 11 Murat merakta idi. Aksemseddin'i tekrar iluzura davet etti.
Esasen Aksemseddin de merakta idi ve davete icabetle padisah, Aksem-
seddin'i muhabbetle karsiladi ve «Efendi hazretleri tarikatinizin aslini 6§-
renmek muradimdur» dedi.

— Aksemseddin bu beklenmedik soru Kkarsisinda, bir an durakladi
ve «Naksibendiyye ile Halvetiyye'yi bir araya getlurmisdir» dedi.

Nihayet Edirne sabahin erken saatlerinden itibaren mustesna gunle-
rinden birini daha yasiyordu. Butin sehir hareket halinde idi.

Sehirdeki fevkalade durum Padisaha haber verilmisti. Sadrazam ulak
cavusa, doniste sehre gun i1simadan girmeleri talimatini vermisti. Tasar-
lanan saatte araba sarayin buylk kapisindan iceri girince, basta Padisah
II. Murat olmak Uzere. Sadrazam, Vezirler, Pasalar ve Velinin degerli mi-
ridi Aksemseddin dahi bir anda arabayi dolayr almislardi.

Buyuk velinin arabadan inmesine yardim edildi. Padisah ise:

— Hos geldiniz efendi hazretleri, diye buyuk misafirini karsiladi. Ni-
hayet uzun koridorlardan gecerek hunkar salonundaki sedire karsilikh otur-
dular. Bazi vezirler davet sebebini bildikleri i¢in Padisahin bu kadar ilti-
fatini bir tarld anlayamiyorlardi.

Sadrazam, vezirler hatta Aksemseddin bile ayaktalardi. Padisah bir
ara Aksemseddin'e hurmetle «Mdursidinin yanina oturmasini» isaret etti.
Sonra Hacl Bayram'a donerek;

— «Sizi bthuzdr eyledik efendi hazretleri» dedi. Veli ise cevaben
olgun Kkisilere 6zgu tatl bir tebessimle karsilik vermekle yetindi. Murat
Han devamla:

— «Yolculuk mesakkatli mi geldi?» diye sordu. Veli, biraz 6nceki
mtebessimle: «lyi bir vesile oldu Devletlii» diye karsilik verdi. Hayli diyar
ve ihvan gorduk.

Bu sirada i¢ oglanlari ellerinde gumus tepsilerle iceriye giriyorlardi.
Tepsilerde bardaklari bugulamis turung serbetleri vardi.

Onden ilerleyen oglan ahskanlik geredi Hinkar'in 6niine gitti. Padi-
sah'm bir saygisizlik oldugu disincesiyle yizi kizardi ve oglana «efendi
hazretlerine ikram edesliz» dedi. Veli blyuk bir nezaketle bardagi aldi, fa-
kat hunkarin da bardagini almasini bekledi.

Oldukga tecriibeli olan Hunkar 1. Murat, Haci Bayram Veli'nin ne bi®
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yik kisi oldugunu c¢oktan, inatta ilk anda anlamisti. Veli ile konusmak, Dir
seyler anlamak istiyordu ve devamla:

— Bu yIl mahsul nasildu efendi hazretleri, dedi. Veli yine tath te-

_bessimiuyie «Allah'a sukdirler» diye esvap verdi ve ilave ederek: Bekledi-
gumuzden dahi ala itdaier.

Il. Murat, «efendi hazretleri hayli zahmetlere sebep olduk» diye go-
ndl alci ifadesini tekrarladi. Veli, Hunkarin sézlerini sonuna kadar dinle-
dikten sonra;

— lyi neticelerde sebeplerin, vesilelerin ehemmiyeti zail olurl diye
cevap verdi.

Salondakilere teker teker bakan hinkéar onlarin kendilerini yalniz bi-
rakmasini isaret eder gibi bir tutum icinde iki ki, sadrazamina «Lala sen
kalasin» dedi.

Padisah bir an sessiz kaldi, sonra gozlerini buyuk veliye cevirerek ar-
kek bir ifade ile «Sizi yol mesakkatine mecbur etmekten duydugumuz Uzin-
td haddinden fazladur. Bunun sebebin diyeylin, gelmenizden ©6nce nakle-
dilenler gelmeniz'gerekdururdu. Ailah'm bildugin kuldan saklamak muta-
dimiz degildir. igimiiz siiphe ile mesbd idi.»

Sozlerinin burasinda duran hunkar, minnet dolu ifadelerle bakislarini
Aksemseddin'e cevirerek;

— Ama efendi hazretleri, ef'ali kemaéliniz Uzerine nakledilenler igi-
mizdeki cumle siupheye muhabbete tahvil etmisdir, dedi.

Haci Bayram Veli, elini tesekkir makaminda go6dstine dogru getire-
rek boynunu hafifce buktu. Velinin bu mutevazi hali 1. Murad'm ¢ok ho-
suna gitmisti ki, bu gelisten tirli maslahatimi iyilik dahi gelecekdir, dedi.

Bluyuk veli, cimlemiz devlet kuluyuz, Allah'a ibadetle halka hizmetu
yek (bir) tutariz dedi ki, bu s6z Uzerine Il. Murat, yerinden ok gibi firla-
yarak buylk velinin elini hurmetle tutup 6pmek istedi. Veli tevaz(i dolu
bir davranisla elini cektigi sirada;

— Latfedinl diys hafifce seslenmekle yetindi. Murat Han donerek
yerine oturdu ve «Simdi istirahat edin, aksam taamda burada bulusalim.
Yatsu namazindan sonra uzun goérismemuz gerekir.»

Yanindakilere «efendi hazretlerinin istirahatlariyle istigal edesuz» di-
ye talimat verdi, S$Simdi zihnindeki butin supheler gitmis ve tam bir i¢ hu-
zuruna kavusmustu. Firsat eline gecmis iken blyluk veliden azami dere-
cede istifade etmek istiyordu.

Aksam kararlastirilan vakit gelmisti, [l. Murat buyuk velinin dillere
destan olan kerametlerini gdrmek istiyordu. Il. Murat ilk firsatta efendi
hazretleri dedi, «Hazreti Mevlana Uzerine bir stalim vardur». Haci Bayram,;

— Buyrunuz hinkarum, dedi. Murat Han; Efendi hazretleri Semsi
Tebrizi Mevlana'’nin muridi middr, marsidi mi? Haci Bayram;
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— Semseddin ¢ok diyar gormis, turlu eyyam yasamis bir disiince
eridir, !<endi basina zaiiiri ilimlerde ilerlemis ve bir gun bu ilimlerden si-
kilmisdur. Kendininkine benzer bir engin ruh aramisdur. Bir gece riyasin-
da bir ses isitir, bu ses O'na «Konya'ya git orada Celaleddin'i bul» der.
Sems mesakkatiu bir yolculuktan sonra Konya'ya geilr ve Meviana'nin ge-
cecegi yol dstinde durur. Celaleddin mdridisrinin ortasinda bir katir Us-
tinde gec¢cmektedir. Sems yanina yaklasir, kilik kiyafeti pejmurdedir. Mev-
lana ise bu kiyafetten hoslanmaz, ama $Sems bunu bilir fakat mahsus ya-
par ve Mevlanadan sorar «iVluhammed mi, Bayezid Bistami mi buyik-
tir?» (416)

Celéleddin yoluna devam etmez ve dislnceye dalar, sonra su cevabi
verir: «Muhammed fahr'i alemdir, peygamberdir. Bayezit ise kuldur».
Oyle ise Muhammed, Ya Rabbi biz seni hakkiyle bilmedilk diye neden de-
mis? Halbuki Bayezit ise «Benim azametim sanini ben bilirim, ben sultan-
lar sultaniyim» demisdir. (417)

Il. Murat sordu, «Efendi hazretleri Semsi Tebrizi'nin Mevlevilik icre
mertebesi nedir?» Haci Bayram Veli, kesin bir ifadeyle «Sems olmasaydi
Mevlevilik dahi olmazdi» der.

Vakit gece yarisini c¢oktan gec¢misti. Hunkar biyuk misafirinin istira-
hatini istirham etti. Yanindakilere «Efendi hazretlerini nasil bulursuz?» di-
ye sordu. Sadrazam Danismend oglu Mehmet Pasa «dmrim ziyan oldu
acirim» dedi ve ilave etti: Bu olgunlukta bir zat ile ilk defa karsilasurum,
dedi ve kisa kesti.

Il. Murat: Sen Bedreddin ile dahi gorustin, (418) ikisi arasinda fark
var mi? Sadrazam «azim (buyuk) fark var,» diye cevap verdi.

Ertesi gin yine sohbet baslamisti, Il. Murat sanki ¢cocuklugundan be-
ri birikmis problemlerini halletmek istercesine veliye her firsatta sorular
yOneltiyor, o da menrmuniyetle cevaplandiriyordu: «Efendi hazretleri» diye
devam etti «Tarikatinizla Hz. Meviana'nin tarikati arasinda ne fark vardur?»

Veli: Bilindigi gibi Mevlevilik Acemden Turklere intikal etmisdir, Ce-
laleddin, Mevleviligi orada oldugu zamana ait bir ulu pirdir. Bunu kullan-
digi dilden, hemen her mezhepten insani cagirisindan dahi anlarsuz! Far-
kimiz bundadur ki, biz Turkiiz, Turkge konusur, yazaruz ve Turkleri cagiru-
ruz!

Sultan Murat birden ayaga kalkmisti, sadrazam ve oteki pasalar da

416) Mevlevilikte baslica iki kol kabul edilir ki, Sems kolu, Veled kolu. Sems kolu
Semsi Tebriziye jzafe edilen ve Hz. Ali'ye ehli beytine bagll olarak kabul edilir. CA
Golp. Mez. ve Tar.lar S. 289-291)

417) Mevlana ile Semsi- Tebrizi arasindaki génul maceralar hakkinda fazla bilgi
icin Bk. Isl. Ansk. C. VIII. S. 164-171 ve Nefehat tere. S. 5221-530

418) Yukarida gectigi gibi, devlet aleyhine faaliyetlerde bulundugundan dolay! .idam
edilen Bedreddin Simavi'dir. (Bk. 413 dip not)
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sasirmiglardi. Haci Bayram ile Aksemseddin vakarla Yerlerinde oturuyor-
lardi. Hink&r Haci Bayram Veli'ye dogru ilerledi, elini sayg ile tuttu, goz-
leri yasla dolmustu ve yanaklarina dogru sidzuliyordu. Il. Murat tarlalarda
calismaktan nasirlanmis velinin mibarek elini agzina yaklastirirken:

— «izin veresiiz efendi hazretleri» dedi. Haci Bayram yine tevazu
icinde idi. Hunkar onun elini birakirken:

— «Hildaya sukirler olsun» dedi. Siz mertebede bir sultan’; ruh gor-
meyi ben kuluna nasiyb eyledi. O anda sanki devlet reisi Il. Murat degil.
Haci Bayram Veli idi. Veli bu garipligi ortadan kaldirmak icin hemen ko-
nustu:

— Siz dinya umurunun devletli beyisiiz. Devletimize nizam korsuz,
bizim dahi isimlz insanlari devlete layik kilmakdur. Murat Han son dere-
ce sevingli idi. Veli: «iglerinizde duaciniz olarak kaluruz» dedi v© «halka
hizmeti blyik ibadet biliriiz. Size gelince buyik dedeniziin buyurdugu «at-
tan inmeyeslz» s6ziine uydugunuzda diyar't Rum'u geride birakacaksuz».
Veli bu so6zleri soylerken Hunkéar ve oteki devlet erk&ni dudaklarini kimil-
datarak dua ediyorlardi.

iste bes asirdir cevap bekledigine isaret ettiimiz sorunun cevabi, ve
iste 1l. Murad'in i¢inde bulundugu rOhT hayati

Nitekim II. Murat'in kendi ifadesinde de géruldigu gibi hayatinda ye-
ni bir devir baslamig, baslangi¢ta endise verici bir durumda iken bu ve-
sile, onun ruhuna ve haz dinyasina buydk velinin muhabbetinin zevkini
doldurmustu. Artik simdi o, 6nceki Sultan Murat degildi belki de. O'nun
fani varligi madde aleminde olmasina ragmen, gercek varhginin ebedi
alemdeki ruhuna erismenin 6zlemini ¢ekmeye baslamisti. $Simdi o artik
bir hinkar degdil. Haci Bayram Veli'nin bir sadik maridi sayiyordu kendinil..

Gergi blyuk veli onun bu ask dolu halini anliyor idi ama, hi¢ bir za-
man hdnkarin devlet umdrunu ihmal etmesine riza gdsteremezdi. Vakia bu
hususta aralarinda hentz bir mevzu gec¢mis de degildi. (419)

Su kadar ki; Haci Bayram, Kostantiniyye'nin fethi hususunda bir isa-
rette bulunmustu ki, bu isaret Il. Murat'in ki¢uk yastan beri hayalinde po-
tansiyel olarak bulunan bulytk ideal ve  6zleyis kivilcimini ateslemis-
ti... (420)

Hinkar salonu bir an sessiz kalmisti, birden kapi acildi ve iki i¢ 0g-
lani, i¢cinde bir gocuk bulunan (ve gocugun uyumakta oldugu) besigi geti-
rip.padisaha yakin bir yere dikkat ve itina ile koydular.

Veli basini birden cevirip besige dikkatle bakti ve sdre'i Feth-i — ora-

419) Ayni sekilde Aksemseddin de Fatih’in bu husustaki arzu ve israrlarini red-
detm-is, devlet hizmetinin daha hayirli oldugunu sodylemisti. (Bk. Fatih Aksemseddin bo-
lumii)

420) Haci Bayram Il. Murad'a, «Bey, sen Kostantiniyye'yi alamayacaksin ama orasi
almacakdur, bunu sen dahi gdéremeyeceksin» demisti. [Tafsilat ileride gelecek.)
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dakilerin de isitecekleri hafif bir sesle— okumaga basladi. Fetih sdresi
bitince basini 1). Murad'a cevirerek, «siz bir zat'i kamilsiiz» dedi ve de-
vamla «Sehzédeniiz icin olan o gizel misra'l okusanuz» dedi ve miutebes-
sim bir ifade ile beklemeye basladi.

Il. Murat o anda saskina donmus, hayretler iginde idi. Cunkiu besikte
kimin yattigini anlamadan sdre'i fethi okumaga baslamasinin sebebi ne
olabilirdi? Sonra sehzade i¢in Murat Han'in siir okudugunu ne biliyordu?
Cunkd bu siiri henliz kimseye okumamis, sédece kendi kendine mirildan-
misti'Demek oluyor ki, buyuk yeli kalb gozu ile her seyi biliyor ve oku-
yordu.

II. Murat, besida uzun uzun bakti ve derin bir saygl ifadesiyle velinin
arzusunu yerine getirmek Uzere misra'l okumaga basladi. Hangeresi kuru-
mus, sesi ¢ilkmaz olmustu adetal..

........ «Ravza'i Murad'da bir gil'i MuhammedT? acti» diye baslayan mis-
ra'ln okumasini hinkéar zorla tamamlayinca. Veli tekrarladi biraz 6nceki
s6zlnu, «Siz bir kamilstiz»...

Il. Murat, «Efendi hazretleri, bana hayatimin en buyuk mukafatini Iit-

federsiz» diyebildi zorla. 1l, Murat bir sey sdyleyecek gibi oldu. Veli «bu-
yurasuz» deyince hinkar «Buyuramam efendi hazretleri!..»
Diyebildi ve:

— Benim huzur'u himayunumda dedilsiiz, ben sizin huzur'u ruhani-
yetinizdeylim, dedi. (421)

Bu sirada Haci Bayram bir noktada Il. Murad'' aydinlatma ihtiyacini
duymustu: Esasen veli, hinkarin dikkatini devlet islerinden uzaklastirma-
sina taraftar dedgildi.

— Bayezit Han amucanuz ve muhasaranuz zamaninda elden gelen
yapiimisdur ve rdsendir. Ama feth'in muiyesser olmayisi, felegin yar ol-
mayisi ve vakt'in hitam bulmayusundandur. Béyle muhasaralar esasen ha-
tall olmusdur! demisti ki, bu cimle II. Murad' saskina cgevirmisti. «Efendi
hazretleri muhasara hatah mi olmusdu » diyebildi.

Veli, kesin bir ifade ile:

— Azim (bluyik) hata olmustur, diye devam etti. Bayezit Han amu-
canuz Kostantiniyye'yi kusattugunda etrafin ahvalini iyi bilmek gerekirdi,
halbuki gururu onu ve Turk'i perisan etmisdurl,. (422)

II. Murat, dehset icinde kalmisti ve bulyuk velinin anlattiklariyle, Bi-
zansll yazarin dolabdaki tomarda (423) bulunan ifadeleri arasinda bir mu-
kayese yapmaga calisiyor, ikisinin de ayni noktada birlestigini goérdikce,
veliye karsi olan hayranlik duygular biraz daha cosuyordu.

421) Bu ifade Il. Murad'in politikasinin 6zl niteligindedir.
422) Danisnnend |. H. Ist. Fethinin manevi kiymeti S. 7-51 vd.

423) Bu husustaki tafsilat icin bak bu bahsin bas tarafina ve isi. Ansk. C. VII. S.
506-535 (Mehmet Il. Maddesi)
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Haci Bayram ayada kalkarak, elini Edirne'den istanbul'a dogru ce-
virdi ve:

— Kayser'in sehrinde bugin yiz yuzelli bin kisi yasamaktadur ki, o
kendi i¢cinde dahi kendi elinden ¢ikmisdur. 1. Murat yerinden firlayarak «Bi-
tin ahvali benden iyi bilurstiz efendi hazretleri» dedi. Biyuk veli:

— «Bey, sen Kostantiniyye'yi almayacaksun, amnna orasi alinacak-
dur, bunu ben dahi géremeyecegim. Orasi;

Veli sag tarafina donerek eliyle gésterdigi sirada bir seyden habersiz
olarak uyumakta olan besikteki bebegdi isaretle, «Su besikte yatan c¢ocuk
tarafindan ve bizim Aksemseddin tarafindan almacakdur!» dedi.

Bir anda herkes saskinlk icinde, gdzlerini bir besige, bir Aksemsed-
din'e c¢evirip duruyorlardi.

1. Murad, «Efendi hazretleri bizi" rusen kildmuz, kuvvetlendirdiniz,
benim ve Mehemmedim icin dahi nasihatlarinuzu dinlemek arzumdur,»
dedi.

Aksemseddin, Sehzade'nin egitimi icin go6revilendiriliyor :

Haci Bayram, «Mehemmediumuizi hocasina (Aksemseddin'i isaret ede-
rek) birakmak gerek», dedi ve bu soézleri sdylerken basini degerli rnaridi
Aksemseddin'e cevirerek hafifce gulimsedi.

Aksemseddin, basini 6ne egerek mursidinin emrini kabul eder bir ifa-
de icinde idi ki, Il. Murad, Aksemseddin'e velinin go6sterdigi deger karsi-
sinda gizleyemedigi hayretiyle bir an durakladi, son derece memnundu Kki.
Veli:

Aksemseddin'i kasdederek, «kenduieriin liyakatin biz dahi bilende-
nuz» diye ona karsi olan iltifatini daha da artiriyordu.

Boylece Aksemseddin, istikbalin cihangirinin hocasi olmustu.

Veli agir agir konusuyordu ki, agzindan ¢ikan her séz Il. Murad'in kal-
bine saplanan ok gibiydi, dikkat kesilmis dinliyordu.

Veli soyle konustu: «Size gelince, sizinglin nasihat yoktur. Devlete
sdylenen sizedir» dedi. I, Murat;

Kendi miza¢ ve sihhatinin devlet isleriyle mesgul olmaga misait ol-
madigini sdylemek ister gibi bir ifade kullanmisti ki. Veli birden atildi:

— Ama Allah indinde makbulsiiz, halk igin c¢alisirsuz ve halkin ise
Allah'a yakinhgin bilurstz! dedi. Il. Murad sevincinden uguyor gibiydi. Veli
soyle devam etti: Biz halki yetisdurir elinize veririiz, onu sevk'u idare ise
size aittur dedi ve devamla goérursuz ki aramizda fark yoktur. Arzumuz Is-
[Am'in ve Turkin berhidar olmasidur.

Padisah, buyuk velinin bu muthis siyasi ve vatanperver dusunceleri
karsisinda hayretten hayrete distyor, ondan ayrilmanin istirabini  adeta
duyuyor gibiydi. Cunkd velinin dénmesi yaklasmisti.

Il. Murad, «Efendi hazretleri» dedi, «sizi azim (¢ok) bihuzur itdik (hu-
zursuz ettik), veldkin bir maruzatim dahi vardur.»
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Veli, sanki onun ne demeic istedigini biliyormus gibi méanéal bir ba-
kisla giliimsedi. Padisah ise telash goériniyordu. Hediyyem sudur ki. Um-
meti Muhammed'e rizkini veren tarlalariniz ve cimle muridaniniz vergiden
azadedur.

Buyuk veli basiyle bir tasdik isareti yaparak, «Bu hediyyenizin de-
gerinii hasada demet adediyle 6lgcmek gerekir!» demekle yetindi. 1. Mu-
rat, bundan isteginin kabul edildigini tahmin ederek «Hediyyemi kabul
etmenlz dahi bize azim bir hediyye olmustur» dedi.

II. Murat simdi, buytk veli hakkindaki iftiralara ihtimal dahi verme-
diginden uzuluyordu. Bir yandan da, bu buyidk insanin da en az kendisi
kadar memleketini sever bir kisi oldugundan kendisini hos go6recegdini di-
sunerek teselli bulmaya calisiyordu.

Osmanll hukimdéan Il. Murat'in son bir arzusu daha vardi ki bu en-
gin dunya gorusli veliye bunu bir tarli aciklayamiyordu; nihayet kararini
vermisti:

— Efendi hazretleri dedi, sizden bir dile§im dahi vardur! Biylik ve-
li, tath bir tebessumle, «anlarum» dedi. Sizin bu isteginize mezhebimizin
banii kurucusu imam A'zam bakasuz tilmizi (talebesi) Ebl Yusuf Hazret-
lerine ne buyurur; dedi ve bu nasihati bastan sona kadar anlatti. (424)

II. Murad o hale gelmisti ki, artik evren gozine baska bir renkte go6-
rindyordu. Ne vardi ki, se'hzade ne ola bir an 6nce blyuse idi, belki de
bayuk veli tarafindan verilen Hz. Peygamber (S.A.)'in muijdesini gorebil-
mek kendisine nasib olabilirdil Boylece Il. Murat daha simdiden besikte
uyuyan sehzadenin emrine girmisti. Bir, on, oniki yaslarina gelse de ona
devlet umurunu devretse ve buyik velinin kerametinin zahir olmasini giya-
ben seyretse idi. Hep bunu disuniyordu, iste bu ylizdendi ki, bekledigi
giin gelir gelmez on iki yasindaki cocuda devleti teslim etmisti. (425)

Padisahliginin bundan sonraki glnlerini, kendisine — Macar kralinin
cilusunu tebrik icin— go6nderdigi Ustu altin kakmali yazi masasinin ba-
sinda hep bu hayalleri yasiyordu.

Haci Bayram Ankara'da :

Buyuk veliyi tasiyan cift ath araba Sol - fasol (zZul-fadil) kdyune gir-
digi zaman, tarlalardan doénmus binlerce mdridi seyhlerini bekliyorlardi.
Veliye olan hediyyesiyle ilgili fermanin derhal Ankara beyine verilmesini
ise. Sadrazam ulak cavusa siki sikiya tembihlemisti. Esasen Hunkéarin Ha-
cl Bayram'a olan vergiden muaf tutulmasi hakkindaki hediyyesi ¢oktan du-
yulmustu. Ankara beyi ise 6zgundu. CuUnkld Ankara vilayeti varidatinda
Onemli miktarda azalma olacaktli 6yle yal!

424) imam Azam'in, talebelerine bdyle bir nasihatmdan séz edilirse de aslini
bulmak mimkin olamamistir. Ancak imam Azam'in hayat ve enerji dolu fikirleri herke-

sin malimudur.
425) isi. Ansk. C. VIII. S. 599-614 (bk. genis bilgi icin Murat Il. Maddesi)
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Diger taraftan birtakim acikg6zler de devamli olarak bu firsattan ya-
rarlanmak icin Bayramiyye tarikatina giriyorlardi. Veli esasen bu durumun
farkinda idi ki, ¢cok yakinda bu hususu iyi bir imtihanla acgikliga kavustura-
cakti, nitekim Oyle yapti. O, tarikatinin devlet aleyhine istismar edilmesine
asla razi olamazdi.

Harmanlar kaldirilmig, vergi zamani gelmisti. Sicak bir yaz gecesi idi.
Veli aksamdan Ankara istikametine dogru gidip, orada biyidk bir cadir ku-
rup bdtin mdridlerini bu cadirda yakindan goérmek, onlara nasihatta bu-
lunmak istedigini bildirdi, isaret olunan yere c¢ok blylk bir ¢adirT<uru!du.
sabahin erken saatlerinden itibaren bitin mauridler akin etmege basladilar.
Veli ve yakinlari cadira girmislerdi. Ortallk mahseri bir kalabalikti. Anka-
ra beyi ise endise icerisinde idi! Hatta uzak tepelere gozciler koymus ne-
ticeyi bekliyordu.

Vakit kusluk zamanini biraz ge¢misti ki, veli cadirdan c¢ikti, ortalikta
¢it citkmiyordu; etrafina soyle bir bakti ve konusmaga basladi:

— Simdi burada tarafi ilahiden dervislerimi kurban etmem emr-i ila-
hisi gelmisdir, hepiniz sira ile cadira girecek ve kurban edileceksiuz!

Manzara bir anda de@ismis, ylzlerde bir korku ifadesi belirmisti. Her-
kes birbirinin ytzine saskin saskin bakiyor, her zaman velinin derhal ye-
rine getirilen emirlerine karsilik bir kipirdanma olmuyordu.

Nihayet cadirin orta yerlerinden bir kadinla bir erkek, muvafakat et-
tiklerini, kurban olmak istediklerini bildirdiler, ¢adira alindilar. Buyuk veli
onlarin go6nlintd almis, kendilerini tebrik etmis ve planin uygulanmasi igin
emrini vermigti. Aradan az bir zaman gec¢misti ki, 6nceden hazirlanmis ve
kesilmis koyunun kanina bulanmis olarak biraz evvel c¢adira alinanlarin
esyalari disaridakilere goésterilmisti. Bir anda dehset ve panik havasi bas-
lamisti disarida. Yer yer, «Bizim seyh sasirmis, delirmis insan kesilir mi?»
gibi sesler yiUkseliyordu. Yarim saate kalmamis koskoca meydan bosalmis,
Ankara beyinin adamlarn bu isi bir turli anlayamamislardi. Blyuk veli ger-
¢egi gormelerini istermis gibi yakinlarinin ylzine manah bir tebessimle
bakti. Vakit aksama yakindi, Blyuk veli kdya yoneldi, tam o sirada Ankara
beyinin de Sol - fasol kdyl meydanina geldigi haberi veliye ulastirildi. Bey
hadisenin mahiyetim 6grenmis ve veliyi ziyarete gelmisti,

Ankara beyi derin bir saygl ile velinin elini 6pti ve meseleyi 6gren-
mek istedigini acikladi. Veli:

Olanlari bir bir anlatti ve «Endise etmeyesiiz bizim sadece vergiden
azade bir bucuk dervisimiz vardur, bundan bdyle herkes tekalif mertebe-
sunld (vergisini) vermesu gerekir» dedi.

Bey saskina donmis, Osmanli hunkarinin fermanina karsilik bu ka-
dar blyuk bir vatanseverlik érnegi veren buylk veliyi ¢cok yakininda olma-
sina ragmen neden tanimamisti. BUyuk bir saygl ile seyhin elini opti ve
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vaf idestz efendi hazretleri» diyebildi. Sevincinden kus gibi uguyordu san-
ki. itiraf ederim ki, ben bagka ihtinnaller tzre endiselerle aldde idim, rdsen
oldum ki, azmi gaflet i¢cre imisim, diyerek devam etti:

Hattimiz degildir amma efendi hazretleri, ifasina muktedir oldugu-
muz bir maslahat (emriniz) var midur? diyebildi.

Buyuk veli vakarla, «Bundan boyle vergiyl vaktinde alasuz, yolunuz
I0sen olsun» diye karsilik verdi.

Bey durumu siratle Edirne'ye ulastirdiinda 1. Murat zaten goénlini
dolduran velinin muhabbeti i¢cinde idi ki; ah dedi ne ola bir kerre Mehem-
medum buyuse!.. (426)

Buyuk veli Haci Bayram Hazretlerinin Edirne'ye daveti sebep ve ha-
disenin sekli ve seyri etrafinda birgok tahminler ve bu tahminlerle ilgili ola-
rak daha baska birgok rivayetler de yuzyillardan beri adizdan agiza dolas-
maktadir.

Nitekim, buydk veliyi, Edirne'ye variginda hakikaten bir keramet ehli
olup olmadigini imtihan i¢in sdyle bir tertip hazirlarlar. Halk arasinda ¢ok
yaygin olan bu hadise soyle olmustur: Haci Bayram Hazretlerinin Edirne'-
ye varisinin ilk gundddr. Tabutun icinde canl birisi vardir, veliye «Efendi
bir cenazemiz vardir namazini kildiriveriniz!..» derler. Buyuk veli, bir imti-
han gecirmekte oldugunun farkindadir! Pekala ama der; «namazi 6li niye-
tine mi kildirayim diri niyetine mi?.,»

Etraftakiler saskinlk icindedirler! Bir sey sdyleyemezler. Veli is© hig
bozuntuya vermeden merhum ... falan kisi niyetine der namazi kildirir! Ta-
butu acarlar, "bilahare, bir de ne gdrsunler adam hakikaten 6lmis ve ses-
siz yatmaktadir!.. (427)

iste Osmanll Imparatorlugu'nun {nli padisah ve sultani 1l. Murat'
¢ilgina ceviren yice gondller fatihi Haci Bayram Veli Hazretlerine Anado-
lu halki bu duygu ve inangla baglanmis, biyik hiankar Il. Murat da Osmanli
tahtini 14 yasindaki g¢ocuga bu duygularla birakmis ve goéndl sultaninin
deryasindan kana kana nasibini almak istemistil..

Heyhaattl.. Koca Sultan Murat ns ulvi bir feyz menba-1 bulmustun.
Senin de ustadin gonulller sultant Haci Bayram Veli'nin de ruhlariniz sad
olsun, (&min)

426) Bundan sonra hep sehzade Mehmed'in biylmesini ve Haci Bayram Vel.i'nin

-Kostantiniyye'nin fethi hakkindaki— kerametini dinya gozlyle gorebilmenin  6zlemi
icerisinde yasadi ve fakat felek aman vermedi, zaten Veli de isaret etmisti ki, O'nu sen

ve ben dahi géremeyecegiiz. Il. Murat Edirne'de bir ulu ¢inar agaci gibi kendi golgesinde
oldu. (Prof. C. Tanyol Kurulus ve fetih destani S. 73 vd.}
427) Fatih ser turbedarr Ahmet Amis efendi hazretlerinin feyz ve velayetlerini

vam ettiren seyh Mustafa efendi hazretlerinden bizzat dinledigim bu canli  hadiseyi,
seyh Haci Bayram Veli hazretlerinin huzuru meénilerinde teeddiben aynen aldim. (Dr.
H. Hasan Kuguk)
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FATIH - AKSEMSEDDIN ve MOLLA GURANI

«Berideki bu sevinci gorirsiz,
Kostantiniyye fethine sevintr
sanman. Alcsemseddin benim
zamanimda olduguna sevini-
rum. (428)

FATIH»

Haci Bayram'in Edirne'den ayrilisindan birka¢ gun sonra Al<semsed-
din, sehzade Mehmed'in egitimi igcin daha minasip gorilen Manisa'ya git-
misti. Fakat bu siralarda 6Imus bulunan diger sehzade Alauddin'in cenaze
namazini kilmak ve hinkéarn teselli etmek icin Edirne'ye dénmusti.

II. IVlurad'in cani ¢ok sikintili idi, icoglanini cagirdi, «gidip bakasuz,
efendi hazretleri mesgul degil iseler cagirasuz» dedi. Kisa bir muddet
sonra hunkéar salonuna giren Aksemseddin, li. Murad'l ¢ok Uzgun buldu ve:

— Hayirdur insaallah hinkadrum dedi. Padisah:

— Hayrunuz bari ola efendi hazretleri, dedi. Din gece dusumde
Alauddin'i goérdim, bir tepe Uzerinde idu. Karsida da bir tepe gorunurdi
ki, burada da Veli (Haci Bayram) Hazretleri goérunurlerdi.

Derin bir ruh mutehassisi olan Aksemseddin, «Sehzadenizin Veli haz-
retleriyle bile gorunidsu, onun veli hazretlerine garib olacak kadar temiz
olusuna isaretdur» dedi.- Hunkar ¢ok sevinmisti;

— Eksik olmayasuz efendi hazretleri, dedi. Kederim dagittuz.

Aksemseddin yine Manisa'ya doénmustld, hinkar onun (sehzadenin)
kusursuz yetismesini c¢cok arzu ediyordu. Turli"vesilelerle Aksemseddin'i
Edirne'ye cagirirdi ki, yine Aksemseddin Edirne'de idi. Hunkar salonuna
girdiginde Il. Murat' ¢cok muteessir gérdi. Seyh Aksemseddin:

— Sultanum hayattan gina getirmus bir halintz vardur.

Padisah yorgun bir sesle, «Misahedeniz yerindedir efendi hazretle-
ri» dedi ve ilave etti: Efendi hazretleri sizlerle yer degistirmek isterim. Ak-
semseddin onun ne demek istedigini ¢oktan anlamisti. Onu bu fikrinden
vaz gecirmek icin bir seyler sdylemek istiyordu ki, hinkéar kararli idi, Yal-
varish bir ifade ile: «Hayattan gma getlirdigum bilirstiz, hem de veli haz-
.etlerinin ileriyt goruslerine dahi yol acmis olurum.» (429)

Aksemseddin, «fakat o henuz bir gonca guldir sultanum» dedi. Il. Mu-

428) Prof. Cahit Tanyol, Kurulus ve Fetih Destani S. 19 vd.
429) Haci Bayram Veli, Kostantiniyye'nin sehzade Mehmet tarafindan fetholuna-
cagina isaret etmisti. (Bk. 1697170)
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rat, Aksemseddin'in fikrini anlamisti ama israrh bir ifade ile, «Efendi haz-
rstleri sehzadenin sihliatin nasil buiursuz» dedi.

Aksemseddin kisaca, «Mikemmeldir» diye cevap verdi. 1. Murat;
— Bilgisuin nasil buiursuz? dedi. Aksemseddin yine kisaca:
— Yasinca muikemmelddr, dedi. Il. Murat: «Gérursiz ki efendi haz-

retleri, Mehmed himmetinuzle iyi bir taht adami olmustur. Pederim Me-
hemmed Celebi beni Seyh Bedreddin hailesi i¢re birakdugunda ben dahi
sehzddem Mehemmed kadar idum. (430)

Aksemseddin,- Il. Murat't can damarindan yakalamisti. Ama dedi hin-
karum dogru soylersiiz. Fakat buginki bezginlik bundandur! Zira ruhun
kiicugine hadisatin buyidgine komak aklun karu degildur, ama ki yine taht
sultanun, sehzade dahi sultanundur.

Hamza cavus teldsla koynundan bir k&gt cikarmis hinkara uzatmis-
ti, Padisah kagidi telasla aldi, bastan sona slzdi ve bir anda kalbindeki
huzin yuzindeki ifadeyi teessire boddu, salinin arasindan cikardigi ipekli
mendili ile gozlerini sildi, aahh... dedi, fani alem demisler bunal..

Haci Bayrem Veli dlmusti!

1444 senesi Agustos ayl idi. Seyhinin 6limu acisindan ¢okmis olan
Padisah, Edirne'ye davet ettigi Aksemseddin ile karsi karsiya idi. Velinin
O6lum haberinin de kendisini bitab biraktigini ileri surerek, evvelki istegini
ona yeniden acmisti, siz de dahi sehzadenin yaninda olursuz efendi haz-
retleri, dedi. Aksemseddin:

Ben Ankara'ya bir dahi gitmeliyim, oradaki isler yuz Gstu kalmisdur.
Bilahare sehzade ile Manisa'dan bil© geluriz, dedi.

Sevincinden g0z yaslari doken hinkéar, velinin muvafakatini almis idi
ki, yalvansh bir ifade ile «Beni intizarda birakmayasuz efendi hazretle-ri»
dedi.

Sehzadde Mehmet Il. on iki yaslarina basmisti ki, simdi fillen Osman-
il padisahi idi. (431)

Diger yandan hachlar ve bitin Osmanh dismanlart bunu kendileri
icin bdyuk bir firsat sayiyorlardi. Nitekim Il. Murat'in Yanko Hunyad ve
Ladislasla yaptiklari Seminli Szegedin muahedesini bozmuslar ve Turkleri
katlidama baslamiglardi. (432)

Bu hareket Edirne'de biyuk bir endise meydana getirmisti. Kucik pa-
disahin baskanliginda yapilan toplantida devlet ileri gelenleri Manisa'daki
Il. Murad'l derhal is basina cagirmaktan baska care olmadigina karar ver-

430) Bk. Seyh Bedreddin hadisesi 413. dip not)
431) isi. Ansk. C. VIII. S. 599-613 (Murat Il. Maddesi)
432) Ayni eser C. VIIl. S. 608-610 {Murat Il. Maddesi)
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diler. Bir ulalcla jcendisine haber iletilen Murat Il. «Padisahlari vardur, ken-
du islerini kenduleri gorsinler» cevabini verdi.

Halbuki durum vahimdi. Tecribeli bir devlet adami olan Halil Pasa,
gen¢ padisahin agzindan Il. Murat'a yazdigi bir tezkerede: «Kendisini pa-
disah saydigi takdirde devletiin tehlikeden kurtarmaga gelsiin, ben padi-
sahsam bir tebea sifatiyle padisahinin emrine uyarak acilen yola c¢iksun»
demisti. (433)

Bu mantik oyunu aslinda sair ruhlu padisahin ¢ok hosuna gitmis, teh-
likeyi de anlayarak derhal yola ¢ikmisti. Yaninda hocasi Aksemseddin ol-
dugu halde g¢ocuk padisah babasinin cadirina giderek «Hos geldiniz» de-
mig, elini épmustu. 1. Murat dismana bozdugu rnuahede'nin hesabini sor-
maga kararliydi, vakit kaybedilmeden ise girisildi. Murat Han bozulan mu-
ahedeyi bir mizragin ucuna taktirmis, dodacak vebalin dismana ait oldu-
dunu bildiriyordu.

Birdenbire Macar milli kahramani Yanko - Hinyad'in hicuma gegtigi
goruldd. Osmanli ordusunda bir telas baslamisti,

Murat Han, korkung¢ bir o6fke ile emir verdi: MehterTerim sussunl..
Turk askeri simdi geri c¢ekiliyordu. Ta uzaklarda bulunan Karaca Pasa Hin-
kara yaklasmis, «Hinkarum Turk islam askerinin dismana sirt gevirdigu
vaki midur? neylersiz? dedi. Murat Han'in plani baska idi amma, bir an-
da degistirerek «Peki Karacam dilegin kabuldir» dedi. Mehterler galsun
diye yeniden kikredi.

Bir anda orduya yeni bir kuvvet ve cesaret gelmisti. Biraz dnce Lehis-
tan krali Ladislas kustah¢a atini Tirk askerlerinin Uzerine dogru silrerken
siddetli bir Turk oku ile alnindan vurularak yere yuvarlanmisti. Koca Hidir
adindaki yaslh bir Tirk askerinin kestigi basi, padisaha takdim edildikten son-
bir mizragin ucuna takilarak 6n saflardaki disman askerlerine gdésterilmis-
ti. Vaziyeti géren disman amansiz bir panige kapiimis ve zafer bir anda
Tark'un lehine donmdis, Il. Murat artik gorevini ikmal etmisti. Sevgili seh-
zadesine artik istanbul'un yolu acikti. Haclh ordusu imha olmustu. (434)

II. Murat tekrar Manisa'ya dénmek istiyordu ki, butin saray erkanini
son bir defa topladi ve:

Tahtin varisi sehzddem Mehemmed'dir. Anin baslica umaru  (isi)
Kostantiniyye'yi — hocalar, beyleri, pasalariyle— fethetmskdur. Cumle ve-
zirim, beylerim ve pasalarum sahit olalar... Mezarumun topragina daim
hidanin rahmeti yaga... Bitiin servetim parmagimdaki su yizik satila ve
parasi bitinceye kadar bas ucumda Kur'an okuna.

433) Bir Balkanli tarihgiye gore bu Varna savasi Bizans'in kaderini tayin etmisti.
Cunkl Balkanlarda Turk hakimiyetinin tayini yalniz Osmanlllar icin degil, butin dinya
icin 6nemli idi. Isl. Ansk. C. VIII. S. 609 ve Fatih devri I. 70-75

434) Isl. Ansk. C. VIII. S. 609-610
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Bu bir nevi vasiyetname idi, orada bulunanlar goz yaslarini tutami-
yorlardi.

Il. Murat birdenbire; «Efendi hazretleri gelurin» diye seslendi. Ora-
dakiler hep birden feryada basladilar. «Vah hinkarimuz bizi birakur gi-
der...»

Ve sultan Murat Il. dari dinyadan déar ukbaya gocti!...

Edirne'de bir ulu c¢inar agaci gibi kendi' gdlgesinde 6ldu.
Ve batan gunesle gomuldd.

Sultan Murat Han

Sultansuz bir saltanat birakt

Yuzu veliler gibi nurlu ve akti (435)

Geng¢ padisah Mehmet Il. sordu
Lalam Halil pasa kandedir imdi?
intiyar vezir
kiyam etti
diz doktu
bas koydu (436)

istanbul'un Gnlii ve geng fatihi Sultan Mehmed |Il. ordusu surlari asa-
rak vakarla sehre girerken, devlette fikri, inanci ve yasantlyi temsil eden
hocasi Aksemseddin'e kargi siukranlarini belirtmek i¢in cadirina varir. Ku-
ru toprak Ustinde oturan seyhin onunde diz ¢okerek ellerini Oper, «Ben-
deki bu sevinci gorerek Kostantiniyye fethine sevinir sanman. Aksemsed-
din benim zamanimda olduguna s&vinirin» der. (437)

Padisah, kendisini mdridlige de kabul etmesini niyaz eder, o kabul
etmeyerek, «Adalette 6yle mertebeler vardur ki, ona ulasmak sana yeter»
der. Esasen Aksemseddin'in kisiligindeki dstinligu kavramadan, ne Os-
manll devletinin temelindeki yiksek ruhu, ne de istanbul'un fethindeki ger-
¢ek kudreti anlamaga imkan yoktur. (438)

Onun mustesna sahsiyetini kurulus ve fetih destant muellifi ic¢li mis-
ralariyle soyle dile getirir.
Uzaklarda bir veli goriyorum
Goynukteki turbesinde oturmus
Duasiz bir ylz, ne cani dusunidyor artik ne teni
Kaskati kemik kesilmis Goéynukteki tlrbesinde oturan
Aksemseddin'in ak bedeni

435) Prof. Cahit Tanyol, Kurulus ve Fetih destani S. 73, 74, 75
M36) Prof. Cahit Tanyol. Ayni eserden kisaltilarak alinmistir.
437) Prof. Cahit Tanyol. Ayni eser S. 19 vd.

438) Prof. Cahit Tanyol. Ayni eser S. 21
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Ne basin kaldirip bir kerecik dua etti

Ne yerlere kapanip secde etti.

Ne tacl vardi basinda ne hirkasi

Bir ses duyuldu derinden, kiyannet alametleri goriyorum dsdi. (439)

iste bu Aksemseddin, .kiymetli talebesi Fatih'e pek gok vazifeler ema-

net etmisti. Nitekim Trabzon'un fethi i¢in yola c¢iktiginda Uzun Hasan'in
belki merhamete gelir de vazgecer diye®— kayin validesi Sara Hatun'un
ricaci olarak gonderildigini 6grenince, huzurunda yalvaran ihtiyar kadina:
«iOnun fatihi biraz yorgun bulundugu bir sirada bunu firsat bilerek «Sulta-
num bir Trabzon kal'asu bunca zahmete deger mi?» s6zU Uzerine, geng pa-
disah vakarla basini kaldirarak: «Valide, garazim kal'a zapdetmek degildir,
bana teslim edilen seriat ve adalet kilicinin hakkini yerine getirmek ve va-
zifemi tamamlamakdur» dedi. (440)

istanbul'un Edirne kapisindan igeri girdikleri gin, gen¢ Rum kizlari-
nin padisah sanarak cicek buketlerini sunduklari hocasi Aksemseddin'i, bir
an bile yanindan ayirmaz olmus ve istanbul'un gergek fatihi'nin kendisi
degil hocasi oldugunu sdylemek suretiyle hocasina olan sikran borcunu
ddemek istemisti.

Yabanci devlet elgileri de ayni sekilde padisah sanarak ellerindeki iti-
madnémelerini gen¢ c¢ocugun yaninda oturan nur yuzll seyh Aksemsed-
din'e sunuyorlardi. Fatih devletin gelecediyle ilgili butin muzakere ve ka-
rarlarda hocasinin bulunmasini arzu ediyordu.

Bir Cuma gunu Ayasofya'da Cuma namazini kilmiglar ve dénlyorlardi
ki, Fatih uzun zamandir iginde gizledigi bir arzuyu hocasina agmak iste-
misti. Birden karar vererek hocasina «Tarikata girmek istedigini» acikladi.
Aksemseddin: Kendisi béyle bir seyin aleyhinde oldugunu bildirdikten bas-
ka, Haci Bayram'in dahi, babasi Il. Murad'a riza géstermedigini hatirlattil..

Fatih, hocasinin fikirlerine saygr duymakla beraber, tarikata girme
fikrindan bir tirli vazgegmek istemiyordu. Fetih gunlerinden biriydi, din-
yada bir benzeri daha goérinmeyen elli U¢ gunlik muhasaradan sonra bir
aksam vakti idi ki, geng hukimdar hocasina:

— istanbul'da siziin semtiniiz neresi olacakdur? diye sordu:

Bluyuk veli, parmagiyle Hali¢'in dip tarafini gdstererek, Oradadur
amma ben &ciz bir vasitayuml! dedi.

Velinin isareti bos degildi, ¢unkii orada istanbul'un manevi bekgisi,
Kostantiniyye'nin fatihina ve askerlerine hediyyelerini verecek olan Hz. Ha-
lit (Eb4 Eyyub el - Ansari) yatiyordu. (441) Esasen Hz. Muhammed'in on

439) Prof. Tanyolun kurulus ve fetih destanindan kisaltilarak alinmistir. S. 19-23

440) Prof. Cahit Tanyoi. Kurulus ve fetih destani S. 25-26

441) Hz. Halit Konstantiniyye'nin fethi Umidiyle birka¢ defa daha gelmis olup, so-
nuncu gelisinde H. 50 senesinde sehadet serbetini ictigi rivayet olunmakta olup, imam
Ahmed ibn. Hanbelin rivayetine gére (Ebu’l-Fida ibn Kesir C. VIIl. S. 59) Eb( Eyyiib
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U¢ sene sancakdarhmi (442) yapmis bulunan Hz. Halid'in nerede yattiyi da
0 gine kadar mechuldi. Butin Mislimanlar Mekke’'den Medine'ye go¢ eder-
ken Hz. Peygamberin ev sahipligini yapmis bulunan Hz. Halid'i 6zluyor-
lardi. Buyuk veli Aksemseddin ayni zamanda kerametiyle bu blyidk prob-
lemi ¢b6zmuis oluyor, yuz yillardan beri kaybolmus mezarin yerini isaret edi-
yordu. (443)

Fatih'in hayal dinyasi ve ruh alemi :

Onun taa sehzadeliginden beri akli gece gindiz Kostantiniyye'de idi.
Varna savasinda Rum Kkafiri islam askerinin karsl yakaya gegmesine kati
zorluk vermisti. Sultan Murat Il. (Babasi) Rumeli yakasina bir sur yapma-
yl disunmistt amma, Haci Bayram Veli'nin isareti Uzerine bu isi ogluna
iIsmarlamisti. (444) Yildirrm Han'in yaptirdigi hisar(Anadolu hisari)in kar-
sisi Bogaz'in en dar yeri idi, (445)

Kararliydi, tam oraya bir hisar yaptiracakti. Anadolu'dan ustalar geti-
rildi, iki bin duvarci, dért bin marangoz, beyler, pasalar binlerce is¢i calis-
t1, hisar dort ayda tamamlandi. Bogaz'dan gecen gemilerden ba¢ alindi,
dinlemeyenler batirlidi. 01 sebepten adina BoJazkesen denildi. (446)

Kafirin yuregine korku girdi. Sultan Mehmed'e yemekler armagdanlar
yolladi, niyaz etti fayda c¢ikmadi, hi¢c biri k&r etmedi.

Bu manzaray! bir Tilrk tasvir ve yorumcusu soyle dile getirir:
Rumeli hisarinin kuruldugu tepeler (zerindeyiz. Gen¢ cihangir onbes

irtihal ettikten sonra Yezid techiz ve tekfinini emretti, etraftaki butin ecnebiler de bi-
yuk islam askeri ve kumandaninin cenaze namazma kostular.

442) Mislumanlar Kostantiniyye'yi kusatmislardi, muharebe bitin siddetiyle de-
vam ediyordu. ili. Kostantin Yugunat ise bugiinkii harabeleri bulunan Tekfur sarayindan
vaziyeti kontrol ediyordu. O anda Mislimanlar 6n safta baslar Uzerinde bir cenaze ta-
siyorlardi ki. bunu gérmius ve 6grenmek istemisti. Islam Ordulari Bas Kumandani Yezid'e
haber gdndererek bunu sordu: Yezid, bu cenaze bizim Peygamber efendimizin mihmen-
dan (Sancakdan) dir, vefatindan evvel bize, senin memleketinin en ileri bir yerine go-
milmesini vasiyyet etmisti diye cevap verir. Kayser 6nce bu ise hayret etmis, sonra
Yezid'le karsilikh konusup bu mibarek zatin cesedini muhafaza edecegine s6z vermis
ve bir de Uzerine kubbe yaptirmis. Miverrih Ahmed Abdi Rabbihi'den bir rivayete goére
H. 328 tarihine kadar Hiristiyan adetine gore turbe'nin Uzerinde mum bue yakinKmisl
(Alasonyali H. C. Ogiut Meshur Eyyub Sultan C. I. S. 141-143

443) Rivayetlere gére Aksemseddin mezarin yerini riyasinda goérmis, tahmin et-
tigi yere bir ¢ubuk diktirmistir ki, bugiin Eyip camiinin avlusundaki ulu c¢inarin bu cubuk
oldugu soylenmektedirl..

444) Haci Bayram Veli Kostantiniyye'yi su besikteki ¢ocuk fethedecek, o'nu sen
ve ben goéremeyecegiz demisti Murat Il.'ye Bk.

445) Yidirm bir de hisarla birlikte islam mahallesi ve Cami yaptirmisti ki bugiin
dahi hisar civarinda bu mabhallenin kalintilari bulunmaktadir.

446) Prof. Cahit Tanyol. Kurulus ve Fetih Destani. S. 77

178



bin amelenin arasinda vezirleriyle beraber — adini bir mihir gibi Bodaz'm
sarp l<ayasina islemek i¢cin— har¢ tasiyordu! (447)

Hisarin yapilisi :

Calisan isciler arasindan kuru ve kartal burunlu bir geng, kirecli el-
lerini silkerek dogruluverdi soyle:

isci degildi, isciydi, isciye benzemezdi

Dediki dedi, git efendine sdyle, bu padisah

bildigl padisahlara hi¢ benzemez,

Bizim kilicomuzun yettigi yere varamaz cedlerintiziin

umudu bilel...

Bu yer benim yarim, bu su benim suyum!...

Ve dahi bu dolaylarda yabanin yeli bile olmadan buyrugumuz esemez

kendu bildiglne’

Elciye zeval olmaz, yoksa boynun ustinde duran su kelle

ylriyup gidemezdi seninlel...

Bellili...

Haydi hosca var duydugunu duydugun, bildiginid bildagin gibi ilet!
Ve zira kim bizim gadaba bile vaktimiz yok. Gostererek Kkirecgli ellerini,
gorirsiz isimiz acele!...

Osmanll sarayinin — kartal burunlu— genc¢ padisahi, bir amele gibi
toz toprak icindeki kiyafetiyle bu soézleri Bizans imparatoru'nun vakur el-
¢isine soyliyordul!

Nitekim fecir sokmek ulzereydi soOktl, surlardaki gedikler yerle bir ol-
du ve Bizans iman'iT Muhammed (S.A.)'le yogrularak ebediyyetiere gému-
lUp gitti.

Geng padisah derin bir nefes aldi. Ulular ulusu Aksemseddin kemikli
elleriyle tel tel nurlu sakalini sivazladi, padisahin huzuruna durdu ve soy-
le buyurdu:

— Padisahum, Sehbazlarum bilesi® bu tekbir bilduguniz tekbir de®
gul, senin bayragin gok olsun senin bayragin ates, senin bayragin altinda
batmasin gines. (448)

Bir kisim vezirler kusatmanin kaldiriimasini dilediler, bir kisimlari sa-
vasa devam dilediler. Hinkar, Aksemseddin'in ylzine bakti; Veli, «Zafer
nasipdir» dedi. Molla Gurani'ye soruldu, «Zafer nasipdir» dedi. (449)

447) 5-Mayis-1951 tarihli Yenisabah gazetesinden (Dr. Cahit Tanyol, istanbul'un
fethi Uzerine bir makatesinden kisaltiimistir)

448) Menakipname’i Aksemseddin Univ. Kit. el yazma eser S. 676

449) Aksemseddin’le beraber, Molla Girani de Sehzade IVlehmed Il.'nin 6grenimi
sicin Murad 1L tarafindan gorevlendirilmis, fikih, hadis sahalarinda dirayetli olan Molla
Gurani, Il. Murad'la tanistiktan sonra padisahin bircok ihsanlarina mazhar olmus, sehza-
deye de muallim tayin edilerek, icabinda déveblecegine de muisaade olundugunu bildir-
mek igin bir de sopa hediyye edilmistir. (isi. Ansk. C. VIII. S. 406-408
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Hunkér bu isarete inanmakla beraber kanaat etmedi, varup efendi haz-
.retlerinden «vaktin saatin sorasuz» dedi. Aksemseddin «goriarim ki pa-
disah hazretleri dardadur» dedi. Basin secdeye koyup dua etti, padisahin
.padirma girdi, butin vezirler oradaydi. Aksemseddin: «Bu gece her ta-
mfta atesler yakila ve askere zafer tebsir olunal» dedi.

Sabah tan yeri agariyordu. Ve giines gordiklerini bir daha gérmemek
Uzere batmisti. Yarinki degisecek devran alaca karanlikta bir masal tanri-
sini andiryordu.

Sultan Murad Han oglu Mehemmed Han; «Aksemseddin ginleri bir
bir saydi» dedi. Mayis 29, gin Sali, vakit fecir, son tarih 1453, cihan ta-
rihi yeniden baslayacakti. Baskumandan Aksemseddin, Haci Bayram Veli
ve Sultan Murad 11, Ulubath Hasan"'' tebrik ediyorlardi. (450)

«Bendeki bu sevinci goérursiiz, Kostantitiiyye
fethine sevinir sanman. Aksemseddin benim
zamanimda olduguna sevinirin».

FATIH

YAVUZ SULTAN SELIM ve SUMBUL SINAN EFENDI

islamiyeti bitun cihana yaymak ve onun ylce prensiplerinin, insanli-
gin ortaklasa idealleri haline getirilmesi i¢in &deta birer fazilet yarisina gir-
mis olan Osmanll padisahlari, hep ayni standart metodlara bagh ruh egiti-
mi igcinde yetismislerdir.

Gerc¢i bunda, devlet idaresinin babadan odula gecen iktidar olma ge-
leneginin de payl yok degildi. Ne var ki, bir padisah igin en dénemli olani
yine d© halkinin genel egilimini iyi bilmek, onun psikolojisini yerinde bir
enalizle, umum? arzulara hurmetkar olarak hukumet edebilmek icin — her
devirde oldugu gibi— Osmanlllarda da sart olmus gibiydil..

Padisah, hem devletin lideri, hem de ordunun Baskumani durumun-
da bulundugundan, (451) hiinkarin ordu birlikleri Gzerindeki otoritesi, halk
Uzerindeki otoritesinden daha da 6nemli idi.

Nitekim asker padisahin kullan sayilirdi, hatta bununla 6gintrdi Os-
manll askeri daima. Esasen askerin blyuk c¢ogunlugu da mutlaka bir tari-
kata mensuptu. Boyle olunca padisahin da tarikata bagh olmasi veya hig
degilse tarikat mensuplarina kargl sempatizan gériinmesi bir nevi izleye-
cegi politikanin zorunlu bir neticesiydi.

Bununla beraber. Yildirim Bayezit gibi siyaseten tarikat sempatizani
olanlar bulunabileceg@i gibi, Murat Il. gibi, Fatih gibi gercekten tarikata
asik ve bagh olanlar da vardi. (452)

450) Prof. Cahit Tanyol. Kurulus ve fetih destani S. 19
451) A. Cevdet Pasa Tarih’i Cevdet C. |. S. 33-42 vd.
452) Bk. Murat Il. —Haci Bayram Veli ve Fatih— Aksemseddin babhisleri.
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iste Yavuz Sultan Selim, c¢agdasi bulunan biyuk veli Sunbdl Sinan
(bugiin dahi Sunbdl Efendi diye taninan) Efendi diye meshur olan seyhe
mensuptu. (453)

Simdi bu buylk veli ile Osmanl Imparatorlugu'nun Gnli padisahi Ya-
vuz arasindaki gonil maceralarim gorelim:

once Siunbil Sinan Efendiyi biraz taniyalim;

Sunbdl Sinan Efendi, Halvetiyye tarikati seyhlerindendir. Merzifon'da
dogmustur. Menakib'l serif ve tarikat'i pirdn ve mesayih' tarikat'i halve-
tiyye adli eserde bu zatdan soyle bahsedilir: Zahirdeki ilmi c¢ok engindi,
Hidaye serhi, mevakif ezberinde idi. Turlu kerametler géstermis olup, ilmi
batinda da cok ileri idi. (454) Bir gun bir vak'aya sahit olur; halk bir ku-
yudan su alir, bu da almak ister. Fakat su kuyunun agzina kadar gelir ve
birden kaybolur! Vaziyeti seyh c¢elebi efendiye arzederler. (455) Celebi
Efendi Sunt>Ul Sinan Efendiye hitaben «IVlevla, viicGdunda mevcad olan fu-
ylOzati ildhiyye'nin galeyana gelmesiyle bu ha! zuhur etmistir, neden kuv-
vetini fiile getlirmezsin?» diyerek onda manevi bir kuvvetin varlifina isa-
ret eder ve onu bagrina basarak sende rayiha'i muhabbetullah (Allah mu-
habbetinin kokusu) var der. Bunun Uzerine Sinbul Sinan Efendi nefisle mu-
cadele kemerini beline baglar. (456)

Kisa bir middet sonra S. Sinan Efendi o hale gelir ki, seyh Celebi
Efendi kendi makaminda rahat edemeyip, bitisiindeki S. Sinan Efendinin
hicresine gelir. Bir muddet sonra seyh Celebi Efendi Mekke'y©, oradan
da IVlisira gider ve S. Sinan Efendiye, kiigiik bir hizmet var acele IViekke'y®
gelsiin diye mektup yazar. Nitekim S. Sinan Efendinin Mekke'ye vardiginda
Celebi Efendi mevlasina kavusmus, meger Celebi Efendi, S. Sinan Efen-
diyi cenazesinde bulunsun diye c¢agirmistir. (Kerameti) (457)

Boylece Mekke'den donusunde buyik bir tdrenle karsilanir ve Celebi
Efendinin yerine irsada baslar. Karsilama téreninde bilumum devlet erka-
ni vezir vizerd hazir bulunurlar. Seyhin vasiyeti Uzerine kizi Safiyye Hani-
mi nikdh eder ve 33 sene irsada devam eder. (458)

Bir rivayete gore de S. Sinan Efendi fukara halkin halini disunerek
hi¢c sirt Gstd yatip uyumaz, devamli kuru tahtaya oturur dyle vakit gecirirmis.

453) Menakib serif ve tarikat'' piranve mesayih' tarikati halvetiyye S. 32 vd.
fBel. Kut. No: 3020'de)

454) Menakib'' serif ve tarikat'' piran ve mesayih'l tarikati halvetiyye S. 32 vd.
(Bel. Kit. No: 3020)

455) Ayni eser S. 32

456) Ayni eser S. 32

457) Ayni eser S. 32-33

458} Celebi efendinin damadi oldugu baska kayitlarda da mevcuddur.
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Yavuz S. Selim'le minasebeti :

Yavuz, onceleri seyhi pe< tanimazmis. Sarayburnu'ndaki Icdsicl yap-
may! tasarladiyi zaman, Mustafa Pasa camii i¢inde bulunan yesil renkli
mermer direkleri almak ister. Mimarlar direkleri stékmege geldiklerinde
Seyh Siunbdl Sinan o6fkeli halde &asasi ile ¢ikar ve mani olur. Yavuz, bunu
duyunca vazgegmelerini emreder ve imrahor camiinin direklerini almaga
karar verilir ki, halen kodskteki direkler onlardir. (459)

Misir ve Sam fatihi Yavuz S. Selim Sam seferine ¢iktiyi zaman Sam'-
da Beni Umeyye camiine gider. Orada minberin altinda ibadetle mesgul
olan birisini gérir. Bu zat Yavuz S. Seiim'e «istanbul'a avdetinize sakin
Sunbiul Sinan Efendiden gafil oimayasuz, istifade edesliz» der. Bu zat S.
Sinan Efendiyi asla gérmemistir.

iste bu tarihten sonradir ki, Yavuz S. Selim tebdil'i kiyafet ederek (ki-
yafetini degistirerek) sik sik S. Sinan Efendinin sohbetlerine istirdk eder,
seyhe buyik iltifatlarda bulunurmus. (460)

936 senesinde 6ldugu zaman S. Sinan Efendi igin blyuk bir cenaze
I6reni yapilmis ve bugiin «Sinbul Efendi» diye meshur olan dergahtaki tir-
besine gémilmis olup, her gin binlerce kisi tarafindan dergahi ve tlrbesi
ziyaret edilir, adaklar adanir, kurbanlar kesilir ve kerametleri halk agzin-
da dolagir.

Aslen Halvetiyye tarikatina bagh olmakla beraber, daha sonra kendi
adiyla bilinen bu tarikatin «Sunbdliyye» kolunu kurmus olan Seyh Sinbdil
Sinan Efendi, adil, dini batiin ve celadet sahibi bir seyh olup, Kocamusta-
fapasa camiindeki hicresinin perde ile kapal bulunan penceresinde yasa-
digi, peygamber ve velilerin ruhlar ile dolu olduguna inandigi hicresinin
icini bos biraktigi kaydolunmaktadir. (461)

Seyh Sinbil Sinan Efendinin sohbetlerine daha birgok seyh devam
etmistir ki, bunlardan bazilari sunlardir: Merkez Efendinin oglu Seyyid Ah-
med. Seyh Yakubi Germiyani, Seyh Hasan Necmeddin, Seyh Alauddin Av-
nullah ve daha bir¢oklari sayilabilir. (462)

Tarikat seyhlerine karsi derin bir saygl ve muhabbeti bulunan Yavuz,
iran seferi sirasinda Konya'ya da ugrayarak Mevlana'nin mezarini ziyaret
eder ve fukaraya biyuk tasadduk ve ihsanlarda bulunur, (463)

459) Bu rivayeti dogrulayan baska delile rastlanamamistir.

460) Esasen imparatorluk miiddeti sekiz sene gibi kisa denecek bir siire devam
eden Yavuz'un ruh hayatina dair kaynaklar pek azdir. Bu itibarla o'nun hakkindaki bilgi-
ler daha cok zahiri faaliyetleri yoénine dairdir. (isi. Ansk. C. X S. 423-433)

461) isi. Ansk. C, XI. S. 236-237 (Sinbiliyye maddesi)

462) Tahsin Yazici. istanbul'da ilk halveti seyhleri. ist. Enst. dergisi S. Il.. 98
ve sadik Vicdani Tomar'i Turuki allyyeden halvetiyye S. 60-61

463) Yavuz'un dagittigr bu sadakanin yiz bin akg¢e oldugu rivayet edilir. (Prof. M.
C. S. Tekindag T. Mec. C. XVII. Say1 22. S. 59 vd.)
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KANUNf SULTAN SULEYMAN ve MERKEZ EFENDI

Fasilasiz olarak kirkalti sene imparatorluk tacini muhafaza etmek su-
.etiyle Tark'in adini bitin cihana tanitmis ve efsanelestirmis bulunan bi-
ylik Turk hikimdan «Kanunisye gelmis bulunuyoruz. Bu bdlimde onun, c¢ag-
dasi bulunan Unlu seyhlerden Merkez Efendi ile gonil esprileri ve dostluk-
larini gorecegiz.

Merkez Efendiyi biraz taniyalim ;

Merkez Muslihiddin Efendi diye de meshur olan bu zat. Seyh Sinbdl
Sinan Efendi'nin halifeleri,ndendir. Anadolu'da Germiyanogullar ili olan
Usak'ta dogmus olan Muslihiddin Efendi, zikir ve her turli ibadetin cema-
atle toplu halde yapilmasini tesvik etmistir. Bunu temin i¢in cebindeki pa-
lasini dagitarak cemaat temin etmege calistigi rivayet olunur. (464)

Once iyi bir tahsil yaptiktan sonra Bursa'da Mutfii bulunan Veliyyid-
din oglu Ahmed Pasa hizmetine giren Muslihiddin Efendi'nin zekd v© hafi-
zasl o derece kuvvetli idi ki, U¢ ayda ,Kur'an-1 Kerim'i tefsiriyle birlikte ez-
berledigi rivayet olunur. (465)

Onceleri Sunbul Efendiyi sevmez, tenkit d© edermis. Bir gece rii'yasin-
da acayip bir hadise gorir, kime soylediyse kendisini tatmin edemezler. Ay-
ni gunlerde bir baska riya daha gorir ki, bu ri'yada Sinbidl Efendi kendi
odasina girmistir, gérusmek ve ri'yasini tabir etmek ister, fakat, bu kapiyi
acmaz. Kapiyl zorla agip iceri giren Sinbidl Efendi, gordugin ri'yayr anlat
der. Sunbil Efendi ri'yay! tabir edince onun buydkliginid anlar ve muhab-
bete baslarlar.

Boylece Sunbul Efendi kendisine irsat icin hilafet verir ve bu siralar-
da Kanuni'nin annesi tarafindan Manisa'da yaptirilan Cami ve Hankahta, ir-
sad icin bir seyh istenir, boylece Sinbdl Efendi onu Manisa'ya gonderir Ki.
Kanuni ile ilk temasi bOylece baslar. (466)

Onu daha ilk goruste ruhen baglanan Kanuni, rivayetlere gore zaman
zaman sohbetlerine istirak eder ve aglarmis, Seyh o derece hitabet glicline
sahipmis ki, U¢ gin U¢ gece devamir konussa irticalen yaptigi konusmada
bir kelimeyi iki kere tekrarlamazmis!..

Sultan, Sileyman daha sehzadeliginde manevi zevkin adini tatma fir-
sati bulmustu. Nitekim o, daha Manisa'da iken muhabbet bagladigi seyhe,
her sefere ¢ikisinda ziyarete gider, hayir dud ve muvafakatini alirmis.

Va'z ve sohbetlerine yesil bir sarikla baslar, bir middet sonra sarngin
rengi siyahlasirmis. (467)

464) Mesayih'i tarikat't pirandan Halvetiyye, S. 32, 47, 73 vd. (Bel. Kit. No; 3020)
465) Ayni eser, S. 49-53

466) Ahmet Taib Hadigatd'l - Mildk, S. 73 vd.

467) Mesayih'i tai-jkatj pirandan Halvetiyye, S. 66-67
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Kerametlerinden bazilari ha&la hajk arasinda dolasir. Meshur olanlarin-
dan bir tanesi soyledir: Bir merkebi varmis merkez Efendi'nin, bir yere gi-
decedi zaman biner gidermis. Yola cikacagl zaman merkebi cagirir, o da
gelirmis. Bir gun yine cagirmis, fakat merkep biraz agir gelmis. Nefesin ke-
silsin demis ve hayvan bir daha iflah olmamis. (468)

H, 959 senesinde 90 yasinda oldugu halde vefat etmis olup, namazi-
ni Fatih camiinde Seyhulislam Ebussudd Efendi kildirmistir. Devrin  Gnlu
seyhilislami «dunyada riyasiz bir tek adam goérmustik o da gitti» diyerek
bagirarak aglamistir. (469)

Mahseri bir kalabalik cenazesini, Yenikap! disindaki bugin kendi
adiyle anillan «Merkez Efendi» denilen yerdeki tirbesine kadar goéturmustir.
Tlrbesi halen binlerce kisi tarafindan ginin her saatinde ziyaret olunur,
adaklar adanir, kurbanlar kesilir. Hindistan havalisinde 500'den fazla mu-
ridi bulundugu rivayet edilir.

Mustesna kisiligiyle Kanuni'yi derin bir duygu ile etkileyen Merkez
Efendi, onun politikasina bazi katkilarda da bulunmus olup, bundan sonra
Kanuni firsat bulduk¢a buyuk din ve tasavvuf ulularini ziyaret, eserlerinin
bakim ve onarimini asla ihmal etmemistir. Nitekim Bagdad'da si‘ller tara-
findan yikilimis olan imam Azam'in tirbesini, yaninda bir imaret ve bir de
camisini yeniden insa ve tamir ettirmis, yine Bagdad'daki Kadiriyye tarika-
ti kurucusu Seyh Abdu'l - Kaadir Gilani'nin tirbe ve camisini, Konya'da
Mevlana turbe ve kulliyesini, Seyyit Gazi kasabasindaki Seyyit Battal Gazi
lirbesini de tamir ederek tekkeyi Bektasilere vermis, bu arada Kabe'ye karsi
asirt bir baglilik géstermis, Mekke'nin en blyik ihtiyaci olan su yollan igin
tahsisat ayirmis, Kébe ortileri icin vaktiyle Misir Sultanlari tarafindan ko-
nulan vakfiyelere yenilerini ilave etmistir. (470)

Kanunt'yi derin bir sekilde etkileyen tarikat seyhlerinden biri de — Bay-
ramiyye Melami seyhlerinden — Pir Ali Aksarayi'dir. «ibrahim Edhem Fa-
kir'in zamaninda gelse idi terk'i saltanat etmesine riza gostermezdim, (471)
yine keméle erisir, dinya ve ahiret saltanatini cemederdi, mirid'i sadik'a
saltanati terk lazim dedgildir» gibi sdézlerle dikkati ¢elen bu seyh, kendisine
mehdilik sust veriyor diye Kanuni'ye sikdyet edilmis; ©6nce gadaba gelen
Kanuni, bilahare iran seferine gikarken kendisiyle gérismek istemistir.

Beklenen gun gelir, Kanuni seyhi evinde ziyaret ederek fikrini 6gren-
mek ister ve:

— Sen, zamanin mehdisiyim,cennetin dort irmadi bendedir!., demis-
sin, bu soézleri sdyledigin dogru mudur? der. Seyh:

468) Ayni eser, S. 67 (Bel. Kit. No: 3020)

469) Ayni eser. S. 67, 68, 69

470) isi. Ansk. C. XI, S. 148- 153 (Sileyman |. Maddesi)
471) ibrahim Edhem igin Bk. (Kerametler bahsi)
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— Padisahim, simdilik zahirde Mehdi sensin, irmal<lar ise cenneti
aladadur, fakat insan alem'i suhid ve melek(t'n nimdnesi oldugundan
orada hasil olan ilim ve marifet, ask ve hakikat o irmaklara dahi tesbih olu-
nabiliir. iste bizim irmaklanmuz bunlardur.

Diye huzur'u padisahi'ye bal, sut ve su getirir. Padisah alip ictikten
sonra;

— Bunlar pek giizel amma velakin sarap irmagi yok mu? demesiyle
seyh, «o da var padisahim!» deylp ayakta duran (Portu Pasa)ya bakar ki,
pasa o0 anda «Allah» deyip yere diser bayilir. Padisah dahi kemali teessirle
aglamaya baslar ve halvet emredip pir ile bir middet tenha goéristikten
sonra, dudsmi ve oglu ile birlikte istanbul'a gelmelerini rica eder. (472)

Seyh; «ben kendiim mazurum amma, oglumun adi ismail'dir, kurban
olmaktan ¢cekinmez, o (473) gider,» der.

Hakikaten seyhin oglu istanbul’a gelince kisa zamanda sohreti her ta-
rafa yayilir, kerameti halkin ajzinda dolasmaga baslar ve durum hos ol-
mayan bir manzara arzeder. Kanuni memleketine dénsin diye ferman c¢ikar-
diysa da «Ben ismail gibi kaderime raziyim» diyerek Padisahin fermanina
aldiris etmez, araya munafiklarin da girmesiyle is biyur, nihayet seyhiilis-
lam Kemalpasazade'nin fermaniyle Sultanahmet'te tgler camiinin bulundu-
gu yerde idam edilir. (474)

AHMED I, MURAT IV. ve AZiZ MAHMUD HUDAI

Osmanll imparatorlugu'nun parlak devirlerindeki sohretine renklilik
veren buyuk velilerden biri de «Aziz Mahmud HuUda'™»dir.

Bugiin dahi guniin her saatinde binlerce kisi tarafindan ziyaret edilen
gonuller sultani Seyh Aziz Mahmud, Halvetiyye tarikati seyhierindendir.

Onaltinci yuzyillda sohreti hemen islam dinyasinin dért bucagina ya-
yilmis olan bu zat, H. 948 (M. 1541 )'de Koghisarda dogmus olup, devri-
nin icaplarina goére mikemmel bir 6grenim gordikten sonra Bursa'ya kadi,
ferhadiye medresesine de Muderris olmustur.

Muderris olarak bulundugu siralarda bir gece bir ru'ya gorir ki, bu
ri'ya onun hayatinda 6nemli bir donim noktasi teskil eflET
Halvetiyye tarikatina yeni girmis, fakat tam bir sadakatle baglanmisti

472) Sadik Vicdani Tomar Turuk'i aliyyeden Halvetiyye, S. 50, 51, 52

473) Ayni eser, S. 50, 51'de gegen bu kissa, arastirmamiz acisindan ilging olan
taraf, her devirde zaman zaman nifak hareketlerinin eksik olmayisi ve 'birtakim fitnelerin
ortaya ¢ikarilmasiyie bozgunculuktan kendilerine pay cikarma dusunenlerin bulunusudur.
Yoksa Kanuninin tutumu meydandadir. Ama bir yerde devletin yiksek menfaatleri her
seyin Ustlindedir.

474) isi. Ansk. C. lll, S. 67-69 (Gelvetiyye maddesi)
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ki, gérdigu riu'ya cehennem ahvalidir, korku ve dehset icinde uyanir. Ertesi
giin bitin malni ve servetini fakirlere dagitarak Seyh Muhyiddin Uftade'-
nin sadik bir muridi olur.H. 988'lerde Seyhinin 6limi Gzerine onun maka-
mina gecer ve Payitaht istanbuTa gelerek Uskiidar'a yerlesir. (475)
1628'de 6ldugu zaman butin istanbul halki sokaga doékulmisti. Ha-
len tirbesi ve cevresi ayni manevi ruhaniyetini muhafaza etmektedir. Cunku
kendisine hizmet edenlere, 6ldiklerinde sefaat edecedi inanci hakimdir. Bu
bakimdan semt halki ve hatta uzak yerlerden gelip, temizlijinde ve ziyaret-
cilerinin hizmetinde bulunabilmek igin halk gece ve glnduz sira bekler.

Seyh Aziz Mahmud, I. Ahmed devrinin saray erkéni tarafindan da bu-
yiuk saygr goérmistir. Bu hadise, Osmanh padisahi Ahmed l.'in goérddgu bir
ri’yay! tabir ettirmek igin buyldk veliyi ziyaretiyle baslar. Ru yanin tabirin-
den son derece memnun ve seyhe hayran olan padisah, velinin elini dper ve
kendisini muridlige kabul etmesini rica eder. Seyh, «bizim tarikatimizda
ritbe ve mansip farki yoktur» diyerek padisahin dilegini kabul ettigini bil-
dirir, (476)

Bu tarihten sonra da artitk padisah Ahmet I. oteki muridlerle birlikte
alelade bir dervisten farksiz olarak mutad zikirlere muntazaman katilir. (477)

Ayni sekilde yine Osmanl padisahlarindan Murad V. de Seyh Aziz
Mahmud Hudai'ye murid olmus, hatta seyh Murad [V.'e Eylp turbesinde
yapilan torenle kili¢ kusatmistir. (478)

Seyh Aziz Mahmud Hudairnin bircok kerametleri  naklolunmaktadir.
Bunlardan bazilarn soyledir:

Bir gun velinin kerametini anlamak isteyen bir zengin, seyhe miracaat
eder. Seyhi ziyaretle elini 6per ve yanindan ayrilmak ister. Seyhin haberi ol-
madan seccadesinin altina gizlice bir ¢ikin altin koyar.

Seyh, «biraktigmuz akge ile hem diinya, hem ukba yapilur, o deliye de
veliye de lazimdur. Bundan dolayi, hayr'a sarfolunmak Uzere kabulinde bir
mahzur goérmuyorum» der. (479)

Halk arasinda dolasan kerametlerinden bazilari da sdyledir. Bircok ge-
celer kandilinde yakacak yad bulunmazmis, i1siksiz otururmus. O, bu duru-
ma biutiin malini ve servetini fakirlere dagitti§i icin dismastir. Nefsini ka-
tiyyen disinmezmis, o hakiki 1sigin iman 1sigi oldugunu soyler, imam so-
nik olanlarin her tarafini kandillerle aydinlatsan da yine hakikatte liaranl.ik-
tadirlar, dermis. Bu kadar yakinligina karsilik sarayin dahi hi¢ bir hediye-

475} Ayni eser, C. Ill, S. 67

476) Osmanli miellifleri, S. 28-32'den naklen A. Golpmarl, Turkiye'de Mezhepler
ve Tarikatlar, S. 239-241

477) istanbul Ansk. C. lll, S. 1728 vd.

478) Ayni eser S, 1726, C. \\.

479) Ayni eser. S, 1727, 1728, C, ili.
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sini kabul etmezmis! Codu zaman karaniillcta yapilan zikirler arasinda Pa-
disah I. Ahmed'in dahi bulundugu olurmus!...

Simdi Unld Osmanli vak'snuvist (tarihgi) lerinden Naima'nin, I. Ah-
met ile Aziz Mahmud Hudai arasindaki gonul maceralarini anlatisini ken-
di ifadelerinden dinleyelim:

Hudai, Onaitinci asr'm ikinci yarisinda ve onyedinci asr'in baglarin-
da yasamig, buyik bir mutasavvif ve celvetiyye tarikatinin da kurucusudur.
(480) Rumeli kazaskeri Sunuilah Efendi'nin himayesiyle Fatih vaizi olduk-
tan sonra gsohreti artmaya baslamistir.

Yine Naima'dan bir baska rivayete gore; padisah I. Ahmed Seyh Aziz
IVlahmud Hudai'nin eline su dékmis, valide sultan da peskir tutmustur!
(481)

Seyh Aziz Mahmud Hudai'yi bizzat gérmis olan unla tarihgi Pecevi'li
ibrahim Efendi de «Bunlarin menakib'i celalisi bu hakirin kalem'i gencayi-
sinden bir(jndur» dedikten sonra, asrinda Kkutb'u zeman idigunde istibah
olunmaz der. (482)

Sultan I. Ahmed'le Aziz Mahmud Hldai arasindaki méanevi baglanti-
nin gercek sebepleri lGzerinde bircok efsaneler de tiretilmistir. Biz belge-
lere dayanan birkag tanesini 6zetleyerek gorecegiz. Soyle ki:

Sultan Ahmed |I., daha 6nce go6rdidu bir ri'yay! tabir etmesi Uzerine
seyhe baglanmis, seyhi'nin eline abdest alirken su dokmis, valide sultan
da peskirini tutmus; nihayet gen¢ padisah seyh'e o derece baglanmisti ki,
o'na karsl adabta kusur birakmamak icin istanbul'la Uskiidar arasina bir
kopri kurmayi bile tasarlamistir. Bazen mesguliyeti sebebiyle seyhi'nin zi-
yaretine gidemezse yerine mutlaka nedimelerinden birini vekil olarak gon-
derir, kendi yerine elini 6plp duasini almasini rica edermis.

Yine bir giin vekil olarak génderdigi nedimelerden biri Seyh hazretleri-
ni makaminda bulamayinca Bulgurlu'daki c¢ilehanesine gitmis, bir de ne
gorsin, pir karsisina gozler kamastirici bir geng almis o'nunla sohbet eder!

Nedime vezir hemen bir bas kesip selami teblig eder ve oradan uzak-
lasir, dogruca padisaha bu tuhaf hadiseyi anlatir. Bu durumu haber alan
padisah da veziri gibi seyh'e karsi bir hosnutsuzluk tavri takinmaya baglar,
fakat durumu bizzat misahede etmeyi de ihmal etmez, bu husus icin gitti-
ginde o'da gorir ki, durum aynidir!

Kisa bir ziyaretten sonra hemen misaade ister, fakat seyh;

480) Naima tarihi,C. I, S. 168, 173 vd.

481) O gin padisah son derece duygulanir ve seyhten bir keramet gdstermesini is-
ter. Bunun Uzerine seyh, «Padisah'l cihanin, eline su doékmesinden ve validelerinin de
peskir tutmalarindan da*na blyuk bir keramet ne olsa gerek, der!.. (Naima Tarihi C. |,
S. 174 vd.)

482) ist. Ansk. C. lll, S. 1726, 1728 vd.
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— Biz de karsuya gecmek isterliz, kayiga kabul olunursak bile gece-
lum! deyince, padisah, ister istemez;

— Buyurunuz, demek zorunda kalir. Simdi Sultan Ahmed Han'la Seyh
Aziz Mahmud yan yana, s6zi edilen gengse karsilarinda oldugu halde sa-
ray burnuna varilinca, padisahin kiymetli yizugu denize disuverir! Cocuk
derhal denize atlayip yuzigu padisaha uzatirl ve gdzden kaybolurl... Pa-
disah:

— Aman c¢ocuk boguldul diye bagirinca seyh, padisaha dodnerek:

— Senin su'i zanla goérdigun bu c¢ocuk Hizir aleyhisselamin kardesi-
ilyas'dur! cevabini verince, yapti§i hatanin ehemmiyetini anlayarak seyh'i-
ni yeni bastan bir daha tanir ve bitin 6mri boyunca bu hata'nin telafisi
(afvi) icin kendisini blyuk seyh ve gondl sultani Aziz Mahmud Hudai'ye
karsi suclu hissederek yasar. (483)

Seyh Aziz Mahmud Hudai, devrinin ayni zamanda en blyuk bestekar-
lari,ndandi da. Nitekim tesvih, ilahi, Na't vb. gibi her birisi klasik Tirk
masikisi'nin en agir tirlerinden olan eserleri vardir. Carigah, diyek, tes-
vih gibi dinT Turk masikisi'nin buglin elde mevcud en eski saheserlerinden-
dir ki, bunlardan bir parcayl hatirasina hirmeten alyoruz:

«Kudimin rahmet'i zevk'u safadir ya-Resdl'allah
ZuhQr'un derd'i ussaka <ievadir ya-Resdrallah
Hidayi'ye sefaat kil eger zahir, eger batin

Kapina intisap etmis gedadir ya-Resll'allah (484

Bundan sonra manevi zevkin derinliklerine dalan Ahmed l.'in Mevle-
vilige karsi da derin sempati duydugundan bahsedilir. Nitekim Sultan |
Ahmed'in, devrinin Mevlevi celebilerinden Bostan Celebi'ye kalben c¢ok
bagh oldugu ve esasen gordigu bir ri'ya Uzerine o'na baglandigi rivayet
olunmaktadir. (485)

Sultan Ahmed L.'in, Mevlevilige karsi olan muhabbetini dile getiren
su beyt, bu rivayetlerin en ag¢ik bir drnegidir:
Mesnevisin isidip Hazret-i Mevlana'nin
Gasvar oldu kulagimda kelami anin
Def-U ney néle kilup Mevleviler etti sema
Eyledik yine safasini bu gin devranin
Emr-.i mevla ile bir himmet ede Mevlana

483) ist. Ansk. C. Ill, S. 1726, 1728 (Pegevi ibrahim efendiden kisaltilarak alinmis-
tir) Pecgevi Tarihi. C. Il, S. 290-380.

484) ist. Ansk. C. Ill, S. 1728

485) Sultan Ahmed !, Seyh Aziz Mahmud Hudarnin bu son kerametine sahit ol-
duktan sonra tamamen degismis olup, kendini tatmin etmek istemis oidugu anlasiimak-
tadir.

188



Gele ayagima kim kelleleri a'danin (486)
Cedd-i a'lalarima himmet edegelmistir

Ben de umsam ne acep himmetin ol sultanin
Bahtiyd bendesi ol dergeh-i Mevlana'nin
Taht-1 ma'nide odur péadisah-i dunyanin (487)

MEVLEVILIK, SiYASI ve SOSYAL FOIMKSIYONLARI

iVlevlevilik, baslangicta (yani Mevlana'nm zamaninda) oldugu gibi,
Mevlana'nin 6lumunden sonraki (celebiler) devirlerinde de devletin siyasi
sahnesinde daima dnemli roller oynamayl basarmis bir tarikattir. Mevle-
viligin bu marifetini Fatih, Bayezit Il., Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan
Suleyman, Sultan Ahmed |I. devirlerinde 0zellikle gériyoruz.

Bu noktada biraz duracagiz, soyle ki: Mevlevilik tarikatinin lideri ve
birinci celebi olarak kabul olunan Mevlana'dan itibaren onbirinci celebi
olan «Pir Adil Celebisden sonra celebilik makamina gecen oglu Cemaled-
din Celebi, Fatih Sultan Mehmed Il.'ye sehzadesi Bayezid'in (Bayezit II.)
dogumunu miujdelemek suretiyle bir keramet gdstermis ve bdylece de Fa-
tih'in derin teveccuhlinu kazanmisti. (488)

Daha sonra Bayezit Il.'iIn Mevlana'nm tlrbesini tamir ettirdigi ve na-
kislarinin ise Mevlevi seyhlerinden Abdurrahman ibn. Mithammed el-Halebi
tarafindan islendigi, halen Sultan Veled'in sandukasinin bulundugu kismin
kible tarafindaki pencerenin altinda bulunan kitabeden anlasiimaktadir.
(489)

Cemaleddin Celebi'nin yerine gegcen Husrev Celebi ise, Bayezit Il.'In
ilk devirleriyle Yavuz Sultan Selim ve Kanuni zamaninda celebilik yapmis-
tir ki, bu ¢elebi zamaninda Yavuz S. Selim Mevlevi dergdhina sik sik gider-
mis, bircok vakiflar birakmig, tirbeye su getirtmis ve bir de sadirvan yap-
tirmistir, bu sadirvanin havuzu Ulu Arif Ceiebi'ye Kitahya'dan hediye edi-
len ve Mevleviler tarafindan «Havz-1 cinan» (cennet havuzu) adiyla anilan
havuzdur. (490)

Diger taraftan Evliya Celebi'nin naklettijine goére Kanuni de Mevlevi-
lige karsi sempati duymus ve Mevlana dergéhiyle ilgilenmis, hizmet etmis.

486) Dusmanin kel'ieleri sultanin ayagina gelsin! demektir.

487) A. Godipinarli, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, S. 155-157 vd.

488) A. Goipinarl, Mevlana'dan sonra Mevlevilik, S. 153-155 vd.

489) Bu kitabertin bir kismi tamiratlar esnasinda bozulmus olup okunamamakta-
dir. Kitabe halen yerindedir.

490) Bu sadirvanin Ulzerinde bir nefis sayvan varmis, dergahin eski Mudurlerinden
Mehmet Yusuf Akyur adinda biri tarafindan burasinin yiktirildigr séylenmektedir. (Agiz-
dan dinledigim rivayettir)
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semahane ve mescidi yaptirmis bu arada Mevlana ve oglu igin birer de
mermer sandulo yaptirmis ve Meviana'’nm sandul<asini babasi  Sultan®'i’
ulemanin Ustine hai<lettirmistir. (491)

Diger taraftan Il. Selim devrinin sonlari ile, lll. IVlurat ve Ill. Mehmed
zamanlarinda IVlevlevi gelebisi bulunan Ferruh Celebi ise, 6zellikle 1lI. Mu-
rad'in blyuk takdir ve muhabbetini kazanmig, buna karsilik 1ll. Murad Mev-

levihaneyi genigletmis, dervis hicrelerini yeniden yaptirmig, bu isler ya-
pilirken de bizzat dergdha gelip sohbetlerde bulunur, yapilan islere neza-
ret edermis... (492)

Ferruh Celebi oldukga vakarli bir adam oldugundan herkesle goris-
mez ve her zaman ziyaret¢i kabul etmezmis. O'nun bu tutumu o6teki celebi-
ler arasinda da iyi karsilanmazmis ki, bildhare saray bu celebiyi azletmis-
tir. Bundan ¢ok muteessir olan c¢elebi Gzuntisini su beytle dile getirir;

Yéa-Rab bize bir tesiiyet-i hatir olur mu?

Yoksa bu futur ile dem-i ahir olur mu? (493)
Anlami: Bizim bir hatirrmizi soran ¢ikar mi? Yoksa bu kederle mi omri-
muz sona erecek?

Ferruh Celebi'nin yerine gectigi sanilan Bostan Celebi, padisah Sul-
tan Ahmed |. zamaninda istanbul'a gelip evkaf isleriyle ugrasiyor ve mu-
vaffak olarak Konya'ya doniyor. «Sefine-i Nefise-i Mevleviyan — Misir
Matbaa-i Vehbiyye 1283 Turk— » adli eserdeki bir ifadeye gore Sultan Ah-
med |. Ferruh Celebi'nin vakiflarla ilgili dileklerini aynen kabul etmis, ken-
disine de iltifatlarda bulunmustur. (494)

Bu kisa ifade ve delillerin de gosterdigi gibi, Osmanh imparatorlugu-
nun en gicli padisahlarinin sdyledikleri son soz, tarikat liderlerinin ménevi
ve Ustin sahsiyetleri karsisinda teslim olmak ve saltanatlarinin gercek sa-
hibi olarak kendilerini degil, tarikat liderlerini gdstermekle, gercedi ifade
etmis olmanin huzurunu duymaya calismislardir.

Osmanll sultanlarinin gondl maceralari bu kadarla da bitmez. Nite-
kim yine Osmanli padisahlarindan Murat IV. Bagdad seferine giderken
Mevidna'nm tirbesine cizmesiyle girmek ister, fakat tirbedar mani olmak
isteyince kuvveti dillere destdn olan padisah, épmek bahanesiyle tirbeda-
rin elini tutar, sikip kemiklerini kirmak ister. Bunu anlayan turbedar, bu defa
padisahin elini sikmaya baslar ve aman 6luyorum! diye bagirtir... (495)

O anda padisahin inci taneli kiymetli tesbihi Mevidna'nm mezarinin
yanindaki bir delikten asagdi duser. Padisah IV. Murad Ebubekir Celebi'ye

491) Evliya Celebi Seyahatnamesi, ikdam Mat. 1314 C. Ill, S. 21-26
492} A. Golpmnarli, Mevlana'dan Sonra IVlevlevilik, S. 155-158

493) A, Golpinarli, Ayni eser, S. 156

494) Sefine-i nefise-i IVlevieviyan, S. 153-156 vd.

495) Bk. Ayni eser, S. 165- 169 (Sefine-i nefie-i Mevleviyan)
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tesbihin cikariimasini emreder. Celebi kapiyi acamayacagdini sdyler. Bunun
Uzerine padisah celebiye kizip istanbul'a siirgiin eder, kiigiik bir cocugu da
asaglya indirip tesbihi almak isterler. Fakat ¢cocugun, ¢iktigi zaman dilinin
tutulmus-'konusamaz hale gelmis-oldugunu gorirler. Padisah da bl kara-
rindan vaz gecerek celebiyi affeder... (496)

Bu arada Murad IV. devrinde yasamis enteresan bir adam daha var-
dir ki, 'bu zat «Kadizadde» lakabiyie meshur olan ve Ballkesirli Dodanizade
Mustafa adli bir Kadi'nin ogludur.

Tarikat'tT Muhammediyye adli kitabiyle bircok hususlarda fikir muica-
delesi yapmak hevesinde bulunan Kadizade, bir ara tarikata da merak et-
mis olup, Hamzavilerden idris'i IVlahfi'ye intisap etmis ise de mizaci sert
ve dervislige elverisli olmadigindan tarikati terk etmistir. (497)

iste bu tarikata intisap ettiji giinlerde (1630) Sultan Murad IV.'e hi-
taben su beyti sdylemistir:

Hab-1 gafletten uyan ey al-i Osman bilmis ol
Ac gozin elden gider taht-1 Sileyman bilmis ol (498)

Padisaha bu agir hicumlarda bulunacak kadar cesaretli gorinen bu
adam, muhakkak ki, padisahin tarikat mensuplarina kargi olan yumusak tu-
tumundan ve hosgérisinden cesaret aliyordu.

Daha sonralari bu adam, tarikat seriat ayirimi ve bu iki zOmre ara-
sinda birtakim c¢ekismelere'de yol a¢gmistir. Bu ve daha bu konudaki diger
tartismalari, arastirmamizin «Tarikat-seriat micadelesi» béliminde gore-
cediz.

. SOSYAL FONKSIYONLAR

SELGUKLULARDAN-SONRA ANADOLU'DA TARIKATLARIN
HIZLA COGALISI
ve
BUNUN SOSYAL SEBEPLERI

Arastirmamizin siniri, her ne kadar Anadolu ve 6zellikle Osmanh Tirk
toplumu olarak belirlenmis ise de, kaynaklari yénunden tarikatlari ele al-
mak zorunda bulundugumuzdan, arastirma sinirinin disina ¢ikmak zorunlu-
lugu da dogmaktadir bazen.

Nitekim adi gecgen tarikatlar genellikle Anadolu'nun disinda Uzak Do-
gu'da, Turkistan'da, (Semerkant, Buhara gibi merkezlerle) Hindistan'da,

496) Sefine i nefise-i Mevieviyan, S. 165-169

497) A. Golpinarii, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, S. 159-160

498) Sultan Murad IV.a atfedilen bu siirin tamami Osmanl Tarih ve Edebiyat Mec-
muasinda (say! Il, S. 278-282) 30 Nisan 1335'de nesrolunmustur. (Ali Emiri tarafindan)
Fakat Sultan Murad IV.'m ne gibi bir tutum icinde oldugundan s6z edilmemektedir.
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Arabistan'da ve daha bircok Anadolu sinirlari disinda kalan tlkelerle dog-
mus olup, kdkleri itibariyle Anadolu’ya buralardan gelmislerdir. Su kadar
ki, biz tarikatlarin sadece Anadolu'daki aktif faaliyetlerine dikkat etmekte-
yiz.

Ote yandan tarihi gerceklere gore Anadolu'da Tirkliik ilk kez Selguk-
lularla baslar. Selguklularin tarih sahnesindeki siyasi ve sosyal fonksiyonla-
rini yitirmeleri sonucu bu defa da Osmanlllarin yine ayni ulke (Anadolu) de
Tiark haékimiyetini yeniden kurmalariyle devam eder. Fakat Osmanlllarin
tarih sahnesindeki ndbet dedisiminden sonradir ki, Tudrk'dn bu 6z yurdu
Uzerinde, o'nun gergcek sahipleri olan Turkler «Cumhuriyet Turkiyesi» ola-
rak hakimiyetleri devam ettirirler ve devam ettirmektedirler.

Tarikatlarin dogus yillarinda Anadolu'nun siyas?
ve
sosyal manzarasina genel bakis

ozellikle XIII. yazyihn ikinci yarisindan sonrasi ve XIV. yuzyilin bas-
larindaki seneler, Anadolu'nun siyasi ve sosyal tarihi icin bir felaket déne-
mi olarak vasiflandirilir. (499)

Gunkl, Selcuklu medeniyetinin ¢dkmesi, merkezi birligin ¢6zllmesi,
her biri bir buyuk medeniyetin merkezi bulunan mamdreler ve topyekdn sa-
nat eserlerinin harap olmaya yiz tutmus bulunmasi, kisaca butun bir Sel-
cuklu medeniyetinin Uzerine k&bus bulutlarmjn ¢ékmeye baslamasi hep bu
doneme rastlar.

Fakat cilekes Anadolu'nun kaderindeki bu tir siyas? ve sosyal dram-
lar bu kadarla da bitmez. O'nun siyasi ve sosyal kaderinde daha pek cok
oyunlarin provalari yapilacak, perdeleri agilacaktir. Cunki o, Asya ile Av-
rupa kitalarini birlestiren zarif bir kdpri durumunda olmaktan ote, tabiatin
batin gizellikleri ve nimetlerini de kendisinde toplamis bulunan bir hayat
hazinesidir. Bu yuzdendir ki, siyasi bir glgle tarih sahnesine c¢ikmis bulu-
nan her millet mutlaka Anadolu'ya g6z atmis, sahip olmak istemistir.

iste bu amagla boyunu 6lgmek isteyenler uzun veya kisa vadeli de ol-
sa orada bir iz birakmiglardir. Etiler, Hititler, Bizanslar, Mogollar, ilhanl-
lar, Selguk<ular ve nihayet Osmanlilar.... (500) iste bunlardan her biri, ken-
di kdltdrund., kendi medeniyetini, kendi inancini, kisaca kendi varligini ve
kendi imzasini dunyanin bu essiz ulkesine atmak istemislerdir.

Ayni anda Uc¢ iklimi (sicak, soguk, mutedil) birden yasayan bir Ulke'-
nin 6zlemini ¢ekenlerden bir sonraki, bir 6ncekinden daha etkili olmus ve
ginimizde yapilan arkeolojik arastirmalarin da ortaya koydudu gibi, her

499) Ord. Prof. M. Fuad Képrilu, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 163-179 vd.
500) Tafsilat icin Bk. Osman Gazi-'MevlevMik bdlimu
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biri sekiz on kath birer sehir kalintisi olan bir Alaca Hoylk, Bir Alisar, bir
Efes, bir Bergama vb.'leri hep Anadolu'nun gercek hiviyetini andiran bel-
geler olmustur.

Gergi Turkierin o6zellikle islamiyeti kabul edislerinden sonra siyasi ve
sosyal telakkilerinde gercekten c¢ok buylk degisiklikler olmustu. Aslinda
bu duygu Osmanlllardan dnce Selguklularda da vardi. Ne var ki Selguklu-
lar bir devlet duzeni olarak o derece koklesmis olarak kendilerine guveni-
yorlardi ki, onlari bu inanglarindan tarikatlar degil, hi¢ bir kuvvet ayiramaz-
di. Gergi Selcuk hukimdarlarindan Kiyasettin Keyhisrev, Ruknettin Kilicas-
lan gibileri bazi tarikat liderlerinden istifade etmek, onlarin manevi nufuz-
larint saglamak istemislerdi amma ¢ok ge¢ kalmislardi. (501) Nitekim ka-
ba yel denen ruzgérla eriyen kar gibi koskoca Selguklu imparatorlugu eri-
mis, ortada bir iskelet kalmisti, ki en sonunda o'da parcalanmis, enkazi
parsellenerek g6zunl acabilen herkes kendisine ondan bir pay koparma
sevdasina dusmusti. iste ilk kez Osmanlllar, ellerinde bir maneviyat fiia-
mas! olduklari halde ortaya ciktilar.

Nitekim Osman Gazi (Osman l.)'nin Mevlana ve Seyh Edeb-ali'ye kar-
sl olan Ol¢uli ve saygil tutumu, daha sonralan Yildirrm Bayezit, I1l. Murad,
II. Mehmet (Fatih), Yavuz S. Selim, Kanuni S. Sileyman vb. (502) lerinde de
hep bdyle devam etmisti.

Osmanll hukumdarlari devletin bekasini, mutlaka manevi temellere
oturtmakta gdruyorlardi.

Diger taraftan ylzyillar boyu, turli sekillerdeki isyanlar istilalar ve
felaketlerden bikmis olan halk ise, bir tarikata girerek hf¢ degilse tarikat
seyhi'nin ménevi destedini kazanmak istiyordu.

Gergekten Anadolu'da kurulmus bulunan belli bash sehirler ve yerles-
me merkezlerinin mistik karekteristikleri hep bLTgdrusleri dogrulamaktadir.
Nitekim bir Harput, bir Kastamonu, bir efsaneler diyari olan Diyarbakir, bir
Van, bir Ankara ve daha bircoklari hep bu tirdendirler. Buralardaki kale-
lerin ekserisi tarikatlardaki prensiplere de uygun dusmektedir. Cunkl ta-
rikatlarda dergah ve cilehanelerin her tirli tehlikeden uzak olmasi da Ia-
zimdi.

Nitekim o©nceleri kucuk bir duvar icerisine alinmis bir cilehane ya
da dergah, zamanla o'na komsu olmak, yakin olmak isteyen halkin asiri
gayretiyle koskoca bir sehir haline geliyordu ki, sehirlerin kurulusundaki

501) Ord. Prof. M. F. Képrilii, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, S. 172, 175 vd.

502) Ord. Prof. M. Fuad Kopriuli, Osmanl Devletinin Dogusu, T.T.K. Yay. 1959 Ank.
(IVlukaddeme kismi)

Bu konularda genis bilgi .icin yukarida her sahisla ilgili boliumlere ayri ayn bakil-
mahdir.

133



genel sosyolojik arastirmalar daha baska sebeplerin de bulunmasiyle bera-
ber bu hususun ehemmiyetini oncelikle dikkate almaktadirlar.

Genel anlamdaki korunma tedbirleri olarak Senydrlerin ve derebeyle-
rin himayesini saglamak amaciyle veyahut ticaret merkezi ve panayir yeri
olarak kale sehirlerinin kuruldugu gorusi varsada, bu gorislerde de ger-
¢cek payl olmakla beraber, temelinde biri tarikat digeri seriat gibi iki ana
unsur bulunan (503) Osmanii devletinin kurulusundan sonraki gelismele-
ri sadece bu agidan mutaiaa etmek blyik hata ve yanhlshk olur kanisinda-
yim.

TARIKAT LIDERLERININ SiYAST GUC KAZANMALARI
ve
BUNUN SOSYAL SEBEPLERI

Yukaridan beri géruldigu gibi Osmanlllarda devletin c¢atisi, kokini
dinden alan, tarikatlar vasitasiyle de sistemlesen ve yurt sathinda duizenli
bir sekilde halki birlik ve beraberlie cadiran manevi inang temelleri Uzeri-
ne kurulmustu.

Anadolu'da gelmis gecmis devletlerin sirekli olamadigini da goéren
Osmanlllar, bu 6zel metoda ayrica énem vermisler ve daha Osman I. (Os-
man Gazi)'den itibaren tarikat seyhlerine genis imtiyazlar vermislerdi. Hat
ta bu kadarla da kalmayip, tarikatlarin sdratle teskilatlanmalarina devletin
maddi imkanlariyle de bizzat hikimdarlar yardimci olmuslar, tesvik et-
mislerdi. (504)

Bu arada bircok Osmanli padisahlarinin sahsiyetleri etrafinda da — &
rikatlara karsi olan sempatilerinden dolayi birtakim efsaneler uydurul-
mustu ki, bu husus bilhassa 6nemli idi. Cunkiu halk nazarinda padisah
kutsal bir isimdir. Esasen O, Hz. Peygamberin halifesi (hem devletin, hem
de dinin reisi)dir. Bu bakimdan padisah ismi halk nazarinda peygamber
ismi gibi kutsaldir. (505)

iste kokuni tarikatlara kargl olan sempati ve muhabbetten alan bu tu-
tum imparatorluk boyunca devlet baskanlarmi tarikat liderlerine karsi bir
nevi borclu kilmis, bir bakima devlet reisi icin tarikat seyhine sempati duy-
mak, yakinlik gostermek mecburiyet haline gelmisti.

503) Prof. Cahit Tanyol, Kurulus ve Fetih Destani (Osmanl devletinin temelinde
seriat imamlarindan cok tarikat ululan vardir. O kadar ki, Osmanli padisahlarinin nvan-
iarlyle tarikat ulularmin Unvanlari birbirine karismistir! Destan, S. 9-10)

504) Bu konuda genis bilgi icin Bk. Yukarida «Devlet erkéani tarafindan tarikatlara
yapilan yardimlar» bélimi

505) Yavuz Sultan Selim, Misir'i fethettikten sonra islamin kutsal emanetlerini de
istanbul'a getirmis, kendisi de halife olarak, bundan sonra padisah hem dinin, hem de
devletin reisi olmustur.
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Bu hususta dikkati ¢eken bir baska yan da, zaman zaman goralduga
gibi, genis bir cevresi bulunan tarikat seyhi, lizumunda bir gicti de. O
halde bu gug¢ iyiye kullanilirsa kendisinden istifade edilebilir, iyiye kulla-
nilmadiginda devletin basina tehlikeler dahi acabilirdi... (506)

Bu hususu daima g6z oninde bulunduran padisahlar, tarikat liderle-
rinin siyasi glclerinden de yararlanma yoluna gitmislerdir. Cunki tarikat
seyhleri bazen bir fitnenin c¢ikarilmasinda, bazen de bastiriimasinda”6nemli
rol oynayabiliyorlardi. (507)

OSMANLI| DEVLETINDE ISLAHAT HAREKETLERI
ve
TARIKATLARIN ROLU

Sosyal birer hayat yasamak zorunda bulunan insan topluluklari batln
tarih boyunca asagi yukari hemen her devirde ayni muicadeleyi veregel-
mistir.

Gogu zaman gordlmastar; bir sinif tdrer, toplum iginde halk ¢ogun-
lugu tarafindan veya bazen de bir kisim halk tarafindan tutulur. Bu sinif
zamanla belirli bir kuvvet haline geldi mi, bu kere icinde yasadig:i toplu-
ma su veya bu yodnde etkide bulunur.

Genellikle durum boéyle olunca, kokleri toplumun cok derinliklerine
kadar inen tarikatlarin da elbette ki, toplumun aktifligi Uzerinde 6nemli
rolleri olacaktir, nitekim olmustur dal..

Simdi iste bu fikirlerin ve realitedeki bu durumun 151§l altinda, tari-
katlarin Osmanll devletinin islahat hareketleri ile olan etki, tepki iliskileri-
ni inceleyelim. Fakat bu incelemeye girebilmek icin gene biraz daha ge®
rilere donmemiz gerekmektedir.

Soyle ki: Selguklu devletinin sonlarinda goérinen Babalilar isyani, ta-
mamen tasavvuftan gu¢ alan bir halk ayaklanmasidir. (508)

Yine ayni dénemlerde goérinen ve «Cinriri isyani» diye tarihe gecmis
olan isyan da onun bir devami niteligindedir. (509)

Diger taraftan Osmanogullari beyliginin guc¢lenerek Osmanlilar adiy-
le tarih sahnesine cikislarinda ise en buylk hizmet payl fativvet teskilati-
nindir. (510) Fatlvvet teskilati ayrica ele alinacadindan tzerinde fazla dur-
mayacagiz, su kadarina burada isaret edelim ki, futlvvet teskilatina bagh
olan tarikat mensuplan devamh olarak Gsmanogullarmin gig¢lenmesine

506) Bk. ileride Bektasiler ve Yenigerilerle ilgili bolum.

507) Bk. Mahmut Il. ve Vak'a-i hayriye bolimu

508) A. Golpinarli IVleviana Celaleddin giris kismi S. 3-21.

509) A. Golpmarh Ayni eser S. 3-21 ve Mevlana'dan sonra Mevlevilik. S. 4-13
510) Bu konuda arastirmamizin ilerideki futuvvet teskilati ile ilgili bélumine bakiniz.
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yardim etmisler, futivvet teskilatinin en giglu kolu olan Alp Erenler, An-
kara'yr Ahiler tarafindan kendilerinden saydiklar Suitan Murad |. (HUda-
vendigar)'a savassiz teslim etmislerdir. (511)

Murat 1.'iIn oglu olan Yildirnm Bayezit zamaninda ise, Bursa carsisin-
daki bilumum esnaf ve sanatkarlar hikimete karsi ilk direnisi yapmislardi.
Murat Il. ise, bitin fativvet ehli tarafindan reis taninmisti.

Osmanll imparatorlugu butin 600 yillik tarihi boyunca sohretin zir-
vesine kadar yukselmis, nihayet imparatorlugun kaderinde koéti bir talih
dénemi bas gostermistir. Once bir duraklama, hemen arkasindan da aman-
siz bir gerileme dénemine girmis bulunan Osmanli devleti, bu ddénemler-
den her birinde tarikatlardan m”det ummustur. Tarikatlarin rollerini, dev-
letin yikselis devirleri igerisindeki sekilleriyle gordik, (512)

Simdi artik koskoca Osmanh imparatorlugu'nun gerileme ve yok ol-
maga ylz tuttugu devirlere déniyoruz.

Gergekten bir zamanlar bitin evrene hakim olma giciuni kendinde
goren devlet adamlar yetistirmis bulunan bu dinyanin en muhtesem ve
uzun 6émarld imparatorlugu artik ayakta duramaz hale gelmistir. Ne var ki
0, yine de butin vicldu yaralarla kaph oldugu halde dis goérinasiu itiba-
riyle hayatindan bir muddet daha Umit beklenen hastadan farksizlagsmisti.
Gergi bu donemlerde de uyanik, ilerisini gdrebilen namuslu devlet adam-
lart yok degildi amma, kdhnelesmis, kuru bir iskelet haline gelmis kosko-
ca imparatorlugu yeniden hayata kavusturmak icin yapilan gayretler bo-
suna idi. Amma hi¢ dedilse onu acaba yikilmadan simdi oldugu haliyle
ayakta tutabilmek imké&nlari bulunamaz miydi?

iste Murad IV., Selim Illl., Mahmud Il. gibi Osmanli padisahlarinin
Islahat doneminde dustndukleri ve basarmak istedikleri tek is bu idi. Bu
distncenin gerceklesecedine de inaniyorlardi.

Simdi bu tesebbusler nasil basladi, nasil gelisti, bunlar karsisinda ta-
rikatlarin tutumlari ne idi veya bu dénem devlet erkani tarikatlara karsi
nasil bir tutum aldilar, bunu gérelim.

Bu doénemin en renkli olaylari, muhakkak ki Yenigerilerle ilgili olan-
laridir. Nitekim Mahmud II. Yeniceri ocagini ortadan kaldirmagda karar ver-
digi zaman, belki toplumun tarikatlara olan duygu ve baghligim birden sars-
mamak igin, belki de i¢cten gelen bir samimiyetle koyu bir Mevlevi olmus-
tur. Bununla beraber seriat adamlarinin fetvalarina da dayanarak Bekta-
sfligi de tamamen ortadan kaldirmis ve tekkelerini de butin teskilatiyle
beraber Naksibendilere vermistirl.. (513)

511) A. Golpinarli islam ve Turk illerinde futivvet teskilati ve kaynaklan Ik. F.
Mac. C. Xi S. 70-93 vd.

512) Bk. S. 145'den 197'ye kadar olan kisim-,

513) Sultan Mahmud Il.'un tutumu fiakkmda birtakim ihtimaller hatira gelebilirse
de (ileride de gorilecegi gibi) bu lihtimaller Gzerinde durmayacadiz. Su kadar ki O, Ye-
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Suitan Abdulmecid Padisah olunca, bir gin son zamanlarin en mes-
lhur mesnevihan'l olarak kabul edilen Hace Hisam'l gérmek ister. Birkac
defa haber gonderdiyse de seyh gelmez. Bunun lzerine padisah, misaade
buyururlarsa ben geleyim der, fakat Hace Hisadm her defasinda duasiyle
mesguliiz» der ve kabul etmez. (514)

Sultan AbdiJaziz padisah olunca, «ben bu zati mutlaka goérecegim»
der ve seyhi saraya davet eder. Onun davetine de kulak asmayan Héace Hu-
sam, bir gun saray civarindan gecerken bir yaver tarafindan goériulip padi-
saha haber verilir, Padisah, «seni emirl'l-mu'minin c¢agirir, ser'an emrine
uymak gerektir» diye haber gonderir. Gozleri &'ma olan seyh, buyrugu du-
yunca degnegdini yare vurarak kendi kendine, «ey nefis simdi en blyuk
imtihani veriyorsun» demis ve sonra sesin geldigi tarafa dénup, «efendini-
ze haber verin ben onu emir'dl-mu'mihin tanimiyorum!» deyip gitmisti. (515)

Yine padisah Mahmud Il.'un kizi Saire Adile Sultan Eyip Nisancasl
dergahi seyhi Seyyid Abdulkadir Belhi'yi ziyaret etmek ister. Yanina da
bir cariye alarak saray arabasiyle dergédha gider. Cumle kapisindan iceri
girince sadirvanda abdest almakta olan birini gorur ve kendini tanitarak

nicerllerl ortadan kaldirip Bektas.i meselesini de hallettikten sonra Mevlevifere, Naksi-
bendilere hatta 6teki tarikatlara da hos gorinmek igin sik sik yenikapi Mevlevihanesine
gider, padisah geldigi icin de birtakim faaliyetler baslarmis. Bu duruma Seyh Abdul-
béki Dede'nin bir hayli cani sikilirmis. L&kin bir sirasini bulupta bunu padisaha aca-
mazmis. Bir gln gene padjsah Mevlevihaneye gelmis, 6zel bir kargilama yapilmig, mu-
kabeleden sonra seyh'in odasina gelen padisah seyh’e hitaben: «Seyhim bugin 0&yle
bir feyz'i Mevlana tecelli etti ki. yaktin beni, dile benden ne dilersen» der.

Seyh, «gercekten dilegimi kabul edecek misin devletlum» der. Padisah, «derhal
seyh'im deyince seyh: «QOyle ise ne olur bir daha bu dergaha gelmeyin» deyince, Pa-
disah bu beklenmedik s6z karsisinda bir an sasirmis, sonra toparlanarak:

— «Seyh'im beni bab-1 Mevlana'dan mi kovuyorsunuz,» deyince, Seyh: «Hayir de-
mis buralardan kimse kovulmaz! fakat siz geliyorsunuz, giderken de dervislere para
veriyorsunuz, onlar dinyaperest yapiyorsunuz. Sizden istirthamim bir daha dergaha
«Sultan Mahmud olarak degrl, Mahmud Efendi olarak gelin!, hatta her vakit buyurun»
der.

Padisah seyh'in maksadini anlayip yeri Operek «eyvallah» demis ve seyhi hakli
bulmustur. Fakat seyh ne de olsa padisaha bir hata .islediginin farkina vararak, oteki
Mevlevi seyhleriyle de gériismek suretiyle istanbul’daki bes tane Mevlevihane'nin her
birisinde sira ile padisah icin mukabele (karsilama) gini tertiplenmesini emretmis ve
program Sultan Mahmud Il.'a gonderilmis ve ilaveten de ne zaman Mevlana aski zuhur
ederse buyurasiz seklinde goénli ahinmistir. (Abdulbaki Gélpinarh 100 soruda tasavvuf
S. 162- 165)

514) Bu devirde bir tarikat seyhinin, bir padisahin teklifini rahatca reddedebilme-
si, tarikatlarin fonksiyonlari yéniinden son derece enteresandir, ¢unki padisah artik bu
durumu sineye cekmek ihtiyacini duymaktadir. (Genis bilgi icin Bk. A. Goélp. 100 so-
ruda tasavvuf S. 164-165)

515) Gergekten Abdilaziz bu olaydan bes on gun sonra indiriimis olup bu olay
seyhin kerameti olarak gosterilmistir. A, Golpinarl, Tasavvuf, S. 164-165
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maksadini soyler. Abdest almakta olan kisi, Seyyid Hazretlerini bugin g6-
remezsiniz, der. Adile Sultan 6nceden hazirladiyi atlas kese igindeki iinsa-
ni abdest almakta olan zata uzatip «litfen bunu kendilerine veriniz, Hirka
bahadur (hirka parasi)» der. O, «Seyyid Hazretlerinin sizin ihsaniniza ihti-
yacl yoktur, kabul etmezler» der.

Adile Sultan miteessir olarak doéner. Halbuki, abdest almakta olan
ve konustugu seyhin kendisidir, fakat sultan bunun farkinda degildir.

Bir baska gun bir halk kadini gibi carsafa sarinip, yanina da yine ay-
ni kiyafette bir sarayl kadin alarak yaya olarak dergadha varir. Seyyid Ab-
di’l-kadir, oglu Seyyid Ahmst Muhtar' génderir ve Adile Sultani karsila-
tir. Halbuki, Sultanin geleceginden ssyhin ©6nceden haberi falan yoktur.
Adile Sultan seyhin huzuruna girince gorir ki, Seyyid ilk gelisinde abdest
alirken gordiga ve konustugu sahistir.

Bir anda saskina doner ve bu hal icerisinde iken seyhin su soOzlerini
duyar:

— Adile Sultan olarak gelirseniz bu kapidan iceri giremezsiniz! Amma
Adile Hanim olarak geldiniz mi kapida karsilanirsiniz! der, génlini alr
kendisine dua eder. (516)

Kisaca imparatorlugun ¢okis yillari Oncelerinde, derdi olan yilana
sarilircasma ucgan kustan medet bekleyen Osmanl sarayinin ucan kustan
medet bekleyen padisahlari, bir yandan imparatorlugun bakasi igin zararli
gordukleri bazi tarikatlarin taraftarlariyis mi'cadele etmisler, buna muka-
bil bazi tarikatlardan da medet ummusglardir.

Osmanll imparatorlugu'nun yikilmaga yiz tuttugu devirlerde aldidi
kokla islahat tedbirleriyle, onu hi¢c olmazsa biraz daha ayakta tutmak igin
olanca gucuyle calisan padisahlarin basinda — hi¢ slphe yok ki— Sultan
Selim lll. gelmektedir.

Gergekten de en ileri hamleleri yapan, en suurlu ve cesaretli yenilik
faaliyetlerine girisen |Ill. Selim'in Nizam-1 cedid hakkindaki tutumu dev-
rin bltun sairleri, hatta Mevlevi ve divan edebiyatlarinin en kudretli mu-
messili «Seyh Galip» dahi:

Miceddid oldugu Sultan Selim'in din-i .dlinyaye
NiUmayandir bu nev plsidesinden kabr-i Mollaya
diye devam eden beytleriyle 1ll. Selim'i buyuk bir takdir duygusuyle medhe-
der. (517)

516) A. Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, S. 160-165

517) Bu beyit Seyh Galib'in bir terci-i bendi'nin terci beytidir. Seyh Galip Divani,
S. 63-64 (Selim Ill.'in Mevlana'ya gondermek istedigi pdsideye —sandukanm uzerine
ortilecek ortu— islenmek Uzere sairler tarafindan yazilan siirler arasindan bu beyit
begenilip ortiye islenmistir). A, Godlpmarl, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, S. 171-173
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Konya'da bulunan ve Mevlevilerin 6énemli seyhlerinden olan ve ayni
zamanda Mevlana'nin torunu bulunan Mehmet Celebi ise, Nizam-1 Cedid
aleyhinde amansiz bir micadeleye girismisti.

Onun bu micadelelerinden bazi 6rnekleri bir fikir olsun diye Arsiv-
den cikararak burada zikrediyoruz:

Basbakanlik Devlet Arsivindeki vesikalardan Mehmet Celebi'nin Ni-
Nam-1 Cedid aleyhindeki faaliyetlerini gosterir vesikanin oérnegidir:

VESIKA |

Tarihi: 2 — Zilhicce 1218 (1804)
Vesika iMo: 34, dolap 2, sandik 34

Agir bir Osmanlica ile yazilmis bulunan vesikayl ginimuz Turkgesiy-
i6 muhteva yonunden o6zetleyerek aliyorum:

2 Zilhicce 1218 tarihini tasiyan ve dogrudan dogruya Celebi'ye ya-
ifilan bu msktupta, Konya'da bazi asagilik adamlarin padisahin emrine ay-
ki hareket ettikleri cihetle, bunlarin te'dibi (terbiye ve dizene konmasi).
Karaman beylerbeyi Abdurrahman Pasaya yaziimis oldugundan, Celebi'-
nin bu kargasallk zamanda sehirde bulunmamasi, Karahisara yahut Kitah-
ya'ya gitmesi uygun gorilmus ve bu hususta kendisine mektup yazilmis
oldugu halde gitmemesine sasiimakta ve padisah da bunu emrettiginden
kendisine isnad edilen bu isyandan uzak kalmasi i¢in emir gelir gelmez
hemen yukarida adlari gecen iki sehirden birine gitmesi tavsiye olunmak-
tadir.

VESIKA Il

Vesika No: 15 doletp, sandik 49
Tarih: 8 Zilhicce 1218 (1804)

II. Vesika da Abdurrahman Pasa'ya gonderiliyor. Bu vesikada da Celebi
ile Mdftinun isyana 6nayak olduklari, ssker yollandigi ve Cebbarzade Si-
leyman Beyin de yardima me'mur edildigi bildiriimektedir. (518)

VESIKA Il

Vesika No: 123 dolap, 2. sandik 49
Terih: 29 Zilhicce 1218 (1804)

Bu mektupta ise, Nizam-1 Cedid aleyhinde vuku bulan isyana ait Ka-
raman Valisi Abdurrahman Pasa'nin tutumu elestiriimektedir. Abdurrah-
man Pasa'nin, Konyalllarin asker yazilmasina karsi geldigi, bazi kimselerin
hicum edip savasa kalkistiklari.  Celebinin de bunda genis capta dahli

518) Bas. Dev. Ars. Sandik 49 Vesika No; 15
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(alékasi) bulundugu, Abdurrahman Pasa’nin Konya'ya iki saat mesafede
Kavak koyunde oturdugu. Celebinin Konya'dan surdlmesini ve asilerin te-
dip (terbiye) edilmesine emir verilmesini istedigi anlasiliyor.

Buna cevaben yazilan mektupta ise, mense'l ihtilal (ihtilalin kaynagi)
Celebi Efendi oldugundan evvel be-evvel mumailleyh(adigegen)in Kon-
ya'dan defolunmasi lizumlu ise de, silale'i tahire'i Mevlana'dan (Mevla-
na'nin temiz silalesinden) oldugundan kendisine bir zarar gelmeden, ken-
diliginden Karahisar'a, yahut Kutahya'ya gitmesi hakkinda mektup yazil-
digi, Muftalige ise Seyhilislam tarafindan emir génderildigi, boylece Kon-
ya'ya savassiz girmenin minasip olacagl, ancak buna imkan bulunmazsa
zora basvurulacag! bildiriliyor. (519)

Ayrica 9 Zilhicce tarihli vesikada ise, tarikat¢ci dede ile bazi Kkisilerin
sikayetnameleris istanbul'a geldiklerine, fakat bunlarin tomruga vurulup
nefyedildiklerine ve asker toplanmasi lizumundan bahsedilmektedir.

Ayni tarihli bir baska vesikadan da Celebinin bu adamlarla sikayet-
name gdnderdigi. Sadrazam Yusuf Ziya Pasa da Celebiye bu ise karisma-
masi tavsiyesinde bulundugu zikredilmektedir. (520)

Bu arada 15 Zilhicce tarihli bir baska vesikadan da anlasiliyor ki,
Konyalllar, Abdurrahman Pasayr sehre sokmuyorlar. Nitekim Sadrazam Yu-
suf Pasa bu hususta Cebbarzadeye bir mektup da gdnderiyor. (521)

Nihayet 24 Savval 1218 (1804)ds Aladag ayanina Hadim Muftisu
vasitaslyis ve Miftuye hitaben &silere yardim edilmemesi hakkinda gon-
derilen emirden anlasiliyor ki, Nizam-1 Cedid'i hedef alan bu isyan bir
yila yakin strmis bulunuyor!.. (522)

Simdi acaba basta Celebi olmak Uzere bitin Konya Mevlevileri ne-
den Nizam-1 Cedide karsi geliyorlar? Bunun sebebini 8 Rebillahir 1216
tarihli Hatt-1 Himayundan kismen anlayabiliyoruz. Adi gecen Hatt-1 hima-
yuna gore, Mehmet Celebinin Celebilik makaminin nidfuzuna  dayanarak
Sultan Selim ve Sultan Alaeddin Camilerin© vakfedilmis bulunan arazi Uze-
rine kurulmus bulunan Sille ve Tat koylerinden yilda 506 kurus istedigi,
halbuki bu koyler halki camilerin bakimina tayin edilmigler, ellerinde do
vergi vereceklerine dair toprak ve miulkleri de yok. Sadece Mevlana der-
gahi vakfin sartlari arasinda yildan yila dergdh mensuplarina elli (50)
araba odun vermeleri zikredilmis, padisah da elli araba odun verildikten
sonra Celebinin koylulerden bir sey istemek hakki olmadidini  bildirmis,
bunu boylece Karaman Valisine de emretmistir. (523)

519) Basb. Dev. Ars. Dolap 2, Sandik No; 49 Vesika No: 123

520) Basb. Ars. 49 No:h sandik, vesika No; 196 dolap 2

521) Basb, Ars. 49 No;li sandik vesika No; 81 dolap 2

522) Basb. Arsivinde daha birgok vesikalar vardir ki fazla uzatmiyoruz.
523) Bu fermanin asli A. Golpmnarl'dadir.
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Gorlluyor ki, devletin yuksek menfaatleri hesabina girisilen 1slahat
hareketlerine karsi direnmelere “ahsi cikarlar ve kugik hesaplar sebep ol-
maktadir. Burada varilacak sonug, Mevlevi Celebilerinin keyfl hareket et-
mek istedikleridir. Buna méni olacak yeni tedbirlere karsi direnmek ise,
normaldir!

-Butin nahos tutumlarina karsi Selim lll. yine de Celebiye bir zarar
vermek istemiyor, vaziyeti idare ediyor, hatta onu yine Celebilik maka-
minda birakiyor. Gerci bunda Celebilik makamindan ¢ekinmis olmasi ih-
timali hatira gelebilmekle beraber. Seyh Galip'le arasi ¢ok iyi olan Selim
I1l.'in, bundan baska Mevlevi musikisine karsi derin bir baghhgr 6teden
beri bilinmektedir. Butun islahat¢l tutumuna karsi ruhi zaafinin agir bastigi
saniimaktadir onun bu tutumunda. Hatta giristigi 1slahat hareketlerinin ya-
rim kalisinin da en 6nemli amil(sebep)lsrinden biri olarak onun bu tutu-
mu gosterilmektedir. Gercekten sair ruhlu ve icli bir adam olan Selim Il
bunca hatali tutumlarina karsilik Mevlevileri daima atfetmistir.

Esasen Osmanli imparatorlugu'nun ¢dkmeye ylz tuttugu bu devirler-
de koklu bir 1slahati gerektiren belki bircok yanlar vardi, ama bunlarin en
6nemlisi hatta basta geleni muhakkak ki — Devlet i¢inde devlet gibi—
basli basina hareket etmeyi adet haline getirmis bulunan yeniceriler, bir de
onlara yatakTik yapan bazi tarikatlardi. Bu yondeki islahat esasen gb6zden
kacmiyordu ve bu isin halledilmesine de mutlak surette karar verilmisti.
Nitekim Sultan Mahmud Il. bu isi blylk bir maharet ve cesaretle basarmis-
tir ki, Vak'a-l hayriye diye tarihe gecen bu olaydan bahsedilecektir. Simdi
buna gecmeden Once biraz da Yenigeri teskilatini ve onunla ilgisi bulunan
tarikatlarin bu yanlarini gézden gecirelim.

YENICERILER ve TARIKATLA ILiSKILERI

Deli ruzgéarlarin kamgisi altinda kudurmus, kopurmis denizin korkung
dalgalarinin pervasizca yalgin kayalara gurd! gordl atihsi gibi, her biri ej-
derha misali onbinlerce bekar adam adzindan ¢ikan tek ses, bir «<GULBANK»;
yenicerilerin sesi:

Allah Allah eyvallah

Bas uryan, sine pQryan kilic alkan

Bu meydanda nice baslar kesilir hi¢ olmaz soran
Eyvallah!.. Eyvallah!..

Kahrimiz kilicimiz dismana ziyan

Kullugumuz padisaha ayan

Ugler, yediler, kirklar

Gillbank-1 Muhammedi, ndr-i Nebi, Kersm'i AR
Pirimiz, hunk&rimiz Haci Bektasi Veli
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Demine devrana ha diyelim!..

Huuuuuuuuu!.. (524)

Dortbugul< asir boyunca zaman zaman I<endi Iciglalarinda, padisahin
sarayinda, cenk meydanlarinda ve istanbul sokaklarinda yiikselmis olan ve
cihana meydan okuyan buyik I&f;

— Pirleri Haci Bektas'' Veli idi. Bu asker ocaginin kuruculari tara-
findan Yenicerilerin din terbiyesi, islamiyeti gayet pratik yollardan telkin
etmesini bilen ve her tdrli hatayi, kusuru rindane bir felsefe ile Grtmesini
bilen «Bektasi dervislerinin» eline birakilimisti. (525)

TarihT kaynaklarda «Zimre-i Bektasiyan» veya «Didemén'i Bektasiyan»
diye anilan Yenigeriler, ylz cizgileri ve beden yapilan ile se¢cme ve guzel
insanlardi. Bunlar onceleri siki bir disiplin altinda yetistirilirler, celik gibi
tavianirlardi. Kendilerini Al'i Osman tahtinda oturan Padisahin kullan bi-
lirler ve kulluklar ile de ovianurlerdi.

Padisahlik muiessesesi de Yenicgerileri oylesine benimsemisti ki. Ye-
niceri ocaginin kutik defterine (1) bir numaral nefer olarak daima Osman-
n tahtina oturan padisahin adi yazilirdil.. (526)

Yenicgerilerin en mikemmel hinerleri demir pencelerindeki palayr he-
define pek yaman bir sekilde indirmeleri idi, iste bu hedefini sasirmayan
dehsetli palanin karsisinda cihan tam G¢ asir titredi.

Osmanll tarihindeki parlak zaferler belki tamamen Yenigerilerin eseri
degildi, amma bu devletin tarihini bilen herkes icin surasi muhakkaktir ki,
zaferlerin kazanilmasinda Yenigeriltirtn pay!r bayuktir.

Nitekim Osmanl tarihini ¢ok iyi bilen buyuk sair Yahya Kemal Be-
yatli da gazellerinden birinde Yenigerilerin sanini dile getirirken soyle der:

«Vur penge'i Alideki semsir askina

Gulbank-1 &suméni tutan pir askina

Vur ruh'u parfatdh-u Muhammetle yekzeban

Fecr'i hiicum igindeki TEKBIR agkina» (527)

Hatta oiup Yenigeri ¢ektim palayi

Piyade eyledim nice gazayi
diyen ve elli yaslarindan sonra baslayip Kanuni Siuleyman'in bas mimari
olan ve Turk'iin sanini biitiin kainata tanitan IVlimar Sinan bile bir Yenigeri
idi.

Yenicerilerin icinden c¢ikan kahramanlarin, Osmanli tarihinde birer
hamaset destani oldugu cimlenin maldmudur.

524) Gulbank, Buylk tarihci R. E Kocu'nun Yeniceriler adli eserinden alinmistir,
S. 7 vd,

525) Resat Ekrem Kogu, Yenigeriler, S. 8-10

526) Resat Ekrem Kocu, Ayni eser, S. 9

527) Yuhya Kemal Killiyatindan kisaltilarak alinmistir (Yahya Kemal'in -istanbul'u
fetheden yenigeriye» siirindendir.)
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Gucunlu Bektasi tarikatindan almis gibi goriinen bu ocaktan daila ni-
ce blyidk devlet adamlarn yetismistir ki, bunlarin hepsini saymaga zaten
imkan yoktur.

Ne var ki, insan eli hem kurucu hem yikicidir. D&ima silah altinda
bulunan Yeniceriler bi'r hazir kuvvetti. Ne yazik ki onu siyasi ihtiraslarina
alet olarak kullanan go6zi donmus, hirshi, menfaatperest birtakim politika-
cillar zaman zaman atesle oynamiglar, bdylece de Osmanh devletine belki
de en blyuk ihanette bulunmuslar, en blyuk kétolugu yapmislardir,

iste birtakim siyasi ihtiraslara alet edildikten sonradir ki, bir zaman-
lar sohreti cihani tutmus olan o disiplinli asker, cenk yollarinda serdarla-
rina kargi ayak diremeye, padisahtan vezir kelleleri istemeye ve hatta pa-
disaha karsi bile isyan etmeye baslamiglardi. Bitin bunlarn yaparken de
kendini daima Haci Bektas Velinin muridi olarak kabul ederlerdi. Tasar-
ladiklari tarlu fenahklarin planlanmasmda daima Haci Bektas Veliyi ve
tarikatini istismar ediyorlardi. (528)

Baslangicta ild'i kelimetullah (Allah sdmi yuceltmek) igin kurulmus
bulunan Yeniceri ocagi, gin gectikge bozulmaga yiz tutmus, hele onseki-
zinci yuzyihin ortalarina dogru yeniceri yapiimak Uzere oglan devsirme usQlu
de Kkaldirilarak ocagin kapilari herkese ardina kadar ag¢ilmis, ocak bir ha-
serat yuvasi halini almisti. Boylcce o glizide asker artik bir sehir eskiyasi
haline gelmistir. (529)

Nihayet Osmanli imparatorluju'nun seref sayfalarina altin kalemlerle
destanlar yazan bu ocak, bir siri yenigeri isyanlarina ve ihtilallere basla-
mis, artik sanli mazisini igreng maceralarla tamamen kirletmistir.

Cehalet ve kor taassubun yiziunden butin ileri hamleleri kdstekle-
mek, butin yeniliklere karsi ¢ikmak isteyen vatan hainleri yeniceri kiligi-
na birtinerek bu menfur emellerini rahat¢ca gergeklestirebiliyorlardi onlar
sayesinde.

iste Osman Il., Murad IV., Selim Ill. gibi padisahlarin yaptiklari her
tesebbis, yenicerilerin itiraziyle daha baslamadan bitrnisti. Nihayet Sul-
tan 1. Mahmud, mazisiyle hali arasinda derin bir ucurum meydana gelmis
bulunan Yeniceri ocagini bir daha anilmamak Uzere ortadan kaldirdi!.. (530)

VAK'A-i HAYRIYE
Vak'a-i hayriye diye adlandirilan ve Yenicerilerin tarihe gomulisleri-

ni akict bir Gslipla anlatan Unli Osmanli tarih¢isi Ahmed Cevdet Pasa, bu
konudan stz ederken soyle der:

528) A. Golpinarli, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, S. 299-304
529) R Ekrem Kocu, Yenigeriler, S. 184, 289, 307, 314, 316 vd.
530) R Ekrem Kogu, Ayni eser, S. 287, vd. (Son Yeniceriler bolumu)
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Osmanll hikumeti tarafindan girisilen yenili< harsketlerine ve Avru-
pa usOlu asker? talime karsi gelen yeniceri agalan soyle diyorlardi:

— Ayakdaglar, futur getirmeyin, sureti t“reddid gdstermeyin.
niceri ocagl nami kiyamete kadar bakidirl.. Bu arada ayak takimi Yenige-
rileri d8 kiskirtarak «gdreyim sizi Haci Bektas ocagdini uyandirinl..» diye
onlari isyana tesvik ediyorlardi. (531)

Ahmed Cevdet Pasa, Vak'a-i hayriye sirasinda Bektasi babalarinin
tutumundan da soyle s0z e-der: «Bektasi babalarinin birtakimi Et meyda-
ninda, teberler elJllerinde zorbalari tahrik ve tesci etmekte idiler. Birtakimi
da eskiya cemiyetini ¢ogaltmak icin Bogazigi'ne vesair yerlere kosmakta
idiler. Hatta o sabah (Vak-a'i hayriye sabahi) erkenden kayikla Anadolu
Hisarina gelen bir Bektasi babasi, bazi kalem efendilerine «Bre buralarda
dolasmayin, evlerinize gidin, yoldaslar uyandi erkan'' saltanati bitirdiler!
ben de kelle neferlerini uyandirmaga gidiyorum» gavur talimi igin fetva ve
hiccet yazanlari ve bize muhalefet edenleri ve cumle basi kavuklulari kah-
redecegiz! evlat ve iyallerini esir edip, bakirelerini onar kurusa, dullarini
bsser kurusa satacagiz! diye alabildigine bagiriyormus, ayrica dellallar ba-
girtiyorlarmis. (532)

Esasen yenigerilerin fithne ve fesat yuvalari halme gelmis bulunan
Bektasi tekkeleri bu tutumlariyle kendi akibetlerini kendileri hazirlamis bu-
lunuyorlardl. Nitekim Yeniceri ocadinin Kkaldiriilmasiyle, kurulusundan be-
ri yenigerilerin yaninda bulunan Bektasilerin bir anda kendilerini onlardan
ayri tutmalarina imkan yoktu. Hatta yenicerilerin kislalariyle, Bektasilerin
tekkeleri farkediimez hale gelmigti.

Batun bunlarin tabii bir sonucu olarak yeviigeriler toplu halde imha
edilince, sira Bektasilere de hesap sormaya gelmisti. Nitekim, Bektasi ba-
balarinin bircoklari bu hesabi keilelerini vererek 6dediler. Bircoklari da
baska yerlere nefyedil(surildiler)diler. Yenigerilerle birlikte Bektasiler de
tarihe icarismis oldu. (533)

Devrin Unli, sairlerinden Kegecizade izzet (Violla hadiseyi soyle anla-
tir;

Tecemm( eyledi meydan-1 lahme
Idip kifran-1 nimet nice béagi
Koyup kaldirmadan ikide birde
Kazan devrildi sondirdia ocagr (534)

531) A. Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, C. XlIl, S. 165-166

532) A. Cevdet Pasa, Ayni eser, C. XIlll, S. 166 vd.

533) Fazla bilgi icin Bk, (Bektasilik bolimu)

534) A. Cevdet Pasa, izzet Molla'dan pek fazla s6z etmez, fakat ismet Beyzade
Arif H.kmet Beyin de vak-a'i hayriyeyi soyle bir beytle tarih dusirdigunit zikreder:
«Yandi hlzem gibi killiyen oca@i» Tarih'i Cevdet, C. Xll, S. 165

204

Ye-



Vak'a-i Hayriye basari ile sonuglaninca o derece bir yeniceri kiyimi
baslamisti ki; Sultan Ahmet meydaninda Vakvak adaci denen bulyik bir
agac varmis, agacin alti bassiz cesetler ve yeniceri kelleleri ile dolmus.
Yine sair izzet Molla bu hadiseyi de sdyle anlatiyor:

Bir zamanlar €hl-i fitne Cami'i Han Ahmedde
Biginah asmis idi kullarint Hallakin

Simdi erbab'i sikakin doékulup kelleleri

Meyva vaktine yetistik seceri Vakvak'ml.. (535)

Boylece Yenigeri ocagl resmen lagvedilinca, ocakla siki sikiya bag-
lar bulundugu icin Turkiye'de mevcOd bitin Bektasi tekkeleri de kapa-
tilmis, tekkeler Naksibendilere verilmistir. (536)

Kiligtan Kkurtulabilen Bektas? ve Yenigeriler ¢il yavrusu gibi dagiimis-
lar, Belgrad ormanlarina gizlenerek bir muddet sonra bazi yol kesme, es-
kiyalik, soygunculuk gibi hareketlere baslamiglardi.  Sultan Mahrnud II.
yeni kurulan «Asakir-i Mansura'i Muhammediyye» adini verdigi askerler
vasitasiyle Belgrad ormanlarinda amansiz bir arama faaliyetine girismis,
takat kesin sonuc¢ alinamamisti.

Bu isi mutlaka halletmek kararinda olan padisah batin ormanlarin ya-
kilmasini emrederi Olayin bu safhasini, XIX. asrin 0nli ingiliz tarihgisi
Miss Julia Pardo, «Costantinople» adli eserinde uzun uzun anlatirken soy-
le der:

«Basta istanbul'a en yakin Belgrad ormanlari, muhtelif istikametler-
den tutusturuldu. Civardaki tepeleri askerle doldurarak atesten kacanlari
oman vermeyip vurdular. (537)

Miss Julia Pardo davamla soéyle diyor: Asirlardan beri heybetli bir
sekilde duran ve esrarengiz derinliklerine gines 1siklarini bile sokmayan
bu korkung¢ ormanlar, birdenbirVates c¢emberi ile kusatildi. Karadeniz'den
esen rlzgarlar atesi o derece buydtti ki, Bojaz’m methalindeki kayalari
doven deniz kipkirmizi alevlerle pembe bir renge boyanirken, yuvasi da-

535) A. Cevdet Pasa, Vakvak agaci hakkinda su bigiy.i de verir; Bu afa¢ ol se-
cere'i melunedir ki, 1066 tarihinde zorbalar erkani saltanattan idam ettiklerini a'’nin al-
tina asup, o zaman secere'i vakvak deyu maruf ulmustu. Bu defa zorbalarin iaseleri anin
altma atildi. (Tarih'i Cevdet, C. XIl, S. 166, vd.)

536) Ayni eser, C. Xll, S. 167 vd.

537) Miss Julia Pardo'nun verdigi malimat gerceklere uygun bulunmaktadir. (R. E
Kocu, Yenigeriler, S. 328-331) Cunku yazarin olaylar hakkinda dogru bilgi edinebilme
imkanlari vardi; Soyle ki; Bir defa ingiliz sefareti aracihgiyle hadiselere vakif olabi-
lecedi gibi, ayrica Belgrad ormanlari igerisindeki «Belgradcik» kdyl tamamen Rumdu.
Miuellifin, bu kd8y halkmin agzmdan da hadiselerj dinlemis olmasi gayet mumkunddr.
Esasen bu kdy. zengin ecnebi turistler ve istanbuldaki sefaret erkaninin sayfiye yeri
idi. Bu bakimdan Belgrad ormanlarinin ortasindaki bu koy, yeniceri felaketlerine en
musaid sekilde sahit olma imkéanlarina sahip bir yerdi ki, yazarin dogru bilgi almis ol-
masi mumkundur.
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gitilmis fareler gibi saja sola kosusan yenicgeriler ve Bektasi babalar da
Sultan Mahmud Il.'un askerlerinin kursunlarina hedef oluyorlardi. (538)

YENICERILER SONRASI HALKIN REAKSIYONU

Yenigerilere karsi halkin nefreti o dereceye varmisti ki, kdkleri kuru-
tulduktan sonra da bir kisim halkin yenicerilere karsi olan kin ve nefret-
leri devam etti. Hatta onlarin 6lmis cesetlerinden ve ruhlarindan bile in-
Tikam almak istiyorlardi.

Nitekim Vak'a-i hayriyeden yedi sene falan sonra (H. 1249) M, 1833'-
ierde, o zamanlar Osmanli idaresinde bulunan Bulgaristan'in Tirvana ka-
sabasinda cereyan eden bir hadise> bu konuda enteresan bir 6rnek olarak
dikkati cekmektedir.

Kasabanin kadisi Ahmed Siikrii Efendinin resm? bir yazi ile Bab'l Ali'ye
bildirdigi hadise soéyledir: «O devrin resmi organi olan Takvim'i vakaa'yi'-
nin 19 Rebiulevvel 1249 tarih ve 68 numarali nushasinda yayinlanan ya-
zinin  dzeti:

Tirnava'da cadi tiredi. GuUn battiktan sonra evlere musallat olmaya
tasladi. Zahireye dair un, yagd, bal vs. gibi seyleri birbirine katar ve kah
iclerine toprak karistirir. Evlerin yikluklerinde buldugu yastik, yorgan: ve
bohcalari didikler ve dagitir, insanlarin Uzerine saldirir. Tecaviize u@rayan-
lar cagrildi soruldu:

— Ustiimiize sanki bir manda ¢okmiis sandik! dediler. Bu yiizden
iki mahalle halki evlerini birakip kactilar! Kasaba halki bu islerin «cadi»
denilen habis ruhlarin eseri oldugunda Israr etti!..

islamiye kasabasinda cadicilik ile taninmis Nikola adindaki adam Tir-
nava'ya getirildi, kendisiyle 800 kurusa pazarlik edildi. Bu adamin elinde
resimli bir tahta vardi. Mezarlia gider tahtayr parmagi Uzerinde cevirip
mahut resim hangi mezara karsi gelirse, o mezardaki mevtanin ruhu habis

538) Ahmed Cevdet Pasa, Yeniceri katliami ile birlikte Bektasilerin de imha edi-
lisi hakkinda bilgi verirken bu sahneyi soOyle tafsilatlandiriyor:

Garipdir ki, bu sirada Anadolu payelilerden Melekpasazade Abdilkadir Bey ve Mek-
ke'i Mukerreme payelilerden Vak'anivist (tarihgi) sabik Sanizdde Muhammed Ataullah
Efendi dahi Bektasilikle ittiham olunarak: Abdulkadir Bey [Vlanisa'ya, Séanizdde de Me-
nemen'e ve Ferruh Efendi ise Bursaya'ya nefyolun (sirildiiler) dular. Fakat Ferruh Efendi o
zaman tefsir-i mevakibi telif ile mesgul oldugundan b& irade’i seniyye ani itmam eyle-
mek Uzere menfasi Kadikdy'ini tahvil buyurulmustur. (Tarih'i Cevdet, C. XlI, S. 183)

Ahmed Cevdet Pasa devamla diyor ki: Halbuki bunlarin Bektasilikle hi¢ taalluk ve
minasebetleri dahi yoktu. Hatta Bektasilere dair Saray'' Himayun Camiinde akdolunan
meclisi mesverette Abdilkadir Bey, Bektasiler aleyhinde atip tutmus ve o kadar ileri
gitmis idi ki, baya keramet'i evliyayl inkdr mertebesine varmisti. Hatta bir ara heyeti
mesgveret arasindan Rahmi Bey ona «Abdilkadir Bey neylersin ehlullaha iftira olur mu?»
diye itiraz etmisti (Ta. Ayni eser, S. 183)
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imis. Blyli< bir kalabalik ile mezarliga gidildi. Cadi Nikola resimli tahtayi
cevirmeye baslayinca resim, sagliginda yenigeri ocaginin kanl zorbalarin-
dan Ali Alemdar ile Abdi Aiemdar'in mezarlarina karsi durdu. Mezarlar
acildi, iki sakinin cesetleri yarim misli bayamus, killari ve tirnaklari taa tcer
dorder parmak uzamis, go6zleri patlamis, gayet korkuncg idiler. O gin me-
zarliga gidenlerin hepsi bunlari goérdi.

Bu iki yeniceri zorbasi her nasilsa yaslarina hirmeten olacak her-
halde kilictan kurtulmuslar, cellada verilmeyip eceller] ile 6lime terk edil-
mislerdi. Sagliklarinda yaptiklari yetmiyormus gibi, simdi de halka ruh'u
habis birer cadi olarak musallat olmuslardi. (539)

Cadici Nikola'nin tarifine gore bu habis ruhlari def edip serlerinden
kurtulmak icin mezarlan bulunup cesetleri cikarildiktan sonra cesetlerin
gbbegine birer aga¢ kazik cakilir ve yurekleri de kaynar su ile haslanir,

Ali Alemdar ile Abdi Aiemdar'in da cesetleri mezarlarindan c¢ikaril-
di, gobeklerine birer afa¢ kazik cakildi ve yurekleri bir kazan kaynar su
ile haslandi fakat hi¢ bir tesir etmedil!..

Bu defa Cadici «bunlari yakmak lazim!» dedi. Bu hususta seran de
izin verildi ve iki serir Yenigerinin mezarlarindan cikerilan cesetleri me-
zarlikta bir odun yi§ini Uzerine konularak yakildi. Cok sukir kasabamiz
da cadi serrinden kurtuldu!.. (540)

Halkin devlete karsi tutumu:

Yenicgerilerin durumlari genellikle halkin nefretini kazanmis olmakla
beraber, Bektasilerin bu konudaki sorumluluklari genis halk Kkitleleri tara-
findan pek iyi bilinemiyordu. Sonra bu husus birtakim kimseler tarafindan
genis capta istismarcilarin isini de kolaylastirmisti.

Bu durum Kkarsisinda halktaki hayal kirikhigini gidermek i¢cin saray
erkani, bir yandan bazi padisahlarin bazi tarikat seyhlerine karsi olan sem-
patilerinden ve yakinlklarindan olmasa bile vaziyeti idare etmek i¢in bir-
takim tarikatlara agsir1 iltifat gostermeye baslamislardir.

Gerci bu donemdeki Osmanh padisahlari aslinda butin tarikatlara
karsi degillerdi, hatta Selim Ill. Mevlevilige karsi duydugu gercek muhab-
betten dolayr Celebiyi — blyuk hatalarina ragmen hos gormustu. (541)
Ama artik Bektasiligin kirdigi yumurta kirki geg¢misti ki, bu tarikat bdtin
sevgisini yeniceri maceraperestligi ile yitirmisti.

Ne var ki, yar bilin¢li, yar bilin¢gsiz dindar halk Uzerinde 6zellikle

539) Cadi, fena ruh anlaminda olup, insanlar cok eskilerden beri bu gibi iyi ve-
ya fena ruhlarin bulunduguna inanmislardir.

540) Takvim'i vakayi 19 Rebillevvel 1249 tarihli No: 68 nusha

541) Bk. fazla bilgi i¢in S. 197 vd.
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Bektasiligin oteden beri derin bir nifuzu vardi ve sonra bu tarikatin ké-
ki cok eskilere iniyordul.. (542) Simdi birdenbire boyle bir tarikatin kok-
ten imhasina girismek halk Uzerinde ne gibi bir etki yapabilirdi , bu du-
runida hukumet gercekten dine ve tarikatlara karsi olmadidini, hatta onu
korudugunu ispat zorunda kalmisti.

Nitekim fes kabul olundu, bircok sahabe ve sehit tlrbelerinin tamiri,
camiler, sebiller, ¢cesmeler, Bektasiligin disindaki oteki tarikatlara ait tek-
keler vb. yerlerin tamirine ve her tirli eksiklerinin tamamlanmasina bas-
land1.

Nitekim Sultan Mahmut Il. Sadrazamin teklifi ve Seyhulislam'in da
sundugu bir tezkere Uzerine, baba soyundan IVlevlana'ya mensub olan bi-
tin celebilere dagitiimak Uzere Konya mukataasindan yildan yila 1500
kurus verilmesini ve her birine ayrn ayr beraat tanzim edilmesini, istan-
bul'daki Mevlevi seyhlerinden hara¢ alinmamasini, Said Celebiye 1000
kurus, istanbul'a gelen diger celebilere 3000 kurus verildigini ve bu para-
nin defterdardan alnip paylastiriimasi i¢cin Bektasi dergadhi seyhi Yusuf
Efendiye gonderilmesini, Said Celebinin de Bab'ldli'ye c¢agirilarak samur
kirk giydirilip bir an 6nce Konya'ya gitmesinin teminini bir hattt himayun-
la emretmisti. (543)

Celebi, vezir ve padisaha sundudu arizada, baba tarafindan Mevlana
soyuna mensup olanlara mukataa malindan —yildan yila— 1350 kurus
tayin edildigini, bu paranin biitiin celebilere verilmesi, yahut gelen dokuz
kisiye taksimi hususunda reyini sormustu. (544)

Said Hemdem Celebiye 1230 Rebiui'ahin'nin 26. Cuma ginu celebi-
lik tevcih edilmis, ayni ayin yirmidokuzuncu ginid  sadrazamin huzuruna
¢ikmis, kendisine samur kirk, Ferruh Celebi adli bir celebiyle Tarikatgi
Hasan Dede'ye de birer sincap kirk giydirilmisti. Dergahin islerine bak-
mak Uzere de Ferruh Celebi mirid tayin olunmustu. (545)

Hemdem Celebi ise hukumetin bu siyasetinden azami derecede isti-
fade etmesini becermis, bdylece Konya'daki evinin insaat masrafi Padisa-
hin bir iradesiyle Maliye nezareti tarafindan 6denmisti. (546)

Goruldiga gibi yenigerilerin ortadan kaldirilmasi ve Bektasiligin de
ugradigi sert takibat karsisinda toplumun genel reaksiyonuna hikimet aza-
mi derecede toleransh bir tutumla mukabelede bulunmak mecburiyetini
duymus ve bdylece tarikatlar bu devirlerde fonksiyonlarini rahatca ve agik-
¢a goOstermislerdir.

542) Bk. Bektasi Tarikati bdlumu.

543) Basb. Arsivi U. M. No: 31768

544) A. Golpminarll Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 173- 175.
545) A. Golpinarh Ayni eser S. 174.

546) A. Golpinarh Ayni eser S. 175.
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ANADOLU'DAKI CELALI iSYANLARININ GERGEK SEBEPLERI
ve
TARIKATLARIN ROLU

Anadolu'da mutlak Tirk hakimiyetini kurmus bulunan Osmanl siya-
si ve sosyal tarihinde «Celali isyanlari» adiyle bilinen ve uzunca bir sire
devam etmis olan bir isyanlar serisi vardir ki, cesitli sekillerde ele alinmis
bu hadiseler, normal bir tariht hadise gibi dusinulmustir.

Oysa ki Celall isyanlarinin herhangi bir isyan hareketinden ayrildigi
bircok yanlarn vardir, 6zellikle sosyolojik perspektiften bakildiginda is-
yanlarin sebepleri olarak bircok harici faktdrlerin bulundugu gbéze carpar.

Gercekten Celali isyanlari diye bilinen bu seri isyanlar, 6zellikle XVIII.
yluzyillardan o6nceki Vak'anulvist{tarihci)ler, her cesit ayaklanma olaylarini
— sebep ve mahiyet farki gozetmeksizin— Celali isyani olarak gostermis-
lerdir.

Bu durum 1595 tarihinde Mehmet 1l'in tahta geg¢mesine kadar boy-
le devam etmis, bu tarihten sonra da — 6zellikle— 1598'de KarayazicI'nm
ortaya ¢ikmasiyle Anadolu'da belirli karakterdeki isyanlara topyekdn «Ce-
lali isyanlari» demek &adet haline gelmistir.

Halbuki XVI. asrin ortalarindan evvel Seyh Celal, Baba Zinnan, Kalen-
der vb.'leri gibi tarikat ahli olduklari sanilan bazi sahislarin ¢ikarmis ol-
duklari isyanlara bu tarihlerden sonra Celali adi verilmedigi goriluyor. De-
mek oluyor ki, asil Celali isyanlari diye bilinen isyanlarda tarikatlarin bir
rol bulunmadigi ortaya c¢ikiyor. (547)

Tarikatlarla iliski dereceleri bilinmeyen bu adamlardan Seyh Celal,
Baba ZinnOn ve daha bazilari Osmanl tebeasindan olan ve $i'1 mezhebine
bagh bazi halki ayaklandirmislar ve devletin sosyal miesseselerine vakia
cephe almiglardi. Bu hadiseler genellikle Osmanl devleti siyasi kadrosu-
na karsi cereyan ediyordu, isyancilarin h”efi, 0Ozellikle saray hanedaninin
ortadan kaldiriimasi idi. (548)

Halbuki, asil Celalt isyanlari olarak bilinen seri isyanlarin bununla ne
sekil ve ne de mahiyet itibariyle iliskisi vardir. Celali isyanlari denince.
Kanuni devrinin sonlarindan teri baslayan ikinci nevi isyanlar olup, bu
devre isyanlarinin kahramani is© bir sekban bélukbasisi olan «Karayazi-
ci»dir.

Asil adi Abdu'l - Halim olmakla beraber Karayazici diye sohret bul-
mus olan bu adamin herhangi bir tarikatla uzaktan yakindan iliskisi bulun-
duguna dair bir kayda rastlanamamaktadir. (549) Esasen o, tarikat seyhle®
rinden destek saglama ihtiyacini da duymamistir, c¢inkid bashbasina bir

547) Mustafa Akda§ Prof. Celali isyanlann (D.T.C.F.D.) Sa: 1-2 S. 53-107.

548) Mustafa Akdad Prof. Celali isyanlari S. 1-3.
549) islam. Ansk. C. VI. S. 339-343 (Karayazici maddesi).
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glce ve o devirde Anadolu'nun en guzide bdlgesi sayllan Amasya, Corum,
iVlerzifon dolaylarina tamamen sahip, devlet icinde devlet gibi bir durumu
vardi, (550)

Osmanll Devleti esasen o devirlerde bir ¢ok isyan hareketleri ve ka-
risikliklar icinde idi ki, bir ¢cok isyancilar — dzellikle Karayazici— devlet
erkdnindan onemli Kisileri rugvetle'eTde etmislerdi. Hatta devrin Seyhdilis-
[ami'nin kardesi Celebi Kadi bile Karayazici'dan rusvet almis bulundugun-
dan devletin en yetkili organi olan Seyhill - islam'lik makami dahi Kara-
yazicl'yl iltizam ediyordu. Karayazici meselesini uzun uzun anlatirken Nai-
ma soyle der;

«Anadolu'da bu kiyami idare edenlerin gayeleri esasen soygunculuk
degildi. Devlet'i Osmaniyan’i ol taraflardan bil killiyye munkat'' eylemek-
ti. Anadolu halkinin mihim bir kismi Osmsnii idaresinden halas olmak (kur-
tulmak) istiyordu. Cekilen zulimler hakikaten c¢ekilecek gibi degildi. Os-
manll idaresine husimet o derece idiki, Karayazici o6lir 6lmez, mezbQrun
meyyitin paraleylp her paresin bir cénibs defnetmisler, taki Osmanl bu-
lup atese yakmayalarl... (551)

Celal isyanlarinin gercek amaci neydi?

Suhteler denen birtakim medrese talebelerinin de genis capta rol al-
digr (552) bu isyanlarin belli bir gayelerinin bulunup bulunmadi§i, veya-
hutta suurlu ve planli bir sekilde yonetilmis bir isyan hareketi olup olma-
did1, buglin bile tam olarak aydinlanmis degildir.

Nitekim islam Ansiklop&sidine Karayazici maddesini yazmis olan Kra-
mers, Celaiiierin Sit tarikatinin (553) altinda hareket etmis olmalari ihti-
malini ileri stirmektedir. (554)

Cavit Baysun ise, islam Ansiklopedisine yazdigi Ahmed |. maddesin-

550) Islam Ansl<. C. VI. S. 340-341 ayni madde).

551) Nalma Tarihi C. I. S. 231 -232 vd.

552) Celali .isyanlarinda, suhte adi verilen ve medrese talebesi olarak bilinen bir-
takim kimselerin de 6nemli derecede rol oynadigi tarihi bir gergektir. Gergcekten dev-
letin topyekdn bir sosyal bunalim iginde bulundugu bu devirlerde koylerden Kkalkip se-
hirlere akin eden bir sirl igsiz gugsiz kimseler medreselere sizmiglar ve talebe hu-
viyetine girmislerdi. Bu durumun farkina varan hikimet durumun islahina gitmek ister.
Bu durum hakiki Medrese talebesi tarafmdan arzu edilmesine ragmen, bundan hoslan-
mayan ve talebe olmayan zorbalar isyancilarla isbirligi yaparlar. Devlet icin mihim
bir mesele olan suhte meselesi icin bir ¢ok islahat tedbirleri de alinmistir. Bk. [IViih.
Def. No; 26 S. 49, 81 246, 270 (islam Ansk C. VI. S. 341).

553) Kramers, bir ihtimal olarak s6z ettigi bu goérusinu .ifadelendirirken Sii mez-
hebi yerine Sii tarikati ifadesini kullanmis. Cunki Anadolu’'da faaliyette bulunan Siilik
bir tarikat olarak degil de mezhep olarak bilinmektedir.

Kremers'in adi gecen makalesi islam Ansk. C. VI. S. 339-343'de (Prof. Mus-
tafa Akdag tarafindan aciklanarak bulunmaktadir.

554) isi. Ansk. C. VI. S. 339-341 ve isi. Ansk. C. 1 S. 161 -164.

210



de Celdli isyanlarina da temas ederek bu isyanlarm tarikatlarla bir ilgisin-
den s6z etmsmis oldugu gibi, hadiselerin herhangi bir dini tesirler mey-
dana gelmis olmasinin imkansizligini 6zellikle belirtmistir. Adi gecgen ta-
ringi bunun sebebini; uzun slren savasiarm meydana getirdigi memnuni-
yetsizlikle, bu devirlerde c¢ok fazla tiremis olan sekbanlarin birinci derece-
de rol oynadiklarina baglamaktadir (555) ki, esasen tarafsiz gézlemcilerin
de varacaklari sonu¢ bu olmalidir.

Diger taraftan Amasya tarihi mdaellif (yazan)i Huseyin Hisamettin,
Celdlilerin daha genis gayelerinin bulundugunu tasavvur ederek soéyle di-
yor; «Sayan’'t dikkattir ki, zaman'i fetrette ihtilalden bazilarinin ilan"l is-
tiklal ederek namlarina sikke darb ettirdik (kendi adlarina para bastirdik)leri
bilinm&ktedir (556)

Adi gecgen yazar, bu son cumle iie Celali seflerinin esas gayelerin-
den saparak devletten ayrilma temayull gdstermeye basladiklarina isaret
ediyor.

Yine Kramers ise, Asilerin S$il tarikatinin etkisi altinda hareket etmis
olmalarini sadece bir ihtimale dayandiriyor ki, bu kanaat bir ihtimalden
ote gecmedigi icin tatmin edici dedgildir.

Profesér Mustafa Akdag ise. Celali isyanlar adli arastirma eserinds,
aevletin ictimal (sosyal) ve iktisadl diizenine karsi biyik bir tehlike teskil
eden sekban Kkitlelerinin ve Bélikbaslarinm herhangi bir siyas? gayeleri
olmadigini ileri siriyor ve devamla; Onlar (sekban ve bdélikbasilar) ke-H
dilerine kim fazla Ucret ve yagma hissesi verirse o'nun emrine girmeyi ter-
cih ediyorlardi. (557)

Profesér Akdag devamla; Celali isyanlarinin elebasilarindan bir cok-
lari ya devletin verdigi resmi sifati tasiyor, veyahut da isyanin gergek ele-
basilan tarafindan rigvetle satin alinmis devlet erkéni yakinlari oluyorlardi,
diye devam ediyor. Ote yandan Celaliler arasinda Enderuna mensup olup
¢ogunlugu Tiurk olmakla beraber Sirp, Bosnak, Arnavut, Rum, Kirt vb. gi-
biler ds vardi ki, bunlar zaten devletin butinligini hazmedemeyen muzir
kimselerdil...

Kisaca Celali isyanlarinin asil sebepleri tarikatlarda degil, devrin sos-
yal, ekonomik bozukluklariyla, yabanci unsurlarin zararh maksatlarinda
aranmalidir.

Osmanll imparatorlugu tarihinin bu dénemlerinde derin yankilar bi-
rakmis olan bu cok renkli olaylar «Celali isyanlari» esasen baslh basina bir
arastirma konusu oldugundan, biz sadece adi gecen olaylarin tarikatlarla
iliskilerine kus bakisi deginmekle yetindik.

555) Huseyin Husamettin Amasya Tarihi C. 11 S. 342-355.
556) Mustafa Akdag Prof. Celali isyanlari S. 72, 75, 246 vd.
557) Mustafa Akdad Prof. Ayni eser S. 246 vd.
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Gelall isyanlari hakkindaki kanaatimiz odur ki; bu hareketler devrin
siyasi, sosyal, ekonomik birtakim bunahmlariyla birlikte, ayni zamanda her
devirde oldugu gibi birtakim yabanci vs devlet bitunligini hazmedeme-
yen unsurlarin da maksath ve planh gayretleri sonucu ortaya ¢ikmis olay-
lardir. Yakin tarihin her déneminde daima bozguncu hareketlerin karsisin-
da, yapici ve faydali hareketlerin ise yaninda bulunan tarikatlarin Celali is-
yanlariyle de asla bir ilgisi yoktur. Esasen bu konuda yukarida (Il. TARI-
KATLARIN SiYAST FONKSIYONLARI) Celall isyanlar yéniinden tarikatlarin
hadiselerle ilgili muhtemel iliskileri migsahhas delillerle incelenmis ve ad
gecgen olaylarla tarikatlarin asla bir &lakalari bulunmadig! ispatlanmistir. Bir
daha hatirlamak igin ilgili bolim goézden gecirilmelidir.

YABAMC| EMPERYALISTLERIN TARIKATLARDAN
FAYDALANMA TESEBBUSLERI

islamiyeti ve 6zellikle Tirk Devletini bélerek kuvvetten dusiirmek, za-
htlatmak, neticede ortadan kaldirmak icin girisilmis her harekette, mut-
laka yabanci parmagi olabilecedi ihtimali dikkatten uzak tutulmamalidir.

Ozellikle dinT inang sistemlerine dayanan dogu islam milletleri igin
bu husus daha da 6nem arzeder. Hele tarikat gibi mistik bir hiviyeti bu-
lunmakla beraber, toplumu bir anda aksiyona gecirebilecek kadar sosyal
fonksiyona sahip kuruluslar, yabanci emellerin gergeklesmesi igin bulun-
maz bir firsattir. CUnki onlarin i¢lerine kolayca sizmak ve sonra da onlari
dejenere etmek suretiyle amaclarin gerceklestiriimssi c¢cok kolay ve mim-
kindar.

Nitekim tarikatlarin yasadiklarn tarih boyunca, bu husus hi¢ ihméal edil-
memis, Muslumanhgdr parcalamak igin Seyhilik, Babflik, Bahailik, Kaadi-
vanilik vb. gibi bir cok sahte din v© mezhep kurulmak suretiyle islam din-
yasinin hemen her yaninda, 6zellikle islamin kalesi bulunan Arabistan ve
Anadolu'da bir siria isyanlar ve gizli ayaklanmalar cikarilmak suretiyle de-
nemeler yapimistir. Gercekten bir ¢ok isyan hareketlerine ekseriya bir ta-
rikat seyhinin adinin karismasi veya bizzat isyanin tarikat mensuplarn ta-
rafindan t-ertiplenmis gibi gorinmesi, aslinda islamdaki tarikatlarin ger-
cek amaclariyle bagdasmayacagi icin tzerinde durulmaga deger hususlardir.

Simdi yukarida isaret edilen sahte dint kuruluslari biraz taniyalm :

Bahailik : Tamamen yabanci emellerin gerceklesmesi icin Musliman-
lari tuzaga disirmek Uzere kurulmus uydurma bir dindir. Soyleki: Bu din
Hiristiyanhktaki Babiligin yeniden canlandiriimis bir seklidir. (558) Nitekim
Hiristiyanhktaki meshur rivayetlere gore Bab oldurildukten sonra o'nu ve
onunla birlikte o6lduralenlerin cesetlerini atilan hendekten Rus Konsolosu

558) ISi. Ansk. C. Il. S. 179- 180 Babiler maddesi
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cikartmisg, glya resimlerini de aldirtmistir. Baha ise Rus elgiligine sigin-
mistir. Esasen Nasiruddin Sah'a su'ikastten sucludur. Baha. Babailigin ku-
rucusu olarak meshur olan bu sahis Rus imparatoru’na bir hitabede bulu-
nur ve Rus imparatoru'nu kendi dinine davet eder. Daha sonra Akka'ya
surdlar ki burasi aslinda ingilizler'in oOtedenberi goz diktikleri bir yerdir.
Boylece Baha da ingilizler'e arkasini verir, onlarin hesabina dini propa-
gandaya bagslar. Simdi yeni bir dinin kurucusu olarak bu adami ingilizler
devamli propaganda ile buaydturler. Hatta olumu dolayisiyle Corgil, AbdiM-
Baha'ya ve bu arada bitin Bahailere bas saghigr dilemistir.

Faaliyetleri sipheli gorilen Bahailer, Osmanli Devleti tarafindan sid-
detle takip olunmuslar, bu yuzden Osmanlllarla Ingilizlerin zaman zaman
siyasi iliskileri bile bozulma tehlikeleri ile karsilasmistir. (559)

Baha ingiltere imparatoru'na yazdigi mektuplarinda, «Allah'im ingil-
tere imparatoru V. Jorj'u sen kuvvetlendir», o'nun yitce goélgesini bu ulke-
de daimi kil sel<linde dualar etmistir. Ama ayni sahis Osmanlllar i¢in de
dua etmistir. Clnkld bulundugu yer «Akka» o zamanlar Osmanlllarin elinde-
dir!... (560)

Goralayor ki, bu sahte dindar sahsi cikari nerede ise o tarafa do6nl-
yor. Daha sonra Amerika'ya giden bu adam, bu defa da Amerika'da iran
aleyhine ve Amerika hesabina propagandaya baslyor.

iran servetinin yeraltinda bulundugunu, bunun ancak Amerikan saye-
sinde yerylzine c¢ikabilecegini umdugunu bir keramet olarak sik sik tek-
rarliyor ki, bu durum Amerikan emperyalizminin 6teden beri arzu ettigi bir
husustur.

Oldukca dalavereci ve fakat becerikli olan bu adama ingilizler «Sir»lik
payesi vermisler ve nisan takmiglardir. (561)

Bu sahte dinde kiyametten bahsedilmez. Sadece bir peyagmberden
sonra gelen 6blir peygamberin zuhuru ile bir énceki peygamberin immetleri
icin kiyamet kopmus demektir. En son olarak Bab'm ve Bahailerin zuhuru
ile de Hz. Muhammed'e uyanlarin kiyameti kopmus demektir!...

Bu sahte dinin kurucusu birtakim keramet kirintilarindan bahsetmekle
beraber, herhangi bit' tarikat¢ilik iddiasinda degildir.

Bugln Tirkiye'de Babailigin varligindan s6z edilirse de bu gibi faali-
yetler yasak oldugundan aciktan aciga varliklarini gdsterememektedirler.
Nitekim 1945, 1955, 1959 ve 1961 yillarinda Adana ve Ankara dolayla-
rnnda siki bir takibata ugramiglar, hatta A.U.i.L.F. 6gretim lyeleri bu husus-
ta bir de bilirkisi raporu vermislerdir. (562) Fakat biz burada bu dinin de-
rinliklerine inmiyoruz.

559) A. Golpmarli. 100 soruda Tirkiye'de mezhepler ve tarikatlar S. 176.
560) A. GOlp. Ayni eser S. 176- 177.

561} Kesfu'l-Hiyel C. Il. S. 123-126.

562) Dr. N. Ozguka, Bahai dini (Ansk. 1967) S. 66-73 vd.
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KAADIYANILIK DINi ve MAHIYETI

islam uUlkelerinde faaliyet gostermis ve emperyalistlerin emellerine
hizmet amaciyle kurulmus sahte dinlerden biri de Kaadiyaniliktir. Dogru-
dan dogruya ingilizler'in tertiplemis olduklari bu sahte dinin dodusu ve
mahiyeti soyledir;

XIX. yluzyillda Pencap'ta Kaadiyan sehrinde dogan iVlrza Gulam Ah-
med'i Kaadiyan adh acikgdz birisi, yeni bir dinin kurucusu olarak onaya
¢ikmistir. Bu sahte peygamber! Hz. Muhammed'in «Gercekten Allah her
yiz yiin basinda bu Ummete dinini yenileyen birisini gdnderir» anlamin-
daki (563) hadisine dayanarak kendisinin islamin micahidi oldugunu ile-
ri surer. (564)

O'na gore isa 6ldurilmemis, Hindistan'a gitmis, Kesmir'de dinini yay-
mis, ylzyirmi yaslarinda orada 6Olmilstir. Mezari malimdur, fakat baska
peygamberlerin mezari sanilarak ziyaret edilmektedir. Kendisi ise, hem isa'-
nin zuhurudur, hem de Mehdidir ve hem de seriat sahibi peygamberlerin
en sonuncusudur!... (565)

Bu dinde savas yasaktir! Sadece dismana dost¢ca karsi durmak ve o'nu
bilgi ile dgutle yola getirmek vardir. Esasen dinin esaslarini ingilizler ken-
di politik ¢ikarlarina goére hazirlamiglar, bu adamin eline vermislerdir! Daha
sonralari lizum gordikleri dedisiklikleri de yeni vahiy olarak degistirtmis-
lerdir. Bu son peygamberin (!) dinini yayabilmesi i¢in ingilizler el altindan
bol bol her tarli imké&ni temin etmislerdir tabiil...

O da buna karsilik, simdilik ingilizlerin Hindistan' terk etmeleri, Mis-
[imanlarin bunun icin anlayis gostermeleri ve dua etmeleri lazim geldigini
Israrla sOyler vs ister. Hatta ingilizler'in Hindistan'dan c¢ikmalari Allah'in
emri geregi oldugunu, onlarin bu Ulkeden c¢iktiklarinda da simdilik Allah'in
".akdirinin degistigini fakat gene geleceklerini alenen sdylemekte bir sakinca
bile gérmemistir. (566)

563) Cami'us -saglyr C. I. S. 62

564) A. Golpmnarh 100 soruda mezhepler ve tarikatlar S. 178- 179.

565) A. Golpinarl Ayni eser S. 178.

566) Hatta ingilizlerin genel cikarlari agisindan bu tiir sahts dindarlar ve peygam-
berler isi o dereceye vardirmislardir kf, inek cinsinin etini kutsallastirarak yemegi dinen
yasaklarlar ki, boylece bol sigir yetisen bu llkeden Ingiltere'ye sigir ihracati ¢ok olsun
ve Ingiltere'de sigir yetismedigi icin et ihtiyaci rahatca temin edilsin!... Nitekim bugiin
dahi Hindistan'da sigir kutsal oldugundan eti yenmez! Ama ihrac edilebilir! Bu herke-
sin bildigi durumdur.
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SEYH SAID iSYANI

Uzun slren micadelelerden sonra Osmanh Imparatorlugu'nun c¢oki-
sinl muteakip yeniden kendini toplayarak tarih salinesine Tirkiye Cum-
huriyeti olarak c¢ikan milletimizin kaderinde tekrar birtakim dramlar oynan-
mak istenmistir ki; iste bunlardan bir tanesi de Seyh Said isyanidir.

isyanin baslayisi, gelismesindeki safhalar ve detaylar konumuzu ilgi-
lendirmemekte ise de isyanin kahramani olarak bilinen kisinin her seyden
once seyh olusu, tarikatlarin toplumdaki -fonksiyonlarini arastirmayir amag
edinmis bulunan konumuzu ilk bakista ilgilendirir gérinmektedir.

Hemen bilinmelidir ki bu isyan, bir avu¢ kisinin cikarlarini distnerek
baslattiklari basit bir olay olmayip, belki ¢ Tidrk halkinin yeniden dirilip
tarih sahnesine zinde bir glc olarak ¢ikisini bir tirli hazmedemeyen ve ona
ylzyillardir hasta adam g6zl ile bakanlarin ugradiklar hayaf kirikhiginin in-
tikamini Turk milletinden almak amaciyla girisilmis planh bir harekettir.
(567)

Halbuki Tirk milleti Milli Micadeleye sadece yabancilari vatanindan
kovmak gibi basit bir gaye igin degil, milll hakimiyete dayanan, kayitsiz ve
bagimsiz yeni bir Turk devleti kurmak i¢in ve bu karar ve azimle ise bas-
lamisti. (568)

Nitekim Cumhuriyet'in ilanini takip eden ginlerde umduklarini bula-
mayan bazi kimselere menfaatini distnen, isinin sonunu hesaplayamayan
hatta yabancilara alet olan bir avug kimse tesir ederek onlarin isyan etme-
lerine sebep olmustur. Asirlar boyu Selcuklu ve Osmanh imparatorluklarin-
da bir butin olarak, bir millet olarak hatta kardes olarak yasadigimiz ka-
vimleri isyana sevk edenler elbetteki memleket menfaatlarmi  gdzoninde
bulunduramayan kimselerdi.

iste Seyh Said Isyaninin iyi anlasilabilmesi igin Cumhuriyet éncesi ve
sonrasil, tarihimizde i¢c ve dis politik durumlarin iyi bilinmesi gerekir. Ne var-
ki arastirmamizin amaci belirli ve sinirh oldugundan teferruata inemiyoruz.

isyanin gercek amaci:

Mahiyet itibariyle isyanin gergcek amacini uzun uzun disuinmeye luzum
yoktur. O, gen¢ Turkiye Cumhuriyeti'ni parcalamak, yabancilarin da istedik-
leri gibi birtakim kigcik kiugik devletler kurmaktir ki iste Seyh Said isyani
bunlardan biridir. Bir milleti parcalamak, kicik kigik devletler kurmak, bir
ekmegi parcalayip, lokmalar haline getirmeye benzer ki bdylesine lokmalar
herkesten once Ingilizlerin, Fransizlarin ve Ruslarin isine yarardi.

12
13 vd.

567) Mustafa Kemal, Nutuk C.

I S
568) Mustafa Kemal, Nutuk C. | S.
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Anadolu'da Ermeni hareketi baslamig, Ruslarin yardimi ile bir Ermeni
devleti kurulmak istenmisti. Osmanli imparatorlugu Ermeni devletinin ku-
rulmasini onlemekte Sark vilayetlerinde yasiyan, ekserisi $Safii olan vatan-
daglarimizdan istifade etmigsti. (569)

Yine Sark vilayetlerinde Safii olan ve ekseriyeti tarikat ehli bulunan
vatandaslarimiz «Miminler kardestir.» ayet mealine si,kisikiya sarilirken, Kirt
Teali Cemiyeti kuran ve sayilari ¢ok az olan kimseler de vardi. (570)

Nasilki; bir teneke serbete bir damla zehir atildimi, bir teneke zehir
elde edilmis olursa, iste birkac¢ kisi de Sark't kana bulamis, ve devletin ba-
sina buylk gayileler agcmisti. Bunlar cemiyetin baskani Vanli Seyyid Abdul-
kadir, yardimcisi Mustafa Zihni Pasa ve Emir Avni idi. (571)

Bunlarin niyetleri ne olursa olsun neticede hem Turkiye Cumbhuriyeti
/arar gormis, hem de Sark vilayetlerindeki birgcok kimseler zor durumlara
dismistl, isyan, toplu bir hareket oldugu icin, isyani durdurmak isteyen-
ler de toplumu hedef almak zorunda kalir, bu arada kurularin yaninda
yaslar da yanar. Bunun vebali dahilde isyan cikaranlarin boynundadir. Ni-
tekim bazi kitaplar daha da ileri giderek bu hareketin bir ingiliz oyunu ol-
dugunu (572) ©ne suruyorlarki biz, Ingilizlere alet olacak vatandaslarimi-
zm bir elin parmaklari kadar az olacagina inaniyoruz. Fakat bilhassa su
hususa cok dikkat etmelidir:

En blylk isyanlar bil© Ug-bes kisiyle baslatiip ve basariimistir, ay-
nen bir kivilcimin bir biytuk yangin cikarmasi gibi...

Kirt Teali Cemiyeti mensuplari ingiltere Disigleri Bakanliginin Sark
Subesi memurlari ile gorustigld ve onlardan bazi isteklerde bulundugu bir
kisim tarihi kitaplarda yer almistir. (573)

Bunlar suurlu Muslimanlarin yapacagl is degildir. Cinki Muslima-
mn dostu yine Muslimandir. Hi¢ bir zaman ingiliz’den, Fransiz'dan, Ya-
hudiden, Rustan dost olmaz. Olsa olsa milli menfaatlarimiz goézéninde
bulundurularak devlet kanali ile bunlarla muahadeler ve anlasmalar im-
zalayabiliriz. Bunun disinda yabancilarin parmaklarinin karistigr her is mut-
laka milli menfaatimizin aleyhine olacaktir. Yoksa Ingiliz istegine gore
memleketin parcalanmasini istemek vatandaslik sifatiyla asla bajdasamaz.
Bu isyanin sonuclari hakkinda bilgi veren Bahcet Cemal (574) belki fay-
dal olabilir.

569) Behget Cemal. Seyh Said isyani S. 12-13
570) Ayni kitap S. 13

571) Ayni kitap S. 14

572) Ayni kitap S. 16-18

573) Ayni kitap S. 18-20

574) Ayni kitap S. 20-24
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Seyh Said'in hakiki huviyeti:

Seyh Said, bir tarikatla alédkali olsa bile, bu hareketiyle islamiyeti iyi
anlamadigr acgik¢a ortadadir. Nasilki bitkiler denince akla c¢ayir otu da ve
¢inar da gelirse ayni sekilde tarikat mensuplari arasinda cayir otu gibi olan
da ve cinar gibi olan da vardir. Cayir otuna bakip butin bitkileri kiguk,
ufak kabul etmiyorsak Seyh Said ve onun gibilerine bakip butin tarikat
mensuplarini ithama kalkismak akilla ve iumle bagdasmaz.

Bu isyanin musebbibi olan Seyh Said ile Said Nursi'yi karistiranlar
vardir. Bedilzzaman Said Nursi Sarklh olmasina ragmen hi¢ bir isyana
katilmamistir ve bu isyan hareketlerini de tasvip etmemistir, tGzillerek soy-
leyelim ki Seyh Said isyani isimli tarihi bir kitap yazan Behget Cemal dahi
Seyh Said'le Said Nursi'yi birbirine karistirmig, bunlarin arasindaki buayuk
farki gorememistir. (575)

Seyh Said, zengin ve Sark vilayetlerinde nufuzFu bir kimsedir. Asil
memleketi Palu olmasina ragmen sonradan Erzurum'un ilgesi olan Hinis'a
goc etmistir. (576)

Seyh Said'in siyasetle mesgul olmadi§i istanbul'a hi¢ gelmedigi, fa-
kat Halep, Sam ve Bagdat gibi yerlerle temas kurdugu zikredilir. (577)

Seyh Said'in fiilen isyana Kkaristigi ve o siralarda 60 yasini gegmis
oldugunu 4 Mayis 1975 tarihinde Cumhuriyet Gazetesi muhabirlerinden
Yusuf Mashar yazmaktadir. (578) Hemen sunu kaydedelim ki sihhatli bir
tarihin yazilabilmesi icin, tarihi yapanlarin 6lmis olmalari gerekir. Tarihi
yapanlar sag iken yazilan tarihler mutlaka tarafgirlik havasi iginde gelisir.
Bunun icin gerek Behgcet Cemalin ve gerekse Cumhuriyet Gazetesi gibi
nesriyatin degerlendirmelerine bagll kalmayarak ilmin ve akln rotasinda
ylrlyup, hadiseleri gin 1sigina c¢ikarmak gerekmektedir. Bdylece hem Sark
vilayetlerinds yasayan Muslimar). kardeslerimizin gondllerini kirmamis olu-
ruz, hem de hakki, hakhya teslim etme imkanini buluruz. Cunkl biz Mis-
[imanlar, Hak'a inandigimiz icin, her zaman hakki hakliya vermek mec-
buriyetindeyiz. Bu, sadece bir vazife dedil ayni zamanda bir ibadettir. Da-
ha fazla teferruata girmeden bu bahsi bitrmeye calisalim:

Bazi Muslimar)!lann hatalar ile islamiyeti ve islami bir miiessese
olan tarikatlari suclamak akla ve ilme aykiri diser. Hatall kim ise, hata-
yI onun (zerinde birakmak gerektir. Bir baskasini onun hatasindan me-
sul tutamayiz.

575) Ayni kitap S. 38

576) Ayni kitap S. 20 Vd.

577) Ayni kitap S. 37 Vd.

578) 4 Mayis 1925 tarihM Cumhuriyet Gazetesi
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tarikat - SERIAT MUCADELESI ve BU MUCADELEIMIIM
KIZISTIRILMASINDAKI SiYASI ve SOSYAL MULAHAZALAR

islam dunyasinda tarikatlari kuruluslari ve sosyal fonksiyonlari agi-
sindan ele alirken, en 6nemli bir problem de, tarikat ve seriat taraftarlari
arasindaki amansiz micadeledir.

Adi gecen her iki zimre de ayni inanca sahip bulunduklarina ve ayni
dine mensup olduklarina gore, birbirleriyle kiyasiya micadele etmelerinin
gercek sebebini ilk bakista kavramak olduk¢a zor bir durumdur.

Fakat meseleye tarafsiz bir goézle bakildiginda bu micadelenin al-
tinda gergekten birtakim siyasi ve sosyal amaclarin gizli bulundugu da
gozden kagmamaktadir.

Tarikat - Seriat taraftarlari arasindaki micadelenin baslangici ne za-
man ve nasil oldu? Bu hususu iyi anlayabilmek icin seriat ilminin ne ol-
dugunu bilmek gerekmektedir, soyleki:

Seriat ilmi; Zahir ilmi ve batin ilmi diye ikiye ayrilmaktadir, Simdi
batin ilmine mensup olan tasavvufcular fakih (islam fikhina dayanarak Kur'-
an ve hadisten hikimler g¢ikarmaga yetkili bulunan bilginier)lere zahir ehli
gOzuyle bakiyorlar, kendilerini e batin ehli, hakikate vakif kimseler ola-
.ak kabul ediyorlar ve kendilerini onlardan daha makbul ve Ustin tutu-
yorlardi. (579)

Daha Islam dinyasinda tasavvuf faaliyetlerinin ilk yillarinda, muta-
savviflar tarafindan seriat taraftarlarinin hakir gorulist ve kucumsenisi gi-
bi bir hava seziliyordu. Buna karsilik fakihler de mutasavviflara karsi ic¢-
ten ice, hatta onlardan daha da ileri giderek alenen micadeleye baslamis-
lardi. Nitekim tasavvufla u@rasanlari kéafirlik, dinsizlikle itham etmisler,
.mutasavviflarin mezhepleri ve kisilikleri aleyhinde ne sdylemek ve yazmak
gerekirse pervasizca soOylemis ve yazmislardir. (580)

Nitekim mutasavviflar, kalp go6ziyle hasil olan batini ma'rifetten bah-
sediyorlar, fakihlerse onlar, Kur'an-in esaslarini ve Allah'in insanlardan
gizli tuttugu ilim sahalarina — hak ve yetkilileri olmadigi halde” el at-
mak ve Madaslimanlarin inanglarini sarsmak ve zihinlerini bulandirmakla
sucluyorlardr. (581)

579) Omer Riza Dogrul islainin gelistirdigi tasaV'yuf S. 11-67 vd. A. Géipinarl
100 soruda tasavvuf S. 160-163 vd.

580) Dogrul Omer Riza Islamin gelistirdigi Tasavvuf S. 79 vd.

581) Fakihlere goére mutasavviflar i¢cten ve vicdandan ve bir fiilin hayir yahut ser
olmasi hakkindaki ilhamindan bahsetmislerdi. Halbuki, Kur'an zahire (dis gorinise)
bakarak hayir yahut ser yapani mukéafatlandirmakta, kotulik yapani ise cezalandirmak-
taydi! (isterse bu fiiller zerre miktari olsun)!... (Kur'an-1 Kerim Ziilzile sOresi ayet 7-8.)
Su halde mutasavviflar IVIislumanlarin inanclarini bdylece bozmus oluyorlardi.
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Bu durum Kkarsisinda ayni din ve inanca sahip olduklari halde, tari-
kat ve seriat taraftarlarinm anlasmalarina imk&n olamiyordu. Esasen is bu
kadarla da ijitmiyor, islam'in binyesinde bas gdsteren bu tir fikir ve gé-
ris ayrihklari, islam butiinliginin bozulmasini arzu eden dis diismanlarin
da azami derecede islerine geliyor, devamli surette iki tarafi birbirleri aley-
hine kiskirtiyorlardi. idari mekanizma ise, seriatcilarin elinde bulundugun-
dan tarikat ve tasavvufcuiara her turld baskiyr yapma imkanlarina sahiptiler.
Ele gecen her firsati ihmal etmeden de@erlendiriyorlardi. (582)

Nitekim bir cok kisileri feci sekillerde idam etmislerdi ki iste onlar-
dan bir tanesi Hallac-i Mansur idi.

HALLAC-1 MAIMSUR'UN iDAMI

Tarikat-Seriat taraftarlart arasindaki mucadelenin en kanh safhasi
«Hallac-1 IVlansur»un &ldiriimesidir. Gergekten, islam dinyasini yizyillar
boyunca bir inan¢ olmaktan c¢ikararak, geri donidlmez bir kin ve nefret orta-
mina gotiren bu olay, gunimizde bile halen tartisiimaktadir.

islam dinyasinin  Gnlt mutasavvif ve tarikatgilarindan olan ve asil
adi «Hiiseyn bin WTiansur el-Hallac» olup, (583) genellikle «Hallac-1 Man-
sur» diye taninan bu zatin dogum vyeri ihtilaflidir. Kicuk yastan itibaren ta-
savvufl bir terbiye altinda yetismis olup, 16 yaslarinda iken Unli mutasav-
vif «Abdullah Tusteri» ile tanismig, daha sonra da bir ¢ok tarikatlarin 6n-
clsU bulunan «Cineyd Bagdadi»ye intisap etmistir. (584)

Bir cok kereler seyahatlar yapmis, gezdigi yerlerde fikirlerinden do-
isyl bazi takibatlara ugramis, isfahanli ibn, Davad'un ¢ikardigi bir fetva Uze-
rine yakalanarak ilk defa zindana atilimis ise de H. 298'de zindandan kur-
tularak bir muddet izini kaybetmis, H. 301'de tekrar yakalanmistir. (585)

Hicretin 309. senesinde tekrar mahkemeye verilen Hallag, bu kerre
hakkinda cikarilan bir fetva Uzerine yeniden idama mahkim olmus ve el-
leri, ayaklari, basi govdesinden (kesilmek siretiyle) ayrilarak feci sekilde
oldaralmauastar!... (586)

582) Nitekim hicretin ili. yuzyilinin 1. yansindan itibaren fukaha ile mutasavvif
ve tarikat¢ilar arasindaki amansiz micadelenin kanl safhalari gorinmeye baslamisti.
Bu yuzden ZinnG EI-IVhsri, EI>-Nari, Eb0 Hamza, Hallac Mansdr vb. gibi Gnli muta-
savviflar 6lim cezasiyle cezalandiriimak Uzere Bagdat kadilarina sikayet edilmisler,
mahkemeye, verilmislerdi. Fakat bu tutum halkin tasavvuf ve tarikatlara karsi ilgisini
azaltmak yerine daha da artiriyordu!,,.

583) Mansur'un hayati ve kerametleri hakkinda fazla bilgi icin Bk. Nefehat Ter.
s. 213-216.

584) Kitab al-Tavasin Paris 1931 S. 41-48 L. Massignon bas.dan.

585) Ayni eser S. 101

586) A. Golpmarli 100 soruda tasavvuf S. 100- 102.
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islam dinindeki blyuk tolerans ve afvedicilik anlayisi karsisinda, her-
seyden oOnce bir Mdsliman olan Kisi'nin bu derece feci sekilde 6ldurtulme-
si olayl, bir inanctan 06te siyast maksatlar agisindan da degerlendirilmis-
tir. Bu konudaki tartismalarin derinliklerine inmeyecegiz, yalniz o'nun &lUm
sebebi olarak gosterilen meshur séziunid goérelim: O'nun idam fermani «Ene
el - Hakk» (Hakk ben'im) so6zi Uzerine c¢ikariimistir. (587)

Simdi bu s6zden neyi kastediyordu Hallag? Tasavvuf ve tarikat cev-
relerine goére o bu sdziyle Allah'a itaat etmis oldugunu anlatmis oluyordu.
Yani kendisi ile zat'i kibriya bir olmustu. Esasen tasavvuf ve tarikatlardaki
asil amag¢ «Fena fillah» (AHah'da yok olmak) mertebesine ulagsmaktir. Boy-
le olunca kisi baktigi, gordagld, duydudu ve yaptigi her seyde Allah'la bir
olacaktir. Bunu her tasavvuf ve tarikat erbabi da aslinda bdyle biliyordu.
O halde ne zarar vardi Hallag'in bu s6ziunin? O, bilakis Allah'a daha cok
yaklasiyor, daha icten baglaniyor, bunu mdridlerine de bdyle anlatiyordu.

Halla¢'in muridleri kisa zamanda cogalmis, onun o6luleri dirilttigini,
hastalan kurtardiini, tarla tarld kerametler gésterdigini iddia etmege bas-
lamiglardi. Onun meshur kerametlerinden bir tanesi ise, Hallag adini ali-
siyle ilgilidir. Soyle ki: Mansur bir gin Hallaglik yapan bir dostunun duk-
kadninda oturmakta iken, onu bir ise gonderir. Halla¢ dostuna; «senin isini
goreyim, dikkat et,» der ve parmagl ile isaret eder. Pamuklar ¢ekirdegin-
den ayrilirl.. Bundan dolayl da adi Hallag kalir. (588)

Hallacin aleyhinde bir ¢ok agir ihtamlar da vardir ki, onun Halifelik
makami ile siki minasebeti bulundugundan siyasi basimlari da olduk¢a c¢o-
galmislardi. Bu ylzden de akla gelmedik iftiralar uydurmuslardir. (589)

Diger taraftan Mevlana basta olmak Uzere bir¢cok tarikat ehli ise, Hal-
lac't Mansur'u biydk bir minnet ve saygl ile anmaktadirlar. Hallaci tutan
tarikat cevrelerine gore o, 6lume bile hakikat ugrunda mertce karsi koyu-
suyla butln tarikatlar ve tasavvuf dinyasina ilham kaynagl olmustur. (590)

Mevlana Hallac-1 Mansur i¢in «Ben Hakk'im» s6zi Mansurun dudagin-
da nur'du; «Ben Allah'im» sozi firavunun dudaginda ise yalandi demistir.

Yunus Emre ise Hallac'l kastederek bir seslenisinde sdyle der:

Sen seni elden birak dost yizine senslz bak
Mansur'leyn ene'l - Hakk dahi sebihbar gerek (591)

Tarikat-seriat mucadelesinin maksath kizistirlmasma dair biraz da

somut oOrnekler goérelim.

587) Bu so0zin ash soOyle rivayet edilir: Hallag, Cuneyd'in I<apisin[ caldi, Clneyd
kimsin dedi, O'da «Hakk» dedi. Cuneyd, Hakk degilsin belki Hakk ilesin dedi. Nefekatu'l-
Uns S. 214-215.

588) Nefehatii'l- Uns Ter. 213-215.

589) O. R Dogrul islamin gelistirdigi tasavvuf S. 80-103 vd.

590) 46 IVlevlana Mesnevi bayt 264. C. Il

591) Ord. Prof. M. Fuat Koprili T. Ed. ilk mutasavviflar S. 268.

220



Tarikatgilar aleyhine va'z verenler :

Tarikat ve seriat micadelesi, Misiimaniarca en kutsal sayllan mabet-
lere (camiler) de girmis, camilerde va'z veren hocalar en agir bir dille ta-
jiat mensuplarmi — kéafirlik, dinsizlik, zindiklik vb.— gibi so6zleri© sugc-
lamaya baslamislardi. (592)

Nitekim Ayasofya'da bir direk dibinde devamli vaz ettigi i¢cin «Ustuva-
ni Hoca» diye sthret bulmus olan tarikat aleyhdar bir hoca (593) ile, ocak
agalarinin akil hocasi ve Fatih Camii vaizi seyh Veli Efendi, Cavuszade adiy-
le tamnan Vaiz Hursit Efendi, i¢ oglanlari hocasi ve Sileymaniye Vaizi Os-
man Efendi ve daha bir¢oklari tarikatcilarin kéafir olduklarini, ayin yapilan
bilcimle tek&ya (tekkeler) ve zevaya(zaviler)nin yikilip temeli birkag ar-
sin kazilip c¢ikan toprak denize dokilmedikge orada namaz dahi kilinmaz
diyorlardi. (594)

Seriatgilar Muhyiddin-.i Arabl'yi de siddetle tenkit etmisler, hatta Fi-
rav'nin (Misir Krali) imanla 6lmus oldugunu soéyledigi ve fiilleri ile sozleri
arasinda bir tutarhlik bulunmadig! iddiasiyle dinsiz ya da sapik oldugunu
soyluyorlardl. (595)

Bir kisim seriat¢ilar ise, isi daha ileri goturerek tekkeleri yikip, buyuk
camilerde sadece bir tane minare birakip, peygamber zamaninda olmayan
ve dine sonradan giren her seyi kaldirmak istiyorlardi. (596)

592 A, Golpinarli, Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 165-177 vd.

593 Bu zat hakkinda Atayi (Sakaylk zeylinde C. Il. S. 602-603) su bilgiyi verir.
Asil adi Kadizade olan ve Ayasofya Camiinde 'bir direk dibinde vaaz verdigi ve etra-
fina blyuk bir kitleyi toplayan Kadizade, Ballkesirli Doganizade Mustafa adh bir Kadinin
ogludur. Blrgivi Mehmet Efendi'den okumustur. Bu bakimdan Kadizade'nin fikirleri ho-
casinin fikirleri olsa gerekir. Birgivi ise. bir c¢ok bilginler tarafindan serh edilen Tari-
katt Muhammediye adli Mislimanhgin ilk saf {berrak) haline gelmesini istiyordu. Mev-
0t okutmak, Oluye kirk téreni yapmak, lokma dokmek vb. gibi seylere siddetle karsi
idi. Kisaca bu adam Osmanl Ulkesinde bir hamle yapmak dusuncesinde idi. Kadizade
hakkindaki genis bilgi icin Bk. S. 193 vd.

594) Bu goriste olanlar da aslinda Kadizade'nin fikriyle hareket ediyorlar, ondan
f'kir ve ilham ahyorlardi ki, O’'da hocasi Birgivi'nin fikirlerini yasatmak istiyordu. Birgivi
hakkinda malimat icin Bk. S. 229'da dip not No: 49.

595) Islam dinyasinin yetistirmis bulundugu en blyuk tasavviflardan birisi olan
Muhyiddin-i Arabi; kendisinden en cok bahsedilen ve fikirleri tirli sekillerde yorum-
lanmis olan bir kisidir. O'nun leyhinde ve aleyhindeki tartismalar ginimizde dahi de-
vam etmektedir. Kadizdde de o’'nun kisisel muarizlarindan olsa gerektir. [Ord. Prof.
M. F. Koprali T. Ed. ilk mutasavviflar S. 167 dip not).

596) Nitekim Naima'nin rivayet ettiine gore mufrit seriatcilardan Turk Ahmed
adh birine bir adam saka olarak «Peygamber zamaninda don da yoktu o'nu da giyme-
yelim mi?» der, Tirk Ahmed: Evet «halk pestamal kusansin, sirtina da bir baska pes-
tamal Oortsin» der. «Adam, peki peygamber zamaninda kasik da yoktu, o'nu ne yapa-
Iim? deyince, Tirk Ahmed: «el ne gline duruyor, elle yesinler» der. O da peki sul-
tanim kasik¢l esnafi ne ile geginsin deyince, Misvak ve tesbih yapsinlar» cevabini
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Tarikat - Seriat mucadelesini daha da ileri goturen seriatcilar, dyle go-
rusler ileri sdrayorlardi ki, bunlarin — seriat yasalarinin hékim oldugu—
Osman'l Ulkesinde tatbikine maddeten imkan dahi yoktu. Nitekim «Fakih-
(seriatgiiar)lerin tesiri siyasi muilédhazalarla devletin icraatina da tesir etti»
diye Naimd bu hususta soyle der;

1637'de konagi Uskiudarda olan ve padisaha uydurma ri'yalar anla-
tan, bilhassa Yenigerilerin aleyhinde bulunup «kegce ve Uskif adini rizgar-
aan kaldirmamiz mihim olmustur, Alem-i gayb'den bu husus icin tenbih
ve igaret vardir» diye padisahi sikistiran Kayserili Emir Sah o6ldirdlmius-
tu. (597)

Naiméd devamla, 1638'de Bagdat seferine gidilirken llgin‘da Eskise-
hir Kadisi orduya gelip, Sakarya seyhi diye taninan ve Methdili§i sdylenen
Seyh Ahmsd'i sikayet etmisti. Seyh Ahmed'se 70 - 80 kadar dervigini Es-
kisehir'e gdndermis, halki devlet aleyhine ayaklandirmaya déavet etmisti.
Padisah bu seyhi tenkil icin Anadolu Beylerbeyi Vardar Ali Pasay yolladi.
Fakat 7-8 bin dervisiyle karsi duran Sakarya S$eyhi orduyu maglp ettil
Nihayet seyhin dostlarindan Osman Aga gonderildi ve seyh aldatilip yaka-
landi. Konya'ya getirildi. Padisah, sen isa'yim demissin dogru mu? deyin-
ce, Ummeti Muhammeddenim ve isa'yl bekleyenlerdenim demisse de din-
lenmedi, seyhlerine kursun islemez diye inanan mdritlerinin gozleri dnun-
de derisi yuzilerek feci sekilde oéldurilda. Hatta derisi yOzilurken cellat
Kara Ali'ye, acele etme cellat aja demistirl.. (598)

TARIKATCILAR ALEYHINE CIKARILAN FETVALAR

Seriat - tarikat taraftarlari curasindaki micéadele daha da ileri giderek
inan¢ mahsuli olmaktan c¢ikmis, birtakim sahst kin ve ihtiras halini almis-
ti. Mucadelenin daha sonraki safhalarinda ise seriatgilarin agir basmalari
neticesinde, tarikatcilarin topyekdn imha edilmeleri hususunda fetvalar da-
hi ¢ikariimigti.

Bu mucadelenin en atesli taraftarlarmdan biri ve ayni zamanda tasav-
vuf ve tarikatcilarin en koyu diusmanlarindan olan Seyhilislam Takuyiddin
ibn Teymiyye (6lm. 725)'dir. Seyhilislamlik makaminin yetkilerine de
dayanarak tasavvuf ve tarikatcilara karsi var kuvvetiyle saldirmis, bu amac-
la birgok fetvalar c¢ikarmis, Kkitaplar yazmigtir.

verir. Gergekten Onasya'’nin yedi Misliman araplan arasinda halen kasik kullaniima-
digi, sulu yemeklerin igilerek, susuz yemeklerin de elle yenildigi, hatta istanbul'da
oturan arap mabhallelerinde bu adetin aynen yasadiyi 0zel olarak yaptigim inceleme-
lerimde tespit ettigim hususlardandir. {Naima'nin rivayeti: Naima tarihi C. V. S. 54-59
ve C. VI. S. 222-241 Matbaai Amire basimi)

597) Naima tarihi C. ili. S. 333 vd.

598) Naima tarihi Ayni eser C. Ill. S. 336-338 vd.
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Nitekim 716 tarihinde bilumum turbelerin ziyaretini  yasai< eden,
avam(halk)in evliya yuzi suyu hiurmetine dualarda bulunmasini, evliyalara
adak adayip onlardan manevi yardim beklemeyi yasaklayan fetvasini ya-
yinlamistir. Bu fetvadan sonradir ki, tarikatcilar ile seriat taraftarlari ara-
sindaki micédele busbutin siddetlenmis, hatta seyhulislamin bu tutumu
fukaha arasinda da birtakim ihtilaflara yol acmistir. (599)

lon Teymiye bu tutumuyle c¢ok asir gidiyordu. Gergi o, imam Gazza-
ii'nin fikirlerini ve islamda ihya hareketlerini devam ve tamamlamak iddia-
sinda idi. (600) Ama evliyaya saygl ve onlar (evliyalar) adina Allah'tan di-
lelcte bulunmak, bircok fukahaca da dinen mahzuru olmayan ve hatta lU-
zumlu bir meseleydi. Cunkiu Kur'an-1 Kerim'in bircok yerlerinde Allah, veli
kullarim methetmisti. (601) Kur'an'daki bu isaretler tasavvuf ve tarikatci-
larin tezlerini kuvvetlendirdigi gibi, fukahadan bazilarinin di.kkatinden de
kacmiyordu. Halbuki, ibn Teymiye tarafindan ileri suriulen fikirler ise Kur'-
an-1 Kerim’'deki acgik hukumieri ink&r anlamina geliyordu.

Not; Seriat hikimlerine goére idare edilen Osmanh devletinde hi-
kimdarin alacagi kararlar seyhulislamhk makaminin da fetvasiyle yarurla-
ge girerdi. (Prof. Muhammed Hamidullah, islamda Devlet idaresi, S. 20
ve isi. Ansk. C. XI, S. 485 - 489, J. H. Kramers - Seyhi'l - islam maddesi).
Iste konumuzla ilgili olmamakla beraber, Yavuz Sultan Selim'in Anadolu'da
Si'M faaliyetine kesin olarak son vermek dislncesi Uzerine 24 Nisan 1512'-
de tahta cikar ¢ikmaz Si'ller hakkindaki kesin imha karari, devrin Sdnni
ulemalarinin en meshurlarindan olan «Mifti Hamza» (es-sehir bi Saru Go6-
rez))nm verdigi — acik ifadelerle Si'flerin katledilmesini céiz géren— fetva
ile mesrbiyyet kazanmisti. Bir fikir olsun diye fetvadan birka¢ cimle — ki-

599) ismi etrafinda en c¢ok minakasalar yapilan kisilerden birisi olan ibn. Tey-
miye'nin asil adi; Ebd'l-Abbas Ahmed bin Abdu'l ~Halim'dir. M. XIIl. yizyilda yetismis
f1263- 1328] unli bir Arap kelamcisi ve fakihi olan ibn. Teymiye devrinin icaplarina
gore .llimde otorite sayillacak dereceye geldi§i zaman heniiz 20 yasma basmamisti.
imam Gazzali'nin vefatindan 150 sene sonra diinyaya gelmis olup, O’nun fikirlerini de-
vam ettirmek' istemis, bir cok kereler takibata ugramis, hapsedilmis, Seyhi'Sislamhk
makamina kadar yukselmisse de hayati zindanda sona ermistir. Sam kalesindeki hic-
resinde 06ldugi zaman cenazesine 200. bin erkek, 150. bin kadin istirak ettigi tahmin
olunmaktadir. Hanbeli mezhebine mensup olan ibn. Teymiye, ehli siinnet ulemasinca
Rafizilikle itham olunmustur. (isi. Ansk. C. V/Il S. 825-829)

600) Her ne kadar O, imam Gazzali'nin fikir ve inanclarinin devamcisi oldugunu
iddia ederdiyse de, imam Gazzall'ye karsi tam bir muhabbet ve saygi ile— bagl bu-
lunan islam alimleri ibn Teymiye'nin dindarhdl ve samimiyeti husiisunda ayni fikirde
degillerdi. Hatta O’nu rafizl kabul edenler arasinda; ibn Battdta, ilbn. Haccar el-Haytamf,
Ebl Hayyan el Zahiri gibi sahsiyetler de bulunmaktadir. (isi. Ansk. C. V/Il. S. 827 ibn
Teymiye maddesi).

601) K. Kerim Ydnus sdresi ayet 62, Bilmis olunuz ki, Allah teélanin dost, ve
yakinlar (evliyalari)na, gelecek tehlikelerden korku, gecmisi 06zleyisten de korku ve
keder yoktur. H. Basri Cantay, Kuran-i Hakim ve meali kerim C. I. S. 317).
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saltarak— aliyorum; Kemalpasazade'nin bahsettii bu fetva'nin hilasasi
sOyledir: Ulmay-1 millet ve fudaldy-1 Ummet kifr-0 ilhdd ve katl't ifnasina
hikm idip heme-i &'day-1 din-0 devletten bunun ifta-i sirer-i serareti akdem
idigune biesrihim fetavay-1 sahiha virdilerdi», MUufti Hamza ise: «Bilcimle
bu taife hem kéfirler ve mulhidlerdir ve hem de ehl-i fesaddur, iki cihetden
katil (leri) vacipdur.» der. (Bu konuda mufassal bilgi ve fetvanin tamami
icin Bk. Prof. M. C. Sebabettin Tekindad, Tarih Mec. C. XVII, Say1 22, S.
49-78, «yeni kaynaklar ve vesikalarin 1si§1 altinda Yavuz Sultan Selim'in
Iran seferi» baslkli makale)

[ll. EKONOMIK FONKSIiIYONLAR

TARIKATLARIN AHILIK ve FUTUVVET TESKILATI OLARAK
ESNAF KURULUSLARI UZERINDEKiIi EKONOMIK
FONKSIYONLARI

Tarikatlarin, toplumdaki fonksiyonlari yoninden en dnemli bir baska
yani da — ™kokind turld inang sistemlerinden alarak geleneksel birtakim ku-
rallar halinde, turli ekonomik kurumlar tzerinde 6nemli sekilde etkide bu-
lunan— iktisad? ve ekonomik baskilaridir.

Tarikatlar bu yondeki fonksiyonlarini ahilik ve futuvvet tegkilatlar ha-
linde gdstermislerdir.

Simdi bu iki ayn kurulusu biraz aciklamamiz gerekmektedir.

AHILIK ; Bazi bilginlere gore bu sbz, Tirkcedeki comert, eli agik,
yardimsever anlamlarina gelen «aki»dan bozularak ahilik seklini almistir.
Nitekim Turkce'nin orjinal kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Kasgarl
Mahmud'un «Divan-1 Lugat-1 Tirk» adli eserinde «K» harfinin «H» gibi te-
leffuz edildigi gorilmektedir ki, yukaridaki goérist dogrulamaktadir. (602)

Ahi deyiminden tiremis bulunan «ihvan» (kardes olma) duygusu ta-
rikat cevrelerinde o derece kuvvetlenmistir ki, hatiri sayilir bir tarikat
mensubu tarafindan «ihvanim» veya «sen bizim ihvandansin» seklinde ilgi
gbrmek en biyik seref ve meziyet sayilirdi. (603)

602) Hatta bugin dahi Anadolu'da okumak yerine ohumak, bakmak yerine bah-
mak tarzinda soylendigi meydandadir. Diger taraftan «Ahi» kelimesinin arapcada kar-
des anlarpma gelen «Aki»dan geldigi rivayetleri de vardir. Nitekim H. 457'de d&len
seyh Fereci Zincani ile 736 h.de olen Ala-al-Devle Halifesi Aliyyi IVlisrinin da »Ahi»
lakabiyle anildiklarina ve kelimenin oldukga eski fitivvetnamelerde gectigine ve fi-
tuvvet ehlinin de birbirlerini kardes saydiklarma (ileride goriilecek), hatta Melamilerde
falan seyh'in muridi yerine «filan'in ihvanindan» so6zinin kullanildigina bakilirsa, ke-
limenin arapcadan geldi§i hakkindaki kanaat daha akla uygun dismektedir. Tarikat
mensuplari arasinda, ayni tarikata bagli ve mensup olmanin gerektirdigi bir kavram
olarak kullanilan ihvan so6ziu ayni anlamdadir.

603) A. Goélpmarl. islam ve Turk illerinde futivvet teskilati ik.F.M. C. XI S. 43,
57, 78 vd.
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Bu konuda bilgi veren cgesitli kaynaklar (fativvetnameier) a gore, ta-
rikatta iilvan olmanin ilk sarti, gerektiginde diger ihvani icin her turlu fe-
dakarhg) gosterebilmek, hatta canini dahi verebilmektir. (604)

Tarikat cevrelerinde bu derece 6nem kazanan ahi deyimi, zamanla
daha da kiymet kazanarak bir nevi umumi lakap haline gelmis olup, kisi-
nin asil adindan o6nce séylenmek adet haline gelmistir. (605)

Ahi deyimi, ekonomik fonksiyon yoénunden tarikatlarin teskilatlanma-
sinda da onemli rol oynamistir. Nitekim bir tarikatin yeni bir subesi acil-
mak istendiginde kendisine bu is i¢in seyhi tarafindan yetki verilmis bu-
lunan dervig, ilk dnce o yerdeki ihvanla terilasa gecip 6n hazirliklar hak-
kinda onlarla istisareler yapiyordu ki, bu durum gunimizdeki siyast 6rgut-
lerin davranislariyle de bagdastirilabilir.

Ote yandan «Ahi» deyiminin ilk defa Abbasiler zamaninda kullanilir-
ken, oradan iran'a gectigi ve iViogol istilasiyle de Anadolu’ya yayidig: ka-
nisinda bulunanlar da vardir. (606)

Mogol istilasi, Anadolu'daki siyasi ve sosyal dizeni alt-Ust ettigi gi-
bi; Anadolu halkinin bu korkung¢ istila karsisinda birbirlerine dayanmak
ihtiyacini duymalanyle, ahilik ve fltuvvet kavramlarinin Anadolu'da yayi-
lip yerlesmesine hizmet de etmistir. (607)

Anadolu'daki Ahilik teskilatt hakkinda genis bilgi veren kaynaklardan
birisi de Unlii Tirk gezgini ibn Battuta'dir. Bu Unli gezgin Ahilikten sz
ederken, Antalya'dan basayarak Burdur, Golhfsar, Ladik, Milas, Konya,
Nigde, Aksaray, Kayseri, Sivas, Erzincan, Erzurum, Sinop, Kastomonu vb.

604) |. U. Kit. Farsca yazmalar bélimindeki bir eserde (No: 275) b. 67 69 fiitiiv-
vetnadmedeki bir rivayete goére, Rum ulkesinde ahi olan bir gencin seytana uyup hir-
sizlik eden ahi arkadasinin yerine kendi elini kestirdi§i naklolunur. Nitekim Kur'an-i
Kerim'de (Maide sdresi ayet 41) hirsizhik edenin elinin kesilmesi emrolunmaktadir.

605) H. VIII. yuzyllda yasamig, devrinin 0nli seyhlerinden sayillan seyh Safiyyu'd-
Din Erdebil'nin dervigleri arasinda ahi deyimi basa alinmak suretiyle, Ahi IVlirmir, Ahi
Emir, Ahi Sihab-1 Tebrizi seklinde kullanildigi rivayet olunur. A. Golpinarh Ik. F. M.
C. XI. S. 78-79 vd.

606) A. Golpinarli. Ik, M. C. XI. S. 79, 81 vd.

607) Nitekim bu tarihlerden sonra ahi Unvani tarikat seyhleri arasinda kullanil-
maga baslanildigi gibi, devrin sairlerinin siirlerine de konu olmaya baslamistir: Nitekim
Sultan Veled Dinanda Ahi Ahmed Zekiyeddin adli birisine bir medhiye yazmis bulunmak-
tadir. Kayseri buyuklerini medheden bir ibaska siirde de, Ahi Emir Hac adh birisinden
bahsolunmaktadir ki, bu kisiler devrin unli simalaridir. (A. Gélpinarh, ik. F. M. C .XI,
S. 79)

Yunus Emre’nin de Ahi redifll, biri oniki, digeri alti beytlik iki siiriain bulunusu, yu-
karidaki kanaati kuvvetlendirmektedir.

sofilere sohbet gerek ahilara ahret gerek
Mecn(nlara Leyla gerek bana seni gerek (Yunus Divani, S. 117. A. Gélpinarh,
istanbul, 1943)
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Anadolu sehirlerini gezmis ve buralarda misafir olmus bulundugunu anla-
tirken, edindigi intibalar soyle dile getirir:

Ahiler, biladi Rumda sakin Tirkmen akvami'nm her vilayet, belde ve
karyesinde mevcuddur. Beldelerine bir kimse gelirse onu mihman (mi-
safir) ederler. Musafir gelmezse ekl'i taam (yemek yemek) icin toplanirlar,
teganni ve raksederler ve sabahleyin Icray'' sanata giderek ba'delasr (ikin-
diden sonra) kazandiklarini Ahi baba (reis) ya teslim ederler. Bunlarin geng-
lerine «fltyan», reislerine de «Ahi» derler... (608)

ibn Battuta Ladik Sultani inan¢ Bey'in bir Bayram alayini tasvir ederken
de su bilgiyi veriyor: Namazgaha azim ol (hareket ettik)duk. Her nevi sa-
nat erbabinin tabi alem neferi olup, erbabi sanat sigir ve koyunlari ve ek-
mek yukleri ile ¢ikarlar. Mekabir (mezarliklar)de behaim zebhederek (hay*
vanlar keserek) etleriyle ekmekleri fukaraya tasadduk ederler. Bunlar ibti-
da makbere gidip, ba'deh( (sonra) namazgadh (namaz kilman yer)a ge-
lirler. (609)

FUTUVVET TESKILATI

Futivvetin kelime anlami :

Kelime olarak «fetd» (yigit), Allah'a itaat eden, kotilikten c¢ekinen
anlamlarina gelmekle beraber futlvvet, tarikatta daha cok, mirivvet ve
Ahi degimleriyle birlikte kullaniimakta ve bu anlam kastedilmektedir. (610)

Nitekim, adamhk ve erlik anlamina gelen «Mduruvvet» kelimesiyle,
genclik, yigitlik ve cdmertlik anlamlarini ifade eden «fiitivvet» kelimesi,
kok itibariyle tasavvufa dayanan, fakat iktisad? kuruluslari da kavramasi,
boylece ekonomik bir hiviyet de kazanmis oldugundan fitlvvet ehli tara-
findan daha genis anlamlarda kullaniimig, boylece de genel bir terim hali-
ne gelmistir. (611)

Elde mevcut olan en muteber futivvetndmelerden Harputlu Nakkas II-
yasoglu Ahmed futlvveti soyle tanimlar: Kardesler bilinki fatuvvet yerli
bir koktir. Gelisen dal budak ise lezzetli meyvedir, ince nikteler ve gizli

manalar baslangici Tann'dandir, (*) sonu da Tann'ya varir. O, Tanri sifatla-
rindan bir sifattir. Tanr fativvet libasini giydirmek icin tarikat mensupla-

608) ibn. Battuta seyahatnamesi, M. Egt. Bas, S. 16-19)

609) ibn. Battuta seyahatnamesinden gerekli agiklamalar yapilarak ve kismen de
kisaltilarak aldigimiz bu ifadelerde ibn. Battuta, Ahilerin biyik bir kisminin Bigakgl es-
nafindan olduguna da isaret eder. Fakat bu ifade Ahilerin baska sanatla ugrasmama-
lari anlamina alinamaz. Nitekim Sakayik tercimesindeki bir kayda gore «Debbag» ta-
bakgilar kendilerine Ahi Oren'i pir secmislerdi. (C. |, S, 23)

610) A. Goélpmarh, k. F. M. C. XI, S. 74 vd.

611) A. Golpmarli, Ayni eser, S. 6-7

CY Tann yerine Allah demek daha yerinde olur.

226



rina gergeklere ait ménélar ince nikteleriyle isaret etmistir. Futlvvet hu-
kimleri seriatten secilmistir, yolu ise hakikate aittir. Akil sahipleri o'na
doner, edepliler o'na yapisir, alemi nizama sokma yolunda fetalara anla-
yisla bakmak gerektirl... (612)

Arapcgada fltuvvet ehli,ne fetd, fityan, seyhlerine ise: Ebu'l-fityan, sey-
yid'l-Flativve dendigi gibi, Farsgcada da fitiivvet ehline: «Futtvvetdar, Ci-
van-merd, fetd» gibi ifadeler kullaniimistir. (613)

Flativvetnamelerdeki ortaklasa gorisler, bir fativvet ehlinde su va-
siflarin  bulunmasi gerektigini kabul ederler;

a) Fotdvvetin ¢ esasi vardir:

1 — Allah'in emirlerini tutmak
2 — Peygamberin slnnetlerine uymak
3 — Tann ehliyle sohbet etmek.

b) Futivvetin hakikati, Allah muhabbetinden baska her seyi terk
etmektir.

c) Fuatovvet kimin koruyucusu olursa o kisi her iste maksatina ulasir.

d) Fativvet kendiliginden insaf gelistirir, insafi, olmayan daima
feryad eder.

e) Fltivvet, manad pazarinda iyi bazlardan duzilmus bir kervandir.

f)  Fotlvvet, bedenle can'in denk olusudur.

g) Fatovvet, can g6zl acik olan kisi gorir ki, o herseyde yuruyup
gitmistir.

h)  Fltivvet, bir bahge, seriat o bahcedeki tohum, tarikatsa o bah-
cedeki agaca benzer.

i) Her ikisi de tasdir ama, inci ile kara boncugun arasinda fark var-
dir. iste o inci fatuvvettirl

j)  Futuvvet sahibi o kimsedir ki, mali mi var cani mi?, hepsini or-
taya koyar. (614)

Fativvet deyimi, mazisi itibariyle oldukga eskidir. Nitekim ilk ola-
rak futivvet, H. 475'lerde (1082- 1083) Ziyar ogullarindan (615) Emir
Unsur al-Maali Keykavus tarafindan oglu Giyan Sah'a yazilan ve Séasaniler
devrinin siyasi, sosyal, orf ve adetlerinden de genis sekilde bahsettiginden,
ayni zamanda onemli bir belge durumunda bulunan «Kaabus-name»nin kirk-
dorduncu babi olan «Cuvanmertlik»de kullaniimistir. (616)

612) A. Golpinarh, Ayni eser, S. 74-75

613) A. Golpmnarl, islam ve Tirk illerinde fut. tes, ik. F. M. C. XI, S. 6-21

814) Tuhfat-a! vasaya (Harputlu Naksi ilyasoglu), S. 108

615) Ziyarogullari hakkinda genis bilgi icin Bk. Lane-Poele Halil Edhem Diuvel'i
islamiye Devlet Mat. ist. 1927 [1345) S. 183- 184 vd.

616) A. Golpmarli, ik. F. M. C. XI, S. 74 vd. (Kaabusname ter. S. 289-290'dan .ikti-
bas edilmistir.)
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Bu eserde; bitin insanlarin akil, dogruluk, mertlik ve erlik sifatlarina
sahip olduklarini, fakat herkesin bu gizel sifatlardan esit derecede nasibi
olmadigini, halkin bir kisminin sadece bedene, bir kisminin yalniz can'a,
bir kisminin ise hem bedene ve hem can'a, bir baska kisminin ise hem
bedene, hem can'a, hem de duygulara sahip oldugunu ve ayni zamanda
manalara da mazhar oldugunu ifade ederek devamla; bedene sahip olan-
lar: Ayyarlar, sipahiler, pazarcilar, vb.leridir ki, halk bunlara «Ciavanmerd»
adini verir, der.

Tene ve can'a sahip olanlara gelince bunlar zahiri bilgi sahipleriyle
tasavvuf ehlidir.

Tene, can'a ve duygulara sahip olan Uglnci zimre ise, Hakimler,
peygamberler ve temiz Kisilerdir. (617)

Clavanmertligin ¢ esasi vardir;

a) Dedigini yapmak

b) So6zinde durmak

c) Sabirli olmak. (618)

Futuvvet t*kilatinm Anadolu'ya yerlesmesi ;

Fativvetin Anadolu’ya yayilip yerlesmesi Abbasilerin son devirlerine
rastlamaktadir. Nitekim Mogol istilasiyle bir ¢ok flituvvet erinin de Ana-
dolu'ya akin etmesinden futuvvet erbabi bu bdélgeye yayillma ve tutunma
imkanini bulmus, 6zellikle Ankara ve Konya dolaylarini kendilerine mer-
kez olarak sec¢mislerdir.

Futivvet deyimi Selcuklular zamaninda ¢ok 6nem kazanmigtir. Hatta
bu donemlerde futivvet ehlinin onderi olmak bulyuk bir seref sayiliyor-
du. (619)

Osmanlllar devrinde fltlivvet:

Selguklulardan sonra Anadolu'da Turk birligini yeniden kurmaga mu-
vaffak olan Osmanlllar, kurduklari devletin bakasi icin manevi unsurlara
¢cok onem veriyorlardi. Nitekim bir seriat idaresi olan Osmanli Devletinde,
seriat imamlari kadar tarikat ulularinin da rold bulunuyordul... (620)

617] A. Golpinarli, Ayni eser S. 74- 75 (Futivvetndme'i Zerkib S. 219'dan iktibasen
éhinmistir.)

618] A. Golpinarh, Ayni eser, S, 75 vd.

619] Selcuk Hukumdar izzeddin Keykavus, Melik Esrefin bir turnayr Halife adina
vurup halifeye gonderdigini, halifeden de karsiliginda hediyeler geldigini duyunca. Mec-
al-Din ishak adinda bir seyh vasitasiyle Bagdat'taki halife tarafindan padisaha futivvet
icazeti, fUtuvvet salvari ve bircok hediyeler goénderilmistil.. (Ibn. Bibi M. Th. Houtsma
baskisi Liden E. J. Brill 1920, S. 139-141)

620] Prof. Cahit Tanyol, Kurulus ve Fetih Destani, S. 6-9, Osmanli devletinin te-
melinde seriat .imamlari kadar' tarikat ululari da vardir.
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Nitekim Osman Gazi'nin kayinpederi Seyh Edebali'nin kardesi Sem-
seddin ile yegeni Hasan'in Aini olusu, yine Gazi Orhan’in da Bursa'nin fet-
hinde Ahi Hasan'a gosterdigi derin saygi, (621) Osmanlllardaki manevi po-
litikanin basit 6rneklerinden bazilarndir.

Canakkale yakinlarindaki Ezine'de Ahi Yunuslar tekkesinde yatan ve
bu tekkeye adini veren Ahi Yunus da Sehzade Sileyman Pasa'nin savas
arkadasiydl. (622)

Ahi'lik ve futavvet teskilatlan hissedilir derecede bir gi¢ kazandik-
tan sonralaridir ki, zaman zaman devletin butunligu bakimindan bu un-
surlarin tehlikeli olacagl da dusundlmuistir. Nitekim bu inancla;

Ankara'yl Ahilerden temizlemek icin amansiz bir micadeleye girisen
Sultan Murad. I. (Hudavendigar)in Ahilere biyik tavizler verdigi bilinmek-
ledir. (623)

Onceleri Ahiler ve futiivvetcilere karsi sert bir politika diisinen Sul-
tan Murad i7in, birdenbire biyik bir dénus yaparak genis tavizler verme
yoluna gitmesi, herhalde tarikatlarin siyasi ve sosyal birer gu¢ oluslarini
biraz gec¢ fark etmis olmasindan ileri gelmektedir. Nitekim Osmanh ta-
rihinde benzeri politikalarin bulunusu da bu sekilde yorumlanabilir ve as-
inda da boyledir. Esasen Ahi ve futlivvet teskilatinin devlet erkani Uzerin-
deki baskilari acikca goriulmektedir de. Bunlardan bir iki 6rnek daha go-
relim:

Once Sultan Osman Gazi ile baslayip, o§'lu Orhan Gazi ve Sehzade
Suleyman ile devam eden ve Sultan Murad I. devrinde de ayni sekilde fonk-
siyonlarini kabul ettiren futivvet erbabi. Sultan Murad Il. zamaninda da;
Kadem Ahi, Ahi Yakub vb. gibi sahislar ileri birer mevki sahibiydiler. Hatta
dukkanlarini kapamak ve silaha sarilmak suretiyle bir grev yapmislar ve
20 gin siren grev sonunda futuvvetgiler isteklerini  kabul ettirmigler-
al... (624)

ibn. Battuta, bir memlekette Sultan bulunmazsa duruma sehr'in Ahi-
sinin hakim olup padisah gibi hikim surdigi ve gelip gidenlere ihsanlar-
da bulundugunu Icaydetmektedir. Bu da gdsteriyor ki, Sehr'in Ahisi denen

621) Asikpasazade'nin rivayetine gére Seyh Ahi Hasan'in camii Bursa’da Saray
yakininda idi. Orhan Gazi, Ahi Hasan adina cami yakinlarina bir mescid ve bir de zaviye
yaptirmistir, Asikpasazade M-at. Amire, S. 124

622) Asari atika Sehbal IVlec. 1328, S. 58 (IVlehmet Ziya imzasi var)

623) Sultan iMurat |. «Sahlb-at-Futuvvat'i vel Muruvva Ahi IVlusa»ya kaydiyle ken-
disinden sonra erkek ve kiz evlatlarina kalmak, nesiller boyunca dokunulmamak sartiyle
IVlalkara'da bir miktar arazi vakfettigi ve «Hisimim Seydi Sultanin kizcagizin alivirdim
ve Ahilarimdan kusandugum kusagi Aht Musa'ya kendi elimle kusadup Malkara'ya Ahi
dikdim» sozleri ile de Ahi ve futivvet erbabinin devlet erkani Uzerindeki etkisini acik-
layan fair belgedir. (Maarif V. Tarih vesikalari, C. I, S. 241 vd.)

624) Maarif vekaleti Tarih vesikalari, C. |, Sayr 17, S. 101 vd.
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kisi bir seyh olduguna gore, gerektiginde Suitan'in (Padisah) sahip 'bu-
lundugu vyetkililere sahip olabiliyor!... (625)

Diger taraftan Anadolu’'nun bir cok yerlerinde koéylerin ve bazi bol-
gelerin adi da Ahilardan kalinti olarak gdrilmektedir. Nitekim Ahilar, Ahi-
yuvasi, Ahimeydani, Ahigelebi kdyl, Ahimerdan koéyl vb. gibi koyler 6zel-
likle Ankara ve Konya civarlarinda sik sik rastlanan kdy ve mabhalle isim-
lerindendir.

Kisaca diyebiliriz ki, fatdvvet VIIl. ylzyilldan itibaren Horasan, iran,
Irak ve Sam bolgelerinde dodmus, VIII. yuzyihn iL yarnisindan itibaren de
Mogollarla Anadolu, Suriye ve Misir'a yayilmis, Xlll. yuzyillarda Konya ve
Ankara dolaylarina yerlesmis, Osmanlllarla da Rumeliye sicramis bu ara-
da Rifailik tarikati ile kaynasarak bu yodnden genis etkilerde bulunmus,
XVIII. yluzyillardan sonra da yeni dogan endustri ve ekonomi cagdindaki
iktisad? etkilerle ekonomik fonksiyonlarini esnaf teskilatlarina birakmis-
tir. (626)

Nihayet yavas, yavas gerileyip sonmeye baslayan futivvet teskilati,
1908 inkilabi ve o'nu takip eden Cumhuriyet devri yenilik hareketleriyle
de iyice zayiflamis ve birtakim mistik inanclardan ibaret kalan bu muaz-
zam devir kapanmis olup, bugiin sadece dikkanlarin duvarlarinda veya kapi-
larinin Urerinde asili duran levhalardaki bir ka¢ sb6zden ya da yasl usta-
larin hafiza dagarciklarinda yasayan hatiralardan ibaret kalmistir,

Futuvvet teskilatinin ekonomik bunyesindeki birlik ve beraberlik ile
sosyal iligkilerin duzenledigi yerler «Loncaxlardir.

Loncalar :

Lonca, futuvvet teskilatinin esnafinin toplanma yeri demek olan ve
italyanca «Hiicre», oda anlamina gelen «Loggia» kelimesinden alinmistir.
(627) Bunun tam tiirkce karsihgi, esnaf odasi olarak ifade edilebilir. iste
«Tarik't Hirfat» denen esnaf teskilatinin, (628) mensuplari, tarik't futdv-
vet, tarik't hirfet gibi adlar altinda mertlik, yigitlik yolu, yahut zanaat y\lu,
esnaflik vb. ahlak ve disiplin kurallariyle ilgili konularin tartisiimasi igin
gerekli toplantilarini tekke veya zaviyelerde yaparlardi.

Hatta c¢iraga pestamal kusatma, c¢irak cikarma (kalfayr usta yapma)
gibi torenler de yine tekke ve zaviyelerde yapilirdi. (629)

625) ibn. Battuta Seyahatnamesi tere. C. I, S. 313-314

626) Gerhard Kohnen, Dinya Ekonomi Tarihi, (Cev. Dr. Tunay Akoglu, S. 64, 66,
69, 71, 95, vd.

627) S. Sami Dictionnain-e Frangais-Turc S. 1084.

628) R E Kocu tarihte istanbul esnafi Tefrika terciman 1970 sayr 3'den kisalti-
larak alinmistir.

629) R E Kogu ayni tefrikadan.
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iste XVIIl. yuzyillin baslarinda Tarikler kaldirilip yerlerine Lonca'la-
nn kurulmasinin baslica sebebi, esnaf zimrelerinin iginde bulunan ve bi-
yuk bir ekseriyet teskil eden gayri muslim (muiusliman olmayan) esnaf ve
zanaat erbabinin durumudur. Burada gerekce olarak Miusliman ve gayri
muislim esnaf zimrelerinin toplanip konularinin tartisiimasi igin tekkeler
gibi dini olmayan ve serbestge tartisilabilen yerler istenmeye baslanmisti.
Kisaca din ve inan¢ baskisi olmayan yerler bulunmasi isteniyordu ki, bu
amacla kurulan yeni toplanti yerleri «Lonca»lar oldu. (630)

Futuvvet teskilati ve Loncalarda yonetim :

Loncalarin kurulusundan onceki devirlerde ydnetim, dogrudan dogru-
ya tarikatiardakinin ayni idi. "Cunku futlvvet teskilatt da nihayet tekkeler-
den ydnetiliyor ve oralardan direktif aliyordu. Halbuki tekkelerin kaldirilip,
yerlerine Loncalarin kurulmasiyle fitlvvet teskilatinda ylzyillardanberi si-
regelen birtakim gelenekler de yavas, yavas yerlerini yeni yeni degisiklik-
lere birakmaga baslamisti. Bu dedisiklikleri ana hatlariyle sdylec© 06zet-
leyebiliriz:

XVII. yuzyil sonlarina kadar Osmanlllarda — “tarik-i futivvet ve
fetler devrinde— esnaf tegkilati soyle idi;

Seyh : Teskilatin basinda bir seyh bulunup, ayrica Nakib, duaci, Ca-
Vvius. Kahya vb. gibi yoneticiler de bulunurdu. Seyh, tarik'in mutlak reisi,
tariki kuran kisi olup, kaydihayat sartiyle (6linceye kadar kalmak uzere)
ifecilirdi' (631)

Nakib : Fatlvvet teskilatinda seyhden sonra gelen en yetkili idare
amiri idi. Teskilat icinde her haliyle kendisini kabul ettirmis kisiler ara-
sindan secimle is basina getirilirdi. Tarikler kaldirihp yerlerine Lonca'lar
kurulunca, Nakiblikler de kaldirilarak yerine Kahya adi verilen ve devlet
tarafindan tayin yoliyle gorevlendirilen kimseler getiriimege baslanmis-
tir. (632)

Duéct : Duaci'nin esnaftan olmasi sart degildi. Salih (dogru) bir kim-
se olarak taninan din bilginleri arasindan secilir ve kendisine tarik san-
digindan dcret 6denirdi. Gorevi ¢iraklarin pestamal kusanma ve kalfa ¢iI-

630) Loncalar beynelmilel birer kurulusturlar. Fakat uyguladiklari terbiye kurallar
farkhdir. Gerhard Kohnen Dinya ekonomi tarihi S. 64-71.

631) Evliya Celebinin verdigi bilgiye gore seyh secimine tarike bagll olan yamak
esnaf katilamazdi. Seyh namzetlerinin de namh, yash ve faziletli kimseler olmalari
gerekirdi. XVIII. yizyil ortalarinda istanbulda 105 tane esnaf seyhinin bulundugunu kay-
deden Evliya Celebi, seyhler fazilet-l ahlakiye sahibi kimseler olmalari ¢ok 6nemli
idi der. (R. E. Kogu Tarihte istanbul esnafi Tefrika terciman 1970/2)

632) Daha sonralan futuvvetin yerini Loncalar alinca duacidan s6z edildigi go-
ruliyorsa da bundan sonra dua isi merasimsiz, kisa sekilde esnafin igcinden herhangi
biri tarafindan yapilagelmistir.
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karma torenleri ile sabainiar dil<icanlar agilmadan o©nceleri dud oicumak-
t1. (633)

Cavus : Tarik'in bir nevi inzibat zabiti idi. Tarik prensipleri ve ahlak
kurallarina uymayan esnafi, seyh'in baskanhdindan nakib i(e esnaf rfiti-
yarlannin teskil ettii «Esnaf divani»nda sorguya cekilmek (zere gereken
islemi yaratardd. (634)

Kahya ; Onceleri tarik ve fiitivvetle devlet erkdni arasinda, sonralari
da Loncalarla devlet erkani arasinda gerekli iliskileri saglayan ve devlet
tarafindan tayin yoluyla goreviendirilen kisi idi. Tarik ve Lonca sandigin-
dan gundelik hesabiyle aylik alirdi. Sonradan Loncalar kurulunca, futuv-
vetteki nakiblik kaldirilmis, nakiblerin goérevleri de kahyalara verilmis bdoy-
lece kadhyalik Lonca'nin en kulfetli ve ayni zamanda cézip memuriyeti ha-
line gelmigtir.

Esnaf kahyalarini esnaf kendi icinden secer, secim sonuclari vilayet
kadihgina sunulurdu. Esnafin kadhya segimine devlet midahale etmez, yal-
niz bazi tavsiyelerde bulunabilirdi. (635)

FUTUVVET ve LONCALARIN GELIR KAYNAKLARI

Futivvet erbabinin sanat ve iktisadl yonden teskilatlanmaya basla-
digr ilk devirlerden itibaren teskilatin iktisad? yénden kuvvetlenmesi icin ¢ok
ciddi tedbirlerin alinmis bulundugunu da goriyoruz.

Nitekim her esnaf zimresinin bir yardimlasma sandi§i vardi ki, bu
sandik tarik (futuvvet)lerde seyh ile nakib'in. Lonca'larda ise kéhya ile
yigitbasi'nm denetim ve sorumlulugu altinda bulunduruluyordu.

Esnaf sandiklari adi verilen bu sandiklarin gelir kaynaklari su yol-
lardan saglaniyordu:

1 — Ciragin kalfahda, kalfanin ustaha pestamal kusanmalarinda
ustalarin verdigi «mirtvvet paralari»ndan toplanan miktar. (636)
2 — Cirak, kalfa ve ustalarin kudretleri miktarinda ¢dedikleri mu-

ayyen aidatlardan saglanan paralar.

633) Sadece berber esnafinda ciraklar pestamal kusanip kalfa cikacaklar sirada
yapilan téren ve duayr muteakip cirak oglan ilk dnce duaci efendiyi tiras ederdi. (Ev.
Celebi seyahatname C. |. S. 57, 63).

634) Evliya Celebi XVII. yuzyilda 105 tane esnaf seyhinin bulundugundan s6éz eder-
ken, 415 tane nefer, 310 tane de esnaf ¢avusunun bulundugunu da kaydetmektedir ki,
Loncalar devrinde GCavuslarin yerini Yigitbasilar almistir. (R. E. Kogu Tarihte istanbul
Esnafi Tefrika 2)

635) XVII. yuzyillda devrin buyiuk musiki bilgini Mustafa Itri Celebiye dolgun ic-
retle bir is aranmis, ve tarik loncalari zengin esirciler kadhyahgina tayin edilmistir. Ev.
Ce. C. |, S. 62

636) Ustanin c¢iragina bahsis vermesi bir gurur ve seref sayilirdi.
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3 — Loncalar devrinde ikraz edilen (bor¢ verilen) paralardan sag-
lanan %1 faizlerden. (637)

4 — Zengin esnafin vasiyet yoluyle sandiga 'biraktigi bagislar.

5 — Vaéris birakmadan 06len esnaftan kalan menkul ve gayrimenkul
varidattan saglanan gelirler.

6 — Hi¢ umulmayan yerlerden «Tayyarat» denen bagislar.

7 — Tarik ve Lonca'larda lizumunda kullaniimak Uzere demirbas

olarak daima bulundurulan kazan, tencere, sahan, gigim, ibrik, masraba
vb. gibi aletler bulunurdu ki, bunlar ayni zamanda pestamal kusatma zi-
yafetlerinde, kir gezintilerinde, dugun, mevlit vb. halka toplu olarak veri-
len ziyafetlerde arzu edenlere kiraya da verilerek sandia bu yoldan da
gelir temin edilirdi. Hatta Lonca'lara'demirbas olabilecek esya hediye et-
mek &adetd bir fazilet yarigi sayilirdi!... (638)

FUTUVVET TESKILATINDA SOSYAL ILISKILERTN SAGLANISI

Tarik ve Loncalara mensup bitin tarikat erbabi ydonetim ve disiplin’in
kolayca saglanabilmesi icin, genellikle ayni isle mesgul olan esnaf ve za-
naat erbabi, ya biyik bir han icinde, yahut bir carsi icinde veyahut da
biyiik bir bina'nin iginde toplanmis olarak bulunurlardi ki, 6zellikle is-
tanbul'da biyuk Sarac Hani, Ketenciler Hani, Yad kapani. Bal kapani. Ori-
cliler Hani,Sirmakes Hani vb. (639) gibi hanlar futivvet ve Loncalara men-
sup esnaf sinifinin barinma yerleri idi.

637) Loncalardan o©nceki fltuvvet teskilatinda faiz alinmazdi. Bor¢ para vererek
karsiiginda faiz alma usulii loncalarla baslamistir. (R. E Kogu Tarihte Istanbul Esna-
fi Tefrika 2. Terciman 1970).

638) Evliya Celebi'nin kuyumcu esnafindan bahsederken naklettigine goére, geng-
liginde kuyumculuk zanaatini 6grenmi* bulunan Kanuni S. Sileyman, mensup bulun-
dugu kuyumcular tarikne 10.000 adet sahan, 500 kazan ve tencere vs. kap kacak he-
diye etmistir. Bugiun dahi eski hurdacilarda satilan ve nadiren rastlanan eski bakir
e’ya Uzerinde bu tir vakif yazili ibarelere rastlanmaktadir. Blyuk bir bakir masraba
Uzerinde «Berber ismail bin Mehmed min sakirdani Berber Hasan 1008 (1600)» yazil
idi ki. yuksek bir fiatla kapalicarsi mezat pazarinda satildigina bizzat sahit olmustum.
Ayrica «Saraglar Kethiidasi Koca fesli denmekle maruf Omer Usta'nin Lonca vakfidir.»
ibareli ve 2 metre ebadinda biyuk ve kalin dévme bakirdan yapilimis tarihi bir sini de
1224 (1809) tarihli olarak bir tanitfigim dostun evinde héala mevcuddur.

639) Son yillarda Uzerinde en ¢ok minakasa edilen Sirmakes Han Bayezittan Ak-
saray istikametine dogru giderken Killuk kahvehanesini gegince sol tarafta restore
edilmege baslanmis bulunan Han olup, rivayetlere goére bekér esnafin en guzide za-
naat erbabi olanlarindan 1buyldk bir kismi bu handa yatarmis. Bu yilizden de bu han
esnaf cevrelerinde hala bu kudsiyyetini muhafaza etmektedir ki, yikilacagi s6z konusu
oldugu zaman bir hayli itirazlar yukseltiimistir, itirazlar genellikle esnaf c¢evrelerinden
gelmistir. Bu da gosteriyor ki, binanin sanat degeri agisindan tasidigi énemden cok es-
naf zimresi nazarinda tasidigi kudsiyyet baskin ¢ikiyor!.,.
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Diger taraftan esnafin zanaat ehli olanlari ile bekar usaklari da «Be-
kar Hanlari» denen 06zel hanlarda kalirlardi. Ayrica bekar esnafin isimle-
riyle anilan sarag¢ odalari, pabugcu odalarn debbag (tabakgi) odalari, yelkenci
odalarn vb. gibi yerler de vardi ki, bekar esnaf bu odalara dnceleri tariklerin,
sonralari da Loncalarin kefilligi altinda alinirlardi. Buralarin kapilari yatsi
namazindan sonra kapanir, sabah namazindan sonra acilirdi ki, bu odalar-
da kalanlar hi¢ bir surette geceyi disarida geciremezlerdi! Bu kurala uymayan
bekér esnaf, esnaf namusunu lekelemis olmakla sucglanir, disipline verilir
ve bir daha hi¢ bir surette kendisine is veriimemek Uzere memleketine
sevkedilirdl. (640)

Futivvet teskilatindaki bekéar esnaf, lizumunda mikemmel bir hazir
kuvvet olarak kendilerinden istifade edilebilecek nitelikte de 'bulundukla-
rindan, devlet erkadni bunlarin bedeni gugclerinden de gerektiginde yarar-
lanmayi1 dusinurler, bu yizden de bunlarin bazi hallerinin hos gorilme-
si tavsiyesinde bulunabilirlerdi. Cunkd bu dodnemlercie daima devleti di-
sunduren bir kuvvet vardi. Yeniceriler. Bunlara karsi pratikte kullaniimak
Uzere bir hazir kuvvetin varhdr arzu edilirdil... (641)

iLK ESNAF NiZAMNAMELERIi, SANATLARIN PIRLERi ve SANAT
AHLAKINA UMUMI BAKIS

ilk esnaf teskilatinda esnaf ile zanaat erbabinin islam akide (inang)
\V© terbiyesin© gore uymakla yikimli bulundugu nizamname (yonetmelik)
lere; Loncalardan oOnceki «Tarik-i futivvet» devirlerinde bu isme izafeten
«Futivvetndme denmisti ki, esnafin uymasi gereken builn prensipler he-
men hemen bu eserlerde toplanmis vaziyette idi. (642)

Bu bakimdan futivvetnameler, bitun esnaf ve zanaat erbabinin oldu-
gu kadar, halk tabakasi i¢in de bir nevi ilmihal kitabi durumunda idi, ¢ln-
ki futivvetndmeler halka verdikleri genis bilgi yaninda pratik birtakim fay-

640) Bu gibiler hakkindaki Evliya Celebi'nin ifadesine gore, isterse «on parma-
ginda on huner olsun» esnaflik ahlakini ihlal etmis olan kimseye hayat hakki taninmazdi.
Ev. Celebi. Sey. C. I. S. 83, 88, 102 vd.

641) Birgin Kanuni S. Suleyman Han Yenigerilere kizmis: Terbiyeli olun! Yoksa
sizi Mercan carsisindaki Pabuggu bekérlarina kirdirirrm!... demisti. Bu s6zi pabucgu
bekarlari duyunca hemen pirsilah eli mustali bir alay bekar; Allah, Allah diyerek Bab i
Humayun (Sarayin blyuk kapism)dan igeri girerler. Bunu duyan Kanuni: «Ne istersiniz
Sahbazlarrm" diye sorar. Cevap verirler: Yeniceriyi kirdirmak iglin Pabuggu bekérla-
rini istemissiin, ferman senindir. Duyunca iste geldik, kirk bin yigit su anda seriat
emri Uzre hazi'rdur!» derler. Padisah memnun bir ifade ile «Dileyin benden ne diler
senliz» der. Onlar da. Malimiz degeri pazarlarda belli olsun, bir pabugla bir mest pa-
zarlarda yiizerden ikiyuz akgeye satilsun» derler. Evliya Celebi «Hald da narh &yledir
diye .ilave eder». (Seyahatname C. I. S. 83, 104. 112 vd.)

642) A. Gélpinarh. islam ve Tirk illerinde futiivvet teskilati ve kaynaklari Ik. F.
M. C. XI. S. 26, 70, 89.
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dalar da sagliyorlardi. Bu kitaplarda ayni zamanda herhangi bir isin ilk
Oonce kim tarafindan ne sekilde icad edildigi de yazilirdi ki, iste o sanatin
ilk icad edicisi durumunda bulunian kisi o sanat erbabi zumre'nin «Pir»i
sayilirdi.

Bazi sanatlarin pirleri ;

Tuzcularin piri ibrahim peygamberdir. Cunkii KabeyiMlk kez kurarken
kerpicine tuz katmistir!...(643) Ayrica islamiyetin ilk yillarinda Hz.'Mu-
hammed (S.A.V.) zamaninda Ebl Melleh adinda birisi Yemen'den Medi-
ne'ye tuz getirip satmistir ki, bu zat da tuzcu esnafinin Islami piri olarak
kabul edilir!... (644)

IVlacuncuiarm piri ise Hz. Peygamber zamaninda sihill macuniar yap-
mis olan «Ubeyd Attar»dir. (645)

Ekmekgilerin pirine gelince: Cennetten dinyaya ilk indiginde Bug-
day ile karnini doyuran Hz. Adem'dir. Ayrica Islam Peygamberi Hz. Mu-
hammed (S.A.V.) zamaninda bilinmeyipte sonradan icad edilen sanatlarin
pirleri ise, herhangi bir zanaat erbabina kendi devirlerindeki Unli ve yash
bir kisi «Pir» olarak kabul ettirilmis oldugu saniimaktadir. (646)

Sanatlarin pirleri hakkinda birbirlerinden farkh rivayetlere de rast-
lanmaktadir. Degisik futivvetnamelerdeki ortaklasa kayitlara gore belli bas-
i sanat ve mesleklerin pirleri de soyledir:

Kasap esnafinin piri: EbG0 Muhcin, Bakkal ve yemiscilerin piri Adiyy
ibn Abdullah, Sakalarin piri Selman-1 Kaff, Stunnetcilerin piri Ubeyd-i Misri,
Hacamat( kan alcOcilarm piri Mansur bin Kasim, Debbaglar Ahi Evren,
Terzilerin piri Davud-1 Berberi, Sairlerin piri Hasen bin Sabit, Musikicile-
rin piri EbGO Habib, Nalbantlarin piri Eb(0 Sidleyman bin Kasim, Kuyumcu-
larin piri Nasir bin Abdullah olarak kabul edilmis olup, ayrica fidlk ara-
sinda Terzilerin piri idris peygamber. Berberlerin Selman Farisi, Ciftcile-
rin Adem peygamber. Cuhacilarin Sit~peygamber, Demircilerin Davut pey-
gamber olarak soOylenegeldigi, arabaciliga ise pirsiz sanat dendigi bilin-
mektedir!... (647)

Her zanaat ve meslek erbabi pirinin adini nefis bir taoloya yazar ve
dikkaninin en gbze carpan yerine (¢cogunlukla kapi (zerine) asar.

Ayrica pir'in adi yazih bulunan tablolara edebi degeri haiz siirler de
yazilirdi ki, 6zellikle berber dukkanlarinda su tarz levhalara rastlanirdi:

«Her sabah besmele ile acilir dikkanimiz
Hazreti Selman Pak'dir pirimiz Ustadimiz»

643) Ayni eser S. 88-89.

644) Ayni eser S. 74

645} Ayni eser S. 66-72.

646) Futuwetname-i Nasirt S. 72 vd. (Koprdli Kat. No: 1597 39 a)
647) A. Golpinarh Tirkiye'de mezhepler ve tarikatlar S. 252-257.

235



Hamamlarda ise su siirin yazili oldugu gbze carpardi:
«Her sabah besmele il© ac¢ilir Hamamimiz
Hazreti Muhsin bin Osman’dir pirimiz UGstadimiz» (648)
Herhangi bir sanat olculunu sececek olan c¢irak adayl, o zanaatin piri
hakkinda kendince ciddi birtakim arastirmalar yapar, duasunidr ve kararini
ondan sonra verirdi! (649)

Esnafin uymaga mecbur oldugu nizdmnameler :

Esnaf seyhlerinin yapacaklan sifahi (s6zli) telkinler ve nasihatler di-
sinda esnafin uymasi gereken hareket tarzlarini dizenleyen birtakim yazili
kurallar da vardi, 6zellikle Vilayet Kadiliklari tarafindan hazirlanan ve es-
naf ké&hyalari araciiiyle esnafa ulastiran, bir nevi gunimuizdeki Belediye
Zabitasi talimatnamesi diyebilecedimiz bu tir yasalar su iki grupta topla-
nabilir:

1 — Esnaf nizd&mnameleri

2 — Narh defterleri

Esnaf nizdmnameleri: GuUnun sartlari degisip, yeni ihtiyaglar duyul-
dukca icindeki tambihler ve kararlar da degisebilen ve Vilayet Kadiliklari
ddma «Ayak néaibi» denen bir yiksek memur ile yeteri kadar yardimci ta-
rafindan uygulanisi kontrol edilen emirler ve yasaklar toplulugu idi. (650)

648) k. F. M. C. XI. S. 94-98 vd. (A. Gélpinarli Fitiivvet teskilati).

648) Cunki cirak ilerideki basarn veya basarisizhgini kendinde oldugu kadar pi-
rin.;n ulvi bir kisi oldugunda da arardi! Nitekim ¢iftci de tohumunu tarlasina attiktan
sonra urinin bol olmasini pirinden (pirine karsi olan baglilik derecesinden) beklerdi.

650) H. 1040 (1630- 1631) tarihli esnaf nizdmnamelerinden bazi esnafa ait bir kag
ornek gorelim; Abacilar; Aba'nin sikmi-, iyisini satacaklar, Ahcilar: Yemekler ci§ ve
tuzlu olmayacak, kaseler temiz, kazanlar kalayll olacak. Bakkallar malin iyisini - kotu-
sinU ayirip satacaklar, terazileri dogru olacak asla eksik tartmayacaklar!.. Berberler:
Esvaplari temiz, usturalar keskin, elleri ayaklari dahi pir pak (temiz) olacak. Borekgi-
ler: Kiymali borekte koyun eti kullanacaklar, yufka arasinda ekseri yeri bos olmayacak,
icyagr kullaniimayacak. Debbag: Tasradan getirilmis deriyi ve kurban derilerini isleye-
mezler. Ekmekgiler: Ekmekler, c¢orekler ¢ig, kara ve noksan olmayacak, noksan olursa
beher dirhem i¢in bir akce ceza alinir! Ekmekler kepekli olursa ekmekcgiye siyaset ya-
pithr! (siyaset yapilmak; Zindana atiimak ve idam edilmek gibi haller igin kullanilan
bir ifadedir) Hallaglar pamugu iyi atacaklar 50 dirhem pamuk bir akceye atilacaktir.
Hamamcilar, hamamlari pirpak tutacaklar, suyu mutedil (¢ok sicak, ¢ok da soguk ol-
mamak) olacak dellaklar ellerine cabuk olacaklar, muhkem kese sirecekler, pestamal-
lar temiz ve kurutulmus olacak. Helvacilar helvanin her c¢esidine balin en iyisini ko-
yacaklar. Kasaplar koyunu keciden, erke@i disiden ayirip satacaklar! Koyunun semizi
saklanip angi (zayifi) kesilmeyecek. Kaymakgilar: Kaymaga nisasta katmayacaklar.
Lokmacilar; Lokmanin hamurunu ¢i§ yapmayacaklar. Oduncular: Odunun boyu deve yu-
ki olursa dért, katir yuki olursa alti karig yapacaklar. Terziler: Dikisleri sik dikecek-
ler ve esvab (elbiseyi)i vad ettikleri vakitte teslim edecekler. Tursucular: Tursular
iyi ve ald sirke ile yapacaklar, kepek eksisi bulunmayacak. Yogurtcular: Su katiima-
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Narh defterleri: Tarli ihtiya¢c ve gida maddeleri igin lizumlu narh,
Vilayet Kadillk makami tarafindan — glnin icaplarina gére— hazirlanir,
ana defter kadilikta kalir cesitli esnaf zumrelerini ilgilendiren kisimlarin
sureti ise kahyalar araciliiyle esnaf seyhlerine gdénderilirdi. (651)

Futuvvet teskilatinda kilik kiyafet sekli :

Futuvvet teskilatinda esnaf ve zanaatkarlarin turli sosyal faaliyetle-
(inden oldugu gibi, kilik kiyafetleri de belirli kurallara gore dizenlenmis-
ti. Esasen Osmanh Devletinde Tanzimattan dnceki toplum yasayisinda halk,
muslim ve gayrt muslim (Misliman olan ve Musliman olmayan) olarak

yacak ve su katilmis sitte asla yogurt yapillmayacak, yogurda nisasta dahi katiimaya-
cak. H. 1040 (1630- 1631) tarihli bu nizamname'nin bazi yerleri okunamaz hale gelniis
olup, kisaltilarak alinmistir. ist. Belediye Kiit. Eski yazi el yazmalar bélumi).

651) H. 1050 (1640) tarihli bir narh defterinden bir ka¢ 6rnek; Berberler: Adem
basina bir akge, murivvet bir akceden ziyade veren olursa gul suyu ziyade serpilir,
ayak berberleri ile seyyar berberler dahi bodyledirl Hamamcilar: Yikanmak igin giren-
den bir akge, kese suriip tiras olandan iki akgce alacaklar. Kadinlar hamaminda sag-
lari topuga kadar inen kadinlar legen basina iki akge, sacini legene koyup yikarsa bes

akfce alinirl.. Yine istanbul Kadiigi 1640 tarihli narh defterindeki kayitlara gére bazi
esnafa uygulanan narhlar soéyledir;

Ahgilar;

Yemegin cinsi Fiati (Akce olarak) Yemegin cinsi Fiall (Akce)
Koyun yahnisinin okkasi 18 akge Sigir yahnisinin  okkasi 9 akce
Koyun kebabi 20 dirhemi 1 akce Sigir etinden kofte 10 dir. 1 akge
Lahana sarmasi (20 aded) 1 akce Piring pilavi (100 dirhem) 1 akge
Ciger kebabi (40 bliyuk lokma) 1 akge Sehriye pilavi (90 dirhem) 1 akcge

Sis kebabi (yarimi zira - arsin)lik bir sis dolusu kebap 1 akge'dir. (ist. Kadihgi 1050
(1640) tarihli bir narh defteri ist. Muf. Serl siciller dairesindeki defterlerden 6zetle-
nerek alinmistir].

Yine H. 1091 (1680) tarihli bir narh defterinde ise bazi gida maddelerinin narh-
lan soyledir:

Ekmek 150 dirhem 1 akce Kaba c¢orek 150 dirhem 1 akge
Yagh c¢orek 80 dirhem 1 akge Halka simit 90 dirhem 1 akce
Kuguk halka simit 1 akge Borek 60 dirhem 1 akce
Etler Yaglar
Koyun eti okkasi 9 akge Tereyagl (tazesi) okkasi 24 akce
Sigir eti okkasi 4,5 akce Tereyag! (adisi) okkasl 16 akge
Dana eti okkasl 7 akce Sade yagi okkasi 20 akge
Kuyruk yagi okkasi 14 akge
Zeytin yagi okkasi 20 akge
Kuru erzak Baliklar
Piring kilesi 42 akge Levrek baligi okkasi 9 akce
Mercimek Kkilesi 50 akge Kuguk kaya balig okkasi 9 akge
Nohut kilesi 60 akge Kefal bahgi okkasi 8 akcge
Su'ltan bakla kile 42 akge iri lufer bahg okkasi 8 akcge
Bogrilce 50 akece Uskumru baligi okkasi 2 akge
iViisir 40 akge Palamut baligi okkasi 2 akge
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kihk kiyafet bakimindan dig goruntsi yonunden ayirdedilebilecek sekilde
belirlenmisti. Ayrica imparatorlugun Misliman tebeasi da Askeriye, Miil-
kiye ilmiye, esnaf ve avam siniflari  olarak ayriimisti. (652)

Futivvet teskilatinda sanat ve meslek ahlaki :

Herhangi bir cirak, kalfa yahut usta fltivvet yoluna ve tarikat ahla-
kina aykiri bir davranista bulunursa, bilhassa musteriyi kandirir yalan soy-
lerse mahkemeye verilmez, sorgusu Ahi Baha'nin yahut o'nu temsil eden
esnaf seyhinin bulundugu mahfelde diger ihvanin huzurunda yapilirdi. Sa-
hitler dinlenir, kendisi de savunmasini ayak usti yapar, neticede kendisi-
ne laylk oldugu ceza tayin olunurduki bu cezanin sekilleri hafiften basla-
yarak islenen fiilin durumuna gore degisirdi. (653)

Su¢ islemis Kisinin sucunu ancak seyh, yahut da Ahi Baba bagisla-
yabilirdi. Bagislama halinde ise 'bir miktar maddi ceza alinirdi.

Futivvet teskilati esnafin pazarhk yasakhg :

Tarikat mensubu esnaf alisverislerinde pazarlhik yapmayl da ahlaksiz-
k ve asagilhk sayardi, 6zellikle Turk asil esnaf alip vereceginde o dere-
ce titizlik go6sterirdiki, Hiristiyan tefeciler Musliman tirklerin bu halinden

652) H. 1190 (1776) tarihli bir nizamnamedeki kayitlara gore bazi esnaf kiyafetleri
soyle diizenlenmisti: «Usak ve hademe takimi, esnaf ve zanaat erbabi bir zamandanberi
devlet ricaline mahsus c¢esitli kirkler, ¢icekli kaftan ve entariler giymede baslamiglar-
dir. Bunlarin kazandiklari para sislerine yetmediginden islerinde hile ve ihtikar yollarina
sapmiglardir. Usak ve hademe makulesi de para igin hizmetinde bulunduklari kimseleri
taciz eder olmuslardir. Bundan bdyle o makdlelerin Samur kirkler, Hind mal c¢igekli
kumaslardan entariler giymeleri Rind sali kusanmalar yasaktr. O makuleler istanbul
salisi, Ankara salisi, Bursa kutnu (pamuklu)su ve Sam alacasi kumaslardan esvap giye-
cekler ve Hama kusagi saracaklardir!l.. (H. 1190-1776 tarihli nizdamnameden naklen R. E
Kogu tarihte istanbul esnafi tefrika terciman 1970 11.13'lerden alinmistir.)

Ayni sekilde Selim Ill. devrindeki bir nizdmnamede de esnaf ve zanaat erbabinin ah-
lak yonunden kilik kiyafetleri (zerinde israrla duruldugu kaydolunmaktadir. ifade aynen
soyledir: «Bir middetten beri yine sefahat diskunligl basladi. Giyim - kukamda herkes
haddini tecaviiz etti. Bundan bdyle esnaftan ve avam —"halk—dan olan kimseler, kendi-
leri igin tespit edilmis kumaslardan gayri kumastan esvap yaptiramayacaklardir! Herkes
kadim (eski)demberi kendi sinifinin kiyafeti ne ise o kilikta dolasacaktir. Bir kimsenin
esnaftan mi, avamdan mi oldugu derhal kiyafetinden anlasilacaktir!.., (H. 1217 tarihli
Sultan Selim 1ll, devrine aid olan bu nizdmname ile tespit edilmis bulunan bu kiyafet
mecburiyeti daha sonra 25 Saban 1255 (1838) tarihli Gilhane fermaniyle kaldiriimistir,
isi. Ensk, C, XlI, S. 769-765).

653) Ceza sekillerii  Ya bir middet mahfile giremez, usta ise dikkani ka-
patilir, dukkadn kapatma isi dikkaniin 6ninde ve ihvanin huzurunda yapihr, ki-
lit seyhin isaretiyle «yed emin» denen kisiye teslim edilir, su¢lunun da sag ayagindaki
pabug cikartilarak esnaf seyhi tarafindan dukkanin damina atilirdi ki, halk dilinde «pa-
bucu dama atildi» s6zii bundan kalma olsa gerektir. Bu kisi icin artik ceza sekillerinin
en agir idi bu. Cogu kere bdylelerinin hayati sénmis sayilirdi.
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istifade ederek onlara bol miktarda bor¢ para vermek suretiyle devamli
onlari esir hayati yasatmak isterlermis. (654)

Turklerde koklu dini inan¢g ve tarikat ruhuna dayanan ahlak anlayisi
o derece idi ki, istanbul Kadili§i sicil defterleri bunun 6rnekleriyle dolu-
dur. Bunlardan bir tanesini bir fikir vermis olmak i¢in buraya aliyorum:

Bir tarihte kiligci esnafi Kethiidasi bir ka¢ usta ile birlikte Kadinin
huzuruna gelerek Kiliggl esnafindan Hasanoglu Huseyin'in Sakiz agacin-
dan yapti§i kilic kabzalarini siyaha boyayarak Abanoz kabzal Kkilic diye
sattigini ve mausterilerini aldattigini  bildirirler. Yapilan tahkikat sonunda
bu sahsin sucu sabit gorilmus ve Kiligci esnafligindan cikariimistir. (655)

FUTUVVET AHLAKININ BOZULUSU

Yukaridanberi anahatlar ve bazi ornekleriyle gérdigumuz fativvet ah-
lakinda; o6zellikle XVIII. yizyihn sonlarinda ve XIX. yuzyilin baslarinda (bu
mustesna ahlék anlayisinda) 6nemli 6l¢iide bozulmalar gorilmege baslamis-
tir. Bu tir ahlaki bozukluklarin ilk sekilleri «Yeniceri taslakg¢ihgi» seklinde
baslamistir. Soyle ki:

Tarik ve Loncaya mensup bir esnaf heniuz daha cocukluk veya geng-
liginde bile isledigi bir suctan dolayl bir ceza almis veya dayak yemis
ise, bunun manevi lekesi 6mur boyu silinmeyecek bir ahlaki leke olarak
kaliyordu. iste esnaf ve zanaatkarlar ziumresi arasindaki bu ahlak an-
layisi; esnaf, c¢irak ve kalfalarin yenigeri taslakgihgina baslamalarfyle bo*
7ulmaya ylz tutmustur. (656)

654) Unlu italyan edebiyatgcisi Edmonda de Amicis «istanbul seyahatnannesi» adl
eserinde Istanbul esnafindan séz ederken soyle der: -Tirklerle pazarlik etmeyin!» Unli
yazar futlvvet ahlakina sadik Misluman Turk esnafinin bir cok meziyetlerini siraladik-
tan sonra devamla «Turkler muisteriyi seslenip cagirir, eliyle koluyla isaretler yaparak
davet eder, Ermeni biraz daha temkinlidir. Yahudiye gelince malinin fiatini kulaga fi-
sildayarak soyler. Bir Tirk'e soOyledigi fiat igin sakin «biraz asagl olmaz mi?» diye pa-
zarliga girismeyin!... bunu kendisine bir hakaret sayar ve;

— Ben hirsiz miyim? ki, 6énce hakkim olmayan fah's bir para isteyecegim ve son-
ra da pazariga girisece§im» der!... (Edmonda de Amicis Iistanbul seyahatnamesi S.
37-92 vd.)

'Merhum R Ekrem Kogu ise Osman Nuri Ergin’den sdyle bir hatira naklediyor: Os-
man Nuri diyormus ki, mihendis Edhem isimli bir arkadasim yiksek tahsili igin In-
giltere'ye gitmisti. O ingiltere’'nin blyiik merkezlerinden «Birmingham» sehrinin tica-
ret odasinda bir duvarda su levhanin asili oldugunu goérmus: «Hakiki Turklerle herhangi
surette olursa olsun istediginiz ticareti yapabilirsiniz, fakat sarkin Rumlar ile Ermenilerin-
den katiyyen sakininiz.» (R. E. Kogu tarihte istanbul esnafi tefrika No: 4 terciiman 1970)

655) istanbul Kadiligi ser'i sicilleri defterlerinden H. 1138 (1726) tarihli defter-
den muhtelif boélimlerden kisaltilarak alinmistir.

656) R, . Kogu Yeniceriler S. 185-190.
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Nitekim islam dininde ilaram olarak bilinen sekir verici (sarhos edici)
ickilerin icilmesi fuatuvvet teskilati esnaf ve zanaatkarlari arasinda da sid-
detle yasaklanmis iken, esasen bu devirlerde tamamen bozulmus bulunan
Veniceri zorbalarinin esnaf zimresi icine sizmalariyle esnaf c¢irak ve kalfa-
lari arasinda onlan taklid etmede heveslenenler de gorilmege baslamisti.
Onceleri icki icen, besvakit namazlarda ihmali gorillen esnaf cirak ve kal-
falari derhal kovulurlar, bekar iseler kiz bulamazlar, kimse onlara kizlarini
fayik gormez iken, bitun bu prensipleri zayiflamaga baslamisti. (657)

Yenigeri zorbalar esnaf c¢irak ve kalfalarini dylesine bozmuslardi ki,
daha dikkanlar ve imalathaneler kapanir kapanmaz geng, tuystz, biyigi
yeni terlemeye baslamis bulunan esnaf c¢irak ve kalfalari meyhaneleri dol-
durmaga baslamisti! Es'asen Tariki futlvvetler kapanip Loncalar agcilinca,
(658) muslim ve gayri mislim esnaf da bazi bakimlardan kendi dinlerinde
serbest hareket etme imkani bulmuslardi. Musliman olmayanlarca icki ha-
ram olmadiindan bu firsattan istifade ederek gizli gizli de olsa icki icmeye
baslamislardi! Zamanla esnaf teskilatinda 6zel surette 6gretilen din egitimi
de Loncalardan sonra zayiflamaga baslamisti. Kisaca; i¢ki, kumar, zina,
vb. gibi tarikat ve futlvvet ahlakiyle bagdasmayan hareketler esnaf arasina
girmege baslamisti. (659)

FUTUVVET TESKTLATININ DAGILISI

Futivvet teskilatinda oOnceleri gizli gizli Baslayan ahlaki cokuntuler,
yeniceri tasfakciligiyle de su ylzine g¢ikmaga baslamisti ki, bu durum es-
naf ve zanaatkar ziimre arasinda kokunu tarikatlardan almakta bulunan cok
kuvvetli sekildeki ahlak ve disiplin‘in dnemli sekilde bozulmaga baslama-
sina yol acmistir.

O0te yandan kucuk sanatlar ve 6zellikle el tezgahlari'nin yerlerini bi™
yik makina sanatinin almasiyle modern endustri ¢aginin da hizla gelisme-
si neticesi, esasen fltluvvet teskilati esnaf ve zanaatkarlarinin istikbalini
genis Olclude etkilemis bulunuyordu. (660)

Diger bir husus da, futivvet teskilati esnafinin bir yandan mensub ol-
dugu Loncaya, 6blr yandan da hikimete vergi verme, mecburiyeti, flutlv-
vet esnafini ¢ok muaskil bir durumda birakmisti. Boylece agir bir maddi kiJ-

657) R. E Kogu Ayni eser S. 186, 187, 193.

658) Bk. Tariki futivvet teskilati kaldirihp, yerlerini Loncalarin alisi bélimine.

659) Loncalarda disiplin her ne kadar devam ediyor gibi goérinilyor idiyse de, ta-
riki futlvvettekl tarikat mensubu idarecilerdeki titizlik artik kalmamisti. Kisaca yenigeri
taslak¢ihgr ahlak yénunden Loncalarn tamamen soysuzlastirmlisti. Simdi artik esnaf tas-
kilatiyle yeniceri kislalari birbirinden ayird edilemez hale gelmislerdi. (R, E. Kogu
tarinte Istanbul esnafi tefrika N: 4, 7, 8 terciman 1970)

660) Gerhard Kohnen Diinya ekonomi tarihi (Cev. Dr. Tunay Akoglu) S. 58, 71.

240



fet altinda bulunan esnaf, makina sanayiinin seri imalati karsisinda esasen
sesini duyuramaz hale gelmisti. (661)

Bunlardan daha da 6nemli olani, birdenbire Avrupa ile temasa gegil-
mesi neticesi halkta genis capta bir bati taklit¢iligi baslamis, bdylece Av-
rupa damgal esyayl goren halk yerli sanata itibar etmez bir tutum icine
dusmustl. Esasen makina sanayii mamulii esya maliyet bakimindan da el
sanatlarindan daha ucuza mal oluyordu ki, halk 6zellikle bu hususu da
degerlendiriyordu. (662)

Ger¢i bati ile olan iligkiler ilerledikce, nakiscilik, tesbihgcilik, oy-
macilik, motif¢ilik, stslemecilik vb. gibi dini ve mistik sanatlara karsi
olan ilgi de devam etmekle beraber, hizla gelisen makina sanayii karsisin-
da ¢ok sabir ve uzun emek isteyen bu sanatlara esasen talip olanlar da azal-
misti. Butun bu sebepler birlesine© kokli bir mazisi bulunan fituvvet tes-
kilati esnaf ve zanaatkariarina dair hatiralar da bir ka¢ tane koileksiyoncu-
nun mahzeninde veya yine bir ka¢ tane yash sanat erbabi esnafin hafiza-
sinda kalmaga mahkim olmustu.

YENICERILERIN IMHASINDAN SONRA ESNAF CIRAKLIGININ
YENIDEN EGITILMESI

1826 tarihinde Sultan Mahmud II. tarafindan yeniceriler ortadan kal-
dirildiktan sonra, esnaf c¢iraklarinin yeniden egitiimesi ve geleneksel ah-
&k ve disiplin kurajlariyle yeniden teskilata kazandiriimalari disindlmustar.

Bu amacgla 6nce esnaf ciraklarinin srbyan mekteplerine devam ettiril-
meleri kararlastirilmig, daha sonra da Ozel sdrette esnaf ciraklarl icin «gi-
rak mektepleri» acgimistir. (663)

Nitekim 1820 (1864) de Yusuf Ziya Bey, (664) Ahmed Muhtar Bey,
(665) ve Tevfik Bey (666) carsi boylarinda dikkan kapilan 6nlerinde ustala-
rindan 6nce kosup gelen gayretli ciraklarin dikkanlar ve carsilar agilincaya

661) Cunku hizla gelismekte olan makine endustrisi, genis Ol¢ude is bolumi
ve teknik maharete ihtiya¢ gosteriyordu. Halbuki Loncalar ananevi c¢ali;sma tarzini
devam ettirmekte ve geleneksel kurallarla yonetiimekte idiler. Eskiden elde ettik-
leri hukuka dayanarak varliklarini surdirmege calisiyorlardi ki, ekonomik ve mali re-
fahlarinin da tehlikeye dismesi sonucu Lonca mensuplarinin aralarinin acilmasina da
sebep olunca birlik tamamen bozulmaga ylz tutmustu!.. (Dinya ekonomi tarihi G. Koéh-
nen S. 69, 70, 71 vd.)

662) Cunki el sanatlari kiymetini muhafaza etmekle beraber halk tabakasinin
kullanabilecegi bir esya olmaktan ¢ikmis, aristokratik sinifin elinde sadece antika ve-
ya sls esyasl olarak kalmisti.

663) (Maarif tarihi Osman Ergin C. 1 S. 77-142 vd.

664) Bu zat Maliye nazin Yusuf Ziya Pasa'dir.

665) Meshur Gazi Ahmet Muhtar Pasa.

666) Unli matematikgi —VId'inli— Tevfik Pasa,
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kadar avare vakit gecirdiklerini gérmusler, bunlarin hem bos vakitlerini de-
gerlendirmek hemde bozulmus olan esnaf ahlakini yeniden islah etmek
icin «Cemiyyet-i tedrisiye-i islamiye» adiyla bir de cemiyet kurmak su-
retiyle faaliyete geg¢miglerdir. (667)

Adigecen cemiyet kisa zamanda faaliyetlerini genigsletmis, hatta agi-
lan mekteplere devam icin maddi imkan bulamayan fakir cocuklar igin
de «Darussafaka»yl kurmustur. (668)

Alinan bitin bunca tedbirlere ragmen artik tarihi gelisim icindeki
fonksiyonunu yitiren fatuvvet teskilati, tarihe karismaktan kendini kurta-
ramamistir.

TARIKATLARIN KAPANISI ve SONRASI

Turkiye Cumbhuriyeti'nin ilanindan sonra 16 - Tesrin-i sani - 1341 (1925)
tarihinde T.C. sinirlari iginde bulunan bilumum tarikatlarin ilgasiyle; seyh-
lik, dervislik, muridlik. dedelik, seyyidlik, g¢elebilik, babalk, emirlik, nakip-
lik. Halifelik vb. Unvanlarla falcihk, buayudculuk, Gfurikculik, gaybdan ha-
ber vermek, keramet goOstermek, insanlart murada kavusturma iddiasinda
bulunmak, mushacilik vb. gibi faaliyetler bunlara bagh Unvan ve sifatlara,
bunlara ait her turld hizmetin men edilmesine, tlrbelerin kapanmasina,
tekke ve tirbe acanlarla tarikatlara ait kiyafetleri giyenlerin, yahut &yin
yapanlarin, yahut da tekke ve ayin icin yer verenlerin ¢ aydan eksik ol-
mamak Uzere cezalandiriimalarina, elli liradan asagl olmamak Uzere de pa-
ra cezasina carptiriimalarina, vakif yehut mulk olarak seyh'in tasarrufun-
da bulunan yahut da baska tarzlarda kurulan tekkelerle zaviyelerin, mulkse
tasarruf ve temellik haklari (669) belli kalmak sartiyle tamamiyle kapatil-
masina,

Cami ve mescid olarak kullanilanlarin ise yine ayni amacla kullanil-
malarina dair Tarkiye Buyik Millet Meclisi'ne Kanun layihasi (teklif) su-
nulmus, layihd aynen kabul edilerek resmiyet kazanmis ve bdylece de ya-

667) Bu cemiyetin mabhiyeti, tuzugl ve tafsilati hakkinda malimat igin Bk. Tas-
fir-i efkar gazetesi 12 Nisan 1820 tarihli nisha.

668) Bu giin istanbul'da 6zel egitim kurumlan statiisiine tabi olarak orta dereceli
okullar mahiyetinde tedrisat yapmakta olan «Darligssafaka lisesi» adli 6zel okul bu okul-
dur. Buradan mezun olanlar kendi okullarinin agilmssina sebep olan «girak mektebi»nde
fahri olarak 6gretmenlik yapmay! kendilerine amag¢ edinmislerdir ki, adi gegen bu ¢I-
rak mektepleri Cumhuriyet devrinde ilk okul tahsilinin mecburi olusuna kadar devam
etmigtir. (Darlssafaka salnamesi: Darligsafaka Turkiye'de ilk halk mektebi —Darls-
¢cafaka nasil dogdu, ne hizmetler etti, nasil yasadi?— C&miyet-i tedrisiyye-i islamiyye—
tarafindan bastirilan 1927 tarihli nisha S. 3, 25, 44, 78, 103, 111 vd.)

669) Tasarruf ve temellik, tasinabilir veya tasinamaz mallarda kisinin istedigi
gibi kullanma ve o’na sahip olma yetkisi demektir.
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ymlanma tarihi olan 13-Ka&ndn-u evvel- 1341 (1925) tarihinde resmi ga-
zete ile nesir ve ilan edilerek yururlige girmistir. (670)

Boylece turli entrika ve siyasi oyunlara adlari karismis bulunan ve
ozellikle imparatorlugun c¢okintii devirlerinde, kuruluslarindaki gergek ga-
yeden ve takip ettikleri ylzlerce yillik gayelerinden uzaklasarak her yonuy-
le devletin basina bir gaile haline gelmis bulunan, hele yenicerilerin de-
jenere olmalarindan sonraki donemlerde ise birtakim issiz, glg¢siuz kim-
selerin ve zorbalarin barinmalari, bedavadan yiyip icmeleri icin birer bari-
nak ve tembelhane haline gelmis bulunan tekke ve zaviyeleriyle de tarikat-
lar bir bakima kendi akibetlerini kendileri hazirlamis bulunuyorlardi!... (671)

Bu konudaki sozleri bitirirken bir noktayr hatirlamamiz gerekmekte-
dir. Soyleki:

Tasavvuf ve tarikatlarin tarih boyunca devam edegelen saf, temiz ve
berrak hayat anlayisina daha sonralari — dejenere olus dénemlerinde— ka-
rsan kibir, gurur, sahte gosteris, tahakkiim ve bilhassa tarikatlarin, birta-
kim sahtekarlar elinde halki sémirme araci haline getiriimesi, nifuz ve ik-
bél vasitasi olarak kullaniimak istcnisi, yeniceri zorbalarinin tarikatlar igi-

ne genis Olcide sizma imkani bulmalari... (672) tarik-i futdvvetlerdeki
ciddi sanat, ahlak ve esnaf disiplininin yerini Loncalar devrinde daha gev-
sek ve musamahakar kurallarin ahsil... (673) vs.

670) Bu Kanunun Sayisi: 243, Kanun No: 677 olup, Kanun 13-Kandn-u evvel-1341
t'1925) tarihinde nesir ve ilan edilmis, Kanunun tam metni ise bilahare Uglncu tertip
dustur Ankara Devlet Matbaasi (1944 C. VII. S. 113'deki sekijle)nda basiimistir.

671) Bu akibeti daha ©onceden sezen Mevlevi seyhlerinden Ferruh Celeili, endi-
sesini soyle dile getirmisti:

Yarab bize bir tesliyet-l hatir olur mu?
Yohsa bu futdr ile dem-i &hir olur mu;
Kos tut gorelim hele dameni elde
Tagy4r-i hidada adivv kaadir olur mu?
(A. Golpmarli M. S. Mev. S. 156- 157).

672) Hatta Sultan Mahmud |II. tarafindan 1826'da Yeniceri ocagr kanli bir sehir
muharebesi ile kaldiriimisti. Bu surada futuvvet teskilatt  mensuplarindan vicudunun
muhtelif yerlerine yenigeri nisani vurdurmus esnaf ciraklarindan yenigeri taslakgilar
da ele gecmisti ki, bunlar da imha edilmislerdi. Biri sekerci ¢iragl digeri de helvaci
ciragl olan iki yenicgeri taslak¢isi dikkati cekmis, bunlardan sekerci ¢iragi olan Mehmet,
esnafin kendisini ele verecekleri korkusu ile bir gemiye binerek kagmak ister. Fakat
gemi Sarayburnunda kayaya carparak batmis, yolcu'larin ¢ogu bogulmus, yenigeri tas-
lakgisi ¢irak ise ylzerek cikmaylr basarmistir. Fakat viicudunu deniz sulan soydugu icin
baldirindaki nisan goérilmis ve derhal Sultan Mahmud'a haber verilmis. Padisah da
derhal «Celladi» emrini vermis, yeniceri taslak¢isi cirak ecelin elinden canini kurta-
ramayarak denizden ciktigi yerde hemen idam olunmustur! (R. E. Kogu tarihte ist. Es-
nafi tefrika 18. 1970)

673) Bu konudaki tefsilatli bilgi i¢in Bk. yukarida Loncalar ve tarik-.i futivvetlerin
kaldirilig bélumu.
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Butun bunlarin daha da Otesinde birtakim tariiat mensuplari olarak
gecginen samimiyetsiz kimseler birtakim hirs ve maddi arzular pesine dus-
muslerdi ki, tarikatlari belki de gercek amacindan uzaklastiran en dnemli
amil bu olmustu. Artik tarikatlarin feyz ve ilham kaynagi olan tekkeler bi-
rer esrar yuvasl ve birer tembelhane haline getirilmisti. Tasavvuf ve tari-
katlar da boyiece birer atalet, meskenet ve rezélet vasitasi halin© getiril-
mislerdil... (674)

Tarikatlarin tarih? gelisim icindeki durumlarini tarafsiz bir gozle eles-
tirdigimizde sunu soyleyebiliriz ki, bu son durum yine de tarikatlarin dis
(form) yonudur. Yoksa onlardaki yiksek ideal ve ulvi ruh hi¢c bir zaman
degerini kaybetmemistir, hatta ebedi hayata namzettir ol..

Kanaatimiz o'dur ki, saf gdnuller, pak yurekler ve aydin basiretlerde
o muhabbet daima yasamaktadir. iste bu amaclarina onlar nitekim icten
ice devam etmektedirler, insandaki sevgi, muhabbet ve Ustin bir kuvvete
sieslimiyet duygular yasadigi muddetce bu bdyiece devam edecektir de.

CUMHURIYETIN ILANINDAN SONRA GORULEN AKIMLAR ;

Cumhuriyetin ilanindan sonra cikarilan 6zel bir kanunla Turkiye'deki
bilumum tarikatlarin ve bunlara bagh teskilatin kapatildigini gordik. (675)

Su kadar ki, toplum icinde aktif faaliyetleriyle dikkati ceken her olay
ve o0 olayin kahramani durumunda bulunan kisi, ya da kisiler, sosyoloji igin
bir anlam ifade ederler, iste bu tur olaylar bir ideoloji, inang, aptitid veya
kollektif suur niteligi tasiyacak olursa sosyolojiyi daha da yakindan ilgi-
lendirirler.

Esasen sosyolojik perspektiften bakildiginda bir toplumda biyik dev-
rimler yapmig, toplumun nazarinda su veya bu sekilde bir ideoloji sembo-
I olmus bir halk veya vatan kahramani Kkisinin durumu ne ise, ayni sekil-
de disiince ve inancglarinin gercek mabhiyeti ne olursa olsun, toplum iginde
varligini kabul ettirmis, genis halk kitlelerini arkasinda sirikleyebilen Kisi-
nin durumu da — "biitin deger yargilari disinda tarafsiz bir gézle bakan sos-
yoloji i¢cin— aynidir.

Daha acik bir deyimle, Cihan tarihinde essiz inkilaplariyle yer almis
bulunan Fatih Sultan Mehmed'in durumu ne ise Osmanl tarihinin yiz ka-
rasi olan Patrona Halil'in durumu da — sosyolojiye materyel olma baki-
mindan— aynidir. (676)

674) Bu durumu bir tasavvuf sairi soyle dile getiriyor: Tasavvuf bir hal Jdi, bir
kar oldu Fedakarhkti bir kazan¢ yolu oldu— Kanaakéarlkti israf yolu oldu— Ah-
lakti ahlaksizlik oldu!.., (0. R Dogrul islamin gelistirdigi tasavvuf S. 126 vd.)

675) Bk. Tarikatlarin kapanisi bolimu.

676) Sosyoloji icin milyonlarca Kisiyi ilgilendiren bir buyuk siyas? partinin durumu
ne ise, parti tabelasini bir ajacin dalna asan ve 3-5 Kisiyi etrafina toplayip onlara nu-
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Bitiin arastirmamiz boyunca izledigimiz tarafsiz tutumun bir devami ola-
lak, simdi gunumiz Turkiyesi'nde isimlerinden sik sik s6z edilen ve birtakim
takibatlara ugrayarak dikkati ¢eken Ticanilik, Sidleymancilik ve Nurculuk gi-
bi akimlarinda ne oldugunu, birer tarikat niteligi tasiyip tasimadiklarini da
kisaca elestirerek sozlerimizi bitirmek kararindayiz.

TICANILIK ; Tarikatlar silsilesinde Halvetiyye tarikatinin bir kolu ha-
linde Seyyid Ahmed'i Ticani tarafindan kurulmus ve Ticanilik adini tasi-
yan bir kol varsa da, (677) Tlrkiye'de son g¢eyrek asirda sozi edilen Tica-
niligin bununla bir ilgisi yoktur. (678)

Burada so6zu edilen Ticanilik, esasen Turk toplumunu ilgilendirmedi-
dinden {zerinde fazla durulmamistir; Cinkid bu tarikat 1151 (1738) tari-
hinde Fas'da Tican 'kasabasinda dogup, 1230'larda 6len Ebu'l-Abbas Ah-
med b. Muhammed b. Muhtar b. Ahmed'itticani'ye atfedilen bir tarikat olup,
Hidayetu'l-Arifin ve'l-Muellifin ve'l-Musanmfiyn adh eserdeki rivayete gore
bu tarikat Kadiriyye ile Naksibendiyyenin birlestiriimesinden meydana gel-
mis ve daha cok Trablusgarp, Senegal, Misir ve Hicaz taraflarinda yayil-
mistir.

Turkiye'deki Ticanilik ise, henuz 1930'larda Kemal Pilavoglu adinda
bir zatin Medineli Abdi'l-Kadir isimli sir seyhten aldigi bir hilafetle fa-
aliyet gdstermeye baslamistir. Daha ¢ok Naksibendiligin taraftarlarin-
ca desteklenen Ticanilik mensuplari, 1949 yilindan sonra heykel kirarak
ve Arapca ezan okuyarak, dolayisi ile haklarinda kanuni islem yapilarak,
herkes tarafindan duyulup ve taninmiglardir.

Mehmed Kemédl Pilavoglu'nun eserlerinden bazilari sunlardir:

EGzl Beslemenin Méana ve Esrari

Kur'an-1 Kerim'e Goére Cihad

Kur'an-1 Kerim'e Gére Tman ve Ameli Salih

Kur'an-1 Kerim'e Gore insan

Kur'an-i Kerim'e Gére Benf israll

Fatiha Sdresinin Mana ve Tefsiri ve Ondan Alinacak Dersi ibretler
Yaratilisa Sebep Olan Nur

Muhammed Aleyhisselam'in Ahlak ve Adetleri

Muhamm.ed Aleyhisselam ve Midsa Aleyhisselam'in Mdcizeleri
Muhammed Aleyhisselam ve isa Aleyhisselam'in Mucizeleri
Resdlullah'in istirak Ettigi Harpler

Resdluliah'in Asirlara Hitabi

tuk ceken Kkisinin durumu bu anlamda aynidir. Aralarindaki fark sadece fonksiyon yonin-
dendir!.. (Prof. Dr. Cahit Tanyol 1965-1966 seminer notlari (6zel defterimiiz)ndan>.

677) Bk. Halbetiyye tarikati bélumu.

678) Hilyeti'l-Arifin, esmai’l - miellifin vel musannifin C. I. S. 183.
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BEDIU2ZAMAIM SAID NURSI
va
NURCULUK (679)

(1873- 1960 Hi: 1290- 1379) Babasi Mirza, annesi Nuriye olan bu
buyuk mutefel<itir  Bitlis  Vilayetimizin  Hazan Kazasi Nurs kdylnde
dogdu. Kendisi hakkinda edinilen malumatlara goére bu zat atesin
zekasi, takvasi ve dinine sadakati sayesinde Kkisa zamanda etrafta
taninmistir. Yine kendisi hakkmdaki bilgilere gore bir middet Van'da kal-
di. Basta Vali Tahir Pasa olmak Ulzere butin halk kendisine hirmet ediyor-
du. Kisa zamanda Ustin kabiliyet ve ilmi ile en meshur hocalara ders ve-
recek hale gelmisti, islamiyete butin varliiyla hizmet etmek cehdi iger-
sinde idi. Bir ihsan-1 ilah? olan harika zekd ve kabiliyeti sayesinde miitalaa
ettigi kitaplarn kisa zamanda ezberden okuyabiliyordu. Cesaret ve secaatta
harikaydi. Ruslarin sark vilayetlerimize tecsvuzi sirasinda Enver Pasa Ku-
mandasinda Milis Teskilati Gonulli Alay Kumandani olarak talebeleriyle
birlikte harbe istirak etti. Buyuk fedakarhklar gosterdi. Hi¢ bir zaman birlik
ve islami beraberlikten ayriimadi§i gibi daima Milli vahdetimiz igin bitin
glcuyle calsiyordu. Kahramanliklari dillere destan olmustu. Sarkta cikan
isyan hareketlerine hi¢ bir zaman katilmadigi gibi bu sekilde koéti emeller
pesinde kosanlari isyandan ve fitne c¢ikarmaktan men ediyordu. Diyarbakir
havalisinde hikimet© isyan eden ve din namina ihtilale tesebbiis eden Seyh
Said (15 Subat 1925), (680) Bediizzaman'in biyik ndfuzundan istifade
icin micadeleye istirake davet ettijinde cevaben onlara mektubunda soyle
demisti;

«Yaptiginiz micadele, kardesi kardese oldirtmektir, ve neticesizdir.
Gunki, Turk milleti bin sene islamiyets bayraktarlik etmis, din ugrunda
yuzbinler, milyonlar ile sehid vermis ve milyonlarla veli yetistirmistir. Bi-
naenaleyh kahraman ve fedakéar Islam miudafilerinin torunlarina yani Turk
Milletine kilin¢g cekilmez ve ben de ¢ekmem.» (Bedilizzaman Said Nursi,
Hayati Mesleki, Tercime-i Hali 1958. Dogus Matbaasi, Ankara)

Diger Bazi ilm? ve i¢timai Faaliyetleri :

1327 (Mi: 1911) tarihinde Sam'da Cami'il Emevi'deki hutbesinde
islam alemindeki hastaliklari teshis ederek anlatiyor ve birbir tedavi care-

679) Bu yazinin hazirlanmasinda istifade edilen eserler:
a — islami, ilmi, Edebi, Felsefl Yeni Lugat. Yazan Abdullah Yegin, 3. Baski, is-
tanbul, Said Nursi Maddesi,
b — Bilinmeyen Taraflariyle Said Nursi, yazan Necmeddin Sahiner. Bir ve ikinci
baskilan,
¢ — Risale-i Nur kulliyatr.
680) Seyh Said isyani olarak bilinen bu hareket hakkinda ve adi gegen isyanin ele-
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lerini s®yliyordu. O hutbede hiilasa olarak islami uyanisi ve carelerini de
anlatmistir, O hutbeden birka¢ satir; «Hasi!-1 kelam: Biz Kur'an sakirdleri
(talebeleri) olan Muslimanlar birhana (delile) tabi oluyoruz. Akil ve fikir
va kalbimizle hakaik-1 imaniyeye giriyoruz. Baska dinlerin bazi efradlar gibi
ruhbanlari taklid icin burhan birakmiyoruz. Onun icin akil ve ilim ve fennin
hikmettigi istikbalde elbete biurhan-1 akliye istinad eden ve bitin hikim-
lerini akla tes'bit ettiren Kur'an hikmedecek.» Bedilizzaman Said Nursi is-
tanbul'da 25 Agustos 1918'de kurulan «Dar-ui Hikmet-il islamiye'ye Er-
kan-1 Harbiya-yi Umumiye'nin tekliff neticesinde aza kabul edildi. Bu yik-
sek ilmi hey'ette bltin Islam alemini aldkadar eden meseleler goérusuluyor-
du. Devrin hastaligini ve milletin maddi manevi ihiyaglarini o zamanda bi-
le teshis eden bu zat, eserlerini nesretmeye basladi§i andan itibaren igti-
mail meselelere egilmeyi ihmal etmemistir, isarad-ul i'‘caz, Minazarat, Mu-
hakemat, TulGat, Lemeat, Nokta, Rumuz, Hutuvat-i Sitte, Sindhat, Suaat
gibi eserlerinde, ecnebilerin Islam alemini parcalamak manen ve maddeten
yipratmak icin ortaya attiklari batil fikirleri ¢uriten Kur'ani v© islami haki-
katleri nesrediyor, hatta ilan ediyordu, 6zellikle Miunazarattan su cimleler
sayan-i dikkattir; «Hayatimizin bekasi imanin ve sidkin ve tesanudin de-
vamiyladir.»

«Vicdanin ziyasit, ulum-u diniyedir, akhn nuru flinun-u medeniyedir,
ikisinin imtizaciyla hakikat tecelli eder. O iki cenah ile talebenin himmeti
pervaz eder, iftirak ettikleri vakit birincisinde taassub, ikincisinde hile ve
subhe tevellud eder.» (*)

Padisah Abdilhamid devrinde ve Sultan Resad zamaninda igtimal
sahada buyuk hizmetleri goéralmuastir. Islamiyetin  maddi, manevi butin
terakkilere ilerlemelere misait oldugunu ilmi delillerle izah ve nesrediyor-
du. (Tarihgi C. Kutay'dan hilasa)

31 Mart isyan hareketinde yatistirici ve ~nuspet rol oynanis, verdigi
bir nutukla isyan eden 8 taburu itaate getirmistir.

«Huléseten Otuzbir IViart olayr 1970 S.B.F, yayinlari sh; 129- 253
Doktor Sina Aksih'in eserinden»

Kendisini verdikleri divan- Harb-i drfi'de mahkeme reisi Hursit Pa-
sa'nin «Sen de seriat istemissin» sualine karsi soyle cevap veriyordu;

«Seriatin bir hakikatine bin ruhum olsa feda etmeye hazirm. Zira se-
riat sebeb i saadet ve adalet-i mahfz ve fazilettir. Fakat ihtilalcilerin iste-
yisi gibi degil.»

Yine Hurgsid Pasa'’nin «Sen ittihad-1 Muhammediye'ye dahil misin?»
sualine karsi «maaliftihar en kicuk efradindanim. Fakat benim tarif etti-

basi olan Seyh Said ile Said Nursi'nin hi¢ bir aldkasi bulunmadigina dair yukarida genis

malimat verilmistir. [Bk. Seyh Said isyani Bolumii]
(") Said-l Nursi, Risale i Nur Killiyatindan IVlinazarat
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gim vechile o ittihaddan olmayan dinsizlerden baska kimdir. Bana goste-
rin» cevabini vermistir.

Ayni zamanda sark vilayetlerinde muspet ilimlerle ve dinT bilgilerle
mucehhez [Vledreset-Uz-Z6hra naminda blyik bir Universite acilmasina ca-
isiyordu ve Sultan Resad kendisine bu is i¢cin 19 bin altin lira vermeyi
kabul etmisti. Van go6li kenarinda Artemid'de temeli atilan bu miessese
umumi harp sebebi ile geri kalmigtir.

IVIiIN - hikimetin Ankara'da teskiline ve istanbul'daki kuvvetlerin bu
hilkimete yardimlarina bitiin guciyle calisiyordu. ingiliz ve Fransiz gibi
Emperyalistlerin ye's verecek fikirlerine, nesgriyatlarina karsi milleti uyan-
diracak faaliyette bulunarak «Hutuvat-1 Sitte» gibi nesriyatiyla milli birlik
ve beraberlije, islami gayret ve secaata kuvvet vermeye calisiyordu.

Said-i Nursi'nin gbézuyle Bati Tesiri ;

En buyuk tehlikenin ilim nami altinda Avrupa Emperyalistlerinin orta-
ya attiklari milleti birbirine distrecek, imani zedeleyecek, Kur'an'dan ve
imandan, milll birlik ve beraberlikten ayiracak fikirler oldugunu biliyor ve
bunlarin ilmi esaslarla ¢iratilmesi yolunda c¢alisiyordu. (*)

Ecnebilerin propagandasinin tesiri altinda kalanlar bu buyidk mica-
hide cesitli iftiralarda bulundular. Fakat O hakikatlari ilandan, milli birlik
VO beraberligi to'mine calismaktan asla vazgecmedi. 130 parcadan fazla
olan bdtin eserlerinde siyasetten tecerriid ederek «Siyasetten ve Seytan'-
dan Allah'a sigininm» diyerek Islama ve imana kuvvet veriyordu. islami
iman esaslarini esas mevzu yaparak Avrupa'nin ve Bati'nm diger butin
dinsiz Feylesoflarin batil fikirlerini ¢iritip Kur'an hakikatlarini apagik bir
sekilde ispat ediyordu. Kendisi sagliginda muteaddid mahkemelere veril-
di. Cemiyet lajrmak, dini siyasete alet etmek, sahs? nifuz teminine calis-
mak gibi bitiin ithamlardan miikerrer d falar beraet etti; cunki, islami bir-
lik ve beraberligi bozacak ve ihlasi kiracak hi¢ bir hareketi yoktu.

Son derece mitevazi ve fakirane bir hayat yasadigi, maddi ve manevi
hi¢ bir makam iddia etmedigi halde yabancilarin tesiri altinda ve harigten
icimize girmis cereyanlar sebebiyle muhtelif yerlere nefy edildi. Fakat yi-
ne o kendisini minevver telakki edenlerin, batil fikirlerini kokiyle ortadan
kaldiracak ilmfi, akli, muspet delilleri yazmak ve nesretmekten bir an bile
geri durmadi. Eserleri kdy odalarindan baslayarak universite muhitlerine
kadar elden-ele, dilden-dile dolasti, Kur'an-i Kerim ve onun tefsiri etrafin-
da bir «Hizb'il Kur'an» meydana geldi. islami imani bitiin vesvese ve siip-
helerden ve yabanci fikirlerden temizleyecek, daima imana, ihlasa okun-
dukca kuvvet verecek ve devamli surette kendi kendini okutturan ve okuttu-

(*) (Tarihgi Cemal Kutay'in 1966 nesrolan Tarih Sohbetleri Cilt 4.'de bu konuda
genis maldmat mevcuttur.
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racak olan bu eserler Avrupa, Amerika ve Alem-i islam'da da taninmaya
ve nesrolunmaya basladi. (*)

Eserlerinden miséal olarak birkac¢ satir : ,

«....Ben itiraf ediyorum ki; bdyle makbul bir eserin mazhari olmak hig
bir vecihle o makama liyakatim yoktur. Fakat kicik ehemmiyetsiz bir ce-
kirdekten koca dag gibi bir agaci halketmek kudret-i Tlahiyenin se'ninden-
dir ve adetidir ve azametine delildir. Ben kasemle te'min ederim ki; Risa-
le-i Nuru senadan maksadim Kur'an’in hakikatlarini ve imanin ridkinlerini
te'min ve isbat ve nesirdir. Halik-.1 Rahimime hadsiz sukdr olsun ki; kendi-
mi kendime begdendirmemis ve nefsimin ayiplarini ve kusurlarini bana gos-
termis. Ve o nefs-i Emmareyi baskalarina bedendirmek arzusu kalmamis.

Evet kabir kapisinda bekleyen bir adam arkasinda fani dinyaya riya-
karane bakmasi acinacak bir hamakattir ve dehsetli bir hasarettir. Cenab-i
Hak beni bdyle hasaretlerden muhafaza eylesin, amin.»

«Baki bir hakikat, fani sahsiyetler uzerine bina edilmez. Edilse hakika-
ta ztlumdur. Her cihetle kemélde ve devamda bulunan bu vazife, ¢lrimeye
ve clrutilmeye ma'ruz ve miptela sahsiyetlere baglanmaz. Baglansa vazi-
feye ehemmiyetli zarardir,» Goéruldiga gibi fikirlerde buyldk bir tesir ca-
zibesi mevcuttur. n

«Evet Risale-i Nur medreseden c¢ikmis, ilim icinde hakikata yol ag-
mistir.»

Said Nursi, Mektubat Kitabi'nin ikinci mektubunda; dini hi¢ bir seye
alet etmemek hususunda sdyle demektedir:

«Ehl-i dalalet, ehl-i ilmi, ilmi vasita-i cer etmekle ittiham ediyorlar.
'IImi ve dini kendilerine medar-1 maiset yapiyorlar.' deyip insafsizcasina
onlara hiicum ediyorlar. Bunlari fiilen tekzib lazimdir....

....iste su zamanin insanlari hirs ve tama ylzuinden kiguk bir hediye-
sini pek pahal satiyorlar. Benim gibi gunahkar bir bicareyi salih veya veli
tasavvur ederek, sonra bir ekmek veriyorlar. Eger hasa! Ben kendimi salih
bilsem; o alamet-i gururdur, salahatln ademine delildir. Eger kendimi salih
bilmezsem o mali kabul etmek caiz degdildir. Hem ahirete miteveccih a'ma-
le mukabil sadaka ve hediyeyi almak ahiretin baki meyvelerini diinyada
fani bir surette yemek demektir.» (*)

«Hatta hadis-i Sahihle ahir zamanda isevilerin hakik? dindarlari Ehl-i
Kur'an ile ittifak edip misterek dismanlari olan zindikaya karsi dayanacak-
lari gibi; su zamanda dahi eh-i diyanet ehl-i hakikat degil yalniz dindasi mes-

[*) (S. N, Hayati, Meslegi, Tercime-i Hali, 1958 Dogus Matbaasi, Ankara.)

(*) Goruldugu gibi Sald-i Nursi hi¢ bir zaman ne tarikatcilik, ne de baska sekil-
lerde oldugundan, baska gorinme iddialarina tevessul etmemistir. Nitekim yu-
karidaki ifadeler kendisinin samimi Kkisiliginin bir ispatidir.
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iektasi, kardasi olanlarla samimi ittifak etmek belki, Hiristiyanlarin  hakiki
dindar ruhanileriyle dahi medar-1 ihtilaf noktalari muvakkaten, medar-1 mi-
nakasa ve niza etmiyerek, muisterek dinsizlere karsi ittifaka muhtactirlar.»
(20. Lem'adan)

Kissca tarih boyunca insanligin goénline muhabbet tahtini kurmasini
basarmis ehl-i ilim ve ehl-i ask, cesitli vesileler ve zorlamalarla sohrete
ulasmis bulunanlardan ¢ok daha uzun émirlii olmuslardir. iste sosyal fonk-
siyon yonunden Said Nursi'de Musliman Turk toplumunun tefekkdr tarihi-
ne intikal etmis bulunanlardan~birisidir.

Bedilizzsman Said Nursi'nin eserleri ;

SOZIET s 845sabhife
SUAIAI 693 »
Tarihge-i Hayat ..o 692 »
Mektubat fe e et e e e e e e e e 536 »
Lem'alar 426 »
Sikke-i Tastik-i Gaybi .ot 259 »
MesVNEVT-i NUMYE oo 252 »
ISArat'll ICAZ oo 238 »
IVIUhakemat s e 161 »
Hutbe-i  Samiye e 158 ' »
Munazarat ve Lahikalar (Birkac¢ kitap) ......cccccoeeenns 94 »

SULEYMAN HILMi TUNAHAIM(*)

1888'de Silistre'de dogdu. Babasi, Fatih Sultan Mehmet tarafindan
«Tuna Hani» tayin edilmis kokli bir aileye mensup Osman Efendi'dir. Bu
sebeple Sileyman Efendi nin soyadi Tunahan seklindedir.

Osman Efendi, istanbul'da tahsil ederken bir riiya gériyor: «Viicudun-
dan bir parca kopup gdge yukselmis, oradan Isik sagcmakta...» Bunu, kendi
cocuklarindan birinin Islama hizmet edecegi méanasinda tabir ediyor. Ve,
Silistre'ye donduginde evleniyor. Cocuklari arasinda, goérdugi riyaya nam-
zet, kiigik Suleyman... Bunu anlayinca, ogluna hirme etmeye basliyor, hat-
ta oglu iceri girdikge ayaga kalkip:

— Buyur Suleyman Efendi oglum

Diyor, Elbette ki Sileyman Efendi bu durum karsisinda mahgup oluyor,
babasini ayaga kaldirmamak icin tedbirli hareket ediyor, mesela babasi bir
isle mesgul iken onun yanina giriyor...

Suleyman Efendi Silistre Rustlyesi'nde ve bir middet de Satirli Med-
resesi'nde okuduktan sonra istanbul'a génderiliyor. Babas;

(") Sur Mecmuasl, sayl 5
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— O@lum usul ilmine iyi calis dininde kuvvetli olursun, manttga da
iyi calis ki fikrinde kuvvetli olasin.

Bu 6gitle istanbul’da Fatih Camii hocalarindan Bafrali Ahmet Hamdi
Ffendi'den ders aliyor, din ilimlerini ve Arapcasini ilerletiyor, birincilikle
de icazet alyor.

Sonra Siuleymaniye Medresesi, onu takiben de Medrese-til Kuzata gi-
tiyor. Medrese-tul Kuzat, bugunki Hukuk Fakultesi'ne denk... Oradan kadi
yetisirdi. Bunu duyan Osman Efendi ogluna bir telgraf cekiyor:

— Siileyman, ben seni cehenneme géndermek icin istanbul'a goénder-
medim.

Bununla «Ug kadidan ikisinin cehennemde, birinin cennette olacagin!
bildiren Hadis hatirlatiimis oluyor.

Suleyman Efendi, Medrese-til Kuzat'ta Fikhi bilgilerini iyice guglen-
dirdikten sonra, islami ilimlerdeki tetkik ve tetebbularina devam ediyor.

Sonra' istanbul camilerinde verdigi vaazlarla dikkati ceken Sileyman
Efendi, eser yazmamis, Kur'an kurslarina 6énem vermis ve talebe yetistirmis-
tir.

ilk olarak 1939'da tevkif ediliyor. 3 gin nezarette kaliyor, aylarca si-
ren muhakemeden sonra beraet ediyor.

1957'de Bursa'nin Ulu Camisinde bir sahis kendisini Mehdi ilan edin-
ce ortalik karisiyor ve Sileyman Efendi de tevkif edilerek Kitahya hapis-
hanesine gonderiliyor. Fakat ilk muhakemede tahliye ediliyor.

Suleyman Efendi Naksi Tarikatina mensuptur.

16 Eylul 1959 yilinda 71 yasinda vefat etti.

Sileyman Efendi'ye bagl olanlara «Suleymanci» derler. Fakat tunla-
ra «Stleyman Efendi'nin Talebeleri» demek daha yerinde olur. Hepsinin ve
hepimizin gayesi: islamiyeti égrenmek, anlamak ve yasamaktir.

SOzU BITIRIRKEN

Bu arastirmanin asil amacinin «Tarikatlarin Turk islam toplumundaki
sosyal fonksiyonlarimi incslemek oldugunu belirtmistik.

Tarikatlar cesitli yénleriyle ele alinabilirler. Burada genel milahazalar
;dlm, siyasi, tarihi, ekonomik vb.) da dikkate alinmakla beraber, tarikatlar
«Turk toplumundaki sosyal fonksiyonlari» yoninden incelenmislerdir.

Arastirma sirasinda baglica iki guclikle karsilasiimistir:

1 — Tarikatlarin bir butiin olarak mi, yoksa ayri ayri mi incelenecek-
leri;

2 — Turk toplumu denince burada kastedilen hangi Tirk toplumu
olabilecegi.
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Su kadar ki, birinci maddedeki guc¢lugu ortadan kaldirmak igin tari-
katlar arasinda benzer ve ortaklasa olan prensipler esas alinmak suretiyle
bir sentez yoluna gidilmis, sadece isim bakimindan bir tarikat olarak duyu-
lanlar degil de, oOzellikle topumda sosyal varhidini hissettirebilmis ve bir
fonksiyon meydana getirebilmis, genis teskilati (tekkeleri, z&viyeleri, han-
kahlari, cilehaneleri vb.) ve turli sosyal faaliyetleriyle binlerce mirid ve
mensubu bulunan; kisaca «Buyuk tarikat» hlviyetine sailip olanlara agirhk
verilmig, bu arada sosyal fonksiyonlari bakimindan da sédece Turk toplum-
iarmi ilgilendiren tarikatlar Gzerinde durulmustur. (699)

ikinci husus'a gelince: Tirk toplumu denince bu ifadenin genisligi
ilk bakista sunu liatirlatiyor: Tarihin hangi doneminde ve hangi ulkede ya-
samis bulunan hangi Turk toplumu?

Ger¢i tarikatlarin dogusu itibariyle, konunun Mduslimanhgdin dogusun-
dan daha geri géturiilemeyecedi meydandadir; c¢lnki islam'da tarikat de-
nilen ruhi yasayis sekli, islam'in dogusundan iki asir sonralari — "mezh&p-
ler ve tasavvuf'un da form (sekil) almasiyle— ortaya c¢ikmistir. (700) Bu
durumda en azindan Tirklerin islamiyet'e girmelerinden sonraki Turk top-
lumlar dasindlebilTr.

Halbuki burada okuyucunun zihnini daha da berraklia kavusturabil-
mek icin meseleye biraz daha aciklik kazandirilmis ve konunun kapsami
icerisine sadece, Anadolu'da Selguklulardan sonra Tirk birligini yeniden
kurmus ‘bulunan Osmanlllardan baglayarak, Cumhuriyet'in ilanina  kadar
gecen doénem alinmak suretiyle konu — kesin olarak— sinirlandiriimistir.

once tarikatlarin kokleri, doguslan ve sekil kazanislari bakimindan
ilgili bulunduklar diger sahalar, 6zellikle mezhepler ve tasavvufla olan ilis-
kileri Gzerinde durulmustur.

Daha sonra tarikatlar, tarihT gelisim icindeki durumlariyla ele alinmis-
lardir ki, bu bodlimde tarikatlarin doguslari, kuruluslarini tamamlamalari ve
teskilatlarini genisletme yonunden izledikleri politika ve metotlar elesti-
rilmis ve gorulmustur ki, tarikatlarin ortaya cikisi gelisi guzel degil, bilhas-
Ka tarihi tek&dmui'in tabii bir sonucudur.

Gergi islam diinyasinda tasavvuf ve tarikatlarin dogusu. Peygamber
Hz. Muhammed (S.A.)'in bizzat yasadigi hayat tarzini 6rnek almakta, hat-
ta butin tarikatlarin, Fd ana kaynak araciliiyle Peygamber'e kadar ulasti-
dina inaniimakta ise de, (701) bunun disinda tarikatlarin dogup, gelisip.

(1) Sur Mecmuasi 15.7.1976 tarihli ve 5’inci sayi.

699) Bk. Giris Bolumu.

700) Bk. Tarikatlarin ilgili bulundugu diger bilim sahalari (mezhepler vs tasavvuf)
bolimu,

701) Genis bilgi icin Bk. ilgili bélume.
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glclenmesini tesviic eden daha baska (siyasi, sosyal, ekonomik vb.) se-
bepler de dusunilebilmektedir. (702)

Hatta Anadolu'da tarihin belirli bir doneminde tarikatlarin hizla c¢o-
galmasinin gercek sebebi'nin, bir dinT inang meselesi olmaktan cok, siyasf,
sosyal ve ekonomik bunalimlara dayanmakta oldugu gérulmektedir.

Nitekim tarikatlarin, — 0Ozellikle Selguklularin c¢okisinden sonra—
Anadolu'nun bagrinda bir ag gibi 6rilmis olmalarinin gergek ve sosyal se-
beplerinden biri, Anadolu Tirk-Musliman halkinin siyasi, sosyal ve eko-
nomik yénden amansiz bir bunalim i¢ine dusmuis bulunmasidir.

Soyle ki: XIll. yizyillarda Anadolu korkung¢ bir Mogol istilasina ugra-
mistl. Bu amansiz saldiri karsisinda halk, hatta devlet mithis bir panige
kapiimis, Selguk hiikimdarlari iViogol Valilerinin birer usagi haline gelmis-
lerdi. (703)

Diger taraftan, zaten fonksiyonunu yitirmis bulunan devletin pasif ve
glgsizlugu karsisinda, dahill huzursuzluklardan da bikmis ve usanmis olan
halk, bisbutin sahipsiz ve himayesiz de kalinca, kendini koruyacak bir
mucizenin zuhurunu — saskinlik icinde— beklemeye baslamisti.

iste Anadolu Turklugu tarihinin bu dénenriinde Haci Bektas-1 Veli'ler,
Sultant'i-Ulema'lar, Mevlana'lar, Yunus Emre'ler, Haci Bayrami Veli'ler,
Aksemseddin'ler ve daha bircoklari bu Ulkedeki ruh ve méneviyat dinya-
sinin padisahlari ve kuruculari olmuslardir. (704)

Caresizlik icinde kivranan Anadolu halki'nin en sikintili zamaninda
imdadina yetisen :bu buyuk sahsiyetler, toplumun ruhunu ve Anadolu'nun
topragini Oylesine Ustiin bir gigle sarmis ve mayaiamislardi ki, bu manevi
sentezin sonucu olarak tarih sahnesine «Turk Osmanh devleti» adiyla bi-
yuk ve giclu bir devlet cikmisti. (705)

Gergekten Anadolu'nun bu sahipsiz halki, kendilerini himaye eden bu
maneviyat kahramani veliler ve onlarin kurduklari tarikatlarla dylesine kay-
nasmiglardl ki, onlar icin herhangi bir tarikata baglanmadan yasamanin bir
mana ve degeri yoktu.

Nitekim bu samimi duygularla tarikatlara sarilmis olan Anadolu halki,
bu kutsal topraklar Uzerinde yepyeni bir sentez meydana getirmis, karakte-
rinde zaten potansiyel olarak mevcdd olan kabiliyet ve maharete, bir de
tarikatlardan aldigi manevi enerjiyi katarak «Osmanli devleti» adiyla tarihe
uzanan somut bir 6rnek halinde ortaya c¢ikmistir, (706)

702) Bk. Giris bolum.

703) Bk. Giris bolumu.

704) Bk. Selguklulardan sonra Anadolu’'da tarikatlarin cogalisi béluma.
705) Bk. Prof. Dr. Cahit Tanyol Kurulus ve Fatih destani S. 5-11

706) Bk. Prof. Dr. Cahit Tanyol Ayni eser S. 9 vd.
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iste bu Orgiltlenigsin temelinde seriat imamlarinin yaninda, onlardan
daha kuvvetli fonksiyonlara sahip tarikat ululari da vardir, hatta o kadar
ki, Osmanll devletinde padisahlarin tnvanlariyle tarikat seyhlerinin unvan-
lari birbirlerine karismistir. Nitekim «Hunkar, Padisah, Sultan, Tac vb. gibi»
isim ve sifatlar tarikat seyhleriyle padisahlar arasinda ortaklasadir. (707)

Osmanll Devleti'nin kurulusu ve temel yapisinda bu derece roli bu-
lunan tarikatlar, 600 yillik imparatorluk tarihi boyunca da bu fonksiyonla-
ni strddrmuislerdir. Nitekim devletin zayif zamanlarinda oldugu gibi, en
gucli zamanlarinda da en kudretli padisahlarin bile, tarikat seyhlerinin
oninde diz c¢cOokerek muridler arasinda zikrettikleri, abdest alirken seyhlerin
ellerine su ddktikleril... (?08) kisaca bu ugurda her turli fedakarhda kat-
landiklari, tarikatlarin siyasi ve sosyal fokusiyonlarmi gosteren hadiselerdir.

Son zamanlarda bir kisim tarikatlar yabanci emperyalist emellerin ger-
ceklesmesi icin vasita olarak kullaniimak suretiyle de 6nemli rol oynamis-
lardir.

Nitekim ingilizlerin, Anadolu’'nun muhtelif yerlerinde c¢ikarilan isyan-
lardaki kiskirtma, bozgun ve tahrik faaliyetleri, (709) Fransizlarin «Nusey-
rilik» denen sahte dindarlik perdesi altindaki faaliyetleri. (710)

XVIII. ylzyildan itibaren fatuvvet teskilatinda, tarik-i  fattvvetlerin
kaldirilip yerlerine Lonca'larin kurulmasiyle, gayrimislim esnaf ve zanaat-
karlarin tarikat ahlakini bozmaya baslamalarn. (711)

Kisaca tarikatlar, yabancilar tarafindan turli sekillerdeki menfi emel-
lere alet olarak kullanilmak istenmiglerdir.

Tarikatlar Tirk toplumunda mispet oluslarinin yaninda — vatan bi-
tinligunu tehlikeye dusirici faaliyetler igerisine itiimek suretiyle— menfi
sekillerde de rol oynamislardir ki, bu yuzden de sohretli bir maziye sahip
olmalarina ragmen, gerek halk, gerekse devlet nazarinda kiymet ve itibar-
larint zedeleyecek durumlari da olmustur.

Nitekim Osmanli tarihinde 6nemli bir yer isgal eden Yeniceriler me-
selesinde, adi geceri bu zimrenin dejenere olduktan sonraki devirlerine
rastlayan bozguncu faaliyetlere «Bektasilik» tarikatinin da adi  karismis,
1826 tarihinde Sultan Mahmud Il. tarafindan imha edilen Yenigerilerle
birlikte Bektasilik de ortadan kaldirilmisti. (712) Bu ylzden oOteki tarikat-
lara da — Yenicerilerden nefret eden— halk tarafindan koti goézle bakil-
maya baslanmisti.

707) Bk. Prof. Dr. Cahit Tanyol Ayni eser S. 9-11

708) Genis bilgi icin Bk. Devlet erkaninin tarikatlarla ilgi kurmalari kismina.
709) Bk. Yabanci emperyalistlerin tarikat'ardan faydalanma tesebbisleri kismina.
710) . Bk. Nuseyrilik (Biberilik) bolimu.

711) Bk. Fatavvet ahlakinin bozulusu kismina.

712); Bk. Vak'a-l hayriye kismina.
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Ne var ki, tirli medeniyetlerin konup goc¢tigd bu cilekes Anadolu'nun
samimi insanlari icin; su, hava, ekmek gibi tabii gidalar kadar maddi haya-
tina da girmis bulunan tarikatlar, mazideki butiin sdhret, meziyet ve nite-
liklerine ragmen artik tarih? gelisim icindeki fonksiyonlarini yitirmeye bas-
lamislardi.

Esasen maddi glicuni kaybetmis bulunan devlet binyesindeki turld
olaylara adlarinin karismasindan baska, birtakim kimselerin elinde sahsi
ve siyasi istismar vesilesi oluslariyle de ginden gine kétiye giden durum-
lari yizinden, artik kendi akibetlerini kendileri hazirlamis oluyorlardi.

Turkiye'de devlet dizenin de tamamen degisip, Cumhuriyetin  ilan
f'dilmesiyle c¢ikarilan 6zel bir kanunla tarikatlar artik tamamen mazideki hayal
dinyalarina terkedilmis(kapatiimis)lerdir. (713)

Kisaca bitin bu soéylenenlerden sonra kanaatimizi bir daha belirtme-
miz gerekirse diyebiliriz ki, Osmanl Devleti'nin temelinde iki unsur var-
dir. Biri seriat, digeri tarikat. Sosyal fonksiyon yoninden tarikatlar daha
etkili olmuslardir. (714)

Nihayet Osmanl Devleti ile, Anadolu'da tarikatlarin varhgi, tarih sah-
nesinde gorinusleri, fonksiyonlarint ve varhklarini yitirecek yine tarih
sahnesinden cekilisleriyle, var olma ve yok olma micéadeleleri, Anadolu
Turkligu'nde devlet bilincinin 6rgutlenmesiyle, tarikatlarin ~ bu Tilke'nin
bagrinda ménevi tahtlarini kurmalari ve nihayet bir giin daha ayakta kala-
bilme cabalar, tarih boyunca yapmis bulunduklari kader birligi'nin tabil
bir sonucu oimgstur ki;

Osmanh Sultanlari kendilerini ve devletlerini kurtacak bir mucize
beklerken, ayni Umit ve inancgla bir tarikat seyhi de sdyle soyleniyordu:

Y& Rab bize bir tesliyet-i hatir olur mu
Yoksa bu fatdr ile dem-i &hir olur mu? (715)

Gunumizde ise, Turkiye'de resmen faaliyette bulunan bir tarikat mev-
cad olmamakla beraber, zaman zaman isimleri duyulan Ticanilik, Siley-
mancilik, Nurculuk vb. gibi mevzii faaliyetlerin varli§i da bir gercektir.

Su kadar ki, bugin bunlarin en guclist durumunda bulunan Nurculuk
olup, bu cereyanin oncusi bulunan Said-i Nursi dahi, tarikat¢ilik veya ta-
rikat kurma gibi bir iddiada bulunmamigtir. Fakat gerek Said-I Nursiyi,

713) Bk. Tarikatlarin kapanisi ve sonrasi kismina.

714) Prof. Dr. Cahit Tanyol Kurulus ve Fetih destani S. 6, 9, 11, 40-42

715) Bu beyt 'Mevlevi cgelebilerinden «Ferruh Celebi«nindir. (A. Golpinarh Mevla-
na'dan sonra Mevlevilik S. 156) Celebi her ne kadar bu beyti makamindan azledilmesi
Uzerine teesslrunu ifade icin sdylemis ise de, butin tarikat mensuplarinin da dogacak
bir mucize giinesini bekledikleri muhakkaktir.
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gerekse digerlerini genis capta siyasi ve kisisel menfaatler agisindan is-
tismar vesilesi yapmaya calisan bir zimre mevcuttur.

Bu da gosteriyor ki, en gayri misaid sartlar altinda dahi tarikatlar toplum-
daki sosyal fonksiyonlarini surdirmektedirler ve kanaatimizca din'lin Os-
manll sultanlari ve cevrelerinin tarikat liderlerine genis misamahalar gos-
termeleri ve tavizler vermeleriyle, bugunun Sidleymancilik, Nurculuk vb.
akimlar bayrak yaparak siyasi yatirnm ve sahsi menfaat pesinde kosan:
zimrelerinin amaclari aynidir.

Kisaca, Tirkiye'de tarikatlar zahiren kapatiimiglardir ama, siyas? ve
sosyal fonksiyonlarindan faydalanmaya c¢alisan zUmrelerin varliyi devam
etmektedir. Esasen insanoglundaki sevgi, saygi, haz, elem ve Ustin bir
kuvvete teslimiyet duygulari tabii olarak devam ettigi muddetce, ondaki bu
manevi tatmine ihtiyag duyma arzusu da devam edecektir. Kisaca bu, in-
san icin hava, su, ekmek kadar tabil bir ihtiyactir. Ne mutlu insanhgin
kalbinde bu gibi manevi tahtlarini kurarak ebediyyen yasayabilen goénil sul-
lani velilere. Ruhlari sad olsun.
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Barkan Omer Litfi (Prof.)
Bandirmalizade (Ahmet Minip)

Bayri Mahmud Hayr
Bayri Mehmet Halit

Behget Cemal
Belazuri

Berki Ali Himmet
Berki Ali Himmet
Bert hold

Bilmen Omer Nasuhi
Bilmen Omer Nasuhi
Bilmen Omer Nasuhi
Bilmen Omer Nasuhi
BirGni (EbG Reyhan)
Bursevi (ismail Hakki)

Bursevi (ismail Hakki)
Bursa Mduzesi
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Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye'nin adabini mu-
beyyjn( bir mektup suretl)dir. (Fatih Kut. Seriy-
ye kismi) ist. 1342.

Bektasilik ve edebiyati ist. 1940.

Soylev ve demegleri T.T.K.C. Il. Ank. 1959 (2
Baski).

Osmanll  imparatorlugu'nun ticari muvazenesi
Ank. 1913.

Haci Bayram-1 Veli ist. 1343.

Tirk Azizleri (ismail Hakki) ist. 1944.
Tasavvuf tarihi ist. 1341 (Vatan Mat.)

Hadigatii'l - Cevami ist. 1281.

Kesfi'l-Kkma an vechi-s-Sema ist.

Divan kalemi kayit defterleri No: 129, 132" 136,
150, 155, 157.

Mihimme defterleri No: 1-79' kadar (Ali Emiri
tasnifi 3-5).

Bektasiler (T.Y.Mc. ist. 1927-29 nishalar).
Nuseyriler ayni mecmua 1927, 20-29 yillari sayi-
lar.

Kolonizatoér dervigler V.D.C. Il., Ill. Ank 1942.
iktisat tarihi ik. Fk. Yay. ist. 1950.

istila devri kolonizator dervisleri ve zavJyeleri
V. D. Sa. 2. Ist. 1942.

Malikane divan sistemi T. H. ve |k. T. Mc. ist.
Dariilfundn Tarkiyat Enst. C. .

Mirati't-Turuk ist. 1306.

Tiurk Ansiklopedisi.

Halk adet ve inanglarl ist. 1939 (Burhanettin ba-
simevi).

Seyh Said isyani ist. 1955.

Futihd’l - Baldan C. 1 M. Egt. Bak. Yay. Sark Kla-
sikleri ist. 1955.

Vakiflar (Aydinhk -Mat.) ist. 1946.

Vakiflarin tarihi mahiyeti, inkisafi ve tekamul-i
cemiyet ve fertlere sagladigi faydalar V. D. C.
IV. ist. 1965.

‘islam Medeniyeti tarihi (Koprili M. Fuat tara-
findan yapilan aciklamalarla birlikte) Ank. 1963.
Hukuk-u islamiyye ve istildhit-1 Fikhiyye kamu-
su I. ve Ill. C. ist. 1967-70.

Kuran-1 Kerim'In turkge meal-l alisi ve tefsiri
1-8 ciltler ist.

Muvazzah ilm-j Kelam (Yeni Mat.) ist. 1959.
Biiylik islam ilmihali 1953 ist.

Tahkik-u Ma-Lil-Hind.

Serh'u Usiili’'l -Asere ist. 1256.

Rihu'l - Mesnevi (I., Il. C.) ist. 1287.

Bursa Kadihgi XVI. Yuzyll seriyye sicilleri.



Bursall (Muhammed Tabhir)

Bursall CMuhammed Tabhir)
Brockelmann (cev. Nesat Cagatay)
Cami (Mevlana Abd’al - Rahman)
Corci Zeydan

Cagatay Nesat (Prof.)

Cagatay Nesat Cubukgu

Cantay (Hasan Basri)

Cetiner Yilmaz

Danismend (ismail Hami)
Danismend (ismail HImI)
Diyarbakir mizesi

Dogrul Omer Riza

Dogrul Omer Riza

Durkheim Emile (Cev. Huseyin Cahit
Yalgin)

Ebl Zehra
Ebd Abd'l - Rahman es « Sulemf
Ergin Osman (Kitaplar)

Ergin Osman (Kitaplar)

Ergin Osman (Nri)

Ersoy Mehmet Akif

Esnaf dernekleri federasyonu tuzugu

Encyclopedie de L'islam
Evliya Celebj

F. M. Hasluck

Fenni (ismail)

Fetava-i Ali Efendi
Fezleke-i tarih-i Osmani
Futivvetnameler

Genglik Rehberi
Gerhard Kohnen

Godelier IMaurice

Gokberk Macit (Prof)

Osmanll muellifleri ist. 1333-1342.

Haci Bayram Veli Risalesi ist. 7.

islam milletleri ve devletleri tarihi A.IJ.ILF. Yay.
Ank. 1964.

Nefehati’l - IJns (Ter. LAmi Celebi Bursevi) ist.
1289 h. (Fatih Kit. Tarih Boluma No: 1218).
Medeniyet i islamiye tarihi Dersaadet (ist.) 1328.
islam mezhepleri tarihi (il. F. Yay.)_Ank. 1965.
ibrahim Asaf: islam Mezhepleri tarihi Ank. 1964.
Kuran- Kerim ve Meal- Hakim C. 1, Ill. ist. 1959
inang sémuriculeri (Varlik Yay.) ist. 1964.

izahll Osmanll tarihi Kronolojisi ist.” 1947 « 1950.
istanbul fethinin manevi kiymeti ist. 1953.
Harput ve Mardin kadiliklarinin h. 1012 yilina
kadar olan ser'iyye sicilleri.

islamiyetin gelistirdigi tasavvuf ist. 1948.
Yeryliziindeki dinlerin tarihi ist. 1947.

1923-24 (Ta-

Din hayatinin ibtidai sekilleri ist.

nin matbaasi).

Ebl Hanife (Ter. Keskioglu Osman) Ank. 1962.

Tabakatl’ s-Sofiyye Misirl953.

Menakib 1 serif ve tarikat-1 piran ve mesayih-i

tarikat-1 halvetiyye Belediye Kiit. No; 3020) ist.

Tirkiye Maarif tarihi ist. 1939-1943.

Tirk sehirlerinde imaret sistemi Ist. 1939.

Safahat (Mehmet Akif'in eserleri killiyati) ist.

Esnafin riayete mecbur oldugu evamir-i Bele-

diye hakkinda talimat ist. 1335.

Edmonda de amicis italia 1846-1908.

Seyahatname C. I, X. (1094 h.) ist. 1662-83 ve

1314.

Dersaadet ikdam Matbaasi baskilanyle, R. Ekrem

Kogu C. I., IV. Tan basimevi ist. 1949 (niishalari).

Bektasilik tetkikleri (Ter. Ragip Hulusi) ist. 1928.

Lugatce-i Felsefe ist. 1341.

4. Baski 1272 ist.

(Ali Tevfik) i., Nl cildler ist. 1313.

a) Harputlu Nahsi ilyasoglu Ahmet, Tuhfat-al-Va-
saya Ayasofya Kit. No: 2049 108 a., 117 6. ist.

b) Abdiirrezzak Kasani Tuhfet -al - ihvan Ter. Mu-

rat Molla Abdu’l-Hamid 1.) 1447 (352 b.) ist,

c) A. Gélpinarh islam ve Turk illerinde Fiitiivvet

teskilati ik. F. Mc. C. XI. Sa. 1-4 ist. 1949-1950.

Said-i Nursi (Riséle-i Nur killiyatindan).

Dunya ekonomi tarihi (Baslangicindan bu giine)

Cev. Tunay Akoglu ist. 1965.

Asya tipi Uretim tarzi (Cev. Atilla Tokath) ist.

1966.

felsefe tarihi i. U. Ed. Fak. Yay. ist. 1961.
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Gokbilgin Tayyip

Go'.pinardi Abdulbaki
Golpinarli Abdiilbaki
GoTpimnarlt Abdulbaki
Gunaltay Semseddin (Prof.)

Halil Edhem

Halil Edhem

Hamidullah Muhammed (Prof.)
Hamidullah  Muhammed (Prof.)
Hamidullah  Muhammed (Prof.)

Hans Frayer (Prof.)
Haririzdde Keméaleddin

Hasan Kuguk

Hoca Ishak (Efendi)
Hlseyin Husamettin

ibn Batuta (Semseddin Ebu Abdullah

ibn Haldun

ibn Kemal

inalcik Halil

llahiyat Fakiltesi Mecmuasi
imam Kuseyri

ismail Hakki (Erzurumlu)
Islam Ansiklopedisi
istanbul Muftiluga

Izbudak Velet

iz Mahir

J. J. Rousseau
Kalkan Ahmet Vefik
Kararname

Karal Enver Ziya

Karadeniz Zeria
Katip Celebi
Keskioglu Osman
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XV. ve XVI. asirlarda Edirne ve Pasa Livasi ist.
1952.

Mevlana'dan sonra Mevlevilik ist. 1953.
Simavda Kadisi ogdlu Seyh Bedreddin ist. 1966.
100 soruda Turkiye'de mezhepler ve tarikatlar
ist. 1969 ve 100 soruda tasavvuf ist. 1969.
Tarih-i Edyan ist. 1338 ve Maziden atiye Dersa-
adet ist. 1339.

Tarihi Osmani Encimeni mecmuasi (ahilikle ilgili
iki kitabe) ist. 1932.

Divel-i Islamiye (Devlet Mat.) ist. 1345,
islamda devlet idaresi Ist. 1963.

Modern iktisat ve islam ist. 1963.

islamin hukuk lilmine yardimlari (Makalelerden
derleyen Dr. Salih Tug) ist. 1962.

Din sosyolojisi (Cev. Turgut Kalpsiz) Ank. 1964.
Tibyan-1 Veséile - el - Hakéaik, fi beyan-1 selaslli't-
Taraik ist. 1882.

imam-Hatip okulu isi. Felsefesi ve Din Sosyo-
lojisi ders notlari 1969- 1970 ders yili ist.
Kasifi'l-esrar ve DAaflu’l - Esrar ist. 1290.
Amasya tarihi C. Ill. ist. 1927.

Seyahatname (Ter. Mehmet Serif) Matbaa-i A-
mire ist. 1333.

El - Mukaddime (Ter. Pirizdde Mehmet Sahlb-I-
Mikaddime-i ibn Haldun) C. I, Il. ist. 1275.
Tevarih-i Al-i Osman Nsr. Serafettin Turan Ank.
Mehmet Il. isi. Ansk. C. VII. S. 506-535 1954.
Sa. Il., I, IV., IX. ist. Darilfinunu 1926 - 28
Rfsale-f Kuseyri (Ter. Prof. Tahsin Yazici) Milll
Egt. Basimevi 1964- 66 C. 1, Il. ist.
Mar.ifetname ist. 1924.

I'de Xl. cilde kadar ilgili maddeler

XV., XVI. yuzylllara alt ser’'lyye sicilleri (ser'l
siciller dairesi) 'ist.

Atalar sézi T.D.K. ist. 1936.

Tasavvuf ist. 1969.

Toplum sézlesmesi (Cev. Vedat Giinyol) ist. 1965.
Anadolu Evliyalari Ank. 1965.

«Bilumum tekdya ve zevAya'nin seddine, Devlet
me’murlarinin sapka giymesine dair «ikdam Mat.
ist. 1341

Selim Ill.'fn Hatt-1 Humayunu (Nlzam-1 Cedid)
T.T.K. Yay. Ank. 1946 ve Ingillzlerin  Akdeniz
hakimiiyetl hakkinda vesikalar Maarif Mat. ist.
1941.

Haci Bayram-1 Veli ist. 1964.

Fezleke C. I, lll. ist. 1286- 1287.

islam dinyasi diin ve bugiin Ank. 1964. (il. F.
Yay.)



Kitab-1 Mukaddes

Kmalizade Ali Efendi
Kocu Resat Ekrem
Kogu Resat Ekrem
Kocu Resat Ekrem

Koprali M. Fuat (Ord. Prof.)
Kopruli M. Fuat (Ord. Prof.)
Kopruli M. Fuat (Ord. Prof.)
Kopruli M. Fuat (Ord. Prof.)
Koprulid M. Fuat (Ord. Prof.)

Késemihal Nurettin  Saz! (Prof.)

Kussinen

Kuran Ahmet Bedevi
Kutluay yasar (Dr.)
Kirkglioglu Kemal Edip
Laiizade Abd’ui - Baki
Mahmut Kasgarl

Marie de Lanne - Bunkoveski
Menakipname'i Aksemsettin
Mengusoglu Takiyettin = (Prof.)
Meslek Mecmuasi

Mete izzettin

Muhyiddin ibni’l-Arabt
Naima

Naima

Necip Asim

Narl (Hafiz)

Ndri Gun - Yalgin Celiker
Nizami’'l Mulk

Norman L. “Munn

Olgun Tahirl'l - Movlevi

Orkun Hiseyin Namik
Ozanoglu ihsan

Ozkok Burhan

Pakaim Mehmet Zeki
Pazarli Osman

Pegevill (ibrahim Efendi)
Perviz Hiseyin Hatemi

Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid ibrani, Geldant ve Yu-
nan lisanlarindan terciime ist. 1885 (Boyaclyan
Agop Matbaasi).

Ahlak-1 AlaT ist. 1012,

istanbul Ansiklopedisi C. I., ili., V. ist. 1958.
Yenicgeriler ist. 1964.

Tarihte istanbul esnafi (Terciman'da tefrika edil-
di) ist. 1970 (12 Ekim-5 Kasim arasl).

Tirk edebiyatinda ilk Mutasavviflar ist. 1919.
Tirk Edebiyati Tarihi ist. 1928.

Ortazanan Tirk Hukuki miiesseseleri ist. 1937.
Osmanll Devleti'nin kurulusu T.T.K.Y. Ank. 1959.
Bizans mieseselerinin Osmanli muesseselerine
tesiri hakkinda bazi muldhazalar T.H. ve Ik T.
Mc. C. i.'de.

Sosyoloji tarihi Ed. F. Yay. ist. 1956

Diyalektik Materyalizm (Cev. K. Sahir Sel) ist,
1965.

inkilap tarihimiz ve Jén Tirkler ist. 1945.
islam ve Yahudi mezhepleri il. F. Yay. Ank. 1965.
Tasavvufa dair il. F. Mc. C. IV. Ank. 1953.
Tarikat-1 Bayramiyye'i melamiyye ist. 1156.
Divan-1 Lugat-i Turk C. I, I, Il. indeks (Cev.
Besim Atalay) T.D.K. Ank. 1939- 1943.

Bursa ve civan (Cev. Ahmet Ata) ist. 1928.
Universite Kitapligi No: 876 ist.

Felsefeye giris Ed. F. Yay. ist. 1968.

Mazide esnaf isleri Sa. 2. ist. 1925.

Kainat ve tarihin felsefesi ist. 1966.

FutGhat-1 'Mekkiyye Bulak Mat. 1293.
Hadigatiir'l-Viizera (Ceride-1 Havadis Mat.) ist.
1271.

Naima tarihi C. I, Ill. ist. ist. 1280 (Bel. Kiit.
No; 0/149).

Bektasi ilmihali ist. 1925.

Mir'at-1 Ahmed-al-Rufai ist. ['310.

Masonluk ve Masonlar ist. 1968 (yagmur Yay.)
Siyasetndme (Cev. Muhammed Serif Cavdarog-
lu) ist 1954, i. U Hk. F. Yay.

insan intibakinin esaslari (Psikoloji) Cev. Nahlt
Tander C. I. ist. 1965.

Mevlana Celaleddin Serh'i Mesnevi C. |-V 1963
ist.

Turk Efsaneleri (Cinar Yay.) ist. 1943
Kastamonu Kiitigi ist. 1952 (Sirket-1i mirettibiye)
Osmanll devrinde Dersim isyanlar ist. 1937.
Tarihe mal olmus fikralar ve nilkteler ist. 1273.
Din Psikolojisi ist. 1968.

Pecevi tarihi ist. 1283.

islam acisindan Sosyalizm ist. 1966- 1967.
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Perviz Hiseyin Hateml
Platon (Eflatun)
Pol Hori

Prens Sabahattin
Rifl<i Melldi Merig

Sadik Vicdani

Sadik Vicdani

Safa Peyaml

Said Nursi

Sailii Sami (Imamzéade)

Sari Abdullah Efendi
Sunar Cavid (Dog.]
Savsuvaroglu Haldk
Semseddin Sami

Semseddin Sami

Tpnyol Cahit (Prof.)
Tanyol Cahit (Prof.)
Tanyol Cabhit (Prof.)

Tanyol Cahit (Prof.)
Tabirname-i Tarikat

Tanya Hikmet (Dr.)

Takvim-i Vakayi

Tekindag M. C. Sebabettin (Prof.)

Tekindag M. C. Sebabettin

T J.'de Boer (Prof)

Taplamacioglu Mehmet (Prof.)

Tanm Cevdet Hakki

Timurtas Faruk Kadri (Prof)
Togan Zeki Velidi (Ord. Prof.)

Topgu Nurettin (Dog.)

Tug Salih (Dog.)
Tunall ismail (Prof.)
Turan Osman (Prof.)

Turhan Mimtaz (Prof.)
Tirk Yurdu Mecmuasi
Tarkiyat Mecmuasi
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Onceleri ve bugiinkii Tirk hukukunda vakif 1. U.
Hk. F. Vay. ist. 1969.

Devlet (Cev. S. Eyiiboglu M. Ali Cimcoz) ist.
1962.

Dardlfinun muallimlerinden Turkiye nasil pay-
lagildi? ist. 1326.

Turkiye nasil kurtarilabilir? ist. 1965.

Aksehir tirbe ve mezarlan (Tarkiyat Mc. C. IV.
ist.)

Miratd'l-Turuk ist. 1306 (1888)

Tomar-1 Turuk-1 Aliyye ist. 1338-1340.
Mistisizm ist. 1961 (Bab-1 Ali Vayimevi)
Risale-i Nur kulliyati.

Mevlana Celaleddin ROmi ve Sems-i Tebrizi ist.
1332.

Mesnevi serhi ist. 1287.

Mistisizm’in ana hatlar il. F. Yay- Ank. 1966.
Tarih boyunca istanbul ist. 1932.
Kamusu'l-A’lam ist. 1894 (1311).

Kamus-1 Tirkl ist. 1316-1317 (ikdam Matbaasi)
Sosyal Ahlak. i.U.Ed.F. Yay. ist. 1960.

Kurulug ve Fetih destani ist. 1969.

Sosyolojik acidan din, ahlak, laiklik ve politika
izerine diyaloglar ist. 1970.

Sosyoloji seminerleri ders notlari 1965- 1968 ist.
Fatih Kut. Ser'iyye kismi No: 1312/2

Ankara cevresinde adak ve adak yerleri il. F.
Yay. Ank. 1967.

Osmanll Devleti resmi yayin organi 1240 senesi
sayllari.

isi. Ansk. C. VII. S. 183- 188 Mahmut Pasa Mad-
desi.

Yeni kaynak ve vesikalarin 1s1§1 altinda Yavuz
Sultan Selim'in iran seferi T. Mc. C. XVII. Sa.
22. S. 49-78.

islam’da felsefe tarihi (Cev. Yasar Kutluay) Ank.
1964.

Din sosyolojisine giris il. F. Yay, Ank. 1968.
Tarihte Kirsehri, Gilsehrl, Babailer, Ahiler, Bek-
tasiler ist. 1948 (Yenigcad mat.)

Mehmet Akif ve Cemiyetimiz 1962 ist.

Umdami Tark tarihine giris ist. 1946.
Tasavvufun merhaleleri ve Mevlana (T. Olgu'un
serh-i mesnevisine yazdi§i 6nsdz) ist. 1963.
islam (lkelerinde Anayasa hareketleri ist. 1969.
Sanat Ontolojisi ist. 1965 (Ed. Fak. Yay.)
Milliyet ve insanlik mefkQresinin tarih tedrisa-
tinda ahenklestirimesi Ankara 1952.

Kiiltir degismeleri ist. 1959 (100 temel eserden).
1926-27-28 seneleri sayilar ist.

C. I, IV, V. Tirkiyat Enstitisi ist.



T.B.M.M. Zabitalar
Unat* Resit Faik

Uzungarsili ismail Hakki
Uzuncarsil ismail Hakki

IJlken Hilmi Ziya (Prof.)
Ulken Hilmi Ziya (Prof.)
IJlken Hilmi Ziya (Prof.)
Vakiflar Dergisi

Yazici Tahsin (Prof.)

Yazici Tahsin (Prof.)
Yazici Tahsin (Prof.)

Yazici Tahsin (Prof.)
Yazir Muhammed Hamdi

Yaltkaya Serafettin (Prof.)
Yaman Talat Mimtaz
Yetkin Suld Kemal (Prof.)
Yesilzade Muhammed Sait
Ziya Gokalp

Ziya Gokalp

T. Blyuk Millet Meclisi Zabitlari genel fihristi
Ank. (B.M.M. Kit.)

riicri tarihleri Miladi tarihe c¢evirme kilavuzu.
T.T.K. Yay. Ank. 1959.

Osmanll Devleti'nin ilmiye teskilati Ank. 1965.
Osmanll Devleti teskilatinda kapikulu ocaklari,
acemi ocagl ve Yenigeri ocagi Ank. 1943.
islam felsefesi kaynaklari ve tesirleri ist. 1907,
Dini sosyoloji 1943 ist. Varlik ve olus Ank. 1968
islam Felsefesi tarihi ist. 1957.

C. I, ., IV, V. Vakiflar Gnl. iMd. Ank.
Ariflerin Menkibeleri I, Il. (tercume) M. Egt. Ba-
simevi ist. 1964- 1966.

Risale (El-Kuseyri) Tere. M. E§t. Bas. ist. 1966.
istanbul'da ilk Halveti Seyhleri ist. Enst. Dergisi
C. il. ist. 1956.

iran edebiyati ders notlari (1966-1968) Iist.
Hak dini Kur'an dili (Yeni mealli Turkce tefsir)
Matbaa-i Ebuzriya ist. 1935.

Simavna Kadisi oglu Seyh Bedreddin ist. 1924.
Kastamonu tarihi ist. 1935.

islam mimarisi Ank. 1954.

Vahdet-i viicid ve mevcdd ist. 1339.

Turk medeniyeti tarihi T.C. Maarif Vekaleti nes-
riyatt (Matbaa-i amire) ist. 1341.

Turk toresi «T.B.M. Meclisi Hikimeti Maarif ve-
kaleti nesriyatindan No: 12) ist. 1339.
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OZEL iSIMLER ve DEYIMLER iNDEKSI

— A —

Abé ; Dervislerin giydigi, kaba yunden yapilmis, 6nl agll< ve yal<asiz hirl<a.
'Peygamber de aba giyer ve icendi ev tialkmi abasi altina alirmis. Bu-
nun igin o'nun ev halkina Ai-i Aba denir (Kamus-i Turkf)

Abdal : Bir seyin yerini tutan, karsiligi anlamina gelen bedel veya bedil'in
¢ogulu olup, tasavvufta halk tarafindan bilinmeyen fakat dinya niza-
mini koruyan veliler grubundan (ricalu'l-Gayb) birinin adidir. Birbir-
lerinin yerine gecebildikleri, yahut ayni sekil ve goruniste birini bedel
(karsilik) birakarak istedikleri yere gidebilmek kudretine sahip olduk-
lari icin kendilerine bu ad verilmistir. XIl. asirda bu tabir dervis yeri-
ne kullaniimis olup, Turkler arasinda daha c¢ok serseri ve dilenci der-
vislere bu ad verilmis olup, iran'da ise bu ad kalender olanlara verilir,
(isi. Ansk. C. IV. S. 3-4)

Ad : Kur'an-i Kerim'de ve peygamberler tarihinde adi sik sik gegen bir
kavmin adidir. Bu kavim hakkindaki bilgi sadece rivayetlere dayanir.
(Ariflerin menkibeleri S. 557 - 558)

Adem : ilk insan ve ilk peygamberin adidir. Kinyesi Ebu'l-Beser, lakabi
ise «Safiyyu'llah»dir. Topraktan yaratiimis olan Adem Peygamber'e
bilAhare Havva adindaki ilk kadinda es olarak yaratildi ve bdylece
ikisi insanligin Uremesini sagladilar. (Kisal'l-Enbiya C. 1, S. 1 vd.)

AhT: Tiarkcedeki aki (comert, yigit, er kisi) dan gelen bu kelime XIIl. ve
XIV. asirlarda Anadolu'da gorilen bir esnaf teskilatinin reisi icin kul-
lanilan bir tabir haline gelmistir. (A. Goélpinarh islam ve Tirk illerin-
de futlvvet teskilati ve kaynaklari ik. F. Mc. C. XI. 79-83 vd.)

Ahmet Rifal : Rifaiyye tarikati'nin kurucusu ve buyik islam mutasavvifi-
dir. H. 512-578 tarihleri arasinda yasadigi rivayet olunursa da haya-
t1 hakkinda kesin bilgi yoktur. Kurdugu tarikat Turkler arasinda ¢ok il-
gi gérmuistir, (isi. Ansk. C. I. S. 202 ve Kamusu'l-A'lam C. Ill. S. 2290)
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Ahmet Yesevi: Yaseviyye tarikati'nin kurucusu ve biyik islam mutasav-
viflarindandir. Tirkistan'da Yesi kasabasinda domus olup, ismi bu
kasabaya izafe edilmistir. H. 562(1166)de o6len Ahmet Yesevi tasav-
vuf ve tarikatlar dinyasinda buayik bir sdéhret yapmis olup, bilhassa
Cihangir Timurleng, kurdugu tarikata yakinhk gostermek suretiyle
manevi nifuzundan faydalanmak istemis ve muhtesem bir tirbe yap-
tirmistir. (Prof. M. Fuat Koprilu Tirk edebiyatinda ilk mutasavviflar
S. 13-201)

Aktab : Kutup kelimesinin g¢oguludur. Kendisinden manevi yardim beklen-
digi icin kutb'a GAVS da denir."Sufilere goére tanrinin yerytziinde bir
halifesi vardir; bu, dinyanin kalbi mesabesinde olan ve kutuplarin
kutbu méanasina gelen «Kutbu'l-Aktab»dir.  Bazi tarikat seyhlerine
«Gavs-I A'zam» denir. Kadiriyye tarikati kurucusu Abdulkadir Gey-
lanT gibi. (Nefehat ter. S. 26 vd.)

Akl-i kul : Bazi islam filozoflarina gore insanin Allahi, nefs'i ve yaratana
muhta¢ oldugunu bilmesine yarayan akildir. Farabl ve o'nun gibi di-
sunen filozoflara goére Allah'dan ilk zuhur eden bu akildir. Daha son-
ra ise. diger akillarla dort unsur (Ates, su, toprak ve bava) tesekkul
etti. (isi. Ansk. C. IV. S. 462)

Arakiye : Mevievilerde basa giyilen, dévme yunden yapilmig, beyaz renkli
fes olup, seyh tarafindan ekseriyetle kadinlara ve c¢ocuklara hediyye
edilirdi. (A. GOlp. Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 426-438)

Arasat; Kiyamette batun olalerin dirilip toplandiklari meydan  (Mahser
meydani (Kamus-1 Turki C. Il. S. 932)

Arif ; Bilen, taniyan demektir. Tasavvufta ise Allah'in birligini, kendisi ile
kaim oldugunu, hi¢ bir seye benzemedigini, kisaca Allah'in  b{tln
noksan sifatlardan minezzeh (uzak) oldugunu bilen kisiye denir.
(Ariflerin menkibeleri S. 563)

Ars ; Tavan, Cadir, Koésk, Padisadh tahti vb. ménalarda kulllaniimakta ise
de, tasavvufta Allah'in isimlerinin karar kildigi yere, veya insan-1 ka-
mil'in kalbine denir. (Ariflerin menkibeleri S. 583)

Asitane : Esik anlamina gelen bu kelime, tarikatlar i¢in kullanildiginda,
Mevievilerde tarikata yeni giren dervislerin terbiye gordikleri dergédha
denir ki, dervisler burada matbah (Mutfak) hizmeti gérmek suretiyle
terbiye edilirler, (Mevlana'dan sonra Mevlevilik S. 230- 234)

Ayrrii'l-Yekin : Gozle gordikten sonra bir seyin niteligini ve ne oldugunu
yakinen bilmek olup, Hakku'l-Yakin ise, "insanin kendi nefsinde ispat-
lanmig bilgi demektir. (Ariflerin menkibeleri S. 564)
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Azad : Hur, serbest ve esir olmayan insan anlamina gelen bu i<elime, ta-
savvufta. dinya ve dinya ile ilgili her tarli baglardan kurtulup, ma-
nevi hirriyetini kazanmis kimse manasindadir. (isi. Ansk. C. il. S.
83 vd.)

Azamet-i Kibriya : Yucelik, ululuk, Allah'in blUyukligd ménasinadir. (Arif-
lerin menkibeleri S. 565)

— B —

Basiret : Kalp (gonul) goziyle gorme anlamina olup, tasavvufta ise, Al-
lah'in nuruyla aydinlanmis olan goénlin méanevi olarak gérme kuvveti-
ne denir. Nefis géz kuvvetiyle yalniz esyanin sekillerini goérdigid hal-
de, basiret sayesinde esyanin hakikatlerini ve Tg¢ini de goérur. (Arifle-
rin menkibeleri S. 565)

Batin : Zahir ve asikar olanin ziddi. Tasavvufta seriat emirlerine baglan-
mayanlara verilen isim olup, bunlara «Batmiyye» denir. Bunlarsa ken-
dilerinin, asil batini bildiklerini, seriat¢ilarin ise ancak zahiri kavraya-
bildiklerinden batinT hakikatlara nufuz edemediklerini iddia ederler.
(Ariflerin Menkibeleri S. 566)

Bayezid-i Bistam? : H. Ill., M. IX. asirda yasamis en unli sdOfilerdendir. Asil
adi EbQ Yezid Tayflr bin isd b. Surdsan olup, iran'da Kumis eyaleti-
nin Bistam bolgesinde dogmustur. Hayati hakkinda givenilir bilgi ve
kendisine ait eseri de yoktur. Ancak vecd halinde sdyledigi ilahi aski
terennim eden sozler zamanimiza kadar gelmis olup, o'nun derisin-
den siyrilan bir yilan gibi kendi sahsiyetinden siyrilarak ilahi sifatlara
barinmustar ki, bu halini kendisine ait oldugu soylenen sozlerde ifade
eder. (isi. Ansk. C. Il. S. 398-400)

Beka : Allah'in mutlak olan varli§i ile edebiyete kadar kalmaya denjr. Ta-
savvufta ise, kul'un o6vunilecek vasiflarinin yasamasi anlamindadir.
Bunun karsiligi olan fena ise, (yok olma) kul'un zemmedilen vasifla-
rinin yok olmasidir. (El - Kuseyri Riséle S. 156 - 159)

Berat Namazi : Peygamber'e Kur'an'in indigi Saban ayminin 15. gecesi kili-
nan namazdir. (Omer Nasuhi Bilrheh Biyiik islam ilmihali S. 268)

Beytullah : Allah'in evi manasina gelen bu kelime ile Kabe (Muslimanla-
rin Haci olduklari yer) kastedilir. Manevi degeri'nin blyuklugunia ifa-
de etmek igin «Kabe-i muazzama» da denir, (is. Ansk. C, VI. S. 9-15)

Beyt'l - Ma'mur : Doérdinci kat gokte ve tam Kébe'nin karsisinda zimrit-

ten ve yakuttan yapilmis bir mescid'in adidir. (Ariflerin menkibeleri
C. Il. S. 393)

Bid'at : Benzeri daha ©6nce mevcud olmayan yenilik anlaminda olup, Pey-
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gamberin dlimiinden sonra islam dininde icad edilen birtakim ibadet
sekilleri olup iyi ve koti olanlar olmak Uzere siniflandiriimiglardir.
(isi. Ansk. C. Il. S. 599 Bid’at-i Hasene, Bid'at-i seyyie)

Burak : Peygamber'in Mird¢ gecesinde bindigi rivayet edilen, katirdan ku-
cuk, merkepten biytk olan bir nevi binek hayvanidir. Mirdci tasvir
eden minyaturciler bu hayvani kadin bash, tavus kusu gibi kuyruklu
olarak distinmuslerdir, (isi. Ansk. C. Il. S. 804)

Burhan :'Ac¢ik ve kesin delil anlamina olup, delil ile aralarindaki fark ise,
burhan'in 6zel, delil'in genel anlamda olmalaridir. (Ariflerin menki-
beleri C. 1. S. 393)

— C —

Cem : insanin kendi varligini ve halikin varhdini kabul etmekle beraber,
bunlarin mevcudiyetinin Allah ile kaim oldugunu misahede etmesi
cem, sadece nefs'in ve halk'in varhginin Tanr ile kaim olduklari na-
zar-1 itibare alinmadan misahede edilmesi ise, Fark'tir. (El-Kuseyrl
Risale Ter. C. 152- 154)

Celvet : KuTun Allah'in sifatlariyle Halvetten (Halvete Bk.) c¢ikmasina de-
nilir. Bu durumdaki kisi, tasavvufa gore Allah'in varljinda yok
olusudur. (Seyh Aziz IVlahmud HUd&a'm Celveti tarikati adiyle bir tari-
kat kurmustur.) isi. Ansk. C. lll. S. 67)

Cemal : Gizel olmak, yiz ve huy gizelligidir. Yaratana mahsus sifatlardan
biridir ki, Allah'in bu guzelli§i ezeli ve ebedi olup, i¢cindeki bu guzel-
ligi temasa etmek icin &lemi yaratmistir. Tasavvufta ise, gaybden
kalbe gelen ilham'a, asikin ask ve istegin© karsi sevgilinin olgunluk
gostermesine de cemal denir. (Ariflerin menkitreleri Ter. C. I. S. 569)

Cermet-i A'la : Yedi cennetten sonuncusudur. Salih kisilerin amellerine gé-
re gidecekleri 6teki cennetlerin isimleri ise soyledir: Sira ile; Cenne-
td’'l - Firdevs, Cenneti'l - Aden, Cennetl'n - Naim, Daru-I-Huld, Cen-
ti'l - Me'va, Daril's - selam, Cennetii'l - A'la'dir.  (Ariflerin  menkibe-
leri C. IIl. S. 394)

Clneyd : Cineyd-i Bagdadi diye de meshur olan bu zat, Islam dinyasinin
en blyidk sdfilerindendir. Hatta zamaninda bitin safilerin reisi ola-
rak «Seyyidu't - taife» dnvani verilmistir.  Bagdat'ta dogmus ve H.
297 veya 298 tarihinde yine orada vefat etmistir, (isi. Ansk. C. 11
S. 241 vd.)

D —

Déanismraid : Bilgili kisi anlamina gelen bu kelime ile daha cok Medrese

talebesi ve medreseden yetisen seriat bilginleri anlasilir. (Ariflerin
Menkibeleri Ter. C. I. S. 570)
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Davud ; israil peygamberlerinden birinin adi olup, bu zat peygamberlikle
saltanati birlestirmistir. ~ Buglnkid Kudis sehrini kendisine Bagkent
yapmis 40 sene hukimdarhk sirmis olup, Zebur adindaki kutsal kitap
o'nun adina Allah tarafindan gonderilmrsfir.  (A. Cev. Pasa Kisas-I
enbiya C. I. S. 29-31)

Dergah ; Kapi yeri veya sadece kapi anlamina olup, tarikatlarda kullanil-
diginda, derviglerin ve muhiplerin tO'plu olarak zikrettikleri ve dervis-
lerle seyh'in toplu olarak oturduklari yer anlamina kullanilir. (Kamus-i
Tarki C. 1. S. 606)

Dervis : Tasavvuf ve tarikatlarda; hakikat yolcusuna, varliindan gegen ve
kendisini yok eden kisiye verilen bir lakaptir. Mevlevi ve Bektasilerde
tarikata giren bir dervis'in muayyen bir cile devresini gecirmesi la-
zimdir ki, tarikata ancak bundan sonra girebilir. (Mevlana'dan sonra
Mevlevilik S. 390- 408)

Divan : Devlet islerinin idaresi ile aldkall kurul; kayit defteri, edebiyatta
ise herhangi bir mevzu Uzerinde tedvin edilmis eser anlamindadir. Da-
ha cok bir sairin manzum yazilarini toplayan kitap ménéasina gelmek-
tedir. (isi. Ansk. C. Ill. S. 595)

— E —

Eb0 Bekir : Hazreti Peygamber'in dliuminden sonra Islam devletinin basi-
na gegcen ve Siddik lakabiyle de taninan ilk Halife'dir. Islam'ca tari-
katlardan bir kismi EbGO Bekir vasitasiyle Hz. Muhammed (S.A.)'e bir
kismi da Hz. Ali vasitasiyle yine Hz. Muhammed (S.A.)'e kadar ula-
sir. (isi. Ansk. C. V/1 S. 148 vd. Halife maddesi)

Elest: «Allah'in insanlari yarattii «Elestl birabbikiim» Ben sizin rabbiniz
degil miyim? diye buyurdugu zaman; yani insanlarin yaratilmasinin
baslangicidir. (Kamus-1 Turki C. I. S. 156)

Elif : Arap alfabesinin ilk harfi olan bu isaret, slfiierce Allah'in mutlak var-
hgini gosterir. Mevlevilerde «Elif-i nemed» denen bir bucuk metre
uzunlugunda bele sarilan bir kemer vardi (Mevlana'dan sonra Mevle-
vilik S. 430)

Emr-l iVki'ruf : Kuran-m mubhtelif yerlerinde gecen bu tabir, islam dininde
Namaz, Orug, Zekat, Hac, Kelime'i sehadet gibi Allah'in emirleri an-
lammina gelir. Zidd1 ise Nehy-i ani'l-minker» (Allah'm yasak ettigi
seylen)dir. (0. N. Bilmen Buyik Islam ilmihali S. 6-49)

Enséri ; Yardim anlaminda olup, Muslimanlarin Mekke'den Medine'ye hic-
retlerinde muhacirlere yardim eden Medineli Muslimanlardir.  (isi.
Ansk. C. IV. S, 276)
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Eshab : Arkadas, sahabe kelimesinin ¢ogulu olup, Hz. PeygamberTn sohbe-
tinde bulunan, onunla arkadaslik edenlere denir (isi. Ansk. C. IV. S.
370 vd.)

Eshab-i Kehf ; Magara arkadaslari «Ephesus’un yedi uyuyani» denilen geng-
lere Kur'an-j Kerim'de — Kehf sdresi— verilen addir. Kur'an'daki sa-
rahate gore, putperest bir sehirde bircok geng¢ tek tanriya inanirlar.
Bunlarin U¢, bes veyahut yedi kisi olduklari rivayet olunur. Yanlarin-
da bir de kopekleriyle beraber bir magaraya gizlenirler. Burada Allah
bunlari uyutur. 309 sene ayni yerde uyuyup kalirlar. Ginun birinde
bir suri sahibi bu duvari yiktirir. Duvari yikanlarin iceride uyuyanlar-
dan haberleri yoktur. Puta tapmak istemediklerinden putperest Hu-
kimdar Baykus'un zulminden kagan bu gengler Allah'in kararlastir-
dig1 saatte uyanirlar. Hala maruz kaldiklari tehlikenin korkusu igin-
dedirler. iclerinden birini ekmek almak Uzere sehre gonderirler. Ek-
mekgci, gencin verdigi parayr almak istemez ve onu zamanin hikim-
dan'nin yanina gonderir. Boylece her sey anlasilir!.., (isi, Ansk. C.
IV. S. 370 vd.)

Evtcid : Veted-in c¢ogulu olarak, kaziklar, direkler demek olup, tasavvufta
halk tarafindan bilinmeyen, fakat kudretli nifuz ve tesirleriyle dinya
dizenini koruyan ve «Ricaiu'l-gayb» denilen Allah'in has kullarindan
Gclncu mertebede bulunan bir zimreye verilen addir. (Ariflerin men-
kibeleri S. 576)

Ezel : Baslangici olmamakla beraber, sonsuz da olmayan bir sire. Filozof-
lar ve sdfiler tarafindan kullanilan bu tabire karsilik, ayni anlami kas-
tederek Islam Kelamciiari «Kidem» tabirini kullanirlar, (isi. Ansk. C.
IV. S. 433)

— EF —

Fakih : ilim ile ayni anlamda, bir sey bilen ve anlayan kimse olarak kulla-
nilirsa da, daha sonralari seriat ilmi ve bunun dallarindan biri olan
islam hukukunu bilen kimse icin kullaniimistir, (isi. Ansk. C. IV. S.
449)

Fassk ; Allah'a itaat yolundan c¢ikan (sapan) Kkisi, gunéhkar anlamindadir.
Fasik'in her tirlil sehadeti kabul olunmaz (isi. Ansk. C. IV. S. 516)

Fereoi : G6gsu ac¢ik uzun kollu cibbe. Sdfiler arasinda yaygin olan bir ri-
vayete gore, sdfilerden birine bir sikinti gelmis, cubbesinin 6nuniu ta-
mamiyle yirtmig, sikintidan kurtularak ferahhda kavusmustur. Bu ha-
diseden sonra da gogsi acik cibbe giymek adet olmus. Bir de fere:
Kederden sonra gelen seving ménasinadir. (Ariflerin menkibeleri S.
579)
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Fetret: Gevseklik, iki peygamber (isa ile Hz. Muhammed) arasinda gecen
zaman. Isa'nin élumiyle, Hz. Muhammed'in peygamber olusuna ka-
dar gecen zaman siresinde vahiy ve ilah? hikumler kesilip, gevseklik
bas gosterdigi icin arada gegcen zamana bu ad verilmistir, (isi. Ansk.
C. IV. S. 582)

Fikih ; Anlayis inceligi, bilgi anlamina olup, islam hukuku ilmine &zel isim
olmustur. (isi. Ansk. C. IV. S. 60)

Fisk : Allah'a itaatten c¢ikma, Allah yolundan sapma demektir. (Ariflerin
menkibeleri C. I. S. 580)

Futuvvet; Yigit bir delikanlida (fetd) bulunan 6viinmeye deger comertlik
ve kerem manasina gelen bu kelime, tasavvufta insanin, dinya ve
ahiret hususunda halki kendi nefsine tercih etmesi méanasina kullani-
lir. Tarikatlarda ise, esnaf ve zanaat erbabinin teskilatlanmis  gsekli
olarak genis anlamda kullanilir. (A. Goélp. islam ve Tirk illerinde fu-
tuvvet teskilat ve kaynaklari ik. F. Mc. C. XI. S. 6 vd.)

G —

Gayb : Allah'in insandan gizledigi her sey. Birlik suuruna dalip bir daha
cikamayacak sekilde kaybolma (Ariflerin menkibeleri C. 1. S. 399)
demektir.

Gark: insanin kendinden tamamen habersiz bir hale gelmesine denir. (Arif-
lerin menkibeleri C. 1. S. 399)

Gaybet ve Huzur: Gaybet: Kalbin, icine gelen sey sebebiyle hiss ugrastigi
icin halk'in hallerinden cereyan edeni bilmesinden kaybolmasidir.
Huzur ise: Hakk ile hazir olma'dir. Yani kul, halktan kaybolunca hakk
ile hazir olur. (Risale E - Kuseyri S. 159- 162 ter.)

Gazzall: Dunyaca meshur islam alimi ve mutasavvif filozoflarindan biridir.

Gayende ; Saz c¢alan, sarki sdyleyen, hikdye anlatan kisidir.

— H —

Habib : Sevgili, Habibullah, Allah'in sevgilisi anlaminda olup, islam Pey-
gamberi Hz. Muhammed (S.A.) icin kullanilan bir sifattir. (M. Zekai
Konrapa Peygamberimizin hayati S. 22 vd.)

Hadis : Peygamber'in sozleri, isleri ve hareketleridir, (isi. Ansk. C. V/1
S. 47 vd.)

Hadis-i Kutsi: Allah'a nispet edilenlere «Hadis-i ilah? = Hadis-i Kutsi» de-
nilir. Demek oluyor ki; Kutsi Hadis, Peygamber Sailaliahu Aleyhi ve
Seliem'in Rabbinden rivayet ettigi sozdir. (Kirk Kudsi Hadis A. Fikri
Yavuz)
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Hakim : S6zunde ve igsinde isabeti olan, nefsini her turli, arzudan men eden,
bilgisiyle amel eden kisidir. (Ariflerin menkiBeleri S. 582 C. 1)

Hal : Kulun mudahalesi olmadan Aliali tarafindan kalbe gelen nese, hizin,
gondl ferahligi ve darligi gibi haller olup, sdfiler arasinda o'nun bir
simsek gibi cakip kayboldugunu soyleyenler oldugu gibi, devaml ol-
dugunu kabul edenler de vardir. (El - Kuseyri Risale 140- 142 ter.)

Halvet : Bir kimse ile yalniz kalmak demektir. Tasavvuf ve tarikatta, Allah'-
tan baska hi¢c bir kimse, hatta melegin dahi bulunmadigi bombos bir
yerde ruh'un gizlice Allah ile konusmasi anlaminda kullanilir. (El-Ku-
seyri Riséle S. 209- 210)

Hankéh : dnceleri yemek yenen yer anlamina gelen bu kelime, sonralari
bir seyh'in baskanhd! altinda bulunan dervislerin kaldiklari, zikir ve
ibadet ettikleri tekke ve dergdh anlamina kullaniimistir. Genellikle

buylk tekkeler icin kullanihr. (Mevlana'dan sonra I[Vlevlevilik 329-
363)

Hannane : Peygamber'in minber yapimadan o©nce sirtini dayayip  hutbe
okudugu yer. (direk) (Ariflerin menkibeleri C. i. S. 583)

Hasir : Toplanma veya toplama demektir. islam inancina gére Allah insan-
lari 6ldikten sonra kiyamet ginunde tekrar toplayacak(hasredecek)tir.
Bu toplanmanin yapilacag! yere ise. Mahser (toplanma) yeri denilir. Ta-
savvufta ise mahser, ana rahmi'dir. (Ariflerin menkibeleri C. I. S.
584)den kisaltilarak alinmistir.

Harim ; Herkese girmesi yasak olan yerdir.

Havf : Korku, diinya ahirette Allah'in azép ve iskencesinden korkmak. Ta-
savvufta, salik Allah'i ne kadar ¢ok bilirse, korkusu da o nispette ar-
tar. Sdfilere gore asil korku, Allah't biRp tanimadan 6nceki korkudur.
(El - Kuseyri Risale S. 244 - 254)

Hikmet: insan gucl nispetinde, dis esyanin hakikatini oldugu gibi bilip
o'na gore hareket etmekten bahseden bir ilimdir. Tabii, riyazi ve ilahi
olmak Uzere Uc¢ kisma ayrilir. (Ariflerin menkibeleri C. 1. S. 401)

Hizir ; Mislimanlara goére 6lmez bir peygamber olup, o'nunla ilgili efséa-
nelerin Yunan mitolojisinden geldigi ileri surtlmektedir. Hizir inanci
Islam'da genis yer tutar. Kur'an-i Kerim'de de gecen bir bahiste Hizir
Musa ile arkadaslik yapmistir. Kissa 6zet olarak soyledir. Musa hiz-
metgisine «ben iki denizin birlestigi yere varmayinca dinlenmeyece-
gim» der. Soylenen yere geldiklerinde yanlarindaki baliklari unutur-
lar. Balik burada dirilip denize girer. Oradan ayrildiktan sonra Musa
hizmetcisine, yemegimizi getir yiyelim der. Hizmet¢i de «Gordin mu
yaptigimizi? Kayanin yaninda oturdugumuz zaman ben baldlr unuttum.
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O'nu bana seytan unutturdu. Balik da sasilacak sey denize gitti» der.
Musa, «iste istedigimiz bu idi» der ve geri dénerler.
iki denizin birlestigi yerde «ilm'i iedinn'U» bilen birini bulurlar.

Bu zat Musa ile beraber yola cikar. Yolda bircok marifetler yapar,
gemileri delip batirir, yikilan duvarlari onarir, iste Mufessirlere goére
bu kisi «Hizirsdir. Karada ve denizde yolunu sasiran Miuslumanlara
yardim eder. Su kadar ki, Hizir'in kime ne zaman yardim edecegi bi-
linemedigi icin herkes o”nun yardimini saglamak icin icten gelen
inan¢ dolu bir 6zleyis duyar, (isi. Ansk. C. V/1 S. 457 vd.)

Hikmet : ilmin hakikatini arastirmakla ameli saglamlastirmak anlamina gel-
mekle beraber, Allah'in sifatlarindan olan esyanin hikmetini bilip, ha-
yirli iglerde bulunmak anlamina da kullanihr, (isi. Ansk. C. V/1 S
481)

Hlcre : Oda, cardak, kicuk oda. Tarikatlarda dervislerin cile c¢ikardiklari
ve riyazete cekildikleri odadir. (Kamus-1 Turki C. 1 S. 541)

iblis: Seytan'in 6zel adidir. Allah'in Adem'i yaratmasina muhalefet ettigi,
Havva'yl kandirdiyi ve Adem'e secde etmedi§i icin cennetten kogui-
mustur. (isi. Ansk. C. V/2 S. 690 vd.)

icabet: Cevap vermek, kabul etmek anlamina olup, kulun Allah'a icabeti
emirlerini yapmak, Allah'in kuluna icabeti ise, istedigi seyi vermektir.
(Ariflerin menkibeleri C. 1. S. 589)

Iclas toreni : Tarikat seyhlerinin posta oturacaklari zaman yapilan térendir.
Osmanll padisahlari i¢in de cilds toérenleri yapilirdi. Mevlevilerde bu
torenler ¢ok parlak olup post duasi okunurdu. (iVlevliana'dan sonra
Mevlevilik S. 373 vd.)

thlas : Kigsinin amelinde Allah'dan bagka bir sahit aramamasidir. Sdafilere
gore ihlas ise, sirk ve riyadan kurtulmaktir. (Ariflerin menkibeleri C.
I. S. 589)

infisat : Salik'in mustakilen irsdd sahibi olmasi, diinya ve ahiretten ilgisini
kesmesi ve bitin arzularindan vaz ge¢mesidir. (Ariflerin menkibeleri
S. 407 C. 11.)

imam Azam : Hanefi mezhebinin kurucusu, ayni zamanda buylk Islam fa-
kih (hukuk bilgini) idir. Asil adi Numan, babasinin adi ise Sabit olup,
H. 80. yilinda Kdfe'de dogmus, 150. yilinda Bagdatta olmustir. (IsJ.
Ansk. C. IV. S. 21 vd.)

imam Safil : islam'da dért mezhepten biri olan Safii mezhebi'nin kurucu-
sudur. Asil adi Muhammed bin idris olup, H. 150'de Gazze'de dog-
mus ve 204 tarihinde Misir'da (Fustat) denen yerde oOlmastur. (Bu-
yik Islam ilmihali S. 52 vd.)

272



israfil : Dért biyilk melekten birilnin adi olup, ayaklar yedi kat yerin al-
tinda, basi asrin direklerine erisecek kadar biylk olan bu melek, ki-
yamet kopacagl vakit bir boru (s0r) Uftrecek ve bitin insanlar ole-
cektir, (Kr. Kerim Zimsr s(Oresi ayet 68.)

istigrak : Bir seyi bastan asagi kaplamak, tasavvufta ise sdfilerin Allah'tan
baska iner seyden ilgilerini kesip vecd ve hale dalmalari anlamina kul-
lanilir. (Ariflerin menkibeleri C. 1. S. 593)

- K-

Kabz ; Daralma, sikilma anlamina gelip, tarikatlarda salik'in havf halinden
sonra hasil olur. Baslangi¢la miridde havf ne ise, arifte de kabz o'dur.
Aralarindaki fark ise; havf gelecek, kabz ise simdiki zamanla ilgilidir.
(El-Kuseyri Risale S. 142-145)

Kalender : Dinyadan el ¢ekip hi¢c bir seye 6nem vermeyen Kisi.

Kayylm : Zatiyle kaim (duran) ve baskasinin varliyi o'nunla olan demek-
tir. Tarikatta salik, Allah'in kayyOmiyyetini esyada go6rdikten sonra,
kendi kuvvet ve kudretinden siyrilip, esyadaki hakiki failin Allah ol-
dugunu bilmeye calisir. (Ariflerin menkibeleri C. Il. S. 409)

Keramet : Yaratilistan comertlik, sereflilik vb. gibi anlamlara gelen bu ke-
lime ile tarikatlarda, bilhassa velilerde goziiken olaganustl, bir hal ve-
ya isler kastedilir. (isi. Ansk. C. VI. S. 577 - 578)

Kesif : Bir seyi orten, gizleyen anlamlarina gelen bu ifade, tarikatta ve ta-
savvufta, sirli seyleri meydana cikarabilme anlamina kullanthr, (isi.
Ansk. C. VI. S. 600)

Konak : Seriattan hakikata ulasmak icin manevi yolculuga cikan kimsenin
kendi gayretiyle elde ettigi tarikat adabindan her birine delalet eden
merhalelerdir. Bu anlamda tasavvuf ve tarikat &dabindan her biri, Al-
lah'a yaklasmak icin yolculuga cikanlarin her u@rayacaklari yer bir
konak olacaktir. Bu merhaleler muhtelif kimseler tarafindan cesitli
sekillerde siniflandiriimis ve siralanmistir.  (Ariflerin - menkibeleri C.
I. S. 597)

Kutup : Aslinda de§irmen tasinin Uzerinde déndugu mil, kutup yildizi, bir
kavmin islerinin dondugu yer olan, reis ve kumandan anlamlarina gel-
mekle beraber, tasavvufta Allah'in hususi nazarina mazhar olan yer
demektir. (Ariflerin menkibeleri C. I. S. 598)

Kufr : ortmek, gizlemek méanalarina olup, dindeki anlami Allah'in emirle-
rini ve seriatini ink&r etmek anlamina imanin ziddidir. (isi. Ansk. C.
VI. S. 61)

— L —

Lahza : GOz ucu ile bakma. Tasavvufta Allah'in zatinin ginesine pariakli-
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gindan Otiri bakamayip, géz ucu ile bakmaya denir. (Ariflerin menki-
beleri C. Il. S. 410)

Levh-i Mahfuz : iyi korunmus levha. Gokte bulunduguna inanilan bu levha-
lar; bazan vahy-in ilk metni, bazan da kader levhasi olarak kabul edil-
mektedir. (isi. Ansk. C. VIl. S. 49)

- M —

Malcam : Sdfiler, ruht ilerlemeyi bir yolculuga benzetirler, iste kisi tevbe,
tevekkul, hamd vb. gibi derecelerin hangisinde buluyorsa, o derece
kisinin makamidir. Her makam bir cehid ve gayret sarfi ile elde edi-
lir. (El - Kuseyri S. 139- 140)

Mansidr (al-Hallac): Asil adi Abu'l - Mugis al - Huseyn b. Mansir al-
Bayzavi olup 244 H. de dogmus ve 309 H. tarihinde tasavvuf! fikirle-
rinden dolay! feci sekilde idam edilmek suretiyle élduralmustir. Hal-
lac-1 Mansur adiyle taninan bu zatin idam sebebi olarak «Ene'l-Hakk»
Ben hakk'im sodzl goOsterilmistir, (isi. Ansk. C. IV. S. 167 vd.)

Meskén : Olus yeri anlamina gelip, Tasavvufta Allah'in halkla birlesmekten
uzak olan zatinin cevrelemesi, yani hakiki alemin mekansizlik (lame-
kan) aleminden zuhur ettigi anlasiimaktadir. (Ariflerin menkibeleri C.
1 S. 602)

Mir'ac : Cikilacak ve ylkselecek yer. 6zel anlami ise. Peygamber Hz. Mu-
hammed (S.A.)'in gdge cikmasi, Allah'in davetine mazhar olmasidir.
Muhtevasi Kur'an-1 Kerim'de isra sdresindedir.

Muhyiddin-i Arabl : islam tasavvuf ve felsefe diinyasinda séhret yapmis
blayik sahsiyetlerdendir. H. 560'da Ispanya’nin Mursiye sehrinde
dogmus, 638 H.'de Sam'da olmdistir. En meshur eseri Futdhat-ul-
Mekkiyye ile Fusdsu'l-hikem'dir. (isi. Ansk. C. VIII. S. 533)

Micéhede : Allah yolunda din dismanlariyla savas anlamina olup, sdfiler-
ce kisinin kendi nefsindeki istek ve hevese karsi savasmasidir. (El-
Kuseyri Riséle S. 201 - 206 tere.)

- N _
Nakib : Bir tekkede sema ve mukabelede seyhe yardim ve vekéalet eden en
kidemli dervis veya dede'dir. (Ariflerin menkibeleri C. I. S. 609)

Nefs : Llgatta varhk, ruh anlamlarina gelir. Tasavvufta ise, kisinin koti
vasiflarini ve fiillerini kastederek heva ve hevesin mayasi olan fena
unsur anlasilir, (isi. Ansk. C. IX. S. 178)

- R

Rabia : H. Il. asirda yasamis bulunan zahid, dindar ve sdfi bir Arap kadini-
nin adidir. H, 95- 185 tarihleri arasinda yasamis kerametleri butin
ilim &alemince yaygin olan bir kadindir, (isi. Ansk. C. IX. S. 588)
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Riza ; Hosnut olmak, bedenmek anlamlarinda olup, tasavvufta, kisinin, Al-
lah'in takdirine itiraz etmemesidir. (Ariflerin menkibeleri C. I. S. 613)

Riyazat : Alistirma, temrin. Tasavvufta ise, nefsi kicultip gondl safligini
saglamak i¢cin az yemek, az uyumak ve nefsin isteklerine karsi koy-
maktir. (Ariflerin menkibeleri C. I. S. 613)

— s —

Salik ; Zahirden batina varmak icin bir mirside uyarak muayyen kaidelere
rivayet etmek suretiyle manevi bir yolculuk yapan kimsedir. (Ariflerin
menkibeleri C. I. S. 614)

Seriyyu's - Sakati : H. 297 tarihinde 6lmus olan biyuk sdfilerden birisidir.
Unli Safi Cuneyd'in de dayisidir. Birgok icerametleriyle taninmistir.
(El-Kuseyri Risale S. 34-39 ter.)

Suidk ; Bir yola girme, bir siraya dizilme. Tasavvufta bir tarikata intisap
etmek, bir mirgside uymak anlamindadir. Bu yola girenlere ise, salik
denir. (Ariflerin menkibeleri C. I. S. 621)

— T —

Tevekkdl : Kul, kendisine disen vazifeleri geregi gibi yaptiktan sonra, ge-
risini Allah'a birakmasina tevekkll denir. Tasavvufda ise muridin, mur-
sidine itimadi ve ona itaatidir.

V —

Vecd : Bulma, ruhunda rastlamadii bir seyi bulma, Cehd ve gayret sar-
fetmeden kalbe gelen seye denir. Bazilarina gdre vecd hemen c¢ikip
kaybolan simsegde benzetilir. (Peyami Safa Mistisizm S. 16)

Vird ; Muayyen vakitlerde okunmasi manevi godrev sayilan Allah'in isimle-
rine, Kur'an ayetlerine ve dualara denir. Cogulu evrad olup, tarikat
mensuplar belirli zamanlarda belirli miktarda evrad cekerler. (Suriyye
istilahlar ismail Hakki Bursevi)

- 7 —

Zahid : Ahiretteki hayatin guzelliklerini kavrayip, bu fani dinyadan yiz ce-
viren kisi. Bunlar s(filerden asagi bir derecede kabul edilirler. (Arif-
lerin menkibeleri C, I. S. 627)

Zaviye : Yolcu dervigleri misafir etmeye mahsus olan kicik tekke.

Zikir ; Anma, Sdfilerin inancina goére Hz. Peygamber (S.A.) Mekke'den Me-
dine'ye hicret ettikleri sirada gizlendikleri bir madarada Hz. Ebu Be-
kir'in kulagina gizlice bir sey(Tevhid kelimesini)i U¢ kerre fisilda-
mis. Hz. Ebu Bekir'e butin kesifler miyesser olmus. (Ariflerin menki-

beleri S. 627 - 628)

Zuhd : Dinyadan yiz cevirmek, gonlinde dunya malina karsi bir istek bu-
lundurmaktadir. (El-Kuseyri Risdle S. 229- 236)
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Dr. HASAN KUCUK

1932 yilinda Devrekani'de dogmus, ilk tahsi-
lini memleketinde ve hifzini ikmal edip bilahare is-
tanbul'a gelmistir. istanbul'da Yeni Cami Bas imam-
Hatibi Haci Hafiz Nuri Efendi'den Talim Tashih-i hu
ruf ve vicdh (asere), Ermsnekli Saffet Hoca'dan
da Arapca, Fikih, Siyer gibi mesleki dersler okuya-
rak her ikisinden icézet almistir.

Once disaridan ortaokulu, sirasiyla Vefa Ak-
sam Usesi'ni {bu arada imam - Hatip Lisesi'nin de
meslek dersleri farkini da verip bu okulu da) biti-
rip istanbul Universitesi'nin Edebiyat Fakiltesi'ne
girmistir. Bu Fakiltenin Sarkiyat, Felsefe ve Sosyo-

loji bolumlerini bitirmis. Psikoloji ve Pedagoji bolimlerinden de sertifika-
lar yapmis ayni fakiltede Doktorasini da vererek «Felsefe DOKTORU» Un-

vanim almistir,

ist. imam - Hatip Lisesi'ne Felsefe o6gretmenligine,

buradan da ist. Yiksek islam Enstitiisii Sistematik Felsefe, Mantik ve Din
Psikolojisi 6gretim uyeligine tayin olunmus v© halen bu gérevdedir.

Diyanet igleri'nin cesitli kademelerinde de on bes seneye yakin vazife

gordiikten sonra kendisini ilmi calismaya veren Dr. Hasan KUCUK, bir yan-
dan talebeleriyle ilgilenirken, artakalan zamanlarini da ilm? ve fikrT mesai-
lerle de@erlendirir. Hocamizin ¢ikmis ve ¢ikacak eserleri sunlardir:
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a)
b)
c)

d)

e)

f)

9)
h)

m)

Mukayeseli ISLAM ve BATI FELSEFELERI'nde Sistematik Problemler,
Tarikatlarin Turk Toplumunda Sosyal Fonksiyonlari, (Doktora tezidir.)
islamda Kitle Egitiminin Esaslari ve Basari Sirlari,

Mecelle'nin  Hususiyetleri (lniversite Lisans Tezidir.) Milliyetginin
Gozuyle, Dunyada ve Turkiye'de

Halk Demokrasisinin Gercek Méanasi,

Bitlin Ydonleriyle Tirk Milliyetciliginin imanh  Onderlerinden  Prof.
Mimtaz TURHAN,

Kili¢ Ali Pasa Hayati ve Eserleri,

Cumbhuriyet Devrinde Din Egitimi, Din Adamlari ve Miesessleri (Veli
ERTAN'la birlikte)

Halk Egitimi ve Toplum Kalkinmasi, Teorileri ve Felsefesi,
Sosyal Dersler (MTTB Yayinlarindan - Komisyon Halinde)

Sistematik Felsefe : M. Egt. Bakanhdi YAY-KUR (ac¢ik yiksek ogre-
tim icin - Komisyon)

MEHdeniyetin Gercek Manas! ve islamiyet

Milli Egitim Bakanliinca Resmen Kabul Olunmus Ders Kitaplari:
Ahlak Dersleri

1. ilkokul 4. Sinif

2. ilkokul 5. Sinif

3. Ortaokul 1. Sinif

4.  Ortaokul 2. Sinif

5. Ortaokul 3. Sinif
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TURDAYV, Basim, Yayim Ltd. Sirketi'nin

Nesrettigi Eserler ;

ROMANLARIMIZ ;

YANIK BUGDAVYIIAR : Birinci baskisi alt! ayda biten, elden ele dolagan, halkin
derdini dile getirip, derman gosteren, heyecan tufani bir roman!..
A. GUNBAY YILDIZ 25 TL.

CICEKLER SUSAYINCA : ictimal romanlar serisinde ~¢li isim! Birinci baskis
Elti ayda biten bu eserin ikinci baski.si ¢ikti. Heyecan, ibret ve hayat dolu bir ro-
man...

A. GUNBAY YILDIZ 20 TL.

BOSLUK: Belki kendinizi, belki yakinlarmizi bu eserde bulup, hem gulip, hem
aglayacaksiniz.
A. GUNBAY YILDIZ 20 TL.

ZORBA : Dérdiincti Murad devrini dile getiren bu roman, tarihi olduju kadar, ic-
timai yoni de kuvvetlidir. Birinci baskisi tukendi, ikinci baskisi yapildi.
SELCUK KULELI 15 TL.

KARTAL YUVASI : Kafkas Mduslimanlarinin hayati akici ve heyecanli bir GslQp,
la anlatiimaktadir.
SELCUK kuleli 15 TL.

MINYELT ABDULLAH : Yuzbinlerin okudugu bu eser i¢in ne sdyleyelim? Karan,
okuyucu verdi bil~.. Dusununtz, ondokuzuncu baskisina hazirhik yapihyor...~
HEKIOGLU iSMAIL 15 TL.

MAZNUN : Sekizinci baskisi yapilan bu roman igin en guzel karan siz verdiniz,
yani begendiniz!.
HEKIOGLU iSMAIL 20 TL.

KIRIK HANCER : Bin yildir Islamm sancagim elinde tasiyan Turklerin, Hindis-
tan’'daki hayatlarini en guzel sekilde anlatan roman!
YILMAZ BOYUNAGA ; 20 TL.
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tezada BIB insan : Bojlesi gorulmig degil! tinii ve teknigi roman isldbu igin-
(ie ve heyecanli gekllde isleyen eser!. Her gencin okumasv gerek...
. ETHEM VURAL 15 TL.

iISYAN CIiCEKLERI : 1971 universite hadiselerine isik tutan, genclere ve velilere
el kitabi olacak kadar degerli eser!. ikinci baskisi c¢ikti.

HUSNU AKTAS 10 TL.
PIYESIMIZ :

SEYTAN'IN DUZENI: Tiyatroya gidenler de vatandasimiz!. Onlara faydali ol-
mak, onlara gergegi gostermek icin bu eseri hazirlattik ve ikinci baskisini yaptik.
HUSNU AKTAS 10 TL.
ARASTIRMA ESERLERIMIZ :

iISLAMDA ZEKAT MUESE2SESI: Zekat sahasinda giclii eser. lyi bir inceleme,

derin bir arastirma... ilim kelimesinin mahiyetini anlamak igin bu eseri gormek
gerek!, ilaveli ikinci baski, btytk boy 480 sahife. (Tukendi.)
YUNUS VEHBI YAVUZ 35 TL.

GENCLIK VE NAMAZ : Genglerin anliyacagi sekilde yazilmis ve hazirlanmis. Cok
lusa zamanda ikinci baskisi biten bu eserin Uc¢linci baskisi yapildi.
YUSUF OZCAN 15 TL.

CIHAD VE MDCAHID : Mardin imam Hatip Lisesi mudirlerinden BEKIR BA-
SARICI'nin yazdi§i bu eser, gercekten basarih olmustur. Birinci baskisi bitmek

Uzeredir. 15 TL.
AMELI VE TATBIiKi — iZAHLI iLMIHAL : Selahiyetli kalem, acik ifade, ve ge-
nis bilgi bu eserde.

VEH ARTAN 15 TL.

MUKADDES CIiLE: Fikir gueshi takdis eden eser!. Beyine ziyafet, gonillere isik...
HEKIMOGLU ISMAIL 15 TL.

YOKUS : Fikirler, fikirler... TefekkUr c¢esmesinden akan fikirler... Okuyunuz, du.
gununlz, karar veriniz.. Ve, kararli yasayiniz.
HEKtiviodLu ismail 15 tl.

KIBK HADISLE iSLAM YOLU t imam Nevevi'nin hazirladiji bu eseri, Urfa Muf-
tiisit HALIL GUNENC terciime ve serh etti. Okudugunuz zaman, kendinizi ilim der-
yasinda bulacaksiniz. Fakat islam gemisinde ve hak j'olunda... 10 TL.

KIRK KUDSI HADIS : Islamiyetin kaynaklarindan biri olan Hadisler ve bunlar,
dan Kirk Kudsi Hadis..., Seldhiyetli kalem Kadikdy Muftisi A. FIKRI YAVUZ
tarafindan hazirlandi. Uglinci baski ¢ikti. 10 TL.

BiZE GORE DURUM VE GERGEK : Bir miftuye gére durum ve gergek nedir?
iste bu sorunun cevabi, bu eserdedir. Birinci baskisi tikendi, ikinci baskisi hazirla-
niyor..

YAHYA ALKIN 10 TL.
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YARINEt DUNYA : Yepyeni bir dinya doguyor. Bu dinya Muislimanlarm olaoak.
Eg-er teredditiniz varsa buyurun okuyunuz, siz de kanaat getiriniz...

Ord. Frof. Muhammed XlI- Mubarek

Tercume eden : Husameddin Cemal 13 >

GENCLERLE SOHBEH" : Butun tecrubelerimizi sizlere aktarabilsek ve sizdeki
enerji bu tecriibeyi tatbikat sahasina koyabilse muhakkak ki yepyeni bir dinya
dogacaktir.

A. fikri yavuz la €1.

HAYAT YOLU : Hayata pusu kuran bir hayattan kurtulup, ger¢ek hayata ulasma,
nin izlerini bu eserde bulabilirsiniz.
MEVLOT OZCAN 10 TL.

tSLAM TARIHI : Baslangictan bugiine kadar en giizel sekilde..., (Cutli)
HAYATI ULKU 100 TL.

Bursa Tarihinden Cizgiler ve BURSA EVLIYALARI isimli eser, sadece Bursahlan
degil, herkesi ilgilendirir. Cunkl bu eseri oltuma,kla Osmanli Devletini kuran Musli.
rnanlarin hayatlarini daha iyi égrenmjg olacaksiniz.

ILHAN YARDIMCI 20 TL.

TARIKATLAR : Osmanli Devletini tarih sahnesine cikaran ve onu alti asir ayakta
tutaa kuvvetlerden biri Tarikatlardir, iyi bir tetkik, gizel bir goris ve ilmin hikmu
bu eserdedir...

Dr. HASAN KUGUK 30 TL.

CURIHURIVET DEVRINDE DIiN EGIiTiMi, DIN ADAMLARI ve MUESSESELERI :
Cumbhuriyet devrinde din egitimini, din muaesseeslerini ve din alimlerini kim merak
etmez Ki? iste bu eser, bu merakm cevabidir.

geli ERTAN

Dr. Hasan KUCUK

FETiIH SANCAKLARI : Tarihdeki fetihlerden bazilarim, romantik bir UslOp icinde
anlatan bu eser, en yorgun zamanlarinizda bile sizi dinlendirecek ve gelecege Umit-
le bakmanizi temin ledecektir..

Yilmaz BOYUNAGA 15 TL.

KOLELIKTEN KURTULUS :BOOKER. T. Wasington'un yazdidi bu eser, gesitli dil-
lerde yuzbinlerce basildi ve satildi.

Turkiye'de yedinci baskisini sizlere takdim ediyoruz. Her yasin ve herkesin bege.
necegl bir eser!.

Cunki bu eser iyi yasanmis bir hayatm hikayesidir. 10 TL.
MECMUAMIZ :
SUR : ilimden, sanattan ve teknikten yana olanlarm toplandigi .mecmual. 12 sa,

yist 50 TL. Sayist 5 TL.
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