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Onsoz

Kur'an, ilahi bir kitaptir; bu miinasebetle getirdigi esaslar, dikkat c¢ektigi hususlar, her yoniiyle biiylik 6nem
arzeder. Onun evren ve evrenin bir pargasi olan insan hakkinda belirttigi hususlar, siinnetullahin kisa ve 6z
ifadeleri olmakla birlikte, ayn1 zamanda insan1 tanima hususunda 6nemli materyalleri de vermektedir. Bundan
dolay1 Kur'dn ve kendisinin te'yid ettigi Resul (s.a.v.) diliyle herhangi bir zaafa dikkat ¢ekilmisse, bu durum
elbette hayati bir 6nem arzeder.

Kur'an, insan1 yeryliiziiniin halifesi olarak tanitmaktadir. Bu yiizden o, yeryiiziinii imar etmekle miikelleftir. Onu
bu serefli noktaya ylikselten, Allah'in kendisine nefh ettigi ve zaman zaman zatina izafe ettigi ruhu ve bununla
emanete muhatap kilmasidir. Bu yiizden insan, hayir ve ser varliklar1 olan melek ve seytanlarin kendisine g6z
dikerek iizerinde miicadele ettigi bir varlik olmustur. Nitekim Kant (6. 1801) gibi filozoflarmn da belirttigi gibi,
selim fitrat sahibi bir kigi, ruh derinligine dis alemle miinasebetini keserek vecd ile daldiginda, iki kutbun
etkilerini vicdaninda idrak ettigini ifade ederler. Bir taraftan insan, Allah'a ibadet ve itaatle boyun egmenin ve
yeryliziinde iyiliklerin hakim olmasinin gerekli oldugu hususunda fitr bir ilhamin etkisinde kaldig1 gibi, diger
taraftan hi¢ bir kaydi tanimamak, diirtiilerine gore yasamaya sevkedecek bazi duygularin da kendisinde eksik
olmadigini hissedecektir. Bu durum insanin ¢etin bir miicadele ile karsi karstya oldugunun bir gostergesidir.
Ancak ne kadar cetin olursa olsun, o bu miicadeleyi kazanmak zorundadir. Bunu basarabilmesi de, Allah ve
Resuliiniin (s.a.v.) belirttigi hususlar1 bilmesi ve geregini yapmasiyla miimkiindiir, insan, eger en degerli
sermayesi olan hayatini, Allah'in ¢izdigi kulluk dairesinde gegirir ve ilahi vahyi kendisine rehber edinirse,
Allah'tan alarak sereflendigi ruhuna ve yiiklendigi emanete uygun hareket etmis olacaktir. Bu hususlarda zaaf
gostermek suretiyle seytanin adimlaria uyar da, isyan vadilerinde dmriini tiiketirse, hi¢ bir deger ifade etmeyen
maddi varliginin mertebesine diiser ki bu, onun hi¢ligi demektir.

Hig siiphesiz insanin kendisini iyi bir sekilde tanimasi noktasinda, eksiklerini bilmesi faziletlerini bilmesinden
once gelir. Clinkii

"Hayir islemek bir fazilet, serlerden kagimmak ise bir zarurettir. " Bundan dolay1 Kur'an ve Siinnet, insanin
olumlu yonlerinden daha ziyade, olumsuz yonleri iizerinde durmaktadir. Nitekim bu baglamda

"Zararlar1 def etmek, menfaatlari elde etmekten nde gelmekte"dir ifadesi de, Islim'da uyulmasi lazim gelen bir
ilke olmustur.



Kur'an ve Siinnet'in perspektifinde, insan1 zaaflar1 noktasinda tanima konusu bu kadar ehemmiyete sahip
olmasima ragmen, bu giine kadar akademik seviyede ve psikolojik baglamda konu kapsamli bir sekilde ele
alinmamustir. Ancak bazi zaaflar hakkinda yiiksek lisans diizeyinde bir ka¢ ¢alisma yapilmistir. Bu durum
tarafimizdan biiytik bir eksiklik olarak telakki edildigi i¢in,

"Kur'an ve Siinnet'e Gore Beseri Zaaflar" konusunu bir doktora tezi olarak aragtirmay1 gerekli gordiik.

Bu konuda psikologlar tarafindan kabul edilen anlayisa uygun olarak, insan1 tam anlamiyla 6grenmenin, ancak
kisilik dokusu denilen sahsiyet yapisinin olusumuna etki eden biyolojik, psikolojik ve sosyo-kiiltiirel etmenler ile
miimkiin olabilecegi ger¢eginden hareketle Kur'dn ve Siinnet 1518inda, insani ii¢ boyutuyla ele aldik. Ancak bu
calismamizda zaaf olmaktan 6te birer saplant1 ve kalbin 6liimii olarak kabul edilen kiifiir ve sirk ile birer giinah
cesidi ve detay olarak kabul edilecek olan fasiklik, asilik, ism, bagilik gibi kavramlar ele alinmamustir.

Caligmamiz, zaaflarin ana temasi lizerinde olmakla birlikte, dilimizde zaaflardan anlagilabilecek olan kinanan
bagimliliklardan daha ziyade zaafin Arapga'daki asil anlami olan zayiflik noktasi {izerinde yogunlagmaktadir.

Tezimizde, arastirmanin énem ve metodundan sonra, zaaf kavramimin liigat ve istilah anlami verilmig sonra
sirastyla insan tabiati, zaaflara etki etme acisindan seytan ile Kur'an ve Siinnet 1s18inda zaaflarin toplu bir
degerlendirilmesi yapilmistir. Birinci, ikinci ve ii¢lincli boliimlerde, sirasiyla ana bagliklar halinde insanin
biyolojik, psikolojik ve sosyal yonii, Kur'dn ve Siinnet ile bilimsel veriler g¢ergevesinde islenmistir. Alt
basliklarda ise, insanin bu yonleriyle ilgili, biyolojik zaaflarn yalnizca fitrl olmasi sebebiyle istisna olarak
"psikolojik ve sosyal olanlar, fitri ve sonradan kazanilanlar" seklinde bir siralamaya tabi tutulmustur.

Konular arasinda gegen ayetlerin, vurgular1 veya igerdikleri anlamlara edebiyat ve belagat yoniinden dikkat
¢ekilmek istenilen yerlerde, orjinal metinleriyle verilmis, bunun haricinde meal olarak yazilmistir. Ancak
meallerden, herhangi biri esas alinmamugtir. Zaman zaman konular igin énem arzeden Islam alimlerin orijinal
ifadeleri ise, arapca ve farsga olarak metinde zikredilmistir.

Yaptigimiz ¢aligma bu konuda ilk tesebbiis oldugu i¢in her tiirlii kusurdan uzak olmasi elbette diisiiniilemez.
Ancak bu konudaki ilk girisim olmasindan dolay1 konuyu ele alacak olanlara bir katkida bulunur, bir basamak
olursa, bu bizleri mutlu edecektir.

Calismamda katkis1 bulunan ve degerli goriisleriyle yolumu aydinlatan tez hocam saygideger Dog¢.Dr. Halil
Cigek beyefendi ile psikoloji dalindaki eksikliklerimi gidererek kaynak temininde biiyiik katkisi bulunan
psikolog Songiil Giindogdu hanimefendiye ve metin tashihi ve tenkidini yaparak degerli goriisleriyle katkida
bulunan mesai arkadaslarima tesekkiir etmeyi bir bor¢ kabul ediyorum.

Doktora tezi olarak hazirladigim bu ¢aligmay, tekrar gdzden gegirilmesine imkan taniyarak
"Kur'an'da insan Psikolojisi" adiyla kitaba doniistiiren Timas Yayinlari'na da en kalbi siikranlarimi1 sunuyorum.

Yrd. Dog. Dr. Hayati Aydin [1]

GIiRiS

1. Aragtirmanm Onemi

Klasik tefsirlerde, genellikle ayetler tek tek ele alindigindan, sadece anlamlari anlagilabilecek derecede
aciklanmustir. Clinkii bu tefsirler, Kur'an'r ayet ayet tefsir etmeyi amag edindiklerinden dolay1 miistakil, konulara
detayli, merama kafi gelebilecek derecede temas etme imkdmim ortadan kaldirmaktadir. Ancak I¢timai Edebi
tefsirlerin ilim diinyasina girmesiyle, bir nebze insanin yaradilis hikmetine, amacina, dertlerine, sikintilarina
Kur'an 15181nda temas edilmigse de, bu tiirden ¢aligmalar sadra sifa verecek bir boyuta ulagamamustir. Bu eksiklik



Kur'an'daki konularin derinligine niifuz edilmesine, detayli islenilmesine yol acan Konulu Tefsirin son
ylizyillimizda yayginlagmasit sonucunda asilmaya ¢aligilmaktadir.

Konulu Tefsir tiiriinden olan

"Kur'an ve Siinnet'e Gore Beseri Zaaflar" adini tasiyan 'bu ¢alismamiz, insani i¢ buudlariyla yakalamayr amag
edinmistir. Zaten Kur'dn ve Siinnet'in en esasli gayesi, insanin ruh derinliklerinde, Allah'a kars1 yonelisine engel
olan etmenleri tesbit ederek, kiginin basiretine sunup, Allah'la olan miinasebetinin yiiksek suurunu
uyandirmaktir. Bu, Kur'an ve Siinnetin oncelikle el atilmasinin gerekli oldugu, en esashi gayeleri ve dnemli
konular1 arasindadir. Ciinkii Kur'an ve Siinnet, insani esas almistir; insan ise, sadece aclik duyan, uyuyan,
susayan, sehvetini tatmin eden, yalnizca biyolojik yaprya sahip olan bir varlik degildir. O, sirlarla dolu, hi¢ bir
hayvanda bulunmayan ruhsal motivleri, kompleksleri duygulari olan ve derinligine ulasilamayan bir varliktir.
Nitekim insan bdylesine zengin i¢ alemi pesinde kosarken, aglik gibi biyolojik motivlerini unutmaktadir. Bu
durum bize, konunun ehemmiyetini vurgulamaktadir.

Bu giin bizi kusatan evren hakkinda binlerce eser yazilmis, hala yazilmaya devam edilmektedir. Fizik, kimya,
astronomi, cografya vs. ilmi disiplin kollar1 olusturulmus olmakla birlikte, evrenin gizem ve biiyiilii mahiyeti
aciga kavusturulamamistir. Bir kiiciik alem olan, bu goriinen ugsuz bucaksiz evrenin kendisi i¢in yaratildigi ve
yaradilisin1 Allah'in kendisine izafe ettigi insan, ne kadar anlatilsa da, derinligine ulasilamayacagina inantyoruz.

Bugiin Bati diinyasinda, insanin i¢ alemi, davranislarina temel teskil eden fenomenleri kesfetmeye calisan bir
davranis bilimi olan psikoloji olusturulmus, bununla insanin zengin i¢ diinyast aydinlatilmaya calisiimaktadir.
Ancak insana ait bu diinyanin, siibjektif bir diinya olmasi, deney sahasindan uzak bulunmasi dolayisiyla, i¢
buudlarinin tam olarak meydana ¢ikmasini miimkiin kilmamaktadir. Zaten bu giinkii disiplinlerin yaptig1 gibi
belli sartlar altinda insan1 incelemek, tam olarak bizi sihhatli bir sonuca gétiiremez. Ciinkii bu incelemeler, ancak
belirli acilardan insani ele almaktadirlar; bu da, insan1 tanima noktasinda yeterli bir bilgi degildir.

insanin en iyi incelenmesi, sahsiyetinin tabii halini yakalamakla miimkiindiir [2] Alexis Cflrrel'in'de temas ettigi
gibi, insanin i¢ diinyasinda, daha derin kesifleri miimkiin hale getirecek, ayn1 zamanda her pargasini biitiine gore
etlid etmeyi saglayacak bir ilmi gerceklestirmek icin, bir slire mekanik terakkiden, hatta bir 6lctide klasik tip ve
varligimizin tamamen maddi olan gorlinligiinden ayirmamiz zaruri olacaktir.[3] O halde bakislarimiz1 bu sahada
insan1 yaratanin talimatlarina vermemiz gerekmektedir. Boyle yaptigimiz takdirde, insani tanima noktasinda
biiyiik mesafe katletmenin miimkiin olabilecegi kanisindayiz. Yoksa ilim adamlarinin yaptiklar1 gibi, bazi
mekanik usullerle veya yalnizca bazi olaylara karsi tepki ve diisiincesini almak suretiyle, insan1 6grenmek, hele
i¢ diinyas: gibi muazzam denilecek derecede girift bir adlemin biitiin boyutlarin1 ortaya ¢ikarmak miimkiin
degildir. Ciinkii insan, ¢ok zor kavranabilecek derecede kompleks bir varliktir.[4] Ancak temas ettigimiz gibi
Allah'in yarattig1 insani, i¢ diinyasini, karekterini, psikolojik yonelislerini, hayallerini, dini anlayisini ortaya
koydugu sekliyle 6grenmek, bizi sihhatli bir sonuca gotiirecegine inanmaktayiz.[5] Halbuki bu giinkii ilmin
dikkatini, daima insanin organik, fikir ve miza¢ yonleri ¢ekmistir; onun hissi, ahlaki yapisi, i¢ hayati, karekteri,
estetik ve dini ihtiyaglari, organik ve psikolojik fenomenleri, miisterek heyulasi, ferdin zihni ve manevi muhiti
ile olan derin miinasebetleri lizerinde asla durulmamustir. [6] O halde insani tanima konusunda bize en giivenilir
bilgileri, insan1 yaratan zatin, s6zlii mesajlarmi olusturan vahy verebilir. Ciinkii insan1 en iyi tanimlayabilecek
olan varlik, ancak onun yaratani olabilir.

"... O her tiirlii yaratmay: gayet iyi bilir." [7]

Ferdi tanima konusunda Kur'an'a baktigimizda, genel muhtevasi iginde yogun bir sekilde insanin mizag ve
karekterlerine temas ederek, bazi psikolojik agiklamalarda bulundugunu miisahade etmekteyiz. Kur'an'n, hele
insanin siibjektif i¢ alemiyle vermis oldugu bu materyallerin 15181nda ikbal'in

"Din ve ilim, simdiye kadar akla gelmeyen miisterek mutabakatlarinin kesfolunacagr giin uzak
degildir" [8] seklindeki ifadesinin de isaret ettigi sekilde ilmin, biiyiik bir vecd icinde ikrar edebilecegine tam
olarak inaniyoruz.

Bu baglamda beser ufkuna nazil olan vahiylerin hepsi, istisnasiz olarak insanin Rab'bina kars1 mes'uliyetini ilan
etmis, davraniglarimi suur i¢inde yapmasinin gerekli oldugunu, aksi takdirde cetin bir bedel 6deyecegini
bildirmistir, insanin ise, mes'uliyetini tam olarak yerine getirebilmesi, diinya ve ahiret yasantisinin mutlulugunu,



ruhsal dinginligini elde etmesi de, kendisini ve zaaflarini iyi tanimasina baglidir. Zaten insani en iyi tanima, onu
virtiiel olarak (bil kuvve) biitiin faaliyetleriyle tanimaktir.[9] Bu acidan insana bakildiginda, bazilarinin hadis

olarak kabul ettigi

"Kendi nefsini taniyan, Rabbini tanwr. "[10] soziinii, beser aklinin ifade ettigi en dogru ifadelerden biri olarak
kabul etmek gerekir. [11]Bu gergegi, bir ¢ok felsefi ve dini ekollerin 6gretilerinde bulmak miimkiindiir. Nitekim
Mutahhari, bu hususta sunlar1 nakletmektedir. "Gerek ulii'l-azm peygamberleri vasitasiyla insanlara génderilen,
gerek diinyanin biiyiik filozoflar1 vasitasiyla dile getirilen ve her devirde degerini koruyan, belki de degeri zaman
icerisinde daha da bilinmis, cihanin hakimane kaidelerinin en eskisi

"Ey insan kendini bil ciimlesidir" Asrimizda bizden dnce yasayan Gandi:

"Ben Hindistanin dini ve irfan1 kitaplarinin en eskisi olan Upanisaalar kitabini okudugumda ii¢ kaide kavradim.
Bunlar, benim hayattaki davramislarimin temelini olusturmustur. (iki tanesinden) Birisi, diinyada sadece
taninacak bir sey bulunmaktadir ki o da, kendini (nefsim) tanimaktir. ikincisi, kim ki kendisini tanirsa, Allah'1 ve
diinyay1 tanimis olur. Bu ve bunun gibi ifadeler, beseriyetin biiyiiklerinden ziyadesiyle gelmistir. ikibin begyiiz
sene evvel yasamig olan Sokrat’an bize ulagsan en 6nemli s6z" kendini tam" soziidiir. (Bu eski metinlerin
varliginin yaninda) Bu giin de, 6zellikle gegmis ve asirimizda insan1 tanimayla ilgili ilimler, beseri ilimlerin en
onemlisi ve en degerlisi sayllmaktadir."[12] Bu ifadeler de konunun dnemini gézler dniine sermektedir.[13]

2. Arastirmanin Metodu

Kur'an ve Hadisler 1s1¢inda insani1 zaaflanyla incelemek, biiyiik oranda psikolojik bir yaklasim cercevesinde
olmas1 gerekmektedir. Ciinkii Kur'an ve Hadislerin insan konusunda verdigi materyallerin bir ¢ogu, psikoloji
bazinda cereyan etmektedir. Ancak bunlarda yapilacak bir ¢alisma da, i'caz gibi bagka konulara ait verileri de,
kullanabilcek bir tesebbiis olmalidir. Nitekim bunun gibi psikolojik bir tefsirin zorunlulugu ve el atacagi ;onular
hususunda Emin el-Hali'nin su ifadeleri bu hususa 1s1k tutmaktadir: "Psikolojik Tefsir:

Belagatle psikoloji ilmi arasinda bir iliski oldugu hakkinda, artik yerlesmis olan kanat, Kur'an'in psikolojik i'cazi
oldugunu sdyleyebilmeye zemin hazirlamig ve yine bu durum, Kur'an i¢in miimkiin oldugunca genis tutulmasi
gereken psikolojik bir tefsire duyulan ihtiyacin da ortaya ¢ikmasina neden omustur.

Bu, miimkiin oldugunca genis tutulacak olan arastirma ile, Kur'an'in ele aldig1 su sahalarda, insan ruhunun ilimce
bilinen esrarengiz hareketleri incelenecektir. Bu sahalar Kur'an'in dini davetleri, itikadi miinakasalari, vicdanlar
ve kalpleri terbiyesi, halkin eskiden goniil verdigi, eski nesillerden ve atalardan tevariis 'Atikleri seyleri yok edip
kendisinin imana davet ettigi seyleri hos gostermesi, eski yerlesmis inanclarin koklerini yikmasi gibi hususlardir.

Kur'an, biitiin bunlar1 bir araya getirip nasil ustalikla halletmis, ayrica bunu yaparken bu vicdani isteklerde ve
kalbi arzularda hangi psikolojik gercekleri kullanmis ve davanin basarili olmasinda, Allah'in Kelimesi'nin {istiin
kilinmasinda biitiin bu kurallara uyulmasinin ne gibi faydalan olmustur?...

Hig siiphesiz, sdz sanati ile insan ruhu siki bir iliski i¢indedir; ve her gesidi ile biitliin sanatlar- tabi bu arada
Edebiyat - insan ruhunun buldugu seylerin terciimesinden bagka bir sey degildir. Pisikolojik tefsir, iste bu esaslar
iizerine bina edilecektir. "[14] Bu ifade, Kur'dn ve Hadis'lerde yapilacak herhangi bir psikolojik ¢aligmanin
edebiyat ve belagatla i¢ ige olmasinin gerekli oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu baglamda o6zellikle Kur'ant incelediginde, onda maddesel (kevni) olusumlar hakkinda bazi bilgilere
rastlanilmaktadir. Ancak onun, dzellikle insan sahasiyla ilgili psikolojik tahlillerde bulundugu, centilmence
davranislar1 tavsiye edip, kaba davraniglardan sakindirdigi, hatta bu hususlarda peygamberini (s.a.v.) dahi
uyardig1, toplum esaslarinin iizerine kurulabecegi hassas dengelere temas ettigi rahatlikla gériilecektir. Ozellikle
Mekki olan sirelere bakildiginda, bunlarin insan zaaflarinin iizerinde 6nemle durduklari, gayet derin ve giiglii
psikolojik etki yiiklii olduklart miisahade edilecektir.[15]



Zaten insanlig1 batmis oldugu batakliklardan kurtarmayi, onu 1slah etmeyi hedefleyen Kur'an ve Siinnet'in insana
ait zaaflarinin iizerinde 6nemle durmasi gereklidir. Bu durumu iyi farkeden Fazlur Rahman'm Kur'an't biitiin
ahlaki gerilimleri vurgulamak isteyen bir belge olarak degerlendirmesi,[16] gayet yerinde bir teshis oldugunu
kabul etmek lazimdir. Kur'an ve Siinnet'in 6nemle {izerinde durdugu bu hususu, her ne kadar islam ahlakcilar
kitaplarinda islemislerse de, konunun psikolojik boyutuna pek az kisi temas edebilmistir.

Gazali’nin (O: 505/111) bu hususta kayda deger calismalarinin oldugunu kabul etmek 1dzimdir. Hatta Gazali’nin
bu mevzuda tespit ettigi psikolojik tahliller, bu giinkii psikolojinin bunca gelismesine ragmen temas edemedigini
hayretle gormekteyiz. Bu bize, onun kendisinden sonrakilere derin bir tesir biraktigin1 ve essiz bir dehaya sahip
oldugunu kanitlamaktadir.

Ancak bu sahada yalnizca Gazali'yle iktifa etmek, elbette miimkiin degildir. Bu sahada yeterli akademik
caligmanin yapilamamasi, gerek kemmiyet, gerek se, keyfiyet bakimindan miisliiman psikologlarin heniiz yeterli
bir diizeye ulasmadiklarina baglanmaktadir. [17]

Bu konuda tez olarak sunlar ileri siiriilmektedir:

Bilimsel ve psikolojiyle alakali konularda, ilgili ayetlerin degisik bilim dallannca ele alinip incelenmesinin
gerekli oldugunu, bunu da, ya bu dallara mensup bilim adamlar1 kendi alanlar ile ilgili ayetleri agiklamaya
caligmalari, ya da miifessir veya ilahiyat¢ilarin bu bilim dallarina ait bilgileri 6grenerek ilgili ayetleri
yorumlamaya c¢alismalar1 lazimdir. Bu tiirden bir tesebbiis, bilimsel yonden gergeklestigi halde maalesef,
psikoloji  alaninda  yeterli olglide  gergeklesememistir.[18] Halbuki bu gibi  kistaslar  15181nda,
Kur'an'myorumlanmasi ve bunlarin yeniden islam'? kriter ve kurallarla temellendirilmesine siddetle ihtiyag
duyulmaktadir.[19]

Biitin bu noksanlik ve atalete ragmen, Islam'n yiicelmesini isteyen, biiyiik &zveri i¢inde c¢alisan,
sorumluluklarinin idraki i¢inde olan miisliiman ilim adamlarimizin, bu sahada kayda deger ¢aligmalar yaparak,
mevcut olan eksiklikleri kisa bir zaman icinde telafi ederek biiyilik ¢aligmalar1 ortaya koyacaklarma inancimiz
sonsuzdur.[20]

3. Zaafin Lugat ve Istilah Anlamm

Dilimizde zaaf olarak telaffuz edilen bu kelimenin ashi Arapgadaki du'f tan alinmistir. Arapgada bulunan j»
harfi

Tiirkge'de bulunmamaktadir. Bu harfin de Arapga'da Z ile D arasi mahrecinin olmasi yiiziinden Tiirk¢e'de Z olan
teleffuzu tercih edilmektedir. Bundan dolay1 daaf olan kelime, zaaf olarak telaffuz edilmektedir.

Cogulu eda'f olan zaaf, kuvvetliligin ziddi1 zayiflik ve iktidarsizlik, dermansizlik anlamimi ifade
etmektedir.[21] Ancak bu kavramin fetha ile da'f seklinde olan okunusu, akil ve goriiste zayifli§i; zamme ile du'f
seklinde olan okunusu ise, cisimde zayiflig1 ifade etmektedir.[22]

Tiirkcede kullanilan ve bu kokten alinan zayiflik, kuvvetsizlik, dermansizlik, mecalsizlik, zayiflamak ise,
kuvvetsiz, iktidarsiz olmak demektir.[23] Ancak tiirk¢ede kullanilan zaafiyyet ise, yanlig bir kullanilig [24] olup
kaidelere terstir.[25]

Farsga'da ise du'f kavrami, gevsek, tembel olmak anlaminda siist siiden ve iktidarsiz anlamini ifade eden
natuvan siiden olarak terciime edilmektedir.[26

Bu kelimenin diger okunus sekli di'f, zevg ve yan kelimeleri gibi, birinin varlig1 digerini gerektiren miitedayif
(iki esit miktar veya sey i¢in) ortak kullanilan kelimelerdendir.[27] Bundan dolay1 bir seyin difi, o seyin benzer
kat1 anlamindadir.[28] Su ayette bu tarzda kullanilmigtir



" Onlara atesten bir kat daha azap ver...
" [29] Ancak "Faizi kat kat olarak yemeyin..." [30] ayetindeki

ed'afen-miidaafeten ifadesinde gegen miiddafeten kelimesi hakkinda ise farkli yorumlar yapilmaktadir. Bunun
te'kid (vurgu) i¢in oldugunu sdyleyenler yaninda, miidaaf'in di'ften degil de, da'ften oldugunu, bu miinasebetle
anlam, o faiz ki, onlar kat kat telakki ediyorlar, aslinda o kat kat bir zayiflik yani noksanliktir anlaminda
oldugunu ileri siirenler de vardir.[31] Nitekim bagka bir ayette faiz bu sekilde nitelendirilmistir." [32]

"Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katinda artmaz..." [33] Bu anlam,
Zeccac'in (O: 255 1820) da tercih ettigi anlama denk diismektedir. Ciinkii o da bu kavramin, pay1 eksilten benzer
anlamim icerdigini ifade etmistir.[34] Ancak Cevheri'nin (O: 244 / 858), mudaaf'i bir seyin aslina ziyade bir sey
ilave etmek suretiyle iki veya daha fazla katli bir duruma getirmektir [35] seklindeki ifadesi, bu kavramin
yalnizca bir boyutunu ortaya koymaktadir.

Kur'an'da bu kelimenin mastar sekli olan daf "Allah'dirki sizi za fian yaratti." [36]

ayetinde, sperma [37] veya topraktan yaradilis evresini ifade ettigi sdylenilmektedir [38] Bunlara gore ayetin
anlami "Allah’ dir ki sizi giigsiiz olarak spermadan / topraktan yaratt1" demektir.

Kur'an'da, ayetinde gegen daif kelimesi ise, insan zayif bir varlik olup hevasina meyl eden [39] veya ihtiyaci
cok varlik oldugunu ifade etmektedir.[40]

Mustaz'af ifadesi ise, zayif kisileri ifade etmektedir.

"Size ne oldu da Allah yolunda ve' Rabbimiz! Bizi, halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir sahip
génder,bize katindan bir yardimct yolla!' diyen zavalli erkekler, kadinlar ve c¢ocuklar ugrunda
savasmiyorsunuz.” [41] Nitekim bir hadiste de, bu anlam vurgulanmaktadir:

"Ben size cennet ehlini isaret edeyim mi?. Onlar zayif ve giigsiiz birakilanlardir... " [42]
Asagidaki ayette ise daf kelimesi, beden zayiflig1 ve giigsiizliigii ifade etmektedir:

"Allah'dwr ki sizi zaaftan yaratti. Sonra zayifligin ardindan (size) bir kuvvet verdi, sonra kuvvetin ardindan da
zayiflik ve ihtiyarlik verdi..." [43

Burdaki daf ifadelerinin birincisi yukarida temas edildigi gibi sperma halini, ikincisi ¢ocuklugun cenin veya
bebeklik donemini, lglinciisii ise erzeli'l-omr olarak ifade edilen yashiligin zayif ve giigsiiz devresini ifade
etmektedir .[44]

Biitiin bunlardan anlagildig1 kadartyla bu kavram biitiin tiirevleri ile zayiflik ve giligsiizliigii ifade etmektedir.
Bundan hareketle konumuzun temelini teskil eden zaaflar, insanin gerek biyolojik / fizyolojik, gerekse psikolojik
bakimdan zayif ve giigsiiz yonlerini ifade etmektedir.[45]

4. Zaaf Kaynag Olarak insan Tabiati

Zaaflar iyi tanimak, onlarin irtibat / etkilesim alaninda olan insan tabiatini, tanimakla miimkiindiir. Ciinkii tabiat,
biiyiik oranda zaaflarin etkisi altinda oldugu, insan kisiliginin temelidir. Bu miinasebetle zaaflari tanimak, ancak
insan tabiatin1 ve onun zaman i¢inde zaaflardan etkilesim siirecini bilmeye baglidir.

Lugatta insanin yapisimi ifade eden kelimeler genellikle, cibilliyet, mizag, tabiat ve hulk kavramlaridir.
Bunlardan cibilliyet, degismesine imkan olmayan, tabiatin kendisinden olustugu sey,[46] yaradilis ve huy



seklinde ta'rif edilmektedir.[47] Miza¢ ise, bir seye katilarak o seye Ozelliklerini veren; katki
olmakla [48] birlikte, varligin iizerinde yaratildig1 tabiat ve kuvvet seklinde de tanimlanmaktadir.[49] Ornegin:

Bir siviya katilan giil suyunun o siviya mizacim vermesi gibi baska bir sivinin bir mayi katilmas: halinde, bu
katilan yeni sivi, eski siviya mizacim verir. [S0] Tabiat, yaradilis veya adetlerden olusan nefsin degismez bir
kimligidir. [S1] Ancak bu, adetlerden daha fazla yaradilistan kaynaklanan bir kimliktir.[52] Bu kavramin,
cisimlerde mevcut kuvvetle birlikte nihai vasiflarini kazandigr bir olgu seklinde yapilan ta'rifi de,[S3] serilen
ta'rifle ayn1 olmakla birlikte farkli olarak, etki yoni dile getirilmistir. Hulk ise, nefse yerlesen bir olgu olup,
diisiince ve tefekkiir olmaksizin kendisine uygun olan fiillerin, kolayca meydana geldigi sey,[54] huy ve
tabiattir.[S5]

Ancak bazilari, hulku, basiretle sezilebilecek kuvvet ve seciyye (karakter) olarak da, ta'rif etmistir.[56] Akil ve
islam hukuku nezdinde giizel olarak miitalaa edilecek olan fiiller bu olgudan kolaylikla meydana gelirse, buna
hulk-u hasen (giizel huy, tabiat), kendisinden kolaylikla meydana gelen filler kotii ise, buna hulk-u seyyie (koti
huy, tabiat) denilir.[57]

Hulk, terbiye ile degisebilir. Ideal uluslarin egitimden amagladiklar1, miisbet bir sekilde bu olguyu, yeteneklerin
elverdigi miktarda gelistirmek ve kuvvetlendirmektir.

O halde bu kavramlardan mizag¢ ve cibbilliyet, dogustan olan hasletleri, tabiat, mizag¢ ve cibilliyeti de i¢ine alan
bir kisim dogustan bir kisim da adetlerden olusan insanin dogal yapisini, hulk ise, sonradan tabiata sinen ve
insanda ahlak olan hususu ifade etmektedir. Yani insana sonradan yerleserek koklesen, insanin duygu ve
hislerini harekete geciren, manevi sahasinda etkili olan bir yapiy1 ifade etmektedir, tik ii¢c kavram, bazi
niianslarla beraber gelismeye ve bozulmaya elverisli bir sekilde yaratilan insana ¢ogunlukla dogustan verilen
bazi degismez 6zelliklerdir.

Ornegin: Asabilik, hilim (yumusaklik) vb. bu kategoriye girmektedir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.), mz. "Bir dagin
verinden oynadigini isittiginizde inaminiz, fakat bir insamin tabiatim degistirdigini isittiginizde ise inanmayi
Her kes yaratildig: tabiatina doner (is yapar). " [58] hadisi bu yapiy1 ifade etmektedir.

Hulk ise, gerek iyi gerek kotiiliik ve zaaflarin etkisiyle yasam siireci i¢inde biinyeye yerleserek koklesen, insanin
duygu ve hislerini harekete gegiren, manevi sahasinda etkili olan, sonradan olugsan yapay bir yapiy1 ifade
etmektedir.

Allah, miikellef olan herkesi yeryliziinde kendi halifesi olabilecek derecede -yukarida izahi yapilan- tabiat ve
yetenek sahibi olarak yaratmistir.[S9] Islam nazarinda tabiatta hayir asil ve kiilli bir halde mevcut olmakla
birlikte ser, tebei (yalmiz basina varligt olmayp varligi hayra bagli)) olup ciizi bir sekilde
bulundugundan [60] maksudu bizzat denilen asli gaye degildir.

Maddede uzunluga metre, agirliga kilogram 6l¢ii oidugu gibi, iyiliklerin bilinip dl¢iilmesinde de, adeta serler
birer vahidi kiyasi dir (6l¢ii birimleridir) [61] Hayir, ser, iyilik, kotiilik gibi a'razi (ilinti) olan seylerin idrak
edilebilmeleri de, ancak bir varliga bagli oldugundan dolay1,[62] peygamberler (a.s.) gonderilmistir. Yani hayrin
ve lyiligin 6l¢iislinii belirlemek, bu hususta insanlara 6rnek olmak iizere peygamberler (a.s.) gonderilmislerdir.
Su hadis de, bu gercege parmak basmaktadir.

"Ben giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim." [63] Yani ben giizel ahlaki iizerimde yansitmak, halkin da
giizel ahlakin ne demek oldugunu miisahhaslagmis bir sekilde bende gormesi i¢in, gonderilmigim.

Kur'dan ve Hadis'ler, evrenin bir pargasi olan insani, dogustan getirdigi bazi temayiiller ile birlikte fitratinin
temizligini kabul eder:

"Biz insani en giizel bicimde yarattik.' [64] "Her dogan jiirat iizerinde dogar." [65] Bu ayet ve hadisin

devaminda bozulmanin sonradan, arizi oldugu ifade edilmektedir: "... Sonra onu asagilarin asagilarina

indirdik " [66]

"Anne babasi onu Yahudi, Hiristiyan, Mecusi yaparlar." [67]



Bu giinkii kalitimla ilgili ilmi veriler de, baz1 bedensel (boy, kafa dlgiileri, goz ve sa¢ rengi ile bedenin
sekilsel ozellikleri vs.) ve zihinsel (zayif zeka, istiin zihin yetenekleri, delilik vs.) dzelliklerin haricinde,
sonradan kazanilmig 6zelliklerin, kalitimla gegmedigini kabul etmektedir .[68]

Mekke miisriklerinden bahseden asagidaki ayet, binbir ¢esit ahlak buhraninin yasandigi ortamda dahi insanin
temiz fitratinin biitiiniiyle yok edilemeyecegine isaret etmektedir.

'"Andolsun ki onlara 'gékleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayi buyrugu altinda tutan kimdir?' diye sorsan, mutlaka
'Allah’ derler... ' [69

Asagidaki ayet ise, kin, sehvet, hased vs. gayr-1 ahlakiligin yok ettigi zannedilen temiz fitratin yok olmadigini
gostermektedir. Bu asli fitratin, insan giiciiniin astig1, hi¢ bir elin kendisine yetismedigi sikint1 ve ani soklar
karsisinda birden kabugunu pargalayip ortaya ¢iktigini gostermektedir.

"Denizde  basimiza  bir  .rusibet  geldiginde, O'ndan  baska  biitin  yalvardiklarimiz — kaybolup
gider..." [70] Insanoglundaki bu fitratin ilk olarak bozulmasma seytan, Hz. Adem ve Havva'ya (a.s.) yasak
agactan yedirmekle sebebiyet vermistir.[71]

Ik onceleri ferdi uyumsuzluklar soya c¢ekimle izah edilmeye c¢alhgilirken giiniimiiz arastirmalari,
uyumsuzluklarin soya ¢ekimle bir baglantisinin olmadigini tesbit etmistir.[72] Bundan dolay: insanin fitrattan
getirdigi sehvet, acelecilik vs. duygular, insanlarin ortak oldugu, fertten teklifi kaldiracak olan zeka ve bedensel
olan &ziirlerden baska irsiyet ile gelebilen herhangi bir zaaf yoktur, Islam, kiside irsi olabilen zeka ve beden ile
ilgili noksanliklarda ise mes’uliyeti kaldirmistir.[73]

Dogustan getirdigimiz bu fitrat zamanla bozulabilmektedir. Tlk fitratimiz adeta altindaki ¢akil taslarin1 olanca
parlakligr ile aksettiren saf su gibidir. [74] Saf suyun toprak ve kir gibi seylerle karisimi neticesinde nasil
berrakligindan eser kalmiyorsa, fitrat da, boyle kotil i'tiyatlar neticesinde safligini ve berrakligimi yitirmektedir.
Iste bir kimse zaaflarina yenik diiserek, dogustan berrak su gibi olan fitratin1 kotii aliskanliklar sayesinde
bozabilmektedir; Kotii aligkanliklar, kara bir duman gibi zamanla kalp aynasini donuklagtinp matlastirarak ilahi
nuru ve fitratin sesini artik aksettirmez olur. Bu asamaya gelen kalp artik Kur'dan nazarinda
miihiirlenmistir:[75]"Hayir!  dogrusu onlarin isleyip  kazandiklari  seyler, kalblerinin iizerine pas
olmustur.” [76] Bu durumda olan bir kalp artik sihhatli diiglinme melekesini kaybeder. Nasilki hastalik
neticesinde insanin mizaci bozuldugunda, sekeri aci, sirkeyi tatli olmak tizere bir ¢cok seyi yanlis olarak algilar,
iste kalp mihiirlenmesiyle ilgili ayetlerin arka planinda, mevcut ilke, bdyle bir psikolojik kurala
dayanmaktadir.[77]

Her ne kadar Hadis'ler, giinahin kalbdeki tesirini yoketmek i¢in tevbe ve ona mukabil iyilik yapmasima amir
iseler de, Gazali’ye gore giindh islemeyen birinin kalbi ile tevbe ve mukabil bir iyilikle glindhin izini silenin
kalbi, leke almis bir ayna ile, hi¢ leke almayan aynalarin silinmelerinde farklilik oldugu gibi, ilahi nurlara ma'kes
olmada (yansitmada) esit olamazlar.[78]

Bu bilgiler 15181 altinda, her bir iyi ve kotii igin islenmesi, insanda bir aligkanlik meydana getirmekte ve bundan
dolay1 kisinin tekrar iyilik ve kotiiliikk isleme orami artmakta veya eksilmektedir. Yapilan iyilik ise, kisinin
kalbinde iman nurunun olusumunu saglamaktadir.[79] Bununla kisi seytanin emrettigi koti islerden tiksinti
duymaya baslar. Aksi de bu sekilde cereyan eder, bu sefer ise kalpte iyilige karsi bir hosnutsuzluk olusur;
giinahlar islene islene kalb oOlgiistinii kayb eder; iyiligi kotiiliikkle karistirir, hangisinin iyi hangisinin koti
oldugunu seg¢emez olur.[80] Hatta hasta olup da toprak yiyen bir kimsenin topraktan lezzet almasi gibi,
katiliikten lezzet alir.[81] Kalbe boyle eylemler karsisinda degiskenliginden otiirii kalp denilmistir.[82] Cilinki
Arapga'da kalp kelimesi ters yiiz olmayi ifade etmektedir.[83] Halbuki insan tabiatinin Allah'a ona ibadete ve
iyiliklere meyl etmesi, yemek igmege meyli gibi tabii olan bir davranistir. Kotiiligii i'tiyad eden birinin bu tabii
olan fitratindan ayrilmasi, bedenin hastalanip yemek igmekten kesilmesi gibi manevi ve psikolojik bir hastaliktir.
Bu gibi kimselerin ruhlar1 gergekten hasta olup, hastaliklar1 kiifiir noktasina gelince, artik hakki batil, batili hak
goriir ve ondan hoglanmaya baslar. Kafirlerin hak karsisinda gosterdikleri mukavemeti, batila hak olarak
inanmasina ve ondan lezzet almasina baglamak, en dogru olan bir yorum olur. Bu durum, kalp miihiirlenmesi
demektir. Artik bu yeniden olusan tabiat, o ferdin ikinci tabiati olmaktadir.[84]

Zaman zaman bu konuda Kur'an kalp miihiirlenmesi gibi bir kanundan sz etmesi boyle bir psikolojik olan
gergege bagli bulunmaktadir. Bir kimse bir sey hakkinda siirekli bir dnyargi beslerse, o seyde ne iyi bir yon



gorebilir, ne iyi bir sey isitebilir, ne de tarafsizca degerlendirmek icin ona kalbini agabilir. Bu bir tabiat kanunu,
ayn1 zamanda Allah'm kanunu oldugu i¢in kalpleri, kulaklart miihiirlemek ve gozleri perdelemek 6zellikleri ona
baglanmistir.[85] Nitekim Yazir da, zaman itibariyla farklilik arzetse bile her insana hidayeti ve iyiligi se¢gme
hususunda bir siirecin bahsedildigini, bu miiddet zarfinda hidayet ve daléletin ihtiyari oldugunu, ihtiyarini
iyi kullanmayanda dalalet ve kotiiliik bir tabiat olmaktadir; artik bu asamadan sonra, kisinin bu tabiati
degistiremeyecegini sOylemektedir.[86] Ayn1 sekilde bazi kimselerde de iyilik, giizel davranis, takva, tabiat
olmakta; ne darlikta ne genislikte bozulmamaktadirlar.[87]

Bu anlatilanlarin 15181inda, bir insan kotiiliige devam ettiginde, kotiiliik, iyilie devam ettiginde ise, iyiligin
onda tabiat oldugu anlasilmaktadir. O halde bir insan iyi bir kimse olmak istiyorsa, iyilikleri kendisine davranis
tarz1 olarak seger, ruh ile bedenin birbirinden etkilenmesi gerceginden hareketle, bir miiddet bu iyiliklere
zorlana zorlana devam etse de, bunlar zamanla kendisinde tabiat olmakta ve ruhuna yerlesmektedir. Ciinkii
ruhta meydana gelen her sifat, tesirini uzuvlarda gostererek onlar1 kendisine uygun tarzda eyleme
stiriiklemesi gibi, uzuvlarin yaptiklar her is de, ruhta bir etki meydana getirmektedir. Nitekim birisi kendisini
iffetlilige alistirdiginda, haram karsisinda viicudunda bir etki meydana gelmemektedir. Gazali bu etkiyi su giizel
misalle izah etmektedir: Her kesin ruhunda bir hattatlik sifatt bulunmaktadir. Bir kimse giizel yazida mahir biri
olmak istediginde, bu adamin yapacag tek bir sey vardir; o da, mahir yazi ustalar gibi eliyle gilizel yazi yazma
iizerine uzun bir miiddet alistirma yapmak ve taklid etmektir. ilk etapta her ne kadar zorlana zorlana bunu
yaparak kendisini hattata benzetse de, bir miiddet sonra hattatlik ruhuna yerleserek bu durum, onda artik tabii bir
hal almaktadir.[88] Kisinin bu yaptig1 kendisinde cibilliyet ve tabiat haline geldikten sonra da, ondan lezzet
almaya baglamaktadir. Artik bundan sonra bu iyilikleri kolay kolay terkedemez.

Ancak bu ikinci tabiatinin kazanilmasinda, cemiyetin rolii biiyliktiir. Hz. Nuh'un (a.s.) kafirler hakkindaki su
ifadesi bu baglamda ele alinabilir:

"Nuh: "Rabbiml dedi, yeryiiziinde kdfirlerden hi¢ kimseyi birakma! Ciinkii sen onlar: birakirsan kullarim
saptirirlar; yalniz ahldksiz, nankor (insanlar) dogururlar (vetistirirler)” [89] Nitekim Eflatun'da (O: 347m.5.) ,
cemiyetin fertler lizerindeki rolii hakkinda 6zet olarak sunu

demektedir:

Ferdi anlamak i¢in, iginde yetistigi devlete bakmak lazimdir, san ve serefi iistiin sayan bir devlet i¢cinde yasayan
fertlerin ruhunda, san ve serf, diger biitiin faziletlerin {istiinde olur. Zenginligin 6n planda sayildigi bir devlet
i¢inde yasayan fertlerin ruhunda da, yalniz zenginlik hirs: yer alir ve biitiin diger degerler, ikinci plana diiser.[90]

Ancak nasil insanlar sekil itibariyla biri digerine oranla farkli bedensel o6zellikler tasiyorsa, aym sekilde
yetenekler konusunda da farklilik gostereceklerini gdzden uzak tutmamak gerekir. Bu farkliliklardan bir ¢cogu
irsiyet (atavizm) , iklim gibi unsurlara dayanan ki bunlara, cibillet denilmektedir; fertlerde farkli 6zellikler
gosteren bu tiirden yetenek ve fitri davraniglarin degismesine imkan yoktur.

"Her biri kendi asli tabiatina gore hareket eder.” [91] ayeti insanin bu yoniine isaret etmektedir.[92

Ancak insanlarin davranis ve zaaflar hususunda da bazi farkliliklar gosterdiklerini gézden 1rak tutmamak gerekir.
Birinin bir konuda goésterdigi bir zaafa karsilik, diger birisi baska bir hususta zaaf gosterebilmektedir. Ornegin:
Insanlardan bazilar1 paraya kars1 ¢ok hassas olup, bu hususdaki saplantis1 kendisini haram-helal demeden para
kazanmaya sevkedebilmektedir. Oysa bazilar1 ise, bunun aksine kadina karsi zaaf gostermektedir. Hig
¢ekinmeden varini yogunu kadin ugruna harcamakta, ¢oluk ¢ocugunu terk edebilmektedir. Bunun gibi bazilari
seytanin diirtmeleri altinda bogularak; arzularina ait lezzetler altinda, sehvet hislerine yenik diigerler. Bunlar
maddenin Gtesine gegmek igin his perdesini yirtamayip, maddi diinyanin, hayvani sehvetlerinin Otesine
bakiglarini iligtiremezken,[93]bazilari, istidat ve yeteneklerini en gilizel bir sekilde kullarak mele-i 'ala ya
yiikselip melekleri gegmektedir. Iste bunun, asli tabiat haricinde sonradan kazanilan dzellik ve nitelikler terbiye
ve tedbirlerle degisebilir. Nitekim insanlar, bazi terbiye ve tedbirler vasitasiyla hayvan ve bitkilere bir ¢ok yeni
vasiflar kazandirmaktadirlar. Kopekleri egitmek suretiyle kontrol, arama ve asayis islerinde kullandiklar1 gibi
dogadaki bitkilerin evolusyonuna da katkida bulunabilmektedirler. Bunlarda bulunan dogal motasyonlardan
yararlanmakta, genetik yapida meydana getirdikleri yeni kombinasyonlar iginden yetistirici ve tiiketicinin
istekleri dogrultusunda tiirler yetistirmektedirler. Bu ustllerle elde ettikleri ve adina kiiltiir bitkileri denilen
bitkilerin biiyiik yaprak, kalin giivde, kuvvetli kok olusumlar1 saglanmak suretiyle fevkalade bir sekilde verim ve
kalitenin yiikselmesi temin edilmektedir.[94] Ancak bu, herhangi bir kotii davranigin miizmin bir hal almadigi
miiddet zarfinda miimkiindiir. Nasilki yeri kazmakla altin1 istiine getirmekle bitki meydana geliyorsa, mesgul



olmadiklarinda ise, toprak katilasarak filiz vermemektedir. Tabiat da boyledir. Onun fitrf olan bozulmamis halini
islemek, ona kotii ahlak gibi zararli katkilar1 katmamak, tabiatinin degismesine ve yapay ikinci bir kotii tabiat
kazanmasina firsat vermemekle miimkiindiir.[95

5. Seytann insan Zaaflaria Etkisi

Zaaflarin olusumlarina etki eden en biiyiik amillerden birisi, varolusundan bu yana insani yaratilis gayesinden
uzaklastirmaya calisan seytandir.

Islam literatiiriinde her tiirlii kotiiliigiin isteklisi ve siisleyicisi olarak tarif edilen seytan, azgimnlikta mensup
oldugu sinifinin disina ¢ikmis insan, cin ve hayvanlara verilen bir cins isimdir.[96] Bu baglamda, insan ve
cinlerin arasinda azginlikta anormal boyuta varanlar i¢in seytan ismini kullanmak hakiki bir anlam ifade

eder.[97]

islam alimleri seytan isminin, $-T-N veya S-Y-T fiil koklerinden tiiremis olabilecegini kabul etmektedirler:
S-T-N kokiinden gelmis olmasi durumunda, tebaa'de uzak oldu anlamini tasir; bu durumda seytan is
S-Y-T kokiinden gelmesi durumunda ise, 6fkeden yanma anlamini tasir; bu durumda da seytan,

"0fkeden yanan" anlamini ifade eder.[98] yine seytan hem, 6fke ve gururun asir1 bulunmasi neticesinde Hz.
Adem'e (a.s.) secde etmemis; hem de atesten yaratilmistir.[99

Hz Adem'in iistiinliigiinii kabul etmeyen seytan'a. Iblis denilir.[100] iblis ise, sozliik itibariyla asir1 {imitsiz
anlamina gelmektedir.[101

Bilim dilinde 1d demlen seytan, kisiligin temel sistemi olarak,[102] ruhsal bir enerji kaynag1 ve i¢giidiileri iceren,
dogustan var olan psikolojik gizli giiclerin tiimii oldugu iddia edilmektedir. [103] Freud' ise id'i, organizmada
gerilim yaratan gercek ruhsal bir varlik olarak kabul eder ki, bu ifade nasslarm niteledigi seytan kavramina yakin
bir ifadedir.[104] Nitekim Tkbal de Freud'a tabi olan bilim adamlarmin, seytan1 diger ruhani varliklardan ¢ikarip
ayirma konusunda, dine kiymet bi¢ilmez derecede biiyiik bir hizmette bulunduklarini kaydederek bu husustaki
goriislerini su sekilde 6zetler:

Muhitimize aligma egzersizinde, her tiirli uyariya agik bir halde bulunuyoruz. Bu uyarilara aligilmisg
cevaplarimiz, nisbeten sabit bir sisteme girer; bu sistem bazi ikalar1 igine sindirmek, siirekli cevap verme
sistemimize uymiyan bazi ikalar1 ise reddetmek suretiyle, durmadan artan bir kompleks kazanir. Segilip bir
tarafa atilmis olan ikalar, zihnin gayr1 mes'ur mintikasina" (hissedilmeyen bdlgelerine) cekilir ve orada
nefsi masika (kisiligin giivensiz bos noktalar1) iizerine yiikklenmege ve ondan intikam almaga elverisli firsati
bekler. Bunlar, hareket planlarimizi bozabilir, zihnimizi alt iist edebilir, rilya veya hayallerimizin olusmasini
saglayabilir, ya da tekamiil nazariyesinin geride biraktig1 ilkel davranis sekillerine gotiirebilir.[105]

Bu niteliklere sahip Iblis ve nesli olan seytanlar, cin sinifindandir. Bu ziimreye de cin denilmesi, duyu organlar
tarafindan hissedilmemeleri yiiziindendir.[106] Nitekim kalbe gizliliginden dolay1 cenan, deliligin akli 6rtmesine
cinnet, rahimde kaldig1 miiddet i¢inde, d6le cenin denilmektedir.[107

Seytanlarin yaratilmalar1 ser degildir. Ciinkii bunlarla iyiliklerin degeri bilenebilir. Nitekim giizelligin
bilinebilmesi, aynada parlak yiizeye yansiticilik 6zelligini saglayacak olan ¢irkin ve siyah tarafin akis gorevini
yapmasiyla miimkiindiir.[108

Bu ziimre, atesten yaratimistir.[109] Ancak bunlarin bu mahiyetleri, atesten hayat eserinin viicut bulmasi
hususunda tereddiidler meydana getirdigi gibi, yine bu mahiyetleri insan gibi atesten etkilenen bir varligin
kalbine vesvese vermek icin engel olup olmadiklar1 hususundaki tereddiitlere sdyle cevap verilmistir: Atesten
hayatin meydana gelmesi uzak bir ihtimal degildir. Hayatin kaynagi olan kalp, beden 1sisinin en yiiksek noktaya



vardigr bir organdir. Zaten hayat, eserini 1s1 ile gostermektedir. Isinin yok olmasi, hayatin yok olmasi
demektir.[110] Seytanin kalbe 1sisiyla tesir etmedeki etkisi, atesin Hz Ibrahim'e (a.s.) tesir hassasiyetini
gostermemesi gibi bir hususiyet kazandirilmasi sonucunda meydana geldigi ifade edilmektedir.[111] Bunun gibi
Hz. Adem'in (a.s.) topraktan yaratilmakla birlikte sonradan bu temel maddenin notrlesmesi gibi bir 6zellige
kavusmasi seklinde de kabul etmek de miimkiindiir.

Seytan latif bir varlik oldugundan insanin ruhuna tesir edebilmektedir. Nitekim bir hadiste seytan insanin ic
aleminde etkili bir varlik olarak tanitilmaktadir:

"Seytan, insanoglunun kan damarlarinda dolasir."[112] Ancak seytan, asil itibariyla disarida miistéakil hiiviyyeti
ve varligi olan bir zattir. Kur'an'da, seytanin insan disindaki bu miistakil olan varligina zaman zaman temas
edilmektedir:

"[blis: 'Gyle ise beni azdirmana karsilik, and icerim ki, ben de onlari (insanlar) saptirmak icin senin dogru
yolun iistiinde tuzak kuracagim. Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan sollarindan
sokulacagim ve sen, onlarin ¢oklarim gsiikredenlerden bulamayacaksin!' dedi." [113] Bu nasslardan, seytan't
insanin diginda varligryla birlikte kisinin i¢ aleminde de etki edebilecek derecede degisken mahiyete sahib bir
varlik olarak anlamamiz miimkiindiir. Nitekim Ehl'i-s- Stinnet'in goriisii de budur.[114]

Kur'an, seytdni ¢ok sdz konusu yapmustir; ona temas ederken de, Allah karsiti (Anti God) biri olarak degil de,
Allah'a karg1 isyankarciligin temsilcisi, daha ziyade insan karsiti bir varlik olarak ele almis [115] ve serre karsi
olan temaytillerin 6l¢iildiigii bir mihenk tas1 olarak takdim etmektedir.[116

Kur'dn'da, her smnmiftan insanin, hatta peygamberlerin dahi tesirinden kurtulamadiklar1 seytana.[117] kars1
savunmada, iradde ve takva sahiblerinin basarili olabileceklerine temas edilmektedir: "...

Inananlara ve Rablerine dayananlara seytamin giicii yetmez." [118] Bu durum da, belirtilen kisilerin Allah
zikrini kendilerine vird etmekle birlikte ilk tabiatlarini bozmamalar1 ve cemiyetin kendilerine kazandirmaya
calistig1 kotii aligkanliklardan etkilenmemelerinin bir neticesidir. Ciinkii bu gibi kimselerin, viicutlarinin en {icra
koselerinde dahi iman suuru taptaze bir halde durmaktadir. Bundan dolay: i¢lerinden gelen fisiltinin seytana mu,
rahmana mu ait oldugunu hemencecik iman hassasiyetiyle idrak ederler.

"Takvaya erenler var ya; onlara seytan tarafindan bir vesvese dokundugunda (Allah'in emir ve yasaklarini)
hatirlayip, hemen gergegi goriirler." [119

Bununla beraber zaman zaman seytan gene galip gelmektedir. Biiyiik bir yetkiye sahip olmus birinin, sehevi
arzularina uyup seytana meyi ettigi ve bu yiizden de, Allah tarafindan zemmedilmeye maruz kaldigim1 Kur'an
dile getirmektedir.[120

"Onlara su adamin haberini oku: Kendisine dyetlerimizi verdik de onlardan swyrildi, ¢ikti, seytan onu pesine
takti, boylece azginlardan oldu. Dileseydik elbette onu o dyetlerle yiikseltirdik, fakat o, yere meyl etti ve
hevesinin pegsine diistii. Onun durumu, tipki su képegin durumuna benzer:

Ustiine varsan da dilini sarkitip solur, onu biraksan da dilini sarkitip solur iste dyetlerimizi yalanlayanlarin
durumu budur. Bu kissayr anlat, belki diistiniir (6giit alwr) lar.” [121

Seytanin tasallutundan kurtulmak i¢in Kur'an'm 6nerdigi yol Allah" zikirdir.

"Ne zaman seytandan bir kotii diisiince seni diirtiiklerse, Allah'a sigin, Ciinkii O, isitendir, bilendir." [122] Her
seyin ziddi ile bilindigi ve bir ¢ok seyin boyle tedavi edildigi bu madde ile mukayyed varlik aleminde, ancak
seytan vesvesesinin ziddi olan Rahman'in zikri ile, kalbi tedavi etmek miimkiin olabilmektedir.

Seytan, Hz. Adem'in (s.a.v) Ustlinliigiinii kabul etmemekle ilahi emre muhalefet ederek, yiiksek mevkisinden
edilmis ve la'nete ugramistir; bundan dolay1 yegane hedefi insandir.[123] Seytanin apagik bir insan diigmani ve
insanin ondan sakinmasinin gerekli oldugu bir ¢ok ayette belirtilmektedir.



"Seytan sizin diismanimizdir, siz de onu diisman tutun. O, partisini alevli atesin halkindan olmaya
cagurr [124] Insant kandurip ucurumlara siiriikledigi ve sonradan da yiiz iistii biraktig icin, bir ismine de
miibalaga kalibiyla Haziil denilmistir [125] Ancak seytanmin insaniizerindeki etkisi, hi¢ bir zaman iradesini yok
etmek seklinde olmayip vesvese seklindedir.[126] Kur'an'da, insan tizerindeki en biiyiik tesirini vesvese vasitasi
ile yapan[127] seytanin, kurnaz bir varlik oldugu, insanin gafletini gdzetledigini, bos buldugu her cihetten insana
saldirdig1 ifade edilmektedir.[128].Insanin bos yonlen de, insanin zaaflaridir.[129] Nitekim islam alimlerinden
bazilari, seytani, insandaki kotii egilimlerin yonlendiren hatiralarin kaynagi[130] ve bunu kuvvetlendiren bir
giicten bagka bir sey olamadigim kabul ederler.[131]

Seytan, asil giiciinii insan iradesinde gostermektedir;, kotiiyii kétii olarak gosterirse kendisine kanan
olmadigindan dolay kisiye, kotii olan seyleri giizel gostermekle aldatir. [132] Bundan dolayt iradesi zayif olan
kdfir,[133] giinahkdr ve yalancilara[l134] daha fazla musallat olur ve onlara, vicdanlarin kabul edemeyecegi
hunharliklar isletir. Bu gibi insanlar tam olarak iradelerini seytana teslim eden insanlardir. Zorunlu olarak
bu gibi insanlarin sonlari, seytanin gittigi ucurum olmasi tabidir. [135] Ciinkii eylemde bir beraberlik, ondan
dogabilecek sonuctan da beraberligi gerektirmektedir.[136]

6. Kur'an ve Siinnet isiginda Zaaflara Genel Bir Bakis

Kur'an, ¢esitli ayetlerde insanin zayif bir varlik olarak yaratildigina temas etmektedir.[137

"Allah sizden (agir teklifleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif yaratilmigtir."[138] insanin zayifligi hem
biyolojik hem de psikolojiktir. Biyolojik olarak insan bir mikroba karsi mukavemet edemezken, psikolojik
olarak ruhunda esen firtinalara kars1 bir varlik gosterememekte, motiv ve komplekslerinin etkisinde kalmaktadir.

Bazi psikologlar, insanin binlerce duygusunun oldugunu ileri siirerler.[139] Bunu insanin bir halife olarak

yaratilmasi sebebiyle kendisine en kiymetli bir organ olan akil ve zekanin verilmesine baglamak lazimdir. Cilinkii
akil sayesinde ihtiyaglart sinirsiz olmus ve bundan bir ¢ok hassasiyetler elde ederek duygulari gelismistir.[140]
Her gelisen bir duygu da, yeni bir ihtiyaci ortaya ¢ikarmig ve bu durum dogustan olan zaaflarin (motivlerin)
haricinde bir ¢ok sonradan olma zaaflarin (komplexlerin) olusmasina zemin hazirlamistir.[141]

"... insan olduk¢a zayif (iradeli) yaratiimigtir.” [142] gibi ayetlerdeki insanin zayif yaratilisini bu zaviyeden ele
almak lazimdir. Nitekim Razi"nin (O: 606/1209) bu gibi ayetlerde ifade edilen zayifligin, beden zayifligi
olmadigi, bundan amacin insan1 sehvet ve lezzetlere meyletmeye ¢agiran sebep ve etkilerin ¢oklugu oldugunu
ifade etmesi[143] bunu desteklemektedir.

Fitrattan gelen zaaflarin haricinde, sonradan meydana gelen zaaflarin yasam boyunca kiside olusum siirecleri
sOyledir:

Duygu yiikli olarak dogan her insanin, duygularim tatmin etmeye ¢aligmasi fitratin bir zorunlulugudur. Ciinkii
duygu ve istekler tatmin edilmedigi takdirde, kiside streslere yol acar. Bunun i¢in bunlar kisiyi tatmin edilmeye
zorlar. Ancak bunlar, ¢ocukluk doneminde, diinyay1 idrak etme siirecinden itibaren toplumun bazi sinirlandirma
ve baskilartyla karsilasir. Bu sebeple kisi, arzu ve temayiillerini doyuramaz ve bunlart "alt suur" denilen suur
derinliklerine iter. "Alt suur"a itilen bu hatira ve istekler orada, biitiin enerjilerini ve teessiiri yiiklerini de
tastyarak canli bir halde muhafaza edilir. Bunlar daima suur sathmma ¢ikip doyurulmak, tatmin edilmek
isterler;[144] zira tatmin edilmezler se kisiyi sikintiya sokmak suretiyle bunalimlarin olusmasina zemin
hazirlarlar. Bunlar tatmin edilmeleri sirasinda ise, toplumun norm ve baskilar1 karsisinda ¢ogu zaman kilik
degistirirler.[145] Bu da, ferdi minafiklik, riya gibi kisilik bozukluklarina gotiirmektedir. Bunlar, sehvet,
acelecilik, korku vs. dogustan olan motivlere benzemezler. Dogustan olmayan bu zaaflar dogal olarak irsi de
degildir. Ciinkii genetik ilminde sonradan kazanilan 6zellikler irsi kabul edilmemektedir.[146]

.Zaaf konusunda kadin ve erkek arasinda bazi farklar bulunmaktadir:

"Allah'm sizi, birbirinizden iistiin kildigi seyleri hasretle arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasiplen
var, kadinlarin da kazandiklarindan nasiplen var. Allah'tan O'nun litfunu isteyin, .Stiphesiz Allah her seyi



bilmektedir."[147] Bu ayet kadin ve erkeklerin farkli tabiatta yaratildigim belirtmektedir. Bu farklilik Islam
alimlerince fizik, akil, diisiince ve fikir bazinda kabul edilerek [148] bu hususta erkek ve kadinlari
miieyyidelerde bazi farkli muamelelere tabi tutmuslardir. Niibiivvet, imamet (devlet baskanligi) , velayet,
cihad,[149] kisasta sehadet, kisas etme, asabe olma (akrabaliktan otiirii pay almak) , cumanin farz olusu, ezan,
hutbe, i'tikaf, kasemede diyet Odemek, talak, ric'at (bosanan kadini tekrar zevcelige almak) soyun
tespiti [150] gibi hususlarda kadinlarin istiraki kabul edilmemistir. Bu hiikiimler 15181nda islam hukuku nazarinda
kadinlarla erkeklerin zaaf noktasinda birbirlerinden farkliliklar arzedeceklerini soylemek miimkiindiir. Nitekim
tecriibe bazinda da kadnlarin, menfi anlamda 6fke, korku, his ve acima gibi hususlarda erkeklerden daha ¢ok
hassas olmalariyla birlikte, psikolojik hastaliklara maruz kaldiklarinda iyilesme orani ise erkeklerle ters orantili
olarak daha gabuktur.[151] Tip sahasinda bu durum kadmin yasamindaki davranislarina, hatiralarini canli tutma
kudretine, hastaliklarla miicadele ustaligmna baglanmaktadir. Ciinkii her sinifin kendi mizacina gore faaliyette
bulunmasi bir tabiat kanunudur. Bundan dolay1 Kur'an'da.

"Herkes kendi tabiatina gére is yapar.” [152] seklinde buyurulmaktadir.

Kadin ve erkeklerin fitrat noktay1 nazarinda, bazi farkliliklar géstermesinin yaninda, bolgesel, yerlesik ve gocebe
seklindeki yasantinin da bazi zaaflara, sapmalara yol acacagi, genel Olgiilere uymayan bazi neticeler
doguracagini ileri siirenler olmustur: Ibn Haldun, (O: 808/1405) bu hususta, yerlesik hayatin insan psikolojisi
iizerineki tesirlerine temas eder ve bu tesirin olumsuz oldugunu belirterek gogebe ve kdy yasantisinin bu hayatla
kiyasini yapmaktadir. Koyliiller ile gdgebe hayatini yasayan insanlarin, ancak varliklarini devam ettirebilecek
kadar diinyaya bagli olmalar1 sebebiyle gogebe ve kdyliilerin kotii yollara sapmasinin, sehirlilerinkine nisbeten
az oldugunu belirtmektedir. [153] Aslinda diinya sevgisinin her kétiiliigiin bast oldugunu belirten Hadis'ler ibn
Haldun'un bu iddiasint dogrulamaktadir. Zina, riba, iftira, kumar, dedikodu, giybet, cinayet, fuhus, hirsizlik, sirk,
zuliim vb. sehir yagantisi iginde sik goriiliir. Sosyal yagant1 birimlerinin disinda yasayanlar i¢in bunlar pek s6z
konusu degildir. Nitekim Peygamber'in (s.a.v.) mesajini, saf zihinli, ar1 diiglinceli insanlarin, Mekkeli
miisriklerden dnce gelip kabul ettikleri ileri siiriilmektedir.[154] Bu agiklamalardan hareketle, zaaflar ve onlara
kars1 mukavemetin bolgelere, sehir ve gogebe yasantisina gore degisebilecegini sdyleyebiliriz.

islam nazarinda kinanmis olan zaaflarin fitriligini baz1 miifessirler kabul etmezler. Allah'in insan1 kotii bir fitrat
iizerinde asla yaratmadigini, bilakis inasani her tiirlii kusurdan uzak ahseni takvim {izerine yarattifini ileri
stirerler.[155] Eger Allah, fitratta kinanan zaaflari derc etmis olsa, onlardan kurtulmanin imkénsiz olacagin ifade
ederler [156] Bunlardan bazilar, ¢irkin seyleri yaratmaktan Allah'1 tenzih ederler; ancak sehvet, acelecilik, korku
vs. insandaki varliklar1 kinanmayan motivlerin fitriligini kabul ederler.[157] Bu tlir motivlerin de, giicii asan
teklifler ziimresine girmedigine inanirlar.[158] Ozellikle bunlardan Zemahseri (O: 538/1143), kinanan zaaflarin
genellikle zorlama ile sonradan olustugunu ileri siirer.[159] Nitekim su Aayetteki ifadeler bunu
gostermektedir. "Allah her sahsa, ancak giicii yettigi kadar sorumluluk yiikler. Her kazandig: kendi lehinedir,
veya kendi aleyhinedir..." [160] Bu ayette dikkat edildiginde hayrin kazanilmasi vezninde olmak iizere kesebet
ile ifade edilirken, ser ise vezninde iktisab ile ifade edilmistir.[161] Iftidl vezninde

gelen iktisap, feale den olan kesebeye gore daha fazla bir anlama delalet ettigi igin, feale veznine nazaran daha
da fazla bir ¢abayi ifade eder. Ciinkii sarf ilminde lafiz ziyadeligi, ma'na ziyadeligine delélet etmektedir.[162] Bu
ifadelerden hareketle, kinanan zaaflarin, hayirdan daha ziyade fitrat1 zorlamak suretiyle elde edildigine
hiikmedilebilir. Nitekim Sibeveyh, Taftazani, Nevevi de bu goriis taraftaridirlar. Bundan dolay1 hayir, miicerred
diisiince ile sevap olurken, giindh eylemsiz, miicerred diisiince ile giindh olmamaktadir.[163]

"lyiligi diisiiniip yapmayana bir sevap, iyiligi diisiiniip yapana, yediyiiz ve daha fazla sevap verilir. Kétiiliigii
diisiiniip yapmayana bir sey yazilmaz, yapana ancak bir giindh yazilir."[164

Bagka Islam alimleri ise, Kur'an'da gegen ve agik bir tarzda zikr edilip insanda fitrilige delalet eden, gerek
kinanan, gerek kmanmayan motivlerin fitri oldugunu, bunlarm fitrattan tamamen izélesinin miimkiin
olmadigini kabul ederler.[165] Ancak diinyanin bir imtihan yeri olmasi, imtihanin da miimkiin olabilmesi, hayir
ve ser gibi zit bazi kabiliyetlerin varligini zorunlu kildigindan, insan zayiflik, acelecilik, sehvet, hirs, zalimlik,
kan dokiiciiliik vs. gibi sonradan kazanilanlara nisbeten, bazi ciizi ve fitri duygularla dogmustur.[166] Bu tarz
yaratilig, insana hayir yeteneklerinin kullanilmasi suretiyle terakki ederek 'alay: 'illiyin tabir edilen yiikseklere
¢ikarabildigi gibi, esfeli safilin denilen en al¢ak derekeye de inebilecegi imkanini dogurmaktadir.

Ancak Allah'in bir litfii olarak insan, fitrat noktasinda serre nisbeten hayra daha meyyal olarak yaratilmistir. Bu
noktadan hareketle insana baktigimizda biitiin azalar1 kendi yaradilislarina uygun olana dogru bir i¢ giidii ve



fizyoloji ile programlanmus olduklarim goriiriiz. Bu, insan biinyesini daima hayra ve hakka dogru yéneltir ki,
buna asil iyilige meyyal olarak yaratilmis fitrat denilir.[167]Ornegin:

Insanin yemege igmeye kars1 istegi, zehirli, 6ldiiriicii gidalara dogru degil de, yasamini temin eden yararli ve
faydali seylere dogru olmasi fitrat zorunlulugudur.[168] Bu fitrilik, fitrat bozulmadig1 miiddet zarfinda, devam
eder ve fitrl olmayan seyleri reddeder, atar. [169

Gazali, Tahafiitii'l-Felasife adli eserinde ruhlarin birbirlerine benzemedigini, ruhlarin sekilsel farkliliklari
ahlaksal oldugunu ileri siirer.[170] Bu goriise gore zaaflar, bir nevi ruhsal kisilikleri belirleyen kimlikler olmus
olur. Nitekim madde ile miikayyed olan bu diinyada, kisiler fiziki goriiniislerinden daha ziyade, ruhsal
kimliklerine gore toplumda tanimnir ve i'tibar goriirler.

Kisiler, mevcut zaaflartyla topluma veya Allah hukukuna verdikleri zarar, yaptiklari suistimal kadar karsilik
goriirler. Ciinkii bu diinyanin imtihan yeri olmasindan otiirii her amelin iyi veya kotii bir bedeli vardir. Bu
bedelin bir kismi diinyada, bir kismi &hirette tadilmaktadir. [171

"Baswmmiza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizin yaptigi (isler) yiiziindendir. (Allah hatalarinizin)
bircogunu da affeder." [172] ayeti diinyadaki musibetlerin yapilan bir kotiiliigiin karsiligi oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim bat1 ilim adamlarindan Ruskin bu hususta sunu ifade etmektedir.

"Hayatimda isledigim biitiin suglarin denginde bir rahatsizlik hasima gelerek sihhat ve huzurumu ortadan

kaldirmaktadir; Anlayis kuvvetimi, idrakimi bozmaktadir. Ziddi olan dogru eylemler de bunun gibidir. Benden
eylem veya fikir bazinda herhangi iyiye dogru bir gayret, dogruluk, hak gibi seyler meydana gelirse, bu benimle
beraber maksatlarima ve emellerime ulasmada bana sevk ve kuvvet vermektedir. Cilinkii mekanik kuvvet i¢in,
reaksiyon aksiyon giigiindedir denilir. Bu kanun ayn1 zamanda ahlak ilmi hakkinda da gegerli olan bir kanundur.
Her bir giizel ve ¢irkin eylemlerimizin, miisbet veya menfi bir neticesi vardir."[173]

Zaaflar1 Islam'in emrettigi tedavi usulleri ile terbiye etmek, faydali yonlere kanalize etmek gayet miimkiindiir.
Nitekim bir ibadet olmakla birlikte orug, kisideki sehveti dizginlemekte, acima hissini insana vermektedir. Zaten
Islam'in ibadetlerinde gerceklestirmeye calistigi da, budur. Siddetli bir diismanlik hissinin kiligin1 degistirmek
suretiyle biiylik bir sevgi ve merhamet hissine donderebilmek, tahrib edici arzulari meslek faaliyetlerine ¢evire-
bilmek, anormal cesaretleri secaate doniistiirebilmek miimkiindiir.[174]

Ancak zaaflar, tedavi edilmezse, fertte baz1 kronik hastaliklara doniisebildigi gibi, toplum agisindan da her an
tehilikeli bir boyuta gelmeleri de miimkiindiir. Bu durum, tipki santrallerde kontrol altina alinmak suretiyle
uranyum maddesinden 1s1, 151k ve enerji elde etmek miimkiin iken, bomba haline getirildiginde, insan neslini

1A!

tahrib eden bir tehlike olusturmasmin miimkiin olmasi gibidir. Hi¢ siiphesiz bu zaaflarin tedavileri, Kur'an'in
buyurdugu ibadetler ve faziletleri yerine getirmek vasitasiyla olursa ¢ok daha tesirli ve kokli olduguna
inanmaktay1z.[175

BIRINCI BOLUM

1. BIYOLOJIiK ZAAFLAR

Insan, ruh yéniiyle diger varliklardan iistiin oldugu gibi viicut ve mahiyeti itibariyle
de, varliklarin en harikasidir. Allah ilk insanin biyolojik cevherini, en faydal
madde olan topraktan yaratmistir. Miicevher topraktan kiymetli ve parlak olarak
miitalaa edilse de, toprak kadar faydali degildir. Allah boyle karanlikli kesif
topraktan, gok gibi berrak, his ve goriis sahibi bir yaratik olarak insan1 varlik



alemine getirmistir. Hz.Adem (a.s.) topraktan yaradilisindan daha mu'cizevi bir
yaradilis1 olmakla birlikte, her an ¢evrede dogum olaylarinin vukuu bulmasina
bagli olan bir aligkanliktan dolay1, insan bu hadiseyi layiki vechiyle tefekkiir ve
tebcil etme sansini kaybetmektedir. Kiiciiciik bir spermadan evrene hiikmiinii
dinlettiren bir varligin viicuda gelmesi, elbette biiyiik bir mu'cizenin eseridir.

"(Allah)Buluttan bir damlay: denize gonderir, ondan inci viicuda getirir. Erkek sulhundan bir nutfeyi kadinin
rahmine biraktirir, ondan da servi boylu bir adam yaratir."[176

insanin yaratildigi kiigiicilk sperma denilen bu nutfede, kendi sahsiyet Ozellikleri bulunmaktadir, sahsiyet,
kromozomlar denilen seritlerdeki DNA molekiillerinde gizli bir sekilde mevcuttur. insanin biinyesinde, kalp,
mide vs. irAdesi haricinde ¢alisan otomatik sistemler mevcut olup, faaliyetleri kader denilen belirli bir vakte dek
programlanmistir. Cilinkii viicudumuzda cereyan eden bunlar gibi irademiz disinda calisan organlarimizin
islevleri, bizim irademize tabi olmayip, tamamen gizli mekanizmalara itaat etmekte, bununla bizi kader denilen
olguya mahkum etmektedir.[177] Hatta bu organlar dyle bir iradeye tabidirler ki, bazen bunlardan bir takimi bu
iradeden bir nevi gizli algilarii alabilmekte, hi¢ bir sebep yokken, hasta bir adamin Slecegini hissetmesi gibi
yakinda tahakkuk edecek bir felaketle karsilasacagimin intibarni kisiye hissetirmekte; Bu da, muhtemelen bu
organlarimizin suur aldiklar etkilerden kaynaklandig iddia edilmektedir.[178] Bu gibi organlara otonom sinir
sistemi ile ¢alisan organlar ad1 verilmektedir.

Viicutta biyolojik olarak i¢ ve dis ortam degisikliklerinde, otomatik olarak biinyenin uyumunu saglayan bir
sistem bulunmaktadir ki buna, ndilirovejetatif sinir sistemi adi1 verilmektedir; merkezi ise, ara beyinde yerlesik
olan limbik sistemdir.[179] Irdde dis1 ¢alisan bir sistem oldugundan, bu sisteme bagimsiz anlamima gelen otonom
sinir sistemi adi verilmistir.[180] Bu sistem, aldig1 duyumlar karsisinda bir fertten diger ferde farklilik arzeden
bir takim reaksiyonlar vermek suretiyle, fertlerin sahsiyet 6zelliklerini tayin etmektedir.[181]

Ayrica insan biinyesinde, sempatik ve parasempatik sistemler [182] adi verilen insanin biyolojik dengesini
saglayan organizator sistemler vardir. Bunlar, bir ¢esit otoregiilator (dizgin) gorevini yaparak, organizmanin belli
bir diizen igerisinde dengesini saglar. Herhangi bir dis ve i¢ etki aninda, viicudun dengesi bozulursa bu sistem
dengeyi ayarlamaktadir.[183] Bu sistem tarafindan yapilan faaliyetler sonucu, sicaklik derecesinin artmasi
aninda, viicud ter dokmekte, 1sinin diismesi ve sogugun baglamasi ile de, deri biiziilmekte, titremenin baslamasi
sonucunda da, enerji agiga ¢ikmak suretiyle, viicut 1sis1 sabit bir degerde tutulmaktadir. Ayni sekilde, goze
yabanci bir cismin girmesi aninda goéziin yas dokmesi vs. hep bu tabii sistem tarafindan meydana gelen
faaliyetlerdendir.[184] Iste Cenabi Allah'in, biyolojik yapmmin miiteselsil olarak devam etmesini saglamak
amaciyla, viicutta derc ettigi, sehvet, 6fke, uyku ve korku gibi motivler hep bu sistemlerin birer sonucudur.
Sehvet (istek), organizmaya yarayish gidalarin alinmasini, ve neslinin devamini, 6fke, hedefinden alikoyacak,
maksatlarina ket vuracak engel ve tehlikelere karsi savunmasini,[185] uyku, faaliyetleri i¢in enerjinin
toplanmasini, korku, tehlikelere karsi organizmanin sakinmasini[186] saglamaktadir. Hatta bu gibi motivleri
takviye etmek, onlart hedeflerine ulastirmak icin viicuttaki troid, hipofiz, siirrenal, pitiiiter, adrenal gibi bazi i¢
salg1 bezlerinin hormonlar salgiladiklar1 ve biinyenin uyumunu saglama noktasinda 6nemli gorevler ifa ettikleri,
tip alaninda yapilan arastirmalarla tesbit edilmistir.[187] Ornek olarak, kanda gidalarin azalmasi veya viicutta
suyun azalmasi yahut viicut sicakligi ve soguklugunun muayyen 6lgiilerin disinda ¢ogalip eksilmesinde, hemen
yukarida temas edilen uyaricilar harekete gegerek, ferdi onceki dengeli durumuna getirmek igin gerekli olan
direnci temine iterler. [188] Nitekim Kur'an, Allah'in insani yaratiktan sonra, biyolojik yapisini bu gibi otonom
bir diizene kanalize ettigini ima etmektedir.

" O (Musa) da Bizim Rabbimiz, herseye hilkatini (varlik ve dzelligini) veren , sonra da (ona)dogru yolu
gosterendir, dedi." [189] Cenab-1 Allah, her varlik i¢in bir hedef tayin etmistir. Her varliga o hedefe ulasabilmesi
icin kendisine bir meyil (yetenek) koymus, sanki o hedefe gitmesi igin, karst konulmaz bir manevi emir
vermistir. Bu baglamda insan kéinata dikkatle baktiginda, evrenin biitiin zerreleri, birey topluluklar halinde
yaratanlarinin kendileri igin tayin ettigi kanunlara uyma hususunda bir gayret, ciddiyet, itaat iginde olduklarini

goriir.[190

Bazi toplum bilimciler, evrendeki bu bas dondiiriicii diizenin, toplumlarin tesisine birer 6rnek olarak kabul etmis
ve toplumsal nazariyelerini biyolojik temeller iizerine tesis etmeye ¢alismiglardir. Bunlarin basinda ise, Comte
(0:1857)gelir. Comte, ii¢ hal kanunu dedigi maddi teceddiid, ferdi mahv olma, nev'i muhafazayi biitiin biyolojik
alemi tanzim eden prensipler olarak gorerek, igtimai felsefesini bunun gibi biyolojik temeller iizerinde kurmaya



calismistir. Ona gore, canli varliklar bir taraftan biyolojik yapilarint muhafaza etme zorunlulugundan dolay:
miicadeleyi, diger taraftan nevilerini muhafaza etmek i¢in birbirlerine baglanmayr (toplumlari)
dogurmustur.[191] Ona gore cemiyet hayatinin bilinmesi, fertlerin biyolojik yapilarinin bilinmesine baglidir.
Toplumsal kanunlar biiyiik nisbetler dahilinde, biyolojik kanunlar tarafindan tahdit edilmistir.[192] Yani fertler
nasil bedenlenmis bir ruh tezahiiriinden olusmus iseler, cemiyet de, fertlerden miirekkep biiylik bir ruh olup,
bedendeki fonksiyonunun aynisini gosterir, bunun 6tesinde bir yaptirimi olamaz. Bundan dolay1 ferdin biyolojik
yapisini bilmek, toplumu bilmektir.

Kur'an'in temas ettigi biyolojik yapimizla ilgili olan a¢lik, susuzluk, uyku ve cinsellik gibi motivler, organizmada
en giliclii olan motivlerden olup biiyiik oranda biinyeyi etkilemektedir.[193] Organizmada bu motivlerin uzun
siire doyurulmamalar1 aninda, denge bozulmaktadir. Ornegin, aglik durumunda bedendeki denge bozulur, buna
bagli olarak beden besin ihtiyacini duyar. Bu da midede asidin artmasi, kramplarin bas gostermesi, kanda sekerin
diismesi ve buna bagl ¢esitli fizyolojik duyular bas gosterir. Bii durumda bu gibi motivlerin etkisiyle, organizma
rahatsizligint gidermeye calisarak besin aramaya baglar. Bunu temin ettiginde viicuttaki denge yeniden
kurulmaktadir.[194] Bu durum, susuzluk ve cinsellik motivlerinde de, aynen cereyan etmektedir.

Bu boliimde ele alacagimiz biyolojik yapimizla ilgili motiv ve bunlardan olusan zaaflar, 6nem sirasina gore bir
dizime tabi tutularak agiklanmaya ¢alisilmigtir.[195

1.1. Yeme i¢me ve Uyku

Her organizma, varliginin devamini saglamak i¢in biyolojik ihtiyaclarini asgari seviyede doyurmak ve tatmin
etmek zorundadir.[196]Bundan dolay1r Yeme, igme ve uyuma bizim birer biyolojik ve ayni zamanda da dogal
olan ihtiyaclarimizdandir. Bilimsel verilerden edinilen bilgiler 15181nda, ilk insanlarin biiyiik oranda giiciinii bu
gibi ihtiyaglarim temin etmede kullandigini séylemek miimkiindiir.[197]

Bu giidiilerin i¢inde, basta susuzluk olmak iizere ikinci sirada, yemek ve uyku gelmektedir.[198] Bunlarin tatmin
edilmemesi halinde, organizmanin fizyolojik faaliyetleri bozulur ve bu ihtiyaglar temin edinceye kadar faaliyette
bulunur.[199] Zaten yasayan her varlik, biyolojik bir makina olup fitraten kendisini rahatsiz eden her etkinin
tesirini yok edecek, kars1 faaliyeti meydana getirir [200] Nitekim su ayet de, bu hususa delalet etmektedir.

"..Bizim Rabbimiz her seye hilkatini (varlik ve ozelligini) veren, sonra da (ona) dogru yolu
gosterendir..." [201]Kur'dn, achk ve susuzluk giidiisiiniin tatmin edilmemesi halinde, bunun kigiyi tehlikeli
durumlara siiriikleyebilecegini, eviddimin éliimiinii dahi tercih etme noktasina kadar gétiirebilecegini vurgular.

" Fakirlik korkusuyla ¢cocuklarinizi 6ldiirmeyiniz ..." [202

Her zaman pusuda bekleyen seytan, Adem'in (a.s.) hulid arzusunu goriir gérmez o noktadan saldirip Adem'i
(a.s.) Allah'a kars1 isyan ettirdigi gibi aclik zaafinin ¢ocuklar: iizerindeki etkisini farketmesi sebebiyle, bununla
insanlar1 Allah'in koydugu hudutlar1 zorlamaya ve ihlaline tegvik ettigine Kur'an igaret eder:

" Seytan sizi fakirlikle tehdit eder (korkutur, fakir olursunuz diyerek sadaka vermenize mani olur ) ve sizin cimri
olmanizi emreder. Allah ise size katindan bir magfiret ve lutuj vadeder. Allah, her seyi ihata eden ve her seyi
bilendir." [203

Kur'an'da bir gesit vitamin ihtiva eden yiyeceklerin viicudun enerji ihtiyacin1 karsilamayacagina ve bunun biiyiik
Olcilide davraniglar etkiliyen 6nemli bir faktor oldugunu isaret edilmistir.

"Hatirlayin (ey Israil ogullari!) verilen nimetlere karsilik,

"Ey Musal bir tek yemekle dayanamayiz, bizim i¢in Rabbina dua et de yerin bitirdigi seylerden; sebzesinden,
kabagindan, sarimsagindan, mercimeginden, soganindan bize ¢ikarsin ..." [204] Nitekim bugiin ilim de, insan
biinyesinin saglikli kalmasi ve viicudun bir ¢ok hastaliga karsi direng gdstermesi viicudun ihtiya¢ duydugu



vitaminlere bagli oldugunu ifade etmektedir. Bunlar da, A-B-C-D-E-G-K-P vitaminleri olup herhangi birinin
yoklugu, biinyede ciddi olarak bazi rahatsizliklara yol actig1 bilinmektedir.

Zemahseri'nin, Israil ogullarim1 menn(kudret helvasi) ve selva( bildircin eti) gibi kaliteli yiyeceklere karsi,
yukaridaki ayette yerin bitirdigi alalade tlirden bir istegi ileri slirmelerini, ge¢misteki aligkanliklarindan
ayriliklarini sebep gostermesi dogru degildir.[205]Nitekim Muhammed Akfuh'ta (0:1323/1905) bu goriisii tenkid
etmektedir.[206] Ancak insanin topraktan yaratilmasina bagli olarak, bdlgesel bazi 6zellikler ciissede goriilmekle
beraber [207] vucud ve onun dimagi vasiflari, yasanilan yerin jeolojik yapisi, beslendigi hayvan etleri ve
bitkilerin tesiri altinda oldugu [208] kabul edilebilir. Bundan dolay1, bazi muhitlerdeki insanlarin (iglerinde bazi
ekalliyetler miistesna olmak iizere) bolgesel olarak zeka, hilim gibi iyi degerlerle, iffetsizlik vb.kotii nitelikleri

gostermelerinde bunun etkisi s6z konusu edilebilmektedir.
Kur'an, kiginin yeme i¢gme hususunda zaman zaman imtihana ¢ekildigini ifade etmektedir.

"Andolsun, sizi korku, a¢hk, mallar (iniz) dan canlar (iniz) dan ve iiriinler (iniz) den eksiltmek gibi seylerle
deneriz; sabredenleri miijdele." [209] Bu da bize, bu motivin insana verilis gayelerinden birinin, imtihan vesilesi
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim kisinin Allah yolunda bu beseri ihtiyaglardan herbirinden dolay1 sikinti
¢ekmesi halinde, buna miikafatin terettiip edecegi ifade edilmektedir:

"Medine halkina ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplara Allah'in Resul "linden geri kalmalart ve onun
canindan once kendi canlarim diisiinmeleri yakismaz, séyle ki; Allah yolunda onlara bir susuzluk, bir yorgunluk
ve bir achgin erismesi, kdfirleri dfkelendirecek bir yere (ayak) basmalar:t ve diismana karsi bir basar
kazanmalary, ancak bunlarin karsiliginda kendilerine salih bir amel yazilmasi icindir. Ciinkii Allah iyilik
yapanlarin miikdfatini zayi etmez." [210]

Kur'an, kisinin ig¢ine dostiigii zor durumlara gosterdigi menfi tutumlari ortadan kaldirmak ve motivleri disipline
etmeyi amag edindiginden [211] dolay1 biitlin konularda oldugu gibi ifrat ve tefritin zararli oldugu bu hususta da,
orta yolu tavsiye etmektedir.

"Yiyin, igin fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez." [212]
Ayrica Kur'an, yeryiiziinde temiz ve lezzetli [213] olan yiyeceklerden yiyilmesini emretmektedir.

"Ey insanlar' yeryiiziinde bulunan gidalarin giizel ve temiz olanlarindan yiyin..."[214] Bu ayetler, bir ¢ok
hususta evrensel bir beyanname olmakla birlikte [215]ayn1 zamanda tip ilminin de, hiilasasidir.[216] Harun Resit
doneminde bir gayr-1 miislim tabip, bu hususta miisliimanligm Calinos'a bir ig birakmadigini sdylemistir.[217

Bu gibi ayetler vasitasiyla, yeme igme hususundaki insan diirtiisii gézetim altinda tutulmaktadir. Bu diirtiilerin
gbzetim altina alinamamasi, kisileri oburluk gibi bir sapmaya gotiirmektedir.[218] Kafirleri, miisliimanlari
sakindiracak nasslar gibi bir otorite olmadigindan, nefislerini her an gdzetim altinda tutmak suretiyle bu
motivlerini  zaptedememektedirler. Bu miina-sebetle Kur'dn, onlar1 yeme igmede hayvanlara
benzetmektedir: "...Inkdr edenler ise (diinyada) zevklenir, hayvanlarin yedigi gibi yerler. Onlarin yeri
atestir."[219]Bu ayet, bize inangsizligin oburluga yol actigin1 ifade etmektedir. Nitekim bir hadiste ,"Mii'min bir
barsak dolusu karnini doyurur, miinafik yedi barsak dolusu yer. "[220] Ancak miisliimanm oburlugunu ise,
inangsizligma degil de, iman gevsekligine, hikmetten yoksunluguna ve gamsizliina baglamak gerekir. Obur
adamin diigiincesi yemek ve iyi yasamaktir. Eger mii'minin Allah korkusu ve dine bagliligi, zayif misliirnanlara
acima ve merhameti fazla olsa, yediklerinden bir kismini muhtaglara verir ve bdyle obur olmaz.

"insanoglunun doldurdugu kaplarin en kotiisii midedir..."[221] hadisi, oburlugun biinyede meydana getirdigi
zararlara isaret etmektedir. Asagidaki s6z de, oburlugun manevi sahadaki zararlarini ifade etmektedir.

"I¢ini yemekten hali et ki onda marifet nurunu goresin. Burnuna kadar yemege battigin igin artik viicudunda
hikmete yer kalmamugtir. "[222

Kur'an ve Hadis'ler tarafindan yerilen oburluk, yukarida temas edildigi gibi beden bakimindan bir ¢ok hastaliga
yol agmakla birlikte, manevi bakiminda da, bir ¢cok hususa ket vurmaktadir. Nitekim oburluk, insanin hareket
kabiliyetini noksanlastirmasina karsilik, aglik viicudun hareket kabiliyetini artirdigi i¢in nefis ve akil



terbiyesinde biiyiik rolii olan riyazet, aclik ile yapilmaktadir.[223] Oburluk ise, zekd ve diislinceyi koreltir,
ickinin sarhosluk etkisini beyne gonderdigi gibi yemek de, beyne bir etki gonderir; bu etki yemegin fazla
alinmas1 halinde diisiince merkezini igine alacak sekilde biiyiikk olur. Bu durumda beynin diigiince sahasinda
faaliyeti agirlasarak intikal siir'ati olan 6zelligini kaybetmektedir.[224],

Yukarida bir kag tanesi sunulan nasslarm biiyiik cogunlugunun oburlugu yermekte, zzimnen ac¢ligin biinye i¢in
daha iyi oldugunu vurgular gibidir Ancak ¢ok achigin da tibbi acidan kisiye biiyiik zararmin oldugunu
unutmamak gerekir. Bu ise bir ¢eligki gibi goriinmektedir. Ancak dogal olarak insan, yemekleri asir1 derecede
arzu ettiginden daima sinir1 ihlal etmek ile kars1 karstyadir. Bu asirilik, yukarida sunulan Hadis'ler gibi nasslarin
amir oldugu acligi zzimnen 6ven ifadeler ile, dengelenmekte oldugunu sdyleyebiliriz.[225] Yani, nefsin ifrat
dercede (asir1) yemek istegi, nasslarm acligi dven emirleri ile birlesince ortaya vasat denilen orta hal ¢ikmaktadir
ki, dinin bu husustaki emirlerinde tutturmak istedigi de, vasat olan bu orta noktadir. Bu metodu sayesinde Islam,
bir ¢ok yaptirimlariyla viicut ve davranislarda ifrat ile tefrit mertebesi arasinda vasat olan denge unsurunu
kurmay1 amagladigini soyleyebiliriz.

Ayrica Islam'm yemin ve farz olan orucu bozma gibi bazi cezalara, keffaret takdir etmesinin bu motivin
etkileriyle de yakin bagi bulunmaktadir. Siklar arasinda, aglar1 doyurmanin bulunmasi, biilyiik oranda toplumu
kaoslara siiriikleyen bu zaafin, insan viicudunda ve diigiincesinde meydana getirdigi zararli etkilerinden toplumu
muhafaza etme amaci yatmaktadir. Bununla beraber bu zaafin etkisini aza indirgeme konusunda emirleri
arasinda bulunan orug, hem zenginlerin fakirlere merhamet duygularini canli tutmak, hemde, kisilerde bu
hususta yiiksek irddenin olusumuna katkida bulunmaktadir. Bu sayede topyekiin cemiyet kendi aralarinda
yardimlagmaya kanalize edildigi gibi, zor olaylara kars1 mukavemet noktasinda da disipline edilmektedir.
Nitekim orucun farz oldugunu bildiren su ayette

"Ey Iman edenleri Oru¢ sizden onceki iimmetlere farz kihndigi gibi size de farz kilindi. Umulur ki
korunursunuz [226] " Umulurki korunursunuz" ifadesi, orucun insant bu gibi hususlarda yiiceltecegine isaret
edilmistir. Tarihte akillara hayret verecek derecede olaylar karsisinda inananlarin gosterdikleri yiiksek irdde ve
performansin dayanak noktalarindan birisi de, iste budur. Bu gibi hikmetlerden dolayr orug, biitiin tevhid
dinlerinde yerine getirilmesi zaruri olan bir emir olagelmistir."

Biyolojik motivlerden olan uyku da, Kur'an'da bir nimet olarak ele alinmaktadir.

" Sizin i¢in geceyi orti, uykuyu istirahat kilan...O'dur.” [227] Fazlast kinanan bir zaafa doniisen uyku, insanin
ruh dinginliginin saglanmasi agisindan biiyiikk 6nem tagimaktadir. Giinliik faaliyetlerden sonra, insanin zayif
yaratilmasinin birer sonucu olarak biinye uykuya ihtiyag duymaktadir. Uyku sayesinde bedenin dingligi, kuvveti
elde edilmekle beraber, gerilimi de giderilmekte ve bir onceki giiniin tiim sikintilar1 uyku vasitasiylada
unutulmaktadir.

"Bir nimetin degeri, zevalinde anlagilir." gerceginden hareketle, uykunun ne kadar biiyiik bir nimet oldugu,
1ztiraplar i¢inde kivranarak uyku hasretini ¢eken hastalar ile, bu melekesini kaybeden insanlar iyi bir sekilde
idrak ederler.

"De ki: Séyleyin bakayim, eger Allah iizerinizde giindiizii ta kiyamet giiniine kadar araliksiz devam ettirse,
Allah'tan baska, istirahat edeceginiz geceyi size getirecek tanri kimdir? Hala gérmeyecekmisiniz?" [228] Eger
giindiiz siiriip gitseydi, istirahat edecek bir gece bulunmasaydi, insanlarin ve toplumlarin yasayacaklari buhran ve
stresleri tahmin etmek zor olmayacaktir. Bu da uykunun, ne derece biiyilk bir nimet oldugunu ortaya
koymaktadir.

"O'nun ayetlerinden biri de, geceleyin ve giindiiziin uyumaniz ve O'nun lGtfundan (nasibinizi) aramamzdir.
Siiphesiz bunda, igiten bir toplum igin ibretler vardir."[229] dyetinde, uykunun gecim temininden Once
zikredilmesiyle, ¢aligmak i¢in dinlenmege ihtiyacin oldugu, uyku ile ancak ¢aliymada lazim olabilecek enerjinin
temin edilebilecegi vurgulanmaktadir.[230]

Uyku esnasinda goriilen riiyalarin dahi, viicudumuz agisindan biiyiilk 6nemi bulunmaktadir. Ciinkii riiyalar,
biinye ic¢in psikofiziyolojik gorev tasimaktadirlar. [231]Riiyalar, uyanikken bilingli yasantilarimizda
gerceklestiremedigimiz ve bastirdigimiz, biinyemizin ezikligine yol agan isteklerinin birer doyum unsurlari
olduklarindan, kisiligimizin koruyucu birer islevleridir.[232]



Aslinda riiyalar, biinyemizde iki farkli fayda ve boyuta sahiptirler:

Birisi, ruh agisindandir, bu da, R-E-A kdokiinden gelen ve ma'nevi dleme bir bakis anlamini ifade eden rii'ya
kavramiyla ifade edilmektedir. Iginde ma'nevi aleme irtibat saglayacak, hayallerin dtesinde, gizli bir anlam
tastyarak lediinni(i1ahi) Alemden birer remiz, kisiye bir fisilt:1 olmaktadir. Bu tiir rii'yalarin te'villeri ancak vehbi
(Allah vergisi) bir ilimle bilinebilir. Bunlan bilmek i¢in calismaga, anlamlar1 avlamak anlaminda, goriilen bir
seyden, bir anlama iletisim saglamak i¢in Arapga'da daha cok intikal anlamini ifade eden A-B-R kokiinden
gelen ta'biri riiya denilmektedir.[233] Bundan dolay1 ruh diinyamiz i¢in riiyalar, hem derin anlamlar icermekte,
hem de ruhumuzun gidasi, ve ma'nevi dlemden birer teneffiis olmaktadir.

Ayrica riiyanin nazar kavramiyla degil de rii'ya ile ifade edilmesi de, ruhi olan riiya fonksiyonlarimiz hakkinda
bilimsel bir ger¢cegi dile getirdigi kanisindayiz. Bu da sudur: Arapga'da ve genellikle de Kur'dn'da Allah'in
yaratici 6zelligi ve birligine delil getirilen evrenin bas dondiiriicii yapisina tetkik¢i bakiglar1 atmaya amir olan
ifade de kullanilan nazar formu, ince bir tetkiki icerirken, gene bakis anlaminda kullanilan rii'yet ise, sathi bir
g0z ilintisini ifade etmektedir.[234] Bundan dolay1 sathi bir bakis anlamina uygun olarak riiya da, sathi bir goriis
olmakta ve kisa bir zamani icermektedir. Bugiin tip dalinda en uzun bir ri'yanin, bir ka¢ saniye icinde
gergeklestigi bilinmektedir ki, bu kavramin etimolojisi de, ayni zamanda bdyle bir gercegi ifade etmektedir.
Nitekim Arap edebiyatinda da lafizlar, anlamlarin kaliplari olarak tanimlanmaktadir.[235]

Ikincisi ise, biyolojik acidandir. Bunlar, H-L-M kokiinden gelme hiiliim denilen riiyalardir. Bu tiirden olan
rlilyalar, ruhi yapimiz disinda, biyolojik yapimiz icin biiyiik yarar saglayarak, biinyede bazi hissi degisiklikler
meydana getirmekte,[236] viicuda miiladyimlik ve dinginlik kazandirmaktadir.[237] Ayn1 zamanda hiiliim
kavrami, riiyalar tesiriyle viicuttaki kokli degisiklikler ¢agi olan biiliig ¢agini da, ifade etmektedir.[238] Bu
¢agda ¢ocuklar, koklii ruhsal ve bedensel degisiklige ugradiklari herkes rarafindan bilinmektedir. Bu da, bu tiir
rilyalarin insanin biyolojik yapisi i¢in faydali oldugunu ortaya koymaktadir.

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki, riiya methumu kisinin ruhi yapisiyla, huliim mefhumu ise, biyolojik
yapistyla baglantili olup, ruhsal ve bedensel agidan dnemli birer dinginlik ve miilayimlik unsuru olmaktadir.
Bununla beraber riiyalarla ruh, Leddiinni alemle bazen miinasebet kurmakta, ondan bazi hakikatlan elde
edebilmektedir.[239]

1.2. Cinsellik ve Cinsellikle Tlgili Baza Sapmalar

Liigatta sehvet, nefsin cinsi hislerle, kars1 cinsten birine ilgi duymasi,[240] veya gonliin arzu ettigi seye meyl
etmesi,[241] yonelmesidir.[242] Bir baska ifadeyle sehvet, viicuda yararli seylere karsi, kalbte bulunan fitri
meyle verilen addir.[243

Nefse ait bir ¢ok sehvet vardir. Bunlardan bir kismi hissi, bir kismi ise, ma'nevi sehvetlerdir. Yemek, igmek
cinsel temas gibi olanlar, hissi olan gehvetten; intikam alma istegi, tstiinliik zevki gibiler ise, ma'nevi olan
sehvetten addedilmektedir.[244

Sehvet, yasamak ve neslinin devami i¢in Allah'm insanoglunu donattig1 kabiliyetlerden birisidir. Sehvetin insan
hayatinda 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii bu duygu, insanin biitiin davraniglarim sekillendirir; onlar1 bir
gayeye yonlendirir, insanin 6zlemlerine, ¢alismalarina, tahsili ve yasanti zevkine vs. kaynaklik eden, hep bu
duygudur. Bundan dolay: bu duyguyu, kisinin davranislarini tayin eden temel ihtiyaglardan biri olarak kabul
etmek lazimdir. Sehvetin bu sekildeki tanimi, asagida sunulacak olan ayette ifade edilen sehvet nesnelerini tam
olarak kapsayacak niteliktedir.

" Kadinlara, ogullara, yigin yigin altin ve giimiise, salma atlara, davarlara ve ekinlere karsi gehvet sevgisi,
insanlara siislii (cazip) gosterildi..." [245

Aslinda yukarida sehvet hakkinda goriisleri sunulan dilcilerin ifadeleri ile bu ayet, Freud'un her seyin temelinde
sehveti gdrme teorisini desteklemektedir. Ne varki Freud, sehveti cinsiyete 6zge kilmasi noktasindan dilciler ile
Kur'dn'dan ayrilmaktadir. Dikkat edildiginde &yet, nefsin arzu duydugu maddi bir ¢ok diinya nimetini



ozetleyerek, sehvet kategorisine soktugu gibi ayni zamanda, insanin psikolojik olarak arzularini tahrik etme
noktasinda sayilanlarda da, 6nem sirasina gore bir bir dizim yapmaktadir.

Miifessirler, yukaridaki dyette gegtigi sekilde, siisleme eyleminin geytan tarafindan mi, yoksa Allah tarafindan
mu1 yapildig1 hususunda, ihtilaf etmislerdir: [246

Siisleme eylemini seytana verenlere gore sehvet mezmum olan zaaflardan olup seytanin, bunlart siislemek
suretiyle insan1 hak yoldan alikoydugunu ileri siirerler.[247] Ancak sehvetin varligini1 gosteren yukaridaki ayet
ile sevgiyi gosteren su hadisin

"Diinyadan bana ii¢ sey sevdirildi : Giizel koku ve kadin, namaz géziimiin nuru kilindi." [248] telaffuzlaria
dikkat edildiginde, ayette sehvet, (siislendirildi), hadis de ise sevgi (sevdirildi) ifadesi seklinde ayet ve hadisin
sehvet ve sevgiyi gostermek lizere ortak olarak kullandiklart her iki sigd, mechiil (edilgenlik) seklindedir. Bu
sekildeki ortak ifade, hadis metninin sithhati agisindan ilahi menseli oldugunun apagik gostergesi 57 olmanin
yaninda her ikisinin bu konunun menseini gosterme sadedinde kullandiklar1 edilgenlik ifadesi, sayilan diinya
nimetlerinin asil itibariyle giizel olmadiklarina, daha sonra fitratlarda siislendirildiklerine, giizelliklerinin igreti
olduguna dikkati cekmektedir.[249] Esyanin sekillenmesinde yabanci bir elin miidahalesinin ultihiyyette ortaklik
olacag gerekgesiyle, siisleme eylemini Allah'a verenlerin bu mevzuda hakka isabet ettigini soyleyebiliriz.

Ayrica bu ifadeler bize, hakli olarak Zemahseri ve Sevkani’nin (0:1250/1834) temas ettikleri gibi, sehvetin biitiin
insanlarda fitri oldugunu, imtihan gayesiyle insan hamurunun sehvet ile yogurularak [250] arzu duyulan seylerin
insan gonliinde giizel goriinmeleri saglanilmistir. Bundan dolay: sehvet, fitrl ve peygamberlerinde (a.s.) bunda
ortak oldugu gerekgesiyle kinanan bir zaaf olmadigini sdyliyebiliriz.

Bu genel anlaminin haricinde, hususi olarak dilimizde iki karsi cins arasindaki iligki olarak algilanan sehvet ise,
insanlarin hayvanlarla ortak olduklar1 6zelliklerdendir, sahislara gore farkli sekilde yansimalar1 bulunan bu dogal
temayiiliin, ne harama ve ne de helale istegi olmama seklindeki tefrit mertebesine humud, namuslari ihlal istegi
seklindeki ifrat olanina fuciir, heldle sehveti olup, harama olmama seklindeki orta mertebesine ise, iffet
denilir.[251]

Normal gelismekte olan bir insanda bu ihtiyacin karsilanmamasi, biinyede bir ¢ok problem ve biiyiik
uyumsuzluklar meydana getirmektedir.[252] Ayn1 zamanda bu tiir sehvetin, beden ve ruh gelisimi ile sahsiyetin
olusumunda 6nemi biiyiiktiir.[253] Hatta bu mevzuda Freud, biling altina itilmis sehvet giidiisiiniin bireyin
davraniglarinin temelini olusturdugunu ileri siirmektedir [254]. Kur'an ise, bu hususta fazla bir agiklama
getirmemekte, ancak esler arasindaki bu iligskinin ruhi bazda ki Onemine temas etmekte, hatta bu tiir bir
duygunun insandaki varligini, Allah'in bir nimeti olarak ifade etmektedir.

"Sizin kendi nefsinizden (cinsinizden) kaynasip 1sinmaniz igin esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda
etmesi O'nun delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim i¢in ibretler vardir."[255] Ancak Kur'an'da,
fitri olan ve insan varliginin devamin saglayan sehvetin, tamamen insana hakim olmas1 zemmedilmekte ve heva
gibi saptiric1 olduguna temas edilmektedir.

" Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister; sehvetlerine uyanlar (kétii arzularimin esiri olanlar) ise biisbiitiin
yoldan ¢ikmanizi isterler."[256

"Nihayet onlarin pesinden oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar, sehvetlerine uydular. Bu yiizden
ileride alginliklarimin cezasimi ¢ekecekler.” [257

Kur'an, sehvetin boyle saptiriciligi olmasi sebebiyle, daima miisliiman kisilerin cinsel motivlerini gézetim altina
alabilecekleri bir toplumda yasamalarina 6zen gostermektedir. Onlarin cinsel hislerine tesir edecek, galeyana
getirebilecek bir toplumdan uzak durmalarin1 énermektedir. Bu miinasebetle miisliimanlardan harama kars1
gozlerini kapatmayi istemektedir.

"(Resul'iim) Mii'min erkeklere, gézlerini (harama) dikmemelerini, wrzlarint da korumalarini séyle. Ciinkii bu,
kendileri icin daha temiz bir davranistir. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir..." [258

Kur'an, bu konuda, kadinlarda fitne unsuru olabilecek sag, gerdan gibi ziynetlerini sergilemek ve kirita kirita
yiuriimek gibi davraniglardan siddet ile sakindirmaya ¢aligsmaktadir:



"Mii'min kadinlara da séyle gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler.
Goriinen kisimlart miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir etmesinler. Bag ortiilerini, yakalarimin iizerine
(kadar) Ortsiinler. Kocalari, babalari, kocalarmmin babalari, kendi ogullari, kocalarimin ogullari, erkek
kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz: kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari, ellerinin altinda bulunan
(koleleri), erkeklerden, kadin ihtiyact kalmamuis (cinsi giicten diismiig) hizmetciler, yahut heniiz kadinlarin gizli
kadinlik hususiyetlerinin farkinda olmayan ¢ocuklardan baskasina ziynetlerini gostermesinler. Gizlemekte
olduklar: ziynetleri anlasilsin diye ayaklarini yere vurmasinlar (dikkatleri iizerine c¢ekecek tarzda
yiirtimesinler)..." [259]

Kur'an, toplumunda sehveti tahrik ve iffeti ihlal edebilecek her tiirlii menfezi kapatmaya calisir:

"Ey mii'minlerl Elleriniz altinda bulunan (kéle ve cariyeleriniz) ve icinizden heniiz ergenlik ¢cagina girmemis

olanlar, sabah namazindan once, 6gleyin soyundugunuz vakit ve yatsi namazindan sonra (yamniza
girecekleri zaman) sizden ii¢ defa izin istesinler. Bunlar, mahrem halde bulunacaginiz ii¢ vakittir. Bu
vakitlerin disinda ne sizin igin, ne de onlar i¢in bir mahzur yoktur..." [260] Bu ayette s6z konusu olan anlar,
yatma ve kayllle vakitlerine tekabiil eden zaman dilimleri olduklarindan, sehvet hislerini tahrik edebilecek
gecelik gibi elbiselerle bulunabilinecek vakitlerdir. Kur'an, bu vakitlerde oturulan mekanlara girmeyi izne
baglamustir. iznin ii¢ defa olarak takdir edilmesi Kur'an'in bu husustaki titizliligini agikca gostermektedir.

Kur'an'da bu duygunun bazi saplantilarina temas edilmektedir:[261

1.2.1. Zina

Biyolojik bir ihtiya¢ olan sehvet duygusunun islam hukukunda gercevesi ¢izilen yollarin haricinde, baska
yollarla, kars1 cins vasitasiyla gidermeye ¢aligmak, cinsel temasda bulunmaktir.[262

Islam hukukunda, zinaya takdir edilen ceza, en agir cezalardandir. Sihhat, tabiat, ahlak, hukuk ve sosyal yonden
zina, ¢ok zararli bir eylem olup,[263] tip dilinde, sosyal yasantinin frengisi olarak kabul edilmektedir.[264

Her ne kadar bazilarinca, bu kotii ahldkin anne babadan ¢ocuklara irsen gectigini Meryem sfiresinin su ayetleri
ile delillendirmeye ¢alisilmigsa da,[265] bunu bu sekilde kabul etmek fitraten insanin kétiiligiine hikmetmek
olur. Nihayet o"nu (babasiz olan I'sa'y1) kucaginda tasiyarak kavmine getirdi.

Dediler ki: Ey Meryem! Hakikaten sen ¢ok garip bir is yapmigsin! Ey Harun'un kiz kardesi’, senin baban kétii
bir insan degildi; annen de iffetsiz degildi." [266] Insanin dogustan kétiiliigiine hilkmetmek ise, Islam nezdinde
batildir.[267] Ancak bu konuda, aileden bazi iyi ve koétii tesirlerin ¢ocuklarda goriilmesi, tamamen sosyal
etkilesimin bir sonucu olarak kabul etmek daha uygun olmaktadir. Ciinkii bu giinkii genetik ilmi, sonradan
kazanilan davraniglarin irsi olmadigini kabul etmektedir.[268]

Kur'dn, mii'minlerin sifatlarina temas ederken onlarin sifatlarindan birinin zina etmemek olduguna dikkatleri
¢ekmektedir.

" Onlar ki, Allah ile birlikte baska bir tanriya yalvarmazlar, Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymazlar
ve zina etmezler..." [269

" Onlar ki, iffetlerim korurlar, Ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeler) harig. (Bunlaria iligkilerinden
dolayr) kinanmis degillerdir," [270] Zaten ilk dénemlerinde akdedilen Akabe biatlarinda Islam't kabul
edeceklerden alman s6zlerden biri de, zina etmeme hususunda idi.[271

Kur'an, zinakar erkek ve kadini mii'min erkek ve kadina layik gérmeyerek zinakar erkek ve kadindan herbirini,
ancak zindkar ile putperest kadin ve erkege layik gormesi, [272] bu konuda kayda deger baska bir husus
olup Allah yaninda bunun neredeyse putperestlik kadar igreng bir eylem oldugunu goézler 6niine sermektedir:



"Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan bagskasi ile evienemez; Zina eden kadinla da ancak
zina eden veya miisrik olan erkek evlenebilir. Bu mii'minlere haram kilinmistir.” [273] Ayet, zinakar erkek ve
kadinlari, ancak kendileri gibi veya putperestler gibi birine layik olduklarim belirtmekle, iffetli olanlarin yiice,
iffetsiz olanlarin ise kotii ruh hallerine bir nevi 151k tutmaktadir. Ciinkii psikolojik olarak iffet ve salih olan
insanlar, bu clirmii isleyenlerden nefret ederler. Halbuki zinakarlar ise, bu isten tiksinmez, bilakis bu durum daha
da sehvetlerini tahrik ettigini, bu ayetten anlamak miimkiindiir. Nitekim dinlerinin salabetini kaybederek,
iffetlerini yitirmis olan Avrupalilarda, bu durumun tercih sebebi oldugu sdylenilmektedir. Bu da bize, Kur'dn'in
insanin psisik durumuna, ne kadar giizel bir sekilde 151k tuttugunu ispatlamaktadir.

Kur'an, toplumu yasamini bozan zinaya karsi ¢ok hassas davranmis ve onu biiyiik giindhlardan saymustir:

"Bu bir hayasizliktir, igren¢ bir seydir ve kotii bir yoldur.” [274] Toplumda bu sugun islenmemesi igin
miintesiplerinin hemen bulug ¢agma erisir erismez, evlenmelerine mani olabilecek biitiin engelleri ortadan
kaldirmakta ve onlar1 evlenmeye tesvik etmektedir.

"Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri (gbzetip) deneyin, eger onlarda bir olgunlasma goriirseniz hemen
mallarim1 kendilerine veriniz... "[275] " I¢inizden, imanl hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse,
ellerinizin altinda bulunan imanly geng kizlariniz (sayilan) cariyelerinizden alsin...

" [276] Evienecek mali bulamayanlari da, durumlart iyi oluncaya kadar sabretmeyi tavsiye etmekte ve bu
hususta Allah'in kendilerine destek olacagini va'd etmektedir.

"Evlenme imkani bulamayanlar ise, Allah, liitfii ile kendilerini varlikli kiiincaya kadar iffetlerini korusunlar...

n

2771 "Aranizdaki bekarlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden iyi davramgh olanlar: evlendirin. Eger bunlar
fakir iseler, Allah kendi lutfu ile onlan zenginlestirir. Allah, (lutfu) genis olan ve (her seyi) bilendir. " [278]

Kur'dn, toplum hayatini ifsad eden, zinaya zemin hazirlayan ve bu ise zorlayan kimseleri tehdit etmekten de geri
kalmaz:

"..Diinya hayatimin gegici menfaatim elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhusa
zorlamayn..." [279] Bu mevzuda Kur'dn'a baktigimizda, bir ¢ok dyette adam éldiirme fiilinin zina ile beraber
dile getirildigini goriiriiz.[280]

"Onlar ki Allah'in _yanmina baska bir tanrt (katip) tapmazlar. Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymazlar,
zina etmezler..." [281]. Bu durum da, zina ile cinayet arasinda bir bagin mevcut oldugunun ortaya ¢ikmaktadir ki,
bu bag da, sucta ortakliktir. Ciinkii zina da, cinayet gibi bir nevi nesli 6ldiirmektir.

Kur'an miislimanlarm iffetini kuruma noktasinda ¢ok titiz oldugundan dolayi, bu husustaki ifadeleri ¢ok biiyiik
belagat ve hikmet yiiklii olmakla birlikte, ayn1 zamanda, ferdin biyolojik ve psikolojik 6zelliklerini de, ortaya
koymaktadir.

Kur'an'da zina cezasiyla ilgili ayete baktigimizda,[282] kadinlarin erkeklerden evvel ele alinmasi, toplumdaki
zinaya, kadinlarin erkeklerden daha ¢ok neden olup, katki sagladiklarini gostermektedir.

Kur'an, zina hususuna temas ederken su ifadeyi kullanmaktadir:

"Zinaya yaklagsmayniz.Clinkii o,a¢ik bir kotiiliik, ¢cok koti bir yoldur '[283] Bu ayette, zina yapmayiniz
denmeyerek "Zinaya yaklagsmaymiz " denilmis ve bu ifade ile de, fertlerin biyolojik bir zaafina parmak
basilmistir. Ciinkii sehvetin, 1sisinin siddetli bir sekilde fazlalasmasi sonucunda, meydana gelen pozitif bir
enerjinin yiikselerek beyne ulasmakta, goze dolan dumanin gozii bulutlandirip, gérme yetisini  koreltigi  gibi,

insanda var olan irade hakimiyeti bulutlandirarak, muhakeme kuvvetim tamamen yok ettigi
bilinmektedir.[284] Buna istinaden zinaya neden olan davraniglarda bulunan bir kimsede sehvet, aklina hakim
olacagindan kisi zinanin ¢irkinligini idrdk edemez. Bundan dolayr Kur'dn, zina fiiline yanasmamayi, aksi
takdirde aklin muhakemesini kaybedecegini, zina etmenin artik kaginilmaz olacagini ifade etmek iizere



"zinaya yaklasmaymn" ifadesini kullanmaktadir. Nitekim Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir
Etid adli kitabinda gusiil abdestinin, sehvet hissinin akil kuvvetini digiirmiis oldugu gegici zulmet anini
affettirmek i¢in bir istigfar oldugunu ileri

surmektedir.[285

Insanin bu biyolojik zaafina delalet eden ikinci bir materyal de, Yasuf: 33 de dile getirilmektedir. Bu ayette, Hz.
Yasuf'a (a.s.) karst kadmlarin asir1 meyli ve tevecciihleri dile getirilmekle beraber, ifadeler arasinda onun
biyolojik ve psikolojik durumuna 151k tutan ifadeler de bulunmaktadir."

"Rabbim, zindan bana bunlarin beni ¢agirdiklari seyden daha iyidir. Eger sen onlarin tuzagini benden
savmazsan sehvetle onlara uyarim_ve cahillerden olurum."” [286] Ayette Hz. Yisuf un (a.s.) kullandig: ifadeler
arasinda gecen (asbu) kelimesi, genglik sehvetini temsil eden, insanin diisiince dengesini bozan, dogru ve egriyi
ayirdedemez bir duruma getirip saskina geviren, raptedilmez bir sehvete yenik diismeyi ifade eden bir
terimdir.[287] Bundan dolay1 Hz. Ytsuf (a.s)

"Rabbim eger onlarin tuzagini yenden ¢evirmezsen zaafimin mahkiimu olarak, onlara uyarim" demek istemistir.

Bu durumu dogrulayan icilincii meteryal de, aym sekilde Hz. Yusuf ve Ziileyha'dan bahs eden su
ayettir: "Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinmin burhanmni gérmeseydi o da kadina meyledecekti. Iste
béylece biz, kotiikliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak icin (delillerimizi gosterdik). Ciinkii o, ihldsa erdirilmis
kulla-nmizdandi." [288] Bu ayet su hususlari dile getirmektedir:

1- Ayette ... Eger Rabbinin burhanini gérmeseydi o da kadina meyledecekti..." [289] ifadesi, Hz.Yusuf'un(a.s)
peygamber olmasina ragmen, kadma dogru ¢irkin ise meyledebilecegim ifade etmektedir. Halbuki kendisi
peygamberdi, peygamberler ise ismet sifatina sahiptirler. Zinaya tesebbiis onlar i¢in s6z konusu edilmez. O halde
bu meyli, teklifi diistirecek, mantig1 iptal edecek derecede degerlendirmek gerekir.[290]

2-.Ayette, Allah'm yardimi yetismeseydi, Hz.Ydsuflun (a.s.) ¢irkin ise meyil edecegi belirtilmektedir:

"Andolsun, kadin onu arzu etmisti, eger Rabb'inin dogruyu gosteren delilini gormeseydi o da onu arzu etmigti.
Boéylece biz kotiiliigii ve fuhsu ondan ¢evirmek istedik..." [291] Ancak bunun, Allah'in kendisi uyaracak bir isareti
gibi 6zel bir yardimi ile yani, bir nevi basiretinin agilmasi sayesinde engellendigi bildirilmektedir.

3- Hz Ydasuf'un(a.s.) iffet ve itilasinda, Allah'in direk ikisinin oldugu belirtilmektedir; ¢ilinkii, ayette edilgen olan
ismi mef'iil'in kipi kullanilmaktadir,

"...0,ihlasa erdirilmis (temiz) kullanmizdandir." [292] denilmektedir. Bu da ihlasin kendi ¢abasinin bir sonucu
olmadigini Allah vergisi bir durum oldugu bildirilmistir.

Yukarida izahi yapildigi sekilde insanlarin sehvet hususundaki bu zayifligi ve sehvet mahallinde iradesinin
tamamen yokulacagi gerekcesiyle Kur'an'da .

"Zinaya yaklagsmaymiz" [293] ifadesi kullanilmistir. Nitekim Tagkin bir sevgi(sehvet) adet itibartyla insant
mahk@m ettigi i¢in, sahibi kinanamaz" denilmektedir.[294

Insanlarin  kadinlara karst bu zayifligini, yukarida sézkonusu edilen biyolojik etkinin yanisira, bilim
adamlarinca doyumlar1 alinan, insan1 kugatan bir enerji ¢emberinin etkisine de baglamak, gayet miimkiindiir.
Bilim adamlari, bazi hassas dedektorler vasitasiyla insandan insana bazi manyetik dalgalarin tesir ettigini, bu
tesirin manyetik hassasiyeti olmayan esyayr dahi ¢ekip ittigini tespit etmislerdir.[295] Nitekim 1s1ya duyarl
camlarin (kapilarin) insanin yaklagsmasiyla agilmasinin temelinde bu realite yatmaktadir. Bu biyolojik zayifliga
bagli olarak Islam hukuku, hig¢ kimsenin bulunmadig1 bir mahalde (halveti sahikada) eslerin bulunmasi halinde,
duhulun(cinsel birlesmenin) vakt olmasini tabii olarak kabul etmis, duhul olmasa dahi, bundan sonraki ayrilikta,
mehrin tamaminin es tarafindan 6denmesini hitkkme baglamistir.[296] Ayni sekilde, bir kadinla bir erkegin hig
kimsenin bulunmadig1 bir yerde bulunmalari ve ¢aligmalarini yasaklamigtir:



"Kim Allah ve ahirtt giiniine iman ediyorsa, yaninda mahremi olmayan bir kadinla yalniz kalmasin; ¢iinkii
i¢linciileri seytan olur." [297

1.2.2. Escinsellik

Insan, ister biyolojik olsun, ister ruhsal veya sosyal olsun, motivlerini bask1 ve gdzetim altina almak zorundadir.
Bu zorunlulugu, hem din hem de sosyal ¢evre 6ngdrmektedir. Kisi, motivlerini baski altina almak suretiyle
kontrol altina almazsa bunlar, asil hedeflerinden saparlar.[298] Bu sapmalar biitlin motivlerimizde
olabilmektedir. Biyolojik olan motivlerimiz iginde ise, en ¢ok bozulmaya ma'ruz olani, cinsel motivimizdir.[299]

Cinsel motivin bozulmasi1 olarak kabul edilen, genellikle tohumlar1 ilk ¢cocukluk yillarinda atildig1 varsayilan,
ergenlik caginda gittikce belirginlesen escinsellik, erkek g¢ocugun babayla, kiz ¢ocugun anneyle 6zdesim
yapmasi sonucu cinsel kimligin ayristig1 bir hastaliktir.[300] Bu hastalifin genel ad1 " Homoseksiielliktir". Bu
ifade hem erkek hem de kadmi igine almaktadir. Ancak kadinlar arasindaki homoseksiiellik genellikle "
Lezbiyencilik" ile ifade edilmektedir.[301]

Biiyiik oranda, erkek ¢ocugun babasiz biiylimesi veya annenin ¢ocugunu asirt korumasi ve kollamasi sonucunda,
onu erkek cocuklardan aymrarak kizlarin i¢inde biiyiitmesi neticesinde olusmaktadir. Bu tiir ¢ocuklar, erkek
cocuklara uyum gosteremeyerek kendilerine yakin bulduklart kiz ¢gocuklarina yonelirler. Bu tiirden ¢ocuklarin
iizerinde yapilan arastirmada, ylizde 27'sinin on yasindan Once bosanma, ya da Olim nedeniyle, babasi
biiylidiikleri, biiyiik bir oranin ise, ¢ocukluk donemlerinde en yakin arkadaslarinin kizlar oldugu tespit
edilmistir.[302]

Bu duygunun bir tezahiirii olarak kabul edilen, kadinlarin erkek, erkeklerin de kadin seklinde giyinmesine
"Transvestizm" denilmektedir.[303] Bu tarzda davranig, homoseksiiel sapmaya zemin hazirlayan etmenlerden
biri olup, dnce karsi cinsin kiyafetlerinin benimsenmesi seklinde goriilen davranigin, sonradan karst cinsin
psikolojik  olarak  davraniglarinin = benimsenmesine  ve  pratige  dokiilmesine  doniistiigii  kabul
edilmektedir.[304] Biiyiik olasilikla cinsel sapikliga yol agacagi gerekgesiyle, dinen bu tarz giyinis,
mennedilmistir.

"Resulullah (s.a.v.) kadinlara kendisini benzetmeye ¢alisan erkek ile erkeklere benzetmeye ¢alisan kadina lanet

etti." [305

Kur'an, bu tiirden bir davranigla tarihe mal olmus Lit'un (a.s.) kavmini hikaye ederken, escinsellikle ilgili livata
tabirini acik bir sekilde dile getirmedigini gormekteyiz. Bunu, Kur'an'in miistehcen olabilecek yerlerde,
asagidaki ayette oldugu gibi genellikle tesbihi tercih etmesine baglamak lazimdir:

"Kadinlarimiz sizin i¢in tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz oyle varin" [306] Baz1 miifessirlere gore cinsel
sapikligin tecziye edilmesine amir olan asagidaki ayette [307]de, bunun gibi bir fenomen sézkonusu olup
zamirlerle duruma isaret edilmektedir.

"I¢inizden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin; eger tevbe eder, uslamrlarsa artik onlara uza verip eziyet
etmekten vazgegin, ¢tinkii Allah tevbeleri ¢cok kabul eden ve ¢ok esirgeyendir.” [308] Bununla Kur'an'i, pratik
bazda oldugu gibi, ifade tarzlarinda da miintesiplerine terbiye ve ahlak asiladigini sdyleyebiliriz. Hatta genel
tema icerisinde miitalaa edildiginde, bu acidan onun biiytik bir ahlak kitabi oldugunu sdéylememiz miimkiindiir.

Kur'an, kendi toplumunu ideal bir toplum haline getirmeyi hedefleyen bir 6gretiyi icerdiginden, insan fitratini
g6z oOnline almak durumundadir. Bunun i¢in insanlarin fitrl olan cinsi temaytillerini yasaklamamis olmakla
birlikte, kendi toplumunun cahiliyye toplumlarinda oldugu gibi, hi¢ bir sinir tanimayan cinsi temaytillerini de
serbest birakmamis, onlarin takipgisi olmustur, Kur'an, fitrat temaytillerine ters olan bu ¢irkin eylem yiiziinden
Hz. Lit'un (a.s.)kavminin helak oldugunu hikaye etmektedir.[309] Bununla da, ayni zamanda bu tiir
uygarliklarin yikima maruz olacagmi ifade etmektedir; nitekim sinir tanimaz kavimlerin hikayelerim anlatiktan
sonra "...Kéfirlere de onlarin benzerleri vardir." demektedir."Onlar yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki



kendilerinden éncekilerin sonunun nasil oldugunu gérsiinler? Allah onlart yere batirmistir. Kdfirlere de onlarin
benzerleri vardir." [310]/311] Hayat tecriibeleri de bunun dogrulugunu ispatlamistir.[312]

Kur'an'in kurmay: tasarladigr ideal topluma engel olacak, onu ¢okmeye ma'ruz birakacak bunun gibi ahlaki
rezaletlere agir cezalan 6ngodren miieyyideleri ile bas vurdugu tedbirlerden, onun yiice bir fitrat kitab1 oldugu
ortaya ¢ikmaktadir; bu gibi yaptirimlariyla onun, toplumlari mahvolmaktan koruyup, koklii, insanlik esaslarina
dayal1 bir hayat diizenine kavusturmay1 hedefledigini anlariz.[313]

IKiNCi BOLUM

2. PSIKOLOJIK ZAAFLAR

Bilimsel yonden insan," Madde ve ruh karisimi psiko-simik, fizyolojik ve psikolojik faaliyetler gdsteren bir
varlik" olarak tamimlanmaktadir. [314] Bu durum bizi, tezimizde bir biitiin olarak ele almay1 hedefledigimiz
insanin biyolojik yapisinin yaninda ruhsal yapisinin da incelenmesi geregine gotiirmektedir.

Islam felsefecileri, muhaddisleri ve mutasavviflar1 arasinda mahiyeti hakkinda gériis ayriliklari olmakla birlikte,
zaman zaman nefs olarak da isimlendirildigi [315] ileri siiriilen ruhu,[316] ruhiyatcilar sdyle tanimlarlar:

"Ruh, latif, yalin, boliinmez, yer tutmaz, bes duyu ile duyulmaz, 6l¢iiliip tartilmaz, boyutsuz, degismez tinsel
manevi bir tozdiir." [317]Ruhun bu mechuliyeti, sihhatli bir sekilde teshisini engellemektedir. Sosyal
miinasebetlerimizde, fertlerin deriini ruh alemiyle ilgili bilgilere ulagabilmemiz i¢in, hususi bir duyguya sahip
degiliz. Biz ancak ruhu, i¢ alemimizin derinliklerinden; bazen kisilerin yiiz hatlarindaki ifadelerden, bazen dil
veya ellerdeki hareketlerin i¢eriklerinden anlariz.[318]

Organik olaylarin dlciilebilir, sayilabilir, siir'atle saptanabilir olmasina ragmen, ruhsal olaylarin pek azim
Olcebilmekteyiz. Nitekim bir insanin deruni yoniini olusturan sevgi yoniinii 6l¢emeyiz. Bir ruhsal olay olan iki
sevgiyi Ol¢iipte, bu digerinden fazladir veya noksandir seklinde bir hiikiimde bulunamayiz. Biz ancak bunun gibi
ruhsal olgulari, bedenlerin sessiz dili(lisan-1 hal) vasitasiyla suur sahibi bir baska insanin hareketlerini, kendi
ruh diinyamizin bir yansimasi olan hareketlerimizle olan uygunluklarma gore dlgebilmekteyiz. Ornegin
bir insanin, hilm 6fke ve comertlik gibi ruhsal sifatlan olmakla birlikte, bunlari ruh bazinda goérebilmemiz
imkansizdir. Ancak kisinin fiili eylemi olan sugluyu affetmesinden, hilmini, birisim paylamasindan, 6fkesini,
birisine olan ikram1 sayesinde, comertligini dgreniriz Bunu da, ancak bizde bu sifatlarin yansima derecelerinden
edindigimiz tecriibeleri 6l¢ii tutarak taniyabiliriz. Sairin su beyitleri de bu sikintiy1 dile getirmektedir:

"[tlaka nasil yol bulabilsin ki tefekkiir- Esbahi1 goriir eyler iken ruhu tasavvur,"[319

Insan, ruh vasitasiyla gayb ve sehadet dleminin birlestigi bir varlik olmustur.[320] Bu yiizden diger canlilardan
istlindiir. Ceset itibariyla hayvanlarla ortak olan insan, ruh yoniiyle onlardan ayrilmaktadir. Bundan dolay1
suret itibariyla ne kadar siislense de, onda bir mehtap pariltis1 olmaz. Fakat ruh sayesinde mehtab1 goren goz,
askin giizelligini sezen bir 6z vardir, insanlarin kendilerinden sonra iyilikle animsanacak eserler birakmalari,
birbirlerine derin tesirlerde bulunmalari, topraga gomiilmeye mahkim fiziki sekilleriyle olmayip, goniillerde
kaynasan boyle bir tecellinin cilvesi olan ruhlariyladir.[321] Halbuki hayvanlar da ruh sahibi olmakla birlikte
insiyaklarda ortak 6zellikler tagidiklarindan fiziksel sekillerinin haricinde birbirlerinden farklilik

arzetmezlerken, insanlar fiziki sekillerinden daha ziyade bu ruh sayesinde birbirlerinden farklilik géterir ve
kimlik kazanirlar. Bunu Mevlana' (672/1273)n1n su misali ile izah edelim:

Insan birisiyle candan bir arkadaslik kurunca goziinde arkadas1 Yusuf gibi goriiniir. Bu kisiden insan ¢irkin bir
sey gordiigiinde, O Yusuf gibi goriinen yliz, eski fiziki seklini muhafaza etmekle birlikte. kisiye bu safthadan
sonra kurt gibi goriiniir.[322] Bu ornekte cesed degismemekle birlikte algilanista, bu kadar taban tabana zitligi



saglayan ve kisiligimizi, hiiviyetimizi olusturan insana ait olan ruhtur. Bunun sayesinde mesleklerimizde
mabhirlesir, manevi mirasimizi, cemiyet igerisindeki degerimizi kazaniriz. Biitlin bu miicerred olan olgular1
ruhumuzla yapariz; yoksa bu gibi yaptirimlarin, ¢amurdan olma viicudumuz vasitasiyla meydana gelmesine
imkan yoktur. Adeta varligimiz ¢camur karigmis bir su gibidir. Bedenin ¢amuru cesedimiz, berrak suyu ise,
ruhumuzdur. Camur etkisi gegici ve arizi iken, suyun ise kalicidir. Bir ¢ok kiginin ¢amuru ve kalib1 gitmis ve
ondan bir eser kalmamis olmakla birlikte, ruhlarinin birer eseri olan, iyi-kotii sozleri, vasiflar1 ve hikayeleri
dillerde anlatilmaktadir.[323]

Ruh hakkindaki goriislerin zaman siirecini, insanlik tarihi kadar geriye gotiirmek aklen miimkiindiir. Zira ilk
insanlarin uyku ve 6liimiin insanda meydana getirdigi degisiklikle siirekli karsilasmis olmalari, zorunlu olarak
ceset yaninda birtakim giiclerin var oldugunu hissettikleri kanaatini giiglendirmektedir. Iste insanlar, bu gibi
olgulardan harekede, bedenin yaninda bir baska seyin oldugu konusunda diisiinmeye baslamis ve bu husustaki
siipheler de, zamanla tedrici olarak ruh ve beden sahasindaki tetkik ve kanaatlerin olusmasina zemin
hazirlamstir.

Insanlara ait diisiincelerin yaziyla tesbitinden itibaren belli basli ilim adamlarmmm ruh hakkindaki bulgularini
tetkik ettigimizde, bati diisliniirlerinden Eflatun'nin (429-347m.6.) insanda, Allah'in saf ve temiz bir sekilde
yaratip sonradan kirlenen tabii bir ruhun var oldugu, bu ruhun hayati ruhu meydana getirdigi, merkezinin de kalp
oldugu ve bu organ tarafindan hayatl ruhun imal edildigine inandig1 ileri siiriilmektedir.[324] Eflatun'un bu
goriisii asagida goriilecegi iizere Islam Alimlerini etkilemis, insanda mevcut olan hayvani ruhu bununla izah
etmeye calisnuslardir. Iskenderiye tabibleri beyni, ruhun ma'bedi olarak

goriiyorlardi.[325] Aristo(384/322) ise, ruhu bedenle birlikte yaratilan bir hayat kuvveti olarak kahul ederek,
cesedi ruh iginde telakki etmektedir.[326] Descartes (1596/1650) ruh ile maddenin arasini ayirmis, tam bir ikilik
(dualisme) tesis etmistir.[327] Ciinkii Descartes, diinyadaki biitin durumlari ruh ve maddede toplamaktadir.
Bunlarin birbirlerine asla doniisemez iki cevher olduklarim ve ruhun mahiyetini fikrin, maddenin mahiyyetini ise
bir mekanda bulunmanin (tahayyiiziin) teskil ettigini savunmaktadir.[328]Herbart (D: 1583) ruhu, biitiin
zihinsel faaliyetlerin faili olarak kabul ederken,[329] Spinoza (1632/1677) ise, ruh ve maddeyi, esasta tek bir
durumun iki ayr1 gelisimi (modalitesi) gibi géormektedir. Ruh, genellikle iki sekilde tasnife tabi tutulmaktadir:
Birincisi, hareket acisindan yapilan tasnifdir ki bu, hareketsiz olan cansizlarin ziddina tekabiil eden bir kuvvet
demektir. Bu tarz yapilan tasnifin icine, bir hareket kuvveti olan elektrik dahi girmektedir.[330] ikincisi ise,
dzellikle Islam alimlerince kabul edilen bir ruh telakisidir ki bu goriis, kendi arasinda ikiye ayrilmaktadir:

1. Ruhu hayat agisindan degerlendiren gortis:

Bu goriise gore ruh, bitkilere varincaya kadar biitiin canli tiirlerini igine almaktadir,[331]
2. Ruhu intikal ve idrak agisindan degerlendiren goriis:

Bu da, kendi igerisinde ikiye ayrilmaktadir.:[332]

a. Tabilblerin ve ilim adamlarimin ilgilendigi, merkezinin kalp / ciger oldugu his, hareket gibi hayat fonksiyolar1
icin gerekli olan enerjiyi saglayacak kuvveti tasiyan ve hakkinda tip kanunlarinin gegerli oldugu ruhtur. Bu ruh,
1s1styla meydana getirdigi buharin, lambanin yetistigi yeri aydinlatmasi gibi, damarlar vasitastyla bedenin her
tarafina dagilip uzuvlara hayat ulastirmaktadir.[333] S6z konusu bu ruh, insana ait ruhun bir golgesi ve
kendisinde hayvanlarin da ortak oldugu bir ruhtur. Bu, 6liimle bedendeki fonksiyonu biten,[334] ruhgularin ve
tabiblerin {izerinde durduklar1 ruhtur. Islam &limleri, bu ruhun bedendeki durumunu, giilde bulunan giilsuyuna,
komiirde mevcut olan enerjiye benzetmektedirler.[335]

b. "Sana ruh hakkinda sorarlar de ki: ruh, Rabbimin iindendir..." [336] gibi dyetlerde gectigi lizere, insanin zeka
ve irdde tarafin1 olusturan, yukarida anlatilan ruhu bir vasita olarak kullanan ruhtur.[337] Her ne kadar koyunun
kurdu gozii ile goriip, diisman oldugunu bilerek ondan kagmasi gibi, hayvanlarin ciiz'l bazi ruhsal istidatlar1 olsa
da,[338] insanin bu ruhu hayvan ruhundan ayrilmakta ve bu hususta hayvanlarla insanin ortak bir yonii
bulunmamaktadir. Eger nefs-i natika (ddsiinen ruh) denilen bu ruh olmasaydi, hayvanlar gibi biz de i¢
giidiilerimizin esiri olurduk.[339] insanin bu ruhu, yukarida agiklamasi yapilan biitiin ruhlar1 iginde toplamakla
beraber, ayn1 zamanda yiiksek idrak kabiliyeti olan ve diisiinen bir varliktir. Bu ruh sayesinde, hayvanlardan ayri
olarak kendimize "biz" demek suretiyle digerlerinden aywrarak, dis diinyayr tanimakta, boylece ilk sebep olan
hakka ulasabilmekteyiz.[340] Psikolojik kimliklerimizi olusturan, birimizi digerimizden ayiran, iste



budur.[341] Allah, bu ruhla insan1 meleklerden {istliin tutmus; bu ruh sayesinde melekler insanin iistiinliigiini
kabul ederek onu ululamiglardir.[342] Nitekim su ayetler buna isaret etmektedir:

"Biz hakikaten insanoglunu san ve gseref sahibi kildik..." [343] "Onu (Adem'i) diizenledigim (insan sekline
koydugum) ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapamin.” [344]Sonuncu dyette
goriildiigii gibi Allah, bu ruhu kendisine izafe (isnad) etmektedir.

Ancak, burada sunu belirtmek lazimdir; yukaridaki ayette gegen "ruhumdan"ifadesine bakarak bunun o&liimsiiz
ve ilahi oldugunu sdylemek isabetli degildir. Zira Zindiklar ve Rafizilerden bir grup bu ayetle istidlal ederek, bu
ruhun 6liimsiiz ve ilahi oldugunu kabul ederler.[345] Bu istidlal dogru degildir. Nitekim Islam alimleri bu
izafetin Ka'be'nin Allah'a izafeti (Beytulldh / Allah'in evi) gibi, tahsis (hususilik-ayricalik) ve tesrif (serefli kil-
mak) i¢in oldugunu belirtmektedirler; bununla da izafe edileni, kendi cinsinden ayirmak [346] ve yaradilisinin
miitkemmel oldugunun bir delili oldugunu soylerler.[347]

Ruh, ildhi oldugu icin bedenimiz evrende kiiclik bir yer isgal ederken, ruhumuz gayet yiiksek bir mevkiyi ve
genis bir alami tasarrufu altinda bulundurmaktadir. Bir bakisgimizla genis bir alam1 kucakladigimiz gibi,
hayalimizle en umulmadik alemlere kanat agmakta, kiiciiciik kalbimize evreni kucaklayici sevgiyi

doldurabilmekteyiz.

Bugiin bu ruhun neler basarabildigi hakkindaki enteresan ilmi gergekler, materyalistler tarafindan dahi inkar
edilememis, miimkiin mertebe materyalist izah tarzlar iginde kalinmak suretiyle bu hususta parapsikolojik
calismalar yapilmis ve kayda deger neticeler elde edilmistir.[348

Ruhlardaki bu harika hassasiyet her insanda ilkel sekilde olmakla birlikte, pek az kiside gelisebilmektedir. Bu tiir
hassasiyetleri gelisen kisiler, insanlarin diisiincelerini okuyabildikleri gibi, diinyanin muhtelif bolgelerindeki
faaiiyatlerden duyumlar aldiklar ve iletigim kurabildikleri ispat edilmistir.[349] Bu bilimsel ¢alismalardan birisi
sudur:

Leningrad Universitesi Is Fizyolojisi Laboratuarinda elektro fizyolog olan Dr. Lutsia Pavlova ve mesai arkadast,
matematik¢i Dr.Geneday Segeyev sdyle bir deney yapmislar:

Nikolaiev, biitiin biyolojik fonksiyonlarim kaydeden bir takim cihazlardan gelen tellerle, elektrodlara baglanmis
bir sekilde, tamamen tecrid edilmis ve disaridan hig bir seyi iceri ge¢irmeyen bir odada oturmus. Laboratuvarin
diger bir odasinda Dr. Pavlova ve Sergeyev, Nikoliev'den gelen tellerin getirdigi bilgileri kaydeden cihazin
basma ge¢mislerdir. Gevsek ve rahat bir pozisyonda bulunan Nikolaiev'in beyin hiicreleri "alfa ritmi" denilen,
saniyede 9-12 frekansh istirahat faaliyetini nesretmekte ve bu tesbit elektroansefalogramda kaydedilmistir.
Leningrad'dan ¢ok uzakta Moskova'da, yine disaridan tecrid edilmis bir odada oturan Kamenski telepatik
nesriyatina basladigi anda, birdenbire, Nikolaiev'in beyin dalgalarmin degistigi, "istirahat ritmi"nin yerini bir
"uyanma ritmi'nin aldigin1 gérmiislerdir. Telepati yolu ile Nikolaiev'in beyninin uyandirilmasi olayini, Dr.
Pavlova ve Sergeyen'in aletleri kaydetmistir.[350] Boylece ruhun harikulade tezahiirleri isbat edilmistir. Bu da
bize Allah'in kendisine izafe ettigi bu ruhun, olaganiistii kiymetini ortaya koymaktadir.

Insan ruhunun harika isleri basarmasi kisilere gore derece derece farklilik gdstermektedir. Bunun en {ist sinirini
da peygamber ruhlar1 olusturmaktadir.[351] Peygamberlik vehbi (Allah vergisi) oldugu i¢in peygamberlerin
ruhlart yiiksek yeteneklerle donatilmistir. Bu yetenekler kimi zaman ilim ve idrak, kimi zaman mu'cizevi bir
tasarrufla harikulade bir konum arzederler.[352] Nitekim su ayet peygamberlerin (a.s.) bu yiiksek yetenegi
gostermektedir:

"Kervan (Misir'da) ayrilinca, Babalan (Ya'kub yamindakilere)' Eger bana bunak demezseniz, tereddiidsiiz ben
Yisufun kokusunu doyuyurum' dedi" [353

Asagidaki beyit, Hz Ya'kiib'un bu durumuna daha ziyade bir teferruat getirmektedir:

"Biri ¢ocugunu kaybeden O ihtiyara (hz.Ya'kub'a) sordu- Ey akilli ve cevheri parlak (peygamberlik mayasina
sahip) ihtiyar. Ta kaldigin sehirde Yusuf'un gémlek kokusunu isittin de, yan1 basindaki Kenan'in kuyusunda onu
goremedin. Dedi ki:



Bizim halimiz, cihanin parlayip sonen yildirimlar: gibidir. Bazen (ruhen) yiiksek alemlere kanat acariz. Bazen
topugumuzun arkasini dahi géremeyiz." [354

Bugiin artik ruhun harika nitelikleri, bir c¢ok insan tarafindan bilinmektedir. Islam, alimleri de, yer yer
eserlerinde bu konuya temas etmislerdir.[355] Islam mutasavviflar1 ve velilerinin bu husustaki yasamis olduklar
harikulade deneyimler, kayda degerdir. Bu tarz Ozellikler, psikolojinin bir alt birimi olan parapsikoloji
tarafindan arastirilmaya baslanmistir.[356] Bundan 20-30 sene gibi kisa bir zaman 6nce Alexis Carrel 'in "Baz1
fertlerin harika bazi 6zellikler gostermesi artik dogru bir etiid konusu yapilmaya elverisli olmadigini, bununla
beraber elde edilen biitiin verilerin takribi olsa da artik kat'ilik kazandiklarin1" ifade etmekle [357] gosterdigi
tereddiitler geride kalmis ve giinlimiizde, bu hususlar yukarida arzedildigi sekilde ispat edilir duruma gelmistir.

Bu ruh telakkisi, bir tip dal1 olarak incelenen psikiyatri ve psikolojiden ayrilmaktadir. Psikolojinin normal halini,
psikiyatrinin de hastaliklarin1 inceledigi "ruh", beynin ve sinir sisteminin bir fonksiyonundan bagka bir sey
olmadigi bilinen bir gergektir.[358

Yukarida izah edildigi gibi insanoglu, bir avug toprak ile ilahi ruhtan bir nefes ile yaratilmistir. Bundan dolay1 bir
insan, fertlerin yalniz kokusmus toprak tarafim bilse, ruhsal yonlerini bilmese, insanligin hakikatina vakif
olmamis demektir. [359] Insan1 ruhen tanimak da, hi¢ siiphesiz onun psikolojik zaaflarin1 tanima noktasinda
miimkiin olabilecektir.

Psikoloji noktasinda bu boéliimde inceleyecegimiz zaaflar, alt basliklarda temas edilecegi gibi bazilarinin dogal
olduklar1 hususunda goriisler olmakla birlikte, biiyiik bir kismi, sonradan edinilen komplekslerdir. Ayn1 zamanda
bunlarin ruh diinyamizin sihhati ile de, yakin miinasebeti bulunmaktadir. Bu tiirden olan zaaflar iginde
kinananlarin az olma oranlarina gore, ruhsal dinginligimiz yilikselmektedir. Ayrica manevi bazda insandaki kotii
zaaflarin etkilerinin yokedilmesi ve istidatlarin insani ruhun kirlenmeden evvelki durumunda bulunan
yeteneklere benzemesinin neticesinde insan, mele-i 'ala denilen beseri onorize eden yiikseklere ¢ikarak
meleklesebilmektedir. Halbuki ruhun, biyolojik yapidan ileri gelen sehvet gibi unsurlarin asir1 basiki ile ¢evrenin
kot etkisi sonucunda, esfel-i safilin denilen insaniyet onurunun sonunda bittigi kutba dogru kisinin inmesini
saglayarak, hayvanlar derekesine algalabilecegini hatirdan ¢ikarmamak gerekmektedir.[360]

2.1. Fitri Olan Psikolojik Zaaflar

2.1.1. Oliimsiizliik Arzusu

Kur'dn'da 6liimsiizlik huld kelimesiyle ifade edilmektedir. Aslinda Arapga'da zaman kavrami bir ¢ok farklh
kelimeyleisimlendirilmistir. Ancak bunlar arasinda konumuzla alakali olanlar dehr, hin, ebed, emed ve huld
kelimeleridir. Bunlardan dehr, dlemin baglangi¢ ve sonunu ifade eden bir kelime olmakla beraber, sonradan uzun
zaman dilimleri i¢in de kullanildig1 goriilmektedir; [361] bu ydniiyle az ve ¢ok biitliin zaman siireglerini ifade
eden "zaman" dan ayrilmis bulunmaktadir. Ciinkii zaman kavrami, az ve ¢ok biitiin miiddetlerin adidir.[362] Hin
ise, bazi siirecler icin kullanilmakla beraber, genellikle ister uzun, ister kisa olsun, mutlak belirsiz zamanlar igin
kullanilmaktadir.[363] Konumuza en yakin zaman cesidi ise, ebed ve emed kelimeleridir. Bu iki kavramin
birbirine yakin anlam sahalar1 bulunmaktadir. Ancak ebed, sonu olmayan sey [364] anlamina gelirken emed,
mutlak sdylenildiginde, uzun olmakla birlikte sonu olan zaman anlamini ifade etmektedir.[365] O halde ebed,
bulundugumuz andan itibaren kendisine bir sinir tayin edilemeyen istikbali biitiiniiyle kucaklayan zamandir.
Huld ise, ister siirekli olsun veya olmasin uzun bekleyis anlaminda olup, beka ve devamlilikta
kullanilmakla[366] birlikte asil olarak bozulmadan uzun bir donem bulundugu hal {izerinde kalmay: ifade
etmektedir.[367]Hatta Araplar, ihtiyarlik aldmetini uzun siire ¢ehresinde gostermeyen kisi igin "reciiliin
mubhallediin" ifadesini kullanirlar, [368]Bunlardan hareketle ebed, sonsuz zamani, huld da, bu sonsuz zaman
icinde degisimden uzak ebedi yasamay: ifade etmektedir, diyebiliriz. Nitekim Kur'dn'da cennet ve cehennem
ehlinin degisimden uzak sonsuz yagantilari hakkinda huld kelimesi kullanilmigtir. Bundan dolay1 sonsuz yaganti
istegini ebediyet arzusu yerine hulid kelimesi ile ifade etmek daha dogru olmaktadir.



Oliimsiizliik arzusu, diinyanin en eski ve en énemli felsefi problemlerinden biridir. Ozellikle Kant bunun felsefi
delillerle isbat edilemeyecegini, ancak vicdan ile bilinebilecegini ifade ederek, vicdanin da, kendi derinunda
nefsin baka ve oliimsiizliigiiniin gercek oldugunu séyledigini ileri siirmektedir.[369] Insan vicdaninin
derinliklerinde, yaptig1 iyiliklerin kaybolmayacagini, giizel sonuglarinin olacagini hissetmemesi imkéansizdir. Bu
kuvvetli histen dolay1 insan, yiiz defa dogru soylese ve karsiliginda kotiiliikk gorse, adil davranarak karsiliginda
zuliim gorse, ylizbirinci defa yine dogruluk ve adaleti birakmaz.[370] Onun bir giin insan1 ebedi mutluluga sahip
kilacagina inanir, iste biitiin bunlar, kisinin vicdaninda, i¢ dleminde duymus oldugu bu yasamin 6tesinde, baska
bir dogusun var oldugu hissine dayanmaktadir. O halde miikellefiyet duygusu, miikafata inanmaya, yani nefsin
olimsiizliigline olan inanca dayanmaktadir.[371]

Vicdanin insana hayret edilecek biiyiik ve ger¢ek hakikatlar fisildadig: konusunda Kant sunu der: "iki sey ¢ok
hayrete muciptir:

Biri, yildizlarla dolu lizerimizde yerlesik olan gok yiizii; digeri, icimimde bulunan vicdandir. "[372] Gergekten
insan, nefsine sana bir milyon sene omiir ile diinya saltanati verilecek, fakat sonunda yok olacaksin seklinde
sOyleyecek olsa, hasret ile nefsin "oh" yerine "ah" diyecegini hissedecektir.[373] Bu sinir tanimaz biiyiik bir
ebediyyet arzusunun gostergesidir. Kant'in bu ifadelerinin bir benzerini de Paskal (0:1663) soylemistir: "Gonii!
aklin anlamayacagi delillere sahiptir."[374] Roussao' (O:1778) nun: "Goniil aklin anlayamayacag bir mantik
tagimaktadir” demesi de [375] ayni hususu kabul ettigini gostermektedir. Hatta bu konuda miitefekkir ikbal daha
da ileri giderek, ebediyetin insan Gtesinde evrenin de bir 6zlemi oldugunu, su romantik ifadelerle dile getirmek-
tedir: "Insanin iginde yasadig1 evrenin ayetler 151¢inda durmadan genisledigini 6grenmekteyiz. Bundan dolayi
evreni hareketsiz ve degismez, her isi olup bitmis bir evren.olarak degil de, belki bununla i¢ benliginde bir
yeniden dogus hiilyasinin gizli oldugunu, ona dogru gayretle hareket ettigini sOyleyebiliriz."[376] Bunlarin
hepsi, 6liimsiizliigiin insanda biiyiikk bir tutku oldugunu ve Allah tarafindan viicuda ilham edildigini ifade
etmektedir. Nitekim su sdzde, viicutta bunun gibi duygularin felsefi bir izahidir: "Verir miydin, eger dad
etmesen, feryada Isti'dad"[377]

Bu diinyada uzun bir émiir dahi, bu motivi tatmin edemiyor. Oliimsiizliik duygusu yukarida temas edildigi gibi,
sanki kisinin ruh derinliginde bir din duygusu gibi yogrulmustur. Bundan dolay1 insani, kisa bir dmre razi etmek,
adeta imkansizdir. Ruhun bu sinirsiz temayiili, ti¢ glinliik dmiir igine sigamamakta, yiizbinlerce alem kendisine
verilse de, bir tlirli huzur bulamamaktadir; hayatin1 meslegine hasretse de, giizel ugrasilar temin etse de, bir tiirlii
gonliinii, ruh boslugunu, doldurup mutlulugu temin edememektedir. Bundan dolay1 bu gibi hislerle dolu olan
insan i¢in 6liimsiizliik duygusunu, tarihin derinliklerinden gelen biiyiik bir zaaf olarak kabul etmek lazimdir.
Nitekim psikolojide siirekli bir seyin istenilmesi, kuvvetli bir motivasyonun gostergesi olarak kabul
edilmektedir.[378]Hatta ahiret inanci olmayan batil dinlere dahi dikkat edildiginde, reenkarnasyon gibi
inang¢larin bulunmasi bunu te'yid etmektedir.

Kur'4n, Hz. Had'(a.s.)un Ad kavmine su hitabinda, "Temelli kalacagmizi umarak saglam yapilar mi
edinirsiniz?" [379] demek suretiyle diinyada saglam yap: veya biiylik sanayi tesislerini insa etmeyi, ebedi
yasama arzusunun bir tezahiirii olarak kabul etmektedir. Bu ifadeden hareketle ehramlar, biiylik sedler ve kaleler
gibi tarihten intikal eden yapilarin, sahiplerince diinyada oliimsiizlik arzusu icin bina edildikleri ortaya
¢tkmaktadir.

Kur'dn, Hz.Adem'(a.s) in bu cazip duygu yiiziinden seytanin vesvesesine kapilarak [380] Allah'in emrini ¢igneyip
cennetten atilmasina temas etmektedir.[381

"Derken seytan onun aklmi karistinp Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacim1 ve sonu gelmez bir saltanati
gostereyim mi?" [382] Bu ayet, insanoglunun dayanilmaz Oliimsiizliik arzusunu gostermektedir. Kur'an, bu
duygunun yeri olarak ahiret yasantisini, insanin dikkatine sunmakta, diinya yasantisinin bu arzu igin kafi
gelemeyecegini sik sik tekrarlamakta, cennet yasantisini ele alirken bazen"

"Orada sonsuza kadar kalrlar.” [383] ifadesini kullanmaktadir. Ayette gegen '"halidine" kelimesi ebedi
yasantiy1 ifade etmesine ragmen, kavramdaki uzun bekleyis anlamini izale etmek ve manay1 kuvvetlendirmek
icin te'kid olarak ebediyet ifade eden "ebeden" kelimesiyle birlikte kullandigini gérmekteyiz. Ciinkii te'kid,
miiekkedin (vurgulananin) muhatabin nefsine yerlesmesi ve nefiste olan siipheleri gidermek icin
kullanilmaktadir.[384] Nitekim bir hadiste:

" Cennet ehli cennette, cehennem ehli cehenneme girince bir miinadi aralarinda ; Ey ates ehli 6liim yoktur, Ey
cennet ehli asla 6liim yoktur; Hullid vardir diyecektir." denilmektedir.[385



Kur'an, diinyada ebedi kalma ve oliimsiiz olma hususunda, Yahudilerin biiyiik bir hirs gosterdiklerini ifade
etmektedir:

"And olsun ki, onlarin hayata diger insanlardan ve hatta Allah'a es kosanlardan da daha diiskiin olduklarim
goriirsiin. Her biri émriiniin bin yul olmasin ister..." [386] Ayet, Yahudi'lerin diinyada yasama arzularmnin, biitiin
insanlardan daha ziyade olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yahudilerin 6liimsiizliik sevgileri, diinya yasantilarindan
baska yagantiya inanmayan miisriklerden de daha fazladir. Bundan dolay1 yasamaya fazla hirs gosteren miisrikler
zikr edilmis [387] ve Yahudi'lerin bunlardan dahada ziyade yasamaya haris olduklar1 vurgulanmustir.

Ayrica Kur'an bu baglamda bazi koétii sifatlara sahip, mali Allah ugruna harcamayan ve onun kendisine diinyada
oliimsiizliik bahsedebilecegini zanneden kafir karektere sahip olan bir kisilikten de s6z etmektedir:

"Arkadan ¢ekistirmeyi, yiize karsi (el, kas ve goz isaretleriyle) eglenmeyi ve ayiplamay: ddet edinen her kiginin
vay haline! Ki o, mali yigip onu tekrar tekrar sayandwr. 0, mali hakikaten kendisine (diinyada) ebedi hayat
verdigini sanwr.” [388] Zaten mal biriktirme, onu Allah yolunda harcamama, bir nevi diinya da ebedi kalma
hirsinin bir tezahiirii olarak kabul etmek lazimdir. Bu tarz davranist ancak ahiret inanci zayif olanlar sergilerler.
Halbuki din duygusu ve inanci kuvvetli olan kisiler, bu tarz bir davranista bulunmazlar. Onlar tabiattan biiyiik
ibret dersi aldiklarindan, bu tarz bir endiseyi duymazlar. Gergekten evrendeki gidisata dikkatle bakildiginda,
evren i¢inde en kiiclik bir varligin her ihtiyaci i¢in imdada kosan bir adalet ve hikmet sezilmektedir. Hatta
insanin da ihtiyaglarinin alem igerisinde asla ihmal edilmedigini, susuzluguna karsi suyun, a¢lifina karsi
yiyeceginin, giyimine karsi elbisenin var edildigini gérmekteyiz. Biitiin bu ihtiyaglarin karsilanmasina ragmen
insanin ebed gibi biiylik bir ihtiyacinin mithmel birakilmasi, kargilanmamasi bu isleyen yasaya karst bir ¢eligki
olacaktir. Allah'in, insan gibi biiylik bir varligin ebediyyet gibi 6nemli bir ihtiyacini ihmal etmesi, en biiyiik
yardim dilegini, en biiylik sualini cevapsiz birakmasi [389] elbette diisiiniilemez.[390]

2.1.2. Umit ve Korku

Sozliikte beklenti anlamini ifade eden limit, [391] Kur'an'da tama' ve reca ile ifade edilmektedir. Tama', kalbin
ileride meydana gelecek olan seyi arzu edip ona ydnelmesi,[392] bu konuda hirs gostermesidir.[393] Reca ise,
ye'sin(limitsizligin) ziddi olup,[394]meydana gelmesi miimkiin olan,[395] arzu edilen bir seyin tahakkukunun
istenmesidir.[396]

Korkuyu ifade eden havf ise, insanin zanna ya da bilgiye dayanarak bazi isaretlerden hareketle gelecekte hosuna
gitmeyecek bir seyin tahakkukundan veya sevilen bir seyin elden gitmesi endisesine kapilarak bundan kalbinin
elem duymasidir.[397] Asagida aciklanacak olan bir ¢ok kelime korkuyu ifade etmektedir.

Bugiinkii ilmi arastirmalar, insan psikolojisinin korku ve iimit adinda iki temel duyguya dayandiginm
gostermektedir.[398] Bu iki duygu, insanin hayattaki yonelisini, hedefini tayin etmektedir. Ciinkii insan,
korktugu miktar ile tmit ettigi miktar kadar hayatinin programini ¢izmekte kendisine bazi hedefler
belirlemektedir

Kur'an" tetkik eden birisi, onun bu iki temel duyguyu asla ihmal etmedigini goriir. Hatta Kur'an'daki ibret amagh
olaylar ve derslerin biiyiik bir kismimin bu iki temel duyguyu hedeflediklerini séylemek pekéla miimkiindiir.
Cogu kez rahmet ve azap ayetleri ile cehennem azabi ve cennet yasantisinin birbirlerini takip ettikleri miisahede
edilmektedir.[399] Zaten dinde de, hem Allah't sevmek hem de ondan korkmak bir esas olarak kabul
edilmektedir; bundan dolayt Allah, hem sevilmeli, hem de kendisinden korkulmalidir. Nitekim Kur'an'da
mii'minler, duygulari itibarryla bu her iki durumu muvazenede tutan kimseler olarak tanitilmaktadirlar:

" ..Korkarak ve umarak Rab'lerine dua ederler ..." [400

Kur'dnda idimit anlaminda kullanilan tama', haram igleme,[401] Allah'tan mal verme,[402] salihlerden
olma,[403] cennete girme [404]ve bulutlardan yagmur yagma beklentisi icinde olmak [405] ile rahmet ve
bagislanma, reca ve iimid [400] gibi hususlarda kullanilmaktadyr. Bundan dolay1 bu kelime, Kur'an'da da s6zliik
anlaminda oldugu gibi, beklenti ve imit i¢inde olmay1 ifade etmektedir.



Yine Kur'dn'da iimit ifade eden reca ise, saygi bekleme,[407] Allah'a kavusma,[408] rahmet iimidi iginde
bulunma [409] ve hakkinda yapilacak bir muamele beklentisi i¢inde olma [410] anlamlarmmda kullaniimistiv. Bu
kelime bir yerde kenar, taraf anlaminda olmak iizere recanin ¢ogulu olan erca seklinde,[411] iki yerde de
bekletmek anlaminda emir seklinde ercih olarak kullanilmustir.[412]

Kur'an, timit baglaminda zaman zaman insanin diinyada yaptig1 iyi isler ve onlara verilecek cennet nimetlerini
dile getirmis ve bununla muhatabini iyi amele, giizel ahlaka sevketmeyi amaglamistir. Kur'an'da cennet yasantisi
ele alinirken, medeni ve liiks icinde yasayan insanlarin dahi imrenecekleri en yiiksek zevk ve lezzetler gayet
cazip bir iislipla ele almmustir.[413] Ayetlerde cennet yalniz medeni insanlar degil, her smifa mensup insanlarin
ruh derinliklerini cezb edecek derecede farkli agilardan anlatilmis; hatta gdcebe bedevilerin zevkleri dahi bu
anlatimin diginda tutulmamistir. [414] Gogebe olmalar1 miinasebetiyle nehir ve vahalarin bu sinif insanlarin ruh
diinyalarinda miistesna bir konum arzetmeleri dolayisiyla, bu yasant1 yesillik, golgelik ve cazibeli bir sekilde
nehir akislar ile dile getirilerek, bu simmifa mensup insanlarin hisleri dahi goéz Oniine'alinmis, etkilenmeleri
istenmistir.[415] Ayetlerde bu tarz giizellikler anlatildiktan sonra da

" Iste yarisanlar bunun icin yarissinlar." [416] demek suretiyle, insanlarin faydali ve giizel isler hususunda
yanstirtlmalar1 saglanarak ahiret yasantisina meyi ettirildiklerini sdyleyebiliriz.

Kur'an'da korku ise, iizerinde en fazla durulan konulardan biri olup,bir ¢ok kelimenin korkuyu ifade ettigini
gormekteyiz. Bunlar sefak, feza, havf, hasyet, takva, ru'b ve rehbettir. Tlk iki kelime olan sefak ile feza'n ortak
ozelliklerine bakildiginda, bunlarin korku beklentisi ve soklarinin viicutta meydana getirdigi durumlart dile
getirmekte olduklarini goriiriiz. Sefak, korku ile birlikte halecan icinde titremek,[417] feza' ise, korkung bir seyin
kiside meydana getirdigi tutukluluk ve tirkeklik hali anlaminda kullanilmistir. [418] Feza' tiiri korkuyu, liigat
alimleri imdat ettiren korkular kategorisine sokmaktadirlar.[419] Bundan dolayr Kur'anda kiyamet olay
"Biiyiikfeza (korku)" [420] seklinde bu kelime ile ifade edilmektedir.[421] Bu tiir olaylardan kaynaklanan
korkular, insan biinyesinde, sagkinlik, zihininde tutukluluk ve sarhosluk gibi bir hal meydana getirmektedir.

Havf ise, ister bilinsin ister bilinmesin, bazi delillerden hareketle gelecekte arzu edilmeyen bir halin meydana
gelecegini zannederek korkmaktir. [422] Bu tiir korkuyu diger korkulardan ayiran, giindhlardan sakindirma ve
kulluk gorevlerini yerine getirmeye yoneltmesi yoniiyledir.[423] Hasyet ise, havften daha siddetli
olup [424] ta'zimle birlikte, daima Allah gozetiminde oldugunu diisiinerek korkmayi ifade etmekte ve bu
yoniiyle diger korkulardan ayrilmaktadir.[425] Bundan dolay1r Ebu Ali Dehhak (r.a.) havfi, imanin hasyeti ise,
ilmin, sartt olarak kabul

etmistir.[426] Ciinkii havfin Kur'an'daki kullanimi, iman sahibi olan herkese hasredilmistir.

"Eger inanmis iseniz, benden havf edin (korkun)"[427] denilmistir. Hasyetin kullanimi ise, alimlere
hasredilmistir. "...Kullari i¢inde ancak bilginler Allah'tan (geregince) hasyet eder (korkar)..."[428]

Allah't bilme itibariyla insanlarm en {istliinii peygamberler olduklarindan bu tiir korku, peygamberlerde en iist
seviyede .bulunmaktadir. Ancak Kur'an'da havf hususunda her ne kadar Hz.Zekerya'(a.s.)dan hikaye
edilen "Dogrusu ben arkamdan yerime gegecek yakinlar(\tmin iyi hareket etmeyeceklerinden havf ettim
(korktum)..."[429] s6zli, Hz,Zekeriya'(a.s.)nin yerine gececek olan kimselerin mal hususunda degilde, ilahi
hukuku tenfiz etmemek ve din diizenim koruyamamaktan meydana gelen korku kaynakli oldugundan.[430]
hagyet tiiriinden bir korkuyu yandirmaktadir.

Ru'b ve rehbet ise, Allah'tan korkmay: ifade etmekle birlikte harekette fiitur, sakinma, ¢arpinti gibi genellikle
normal olan korkulan da ifade etmektedir.[431

Korku, hayatin muhafazasi ve onu tehdit eden tehlikelere karigi korumak i¢in verilmis bir duygu olup, insan
davranislarinin sekillendirilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bugiin modern ilim de, insanin tutum ve
davranislarinin psisik karakter tarafindan orgiitlendigini kabul etmektedir.[432

Korku, insana kendisini kontrol etme firsatin1 verir. Tehlikeyi diistinmek, korkuyu hatirlamak, asi nefisleri
kendine getirir, kat1 kalpleri yumusatir. Bu durum, sikinttya diisen veya sikint1 aninda bu hale giriftar olan1 géren
herkesin, yakinen miisahede ettigi bir tecriibedir.[433



Korku, bir kamg1 gibi insan1 rahmetin kucagina atmakta,[434] kisilerde vera, takva ve iffet gibi giizel duygulan
olusturmaktadir. O halde korkuyu iyi duygular arasinda saymak lazimdir. Zaten bir seyin iistliinliigii, ahirette o
seyin, Allah'a kavusturma hussundaki etkisiyle Ol¢lilmektedir. Bundan dolay1r Allah, kullarin kendisinden
korkmasini farz kilmis ve

"Eger inanmis iseniz, benden korkunuz [435] demis ve ger¢ek miiminleri de Allah'tan korkanlar olarak
nitelemistir:

"Uzerlerindeki Rab'lerinden korkarlar ve emredildikleri seyi yaparlar."[436]

Biitiintiyle Allah kaynakli korkularin, 6zellikle mii'minin hayatinda ve sahsiyetinin olusumunda etkisi bilyiiktiir.
Ciinkii korkan kimse iradesini dikkatli kullanir; siipheli ve ihtimalli olan seylerden dahi ¢ekinir. Bundan dolay1
bu tiir korkularin kiside meydana getirdigi miisbet ideal duruma takva denilir. Kur'dn'da, elbisenin insanlarin
mahrem yerlerini gizleyerek kendisine siis sagladigi gibi takvanin bu hususta daha etkili oldugu ve insan1 her
tirlii ¢irkinlikten korudugu vurgulanmaktadir."

Ey insanogullan! ayp yerlerinizi ortecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler gonderdik. Takva drtiisii ise
bunlardan daha haywhdir..."[437] ........

Bu tiir korkular, kisiyi daima Allah'in rizasim1 aramaya, nehyettigi hususlar terk etmeye, ve emrettigi hususlari
yapmaya sevk eder. Bundan dolay1 Allah'tan korkmak, Allah'a iman hususunda bir riikiin sayilmaktadir:

"..Eger inanmis iseniz, onlardan korkmaymn, benden korkun!" [438] "iman edip salih amel isleyenlere gelince,
onlar halkin en hayirlisidir. Onlarin Rab'leri katindaki miikafatlari, zemininden irmaklar akan, i¢inde devamli
olarak kalacaklar1 Adn cennetleridir.

Allah kendilerinden hognut olmus, onlar da Allah'tan hosnut olmuslar. Bu soylenenler hep Rab'inden korkan,
O'na saygi gosterenler icindir."[439]

Kisi korkunun tesiri altinda kaldiginda, yiiz rengi degismekte, diisiincesi donmakta, goz bebeklerinin hareket
kabiliyeti zayiflayarak bir noktada sabitlegsmektedir. Ayrica bedende de damar biiziismesi, kandaki bazi kimyasal
degisiklikler ve bunlarin meydana getirdigi kalp ¢arpintis1 gibi birtakim fizyolojik degismeler meydana geldigi
tespit edilmistir.[440] Bunun i¢in sozliikte psikolojik korkunun sozliikte, cosku beniz sararmasi, agiz kurumasi,
kalp ve solunum hizlanmasi gibi belirtileri olan veya daha karmasik fizyolojik degismelerle kendini gdsteren bir
duygu olarak tarifi yapilmaktadir.[441]

Asagidaki ayetler de, korkunun viicutta meydana getirdigi bu gibi fizyolojik degisiklikleri dile getirmektedir:
" (Ey Muhammed!) Sakin, Allah"t zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma. Su kadar var ki Allah, onlart
gozlerin (korkudan) bakakalacag bir giine erteliyor, (o giin onlar) baslarini dikerek kosarlar, bakislar: kendile-
rine donmez, kalplerinin i¢i bombogs heva kesilmistir." [442]

Kur'an, ani korkularn, tutukluluk gibi hareket ve diisiince kabiliyetinin bir miiddet yok olmasi hususunda
belirgin bir etkisine de temas etmektedir:

" Dogrusu o (korku), onlara ansizin gelecek, onlari sasirtacak, ne onu reddebilecekler, ne de kendilerine miihlet
verilecek." [443]"

Onlar(Hendek giiniindeki diisman askerleri) hem yukarimizdan hem asagi tarafinizdan (vadinin {istiinden ve alt
yanindan) iizerinize yiiriidiikleri zaman, gozler yilmis, yiirekler girtlaklara gelmisti ve siz Allah hakkinda tiirlii
tiirlii seyler diigtiniiyordunuz

Aste orada iman sahipleri imtihandan ge¢irilmis ve siddetli bir sarsintiya ugramiglard." [444]
Ayrica Kur'an, korku esnasinda tiiylerin diken diken olacagina dikkatleri ¢cekmektedir.[445

Korku, insan hayatinin muhafazasi ic¢in verildiginden bilinmeyen veya korkulacak seylerin oniinde refleks
eseri olarak korkup irkilmek ve tedbir almak, her insanda tabi! ve olagandir. Zaman zaman Kur'an bu tiir tabii



korkulan peygamberlerin tattiklarini dile getirmekle [446] beraber Hz Muhammed'(s.a.v.)in bu tiir bir
korkusundan bahsedilmemektedir. Bu hususta Hadis'lerde de herhangi bir ifade bulunmadig:
sOylenmektedir.[447] Bu tabil korku haricinde Kur'dn'da insanlarin korktuklar1 ortak hususlar soyle dile
getirilmektedir:

1- Mal ve Makam Korkusu: Kur'an, mal ve makamin elden gitmesine dair korkunun, bazen insani hak yola tabi
olmaktan engelledigini belirtmektedir. Mekke miisriklerinden bazilarinin Hz. Peygamber'(s.a.v.)e yonelttikleri su
ifade gibi,

"Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atilma..." [448] Bu da bize, inangsizlarin hak yola
oymalarin1 engelleyen unsurlardan birinin, servet ve makamdan mahrum olma korkusu oldugunu ortaya
koymaktadir.

2-Fakirlik Korkusu: Insan rizkini bir ¢ok zorluklan gdgiisleyerek kazandigindan, onun muhafazasi yolunda gok
iirkek olur. Bu psikoloji, insan1 rizkini baskalarindan kiskanmasina neden olmakta ve bu da onu ruhsal bazi
sapmalara gotiirmektedir. Kur'an bu husustaki sapmalardan biri olarak, kisinin ge¢im endigesiyle rizikini
kiskanma noktasinda evlad katlini tercih ettigini dile getirmektedir.

"Gegim endisesiyle ¢cocuklarimzin canina kiymayiniz..."[449]
Kur'an, fakirlik endiseli korkunun, seytandan geldigine dikkat geker:
"Seytan sizi fakirlikle tehdit eder..." [450] Ancak Kur'dn, insanin bu endisesini

"Stiphesiz rizk veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak Allah'tir."[451] gibi ayetlerle gidermeye ¢aligir. Hatta rizik
hususunda Allah'in tasarruf sahibi oldugu herkes tarafindan bilinmesine karsilik ayette bunun oOzellikle
belirtilmesi, bu hususta asla endise edilmemesi geregini vurgulamaktadir. Cilinkii bedihi (acik) olan seylerin
ifadesinde asil anlamdan ziyade, ilintili bagka bir anlam kastedilmektedir.[452]

3- Oliim Korkusu: Bu korku insanlarin genelinin korkusudur. Hatta Kur'an'da peygamberlerin dihi zaman zaman
oliim korkusunu hissetikleri belirtilmektedir:

"(Musa) Rabb'im, dedi, ben onlardan bir kisi 6ldiirmiistiim, beni 6ldiirmelerinden korkuyorum." [453
Kur'an, 6liim korkusunun miinafiklarda ¢ok ileri bir boyutta oldugunu vurgulamaktadir:

" ..Uzerlerine savas yazilinca iclerinden bir gurup insanlardan, Allah'tan korkar gibi, yahut daha fazla bir korku
ile korkmaya basladilar da :'Rabbimizl Savast bize ni¢in yazdin! Bizi, yakin bir siireye kadar ertelesen olmaz
miydi?' dediler..." [454

"Iman etmis olanlar 'Keske cihdd hakkinda bir sure indirilmis olsaydi!" derler, ama hiikmii acik bir sure indirilip
"de onda savastan s6z edilince, kalplerinde hastalik olanlarin, 6liim bayginligi gegiren kimsenin bakisi gibi sana
baktiklarim goriirsiin ..."[455] Bu ayet, ayn1 zamanda imanin ve salih amelin 6liim korkusunun etkisini
azaltacagint gostermektedir. zaten mii'minlerin, cesaretle inanglarmmin yolunda kendilerini feda etmeleri,
kalplerinde inang¢ kuvvetinin ciddi bir sekilde yiiksek bir derecede olmasini zorunlu kilmaktadir. Bundan dolay1
iman kalplerine yerlesmemis olan miinafiklar, Alldh yolunda kendilerini feda etmez, Alldh Rusuli (a.s.) ile
birlikte harbe ¢ikmaktan geri dururken mii'minlerin ise, Allah yolunda sehit olmaya kosmalar1 bir realite
olmustur. [456] Nitekim Yahudilerin de, inangsizliklari1 ve kotii amelleri yiiziinden 6liimden siddetle korktuklart
vurgulanmaktadir:

" De ki: Ey Yahudileri Biitiin insanlari bir yana birakarak yalniz kendinizin Allah dostlart oldugunuzu
sanwyorsunuz, bu iddianmizda samimi iseniz haydi oliimii temenni edin (bakalim). Ama onlar, yaptiklarindan
dolay1 6liimii, asla temenni etmezler. Allah, zalimleri ¢ok iyi bilir." [457

Korku herkeste mevcuttur; ancak bu, insanin giinliik yasantisini aksatacak diizeye erisip normal islevini
engelledigi veya ruhsal bunalima sevk edecek, dehsete diisiirecek derecede oldugu zaman anormal olur.[458
Anormal korku sahiplerinin ruhlarina korku sindiginden, bu gibi kimseler iyi ve giizel olan diigiincelerini



harekete gegiremezler.[459] Bundan dolay1 insanlarin korku zaaflari, zalim ve cebbarlar i¢in daima bir koz
olmus, [460] bunu bir baski araci seklinde kullanarak insanlar1 daima hak yolundan engellemislerdir."

Fir'avn ve kavminin kendilerine iskence etmesinden korkuya diiserek kavminden bir gurup gengten bagka kimse
Musa'ya iman etmedi..."[461] ayeti bunu dogrulamaktadir,

Zalim ve cebbarlarin korku vasitasiyla halki sindirmeleri siirlip gelen bir yasa olmaktadir.[462] Varaka'nin bu
yasayl bilmesi veya biiyiik ihtimalle Tevrat metinlerinden 6grenmesi neticesinde Hz. Peygamber'(s.a.v)e
kavminin kendisini memleketinden kovacaklarini, bununla ona géz dagi vereceklerini sdyledigi

nakledilmektedir.[463] Nitekim bu baglamda Mekke'nin baski ortaminda az kisi Hz. Peygamber (s.a.v.)e iman
etmisken, Medine'nin hiir ortamu igerisinde akin akin insanlar islim'a girmis ve toplumdan beklenen yanki
goriilmistiir.[464

Kur'an'm korku baglaminda insanlar1 hakka yoneltmek icin zaman zaman bagvurdugu yontemlerden biri
terhibdir  (korkutmadir). Ciinkii korku ifadeleri siddet igerirler; siddetin de oOzelligi kalpleri
hassaslastirmasidir.[465] insanlarin siddet zamaninda psikolojik olarak, en ufak iirpertileri hissedebilecek bir
durumda olduklart bilinen bir gergektir.[466] Bundan dolayr Kur'an, kisilerin bu psikolojik durumlarim goz
oniine alip telkinde

bulunmaktadir; korku baglaminda kiyamet, dirilis, hesap verme, cehennem azabi gibi olaylar1 temas
etmektedir. [467] Onun bu metodu takip etmesi, fertlerde katiiliiklere karsi caydirici bir etkiyi meydana
getirmektedir. Nitekim bunun miisahhas rneklerine Islam tarihinde rastlamak miimkiindiir.[468] Bu 6rneklerden
biri Ciibeyr bin Mut'I'm'dir, Bedir esirlerinin fidye mukabili kurtulmasi i¢in Medine'ye bir aksam vaktinde gelen
Ciibeyr, Mescidi Nebevi'de Resulullah'(s.a.v.)tan Tiir suresini isitince, onda bulunan bu temalarin vurgulariyla
mislimanliga girmistir.[469]

Insan, yaradilis1 geregi asayisi, nimeti, mutlulugu ve rahatinin bagli oldugu seyleri arzu ettiginden, bu husus onu
kendi nefsinden elemi uzaklastirmaya, mutlulugu i¢in huzuru elde etme hususunda gayrete sevk ettirecektir. Bu
aynen bir yavrunun korkunun tesiriyle kagip ana kucagma siginmas: gibi kisiyi bir iltica noktasina dogru
stiriikler. Bu durum, tamamen her insanda ortak olan bir reaksiyon tiiriidiir. Kur'an takip ettigi bu metod
vasitastyla, ilticanin gerceklesebilmesinin ancak kulun Allah'in emrettigi hususlari yerine getirmekle miimkiin
olabilecegi inancini Muhatabina vermek suretiyle bu gibi konularda biiyiik bir etki Meydana getirmektedir.
Nitekim Kur'an'in etkili metodlan hakkinca Seyyid Kutub 'un su ifadeleri bu durumu te'yid etmektedir:"

Eger hanim1 Hadice, arkadasi Ebuhekir, amca oglu Ali, kdlesi zeyd ve benzerleri gibi bizzat Hz.Peygamber'in
(s,a.v.) inanmalarina sebep oldugu bir kag kisi hari¢ tutulursa, islam'in giiciiniin ve toplulugunun olmadigr ilk
davet giinlerinde inanmis olanlarin iman etmelerinde rol oynayan biricik etkenin, Kur'an'in metodu oldugunu
gormekteyi.[470] Iste bu, Kur'an'in emsalsiz metodudur. [471]

2.1.3. Acelecilik

Acelecilik, agir hareket etmenin zidd1 olmak {iizere [472] siiratli hareket etmek,[473] bir seyi vaktinden Once
istemek ve elde etmege ¢aligmak anlamlarinda kullanilmaktadir.[474

Kur'dn'da bu kavram, insanin aceleci tarafini ifade ettigi gibi, hizli gegtigi veya ahiret yagantisindan dnce
tahakkuk ettigi yoniiyle, diinya hayatina da isim olmustur.

"Bunlar, su ¢abuk (gecen diinyay)i seviyorlar da ételerindeki agwr bir giinii birakiyorlar.” [475] Nitekim ahiret
yasantisina da, sonradan tahakkuk ettigi i¢in acile denilmektedir.[476

Hig¢ siiphesiz islerimizde zamanmn dogru kullanimi, basarili olmanin ilk unsurudur; [477] acelecilik ise, bu
kullanimin yanlis yapilmasina etki etmektedir.



Insan, ¢ok ¢esitli arzulara sahip oldugu icin bulundugu zaman diliminin étesine tasarak cesitli nimetlere bir an
once sahip olma psikolojisi ile aceleci davranir. Kur'dn, insanoglunun bu aceleciligini séyle dile getirmektedir:
"Insan, aceleci (bir tabiatta) yaratilmigtir..." [478] Bu ayetteki insandan murad, insan cinsidir. Bu ifade aynen
Araplarin zeki insana cevvalligindan dolay1 "O yanan bir atestir." veya comert birisine

"Filankes keremden yaratilmigtir." demeleri gibi, aceleciligin fitri olduguna delalet etmektedir.[479] Zaten
aceleciligin fitri bir zaaf oldugunu biitiin Islam alimleri kabul etmektedirler. Mu'teziltierin de bunu fitri olarak
kabul etmeleri, mezmum bir zaaf olarak kabul, etmemelerinden dolayidir.[480] Ancak buna ragmen insanin bu
zaafinin Kur'an ayetleri tarafindan elestirildigi goriillmektedir.

Acelecilik sihhatli diistinmeye engeldir. Halbuki diisiincenin nurlu 15181yla yolunu aydinlatamayanlar,
hedeflerine ¢ogu kez yaramayarak bagladiklari noktaya geri doner ve yeniden bir ¢ok zahmete g6gilis germek
mecburiyetinde kalirlar. Bu tiirden insanlar, i¢lerine dogan duygularin ¢ekiciligine kapilarak her seyin bir anda
olmasimi isterler. Bu yilizden apar topar harekete gegerler, fakat bir cok engel oOnlerine ¢ikarak kendilerini
hedeflerinden alikoyar. Halbuki tesebbiis edilen bir isin her yoniinii diisiinmeyen, ihtimalleri degerlendirmeyen
kisilerin, hayatta bagarili olmalari ¢ok zordur. Bunun ig¢in tesebbiislerini diisiince siizgecinden gegirmeden,
pratige dokmekten, hislerine kapilarak acele sdyledigi bir sozden veya bir davranistan dolay1 yillarca pisman
olan bir ¢ok insan vardir. Nitekim diigslinmeden, hislerine kapilarak cinayet isleyen bir ¢ok insan, ¢ekecekleri
manevi mesuliyetlerin yaninda, yillarca vicdan azabi iginde yasamislardir. Bunun igin acele, insanlar1 yaniltmay1
kendisine amag edinen seytandan, agirbagl, diisiinerek hareket etmek ise Allah'tan oldugu belirtilmistir:

"Teeni Allah'tan acele ise seytandandir."[481

Kur'an'da, Hz.peygamber'(s.a.v.)in vahyi c¢abuk belleme isteginden kaynaklanan aceleciligine temas
edilmektedir:

"Gergek yonetici olan Allah, yiicedir. Sana O'nun vahyi tamamlanmazdan énce Kur'an't (okumakta) acele etme
ve Rabb'im, benim ilmimi artir.' de" [482] Bu ayette, ilimde acele davranis tasvib bilmemekle beraber, psikolojik
bazda ilmin de acele ile elde bilemeyecegini, tahsilin tedricilik ilkesine dayanmasinin geregi {lizerine vurgu
yapilmaktadir. Cilinkii buradaki nehyin vukuu oldu mahal ilimdir. Bu da tamamen tahsil hayat1 i¢in bir metod
tayinini ifade etmektedir. Nitekim ilimde acele davranmak, konulara intibakin normal seyrini sekteye ugrattig
gibi, soylenenleri agik bir zihinle dinlemeyi de engellemektedir. Halbuki ilimde en temel esaslardan biri, fertlerin
verilen bilgide dikkatlerini odaklastirmalar1 ve yogunlastirmalaridir.[483]

Modern deneysel etiidler, bir konuda zihnen yogunlagmanin ve sabir gdstermenin insanlarda farklililik arzettigini
bunun biiyiik oranda kisilerin sinir sistemine bagli oldugunu ortaya koymustur.[484

Kur'an'da, zaman zaman kafirlerin alayl bir sekilde peygamberlerden, tehdid edildikleri konudaki azabin bir an
once gelmesini istedikleri anlatilmaktadir:

"De ki: Cabucak gelmesini istediginiz seyin (azabin) bir hismi herhalde yakinda basiniza
gelecektir,"[485] ayeti, bu husustaki cehaletin meydana getirdigi cesaretin yanilgisimi ifade etmektedir. Bundan
dolay1 yukaridaki hadis geregince dinde yanilgiya diismemek i¢in teenni ile hareket etmek mecburiyeti ortaya
cikmaktadir. Ayet ve Hadislerin aceleciligi yermesini de, bu agidan degerlendirmek gerekir.

Acelecilik, yargilarimizin dl¢iisiinii bozar, dikkatimize tesir ederek, olaylarin ehemmiyetini kavramamiza mani
olur; [486] 6nemsiz olaylar1 6n plana koymamiza, dnemli etkenleri ihmal etmemize sebep olur. Kur'an da bu
psikolojik olgudan hareketle, aceleciligin kisiyi yanlis tercihlere siiriikledigini ifade etmektedir:

" Insan, hayri istedigi gibi serri ister. Insan pek acelecidir." [487] Bu ayet, insanin aceleciligi sayesinde istekli
oldugu husus iizerinde derin diisiinemeyerek, kendi aleyhinde olacak bir azabi isteyecek derecede basiretten
mahrum olabilecegini gostermektedir. Bu da her iste teenni ile hareket etmenin lizumunu ortaya koymaktadir,
icinde teenni olan isle mantik beraber olurken, acelede mantik i¢in uygun zaman bulunamaz. Gelisi giizel yapilan
isler, istenilen sonucu verse dahi, yanlistir. Ciinkii insana has olan diisiince ve mantiktan uzaktir.[488]

2.1.4. Kiskanchk



Sozliikte, bir kimse bir iistiinliik gosterdiginde veya sevilen birisinin baskasiyla ilgilendigi kanisina varildiginda

takinilan olumsuz tutum diye tarif edilen kiskanglik,[489] Kur'dan terminolojisinde suhh kelimesiyle ifade
edilmektedir. Suhh, aslinda cimrilik anlamina gelmekle beraber,[490] cimrilige ilaveten, hirsla karigik pintilige
delalet etmektedir.[491]Ancak Kur'an'da bu kavramin kadin ile koca arasindaki miinasebette kullanilmasindan
Otiirti,[492] kiskanglik olarak ifade edilmesi kabul gormiistiir. Nitekim Ebii'l-Beka(1093/1682) bu kavrami red
etme temeline dayanan psikolojik bir hal olarak tarif etmektedir.[493] Halbuki hadislerde kiskanclik, gayret
kelimesiyle ifade edilmektedir.[494] Gayret ise, dilimizde azim, olaganiistii calisma istegi ve c¢abay: ifade
etmesine karsilik[495] Arapca'da kiskanclik anlaminda kullanilmaktadir.[496]

Psikolojide ise kiskanclik, biiyiik olciide kendini yiyip bitirme seklinde bas gosteren, ihmal edilmis olma
duygusundan veya bagkalarindan farkli tutuldugunu hissetmekten ileri gelen, ruhsal hastaliklardan biri olarak
tarif edilmektedir.[497

Her insan fitraten kiskancgtir; kendisine ait olan seyleri baskalarindan kiskanir. Kiskanglik, normal boyutta
kaldig: siirece su ifade kullanilmaktadir.

"Allah gayretlidir (kiskangtir), mii'min de gayretlidir. Allah'in gayretligi, mi'minin Allah'in haram ettigi seyi
yapmas1 hususundadir." [498] Bu hadis, kiskangligi, haramlardan koruyan bir gayret olarak tanimlamaktadir.
Demekki kiskanclik, dinin emrettigi hususlar yerine getirmek, nehyettigi hususlardan iyidir. Nitekim insanlar,
namus ve din gibi yiiksek degerlerini kiskanma duygusuyla miidafaa ederler. Hatta bir hadiste da siddetle
kaginma duygusudur. Bundan dolay1 bu duygu, din olgusunu biitiin canlilifiyla i¢cinde yasatma ve bu hususta
taviz vermemeyi ifade etmektedir. O halde kiskanglik, ulvi olan degerlerin korunmasini saglayan bir duygudur.
Eger insanlar bu degerler hakkinda miisamaha gosterirlerse, nesil ve din bozulur. Hatta bu duygu hususunda
Arap'lar arasinda su atasozii soylenmektedir.

"Her timmetin erkeklerinin tabiatlarna kiskanglk, kadmlarina siyanet (namusunu muhafaza)
konulmustur."[499] Demek ki asil bir millet olma, kiskanglik duygusuna sahip olmay1 gerektirmektedir.

Kiskanglik, asagidaki ayet geregince fitri olan zaaflarimizdandir:

"Eger bir kadin kocasinin gegimsizliginden, yahut kendisinden yiiz ¢evirmesinden endise ederse, aralarinda bir
sulh yapmalarinda, onlara giinah yoktur. Sulh (daima) hayirhidir. Zaten nefislerde kiskanghk hazirdir..."
[500] Miifessirler ayette gecen kelimesinden hareketle bunun fitri bir zaaf oldugunu soylemek-
tedirler.[501] Ciinkii bu fiilin siilasi miicerredi bir meful alirken, basina hemze ilave edildiginde, iki meful
almaktadir. Birinci meful olan el-enfiis fail yerine kaim olmus, ikinci meflul olan e's-suh ise mansup olmustur.
Ayetin takdiri,

"Allah kiskangligi nefislerde hazirlamigtir "dir. Bundan dolay1 Allahm bunu fitratta dere ettigini sdylerler. Ancak
bu tabir kiskangligin fitr oldugunu isaret etmekle beraber,

"Nefisler kiskanghga hazirlanmistir” seklindeki ifade tarzi, herhangi kiigiik bir emmareden nefislerde hemen
kiskanglik meydana gelecegini, bunun da insani vehme gétiiren biiyiik bir zaaf oldugunu géstermektedir. Bundan
dolayr yukaridaki [502]. ayette, insanin kiskang olarak yaratildigini dile getirmeyip, kiskangliga meyyal olarak
yaratildigimi ifade etmesinden hareketle, bu zaafin acelecilik, cimrilik, ve cahillik gibi kat1 ve dogal olan bir
mizag¢ olmadigini, daha toleransli, yumusak, terbiye edilebilir bir zaaf oldugunu ileri siirenlerin [503] goriiglerine
katilmadigimizi belirtmek isteriz.

Kur'an'm bu konuyu kadinlarla ilgili ayette dile getirmesi ise, bu zaafin kadinlarda daha fazla oldugunu
gostermektedir. Bunu da, gergek hayatta pekdla miisahede etmek miimkiindiir. O halde kiskanglik nefsin
hoslandig1 ortamin olusmasi halinde hemen kendisine meylettigi bir zaaftir. Bu, insanlarin ortak olan bir
ozelligidir. Ancak ileri boyutta bir kiskanglik, biiyiik oranda kisileri rahatsiz eden bir ruh hastaligina
doniisebilmektedir.[504]



2.1.5. Kuruntu /Hayal

Kur'dn'da kuruntuya tekabiil eden kelime {imniyedir. Bu ifadenin fiil formu olan temenni génliin arzu ettigi
ancak gercekle iliskisi azolan bir seyin hayalde takdir ve tasvir edilmesi anlamina gelmektedir. [505] Umniye
ise, takdir ve tasvir edilen bu seyin zihindeki suretine denir.[S06

Kuruntu, zan ve tahmin sonucu olusmaktadir.[507] Zaten kuruntu anlaminda olan temenni ve hiilyalarin, biiyiik
oranda gergegi yoktur. Bundan dolay1 Arap'lar temenni ve hiilyada bulunan birisi i¢in, yalan1 ima etmek iizere bu
kavramla kullanarak soyle derler:

"Sen bu s6zii temenni ediyorsun " yani kendi kendine hayal kuruyorsun anlaminda olmak iizere, seklinde ifade
ederler.[508] Bundan dolay1 Yahudi'lerden bazilarinin Tevrat hakkindaki deger yargilarinda,

"Onlardan bir kismi iimmidirler (okumalari yazmalar: yoktur) Kitab(Tevrat)i bilmezler, ancak bir takim emani
(hayal, meyal mefkure)leri bilirler.” [509] denilmektedir.

Yazir, bu kavramin Fransizca'da "ideal" kavramina tekabiil ettigini, uydurma oldugunun belli olmas: igin de,
dilimizedeki terciimesinde mefkurenin tercih edildigini ve bunun genis kullanim alan1 bulundugunu ileri
stirmektedir. [S10] Cilinkii idealistler, bilginin temelinin, her seyin gergeginin nefiste oldugunu, bundan dolay1
nefsin idealler yaratmasini her hakikatin temeli farzetmektedirler. [S11]Biiyiik adamlari, hatta peygamberleri
dahi ideal kurmus, zamanla programini yapmakla ugrasmis sonra da, niibiivvet iddiasiyla ortaya ¢ikmis fertler
olarak kabul ederler.

Yeni ¢agda en biiyiik idealist olarak Descartes (O: 1650.) kabul edilmektedir. Ciinkii Descartes ve muakkipleri,
esyaya ait tasavvurlarin kisiye Allah'tan geldigini, Allah'in da, iyi ve dogruyu sodyleyip yalan ile aldatmayacagini
kabul etmektedirler.[512] Descartes'in soyledigi gercek olmakla birlikte batida, bu tiirden diistinceler, tasavvur
kaynakli olduklarindan, sahipleri iddealist olarak nitelenmektedirler.

Umniye yani hayalcilik, devamli olmasi durumunda, ruhsal bir hastaligi dogurur. Ciinkii boyle bir kisi, gonliinii
kaplayan istek veya 6fke duygularinin tatmini i¢in hile ve desise gibi bir ¢ok yollar1 aramakla zihnini mesgul
eder ve devamli bunlarin arkasindan kosar. [513]Bu durum da, ruhsal bir hastaligin sonu olup, kisiyi hirs gibi
ruhsal hastalik olan bir ¢ok kotii duygulara gétiirebilmektedir.[514]

Kur'dn, iimni'ye'nin seytan tarafindan insan zihnine getirilmek suretiyle kisinin haktan yiliz ¢evirmesine, bazi
emeller pesinde kogmasina sebebiyet verdigine isaret eder:

"(O seytan) ki, Allah ona lanet etti ve o da, 'Elbette senin kullarindan belirli bir pay alacagim' dedi 'Onlari
mutlaka saptiracagim, mutlaka onlart bos kuruntulara sokacagim..." [515

Kur'dn, resuller(a.s.)in bu tarz evhamin sonucu olarak vahiyleri icad etmediklerini, seytanin her tiirlii
desisesinden uzak tutulduklarini ifade etmektedir:

"Senden once hi¢ bir resul ve nebi gondermemistik ki o, temenni ettigi zaman seytan onun temennisine bir
diigiince atmamug olmasin. Fakat Allah, seytanin attigim siler, sonra kendi dyetlerini saglamlagtirr..."”

[516] Bu ayet, peygamberlerin ictihadlarinda bir insan olarak kuruntu / hayal sonucu hata yapmalarinin
miimkiin olabilecegini, vahiy'de ise, bunun asla s6z konusu olamayacagini ifade etmektedir.[S17] Ayrica bu
ifadeler bize, hayali bazi tasarimlar yapmanin biitiin insanlarin ortak 6zelligi oldugunu ortaya koymaktadir.
Zaten bu duygu olmaz sa, hayatta hic bir ilerleme kaydedilemez. Biitiin kesifler, icadlar, ilmi gelismeler ilk dnce
hayalde canlandirilmis, daha sonra pratik bazda gergeklestirilmeleri cihetine gidilmistir. O halde bu duygumuz,
iyi bir duygu olup, i¢ diinyamizin zenginligini gostermektedir. Ancak dini nasslarm degistirilmeleri veya hayalin
gercek hayattan alikoyacak bir tarzda insani etkilemesi ise, uygun olmadig1 gibi ruhsal bir hastalik gostergesi
olarak kabul etmek de miimkiindiir.[518]



2.1.6. Cimrilik

Tiirkge sozliikte, eli sikilik, pintilik, hasislik ve nekeslik olarak tanimlanan cimrilik, [519] maddiyat: hakimiyet
altina almak gayesiyle normal-disi tasarrufta bulunmaktir; bu da biiyiik oranda insandaki muhafaza i¢giidiisiiniin
bozulmas: ve fesada ugramasidir.[S20

Kur'an'da cimrilik, kutur, suhh ve buhl kelimeleriyle ifade edilmektedir. Kutur, nafakada cimrilik
yapmaktir.[S21] Son iki kavram hakkinda ise muhtelif tanimlar yapilmaktadir. Bazilari, bu iki kavrami bir
tutarken, bazilar1 da suhhun buhlden daha kati bir cimrilik anlamina geldigini ifade etmislerdir.[522] Bazilar1 da
bunlu, maldaki cimrilige, suhhu da mal ve diger iyiliklerdeki cimriliklere tahsis etmislerdir.[523] Ibn Omer'e
gore suhh, kendi elinde olani baskasindan ve hatta kendisinden esirgemekle birlikte goziin kendisine ait
olmayana da meyletmesidir. [524] Ragip el-Isfehani (0:506/1112) ve Ibn Manzur (0:711/1311.) ise suhhu,
hirsla beraber olan bir buhl olarak tanimlamaktadirlar.[525] Bundan dolay:1 bazilarinca suhh, vermeye engel,
siddetli a¢ gozliliige sebep olan ve buhl denilen hirsa da kaynaklik eden bir duygu seklinde
tanimlanmustir.[526] Bu kelimenin siddetli cimriligi ifade etmesi sebebiyle az ufak bir yagmurda bile sel
olusturan, miinbit olmayan topraga da "ardiin sehhah" derler.[527]

Bu tiir hirs ve ag gozliillik miinafiklarda ¢ok bariz ve katmerli oldugundan ve bu hususta tabiatlarini ¢ok
zorladiklar1 gerekcesiyle Kur'an onlardan bahsederken bu kelimenin sifati miigebbehe kipi olarak esihhe
kelimesini kullanir:

"(Geldikleri zaman da) size karst cimriler olarak (gelirler, size yardim etmek istemezler. Tersine savagtan bir
ganimet elde edilirse ona konmak icin gelirler). Ama (savasta) korku gelir (tehlikeli bir durum hasil olur)sa
onlarin, tistiine 6liim bayginligi ¢okmiis insan gibi, gozleri donerek sana baktiklarini goriirsiin. Korku gi(dip de
swra ganimetleri paylasmaga gel) ince, mala diiskiinliik géstererek sizi sivri dillerle incitirler..." [528] Zaten
miinafiklar, daima zor gordiiklerinde ortadan kaybolan, bir nimet ve ¢ikar gordiiklerinde ise, ileri atilmaya asirt
tutkun insanlar olarak tarihe mal olmuslardir.[529]

Hased, hirs ve bos gurur ile yakin miinasebeti olan [530] cimrilik, ayn1 zamanda psisik bir dengesizliktir.[531

el-Cahiz (0:255/869), cimriligin iklim ve cografi 6zelliklerden kaynaklandigini sdylemisse [532] de, bu gériisii
kabul etmek gayet zordur. Bolgesel olarak bazi toplumlarda cimriligin goriilmesini, sosyal etkilesim gibi
unsurlara baglamanin daha uygun olacagina inanmaktay1z.

Bazi nasslar, cimriligin insan tabiatina yerlesen bir huy oldugunu ifade etmektedirler.

"De ki: Eger rabbimin rahmet hazinesine sizler sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla kistik¢a kisardiniz zaten
insan (tabiati geregi) cok cimridir."[533] Bu ayet, cimriligin insan psikolojisinin ayrilmaz bir parcasi oldugunu
nefsin cimrilikle damgalandigim belirtmektedir.[534

Bugiin de, her insanda bu halin dogal olarak bulundugu kabul edilmektedir.[535] Hatta cimriligin zaaflar
arasinda en koklii olanlardan biri oldugunu séylemek dahi miimkiindiir:

"Ama o sarp gecidi ge¢meye katlanmadi. O sarp gegidin ne oldugunu bilirmisin? Bir kole ya da esirin bagini
¢Oziip hiirriyetine kavusturmaktir. Veya aglik giiniinde (kitltk zamanlarinda) hisim sayilan bir yetime veya yere
serilmis (bitkin kimsesiz) bir yoksula yedirmektir..." [536] Cimriligin ruhtaki koklii tesirine temas eden bu ayette,
bir kdlenin azad edilmesi, aclik zamaninda bir yetimi, fakir birini kurtarmanin adeta sarp bir yokusu tirmanmaya
benzetilmesi, cimriligin ruhta olan en koklii bir zaaf oldugunu, izalesinin basarilmasi i¢in ¢ok biiyiik bir ¢abanin
gerekecegini ortaya koymaktadir. Nitekim bu konudaki

"Altin madenden kazmak ile ¢ikar, cimrinin elinden ise canini almakla (¢ikar)"[537] s6zii de, bu duygunun
insanin ruh alemindeki kokliiliigiine ve insanin mala ne kadar haris olduguna delélet etmektedir.

Kur'an, tabiat ile uyumlu fertleri yetistirmeyi hedeflemektedir. Bundan dolay1 insan tabiatta "nevamis-i ilahiye"
diye anilan "stinettiillah"a. ridyet ettiginde, kendisi i¢in bir¢ok hususta ideal bir yol bulur. Tabiati 6rnek almanin
insam1 milkemmele dogru gotiirecegi hususunda goriisler Islam hikmet felsefecileri tarafindan kitaplarinda



islenen bir tema iken, ¢ok daha sonra Avrupa'da aymi goriisleri tasiyan "Klassizm" adi altinda bir ekol
olugsmustur. "Klassizm" ekoliiniin temsilcilerince de, insanin bir 1dhza olsa da dahi, tabiattan ayrilmamasinin
gerekli oldugunu savunmaktadirlar.[S38] Biyolojik zaaflar bolimiinde temas edildigi gibi, Kur'an ifadelerinin
insan fitrat1 ve evrende gecerli olan kanunlara temas1 hususunda 6nemli incelikleri vermektedir. Bunlardan biri
de, cimrilikten sakindiran ve malin fakir ve yoksullara verilmesine amir olan ve Kur'an'm malin zekat1 (malin
temizligi) dedigi ve cogu yerde de mal tezkiyesiyle (temizligiyle) beraber, nefis tezkiyesinin zikredildigi bu
ifade, bu gecerli kanunun bir meali olmaktadir. Nitekim tabiatta bir yerde olusan su birikintisinin {izerinde devri
daimi saglayacak olan ve etrafa dagilan bir ¢iseltisinin olmadigi zaman, bu durum, suyun kokusmasina sebebiyet
verdigi gibi mal ve mal sevgisinin de nefislerdeki agir baskisi, sudaki kokusmusluk gibi miizmin dertlere
donismektedir. Bunun i¢in Kur'an'da mali iyilikte bulunmak, hem nefis hem de servet i¢in bir temizlik olarak
ifade edilmektedir:

"0 ki malvm hayra vererek armir.[539] Ayrica viicudun kirli kaninin verilmesi neticesinde, tabii olarak onda
daha da giizel ve temiz kanin olusumu saglandig1 gibi, zekat ve maldan sadaka verilmesi de, insana yeni ve temiz
rizik kapisint agmaktadir. Tabiattaki bu uyum ve alakayr iyi kesfeden Sadi'nin su beyti, bu hususu
vurgulamaktadir.

"Malin zekatini ver ki, (nitekim) asma bagban tarafindan budandiginda daha da fazla iiziim vermektedir."[540

Cimrilik, psikolojik bazda bazi menfi ve zararli sonuglar dogurmaktadir. Nitekim cimriler zalimlerden daha
gaddar olabilmektedir.[541] Bu ylizden cimriler, biiyiik oranda ruh bazinda huzursuz olmakla birlikte, toplum
tarafindan da daima nefret ile karsilasmaktadirlar. Cimriligin ruhta biraktig1 olumsuz tesir acisinda asagidaki
hadis hayli dnem arzetmektedir. Bu hadiste, cimri biri ile comert birinin ruhsal dinginlik ve huzursuzluk
durumlar su sekilde bir 6rnekle izah edilmektedir:

"Cimri ile infak eden comerdin 6rnegi, (su) iki kimsenin misali gibidir ki, bunlarin tizerlerinde, gogiislerinden

kopriiciik kemiklerine kadar (viicutlarini kaplayan) demirden ciibbeler vardir. (Bunlardan) Sadaka veren comert,
sadaka verir vermez o demir zirh, kendi bedeni iizerinde genisler, asag1 dogru sarkarak geride biraktig1 izleri de
siler. Cimriye gelince O, hi¢ sadaka vermek istemez, derhal o zirhin biitiin halkalari, viicudun kendisine denk
gelen noktalarini sikar. Cimri de bu sikan zirh1 genisletmeye calisir; fakat buna muvaffak olamaz."[542] Bu
hadis, comert insanin goniil huzurunu ve comertliginin toplumda biraktig1 giizel intibadan 6tiirii ayiplarini
baskalarinin fark edemeyecegi sekilde kamufle edildigini dile getirmektedir.

Ancak bunun yaninda cimrinin, psikolojik bazda ¢ektigi sikint1 ile disandan belirgin sekildeki ayiplarim da dile
getirmekte, ve bu ruh halini de, viicudu her taraftan sikan bir cendereye benzetmektedir. Bu psikoloji su sekilde
izah edilebilir: Cimri bir insan, insan olma haysiyetiyle ne kadar tas yiirekli olsa da, kendi ve gevresindeki
ihtiyag sahiplerinin kotii durumlarimi goriince buna iiziilmekten kendini alamaz, para harcamayi ister; ancak
gonliindeki siddetli cimrilik onu bundan alikoyar.[543] Bundan dolay1 devamli bir suretle vicdani ile ¢arpisir
durur. Bu da, cimriligin ruhta biiyiik huzursuzluga kaynaklik eden bir hastalik oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'dn'da cimrilik, inkarciligin temel karekteri olarak belirtilmektedir.

"Dini yalan sayam gordiin mii? iste yetimi unf-ii siddetle (kaba ve sert) davranarak iten, yoksulu doyurmayi
tesvik etmeyen odur.” [544]Bu ayet, ayn1 zamanda cimriligi mii'mine yakistirmamakta, mii'minin cimri oldugu
takdirde kafirde bulunan bir niteligi tasidigin1 ima etmektedir. Hatta bir hadiste

"Bir miislimanin kalbinde cimrilik ve iman bir arada bulunmaz." [545] denilmektedir. Bundan dolay1 Islam
alimleri, bu simif insanlar hakkinda bazi1 karamsar ifadeler kullanmislardir.[546] Nitekim su keldm-1 kibardaki,
"Comert olan kafirin iman etmesi umulur, cimri olan mii'minin akibetinden korkulur." seklindeki ifade de, bu
anlam. vurgulanmaktadir. Bu sekildeki ifadeler, cimriligin inan¢ bazinda ciddi endigeler dogurdugunu,
gostermektedir. Bu miinasebetle cimri olan birisi samimiyetle Allah'a inandigin1 soylese de, bu sézde samimi
oldugu iddias1 siiphe dogurur. Ciinkii Allah'a inanci olan bir kimse, Allah'in kullarina yardim etmesi, onlara infak
etmesi, yemek yedirmesi ve acimasi lazimdir; cimrilerde ise bu haslet yukarida izah edildigi gibi ¢ogunlukla
bulunmaz.

Hadis'lerde cimriligin, ruhu kemirerek biiyiik giinahlara siiriikledigi vurgulanmaktadir: "Cimrilikten sakininiz,
zira cimrilik, sizden oncekileri davet etti; kanlarini1 akittilar. Yine kendi tarafina ¢ekti; harami helal ettiler. Onlar1



kendi tarafina ¢ekti; sfia-i rahmi (akrabalarla olan alakay1) kestiler."[547] Bu hadis, ayn1 zamanda cimrilerin her
tiirlii hunharlik yapacaklarinin bir gostergesidir.

Ayrica cimriligin gegmis immetlerin helak sebebi olmakla birlikte, dini tahrif etmeye de sebep oldugu ifade
edilmektedir:

"Aman cimrilikten sakinin; zira sizden éncekileri cimrilik helak etmigtir. Cimrilik, onlar: kan dékmege ve harami
heldal tamimaga stiriiklemistir."[548

Kur'dn'da nefsin cimriligini yenen kimsenin kurtulacagini, ehl-i necat olacagini ifade edilmektedir:

"..Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar, basarrya erenlerin ta kendileridir."[549] Bu baglamda
olmak iizere bu duyguyu yenerek comertlik yapmak suretiyle Mekke'li muhacir kardeslerine bir fazilet 6rnegini
gosteren Medine'lilerden sitayis ile s6z etmektedir:

"Daha once Medine'yi yurt edinmis ve goniillerinde imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine gé¢ edip
gelenleri severler ve onlara verilenler karsisinda iglerinde bir kaygi duymazlar. Kendileri zaruret iginde
bulunsalar bile onlar: kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerdir." [550]

Cimrilik, izafi bir kavram olup, mali durumun darlig1 ve genisligine gore degistigi icin buna bir sinir tayin etmek
miimkiin degildir. Ancak bir kimse Islam hukuku ve gérgii kurallarinin uygun gordiigii hususlari, layiki veghiyle
yerine getiriyorsa, cimri olarak nitelendirilemez.[551] Boyle bir kimsenin Islam hukuku ve gérgii kurallarina
uygun olarak goniil rahatligiyla, fazilet elde etmek gayesiyle bir harcama yapmasi, comertlik kategorisine
girmektedir.[552]

Her konuda vasat yolu tavsiye eden islam, harcama hususunda da, orta yolu tavsiye ettigini
gormekteyiz: "El(ler)ini boynuna baglaywp cimri kesilme, biisbiin agip tutumsuz olma..."

[553]" Onlar ki harcadiklari vahit ne israf, ne de sikilik yaparlar; (harcamalari) ikisi arasi ortalama
olur." [554] Boyle vasat davranig, hemen hemen Islamin biitiin emirlerinde bulunmaktadir. Hatta ibadetlerde
dahi bu normu bulmak miimkiindir.

Insanm tasarruf hususundaki ihtirasini kabul eden Islam, bu duygunun fertte ruhi bir dengesizlik haline
gelmemesi icin, zekat gibi zorlayici yaptirimlarla kisiyi comertlige alistirirken, tatavvu denilen tasadduk, hibe,
vakf hediye gibi 6n gordiigii hayirlarla da, bu duygunun fertlerde korelmesi suretiyle nefisleri tezkiye cihetine
gittigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Kur'an'da, infak ile nefsi tezkiye birbiriyle irtibatlandirilarak

"O ki malmi hayra vererek armir.[555] seklinde ifade edilmektedir. Ancak eldeki mevcut her seyin

dagitilmasini da, Islam tebzir (israf) kategorisine sokmakta ve hos karsilamamaktadir.[556

2.1.7. Nankorliik

Sozliikte kendisine yapilan iyiligin degerini bilmeyerek, kisiye gosterilen sevgi, saygidan ve verilen degerden
yiireklenerek yersiz ve agirt davranigta bulunmak seklinde ta'rif edilen nankdrliik,[557] Kur'an terminolojisinde
nekr kelimesi ile ifade edilmektedir. Liigatte Nekr, Bilginin zidd1 anlamina gelmektedir. [S58] Bunun fiil formu
olan tenekkiir, bir seyin insanin hoslandig1 bir halden hoslanmadig1 hale donmesine denir.[559] Asil itibariyla bu
kelime, kalbe tasavvur edilmeyecek seylerin gelmesini ifade eder ki bu da, cehaletin bir tiirii olarak miitalaa

edilmektedir.[560

Kur'an'da bu kavramin iki anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz:



Biri, mutlak inkar anlamindadir ki bu, kiifiir olarak kabul edilmektedir. Bu nitelik, bir zaaf olmaktan ziyade
kalbin 6liimiidiir. Zaten Kur'an'da bu sifat sahibi insanlar, bir dlilye benzetilmektedirler:

"(Resuliim!) elbette sen dliilere  duyuramazsin; arkalarimi  déniip  giden sagwlara o daveti
isittiremezsin" [561] Digeri ise, genellikle bir ¢ok zaafi i¢inde toplayan, mutlak olarak nimetlerin degerini takdir
etmemek anlaminda olmakla beraber, zaman zaman Allah'in nimetlerinin giikriinii geregi gibi eda etmemeyi
ifade etmektedir. Bu kavramin ifade ettigi her iki anlam sahasinin, Kur'anda ta'rifi bulunmakta ve bu nitelik
sahibi insanin ruh haline en giizel bigimde 151k tutulmaktadir:

"Eger insana tarafimizdan bir rahmet tattirwr da sonra bunu ondan ¢ekip alirsak, (herhalde o, rahmetimizden)

tamamen iimit keser ve nankér olur.Ve eger kendisine bir zarardan sonra ona (sithhat ve zenginlik gibi) bir nimet
tattinrsak, elbette, 'Kotiiliikler benden gitti.' der. Ciinkii o simariktir,(insana karsiy) bébiirlenendir. Ancak
(musibetlere) sabredip giizel is yapanlar boyle degildir..."[562] Bu ayet, varlik veya sihhat gibi verilen bir
ni'metten sonra, bu nimetin elinden alinmasiyla beraber insanda meydana gelen nankdrliik psikolojisini
acgiklamaktadir:

Bu tiir insana bir beld ariz oldugunda, biitiin iimidini keser, Allah yine verir demeyerek, ge¢misi hemen
unutuverir, bu giin vermedi ama diin vermisti demeyerek, herhangi bir siikiirde bulunmaz biisbiitiin nankoér
kesilir ve hepsini inkara kadar giderek, kiifiir eder,[563]tevbe ve af dilemeyi ise, asla aklina getirmez. Halbuki
kendisine zarardan sonra bir ni'metin verilisi zamanin da ise," Benden katiiliikler gitti" diyerek Allah'a kars1 bir
clir'etkarlikta bulunur. Artik basina herhangi bir sikintinin gelmeyecegini, o nimetin hukukunu ifa etmek icin
hamd ve siikredecek yerde onunla suna buna simarikga keyifli keyifli iftihar edecegini vurgulamaktadir. Bundan
dolay1 nankor insani, varliktan sonra musibetin bagina gelmesi aninda hemen timitsizlige diiserek her seyi inkara
giden, zarardan sonra kavustugu iyilikten Otiirii de Oviinerek bozgunculuk eden biri olarak tarif etmek
gerekmektedir. Bunun i¢in bu tiir davranis miisliimanm sifat1 olamaz. [564]

Bu ruh hali mii'minin ruh hali olamayacag1 gerekcesiyle de mii'minler bu tiir davranistan istisna edilmislerdir.
Zaten Kur'an, bu sifatin sarahaten kafir sifat1 oldugunu ifade etmektedir.

"Insan hayir istemekten usanmaz fakat kendisine bir kétiiliik dokunursa hemen iiziiliir, iimitsiz olur. Andolsun ki,
kendisine dokunan bir zarardan sonra biz ona bir rahmet tattirsak 'Bu benim hakkimdir. Kiyametin kopacagim
sanmiyorum, Rabb'ima gotiiriilmiis olsam bile muhakkak O'nun yaninda benim i¢in daha giizel seyler vardir.'
der. Biz, o nankorlere, yaptiklarum mutlaka haber verecegiz." [S65]Allah, sdzkonusu bu insani, dyet sonunda
nankorliikle nitelemistir ki, bu onun kafir oldugunu acikga ortaya koyar. Ayette gegen anlik temas anlamini ifade
eden mess kelimesi ile, sikinti ve beldya azicik ugrayinca, hemen iimitsizlige, ¢aresizlige ve nankorliige
diistiigiinii, yine ayetteki ezakna kelimesinin de, tadilan seyin en azim (azicik tadmay1) ifade etmesi, O insanin,
azicik diinyevi bir hayr elde edip tattiginda da, hemen inada ve tugyana girdigini gostermektedir.[S66] Bu da
bize, bu tiir insanin ni'met ve musibetler zamanindaki kaos ve ani stresleri i¢indeki ruh halini ifade etmektedir.

Hadis'ler kadinlarin nankérliik hususunda erkeklerden daha fazla zaaf gosterdiklerini ifade etmektedir: "Bana
cehennem gosterildi- veya ben cehennemi gérdiim- O giin gibi bir manzara asla gérmedim. Igindekilerinin
¢ogunun kadin oldugunu gordiim. (Ashab): "Neden ya Resulellah '(Peygamber (s.a.v.) cevaben) ' nankorliikleri
yliziinden' dedi (Ashab) Allah'a mi nakorliik ediyorlar? (Peygamber (s.a.v.))' Kocalarina ve iyilige karsi
nankorliik ederler. Eger sen onlara diinya durdukga iyilik etsen, sonra senden (hosa gitmeyecek) bir sey gorseler
'Ben senden hi¢ bir sey gormedim' derler." [567] Bu durum bizi, giris boliimiinde (Kur'an ve Siinnet 1s18inda
Zaaflara Genel Bir Bakis adli boliim s: 24) temas ettigimiz gibi zaaflar hususunda kadin ve erkek arasi ayirim
yapmanin geregine gotiirmektedir.

Nankorliik, ayn1 zamanda insanin firsat¢i yoniinii de gostermektedir:

"Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O'ndan bagska biitiin yalvardiklanmz kaybolup gider. 0 sizi kurtarip
karaya c¢ikardiginda, yine eski halinize donersiniz. Zaten insanoglu nankordiir.” [568] Kisinin genislik
zamaninda Allah't hatirlamaz iken, darlikta onu yegane kurtulus vesilesi gérmesi, bir firsatgiliktir. Ayrica ayetin
son ciimlesi de, birgok ayette oldugu gibi insanoglunun dogasinda nankorliigiin bulunduguna isaret etmektedir:

"..Dogrusu insan ¢ok nankoérdiir." [569] Bu ayetlerde ifade edilen nankorliik, Allah'in verdigi nimetleri
unutarak siikriinii eda etmemeyi ifade etmektedir. Ancak bu yalniz insan ile Rabb'i arasinda meydana



gelmemekte, kisilerin birbirleriyle olan miinasebetlerinde de bu husus biiyiik bir oranda bulunmakta, pek azi
iyilik sahibine kars1 vefali olabilmektedir.

Insan, kendisine yapilan iyilikleri kisa bir zaman iginde unutmakta, sanki hi¢ bir iyilikte bulunmamis gibi
yardimt dokunan kisiye karst menfi tavir takmabilmektedir. Aslinda miisliimanlik, vefakar olmak ile dogru
orantilidir. Hatta bu haslet cahiliye doneminin en asil sayilan hasletlerinden biri olmus ve Islam hig red etmeden,
bunu aym sekilde oldugu gibi kabul etmistir.[570] Gerek Kur'an, gerek Hadis'ler, Islim'in bedevilere 6zgii
vefalik erdemini ahldk yasasinin miihim bir 6gesi olarak benimsedigini ve biinyesinde bu erdeme yiiksek bir
seref payesi verdigini acik¢a gostermektedir.[571]

Miisliimanin vefali olmasini gerektirecek Peygamberimiz (s.a.v.)in bir cok davranist bulunmaktadir

Habesistan hiikiimdarinin elgileri huzuruna geldiklerinde onlarla bizzat ilgilenerek hizmette bulunmustu.
Ashabdan bazilari

"Ey Allahin Resulii' Biz hizmete yetisiriz, sizler istirahat buyurunuz." dediklerinde 'Bunlar Habesistan'a gog
eden ashabima ikramda bulunup yer géstermislerdi;

Simdi bunlara karsilik ben de hizmet etmek. isterim"diye karsilik vermisti.[572] Mekke'nin fethi giiniinde bir
zamanlar kendisini avlusuna alarak Mekke'li miigriklerden kurtaran Ebu Siifyan'a karsi olan vefa borcunu
06demek i¢in miinadilerle su ilan1 yaptirmistir:

"Ebu Siifyan'in avlusuna kapanan herkes emniyet iginde olacaktir." [573] Hz.Peygamber(s.a.v.), kendisini bir
hafta emziren Ebu Leheb'in cariyesi Siiveybe'ye Medine'den gidenlerle daima yiyecek gonderir, halini hatirini
sorardi.[574] Ebu Talib'in hanimi Fatma'nin 6liimii esnasinda "Bugiin annem 61di" diyerek gdémlegini kendisine
kefen yapmis, mezari iizerine uzanmisti. Onun bu kederinin sebebini soranlara su cevabi vermisti:

" Bu kadin kendi ¢ocuklarini a¢ birakir 6nce benim karnimi doyururdu, onlar1 bir tarafa iter 6nce benim sagimi

yaglardi (tarar) o, benim annemdi"[575] Kendisine uzun siire hizmet eden ve cariye statiisiinde olan Ummii
Eymen'e(r.a.) kolelerin insan olarak kabul edilmedigi bir ¢agda, "sen benim ikinci annemsin" diyerek daima
iltifatta bulunmustur.[S76] Bunlar, Hz Peygamber'in(s.a.v) binlerce vefakarlik 6rneklerinden sadece bir kag
tanesidir. O halde vefali olmak, Islam'm én gordiigii 5Snemli bir ahlak prensibidir. Bundan dolay1 vefakarlik, dini
Oziimsemis olmanin bir gostergesidir.[S77]

2.1.8. Ofke ve Kizginlik

Tiirkge sozliikte 6fke, engelleme, incinme veya goz dagi karsisinda gosterilen saldirganlik tepkisi, higim, hiddet
olarak tarif edilirken[578] kizginlik, sinirlenmek anlamini ifade etmektedir.[579

Kur'dn'da 6fke ve kizgmlig: direk ifade eden kelimeler gadap ve gayzdir, Ancak esef, gilzet ve siddet kelimeleri
de asil anlamlartyaninda tali bir sekilde 6fke anlamini da icermektedir.

Gadab, kizilana zarar verme iradesi [580] ve intikam alma hissi [581] ile tesirini yiize yansittig1 [582] siddetli
kizginlik ve 6fke olarak tarif edilmektedir.[S83

Gayz ist, gadap gibi 6fke anlamina gelse de, 6fkeden daha biiyiik [584] sirf kalpte olan 6tke ve hisim seklinde
olusan bir duygudur.[585

Gadab, Allah'a isnad edilen bir duygu oldugu halde gayz, yalnizca kullara isnad edilen bir duygudur.[586

Yukarida temas edildigi gibi Kur'an'da 6fke, gadap kelimesinin yanisira esef kelimesiyle de ifade edilmektedir.
Ancak esef, 6fkenin yaninda siddetli hiiziin ve kalp inceligi anlaminda da kullanilmaktadir.[587] Ancak



Kur'an'da, esef, Allah'a isnad edildiginde gazap, kullara isnad edildiginde ise, hiiziin anlammi ifade
etmesi,[588] bu kelimenin farkli boyutlarda kullanildigint géstermektedir.

Gilzet ve siddet kelimeleri ise, 6fke ile ilintili olmakla birlikte, 6fkeden daha ziyade asil olarak miisamahasizlik,
kabalik ve sertlik anlamlarinda kullanilmistir.

Ofke, psisik ve sinir yoniinden zayifliktan kaynaklanan kizgih@m bir neticesi olup, siddetle tepki gdsterme
seklinde ortaya ¢ikarak[589] diisiince yetimizi islemez hale getiren bir heyecandir.[S90

Viicudun muhafazasi ve idamesi i¢in verilen ii¢ temel duygudan biri sehvet, biri 6fke digeri ise akildir. Sehvet,
viicuda yararli olan seyleri cezbeder; 6fke, zararli olan seyleri defeder. Akil ise, iyi ile kotiiyli birbirinden
ayirir.[591] Insan dogasinda bunlar igin bir siir koyulmamis olmakla birlikte, hukuk bazmda bir siir tayin
edilmistir. Bundan dolayi 6fke, tefrit, ifrat ve vasat olmak iizere iige ayrilir: [592]

Her seyden korkma seklinde olan tefrit' mertebesine, cebanet (korkaklik) denilip, din, namus gibi yiiksek
degerlerin cignenmesine vesile oldugundan Islam'da, kotii olarak kabul edilerek, sahibi hamiyetsiz ve kisiliksiz
olarak miitalda edilmektedir.[S93] Mesru haklarin savunulmasinda kahramanlik kabul edilen vasatina
secaat,[594] hig¢ bir seyden korkmamak seklinde ifrat mertebesine ise, tehevviir denilmektedir.[595]

Ifrat mertebesi, insanda mevcut olan suuru yok etmekte ve kontrolii kayip ettirmektedir.[596] Bir hadiste bu
hususa dikkat ¢ekilmektedir:

"Ofke ve gazap, seytandandir; seytan ise atesten yaratilmistir. Ates ise ancak su ile sondiiriiliir."[597] Ofke
aninda bedenin harareti yiikselince, her tiirlii diisiinceden bu durum sahibini engellemekte, diisiince yetisini
zayiflatarak kor etmektedir. Aklin nuru 6fke ile sondiigiinden dolay, kisi bu noktada aklimi ¢alistirsa da, buna
muvaffak olamaz. Ciinkii diigsiincenin merkezi beyindir. Siddetli 6fke aninda kan 1sinip tesirini beyne vurur ve
beynin diisiince sahasini etkisi altina alarak, onu diisiinme yetisinden alikoyar.[598]

Ofke, kendi kendinden hoslanan, kendi kendini sisiren bir hirs [599] olup uzun siireli olmas1 hikd(kin) denilen
ruhsal zaafi dogurmaktadir.[600] Ayni zamanda psikolojik bir rahatlik getirdigi gerekgesiyle

"Ofke baldan daha tathidir." denilmektedir.[601] Ofkenin insandaki etkisini belirleme hususunda su hadis bize ip
ucu vermektedir "iki kisi arasinda 6fkeli oldugun zaman hitkmetme".[602] Hadis metninde gecen gedban. fa'lan
veznindendir; bu bir Sifat-1 Miiesebbehe vezni olup hastalik kategorisine girmeyen tepkileri ifade
etmektedir.[603]

Simamiza kolaylikla secilebilecek derecede akseden duygulardan olan 6fkenin, kan dolasimim etkilemesi
sebebiyle, baz1 dig ve i¢ fizyolojik degisikliklere de yol actig1 bilinmektedir.[604] Yukaridaki hadiste isaret
edildigi gibi, 6fke aninda meydana gelen hararet, viicudun her tarafina kan vasitasiyla yayilmakta, bu da, benizin
renkten renge girip sararmasina, solmasina, kizarmasina yol agmaktadir. [605] Hatta ileri boyutta olan 6fkenin,
kalb ve teneffiis organlarinda karisikliklara sebebiyet verip, zaman zaman dilsizlik ve 6liim ile neticenlendigi de
goriillmiistiir.[606] Asagidaki ayetler, 6fkenin biinyede meydana getirdigi s6zkonusu fizyolojik degisiklige temas
etmektedir:

"Onlardan biri kiz ile miijdelendigi zaman, ofkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir."[607] [608

"Ayetlerimiz, acik agik kendilerine okundugunda, kéfirlerin suratlarinda hosnutsuzluk sezersin. Onlar,
kendilerine dyetlerimizi okuyanlarin neredeyse iizerlerine saldirwrlar...”" [609

Seklimiz, tavrimiz ¢ogu zaman diisiincelerimizi belirleyebilmektedir. Beden dilinin uluslararasi farklililiklarini
belirlemeye doniik bir ¢ok arastirma yapilmistir. Arastirmalardan birine Tiirk, Japon ve Amerikali 6grenciler
denek olarak kullanilmistir. Bu ¢aligmada kullanilan ortak yontem, simaya ait ¢esitli kas degisikliklerin sematize
edilmesi idi. Arastirma sonunda durum degerlendirilmesi yapilmis ve her kiiltiiriin kendine 6zgii belirleyici
ozelliklerinin yarattig1 farklilifa ragmen, benzerliklerin daha agir bastig1 goriilmiistiir. Bu sonug, beden dili
konusunda, evrensel bir sistemin varligin1 ortaya koymustur.[610] Biitiin simalarda bu ortak durumun
goriilmesini, agzin, yanaklarin ve ylize ait tiim hatlarin sekilleri, derinin altinda mevcut olan yaglarmn iistiinde
hareket eden kaslar kazandirmaktadir. Bu kaslarin vaziyetleri diislincelerimizin etkisinden olusmaktadir. Bu



yoniiyle, biitiin bir bedenin huldsas1 olan ¢ehrede, miisahede etmesini bilen i¢in, o insanin beden ve ruhunun
tarifi bulunmaktadir.[611

Kur'dn'da zatlar hakkindaki 6fkenin ifade edildigi ayetlere bakildiginda, Hz.Musa'(a.s.)mn kavmine kars1 6fkesi
dort yerde, Hz.Yunus'(a.s.)un 6fkesi bir yerde islenirken, Allah'in 6fkesine onsekiz yerde temas edilmekte
oldugu goriiliir.

Ayrica Kur'an'da dinden donmek,[612] kasten bir mii'mini éldiirmek,[613] harpte, manevra haricinde diismana
surt cevirmek (kagma) [614] baslica Allah'in fkesine sebep olan eylemler olarak sayilmaktadir. Bir yerde Ad
kavminin Hz. Hid'(a.s.)a iman etmemeleri yiiziinden, kavimler icerisinde Allah'in dfkesine muhatab olduklar
dile getirilmekte; [615] iki yerde de gazaba ugrayan bir kavimden sz edilmektedir. Miifessirler ve Islam
alimleri, Allah'in 6fkesine muhatab olan bu kavimin, Yahudiler oldugunu sdylemektedirler.[616] Bir yerde de,
ismi zikredilmeden Yahudi'lerin Allah'in &fkesi neticesinde maymun ve domuza doniistiigiine temas
edilmektedir.[617] Ancak bircok ayette agik bir sekilde Allah'in emirlerine muhalefet etmeleri, dyetlerini inkar
etmeleri, haksiz olarak peygamberleri oldiirmeleri, [618] buzagrya tapmalar: [619], hasedleri yiiziinden Kur'dn'a
iman etmemeleri,[620] din hakkinda tartigmaya girmeleri,[621] isyan etmeleri, haddi agmalar1 [622] ve Allah'in
nimetlerine kars1 nankorliikte bulunmalar: [623] gibi sebeblerle Yahudi'lerin Allah'in gazabina ugradiklarina
dikkat ¢ekilmektedir.

Ayrica Allah'in miinafik ve miisrik kadin ve erkeklere ofkelendigi Kur'an'da vurgulanmakta; [624] bir yerde lidn
esnasinda es tarafindan yalancimin Allah'in éfkesine ugramasi dilenmektedir.[625] Bir yerde de, ofkeyi yenmek
mii'minin sifatlarindan biri olarak islenmekte ve karsiliginda cennet va'd edilmektedir.[626]

Kur'an'da Allah'in 6fkesini igeren ayetlere bakildiginda, irtidat etme, bir miisliiman1 61diirme, harpten kagma gibi
Islamda biiyiik giindh olarak kabul edilen eylemlerle beraber, inancla alakayr kesmede, Allah'in emrini
dinlememede her tiirlii kotiiliigli yapma ve peygamberleri (a.s.) pervasizca dldiirmede kisilerin Allah'in 6fkesine
muhatab olmalarini gérmekteyiz. Ozellikle insanlar arasinda, bu hususta asilikleri cok olan Yahudiler iizerinde
hayli  durulmaktadwr. Bunun neticesinde de, diinya ve ahirette ceza olarak zillet ve miskinligin
kaderlerine yazildigi belirtilmektedir. [627]

Ofkelenmek, insanin ayrilmaz bir hasleti olmakla birlikte yukarida temas edildigi gibi, bir hastalik olarak
addedilmez. Kur'an, 6fke hususunda mii'minin tavrin1 belirleyerek, birbirlerine karsi gayet miisemahakar,
kafirlere karsi ise sertliklerini muhafaza etme!erini istemektedir.

"Muhammed Allaht elgisidir.Beraberinde bulunanlar da kdfirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda
mehametlidirler..." [628]"Ey peygamber! kifirlere ve miinafiklara karsi cihad et, onlara karsi sert
davran [629] Kur'an mii'minleri, 6fke duygularin1 yenmeye, kontrol altina almaya davet etmekte ve bunu fazilet
ve biiyiik bir erdem olarak kabul etmekle birlikte, karsiliginda cennet va'd etmektedir:

"Kim sabreder ve affederse siiphesiz bu hareketi biiyiik islerdendir."[630].

Bir¢ok faydalar i¢in verilmis olan bu fitri duygunun, akla hakim olmadan dindirilerek, i'tidalini muhafaza etmek
miimkiindiir. Zaten Kur'an'in bu mevzuda bizden istedigi de, budur.

"Rabbinizin bagisina ve takva sahipleri i¢in hazirlanmig olup genisligi gokler ve yer kadar olan cennete kosun!
O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah igin harcarlar, ofkelerini yutarlar ve insanlari affederler.
Allah da giizel davranista bulunanlar: sever."[631] [632

Miiminlere kars1 6fkeyi yutmak ve yumusak davranmak lazimdir. Miisliiman kisinin portresi daima 6fkede agir,
stikunette ise siiratli olmaktir. [633] Bu, ayn1 zamanda sosyal insan olmanin da temel bir sartidir. Bu sarta riayet
etmeyen, bu sekilde davranmayan insanlarin, ¢ok kisa bir siire igerisinde cemiyet ile olan kopar.[634

2.1.9. Nefse Uyma Arzusu



Nefs, gazap ve sehveti i¢inde barindiran giig, [635] benlik, [636] ruh, [637] siibjektif i¢ alem, [638] i¢c dleminin
duygusal degisikliklerinde etken ve edilgen olarak, [639] emr edici bir kuvvet[640] gibi anlamlara gelmektedir.
Bunlardan hareketle su sonuca varabiliriz:

Insanin yasamasi, beslenmesi, ilerleyip yiikselmesini saglayan,[641] davranislarimiza biiyiik 6l¢iide hakim olan
bir enerji kaynagi olmakla birlikte, insandaki gazap ve sehvet kuvveti gibi biitiin vasiflar1 da biinyesinde
toplayan, kisiligimizin temelidir.

Tarifte temas edildigi gibi bazen, temyiz ve idrék edebilen ruha da, nefs denilmektedir. Bundan dolay: felsefi
noktada nefse, bazen nefs-i natika (diisiinen nefis), nejs-i derrdke (duyan nefis) ve nefs-i sehvani (istek duyan
nefis) olmak tlizere bazi aymrimlara gidilmistir./642] Kur'dn'da da, zaman zaman nefs, zat,[643] insanin kendi
varligi, [644] i¢ dlemi olarak kalbi [645] ile mahiyet ve hakikatmdan mecaz olmak iizere istek ve diirtiilerinin
kaynagi [646] olarak kullaniimistir. Ancak her ne kadar bu gibi hususi anlamlarda kullanilmissa da, biitiin bu
ozellikleri i¢inde toplayan bir tabir olma 6zelligini daima muhafaza ettigini goriiriiz.

Zaaf noktasinda konumuzu teskil eden nefis, Islam literatiiriinde, Adeta seytanla 6zdes olarak kabul edilmektedir.
Nitekim stfilerinin nefsi, kulun ko6tii vasiflar ile yerilen huy ve fiilleri olarak tanitmalar1 da,[647] seytanin
biinyede meydana getirdigi etki sonucu meydana gelen, kinanan disiince ve fiillerin aynisini ifade
etmektedir. Ancak Kur'dn'da nefis, emmare [648] seytan ise vesvas olarak nitelendirilmektedir.[649] Bizce asil
bu ifadeler, etki itibartyla nefis ve seytan1 birbirlerinden ayiran bir nirengi noktasi olmaktadir. Bu kavramlardan
anlagildigr kadariyla nefis, insandan bir seyin yapilmasimi istediginde, amirin memura direktif vermesi gibi
emreder. Cilinkii Kur'dn'da nefis, emmare olarak miibalaga kipi ile nitelendirildigi i¢in, emrettigi seyde, kisiyi
direktiflerine boyun egdirinceye kadar israr eder durur. Ciinkii miibalaga kiplerinin 6zelliklerinden biri de,
¢okluk ve devamliliktir.[650] Bundan dolay1 nefis en biiyiik diisman olarak kabul edilmektedir:

"Senin en azgin diigmanin, iki bogriin arasindaki nefsindir [651] Nitekim Kur'dn'da, nefsin bu isteklerinden
kurtulusunu ancak Rabb'in rahmeti ve 6zel bir liitfii ile miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir:

"Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii nefis ddima kotiiltigii emredicidir. Meger Rabb'imin esirgedigi bir nefis
ola..." [652] Seytanin vesvesesi ise, sinsicedir. insana bir giinah teklif eder, yaptiramadiginda, bir baska giinahi
islemege tesvik ederek onunla kandirmaya calisir.[653] Clinkii seytanin amaci, nefis gibi yalnizca zevkin tatmini
olmayip, cesidi ne olursa olsun kisiye bir giindh islettirmek suretiyle Allah yaninda suglu ve asi konuma
diistirmektir. O halde nefis ve seytanin her ikisi neredeyse etki itibariyla birbirlerine denk olmaktadir.
Kanaatimize gore bu nokta, Islam literatiiriinde ikisinin 6zdes olarak kabul edilmesine kaynaklik etmistir.

Insan 6z benligi ve hiiviyetini ulusturan nefsin karakterliligi ve ahlaki giizelligi aklin giiciine baghdir; yani aklin
nefsi iyi idare etmesine baglidir. Bu da, nefsin iki temel duygusundan sehvetin tazyikine gazabi musallat kilmak
ile, gazabin tazyikine ise, sehveti musallat kilmak ile miimkiin olur.[654

Bu konuda mutasavviflarin nefis ile miicadeleyi daima 6n planda tutmanin gerekli oldugu hakkindaki ifadeleri
ve cabalar1 isabetli bir tutum ve davramistir. Nitekim karakterli insan demek, nefsine hakim olmakla dogru
orantilidir. Bundan dolay1 karekterli insanlarin miicadeleleri daima kendi nefisleriyle olmustur.[655] Nefsin her
buyrugu altina girebilen, kotii egilimlerine karst koyamayan insandan, karekterli insan diye bahsetmek dogru
degildir; bu gibi kisiler nefislerinin esiridirler. [656] Islam'da kisilik ve karakter biiyiik 5nem arzettiginden dolay1
nefsle miicadeleye 6nem verilmistir.[657] Islom'in nefisle miicadeleye verdigi bu &nem, nefsin saptiriciligi
yaninda sahibini yaniltmasi ve ruh diinyasinda hiiviyyetini ustalikla kamufle edebilme gibi sebeblere baglamak
gerekir. Nitekim insan, 70-80 kilogramlik kendi vucu-dunu her giin tasimakla yorulmazken, agir olmasa dahi

baskasinin cesedini yiiklendiginde, agirligini bariz bir sekilde idrak eder. Bundan hareketle kisi, hirs, kibir ve
nankorliik gibi tagkin zaaflarinin zararh etkilerini genellikle géremedigi i¢in, davranislar1 kendisine ters gelmez.
Halbuki ¢evresindeki insanlarin kii¢iiciik kusurlarini, gayet iyi bir sekilde fark edebilmektedir. Asagidaki s6z, bu
noktay1 vurgulamaktadir:

"Riza gozii, biitiin ayiplara kars1 kordiir. Fakat 6fke gozii kotiiliikleri bir bir ortaya doker"[658] Nitekim Mevlana
bu mevzuda sdyle demistir:



"Bir insana, kendi kokusu, ¢ibani ve irini sikinti ve nefret meydana getirmez. Yarali elini yemege sokar, parmagi
ile yemegi yalar ve bundan midesi bulanmaz. Ancak baska birisinde azicik ¢iban veya azicik bir yara gérse, artik
o yemek hosuna gitmez ondan tiksinti duyar.” [659

Ayrica nefisle miicadelenin 6n planda tutulmasini, zararin yalniz sahibine bagh kalmayip cemiyete de sirayet
etmesi noktasindan da miitalaa etmek lazimdir. Nefis bazinda kendi ruh dinginligini temin edemeyen, dahili
celiskisini halledemeyen insan ruhsal oldugu kadar, sosyal geliski icine de diisecektir.[660] Icindeki celiskilerden
biri, digerini alt etmedigi miiddetce bir insan, geligkili olarak yagsamaya devam edecek demektir.[661] Bu da,

kisiligini ve iginde bulundugu toplumu biiyilk oranda c¢eliskiler ve sorunlar yumagi haline getirecektir.
Nasslarin, sosyal yasantiya fazlasiyla 6nem vermesinden dolayi, ruhsal bunalimlarla birlikte, cemiyet hayatina
ket vuran nefsin ¢eligkileriyle miicadele 6n plana ¢ikmistir. Bu miicadelede basari, nefsi iyi bir sekilde tanimakla
miimkiin olacagindan dolay1 da Kur'an, nefsi ¢ersitli boyutlardan ele almistir:

Birinci boyutta nefis, sehvetin baskisi altinda oldugundan [662] dolayi, buna koétiiligii emreden bir nefis olma
haysiyetiyle nefs-i emmare denilir:

"..Nefis kotiiliigii ¢ok¢a emredendir" [663] Kur'dn, bu boyuttaki nefse karsi basar: elde edeni cennetle
miijdelemektedir:

"Kim Rabbinin divaminda dur(up hesap ver) mekten korkmus ve nefsi (ni) kotii heves (ler)den menetmigse,
onun barimagida cennettir."[664] Ikinci boyuttaki nefis sehvetlere karsi direndiginden, buna nefsi Levvame
denilir: "Kendini kinayan nefse yemin ederim." [665] Bu boyutta bulunan nefis, Allah indinde bir kiymet
tagimaktadir. Cilinkii Allah, bu nefse yemin etmektedir. Kur'dn'da ise yeminler, kiymete hdiz olan seylere
yapilmaktadir. Ancak bu konumda olan nefis, tam olarak sehvetlerden kurtulamadigindan,[666] herhangi bir
giinah durumundan rahatsizlik duyarak kendi kendisini kinar.

Uciincii boyutta olan nefis ise, nefs-i miilhimedir:

"Nefse ve onu diizenleyip bicimlendirene. Sonra da ona fenaliklarini ve (bunlardan) sakinmasini ilham edene
yemin olsun" [667]Nefis artik bu asamada, Allah'la ilham bazinda bir temasta bulunmaktadir. Ondan yanlis ve
dogru davraniglar hususunda dogrudan bazi tesirler almaktadir. Nefsin doérdiincii, besinci ve altinct
boyutlari, nefs-i mutmeinne, nefs-i raziyye ve nefs-i merdiyyedir:

"Ey emin ve tatmin olmugs nefisi Sen O'ndan, 0 da senden razi oldugu halde dén Rabbina (iyi-yararl) kullarim
arasma gir, gir cennetime.” [668] Nefsin bu boyutlarinin haricinde kamile ve zekiye diye iddia edilen
mertebeleri ise, nasslara dayanmamaktadir.[669

Yukarida gecen bu sonuncu ayetlerde belirtilen boyutlardaki nefsin, sikintilardan uzak, biiyiik bir mutuluk icinde
oldugu bildirilmektedir. Bu boyutlarda nefis ile Allah arasinda dostluk atmosferi kuruldugu i¢in Allah't anma, bir
zevk halini almaktadir. Nitekim Kur'dn da, nefsin tatmininin ancak Allah" zikir ile miimkiin olacagin agikca
ifade etmektedir:

"Dikkat edin, kalpler ancak Allah't zikir ile tatmin olur."[670] Allah, ruhun siikiineti noktasinda biitiin
maksudlarin maverasindadir. Ayrica buna ilaveten her yondende insan nefsi, gordiigii giizelliklere dogal olarak
sahip olmak istemekte bu ise, aciz bir varlik olma haysiyetiyle kuvvetinin istiindedir. Bundan dolay1 muratlar,
ancak her seye hiikmii gecen biriyle hasil olur ki, iste bunu saglayan giigte Allahtir. Zikir ile ona sirt dayandirilir;
maksatlara ve mutluluklara onunla ulasilir. Dinde yapilan ibadetlerde asil olan, bu suurun insanda olusumunu
saglamaktir.[671]

2.1.10. Unutkanhk ve Hata Yapma



Kur'an'da unutkanligi ifade eden nisyan, hatira ve ezberin zidd1 anlamina gelmektedir. [672] Yeni bir cabay1
gerektirecek derecede bir seyin kalpten kaybolmasi [673] veya insanin, ya diisiince zayifligindan ya da gaflet
ve kasittan dolay1 kendisine emanet birakilan bir seyi unutuluncaya kadar terk edip anmamasi anlamini da ifade
etmektedir.[674] Hafizanin bulutlanarak islevini yerine getirmekten uzak olma hali olan ve hafif bir uyarma ile
uyanmayi ifade eden sehv [675]ise, diisiincenin herhangi bir etkisi olmaksizin insanin gafletten dolay1 bir seyde
yanlig yapmasi, [676] diisiincenin ilgili isten baska seye akmasi anlamina gelmektedir.[677]

Kur'an'da, nisyan kavraminin genellikle fiil seklinde kullanimi tercih edilmistir; ancak bu kokten gelen ve
degersizlik, unutulmusluk anlamini iceren, iffet drnegi Hz Meryem'in babasiz bir ¢cocuga hamile kalmasinin
derinden utancin1 ve haykirisim ifade eden nesyen-mensiyyen seklinde mastar olarak da kullanilmis-
tir: [678] "...Keske bundan once olseydim de nesyen mensiyyen olsaydim! (unutulup gitseydim!) "[679]

Hatiranin insan hayatinda 6nemli yeri vardir. Ciinkii hatiramiz, onceki deneyimlerimizden olustugu igin,
gelecekte Ontimiize ¢ikan problemlerimizi hatiramizin ge¢miste edindigi bu engin deneyimleri sayesinde
¢Ozebiliriz. [680] Hatiranin bir ¢ok faydasimnin yaninda, Kur'dn vasitasiyla ge¢mis iimmetlerin bagina gelen
felaketleri, hesap giinii ve cehennem gibi ¢etin merhaleleri animsayarak iyi ve hayirli islere yonelmemizde etkin
bir rol oynamaktadir. Bundan dolay1 hatira, insani iyiye yonlendirmede azimsanamayacak kadar biiyiik bir
oneme sahiptir. Kur'an, bir ¢ok ayetin bitim noktasinda, ibadete tesvik etmek amacina yonelik olarak, kisiyi
Allah'in verdigi nimetleri ve gonderdigi hidayeti hatirlamaya davet etmektedir.

Son devrin bazi alimlerince hafiza, diinyadaki amellerin saklandig1 ve ahirette agilacak olan amel defteri olarak
kabul goérmesi [681]ona baska bir 6nem daha atfetmektedir. Nitekim bu alimler tarafindan ileri siiriilen anlayisi,
Kur'an ayetleri de desteklemektedir;

"Her insanin amelim boynuna dolariz. Insan icin kiyamet giiniinde, acilmis olarak éniine konacak bir kitap
¢ctkariniz. Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter.” [682

. Genellikle hatiranin bir zaafi olarak meselelere nem vermemekten ve biyolojik yipranmadan dolayr meydana
gelen hata ve unutkanligin, biyolojik izahi ise s0yle yapilmaktadir:

Insan organizmasinin en énemli boliimiinii teskil eden beyin, 18 yasma kadar gelisimini tamamlamaktadir. Bu
yasta beyin yaklasik olarak 10-11 milyar sinir hiicresine sahip olup, tabiatin en miikemmel ve en karmagik bir
yapis1 halinde kafatasimiz iginde yerlesik bir halde bulunmaktadir.[683] Bu yastan sonra, beyin, ihtiyarlamaya,
eskimeye baglar, insandaki diisiinme kabiliyetini veren, ¢evresine uyumunu saglayan beynin hiicreleri, bir daha
yerine gelmemek kaydiyla, giderek eksilmeye ve kaybolmaya baslar. insan zekasi, 20 yasini gectiginde 16, 80
yasina gectiginde ise 12 yas diizeyine inmektedir.[684]

aklet"Kimi uzun omiir ile yasatirsak, yaradilisin tersine cevirip degistiririz. Hald mezler mi?" [685] dyeti,
insanin bu biyolojik yipranmasina isaret etmektadir. Islam hukuku kisideki fitrat kanunlarin1 gézoniine alarak 70
yastan sonrasini ateh yasi (bunama yasi) [686] olarak kabul etmektedir. Bu yasa varanin, karinelere

(s0z ve davranisla-rina) bakilarak ateh devresinde oldugu tespit edildiginde -ehliyeti tamamiyla zaafa ugruyacagi
gerekgesiyle - temyiz kabiliyetini haiz bir gocuk gibi muameleye tabi tutulmaktadir. Islam hukuku bu devrede
kanuni bir hak olarak kendisine bir vasi tayin etmeyi hitkkme baglamaktadir. Bu durumda olan kiginin mahrum
kaldig1 hak ve vazifelerle, sahip oldugu hak ve vazifeler, miimeyyiz bir ¢ocugun hak ve vazifeleri gibidir.[687]

Yukarida verilen bilgiler 15181inda, 70 yasindaki insan beyinin hiicrelerinin zayiflamasinin, yaklasik olarak bulug
yasina tekabiil etmekte olmasi, Islam hukukgularinin ateh konusunda takdir ettikleri yasin, bugiin kabul edilen
anlayisa tam olarakuygun distiigiinii géstermektedir. Bu da islam hukukcularinin derin ferasetini gostermektedir.

Ancak bu zaaf hususunda, kadin ile erkek arasinda bir farkin bulundugu da ileri siiriilmektedir. Kur'an'da
sahidlik i¢in bir erkege bedel olmak iizere iki kadinin sart kosulmasi bazi miifessirlerce, erkeklere nisbeten
kadinlarda hafiza kuvvetinin zayifligima ve unutma ihtimalinin yiliksekligine baglanmakta[688] ve buna su
sekilde bir yorum getirilmektedir: Kadimin fitratinda hassasiyet galiptir. Bu durum ise, kendisinin olaylarin tesiri
altinda kalmasin1 zorunlu kilmakta ve fazla unutkanliga sebep olmaktadir. Halbuki Islam'da, ¢abuk tesir altinda
kalan hafiza, itimada layik goriilmemektedir.[689] Kur'an'in sahidlik konusunda bir kadini, bir erkege denk
saymamast hakkindaki hiikkmii, eger miifessirlerin unutkanlik noktasindaki bu yorumlarini hakli kabul edersek,
bu zaaf hususunda da, kadinlarin erkeklerden daha unutkan olduklarin1 kabul etmek gerekecektir. Her ne kadar



hafizasi kuvvetli baz1 kadinlara rastlanirsa da, hiikiim eksere gore takdir edilmektedir. Nitekim tecriibeler de bu
gOriisiin hakliligimi gostermektedir.

Insanin hayat basamaklarmdaki basarisim biiyiik oranda engelleyen unutkanlik, Kur'an'da bir kag sathada dile
getirilmis ve bir ka¢ anlamda kullanilmistir.

1-Normal Anlamda Unutkanlik: Bu tiir unutkanlik, hayat tecriibesi esnasinda kazanilan bilgilerle ilgili olandir.
Genellikle 6grenilen yeni bilgiler, eski bilgilerin zihinden ¢ikmasina sebep oldugundan, bu tiir unutkanliklar
meydana gelmektedir. Ancak Kur'dn'da bu unutkanlikta seytanin etkisi [690] ile Allah'in insan igin
gergeklestirmek istedigi bir amag dairesindeki direk etkisine de temas edilmektedir;

"Ikisi, iki denizin birlestigi yere ulaginca baliklarimi unuttular... O da, gérdiin mii, o kayaya sigindigimiz
vakit dogrusu ben baligi unutmustum, onu hatirlamami bana ancak seytan unutturdu... (dedi)" [691] dyeti seytan
kaynakl normal unutkanhgi gostermektedir.

"Sana Kur'dn't okutacagiz, Allah'in dilemesi hari¢ sen onu unutmayacakswin..." [692] [693] ayeti de Allah
kaynakli normal unutkanligi gostermektedir.

* Normal tiirden olan bu unutkanliga kars1 Allah't anma tavsiye edilmektedir.
"...Unuttugun zaman Rabbini an ve de ki:

Umulur ki Rabbim beni bundan daha yakin dogruya erigtirir."[694] Bu tiirden olan unutkanligin, irade dist
oldugu igin, dini bir mesuliyet ve giinahi yoktur.[695

« 2- Onemsememek Anlaminda Unutkanlik:

Bu tiir unutkanlik, zihnin bazi etkilerin tesirinde kalmas1 veya biinyenin biyolojik bakimdan zayiflig1 gibi baz1
nedenlerden kaynaklanmaktadir. Asagidaki dyette Hz Adem'in(a.s.) unutkanligi bu tiirdendir:"

...Onceden yaptiklarini unutan kimseden daha zalim var midir?..." [696] Aayetlerinde ele alman bu tiir bir
unutkanliktir. Sehv hakkinda ki

"Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki kildiklari namazdan gafildirler” [697] ayetinde zarf anlaminda kullanilan
harfi yerine, miicaveze (gecis) anlamint veren harfinin kullanilmasi, bir ¢ok miifessirin, "namaza ehemmiyet
vermemek" anlamini vermelerine yol agmistir. [698] O halde namazdan sehv etmek ile ilgili ayetin bu ifadesi
de, bu gurup unutkanliga girmekte ve mesuliyet gerektiren unutkanliklar kategorisine dahil olmaktadir.[699]

3- Nankorliik Anlaminda Unutkanlik:
700] Ubey ibn Halef hakkinda inen [701] "

Kendi yaradiligint unutarak bize karsi misal vermeye kalkigiyor..." [702], bu tiir bir unutkanligi ifade etmektedir.
Kur'an'da genellikle unutkanligin bu ¢esidi i¢in kafirlerin tiimiinii hedef alan ifadeler tercih edilmistir. [703

Bu tiirden unutkanlik gosterenler hakkinda ism-i tafdil kipi ile zalimlikleri dile getirilmekte ve kalplerinin
miihiirlendigi vurgulanmaktadir.

"Rabbin ayetleri kendisine ogiit yolu hatirlatildigi halde ondan yiiz ¢evirenden ve ellerininin énce isleyip éne
suirdiiklerini unutandan daha zdlim kim vardwr? Siiphesizki biz onlarin kalpleri iizerine anlamalarin
engelleyecek perdeler gerdik ve kulaklarina da bir agirlik koyduk.Onlari dogru yola ¢agirsan, yine de dogru,
volu asla bulamazlar" [704]

Bu unutkanlik, kéafirlerin ozelliklerindendir ve biiyilk mesuliyet gerektiren cesittendir. Bu tiir unutkanlik
gosterenlere kars1 kiyamette soyle denilecektir:



" Onlara: 'Bu giiniiniize kavusmay: unuttugunuz gibi, bu giin de biz, sizi kendi halinize birakacagiz. Oturup
karar kilacaginiz yer atestir ve sizin icin yardimcilar da yoktur.' denilecek." [7105

Bu kategoriye giren ve kullarin ilahi emre gereken ozeni gostermemeleri yiiziinden Allah'm da onlan
unutacagina dair olan

"..Onlar Allah, Allah'ta kendilerini unuttu..." [706] gibi ayetler, Allah'n kendilerini taleplerini dikkate
almayacagini ve ebedi bir sekilde azap iginde terkedecegini ima etmektedir.

Nimet bollugunun bu tiir unutkanliga sebebiyet verdigi belirtilmekle birlikte [707], Kur'an'da bu tiir un [708] ve
bu unutkanliklar yiiziinden de, ahirette biiyiik azaba ¢arpilacaklar1 vurgulanmaktadir.[709

Kur'an'da, unutmayla ilgili Allah'n bir seyi unutturmasi neticesinde unutturulandan daha hayirlis1 veya' bir
benzerinin getirecegi belirtilmektedir. [710] Hakki tebligde baskalarina tevsiyelerde bulunmakla birlikte insanin
daima kendi nefsini unuttugunu ifade etmek suretiyle onlarin degismeyen psikolojik c¢eliskilerine temas
edilmektedir.[711] Diinya hayatinda insanin kendi nasibi ile, bosanma esnasinda kar1 koca arasinda iyilik ve
ihsanin unutulmamasinm gerekli oldugu da belirtilmektedir.[712]

Jkinci kavram olan ve hatay1 ifade eden sehv de, biiyiik oranda unutkanliktan kaynaklanmaktadir.
"Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki kildiklar: namazdan gafildirler.” [713

Ayetinin tasidig1 tehdit, bu zaafin insanin giicii dahilinde oldugunu gdsterir. Bundan dolayi ayet, insanin getin bir
hesaba ¢ekilecegini ifade etmektedir.

"..Ey Rabbimiz! unutursak veya hataya diigersek bizi hesaba ¢ekme (yarliga)...” [714] ayeti de, bu gibi
zaa'flardan mes'ul olunabilecegini ifade etmektedir. Her ne kadar bu mevzu ile ilgili

"Allah hata ve unutma hususunda iimmettimden mesuliyeti kaldirmuistir."[715] gibi hadisler olmakla birlikte, baz1
alimler hata ve unutmanin, insan giiciiniin dahilinde oldugunu ileri siirmekte, bu gibi seylerden kisinin giicii
nisbetinde kagmasmin gerekli oldugunu savunmaktadirlar.[716] Aslinda Islam alimlerinden bu gbriisii
savunanlarin haklilik paylar1 vardir. Ciinkii yukarida sdylenildigi gibi hatalarin dnemli bir kismi unutkanliktan
neset etmektedir. Unutkanlik, eger umursamazliktan meydana gelirse, bunun mesuliyet gerektirecegi
goriislindeyiz. Ancak bu unutkanlik, insan tabiatinin geregi olarak meydana geliyorsa, bunun, yukaridaki hadis
muvacehesinde herhangi bir mesuliyeti gerektirmeyecegi kanaatindeyiz. Nitekim halk arasinda "Hatasiz insan
olmaz" atasozii, kisinin bu zaaftan asla ayr1 miitalaa edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu, dilcilerin de tarifi
iizerinde birlestikleri hata olup olusumuzun kaginilmaz zaafidir.

Bu tarzda olan hatalar, aslinda bizleri basariya gétiiren birer itici sebeptirler. Nitekim insanlar hayatlarindaki
basarilarmni, yaptiklar1 hatalardan sonra duyduklar1 pismanliklara bor¢ludurlar. Insan, ne kadar tedbirli olursa
olsun, hi¢ umulmadik bir nedenden hata yapabilir. Bu hata da, insan1 pismanliga sevkettigi i¢in bagsariya gotiiren
itici bir etken olur. Ciinkii pismanliklar, bir daha o hatay1 yapmamaya kisiyi azmettirir. Bu realiteden hareketle
tevbenin kabulii pismanlik duygusuyla 6zdes olarak telakki edilmektedir. Makbul olarak kabul edilen Nasuh
tevbe bir kimsenin yapilan kabahatten bir daha yapmamak lizere tiksinerek vazgesmesidir.[717] Basarilarin
temelinde, bunun gibi bir duygunun pay1 biiyiiktiir. Ancak temas edildigi gibi hata, namaza 6nem vermemek gibi
kotii bir niyetten doguyorsa, bu tarz hatalar, islam alimlerinin, hatalarin mesuliyet gerektirecegi hakkindaki
goriislerine haklilik pay1 vermektedir.[718]

2.1.11. Diinya Sevgisi

Diinya, diiniiv veya dendet kokiinden gelen ve edna Ism-i Tafdilinin miiennes sigast olup, hiikiim veya zat
itibariyle en yakin veya ¢ok algak anlamini ifade eden bir kavramdir. [719] Bu kdkten gelen deni kelimesi ise,
degersiz, adi nesneler i¢in kullanilmaktadir.[720]Kur'dn'da diinya, genellikle el-hayatii'd-diinya, bazen de



miistakil bir sekilde, diinya olarak toplam 115 yerde ge¢mektedir. [721] Bu kelimenin sonunda elif-i
memdudenin bulunmasi nedeniyle i'rdbinin takdiri olmasi, bazilarinca yanlis olarak algilanmasina sebebiyet
vermis ve izafet sekliyle anlamlandinlmigtir. Halbuki bu kelime, hayatin sifati olup el-hayatu'd-diinya, diinya
hayat(adi veya yakin hayat) seklindedir. Halbuki Kur'dn, nesnel diinyadan bahsederken el-ard ifadesini,
genellikle de bunun tekabiilii olan e's-sema ile birlikte kullanir.[722] Bu yanlis telaki, asirlar boyunca nesnel
diinya hakkinda yanlis bir kanaatin dogmasina sebep olmustur. Halbuki Kur'an'da gecen ve el-hayatii'd-diinya
olarak ifade edilen, ahiret hayatinin ziddina tekabiil eden diinya yasantisim ifade etmektedir. Nitekim Ibnii'l-
Cevzi'(0:508)de bu duruma parmak basarak, diinya hakkinda

"Diinyd hayati aldatict bir zevkten baska bir sey degildir, "gibi baz1 ayet-i kerimeler ve belirli sebeplere binden
sOylenilen"Lasenin diinya ehli yanminda kiymeti neyse, Allah yaminda da diinyanin kiymeti o kadardwr."gibi
hadisleri, baz1 mutasavviflarin dini ilimlere vakif olmamalar1 yiiziinden vurud sebebeplerini bilmeden yalnig bir
sekilde yorumlamalari, bu yanlis kanaatin meydana gelmesine sebep olmustur. Halbuki bir¢ok menfaatin
kaynag1 olan diinyanin nimetlerinden, 6rnek alinacak Eshab'dan bir ¢ogu istifade etmislerdir.[723]Hatta bizzat
Kur'an dahi, insan1 bu nimetlerden istifade etmeye tesvik etmektedir:

" Ey iman edenler! Allah'in size heldl kildigi iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmaymn ve siniri
asmayiniz. Allah sumin aganlari sevmez. Allah'in size heldl ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin ve kendisine
iman etmis bulundugunuz Allah'tan korkunuz." [724]Dikkat edildiginde ayet ibaresinde Allah'm helal
kildiklarindan nefsi mahrum etmek i'tidd "Haddi tecaviiz" olacagi bildirilmistir. S6zkonusu tecaviiz de,
viicudun mahiyetini olusturan cesed ile rih arasindaki muvazeneyi saglamamak [725] ve herbirinin ihtiyag¢larini
karsilamamaktir. Nitekim hikmet de, bunu bdyle gerektirmektedir. flim ve hikmet de, akl-1 selimin ancak saglam
bir biinyede olabilecegini, ruhi yiicelmenin tamamen viicudu ihtiyaglarindan mahrum etmek suretiyle miimkiin
olmamasi,[726] kisinin diinya nimetlerinden istifade etmesini gerekli kilmaktadir. Bu durum da, nesnel diinya
kavramini, baska tiirlii yorumlamaya kapiy1 kapatmaktadir.

Asagidaki dyet de, bu anlami te'yid sadedinde, ahiret yurdunu kazanmanin tamamen diinya nimetleri ile
oldugunu ifade etmektedir:

"Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) dhiret yurdunu gézet; ama diinyadan da nasibini
unutma. Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et...” [727] Bu ayet, mesru yollar dairesinde bedeni
ve ruhi nimetlerden istifade etmeye kisileri tegvik etmektedir. [728] Razi'nm asagidaki beyani, Kur'an mantiginin
diinyaya bakis agisini ifadeden bagka bir sey degildir:

"Insanoglunun diisiincesi sikintilardan hali, annmis olmadigr miiddetce diinya ve dhiret menfaatlerini elde
etmesi miimkiin degildir. Diisiince rahathigi da ancak mal ile elde edilir. Ciinkii mal ile menfaat elde edilir ve
zarar def edilir. Bir kimse diinyay sirf bu amag dahilinde isterse, o, kendisi igin dhiret saadetini kazanma husu-
sunda en esasli sebeplerden biri olur. Ama bir kimse diinyanin bizzat kendisini isterse, o zaman dhiret saadetine
mani olan engellerden en biiyiigu olur."[729]

Kur'an, diinya hayat1 hakkindaki sevginin, insanlik tarihi kadar ¢ok eski olduguna, daima diinya hayatinin ahiret
hayatina tercih edildigine temas etmektedir:

" ...Fakat siz (ey insanlar!) dhiret daha haywli ve devamli oldugu halde diinya hayatini tercih ediyorsunuz.
Siiphesiz bunlar ilk gonderilen kitaplarda, Ibrahim ve Musa'min kitaplannda da vardir." [730

Ancak Kur'an bu sevginin kafirlerde had sathada oldugunu agiklamaktadir:
"Kafir olanlar i¢in diinya hayati cazip kilindi..." [731

Bunu da kafirlerin diinya hayatindan baska bir hayat1 kabul etmemelerine, bilgilerinin sirf diinyanin materyaline
bagli olmasina baglamak gerekir..." [732] Onun icin sen zikrimize iltifat etmeyen ve diinya hayatindan baska bir
sey istemeyenlerden yiiz ¢evir. Iste onlarin erigbilecekleri bilgi budur.

Kur'an kéfirlerin, ahiret hayati1 karsiliginda diinya hayatini satin aldiklarina dikkat ¢eker.



"Onlar, dhirete karsilik diinya hayatimi satin alan kimselerdir." [733] Clinkli kafirler, goz, kulak gibi hisse ve
sehvete hitap eden zevklerin haricinde herhangi bir zevk tasavvur edememektedirler. Sairin su beyti de bu
hakikati ifade etmektedir:

Bir miilhidi lakin kim eder teselli, heyhat? Sigmaz bunun afakina ferday-1 miikafat. [734
Bu acidan Allah, bu tip insanlar1 hayvan olarak, hatta hayvandan daha asag1 nitelemektedir. [735

Kur'an, bir ¢ok ayette ahiret hayati ile diinyd hayatim1 karsilastirarak muhataba akl-1 selimi ile her ikisinden
birisini tercih etmesini salik vermektedir. Yanlis bir tercih yapmamasi i¢in insana ahiret yasantisinin tercih
edilmesinin gerekli oldugunu, asla diinya hayatina aldanilmamasmu, asil yasant1 yerinin ahiret oldugunu 6zellikle
vurgulamaktadir:

"Bu diinyd hayati sadece bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste asil hayat odur. Keske
bilmis olsalardr." [7136

"Bunlar diinya hayatinin ni'metleridir. Nihayet varilacak giizel yer, Allah'm huzurudur."[737] Yanls bir tercihte
bulunmak, elbette nefiste telafisi miimkiin olmayan bir ¢ok sakinca dogurmaktadir. Nitekim Sairin agagidaki
sozleri ruhtaki bu sakincali duruma parmak basmaktadir.

"Bir seye ve kigiye goniil baglamamali -baglandiginda gonlii ondan sokiip almak gayet zordur.” [738
Bir seye goniil baglamak ise, ne derecede fazla olursa, ondan ayrilik da, o derecede siddetli olmaktadir.[739

Ayrica Kur'an, diinya hayatini tercih etmeyen takva sahiplerine hem diinyd hem de ahiretin giizelliklerinin
verilecegini vurgulamaktadir'

"Iyvi bilin ki, Allah'n dostlarmma (veli kullarina) korku yoktur ve onlar iiziilmeyecekler de. Onlar, iman edip de
takvaya ermis olanlardwr. Onlar i¢in diinya hayatinda da, ahirette de miijdeler vardwr. Allah'in sézlerinde asla
degisme yoktur, iste bu, biiyiik kurtulusun kendisidir." [740

Ancak Kur'an, bu hayattan baska bir hayat istemeyen ve ahiret hayatina inanmayan insanlara ise, yalniz diinya
hayatinda rizik hususunda bir bollugun verilecegini ifade etmektedir:

"Kimler (valniz) diinya hayatim ve siisiinii isterse onlara oradaki amellerin karsiligin) 1 tam veririz ve onlar
orada hig¢ bir eksiklige ugratilmaziar." [741

Kafirlere diinyada verilecek bu rizik bollugunu, Allah'm kullar1 arasinda adaletle hilkmetmesine baglamak
gerekir. Ciinkii bol verilen bu rizik, kéfirlerin diinya hayatinda yaptiklari iyiliklerin bir bedeli olarak verilmekte,
dolayisiyla ahirette yaptiklari iyiliklerin karsiligim istemeleri bununla 6nlenmektedir.

Kur'dn, mii'minleri ahiret hayati karsiliginda diinya hayatini feda etmeye tesvik etmektedir:

"Diinya hayatini dhiret karsihiginda satanlar, Allah yolunda savassinlar. Kim Allah yolunda savasir da
oldiiriiliir veya galib gelirse biz ona yakinda biiyiik bir miikdfat verecegiz." [142

Ayrica Kur'an diinya hayatinin temeli olan ii¢ adet sevgiye de temas etmektedir. Bunlari, dnem siralarina gore
sOyle bir siraya tabi tutmak miimkiindiir:

1- Kadin Diiskiinligi
2- Evlat Diskiinliigi
3- Mal Biriktirme Diigkiinliigi

4- Mevki, Makam Diiskiinliigii [743



2.1.11.1. Kadin Diiskiinliigii:

Insanda dogumla birlikte bir icgiidii halinde bulunan ve kendisine [744] bilim dilinde libido ad1 verilen cinsel
arzu, susuzluk ve agliktan sonra en siddet motivlerden biridir. Hatta Freud'un psikanalizine gore cinsellik motivi,
insanin biitiin faaliyetlerini tayin etmektedir.[745] ilk tezahiiriiniin cocuklarda parmak emme ve kulak memesini
¢ekme seklinde kendisini gostermekte oldugu, dudak mukozasi ile ritmik emme temasinin elde edildigi gibi,
kulak memesi de, avuglama hissinin tezahiirii olarak kabul edilmektedir. Boylece ilk etapta gida fonksiyonuna
dayanan, bildhere miistakil bir duygu haline doniisen cinselligin ilk kaynagi olarak dudaklar gdsterilmekte,
bunlar, ilk cinsi tenbihin nahiyesi oldugu iddia edilmektedir.[746] Bu duygunun yeterince bunlar vasitasiyla
tatmin edilmemesi halinde, ileride dudaklarin temasiyla alinacak olan sigara ve yemek hususunda tiryakilik ve
oburluk gibi zararli seylere temel teskil ettigi ileri stiriilmektedir.[747] Ana memesinden akan 1lik siit akintisinin
ise, dogrudan tenbihin ilk sebebi olarak kabul edilmekte ve siitten ayrildiktan sonra da bunun geliserek miistakil
bir sehvet halini aldig1 savunulmaktadir.[748]

Cinselligin, etki kaynaklarindan birinin de, canli varliklarin nesillerini devam ettirme arzusu oldugu da
sOylenilmektedir.[749

Bu duygunun ruhlar iizerindeki tesirini géstermek agisindan su dyet hayli 6nem arzetmektedir:

"Sizi bir tek candan (Adem'den) yaratan, ondan da yaminda huzur bulsun diye esini (Havva'yi ) yaratan
O'dur." [750] Asagidaki ayette esler aras1 duygular, ruhi dinginligin temeli olarak gosterilmistir:

"Kaynasmaniz igin size kendi(cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de onun
(varhigimin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim igin ibretler vardwr.”" [751] Bu ayet ise,
hayvanlarin da ortak olduklar1 hararetten kaynaklanan bir egilim olan sehvetti degilde, insanlar arasinda mevcut
olan sevgi ve agk bagini gostermekte ve insanoglunun en énemli psikolojik ihtiyaci olan esler arasindaki sevgi ve
askin dogal olduguna parmak basmaktadir. Bu tiir sevgiyi ve aski sehvetten aywran, sevgi ve askda, cinsi
duygularin etkisine ilaveten daha ¢ok karsi cinsteki miikemmellige ve giizellige ilgi ve hayranlk gibi yliksek
duygularin bulunmasidir.[752] Bir diger ifade ile cinsellik viicuda yonelik ve zaman zaman bas gosteren bir sey
olmakla birlikte, sevgi ve ask ise, kisilige yonelik olup etkisi bir Omiir boyu siiren, siirekli bir
duygudur. [753] Bundan dolay1 ask ve sevgi hususu, sirf insana has olan bir 6zellik olup, ayn1 zamanda insani bu
mevzuda hayvanlardan ayiran bir alamet-i farikadir (ayirdedici 6zelliktir).

Biinyede ruhsal dinginligin saglanmasinda esas olacak olan sevgi ve asktir. Bundan dolayi, esler arasinda sevgi
ve agkin bittip, kin ve nefretin olusmasi durumunda biinyeler siddetli deprasyon gegireceklerinden dolayi,
bosanma mesru kilinmustir.[754] IslAm bu noktada o kadar hassas davranmustir ki, evlenmek isteyen esler
arasinda din, kiltiir, meslek, nesb, hiirriyet hususundaki ayriliklar dahi, sevgi ve baglhliga engel
olabilecegi gerekgesiyle nikahta gdz oniline almistir.[755] Bu gibi tedbirler, toplumda asayisin temelini olusturan
ruh dinginligini saglama agisindan, Islam'in ne kadar ince diisiindiigiinii ve bu konudaki titizligini gozler dniine
sermektedir.

Asagidaki ayette sehvet duyulan diinya nimetleri, kuvvet derecelerine gore bir dizime tabi tutulmustur:

"Kadwinlardan, ogullardan, kantarca y1gilmis altin ve giimiisten, salma atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen
zevklere asin diiskiinliik, insanlara siislii (cazip) gésterildi..." [756] Gorildigi gibi dizimde, kadin en 6nde
zikredilmistir. Bu da bize, erkek ruhunda kadinin tesirini gostermektedir.

Gergekten erkek psikolojisi agisindan kadimin énemi tartisilmaz. Istedigi kadimin kendisiyle beraber yasamasi
i¢in ayak bagi olan ¢oluk ¢ocugunu yiiz iistii, avug agmaya terk edip bir kadin pesinde giderek senelerce izini
kayip ettirmis erkeklere, her asirda, her iklim ve toplumda rastlamak pekala miimkiindiir. Ciinki realitede kadin,
ayette dile getirilen sehvet nesneleri arasinda, erkek bakisimni ve gonliinii kendisine en fazla ¢eken varliktir.
Zahmetle kazanilan servetlerden biiyiik meblaglar, acimaksizm bir ¢irpida kadin i¢in harcanabilmekte, kadin igin
intiharlara girigilebilinmektedir.



Insan gonliinde karsicinse meyil o derece biiyiik olur ki, bazen bundan tapinma dahi meydana gelebilmektedir.
Bu dereceye gelmis olan bagliliga teteyyiim denilmektedir,[757] Bu asamada, insan gdziinde sevilen kisi, tanr1
gibi veya ondan daha fazla sevildigi i¢in, sirk olarak kabul edilmistir.[758] Ciinkii bu agamaya gelen bir insan,
sevdiginin rizasini tanrinin rizasina tercih edebilmekte, onun isteklerini yerine getirmeyi Allah'a ibadetten daha
ziyade O0n planda tutabilmekte;[759] boylece sevgi, biitiin i¢ benligine hakim olabilmektedir. Bu psikolojik nokta
g6z Oniine alindiginda, ayette kadinin evlatlardan once zikr edilmesi, insanin zaaf noktasini vurgulama agisindan
hayli 6nemlidir.

Allah, kadinlara kars1 temaytillerinde miisriklerin ¢ok ifrat derecede olduklarini, kadinlar1 tanrilastirdiklarina,
onlara tanr1 gibi ibadet ettiklerini ifade etmektedir,

"Onlar Miisrikler) O'nu birakip yalmizca bir takim digilere tapiyorlar..." [760] Hakikaten zamanin oliim
perdesini lizerlerine gektigi, i1ahi azaba miistehak kalip, yerin derinliklerinde unutulan kavimlerin biraktiklar1 bir
¢ok kitabeler ve heykeller, bunu dogrulamaktadir.

Tarih, o bizim estigimiz kanli harabe - Saklar sayisiz lahd ile milyonla kitabe
Taslar ki biner par¢adir iistiinde zeminin,-Ma'nd-y1 perisani birer naksi cebinin}[761

Yukarida arzedilen Nisé; 41117 ayeti, bize bu hususta tarihe mal olmus, poloteist inancin hakim oldugu
toplumlarin psikolojileri hakkinda, yeterli meteryal vermektedir. Bu toplumlarin meleklere, tanrinin kizlari
demeleri, putlarina miiennes (disil) adlarini takmalarinin asil sebebinin bu saplanti oldugunu 6grenmekteyiz. Bu
giinkii tarihi bulgulara baktigimizda, politeist dinlerin hepsinde, kadin tanrigalarin en segkin yerlere sahip
olduklarin1 goérmekteyiz.[762] [lahlarin hayvanlar ve disiler seklindeki tasvirleri, bu insanlarmn psikolojik
hallerini tam anlamiyla bize yansitmaktadir. Bu insanlarin bazi tanrilarimi arslan, yilan, ejderha seklinde tasvir
etmeleri,[763] onlarin bu varliklara kars1 korkularinin bir tezahiirii olarak kabul edildigi gibi, kadin seklindeki
tasvirlerini ise onlara kars1 derin agk ve sevgilerinin bir tezahiirii olarak kabul etmek lazimdir.

Dinler tarihine baktigimizda erkek tanrilara bela, stkint1 kitlik, hastalik ve Oliim gibi gérevler tahsis edilirken
giizellik, ask, bereket, zenginlik gibi sevilen gorevlerin kadin tanricalara tahsis edildigini
gormekteyiz.[764] Tarihte, Avrupa medeniyetinin dnemli kaynagi sayilan ve ayni zamanda Avrupa kavimlerinin
de atalar1 olarak kabul edilen Yunan medeniyetinde oldugu gibi, bir ¢ok. politeist toplumlarin taptiklar ilahlarin
tanrigalar oldugunu gérmekteyiz. Arap her kabilenin de bir putunun oldugu ve bu putlar kabilelere tahsis ederek
filan kabilenin falan tanrigasi, falan kabilenin filan tanrigasi dediklerini 6grenmekteyiz.[765] Hatta Kur'an'da
zikri gecen ve miisriklerin tanri diye cagirdiklart Lat, Uzza, Menat gibi isimlere baktigimizda,[766] bunlarin da
birer disil isimleri olduguna sahit olur, kadin tutkusunun tarihin derinliklerine kok salmis ne kadar siddetli bir
saplant1 ve insanlik yarasi oldugunu idrak ederiz.

Kadinlara kars1 bu tarz tutum biitiin cahiliye toplumlarinin karekteristik 6zelligidir.[767] Her yer ve zamandaki
cahili toplumlarin, bu uguruma dogru kostuklarini goriiriiz. Arap cahillye doneminin bayrak sairi ve siirlerinde
hi¢ bir ahlaki kayda bagh kalmaksizin miistehcen kadmn motifini ¢izen Imriil'-Kays gibi sairlerin siir
tiiriine,[768] eski ~ Stimer,Yiinan ve Roma donemi cahiliye siirlerinde de rastlamamiz, pekala
miimkiindiir.[769] Bu zaaf, hak dinleri de tarih siireci i¢inde tahrip eden biiylik etki kaynaklarindan biri olmus
insanlig1 tevhidden ayirarak politeizmin toplumlara yerlesmesine zemin hazirlamistir. Hele bu agidan Avrupa
politeizminde giizellik sahibi tanrigalara rastlamak miimkiindiir. Nitekim Hiristiyanlik zamanla bu zaaf nedeniyle
tevhidden ayrilmig ve ikonalarin 6niinde onlari ta'zim eder hale gelmistir. Gerek Avrupa gerek se diger uluslarda
bu tiirden sirk, o derece ileri boyuta varmis ki, bu kiiltiirlere ait edebiyatlarda fertlerin sevgililerine tanrilik
payesi vermeleri sevdiklerinin kulu olduklarini ¢ekinmeden ifade etmeleri aldlade isler i¢in, yaratma kudretini
isnad etmeleri, bir hiiner addedile gelmistir.[770] Genel olarak cahiliye dénemine ait siirlerin islendigi biitiin
motiflerin bir benzerleri, Arap cahiliye edebiyat ve sanaatinda oldugu gibi biitiin ¢agdas cahiliye sanaat ve
edebiyatlarinda fevkalade bir sekilde gérmek miimkiindiir. Aynen bunun gibi, eski ve yeni biitiin cahiliye
toplumlarindaki gelenekleri, kadnin miibtezeilesmesi, sehvet ¢ilginlig1 ve kadin erkek karmaligint gézden gegir-
digimizde, bu toplumlar arasindaki sasirtict benzerlikleri goriiruz.[771]

Diinyanin neresinde olursa olsun, hangi medeni kisve altina saklanirlarsa saklansinlar, kafirlerin hep bu sevda
pesinde kostuklarini, biitiin emellerinin sehvetlerinin tatmin etmek oldugunu goriirliz. Oysa bu tiir hayvani
hiirriyet ve serbestlik, Yunan, Roma, Eski Fiirs uygarliklar1 gibi kiiltiir ve toplumlar1 yikima ugrattig1 gibi, buna
zemin hazirlayan yeni devlet ve toplumlarin da yikimin1 hazirlamaktadir.[772] Kur'an'in parmak bastigi bu illet
hususunda Hayyam'(O: 517h)m su beyti, bunun ruhlardaki boyutu hakkinda bir fikir vermektedir:



"Bahar mevsiminde eger bir huri huylu dilber. Bir kadeh meyle ¢cimenlikte beni ederse sad. Her ne kadar halk
indinde ¢irkin oha da bu soziim, Bir kopekten beterim eyler isem cenneti yad."[773]

2.1.11.2. Evlat Diiskiinliigii

Kur'an, evlat sevgisinin dogal bir duygu oldugunu belirtmektedir:

"Kadwinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilmis altin ve giimiisten, salma atlardan, davarlardan ve ekinlerden
gelen zevklere agsiri diiskiinliik, insanlara siislii (cazip) gésterildi..." [174] Ancak ayette evlad sevgisi
kategorisinden olmak {iizere erkek evladin zikredilerek kizin zikredilmemesinde cinsel sevgi kategorisinde de,
kadinin zikredilip erkegin zikredilmemesi ilahi keldma yaragir tarzda bir i'cazin neticesi olarak itbak sanaatindan
ileri geldigi one siiriilmektedir.[775] Bu miinasebetle, ayet baglangici olan "kadinlardan" tabirinin altinda
erkekler, "ogullardan" tabirinin altinda da kizlar gizlidir. Yer itibartyla kelimelerde ¢apraz hazif yapilmis, yani,
paydalarin esitlenmesi gibi bir belagat oldugu ileri siiriilmiistiir.

Ancak sehvet hususunda kadinlarin erkeklere, ¢ocuk sahibi olmada ise, erkek evladin kiz evladina tercih
edilmesi, her birinin kendi konusunda fitneye daha ¢ok sebep olmasi acisindan degerlendirmek lazimdir. Yani,
cinsel sehvette, kadin, evlat sahibi olma hususunda ki zevk itibariyla da, erkek evlat, kiz evladindan daha fazla
toplumda hisleri tahrik ettiginden otiiri, her biri taglip yoluyla zikr edilmistir.[776]

Annenin evlat sevgisi, dogumla birlikte baglayan bir fizyolojik olgudan kaynaklanirken, psikologlar, baba i¢in bu
tir bir irtibat bagm kabul etmemekte babadaki mevcut evlat sevgisini, psikolojik etkenlere
baglamaktadirlar.[777] Ancak Alexis Carrel'in beyania gore, nesli idame kanunun insanin dokularinda yazili
oldugu, canli hiicreleri, ruhi halleri, kanlar1 cinsiyetlerinin anatomik ve kimyevi hususiyetlerini tasidiginin tesbit
edildigini ileri siirmektedir.[778] Bu ifade, evlat duygusunun dogalligini, yani, gerek anne, gerekse babanin
fiziyolojik yapilarinda mevcut oldugunu ortaya koymaktadir. Eger bu duygu dogal olmasaydi evlat biiyiitmenin
bir ¢gok zahmetlerine ve acilarina ragmen nesiller, ¢aglar boyunca bu kadar ¢ogalma gdsteremezdi.

Pratik bazda evlat sevgisi, canlilarin yasamlarinda iki asama gdstermektedir:
a-Fikir ve aklin gelismedigi donem:

Bu, canlilarin korunmaya ihtiyacinin siddetli oldugu dénemdir.[779] Buna bagli olarak 6zel bir ihtimamin
gerektigi bir devre olmasi miinasebetiyle Allah bu dénemde, biitiin canlilar1 bu sevgi ve sevkatte ortak kilmistir.
Nitekim bu devrede, en zay1f bir yaratik olan tavuk, bu sevgi ile civcivini ite kaptirmamak i¢in kendisini siper
ederek canavar kesilmekte;[780] bir aga¢ basinda bulunan yuvadaki yavrusuna, anne kus yiyacekler tasiyarak
gagasina birakmakta, her tiirli tehlikelere karsi kanatlariya siper olmaktadir. Bir ceylant merhametsizce 6ldiiren
aslan, sefkatle yavrusunu gogsiine basmakta, kendisi yemeyip ona yedirmekte, tiiylerini yalamakta, 1sitmaktadir.
Tavsanlar bu donemde, dogan yavrularina sicak bir yatak hazirlamak icin gogiis killarini hatta yer yer kanatarak

yolup yuva yapmaktadir.[781

b-Canlilarin gelistigi, ihtiyaglarim1 yalmiz basina temin edip, kendilerini miidafaa edebildikleri donem:
Hayvanlarda bu doénemde evlat sevgisi olmadigindan [782] evlatlarim1 parcalayacak konuma gelen hayvanlar
bulunabilir.

Kur'an'da evlad sevgisi konusunda Hz.Zekeriya (a.s) in bir evlat sahibi olma temennisi anlatilmaktadir.[783] Hz
Musa'(a.s.)m annesi tarafindan oglunu Firavun'un kotiligiinden korumak igin yapilan kahramanca
miicadelesine,[784] Hz. Yak'ib'(a.s.)un, oglu Yusufa.s.) un kaybolmasinda asir1 sevgisinin sebep oldugu
hiiziinden dolay1 gozlerinin kor olduguna temas edilmektedir.[785] Ayrica Kur'an, Tufan hadisesinde Hz.
Nuh'a.s.)un oglunun bogulmamast  igin  imana  gelme  hususundaki  gayretini  ve haykirigini
islemektedir.[786]

Kur'an'da.evlatlarin da, mal gibi bir fitne(imtihan) vesilesi olduguna temas edilmektedir.



"Bilin ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer (imtihan)dir..."[787] Insanlar tarafindan kendisine kars1 olan zaaflari
sebebiyle Allah'in bir litfu olarak miitalda edilen malin, kazanilmasi biiyiik oranda bir feragat ve g¢abay1
gerektirmektedir. Bu ¢abanin da dinl gorevleri aksatabilme imkam yiiksek oldugundan dolayr mal bir fitne
unsuru olarak degerlendirilmistir. Evladin da, bir fitne vesilesi sayilmasi, malda oldugu gibi kisiyi, ahiret
hedefinden alikoydugu acisindan degerlendirmek lazimdir. Nitekim evladlarinin istikbali icin kigiler yasamda,
pek umud beklenilmeyen bir ¢agda dahi, bu ugurda biiylik bir enerji ile ¢caligmakta ve evladin istikbali icin
yatirimlarda bulunmaktadirlar. Bu da biilyiik oranda asli gayelerin unutulmasina sebebiyet vereceginden evlat,
Kur'an nazarinda bir fitne unsuru olarak degerlendirilmistir.[788]

2.1.11.3. Mal Biriktirme Diiskiinliigii

Bir kimsenin sahip oldugu servet anlamim ifade eden mal arapcada M-Y-I kokiinden gelmektedir. Bu da, bir orta
noktadan iki yonden birine yonelmek anlamindadir.[789] Mala bu kokten olmak iizere mal isminin verilmesi,
vefasiz ve ¢abuk yok olus 6zelligindendir. Bundan dolay1 mal hakkinda:

"Mal vefasiz bir kadin gibidir, bazen atlar; bazen de baytar evinde olur.” denilmektedir.369 Kur'dn'da mal
kavrami, degisik tiirevlerde olmak iizere 86 defa tekrarlanmakta,[790] bu da, onun 6nemini ifade etmektedir.

Kur'an, bir ayette mali soyle ifade etmektedir:

"Allah'in sizin icin kiyam (gecim kaynagy) yaptigi mallarimzi akli ermeyenlere vermeyin..." [191] Ayette dikkat
edildiginde mal bir kiyam vasitast kilindigi ifade edilmektedir. Kiyam wvasitasi ise, kendisiyle ayakta
durulabilecek, yasam i¢in zaruri olan dayanak araci demektir.[792] iste mal, boyle ayakta durabilme ve istiklalin
sebebi olunca, Allah mal1 "kiyam" olarak adlandirmistir. Miibalaga yoluyla yasam icin ara¢ olan mali sebeb
yerine koymustur. Yani mal, yasaminizin bizzat kendisidir demek suretiyle ona deger atfetmistir.[793]Zaten
Kur'an, mal1 Allahin bir lutfu olarak nitelemektedir:[794]

"Namaz kilindiktan sonra yeryiiziine dagilin ve Allah'in liitfundan (kismetinizi) arayin.” [795

Hatta Kur'an'da Hz. Siileyman'in(a.s.) hayir ugrunda harcanma iizere 6vgii ile mal sevgisinden bahsedilmektedir.
"(Siileyman.)” Gergekten ben hayir (mal) sevgisine, Rabbimi anmayi sagladigi igin  diistiim."
dedi..." [796] dikkat edilirse bu ayette mal, hayr kelimesiyle ifade edilmistir; bu da malin, degerini ifade
etmektedir.

Ayrica Allah, Hz Peygamber (s.a.v.) yaptig1 mal yardimindan dolay1 ona minnet etmektedir:

" Fakir iken seni zengin etmedi mi?" [797] Bundan dolay1r Kur'dn'da malin varligina bir énemin atfedildigim
sOyleyebiliriz. Nitekim milletlerin kuvvet ve iktidari, dinin izzeti mal ile saglanir.[798] Bunun i¢in Kur'an malin
harcanmasini, bir iman alameti olarak degerlendirmekte, cennetin kazanilmasini yer yer mala baglamakta israf
ve tebzirinden sakindirmaktadir. [799]

Mal sevgisi insanda dogal olarak bulunmaktadir. Nitekim su ayetlerde insanin zaaf baglaminda mala kars1 asirt
diiskiinligii dile getirilmekle beraber, bu sevginin fitri oldugu da vurgulanmaktadir:

"Mal: pek ¢ok seviyorsunuz." [800] "Kadinlardan, ogullardan, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiisten, salma
atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere diiskiinliik ve baglilik insanlar igin bezenip
siislendi. Bunlar, diinya hayatinin metaidur..."[801] Kur'an, bu son ayette insanin mal hususundaki saplantisini
islemektedir. Kur'an, mali Allah'in insana verdigi bir lituf olarak degerlendirirken, burada ki ifade sekli,
yukaridaki ifadelerle bir geliski dogurur gibi goriinse de, ayete dikkat edildiginde kendisinde asil vurgulanan
hususun, altin ve giimiisiin yigilmasi i¢in duyulan asirt diiskiinliiktiir.[802] Yani, her tiirlii hayirdan alikoyacak,
sadece asirt bir mal yigma sevgisidir. Ciinkii ayette malin "kantar kantar(yigin yigin)" seklinde ifade
edilmesindeki asil amag, bu gergegi dile getirmektir; sahibi i¢in sagladigi faydalar g6z Oniine alinmadigi
takdirde, mal yigmak basli basina biiyiik bir zevk olmaktadir.[803]



Bu sekilde mal sevgisiyle i¢ ice olupta Kur'an tarafindan portresi ¢izilerek yerilen kisi, tam olarak bu ifadenin
miisehhaslasmis bir objesi olarak sunulmaktadir:

"Vay haline arkadan c¢ekistirip ¢amur atana, yiize karsi kag-goz isaretiyle alay edene! 0 ki mal toplayp
durmadan sayar, malin kendisini ebedi yasatir sanir. Haywr hayw o, andolsun ki hutameye atilacaktir..."[804]

Allah i¢in yapilan cihadda Allah, malla cihadi nefisle cihada takdim etmektedir:

"Ey iman edenleri sizi aci bir azabtan kurtaracak ticareti gostereyim mi? Allah'a ve Resuliine inanir,
mallarimizla  ve canlarmmizla  Allah  yolunda cihad edersiniz Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha
hayirlidir.” [805] Ancak Kur'an'in genel mantigi i¢cinde mal, fakirlere harcanmadigi, ahireti kazanmak igin
sarfedilmedigi miiddetce insani saptiran en biiyiik fitne olarak nitelendirilmektedir:

"Biliniz ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer imtihan (fitne) sebebidir."” [806

Yine Kur'dn, servetin kdétiiye kullanilmasi dolayisiyla ahiret hayatina engel olan mala karsi insanlari
uyarmaktadir:

"(Sizler) ahiret hayatina, diinya hayatini tercih mi ediyorsunuz.?

Fakat diinya hayatimin faydasi dhiretin yaninda pek azdwr.”" [807] [808]

Her ne kadar ¢ok faydalar1 bulunsa da mal, sahibini bozgunculuga ve ifsada zorlar;[809]
"Hayr, hayir dogrusu insan kendini zengin goriince azar." [810]

"Allah kullarina rizki bol verseydi, yeryiiziinde azarlard:..." [811] Kur'an, mal sebebiyle azmis toplumdaki
anarsi ve ¢okiisii bir yaratilis zorunlulugu haline getiren zenginleri de, miitref (simarik)olarak adlandirir. Bunlar
insanlik sucunu iglemeyi kendilerinin hayat kurali haline getirenlerdir. [812

Kur'an, malin insan1 azdirmasi hususundaki psikolojik gercekten hareketle, kisinin en zorlu imtihaninin mal
olduguna fitne ayetlerinin basinda mali zikretmekle parmak basar:

'Siiphesiz mallariniz ve eviatlariniz birer imtihan vesileleridir."

Mal sehevi arzular1 oksayan bir nesne olarak yaratildigindan dolayi, zay1f irade sahiplerini ilk 6nce mubah olana
ragbetini artirmakta, daha sonra peyder pey siipheliye ve harama dogru siiriiklemeye sebep olmaktadir. Ruhlar
iizerindeki bu tiirden etkisi, bazilarinca hakli olarak deniz suyuna benzetilmis, bu suyun igtik¢e insant susatmasi
gibi adeta mal da, gittikge artan bir hirs ile insani haram helal demeden toplanmasina, biriktirilmesine
gotliirmektedir. Ayrica mal, giliclii olmanin da vasitalarindandir; psikologlar giiglii olmanin, insanin her tiirlii
davranisin etkiledigini kabul etmektedirler.[813] Nitekim malin, insan tasarrufunda olmadigi bir zamanda ise,
bunun tam aksi olmakta, yasam kosullarinin zorlagsmasi sonucunda insan bir nevi zillet, zayiflik, gevseklik
hissetmektedir. Bunun neticesi olarak da, kisi burada surada insanlara imid beslemege, merhamet dilenmege
yeltenmektedir. Ancak bu insana eger bir zenginlik nasip olsa, bu sefer de kibir, dikbaslilik, asilik, hadde tecaviiz
gibi hareketlere yeltenmeye baslayabilmektedir. Nitekim Kur'an, mali azdirmanin psikolojik unsurlarindan biri
olarak ele almaktadir:

"Allah kullarina rizki.  (maly) bol verseydi yeryiiziinde azarlardi.” [814][815] Buna binaen Kur'an,
yeryiiziindeki bozgunculugun sebebinin simarik zenginler olduguna, malin kendilerini bir nevi bu tiirden bir
bozgunculuga siiriikledigine temas etmektedir;

" Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis elebaslilarina (iyilik) emrederiz;
buna ragmen onlar orada kotiiliik islerler. Boylece o iilke, helake miistehak oliir; biz de orayt darmadagin
ederiz." [816] Bu psikolojik gercegin teshisi a¢isindan su hadis ¢ok biiyiik bir anlam tagimaktadir:

"Dogunun ve batinin hazineleri elinize diisiince ne yaparsiniz. Allah'in istedigi bir topluluktan bagska bir konuma
diigersiniz; ¢ekigir, kiskanwr, birbirinize sirt c¢evirir nihayet kin ve Ofke ile birbirinizin boynunu



vurursunuz."[817] Bundan dolay1 islam'in zuhuru doneminde Mekke ve havalisinde Hz.Peygamber'(s.a.v.)e kars1
gelipte azili diigmanlik eden ve topluluklar1 Islim'in aleyhinde &rgiitleyen elebashlarm, mal sahibi kisiler
olduklarini gérmekteyiz. Bunlar, Velid ibn Mugire, Urve Ibn Mesud e's-Sekafi,[818] Nadr Ibn Haris, Kelde Ibn
Useyd ibn Halef, Abdullah ibn Ebi Umeyye, Hakem Ibn Ebi'l-As ibn Umeyye, Esved ibn Muttalib ibn Esed
olup o donemin en zengin kisileri idiler[819]

Kur'an, mal sebebiyle azmis milletlerin hikayelerini anlatmaktadir. Bunlarin basinda, Hz. Nuh'(a.s.) un kavmi
gelmektedir.

"Nuh, "Rabbim! dedi, dogrusu bunlar bana karsi geldiler de, mali ve ¢ocugu kendi ziyamini artirmaktan baska
ise yaramayan kimseye uydular.”[820] Ayette Nah kavminin tabi oldugu kisinin sifati olarak, mali ve
¢ocugunun azdirdigr kimse seklinde ifade edilmesi, Nih kavminin bunlara tabi 'olmasiin, sirf mal ve evlat
imidi sebebiyle oldugu sonucuna bizi gotiirmektedir.[821]

Ayrica Kur'an, Israilogullar1 ve Misir halkinin mala kars1 zaaflarini [822] ve o donemde mal ile simarmis olan
Karun'a gibta etmelerini anlatmakta,[823] Mekke miisriklerinin de iman etmeme sebeplerinden birinin, mala
olan asir1 diiskiinliiklerinin oldugu hususuna isaret etmektedir:

"Biz seninle beraber dogru yola uyarsak yurdumuzdan atiliriz.’ dediler..."[824]
Kur'dn'da, mala asir1 derecede diiskiinliigiin sebep oldugu bazi sapmalar ele alinmistir:

a- Riigvet: Riisvet, Kur'an'da suht kelimesiyle ifade edilmektedir Asil olarak sahibim utandiracak mahzurlu is
anlamina gelmekle birlikte [825] bu kelime, asir1 derecede oburlugu, a¢ gozliiliigii de, ifade etmektedir. Bu
miinasebetle Araplar, dniine konulan yiyecegi silip slipiiren, biiyiik bir istahla kokiini kaziyan adama "Reciiliin
meshutu'l- mi'deti" derler.[826]

Riigvet konusunda Kur'an'da ehl-i kitab ile haham ve rahiplerin asir1 hirsli olduklar1 ve bu isten sakinmadiklari
anlatilmaktadir:

"Ey, iman edenler! (biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bir ¢ogu insanlarin mallarini haksiz yollardan
verler ve insanlari Allah yolundan engellerler. Altin ve giimiisii yigip da onlari Allah yolunda harcamayanlara
hemen acikli bir azabi miijdele.” [827] Nitekim bu hirs kisa zamanda kiliseleri biiylik servet sahibi kilmis ve
imparatorluklara boy 6Ol¢lisebilecek bir hale getirmistir.

b-Hirsizhk: Hirsizlik Kur'an'da sirkat kelimesiyle ifade edilmektedir Bu kelime hakki olmayan bir seyi gizliden
almak anlamina gelmekle birlikte hukuk dilinde, muhafaza altina alinmis belirli miktardaki bir mali ¢almak
demektir.[828

Hirsizliga, asir1 ihtirasin sebebiyet verdigi bilinmekte-dir.[829] Bu, bazen bir hastalik
seklini alir ki buna, ¢alma deliligi anlaminda kleptomani denilir.[830] Bu durumda
olan bir insan, bir menfaat i¢in degil de, sirf heyecan ve haz duymak icin hirsizlik
yapar.[831]

Hirsizligin zinakarlik gibi dogal olabilecegi ileri siiriilmekte ve Hz.Yusuf (a.s.) ve kardeslerinden bahs eden su
ayet ile delillendirilmektedir:

"(Yasufun kardesleri) dediler ki: Eger o c¢aldiysa, daha once onun kardesi de ¢almisti..."[832] Yani eger
kardesimiz ¢almis sa, bu kendisinde irsen var olan bir hastaligin sonucudur. Ciinkii daha evvelce kardesi de, bu
eylemi yapmisti; [833] o halde hirsizlik, bunda irsi olarak bulunmaktadir demek oldugu ileri
siiriilmekte [834] ise de, zina boliimiinde agikladigimiz gibi bu goriis, Islam'm kisileri temiz doga iizere
dogdugunu kabul eden anlayisina ters diismekte oldugundan, kabul edilemez bir iddiadir. Ciinkii bir hadiste"

Her dogan islam fitrati iizerine dogar..."[835] buyurulmaktadur.



c- Eksik tartma: Kur'an, bu eylemi hasr-i mizan (tartiya ihanet etmek, noksanlastirmak)olarak ifade etmektedir.
Kur'an, eksik tartma konusu lizerinde dnemle durmaktadir.

"Gégii Allah yiikseltti ve mizam koydu, sakin tartida haksizlik etmeyin. Tartyi dogru yapin, terazide eksiklik
yapmayin." [836] Dikkat edilirse Rahman siiresinin bu ii¢ kisa ayetinde dahi, 6l¢ii ve tartiy1 gosteren dort ifade
geemektedir; bu da bize, bu hususta Kur'an'i gosterdigi 6nemi ifade etmektedir. Bu ibarelerin acik sekli teraziyi
belirtmekle birlikte, ayn1 zamanda insanlar arasinda adaletle muamele etmeyi de, ifade etmektedir.[837]

Kur'an, eksik tartida bulunan kisilerin asir1 hirs ve bencilliklerini su sekilde ifade etmektedir:

"Onlar insanlardan bir sey olgiip aldiklart zaman élgiiyii tam yaparlar. Kendileri onlara bir sey dlctiikleri
veya tarttiklari zaman (dlgii ve tartiyi) eksik yaparlar.” [838] Bu da bize, bu tiirden insanlarin ne kadar korkung
ihtiras sahibi olduklarmi ifade etmektedir. Bu, aslinda kendilerinin azicik menfaatinin kaybolmasi zamaninda
olanca avazlariyla bagirip adalet dilenen, baskasinin biiyiik oranda haklan kaybolsa dahi, kil kipirdamayarak
zevkle seyredenler gibi, ruhsal yapilart bozuk olan kisilerin bir davranis seklidir. Bupsikolojik yapiya sahip
insanlara ne kadar dogru tarti verilse de, firsat bulup giicleri yettikce onu koétiiye kullanmaktan asla
cekinmezler.[839] Olgmenin dogru olmasi, tamamen hak ve adalet fikriyle ilgili olup, ruh asaleti ve giizel
ahlakin bir sonucudur. Olgiiyii, 6lcedi ve tartiyr dogrultacak olan da budur. Kalp ve vicdanlarinda insaf, hak ve
iman tasimayanlar, dogru aletle dahi Olcerken eksik tartmaktan kaginmazlar.[840] Bu isin i'tikatla yakin
alakasinin oldugunu gostermek agisindan pesine gelen su ayette, bu gibi kimseler igin,

"Onlar tekrar dirileceklerini sanmiyorlar mi?" [841] ifadesini kullanmasi ¢ok dikkat c¢ekici olup bunun, biiyiik
Olciide iman ile zit bir iligki birligi icinde oldugu gostermektedir.[842

2.1.11.3. Makam Diiskiinliigii

Insan makam sevgisine meftundur. Bu sevgi, insan ruhundan kaynaklanmaktadar:

"Sana ruhtan sorarlar de ki rith, Rabbimin emrindendir.” [843] " ...ona ruhumdan iifledigim zaman..." [844] gibi
ayetlerde rih, Rabbani bir emir olarak tarif edilmektedir. Iste bu ruhtan 6tiiri, insan makam sahibi olmay1 sever
¢linkii bu ona tanrilik zevkini vermektedir.[845

Tanrilik, anlam itibariyla istlinliikkte benzersiz olmayi, varlikta da, baskalar1 iizerinde amir olmayi
gerektirmektedir.[846] Mal ve makam, bu duyguya goétiiren iki kaynak olmaktadir. Mal elde etmek suretiyle
fertler arasinda styrilmak zor oldugundan kisi, kolay olan makam ve gohrete yonelmek suretiyle bu duygusunu
tatmin etmektedir.[847]

Bu dogal sevgi, malin elde edilmesinde isyankarliga yeltenme gibi, firsatlarin olugmasi zamaninda, fertler
iizerindeki siddetli etkisi, daha da fazla belirginlesmektedir. Bundan dolayi, tarih icinde iktidar1 ele gecgiren
zorbalarm, kurnazca tanrilik rollerini oynadiklari goriilmektedir. Hatta bunlar arasinda Firavun gibi agik bir
sekilde tanriliklarini ilan edenler de, ¢ikmuslardir. Nitekim Firavun Misir halkina karsi:

"Ben, sizin en yiice Rabbinizim!..." [848] demistir.

Mekke miisriklerinin islam'in ilk giinlerinde kendi dinlerini yalanlayan ve tanrilarina kars1 hakarette bulunan Hz
Peygamber'e (s.a.v.) teklif ettikleri riigvetin igerisinde liderlik ve melikligin bulunmasi,[849] bu husustaki zaafin
tarih boyunca hi¢ eskimediginin, aksine her zaman tazeligini korudugunun bir gostergesidir.

Servet agiklari kdle edinmek sevdasinda olduklari gibi, makam sevdalilar1 da insanlari emirleri altina almak,
onlar1 kendilerine baglamak, goniillerini zaptetmek isterler. Mal sahibleri, kisileri zorla emirleri altinda
calistirirken, makam sahibleri, hiir insanlar1 irddeleri ile, zevkle kendilerine iteat ettirmekte; onlarin goénliinde
mevki sahibi olmaktadirlar."[850] Tanridan ruh alan insan, Eflatun‘un tabiriyle, gii¢ ve iktidar donemlerinde
amansiz despot ve tiran iken, bu gii¢leri kendisinde hissetmedigi zaman ise kole ruhlu bir insan olup,[851] bu



sefer makam sahiplerinin emrinde ¢alisan bir zavalli olmaktadir. Bundan dolayidir ki, peygamberligin kendi
iclerinden iki sehrin ileri gelenlerinin olmalidir diyen Mekke miigriklerinin gonliinde makam sahiplerine hizmet
etmek, onlarin menfaatlerini kendi menfaatlarridan 6n planda tutmak yatmaktadir:

"Ve dediler ki:

"Bu Kur'an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi?'1'1852]. Peygamberligi kendilerine degil de,
efendilerine, reislerine 1ay1k goriiyorlar.

"Insanlardan bazisi Allah'tan baskasim Allah'a (hdsd) esler ve benzerler edinir de onlari, Allah"t sever gibi
severler." [853] Bu ayette de kisiler tarafindan sevilen tanrilara isaret eden zamirinin zevi'l-ukila (akill
sahislara) ait olmasi miifessirleri, tanrilastirilan kisilerin putlar gibi cansizlardan ziyade, akilli reis ve liderler
oldugu fikrine gotiirmiistiir.[854] Kisiler, bu gibi makam sahibi liderleri, tipki Allah't sever gibi severler. Onlari
kendileri i¢in birer veli nimet kabul ederler. Onlarin sevgilerini davraniglarina temel tutararak, Allah rizasini bir
tarafa birakmak suretiyle onlarin rizasini elde etmek i¢in yarigirlar. Allah'a isyan olsa bile onlara iteat ederler.
Iste bu nokta, tarih sahnesi i¢inde sirkin temelini teskil eden beserin en biiyiik sapmalarindan biridir.[855]

Zamanimizda biitiin ihtisamiyla insanoglunun bu husustaki hirst miisdhade edilmekte, makam elde etmek i¢in
her tiirlii manevi degerler ayak altina alinmakta, vicdanlarin kabul edemeyecegi hile ve tertiplere bas
vurulmaktadir. Kur'dn, insanoglunun tarih boyunca bu zaafina yer yer temas etmektedir. Hz. Nuh'un (a.s.)
peygamberlik iddiasini kafirler, bu sevgiye hamlederek[856] iman etmemislerdir:

"Andolsun ki, Nuh'u kavmine gonderdik. 'Ey kavmim! dedi, Allah'a kulluk edin. O'ndan baska tanri yoktur. Hala

sakinmazmistmz? Bunun iizerine, kavminin iginde kdfir olan liderler toplulugu, 'Bu, dediler, tipki sizin gibi bir
beser olmaktan baska bir sey degildir. Size iistiin ve hakim olmak istiyor. Eger Allah (peygamber géndermek
isteseydi, muhakkak ki bir melek gonderirdi. Biz ge¢misteki atalarimizdan boyle bir sey duymadik."

[857] Ayette gecen ifadenin, ileri gelen liderler tarafindan halka sdylenmesi, giiniimiizde oldugu gibi bu tiir
insanlarin mevkilerini kaybetmemek icin halki aldatmak iizere bas vurduklar1 hilekarliklarim ortaya
koymaktadir. Zamammizdaki bazi ideoloji mensuplarinin peygamberleri ve dini ¢ikarcilik ve halki uyutma
vasitalart gormesi ile,[858] dyette gecen Nih Kavmi'nin, Peygamber'(a.s.)i kendileri gibi muhteris gostermek
suretiyle halki aldatmaya ¢aligma gayretleri, tipki birbirine benzemektedir. Bu kars1 koyma sekli diinya makami
pesinde kosan muhteris kimselerin ehliyetli insanlara kars1 sergiledikleri bir huy ve davranis
tarzidir.[859] Firavun ve ona tabi olanlar1 hak dine da'vet eden Hz Misa'(a.s.)ya kars1 gosterilen ifade ve tavir,
Hz Nih'(a.s.)a gosterilen ifade ve tavrin aynisidir. "...Musa ve

Harun'v mu'cizelerimizle Firavun ve toplumuna gonderdik......Onlar
dediler ki:

Babalarimizi iizerinde buldugumun (dinden) bizi dondiiresin ve yeryiiziinde ululuk sizin olsun diye mi bize
geldin? Halbuki biz size inanacak degiliz."[860]

Kur'an'da, bu tiirden insanlarin makamlarini koruma sevgisi i¢in bile bile iman etmedikleri vurgulanmaktadir.

”

"Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yerlerimizden atiliriz. "..."[861] Bu da, makam sevgisinin en ulvi
degerleri dahi, ugrunda feda edecek bir saplantiya kadar ulasabilecegini gostermektedir.[862

2.2. Sonradan Edinilen Psikolojik Zaaflar

2.2.1. Siiphecilik



Tirkgede, kusku anlamimna gelen siiphe,[863] Kur'dn terminolojisinde sek ve reyb kavramlariyla ifade
edilmektedir. Sek, yakmin zidi[864] olup, insana goére iki ihtimalin esit seviyede olmasi anlamin-
dadir.[865] Reyb ise, sek, siiphe,[866] zan, tOohmet anlamina gelmektedir.[867] Reyb kavrammnin aslim
arastirdigimizda, bunun nefiste izdirab, kusku vermek anlaminda bir mastar iken,[868] liigat 6rflinde, 1ztiraba
baslica sebep olan sek ve siiphe anlaminda kullanimi daha {istiin gelmistir. Yani reyb, sekke yakindir. Ancak bu
anlamina ek olarak kotii zannetme gibi bir tohmet anlamini icermektedir. Fakat asil anlami siiphe ve kusku, yani
kuskulu siiphedir.[869]

Asirt siiphe sinirsel bir hastaliktir. Ancak eger bu siiphe, bir durumun usulii dairesinde incelenmesinden ileri
gelirse, normal bir siiphe olur; evet ile hayir arasindaki tereddiidler gibi. Ciinkdi insan, fitraten disindan
aldiklari ig¢inde isleme Ozelligine sahiptir; icinde islediklerinden ise, kendisine en uygun olanini seger. Bu
tirden olan siipheler metodik olduklari takdirde, insani hakikate ulastirir. Kelama ve felsefecilerin konular
iizerindeki siipheleri gibi.

Islam'da bu tarz metodik siipheye tekabiil eden istidlali ilimlerde siiphe, normal kabul edilmektedir.[870] Ciinkii
stiphelere kars1 getirilen delillerin istiinliikleri, i¢lerinde siipheye yer olmadiklari ispat edildigi takdirde bu,
kalpler i¢in bir tatmin, basiretin koklesmesi ve yakin denilen kesin bilgi i¢in bir destek kuvveti olarak kabul
edilmektedir.[871] Nitekim Kur'dn'da bu tarz akil yiiriiten mii'minlerden sitayis ile s6z edilmekte ve bu usille
hakikate ulasilacagi vurgulanmaktadir.

"Tdgut'a kulluk etmekten kaginan ve Allah'a yonelenlere miijde var. Miijdele kullarimu:

Onlar ki, sozii dinlerler ve en giizeline uyarlar, iste onlar Allah'in kendilerini doru yola ilettigi kimselerdir ve
sagduyu sahipleridir."[872] 17. ayetin akisinda soziin "Kullarimi miijdele"” seklinde tesrif izafeti suretiyle deger
verilen mii'minlerin, kabul edecekleri seyi ince tetkik ve tenkid siizgecinden gecireceklerine isaret edilmektedir.
Bunlar hakki ve batili veya segenekler arasinda en iyi segenegi ayirarak benimsedikleri ifade
edilmektedir.[873] Bu sekilde bir akil yiiriitme hakikate ulagsmada nietodik olan bir siipheyi gostermektedir.
Nitekim 18. ayetin son boliimiinde Allah'in bu gibi kisileri 6vgii sadedinde "

Iste onlar Allah'in kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar sagduyu sahipleridir" demek suretiyle bu
yolla Allah'in insan1 hakikate ulastiracagina isaret edilmektedir.

Bundan dolayr bir seye inancin caiz olmasmin ancak delillerle olabilecegi genellikle kabul
gormiistiir.[874] ilim de, aym sekilde kesinlik ifade eden gostergelerden hareketle herhangi bir seyi gercek
olarak kabul etmektedir. Kur'an'da da, bir ¢cok ayette bu emredilmektedir. Bundan dolay1 baz1 iddialar ileri
siirenlari ispata davet konusunda

"Dogru iseniz, delillerinizi getirin" [875] ifadesi kullanilmaktadir. Bu tarz metodik siiphe hususunda
kendisinden sonra bir ¢ok filozofa tesir eden Descartes'in (0:1650) metodik siiphesi hakikate ulasmada
temel bir esas olarak kabul edilir. Descartes temel gergeklere ulagmak i¢in ihtimalii olan biitiin seyleri
stiphelenerek reddetmistir.[876] Clinkii o, felsefecilerin kendinden ©nce ortaya koyduklar1 seyleri
giivenilir bulmayarak, matematik bilgi 6rnegine gore felsefede koklii bir diizeltme yapmak diisiincesiyle yola
¢tkmig, bu hususta aradigt saglam temeli "Diisliniiyorum, dyleyse varim." dnermesinde bulmustur. Buraya
varmak icin de, uzun bir siiphe yolundan geger. Bu hususta buldugu dayanaklar kendi agisindan gayet saglamdir.
Bundan 6nce kuskusunun ortadan kaldirdig: biitiin varlik ¢esitleri (kendisi, tanri, ¢evresi, 6teki insanlar) yeniden
gerceklik kazanir ve giivenilir olurlar.[877]

Stiphe, ferdi metodik olmadan oteye, blinyede biiyiikk huzursuzluga ve bitkinlik meydana getirecek boyutta,
konuyu tutarsiz bir sekilde aragtirmaya sevk ederse, bu anormal bir siiphe olur ki, bu da ruhi hastalik olarak
kabul edilmektedir. [878] Bu tarz siiphecilik, dogustan olan bir hastalik olmayip hayat tecriibeleri sirasinda
kisilerin fitratlarim gézetmemeleri, ruhi sagliklarina dikkat etmemeleri, ahlak! hastaliklarini tedavi etmemeleri
yiiziinden meydana gelmektedir.[879] Bu ¢esit siipheye diisen, her seyden siiphe eder ve en acik hakikatlari
kabul etmeye yanagmaz. Kur'an, ayetleri hakkinda bu tarz siiphe duyanlar1 miisrif-miirtab olarak nitelemektedir.
Bu, Allah'in ayetlerine karsi delilsiz bir sekilde miicadeleye girisen kimselere tekabiil eden bir nitelendir-
medir.[880]Bu tlirden insanlarin Allah tarafindan delalete siiriiklendikleri vurgulanmaktadir,

".. Allah o haddi asan .giipheci kimseleri boyle sasirtir.”"[881]



Kur'an, mii'minlere inan¢ hususunda metodik olmayan herhangi bir siipheyi yakistirmamaktadir. [882

"Gergek mii'minler ancak Allah ve Resul'iine iman eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla savasanlardir. Iste dogrular ancak onlardir."[883] Bu sahada siiphede bulunanlar

n

ancak inkarct kigilerdir. "..

.Biz cehennem islerine bakmakla ancak melekleri gérevlendirmigizdir. Onlarin sayisim da inkarcilar icin sadece
imtihan (vesilesi) yaptik ki, boylelikle, kendilerine kitap verilenler iyiden iyiye inansin, iman edenlerin imanim
artirsin; hem kendilerine kitap verilenler hem mii'minler siipheye diismesinler, kalplerinde hastalik bulunanlar
ve kdfirler de 'Allah bu misadlle ne demek istemistir ki?' desinler. Iste Allah béylece, diledigini sapiklikta birakur,
diledigini dogru yola erigtirir..." [884]

Kur'an, en fazla siiphenin miinafiklarda meydana geldigini belirtir.

"Ancak Allah'a ve dhiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye diisiip, kuskular icinde bocalayan (savastan geri
kalmak igin) senden izin isterler.”[885] Bu smifin asir1 hirstan kaynaklanan siipheleri, kendilerini biiyiik oranda
huzursuz etmektedir. Nitekim asagidaki ayette, bu tlirden insanlarin ruhi huzursuzluklarinin bir gostergesi olarak
kabul edilebilecek olan, iman ve kiifiir arasindaki tutarsiz bir sekilde kosusturmalari dile getirilmektedir. Cilinkii
bu smif insanlar menfaatlari geregi siipheden kurtulamamakta, biitiin dmiirleri inkar ve isbat arasinda kararsiz bir
sekilde gegmektedir; bir menfaat gordiiklerinde imana yanasmakta, bir zahmet gordiiklerinde kiifre
dolagmaktadirlar.[886]

"Bunlarin arasinda bocalaywp durmaktalar; ne onlara (mii'minlere baglaniyorlar) ne bunlara (kdfirlere).
Allah'in sasirttigi kimseye asla bir (¢ikar) yol bulamazsin" [887]

Ayrica Ehl-i Kitab'in Kur'an'a kars1 biiyiik bir siiphe i¢inde olduklart da vurgulanmaktadir.
" Kitaba varis kilinanlar (Yahudi ve Hiwristiyanlar) da onda (Kur'dn'da) bir siiphe ve terddiid igindedirler."

[888]" Andolsun biz Musa'va Tevrat't verdik, onda da ayriliga diisiildii. Eger Rabbinden bir soz gegmis
olmasaydi, aralarinda derhal hiikmedilir, (isleri bitirilir)idi. Onlar Kur'dn hakkinda siipheci bir tereddiid
icindedirler.” [889]

Hak kitaplara kars: siiphe i¢inde olmak, kéafirlerin de eskiden beri siirlip gelen 6zelliklerindendir. Hatta kainatta
hakikat diye bir seyin olmayip her seyin duyu algilarindan olusmus, hayal ve vehimler olduklarini, bunlarin da,
insanlara gore degisebilecegi sanma inananan sofistler diye bir felsefi ekol dahi tarih sahnesinde
gOriilmiistiir.[890] insanligin bu noktadaki zaafina binaen keldm ve kitaplarinin basinda "Ehli Hak: Egyanin
gercekligi sabittir demislerdir." [891] seklinde bir ifadenin kullanilmasi islam alimlerinin siipheleri izale etme
konusuna verdikleri dnemi gdstermektedir. Nitekim bu tiirden ekollerin yaydiklar: varliklardan siiphe etme fikri
bertaraf edilmez se, hakikat diye bir sey ispat edilemez.

Kur'an, kafirlerin tevhid dini hakkindaki siiphelerinden bahsederken sek kavramini, diisiinceden kaynaklanan
stipheden oteye taassublarinin bir geregi oldugunu ortaya koymaktadir. Kéfirlere ait bu tarz bir taassub, su ayette
gecen sek kavraminin anlam alaninda agik¢a goriilmektedir:

"Dediler ki: 'Ey Salih, sen bundan énce bizim aramizda iimit beslenen bir kigi idin. Simdi atalarimizin
taptiklarina  tapmaktan bizi men mi ediyorsun? Biz senin ¢agirdigin seyden siiphe i¢indeyiz,
kuskulaniyoruz! [892] Burada kafirlerin ifade ettikleri siiphe metodik olan tiirden almayip, tamamen koriikoriine
bir siiphedir; bu tamamen alisila gelen inan¢ ve degerlerine ters diisen, yeni dini reddetmeyi ifade eden bir
tavirdir. Kéfirlerin bu siipheleri, asla bir igi anlama ve diisiinmekten miilhem olmadig1 belli olmaktadir. Zira az
da olsa metodlu ve ciddi bir siiphe, tefekkiirii beraberinde getirmektedir. [893] O halde tevhid dinleri
hususundaki sek kavramu, kafirler i¢in kullanildiginda, deger yargilarini ve inanglarina ters gelen, tevhid inancini
red eden bagnaz bir tavrin ifadesi olmaktadir. Halbuki taassuptan uzak hakikata ulagmay1 saglayan metodik
stiphecilik tasvib gormiis ve tesvik edilmistir.

Allah, Insanligin en biiyiik psikolojik ve ahlak hastaliginin Siiphe ve irtiyap meselesi oldugunu ve fertlerin
saadeti i¢in bu hastaligin her seyden evvel ortadan kaldirilmasinin zorunlu oldugunu vurgulamak sadedinde
kitabinin hemen basinda, "kendisinde hi¢ bir siiphe yoktur" [894] demistir.[895] Bununla, Kur'dn delillerinin



stipheden uzak, acik ve yiiksek bir degere sahip oldugunu vurgulmistir. Boylece Allah, her ayetin, siiphe
edilmeyecek [896

burhanlarin yerine gegtigini ve her tiirlii sekten uzak oldugunu, ayrica mukaddes kitaplar iginde dogru yolu
Kur'an kadar agik ve net bir sekilde gosteren bagka bir kitabin bulunmadigini ifade etmistir.[897] Bu ifadelerle
yasam boyu her tiirlii sliphe ve fikirler vasitasiyla tuzak kurmaya c¢alisan seytan ve hak yoldan alikoyan
insanlarin zararli faaliyetlerine karsi ruhlarda kuvvetli bir inang ve giivenin saglanmasi amaglanmigtir. Nitekim
reyb ve sek, itmi'nanin zidd1 olarak kabul edilmektedir.[898]

Bu tiirden itminan, insanin dogasinin geregim yerine getirmesi, hayatin engebelerinde asli miicadeleyi
basarabilmesi i¢in esasli bir destektir. Bu olmadigi takdirde, kiginin miicadeleyi zafer ile bitirmesi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 bir Uli'-Azm (resul) peygamber olmakla birlikte Hz. Ibrahim (a.s.) dahi Allah'in
yaraticiligi hususunda kalbinde itmi'nan temin etme sadedinde bizzat yaratma eylemini gérmeyi Allah'tan taleb
etmistir, "Ibrahim de bir zaman: "Rabbim, oliileri nasil dirilttigini bana goster!" demisti. (Allah); "Inanmadin mi
?" dedi, (Ibrahim):

"Haywr (inandim), fakat kalbim itmi'nan olmasi igin (kuvvet bulsun diye gormek istiyorum.) dedi..."

899] Nitekim savaslarda kiiciik kuvvetlerin, davalart ve savas amaglarimin hakl gerekgelere dayandigina
inanmayan biiyiik, ordular1 hezimete ugrattiklar1 bilinen gerceklerdendir. Hatta Kur'an'da, degisik yerlerde
kiyamet, hesap giinii, 6liim ve dirilis gibi konulara temas edildigi yerlerde, zaman zama

"Kendilerinde hi¢ bir siiphe olmayan” seklinde de bir niteleme ildve edilmektedir.[900] Bu niteleme seklindeki
ifade formu, Kur'dn i¢in ¢ yerde kullanirken, dirilis igin iki, hesap giinii i¢in ise onbir yerde
kullanilmaktadir.[901] Bu da bize insanlarin, Kur'an'in hak kitap oldugu hususundaki siipheleri kadar, dirilis ve
hesap giinii hakkinda da siiphelerinin oldugunu gostermektedir. Nitekim dirilis ve hesap giiniine inanmayan
kafirlerin yaninda, Ehl-i Kitaptan olanYahudiler de bulunmaktadir.[902]

2.2.2. Tembellik

Sozlikte is gormeyi, calismayr sevmemek, c¢aba gostermekten, sikintidan kagmak olarak ta'rif
edilen[903] tembellik, Kur'dn terminolojisinde kesl kavramiyla ifade edilmektedir. Liigatte kesl, atak olmanin
gerektigi yerde tembellik,[904] agirlik ve futlr gdstermektir.[905

Genel anlamda tembellik, insan ruhunun seri ve ivedi hareket 6zelligini kaybetmesi olarak sdylenebilir. Ancak
Kur'an'da kinanan tembellik, ibadetlere karst gosterilendir. Nitekim yukarida dilcilerin "agir davranmanin uygun
olmadig1 yerde tembellik gdstermek "olarak ifade ettikleri kesim tarifi de, bu hususu te'yid etmektedir. Bu
anlamdaki tembellik, genellikle yapilan iste bir menfaat gormemekten kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1r namaz
hususunda miinafiklarin tembelliklerine temas edilmektedir

"Stiphesiz miinafiklar Allah'a oyun etmeye kalkiswyorlar; halbuki Allah onlarin oyunlarint baslarima
cevirmektedir. Onlar namaza kalktiklar: zaman iisenerek kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, Allah't da pek
az hatira getirirler.” [906] Bu ayette miinafiklara yoneltilen kinama, namaza tisene iisene kalkmalari, ondan
herhangi bir sevap (menfaat) ummamalart ve bu hususta kendilerine terettiip edecek cezadan korkmamalari
sebebiyle oldugu anlagilmaktadir.[907] Ciinkii bu gibi insanlarin Allah'a inanglart yoktur. Bundan dolay1
miinafiklar, mii'minlerin sevkle yaptiklart namaz ibadetine agir bir ruh hali i¢inde kalkarlar. Bunu da ancak,
miisliimanlarin kendilerini gordiikleri zaman yaparlar. Yalniz kaldiklarinda ise bu yilikiimliiliiklerini asla yerine
getirmezler. Namaz kilmaya tevessiil etmelerindeki amaglari ise, sadece insanlara gosteris yaparak kendilerine
inanmalarin1 saglamaktir. Razi miinafiklara temas eden asagidaki ayetin tefsirinde, bu duruma isaret ederek
ayette gecen kiisala (tembel/iisengec) kelimesinin anlam1 hakkinda miifessirlerin goriigiiniin

"Sayet onlar, bir topluluk icinde bulunurlarsa namazi kilar, yok eger yalniz

basina olurlarsa namaz kilmazlar'" seklinde oldugunu nakl eder.[908



"Onlarin sadakalarimin kabul edilmesini engelleyen, onlarin Allah ve Resuliinii inkdr etmeleri, namaza ancak
tisenerek gelmeleri ve istemeyerek sadaka vermelerinden baska bir sey degildir."[909])

Razi, bu kadarlik bir eylemin kiifrii gerektirmemesinin lazim oldugunu, ancak Allah'm bu giiruhu kiifiirle
niteledikten sonra dile getirmesi, bunlarin tembelliginin, namazin vacib olduguna inanmadiklar1 gerekgesiyledir.
Asil bunun, kiifrii gerektiren bir hal oldugunu beyan eder.[910] Rzi'nin bu beyan1 miisliimanin ibadet hususunda
gostermis oldugu tembelligin kiifrii gerektiren bir sey olmadigina delélet etmektedir. Ciinkii miisliimanin bu tarz
bir tembelligi, inangsizligindan dolay1 degil de, bedensel futlir gibi tembellikten kaynaklanmakta, ancak bununla
birlikte bunun itikadin kuvvet ve zayifligryla yakin miinasebetinin de olabilecegini unutmamak lazimdir.
Nitekim beden ruhtan idare edildiginden dolayr bedensel hareketlere diisiince kaynaklik etmekte, bunun da
kuvvet ve zayifligina gore insan eylemleri kesin ve tavizsiz veya fiitirlu ve tembelce olabilmektedir.[911]

2.2.3. Umitsizlik

Sozliikte, ilerisi i¢in beklenti ve umud yoklugunu ifade eden timitsizlik [912] Kur'an'da ye's ve kunut ile ifade
edilmektedir.Ye's, reca ve umudun z1dd1,[913] iimid veya emel kesmek gibi anlamlara gelmektedir.[914] Kunut
ise, ye'sten daha fazla {imitsizlik anlamini ifade etmekle [915] beraber asil olarak hayirdan {imit kesmek
anlamindadir.[916]

Unmitsizlik, organik ve psikolojik bozuklugun bir belirtisi olup, kiside her seyin bos gériinmesine, umut halinin
tamamen yok olmasina sebep olan bir ruhsal durumdur.[917] Boyle bir miizmin hastaliga yakalananin kurtulusu
hemen hemen imkansizdir. Mi'minin bdyle bir duruma diismemesi i¢in Kur'an,biitiin {imit kapilarinin agik
oldugunu, sirkten bagka biitlin giinahlarin bagislanabilecegini 6zellikle vurgular.

"Siiphesiz ki Allah, kendisine ortak kosulmasin bagislamam; bundan baska (giindhlari) diledigi kimseler igin
bagislar..." [918]

Kur'an'da, ye's ve kunut, kafirlerin 6zelligi olarak belirtilmektedir,

"Insana tarafimizdan bir rahmet tattirp da sonra bunu kendisinden cekip aliversek o, iimidini kesen bir adam,

bir nankér olur.” [919] Bu ayette gegen nankorlilkk N-K-R kokiinden geldiginden bu kavram aynm1 zamanda
burada kiifiir anlaminda da kullanilmis ve sahibi limitsiz olarak nitelendirilmistir. Zira imitsizligin bir kiifiir
eylemi oldugu baska ayetlerde agik bir sekilde ifade edilmektedir.:

'Allah'tn rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit keser?" [920]

"(Yakub) Ey ogullarim! Gidin de Yusuf'u ve kardesini iyice arastiriniz, Allahin rahmetinden iimit kesmeyin.
Ciinkii kafir toplulugundan baskasi Allah'in rahmetinden iimit kesmez." [921]

Kdfirler, Allah'in rahmetinin genisligim, ilminin ve kudretinin kemalini bilmezler; bundan dolay: dhiret hakkinda
timitleri bulunmamaktadir.

"Ey inananlar, Allah'in kendilerine gazapettigi; kdfirlerin mezarlik halkindan umudunu kestigi gibi dhiretten
umudunu kesmis olan bir topluluk ile dostluk etmeyin." [922] Bu ayette kafirler ahiretten o kadar timitsiz olarak
tasvir edilmisler ki, bir 6liiniin mezardan kalkip geri gelmesi nasil umulmazsa, dylesine umutsuz olduklar ifade
edilmistir.[923] Veya ahirette makami belli olup gerceklere sahid olmus, dhiretin kalici ni'metlerinden mahrum
olup, azabini tatmis ve artik kurtulus timidi kalmamis kimsenin {imidsizligi gibi ifade edilmis ve bununla da
onlardaki umutsuzlugun siddeti vurgulanmigtir.[924]

Yukaridaki ayetlerde timitsizlik, tamamen kafirlere hasredilmektedir. Asagidaki ayette ise iimitsizlik ile kiiftir
aras1 adeta cemmedimis, birbirlerinden ayrilmaz iki unsur gibi ifade edilmistir.



"...Kafir kavimden baskasi1 Allah'n rahmetinden umut kesmez."[925] Halbuki miisliimanlarin da bir insan olma
hasebiyle zaman zaman iimitsizlige diismeleri gayet miimkiindiir. Bu durum da, kéfir ile mi'minin aym
kategoriye sokulmalarin1 zorunlu kilmaktadir; halbuki bu gibi ayetler, miisliiman1 {imitsiz olarak nitelememekte,
sirf timitsizligi kafire hasretmektedir. Mii'min, Allah1 ve nimetlerini tasdik eden biri olarak miitalaa edilmekle
beraber kéfir, asla bunlar1 kabul etmeyen biridir. Cilinkii kavram olarak kiifiir, bir seyi gizlemek anlamini ifade
etmekle beraber orfte, Allah ve nimetlerini inkar anlaminda kullanilmaktadir.[926] Bu miinasebetle mii'min,
imitsizlige diistiiglii zamanda Allah ve nimetlerini inkar etme konumuna diismediginden, kafir ile bu hususta
ayn1 kategoriye girmez.[927] Kéfir, kiifriiniin sonucu olarak devamli timitsizlik i¢indedir, inan¢sizliginin neticesi
olarak, nimetin kendisine geligini bir tesadif olarak degerlendirmektedir. Bu miinasebetle yok olan nimetin
tekrar kendisinin eline ge¢mesini adeta imkansiz kabul edeceginden dolayi, devamli bir iimitsizlik
i¢cindedir.[928] Ciinkii tesadiifler gelisigilizel olduklarindan bir sefer daha tahakkuklart imkansizlikla es degerdir.
Halbuki miisliiman, zaman zaman bu konuda fiitur gdsterse de, nimetlerin ancak Allah'in takdirinin sonucu
olduguna inanir. Takdirlerin ise, her zaman tahakkuklart miimkiin oldugundan {imitsizligi kalic1 ve siirekli degil,
diisiincesizligin bir eseri olarak anlik veya kisa siirelidir. Bundan dolay1 karamsar bir imitsizlik, inangsizligin bir
neticesi olarak kafirlerin genelini igine alacak olan ayirt edici bir 6zellikleri olmugtur. Bu durum bize, bunun gibi
bir zaaf noktasinda kafir ve miisliiman aymrimini yapmaga gotiirmektedir ki, iste Kur'an perspektifinde bu
mevzuda esas olan da, budur.

Umitsizlik ruha yerlesince, artik onda bir hayat filizi yeseremez; bundan dolayr Allah, kullarin {imitsizlik
konumuna diismemeleri i¢in onlar1 daima kendisine karsi iimitlerini muhafaza etmeye ¢agirmakta ve kullara
kars1 biitiin giindhlar1 affedecek derecede merhametli oldugunu belirtmektedir:

"De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'm rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii
Allah biitiin giindhlar: bagislar. Siiphesiz O, ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.” [929

Bunlardan hareketle mii'minin {imitsiz olamayacagini, oldugu "takdirde timitsizliginin asla uzun ve karamsar bir
tarzda olmamasini gerekli kilmaktadir. Bu zaafin, insanin biitiin verimim yok ettigi ve kisiyi adeta yasayan 6liiye
cevirdigi gerekgesiyle Kur'an'in biitlin iimit kapilarini a¢ik tuttugunu sdyleyebiliriz.[930

2.2.4. inatgihk

Sozliikte terslik anlamina gelen inatcilik, Kur'an'da failin miibalaga kipiyle Anid olarak gecmektedir.[931] Anid
kendisinde olani1 begenen [932] ve hakki bilmekle beraber direnendir.[933] Bu kdkten olan Anud ise, ayni
anlama gelmekle beraber, aralarinda anlam farki bulunmaktadir. 'Anid'in mutlak olarak inad eden ve muhalif
davranan kisi oldugu, 'Andd ise, kasittan otiirii inad eden olarak ifade edilmektedir.[934] Ayrica 'antid, hissi
(gbriinen, miisahhas) yoldan yiiz ¢eviren kisiye tahsis edilirken anid, manevi bakimdan yoldan ayrilan kisiye
tahsis edilmektedir.[935] Inatgilik, fitrattan gelen bir zaaf olmaktan ziyade, sosyal ¢evrenin etkisiyle kazamlan
bir kompleks oldugu iddia edilmektedir.[936] Ancak hayvanlarda da boyle bir davranis tarzinin bulunmasi,
bunun,sonradan cemiyet i¢inde kazanildigini iddia edenlerin aksine dogal oldugunu ortaya koymakta ve biiyiik
oranda menfaatcilik ve kibirden kaynaklanmaktadir. Nitekim bazi lugatlarda bu kavram, miitekebbir goniillii
olarak tarif edilmektedir.[937]

Kur'dn'da bu kavram, miibalaga kipiyle iki yerde cebbaranid, bir yerde de keffar-anid seklinde
kullanilmistir.[938] Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla cebbar-anid, zalimlikte 1srar1, keffar-anid de, kiifiirde
1srar1 ifade etmektedir.

Kur'an, dzellikle bu kelimeyi ayetlerin hak oldugunu bildikten sonra bile bile inkar eden Velid ibn Mugire
hakkinda kullanir. Ciinkii bu kisi, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) Kur'an dinlediginde biiyiik bir tesir altinda kalmis
ve bu kelamin Allah kelami oldugunu farketmis, fakat gurur ve inad: iman etmesine engel olmustu. Rivayet
edildigi gibi Velid Ibn Mugire kavmi Beni Mahzum'a:" Vallahi biraz énce Muhammed'den bir kelam isittim ki
bu keldm, ne insan ne de cinn kelamidir.[939] Bir tatliligi, ve parlakiigi var, iistii meyveli, alti verimli, iiste ¢ikar
fakat iistiine ¢ikilmaz." demis Kureys:

"Vallahi Velid saputti, vallahi Kureys'in hepsi sapar." Ebu Cehil :



" Ben size kadfiyim" dedi ve yanma giderek mahzun bir sekilde oturarak onu hamiyete sevkedecek tarzda
konustu. Bunun tizerine Velid, Kureys'in yanina gelerek:

"Siz Muhammed'in bir deli oldugunu iddia ediyorsunuz. Hi¢ onu bir insani bogarken gordiiniiz mii? Siz onun
kdhin oldugunu soyliiyorsunuz, hi¢ onu kehdnette bulunurken gordiiniiz mii? Siz onun bir sdir oldugunu
soyliiyorsunuz, hi¢ onu siir ile ugrasirken gérdiiniiz mii? Siz onun bir yalanci oldugunu séyliiyorsunuz, hi¢ ondan
valan gordiiniiz mii?' 'Vallahi bunlarin hi¢ birini gérmedik ve tecriibe etmedik" dedi. Kureys:

" O halde sen onun hakkinda ne diyeceksin?" dediler. Bunun iizerine Velid diisiinerek ve

"O ancak bir sihirbazdw. O, sizin gordiigiiniiz kigi ile ehlini, evldadni, kélelerini birbirinden aywan keldmi
Miiseyleme'den, Bdbil halkindan égrendigi bir sihirdir.” demis ve bunun iizerine Kureys bu konusmadan
hosnutluk hayretler i¢inde dagilmist1.[940

Kur'an, bu olaya isaret ederek, Velid Ibn Mugire'nin inad eseri iman etmeyisini vurgulamaktadir:

"Tek olarak yaratip, kendisine genig servet ve gézii oniinde duran ogullar verdigim, kendisi icin (nimetleri)
ayaklar altina serdigim kimseyi bana birak. Ustelik o (nimetlerimi) daha da artrmami umuyor. Asla
(ummasin)'. Ciinkii o, bizim dyetlerimize karsi alabildigine inatcidwr. Ben onu sarp yokusa sardiracagim. Zira o,
diigtindii tasindi, élctii bicti. Canmi ¢ikasi, tekrar (6l¢tii bi¢ti) nasil él¢tii bictiyse.' Sonra bakti. Sonra kaglarini
gatti, suratint asti. En sonunda, kibrini yenemeyip surt ¢evirdi de," Bu (Kur'an), dedi, olsa olsa sihirbazlardan
ogrenilip nakledilen bir sihirdir. Bu insan séziinden baska bir sey degil' [941] Bu ayet, insanlarin hakki
bildikleri halde inad eseri olarak iman etmeyebilecegim bildirmesi ve inada kibrin sebep oldugunu ifade
bakimindan olduk¢a Onemlidir. Zaten Ebu Talib 'in iman etmeyisi de tamamen bu ruh haline
dayanmaktaydi. [942] Nitekim Yahudi toplumundaki bazi fertler de, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hak peygamber
oldugunu bildikleri halde iman etmemislerdi.[943] O halde Yahudi milletinin iman etmeyislerini, bu tarz bir inat
ve kibre baglamak lazimdir.

Kur'dn’in bu tarz davranisla, eski kavimlerden kaba kuvvetlerine magrur olan Ad kavmini nitelemesi,[944] bu
duygunun temelinde yatan psikolojik etmenin tamamen kibirden kaynaklandigini gostermektedir.

Bu zaafl, her ne kadar dile getirildigi gibi kiside bazi olumsuz tavirlarin sergilenmesine neden olsa da iyiye
dogru kanalize edildiginde sabra diiniisebilmektedir. Kanaatimize gore sabrin altinda yatan en biiylik
etmenlerden biri bu duygudur. Nitekim bir kimse haram iglememede veya helalleri yapmada inat etse bu, cennete
gitmenin en biiylik 6zelliklerinden olan sabir adiyla anilmaktadir,

"[ste onlar, sabretmelerine karsik saraylarda odiillendirilecekler...” [945] ayeti, haramlar1 islememede,
hellallar1 ise yapmada inat edenlere bir miijjdedir. O halde kotii halleri terk etmede, iyi halleri ise benimsemede
inat edip sabir gosteren kisinin, inadin sirtina binerek cennete gidecegini ifade etmek [946] yerinde bir
tahlildir.[947]

2.2.5. Cok Yemin Etme

Kur'an terminolojisinde hilf ve yemin ant anlamim ifade etmektedirler. Hilf, asil itibariyla bir kisim insanin
baskalarindan ant ve s6z seklinde aldiklar1 yemin iken, sonradan her tiirlii yemine ad olmustur.[948]Yemin ise,
asil itibariyle kuvvet, bereket ve saglamlik anlamindadir.[949] Nitekim Kur'dn'da 4yetinde gecen yemin,
kuvvetle tutarak mennetmek anlamindadir.[950] Hatta bu nedenle kuvvetinden Otiirii sag ele de, yemin
denilmektedir.[951]

Kur'an bir amaca yonelik olmayan "hayir vallahi", "hayir billahi" gibi' [952] ahgkanlik, unutkanlik veya zandan
otlirli soylenilen yeminleri [953] bos s6z ifade eden lagv ile nitelemekte ve bu tiir yeminlerde bir mesuliyet
olmayacagini belirtmektedir.



"Allah sizin yaptiginiz kasitsiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz..."[954]
Ancak bir kasittan otiirii bile bile hakikata aykiri yemin etmek, biiyiik mesuliyet gerektirmektedir.

" Fakat kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar..." [955] Kur'an'in asil yerdigi
yemin, bu tarz yemindir. Bu tiir yemine sahibini giinaha sokup atese siiriikledigi i¢in yemin-i Samus
denilir [956] ve keffareii yoktur.[957

Kur'an'da Allah, baz1 seylere yemin etmistir. Yapilan bu yeminle, hem muhattab inandirilmak, hem de yemin
edilen seyin kadri yiiceltilmek amaglanmistir. [958

Yemin, muhatabt inandirmak icin, soézii kuvvetlendirmek gayesiyle bas vurulan kutsal icerikli bir methum
oldugundan, biitiin vasitanlarin sonugsuz kaldig1 en son noktada hakk: takviye ve agiga ¢ikartmak i¢in miiracaat
edilen bir destek kuvvetidir.[959] Bundan dolay1 hafiflik gostergesi olarak kabul edilecek olan ve yanlig-dogruyu
tefrik etmeksizin yemin etmek asla caiz degildir ve bu tarz yemin yerilmektedir. Bu tiirden yemin, sik sik tekrar
edildiginde, ruhsal bir hastaligin gostergesi olarak kabul etmek lazimdir. Nitekim Kalem stiresinde bu tiirden
yemin, ism-i failin miibalaga kipiyle gegmektedir ki, ruhsal bir hastalik olarak kabul edilen ¢ok ¢ok yemin
etmeyi ifade etmektedir.

"(Resuliim!) Alabildigine yemin eden, asagilik daima kusur arayip kinayan, durmadan laf gotiiriip getiren, iyiligi
hep engelleyen, miitecaviz, giindha dadanmis, kaba ve hagin, biitiin bunlardan sonra bir de soysuzlukla
damgalanmis kimselerden hi¢ birine mal ve ogullari vardwr diye sakin ilgi duyma." [960].

Asil itibartyla yemin, bir takviye kuvveti iken hakli da olsa sik stk yemine miiracaat etmek, onun degerini
diistirmek, onu hi¢ mertebesine indirgemek olur ki bu tarz davranis yerilmektedir. Yemin, bir seye Allah't sahid
gostermek oldugu i¢in ona titreye titreye miiracaat etmek gerekmektedir.[961

Yukaridaki ayette, yeminin s6zkonusu fenaliklarin basinda sayilmast onun, gerek fert gerekse cemiyyet bazinda,
hepsinden daha biiyiik zarara sahip oldugunun bir gostergesi olarak kabul etmek lazimdir. Fert bazinda olan
zararl, ihtiyatsiz yemin etmenin her kotiligiin basi sayilan yalan yere yemin etme aligkanligina
g0otiirmesi,[962] cemiyet bazinda ise, karsilikli giivenin sarsilmasina yol agmakla beraber Allah ad1 gibi ulvi olan
degerlerin layik olduklar1 mertebelerden asagilara indirmeye sebep olmaktadir. Zaten bir milleti {stiin kilan,
manevi olan degerleridir. Bunlarin ayaga diismesi, toplumun algalmasi demektir. Fertlerinin birbirlerine kars1
giiven duygulan sarsilan cemiyetlerin, kamu tasarimlarini gergeklestirmeleri, milli birligi olusturmalari miimkiin
degildir. Halbuki toplum olabilmenin en esasli dayanag fertlerin karsilikli giiven duygularidir. Bu miinasebetle
yeminlere liizumu halinde miiracaat etmek, toplumun yiicelmesi ve esasinin muhafaza edilmesi olarak
degerlendirilebilir.[963]

2.2.6. Hirs

Hirs, arzu edilen bir seye karsi iradenin siddetle yonelmesidir.[964] Ancak Kur'an terminolojisinde bu zaafin ¢ok
asir1 olan gekli hele' ve ceza' ile ifade edilmektedir. Hele', siddetli hirs,[965] hiiziin[966] veya bolluk ve darlikta
sabir gostermeyerek her iki durumda da, saygisiz davranmayi, huysuzlukta bulunmay1r ifade
etmektedir. [967]Ceza’ ise, asil itibartyla ipi ortasindan ikiye bolmeyi ifade etmekle birlikte, insan1i gama
sevkederek hedefinden alikoyan siddetli hiiziin anlamina gelmektedir.[968] O halde bu ifadeler, insanin ruh
diinyasindaki, tahammiilsiizliigiinii, siddet ve hirs aras1 huysuzluk ve cimriligini ifade eden kavramlardir, insanin
bir hayra ve servete ulasinca kiskanarak kimseyi nimetinden istifade ettirmemesi, musibet zamaninda ise hemen
kederini, sikintisini agiga vurmasi [969]homurdanmasi seklinde ruhsal durumunu izah etmektedir, insanin bu
durumunu su ayetler iyi bir sekilde agiklamaktadir.

" Gergekten insan, pek hirsh (ve dar goniillii) yaratilmistir. Kendisine fenalik dokundugunda sizlanwr, feryad
eder, iyilik dokundugunda ise, pinti kesilir.Ancak sunlar éyle degildir:



Namaz kilanlar, ki onlar namazlarinda devamhdir, (ihmal géstermezler), Mallarinda, isteyene ve (istemeyen)
mahrum kalmisa belli bir hak taniyanlar;, Ceza (ve hesap) giiniiniin dogruluguna inananlar;, Rabblerinin
azabindan korkanlar, ki rablerinin azabina karsi) emin olunamaz, Mahrem yerlerini koruyanlar-Ancak eslerine
ve cariyelerine karsi miistesna, ¢iinkii onlara bir sey denemez. Bundan oOteye (gecmek) isteyenler ise, onlar
taskinlarin ta kendileridir."” [970]

Bu éayetler, insana bir agri, sikinti ve yoksulluk dokundugunda dayanamayarak kivranip, sizlanarak feryad
ettigini, hayrin dokunmasinda ise, hirsindan, kiskan¢lhigindan, agladigi giinii unuttugunu, bu kuvvetlilik halinde,
hi¢ kimseye bir sey vermemek ve hayra mani olmak i¢in simsiki biri kesildigini ifade etmektedir.

Bu tavir, dengesiz kisilerde, zihni yonden zayif, paranoyak ve benzeri rahatsizliklardan muztarip kisilerde sik sik
goriilen hastaliktir.[971] Ciinkii bu tiir hastalar, hislerine hakim olamayan ruh hastalaridir.

Zemahseri, bu zaafin fitri olmadigini, fitri oldugunda Allah'in bir tasarrufunun neticesi olacagini, halbuki
Allah'in, kendi fiilini yermemekle beraber bunu yermekte oldugunu ileri siirer. Bu ifadesini desteklemek i¢in
ayet devaminda namaz kilip bir takim yararli eylemlerde bulunanlarin bu zaaftan istisnalar1 yapilmazdi. Halbuki
mii'minler ise bundan istisna edilmistir; bu sekildeki ifade tarzi, bu zaafin fitrl olmadigini gosterdigini ifade
etmektedir.[972] Biz de bu ifadeyi dogru kabul etmekteyiz. Ancak mii'minlerin bundan istisna edilmesi, bu
davranis tarzinin Islamda temel esas olarak kabul edilen davranislara zit olmas1 yoniindendir. Ciinkii ayetteki bu
kavrami izah eden ifadelerde, bu ruh haline sahip bir kimseye azicik bir serrin temasinda, miibalaga kipi ile
siddetle feryad ederek inlediginin ifade edilmesi, iyiligin dokunmasinda ise, ¢ok cimri kesilmesi imanin iki
pargast addedilen sabir ve siikre tenakuz teskil etmektedir. Bundan dolayir bu da bize, hele' ve ceza'
kavramlarinin ifade ettikleri bu tiirden asirt hirsin bir kiifiir sifati oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
Kur'dn'da bu tarz hirsin, bir miinafik niteligi oldugunu gérmekteyiz.

"Onlardan kimi de sadakalarin béliistiiriilmesi husisun)da sana dil uzatir. Eger o sadakalardan kendilerine pay
verilirse hoglanirlar, onlardan kendilerine pay verilmezse hemen kizarlar."[973] Bundan dolay1 yukarida ki

974] ayetlerde ifade edildigi gibi, bu tiirden olan hirstan mii'minler istisna edilmistir. Bu durum, ayn1 zamanda
inkarcit ve miinafikligin klinik bir tarzda biiyiik stres i¢cinde oldugunun bir ifadesi olmaktadir. Zaten Kur'dn
miinafiklar hasta olarak nitelemektedir:

"Onlarin kalplerinde hastalik vardir..." [975] Bu gibi ayetler, ayn1 zamanda imanin biiyiik bir nimet oldugunu,
sahibine giizel bir ruh halini kazandirdigini ortaya koymaktadir.

Haris insan a¢ gozlidiir; a¢ gozlii de daima eline gecenden fazlasini ister.[976] Bu da, bircok kotii ahlaka
kaynaklik ettigi gibi,[977]ayn1 zamanda biiyiik 6l¢iide kisiyi mutsuzluga da sevketmektedir. Ciinkii haris insanin
biitiin emeli, hirsin1 doyurmak oldugu i¢in hayatini, asli gayesini unutmak suretiyle goz diktigi hususlar1 temin
etmek ugrunda harcamasina vesile olmakta ve bu da onu mutsuz kilmaktadir. Ciinkii Kur'an mutlulugun bununla
olmayip, dinin amir oldugu zikir, ibadet gibi Allah'a yakinlik temin eden olgularla elde edilebilecegine dikkat
cekmektedir. "...Haberiniz olsun ki, kalpler ancak Allah't anmakla yatisip huzur bulur," [978]"

Haberiniz olsun ki, Allah dostlarina hi¢ bir korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir de." [979

Bazi1 Hadislerde bu duygunun duyumsuz ve asla terbiye edilmedigini, aksine insanda émiir boyu devam ettigini
ve gittikce kuvvet kazandigini ifade etmektedir.

"Insamn iki vadi dolu mali olsa, iigiincii bir vadinin daha olmasi temennisinde bulunur..."[980]

"Insanoglunun ihtiyadadikca, kendisinde iki sey genclesir, hirs ve emel” [981] Ancak bu son hadisin baska bir
varyantinda"

Ademoglu ihtiyarladikca onda iki sey genclesir, mala karsi hirs ve hayata karst hirs"[982] seklinde ifade
edilmektedir. Bundaki ifadelerde ihtiyarlikla beraber duygularin genglesmesi, onlarin kuvvetlenmesi anlaminda
olup kuvvetgiligini vurgulama sadedinde kuvvetin simgesi olan genglige benzetilmesi cihetine gidilmistir. Bu
sekilde yaslanmayla birlikte duygulann kuvvetlenmeleri uykunun sabaha kars1 tatlilagmasi gibi her seyin sonuna
dogru tatlilagmast gibi [983] veya ecel vaktinin yaklagmasi hissedilince, yasamaya karsi olan emel ve hirsin
kuvvetlesmesi gibi psikolojik bir durumdan kaynaklanabilir.



Hirsa asir1 tamah (a¢ gozliiliik) kaynaklik ettigi gibi, engellemeler de hirst kaynaklik etmekte ve onu tahrik
etmektedir.

Or. Bir insan evinde bir ay otursa ve disar1 ¢ikmasa bu kendisine asla zor gelmez iken, biri tarafindan kendisine
bir giin evden ¢ikmayacaksin denilse insana bu bir giin evde durmak gayet agir gelir. Nitekim meshur olan bir
sozde," Kisi engellendigi seye karst haris olur." denilmektedir.[984] Hatta bu hirs, engellemenin siddetine gore
azalip cogalabilmektedir. En sakli tutulan ve agiklanmasi toplum i¢inde hos olmayan sdzler, en iyi bellenen ve
en ¢ok insanca bilinen sozler olarak kabul edilmektedir.[985] Bu tiirden olan sozler, dile, sese, harfe ihtiyag
duyulmadan herkesin i¢ine yazilan tiirdendir. Nitekim reaksiyonlarin aksiyon giiclinde olmasi bir fitrat
kanunudur. Bu psikolojik gercekten dolay1 bir kitap ne kadar yasaklansa, o kadar daha ¢ok satilmakta;[986] bir
siyasi mahkum devlet tarafindan ne kadar ¢ok takip edilse, ne kadar fazla mahkum edilse, o nisbette meshur
olmaktadir. Kisilerin aksiyonlara karsi reaksiyon gostermesiyle ilgili bu psikolojik gergekten hareketle Ibnii'l-
Cevzi (0:597), Adem ve Havva'yt (a.s.) cennette ihtiyaclarmi giderecek birgok agac olmakla birlikte
yasaklandiklar1 agacin meyvesini yemeye sevkeden seyin, engellemenin insam ittigi ihlal etme duygusuna
dayandigini ileri siirmektedir.[987]

Ancak bu duygu, mezmum ve mezmum olmayan seklinde iki kisma ayrilmaktadir:
1-Dinde hos goriilmeyen ve mezmum olan hirs:

Bu tiir hirs, Allah'tan alikoyan seylere karsi gosterilen agir1 sevgidir. Bu insan1t mutsuz eden ve ayn1 zamanda da,
yerilen bir hirs gesididir. Ciinkii insan1 asli gayesinden alikoymaktadir. Bu tiirden hirs baglilik ve siddet
nisbetinde arttigindan igtik¢e insan1 susatan deniz suyuna benzetilmektedir.

Hadislerde masivadan olan hirs hususunda iki sey gosterilmektedir;
bunlardan biri mal, digeri ise seref ve makamdir.

Bir Hadis'te

"Insanin mal ve seref hususunda olan hirsmin dine verdigi zarar, koyun siiriisiine dalan iki a¢ kurdun verdigi
zarar kadar degildir. "[988] seklinde ifade edilmektedir. Bu hadiste mal ve seref i¢in gosterilen hirsin dine
verdigi zarari etkili ifade etmek i¢in hayvanlar arasinda kurda benzetmesi yapilmistir. Kurdu bu hususta
ayricalikli kilan, diger hayvanlarin yalniz kendilerini tok edebilecek miktarla iktifa etmesine karsilik onun,
bununla yetinmeyerek siiriiniin hepsini pargalama tabiatina sahip olmasidir; hele a¢ oldugu zaman, bu hirsina
higbir sey engel olamamakta ve 6liime dahi pervasizca gidebilmektedir.

Cimrilik boélimiinde temas edilecegi gibi masivaya karsi asir1 istegi ifade eden ve hirsla ortak kullanilan
suhh[989] insan1 kan dokmege ve harami helal yapmaga kadar gotiirebilmektedir

"Aman ha suhhtan son derece sakinin! Zira sizden oncekileri suhh helak etmis, onlart kan dokmege ve harami
helal kabul etmege yeltendirmistir."[990

Kur'an'da yerilen hirs ¢esidinden olan yagamaya karst hirs hususunda, Yahudi'lerin ¢ok ileri bir boyutta haris
olduklar1 belirtilmektedir

" ortak kosanlardan daha diiskiin bulursun! (O kadar ki) onlardan her biri Andolsun ki, onlan (diinya) hayatina
karsi diger insanlardan ve (hatta) Allah'a kendisine bin yil 6miir verilmesini ister..." [991

Ulvi veya uhrevi bir hayri olamayan bu ¢esit hirs, daima adi seyler i¢in ugrasanlarin sergiledikleri bir davranis ve
ruh halidir. Bunlar, goz diktikleri seyleri elde etmek igin herkese boyun eger, her tiirlii isi yaparlar. Halbuki layik
oldugu hakka razi olmak, olgun ve erdemli insanlarin isidir. Bu olgunlugu gostermeyen Yahudi'ler, asirlardan
beri diinya uluslar1 tarafindan horlanmus, tiirlii tiirlii belalara maruz kalmislar.

2-Dinde hos goriilen ve dviilen hirs: Bu, dinin emrettigi seylerle birlikte iyi seyleri yapmak, Allah'a ibadet etmek
gibi hususlarda, elden imkan gider korkusuyla olusan faydali hirs ¢esidindendir.[992] Ciinkii bu tiir hirs, insanin
yaradilis gayesini yerine getirmek hususunda olan bir azmi gdstermektedir; bu ise, munafese (iyilikte yarigma)
gibi bir ¢cok ayette amir olan husus olup dviilmektedir.



Kur'an'da bir yerde, insanlarin esleri arasinda ne kadar adaletli davranmaya gayret etseler de, buna gii¢
yetiremeyecekleri vurgulanmaktadir.[993] Dinde hos karsilanan ve bir ¢ok ayette tesvik edilen, mii'minleri
gozetme agisindan Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ¢ok haris olduguna da, temas edilmektedir.

"Andolsun ki size sizden bir peygamber geldi; mesakkat ve sitkintrya ugramaniz ona agwr gelir; (dogru yolu bulup
iman nimeti iginde hayra yonelmenizi) ¢ok arzular; mii'minlere karsi ¢ok sevkatli ve ¢ok merhamet-
lidir." [994] Ayrica Kur'dn, peygamberin insanlarm iman etmeleri hususundaki hirsimin bir tesirinin
olamayacagini, ¢cogunun iman etmeyeceklerini belirtmektedir.[995]

Hirs, daima nimetlerin kaybina sebebiyet verir; bu diinyanin degismez yasasidir. Ciinki hirs, kisinin basiretini
yok etmekte ve onu sagirlagtirmaktadir.[996] Bu sebepten dolay1 kisi mantiktan mahrum kalmak suretiyle hata
yapmakta ve maksadma ulasamamaktadir. Nitekim, Adem ve Havva(a.s.)m oOlumsiizliik hirsi, kendilerini
cennetten mahrum etmistir.[997]

Insan hirsin girdabma diisiince icinde bogulup gidebilmektedir. Nice insanlarin kiiiik cikarlar icin gosterdikleri
hirs, cemiyetteki itibarlarin1 sarsmig, nice insanlar da, basit ¢ikarlar ve kaprisler ugruna hayatlarin
kaybetmislerdir. Halbuki hirs gostermemek, bir¢cok iyi seye ve nimete kavusmaya sebep olmaktadir. Nitekim
Peygamberlere (a.s.) dikkat edildiginde, nam ve sohret hususunda, hirs ve tamah sahibi olmadiklart igin,
insanlarin meftun olduklar1 gercek san ve s6hreti onlar elde etmislerdir.[998]

Yukaridaki anlatilanlardan hareketle dince hos goriilmeyen hirs, her hususta zararli olup, kisileri biiyiik oranda
yanliglara gotiirticken hos goriilen hususlardaki  hirs''n  ise, insant biiyiikk nimetle're ulastirdigini
sOyleyebiliriz.[999

2.2.7. Bencillik

Tirkge sozliikte bencillik, yalniz kendim diislinen, kendi ¢ikarlarmi herkesinkinden iistiin tutan hodbin ve
hodkamlik olarak ta'rif edilmektedir.[1000] Bu ta'rife tekabiil eden felsefi bir 6greti olarak egoizm ise, insanin
biitiin eylemlerinin ben sevgisiyle belirlenmis oldugunu, buna gore ahlakliligin da, yalnizca kendini koruma ig
giidiisiiniin bir bigimi ve yansimasi oldugunu ileri siiren bir dgreti olmaktadir.[1001] Bencillik esas itibariyla,
hayat: muhafaza etmeye yonelik tabii bir egilimdir.[1002] insanin biyolojik ve psikolojik ihtiyacin1 ivedi temin
etme isteginden kaynaklanan bir duygudur. Kiigiik ¢ocuklarda bu durumu daha agik olarak miisahade etmek
miimkiindiir. [1003] Bunu da, ¢ocuklarin hislerini gizleme ihtiyacini hissetmemelerine baglamak lazimdir.

Asinist kisilik bozukluklarinin en dnemlilerinden biri, psikopat (psychopat), ya da, sosyopat (sociopath) olarak
bilinen antisosyal (antisocial personality) kisilik sayilmaktadir.[1004] Bu boyuttaki bir bencillik, dengesizlik
olup nevrozlu (sinir hastasi) kisilerde goriiliir.[1005] Nitekim iman etmek {izere Medine'ye gelen bazi Arap'lar
hakkinda inen asagidaki ayette [1006] bu duygu sahibi insanlarin, dinl yasantilarinda da istikrar sahibi
olmadiklarini vurgulamaktadir.

"Insanlardan kimi Allah'a bir kiyidan ibadet eder. Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur ve eger
bir mihnet isabet ederse yiiz iistii doniiverir, 0, diinyada da, ahirette de ziyana ugramigtir. Iste bu, apagik ziyanin
td kendisidir.” [1007

Bu ayet, bencil insanlarin dini yasantilarinda biiytik sikinti ve 1zdirap iginde olduklarini belirtmektedir.[1008] Bu
da asir1 bir bencilligin, biiyiik bir ruh hastalig1 oldugunu gostermektedir.

Bu asamadaki bir menfaat diigkiinliigii ve c¢ikarcilik ¢ok boyutlu bir felaket olmakta; insandaki hirs bazina
oturdugu i¢in psikolojik, toplumu birbirine diisiirdiigii i¢in sosyolojik boyutlu bir zaaftir. Hz. Peygamber bu
gercegi su hadiste vurgulamaktadir.

"Dogunun ve Batinin hazineleri elinize diisiince ne yaparsiniz, Allah'in istedigi bir topluluktan baska bir konuma
diigersiniz. Cekigir, kiskanmir, birbirinize swrt gevirir nihayet kin ve ofkeyle birbirinize girip boyunlarinizi
vurursunuz."[1009]



Bu duygunun bir tezahiirii olan mala diiskiinliik, onu elde etme noktasinda gosterilen zaaf, toplumun cekirdegi
olan bireyi mahvettigi gibi, kozmik emanetleri evrensel boyutlara yiiceltecek olan toplumu da ¢okerten bir illet
olmus olur.[1010

Bu tiir bir zaaf, ayn1 zamanda gizli bir sirk olarak miitalda edilmektedir.[1011] Nitekim bu tiirden insanlara bir
nimet verildiginde keyiflenmekte, basina herhangi bir kotiiliik geldiginde ise kizmakta, morali bozulmakta ve
isyan ederek timitsizlige diigmektedirler:

"Insanlara bir rahmet (ferahlik ve genislik) tattirdigimiz zaman, onunla sevinirler; kendilerine ellerinin kazanip
one siirdiigii bir kétiiliik dokununca, timitsizlige kapilwrlar.” [1012]

Buna ilave olarak bu duygu, insani hidayetten saptirict en &nemli faktdrlerden birisidir. Nitekim Mekke
miisriklerinin su ifadesi, bunu gostermektedir.

"Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atilinz.” dediler..."[1013] Kur'an, birka¢ yerde bu
duygunun, insan goriis ufkunu kapatarak pesin olacak bu diinya nimetlerinin, sonradan gelecek daha hayirl ve
daha giizel ahiret nimetlerine tercih ettirdigini vurgulamktadir.

"Yok yok, siz ¢arcabuk gegen (bu diinyay1)! seversiniz. Ahireti birakirsimiz."[1014] Ozellikle toplumun ileri
gelenleri, insanin iizerlerindeki etkisinden o&tiirii bu zaa'fi kullanmaktan asla geri kalmazlar. Eski geleneklerini
canli tutmak, halki yanlarina ¢ekmek, hidayet elgilerine karsi isyana tesvik etmek igin, her ¢cagda bu duyguya
kars1, mali bir silah olarak kullanmiglardir.[1015

"(Ogiitlerinin fayda vermemesi iizerine) Nuh,

"Rabbim! dedi, dogrusu bunlar bana karsi geldiler de, mali ve ¢cocugu kendi ziyanimi artirmaktan baska ise
yaramayan kimseye uydular. Bunlar da, biiyiik hileler, biiyiik desiseler kurdular;, ve dediler ki: sakin
ildhlarmmizi birakmaymn; hele Vedd'en, Suva'dan, Yegus'tan, Yeu'k'tan ve Nesr'den asla vaz gecmeyin.""
(Boylece) onlar gergekten bir¢oklarim saptirdilar...” [1016]

"Musa dedi ki:

Ey Rabbimiz! Ger¢ekten sen Fravun ve kavmine diinya hayatinda ziynet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz!
(onlara bu nimetleri), insanlari senin yolundan saptirmalari igin mi (verdin)?.."

1017] Bu ayet toplumun bencillik duygulan yiiziinden zengin ve ileri gelenlerin pesine takildiklarini, hak
elgilerini kale almadiklarim ifade etmektedir. Bu da bize bencillik duygusunun baski altina alinmadig1 zaman,
bliylik sapmalara gotiirdiigiinii gdstermektedir.[1018

2.2.8. Ciddiyetsizlik

Kur'an Teriminolojisinde ciddiyetsizligi ifade eden kavramlar olarak hezl ve lagv ifadeleri kullanilmaktadir.
Hezl; saka ve hafiflik[1019] eseri bir gayeye bagli bulunmayan sozleri sarfetmeyi bir huy haline getirmektir.
Bagka bir deyimle hezl, kelimeleri hakiki anlamlariyla degil de, mizah ifade eden anlamlarim kastederek telaffuz
etmektir.[1020

Hezlin z1dd1 olan ciddiyet ise,[1021] hareke ihtilaflar1 ile yol, dede, yasta biiyiik insan,[1022] iste ciddi olmak,
sayg1 ve hiirmet gérmek anlamindadir. Apacik yola da bu kokten gelme ciidde veya cadde derler.[1023

Lagv ise, Ser¢e ve benzeri kuslarin sesi olmakla birlikte, fikirden ve diisiinceden yoksun, i¢inde bir menfaat
miiladhaza edilmeyen kotii s6z anlamini da ihtiva eden [1024] ve bir hiikmiin ispati hakkinda herhangi bir
fonksiyon ve anlami olmayan sozdiir.[1025



Bu her iki kavram da, insana bir fayda getirmeyen vaktin bosa gecirilmesine yol acan ciddiyetten uzak soz ve
tavirlari ifade etmektedir.

Ciddiyet, agir bagliligin, teenni ile hareket etmenin, olaylara 6nem vermenin ve laubalilikten uzak olmanin bizzat
kendisidir. Ciddiyetsizlik ise, hayatin ger¢eklerini goz ardi ederek 6nemli konularda umursamaz davranmanin,
s0z ve davranis itibariyla saglam ve glivenli olmamanin gostergesidir. Bundan dolay1 ciddiyetsiz tavirlarin
yalana ve batila kaynaklik ettigi kabul edilmektedir.[1026

Kur'dn'da dinin apagik, hi¢ bir egriligi olmayan yolu, diiz bir yola benzetilmektedir. Bu sifata sahip din
caddesinden, ciddiyetten uzak o taraf bu tarafla oynasta olan insanlar saptiklarindan dolayr Kur'an, bu tip
insanlar1

"Diimdiiz yolu sapimigtir."[1027] seklinde nitelemektedir. Kur'an, kendi kelamimin bu tiir s6z nev'inden
olmadigini, -biiylik bir ciddiyet ifadesi oldugunu beyan etmektedir. "O bir saka degildir."[1028]

Toplumda saka yapan, insanlar giildiirmeye hayatin gayesi yapan, bunu meslek haline getiren insanlarin
kendilerini yalandan sakindirmalari ¢ok zordur. Nadir olmak iizere zaman zaman Hz.Peygamber'in (s.a.v.)de
saka yaptig1 olmustur. Ancak kendisini yaptig1 sakalar ne hakikata ters diigen saka, ne de heybet ve vakarini
diisiiren saka tiirlinden olmamustir.[1029] Nitekim bir hadiste

"Eger siz benim bildigimi bilseydiniz ¢ok aglar az giilerdiniz. "[1030] Bu hadis bize ciddi bir miisliimamn
¢ok giilmeyen, daima tefekkiir ederek mahzun bir tavir lizerinde olan biri olmay1 ifade etmektedir. Nitekim baska
bir hadiste

"Kisinin maidyani seyleri (gereksiz  lakirdilar1) terk etmesi islam'inin giizelligindendir."[1031
denilmektedir. Kur'an ise, mii'minler su sekilde nitelenmektedir:

"Onlar (Mii'minler) ki, yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler." [1032]

"Onlar, bos soz isittikleri zaman, ondan yiiz ¢evirirler ve 'Bizim iglerimiz bize, sizin isleriniz size. Size selam
olsun. Biz kendini bilmezleri (arkadas edinmek) istemeyiz." derler." [1033] Bu ayetler mii'min kimselere bos
ve maleyani seyleri yakistirmamaktadir, Mii'minler bdyle bos laflarla vakit geciren, keyif c¢atan bir topluluga
rastladiklarinda onlarla lafa dalmadiklarim1 hayatin gayesini ciddiyet icinde bildiklerini ifade etmektedir.
Ciinkii mi'min, Allah tarafindan verilen hayatinin sinirli oldugu bildigi gerekgesiyle dmiir sermayesinin
bosa harcamamasinin gerekli oldugunun idraki i¢inde onu bilen ve bu yiizden de bos seylere iltifat etmeyen
kimsedir. Halbuki i¢ine iman nufiiz etmeyen kimseler ise, asla bunun gibi derin bir idrak i¢inde olamazlar. Onlar
yasami bir eglence ve oyun olarak kabul ederler; bu miinasebetle de bos sdz ve sakalarla vakit gegirir her igte bir
eglence ararlar. Bu nedenle din gibi agir tekliflerin altina giremez, daima isin kagamagini kollarlar.

Yukarida ifade edilenlerin 15181nda sunu sdyleyebiliriz:

Dinde sakaya her ne kadar pormal Olciiler icinde miisaade edilmisse de, hayatin umumunu saka iginde gegirmek
asla dogru degildir. Ciinkii Islam, bizzat ciddiyet dinidir. Bundan hareketle mii'min biri, hayatini miikellefiyetine
uygun olarak biiyiik biling i¢inde idrak etmeli ve ona gore davranmalidir.[1034

2.2.9. Gurur

Gurur, "Falam iyice aldattim" soziinde gecen fiilinin mastar1 yalan, faydasiz
sagmaliklar [1035] olup,[1036] veya dogru oldugu zannedilen bir seyle hatayr siislemek[1037] veya nefsin
hevasina uygun seylere karsi siikkunet bulmasidir.[1038] Ancak bu siikunet gegici olup igin anlasilmasinda ise,
aldanma ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolayr magrur (gururlanan) kisi, giizel bir sey buldum zanni ile keyiflenip
sonra onun pek kot bir sey oldugu anlasildiginda, hemen {iziintii duyan bir kimse olarak ta'rif




edilmektedir.[1039] Seytan yalan vad ve hiilya ile ¢ok aldattigindan dolay1 kendisine miibalaga vezniyle gertir
denilir [1040

Diinyada karh bir ticaret ettiklerini sananlarin ahirette aldandiklarinin ortaya ¢ikacagi gerekgesiyle kiyamete
tegabiin giinii denilmektedir.[1041] Nitekim diinyada magrur olan kéfirlerin bu tiirden olan yanilgilari, su ayette
dile getirilmektedir.

" [ste onlar o kimselerdir ki, hiddyet karsihginda sapikligi satin aldilar da ticaretleri kdr etmedi, dogru yolu da
bulamadilar.”"[1042] Yalniz gurur kavraminin bu sekilde bir anlam sahasini olusturmasit Ucb ile yakin bir
miinasebet i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak ucb ile gururu birbirinden ayiran ince bir anlam vardir ki
o da, ucbda, nefsini begenen kimsenin kendisinde bulunan nimeti, goziinde oldugundan fazla bir sekilde
biytiterek, bunu kendisi vasitasiyla elde ettigini zannetmesidir. Gurur ise, magrurun bazi iddialarda bulunup,
gergekte kendisinde olmayan ozellikleri tagiyormus tavriyla hareket etmesi ve bu ozellikleri kendi giiciiyle elde
ettigini zannetmesidir.[1043] Bu bir yanilginin ifadesi oldugundan, gurur yani aldanma olarak nitelendirilmistir.

Asirt gurura., sinir ve akil hastalarinda da rastlamak miimkiindiir.[1044] Ciinkii.bu tlirden_. insanlar, realiteleri
farkli olarak goriir ve ve algilarlar. Kur'an'da bdyle yalnis algilara sebep olabilen iki unsur dile getirilmektedir:

1-Diinya Yasantisinin  Aldatmasi; Kur'an'da diinya yasantisi, bir aldanma vasitasi olarak ifade
edilmektedir. "...Bu diinya hayat ise aldatma metdindan baska bir sey degildir." [1045]

"...Ey insanlar, Allah'im vadi gergektir, sakin diinya hayati sizi aldatmaswn..."[1046] Diinya hayatinin aldatmasi
demek, onun yasantisindan bagka bir yasami kabul etmemek demektir.[1047] Bu tarz bir yasanti, ahiret
yasantisini inkar olup inangsizlarin bir yasant1 tarzidir; kafirler de zaten buna bdylece kanaat etmektedirler.
Halbuki bu tiirden ayetlerde hitap 4ma (genele) yapilmaktadir. Oyleyse bu bize, bu tiir zaafa miisliimanin da
pekala diisebilecegini gostermektedir. Bu da genellikle birisi diinya yasantisini ve lezzetlerini sevdiginde, bu
sevgisi kendisinin &hiretten sogumasina zemin hazirlamakta ve bu durum da belli bir miiddet sonra kalbinin
bozulmasma yol a¢cmaktadir. Bu konuma gelen birisi i¢in diinya, diislincesinden ayrilmaz bir varliga
dontismektedir. Kigi bu safhaya geldikten sonra durusu, ¢alismasi hep diinya yasantisi i¢in olur, [1048] dhireti
tamamen unutur; bu ise yanilmaktan, aldanmakan baska bir sey degildir.

2- Seytan Aldatmasi: Kur'an'da diinya yasantisindan sonra gurura vesile olan ikinci siradaki etken olarak seytan
gosterilmektedir

"..0 ¢ok aldatici sizi Allah (in affina giivendirmek sureti) ile aldatmasin, seytan sizin diigmanmizdir, siz de onu
diisman olarak tutun. O partisini alevli atesin hallkindan olmaya ¢agurir."” [1049] Ancak Kur'an, bu tiir aldatmay1
yalniz cinniden olan seytanlara hasretmemektedir. Ciinkii bu sinif i¢ine insan seytanlar da girmektedir.[1050] Bu
tarz olanlarin birbirlerini gurura sevketmeleri ise, siislii, yaldizli ve aldatic1 sozlerledir.

"Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman yaptik, (Bunlar), aldatmak icin birbirlerine
valdizli sozler fisildarlar..."[1051] Bunlarin sarfettikleri sozlerin digina bakan sdziin siisiinden, giizel gibi
gorintiisiinden dolay1 etkisine kapilarak aldanir.[1052] Bu tarz aldatma genellikle miigrikler arasinda cereyan
etmektedir.

"...Hayw, o zdlimler birbirlerine, aldatmadan baska bir sey va'detmiyorlar.” [1053
Kur'dn'da seytanin aldatmasinin iki hususta olacagina temas edilmektedir:

a- Allah le Gurur; Bu tiir gurur, kisinin Allah'a asir1 derecede reca ile aldanmasi suretiyle dini vecibeleri yerine
getirmemesidir. »...

0 aldatici (seytan), sizi Allah hakkinda (O'nun yumusak davranmasina, miihlet vermesine giivendirerek)
aldatmasin” [1054] Bu tiirden aldatma, Allah magfiret edicidir, rahmet edicidir seklinde bir telakki olup, kiginin
yapmasi lazim gelen vazifeleri bir tarafa birakmasidir. Kur'anda Allah'in sifatlan arasinda her ne kadar bu
nitelikler dile getirilmigse de; Oteki taraftan Allah'mn intikam alan, siddetli azab eden biri oldugu da ifade
edilmektedir.[1055] Bundan dolay1 en ideal davranis tarzi miisliimanlar arasinda biiyiik kabul géren korku ile
imit arasi bir ruh hali iginde olmaktir. Bu tiir davranis, kisiyi asir1 imitvar olmak ile biinyeyi hasta edecek
derecede olan korku gibi, ifrat ve tefrit denilen iki saplantidan uzak tutmaktadir.



b-Umniyye(Hayalt Kuruntu) fle Gurur: Kur'an'da, seytan tarafindan meydana getirilen iimniye ad1 verilen hayal
ve bos kuruntular, gurura gétiiren etkenler arasinda gosterilmektedir. Ancak en fazla bu tiir kuruntularin pesinde
kosan kisiler olarak miinafiklar zikredilmektedir

olabilirle." Miinafiklar onlara (mii'minlere),’ Biz sizinle beraber devimiydik?' diye seslenirler. Mii'minler de
derler ki, 'Evet ama, siz kendi caniniz1 yaktiniz, gézlediniz, siipheye diistiiniiz ve kuruntular sizi aldatti. O ¢ok
aldatan (seytan) sizi, Allah hakkinda bile aldatti. Nihayet Allah''n emri gelip catti." [1056]. Bu tarzdaki
diisiinceler ileri bir boyuta ulastiklarinda ruhsal bir hastalik r.[1057

2.2.10. Huzursuzluk

Kur'an, psikolojik bir olay olan huzursuzlugun birka¢ seklini islemistir:[1058

2.2.10.1. Harec, dayk-1 sadr (telds, sikint1 ve stres)

Harec ve dayk-1 sadr, kalpte meydana gelen darlik[1059]telas, sek,ve tutkunluk gibi anlamlan ifade
etmektedir.[1060

Kur'an'da mii'minlerin telas1 islenmekle birlikte bu durumun, zaman zaman peygamberlerde de meydana geldigi
isaret edilmektedir.[1061

Hz. Peygamber'e(s.a.v.) hitaben"

Onlarin  séyledikleri  seyler  yiiziinden senin  canmin  sitkildigim  (teldsa  diistiigiinii)) — andolsun
biliyoruz." [1062][1063] Peygamber (s.a.v.) ve mii'minlerdeki bu durumu, kdfirlerle olan siddetli miicadelelere
baglamak lazimdir. Ancak bu durum uzun siirmeden yerine Allah tarafindan bir lituf eseri olarak sekinet adi
verilen bir rahatlama ve huzur meydana gelmektedir.[1064

Bu tiir bir sikint1 ve telasin devamli olmasi halinde ise, ruhsal bir rahatsizlik haline doniiserek biiyiik sikinti ve
1ztiraplara yol agmaktadir.[1065

T1p uzmanlari tarafindan bir¢ok hastaligin nedeni olarak gosterilen ve ¢agimizin da en biiyiik hastaligi, en biiyiik
huzursuzluk kaynagi olan stresin inangsizliktan kaynaklandigina Kur'dn'in su ayeti temas etmektedir:

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gégsiinii (kalbini) islam'a acar; kimi de saptirmak isterse onun

gogsiinii daraltir ve gége cikiyormug gibi mesakkatlandirir. Allah inanmayanlarin iistiine iste boyle murdarlik
indirir." [1066] Ragip el- Isfehani, ayette gecen ve kalp darligim ifade eden harec kavramni, hari¢ seklinde
okundugunu da belirterek, bu tarz bir ifadenin, nefsin kiifiir ile zandan kaynaklanan bir i'tikad olmasi nedeniyle
kalpte meydana getirdigi huzursuzlugu ifade ettigini belirtmektedir.[1067] ilim adamlarinca yapilan
istatistiklerin, nevrozun dindarlardan daha g¢ok ateist ve agnostik kigilerde oldugunu goéstermesi de bunu
dogrulamaktadir.[1068]Nitekim miisriklerin biiyiik bir stres i¢inde olduklarina su ayet isaret etmektedir:

"..Kim Allah'a ortak kosarsa sanki o, gokten diisiip par¢calanmis da kendisini kuslar kapmis, yahut riizgar onu
uzak bir yere siiriiklemis (bir nesne) gibidir." [1069

Stresle biiyiik oranda ruhta bir gerilim olusarak, ruhi denge bozulmakta, kiside korku, endise, heyecan, tiziintii
gibi hallerin meydana ¢ikmasina sebebiyet vermektedir.[1070] Bu ylizden birgok ayette Cenab1 Hak miinafiklar
hasta olarak nitelendirmektedir:



" Onlarin kalblerinde hastalik vardir. Allah'ta onlarin hastaligim ¢ogaltmistir.” [1071]

Maddi hastaligin tabil olarak biinyede hararet meydana getirdigi gibi, inangsizlik ve siiphe de, kalpte
huzursuzluktan dolay1 bir hararet meydana getirdiginden, kesin bir bilgiyi, yakini elde edip, kalbi huzura
kavusan i¢in "Siilice sadruhu" "Kalbi karlandi" "Hasele lehu berdu'l-yakin[1072] "kesin bilgi serinligi kendis ne
miiyesser oldu" denilmesi dahi, bu gibi inangsizliklarin kalpte yakini bir bilgiyi olusturmadiklarindan dolay1
sahiplerinin biiylik bir stres icinde olduklarin1 gotermektedir. Bu hususu Razi 'de dogrulamakta ayetlerde gecen
hastaligi, kalbin 1ztiraina, strese baglamanin en dogru bir yorumlama olacagini ifade etmektedir.[1073

2.2.10.2. Hiiziin, Gam, Bess ve Esef

Hiizilin ve gam, zidd1 seving olan ve bir seyi kaybetmekten veya zararl bir seyin meydana gelmesinden olusan
gam,[1074] sikinti, tasa ve kaygiya, [1075] bess ise, siddetli hiiziin ve keder anlamina gelmektedir.[1076] Esef
ise, 0tke anlamina gelmekle birlikte, siddetli hiizlin, kalp inceligini ifade etmektedir.[1077

Biitin bu gibi durumlar, nefsin hoslanmadigi bir hosnutsuz durum karsisinda aldigi psikolojik tavirlar
olup,[1078] sevilen birini veya kiymetli bir esyay1 kaybetmekten veya Onemli bir iste basarisizliktan
kaynaklanan 1ztirap halleridir. Psikolojiye gére manevi acilarin meydana getirdigi duygusal haller, yiiziin canlili-
gin1 kayb etmesi, sindirim faaliyetlerinin yavaslamasi gibi bazi fizyolojik halleri meydana getirmektedir. [1079]

Simamiza menfi tesir eden duygular olarak, hiiziin, nefret, gerginlik ve siddet sayilmaktadir.[1080] Bunlarin
olugmalarina zemin hazirlayan da, i¢ dengeyi korumaya yonelik temel psikolojik durumlardir.

Kur'an, zaman zaman Peygamberlerin inkarcilara karst ve hakki tebli§ etmedeki hiizlinlerini dile
getirir "(Resuliim) Inkdrda yarisanlar sana hiiziin (kaygi) vermesin..." [1081] [1082] Kur'an bu konuda, cihada
c¢tkmak icin can atarak Hz. Peygamber'e (s.a.v.) gelerek dileklerini kendisine iletmeleri ve Hz.
Peygamber'in(s.a.v.)de kendilerine binek temin edememesi yiiziinden cihada istirak edemeyen,[1083] yiirekleri
yanik miislimanlarin hiizniine temas etmektedir.

"Kendilerini bindirip sevk etmen icin sana geldiklerinde, 'sizi bindirecek bir binek bulamiyorum' deyince,
harcayacak bir sey bulamadiklarindan dolayr hiiziinden (iiziintiiden) gozleri yas dokerek donen kimselere de
(sorumluluk yoktur).” [1084] Kur'an bu mevzuda, Hz.Musa'nin (a.s.) nehre birakilarak mechule dogru
gitmesinden 6tiirii annesinde olusan derin hiizniine,[1085] hicret zaman1 sevr magarasinda kendilerini takip eden
diismanlarin soluklarini isitecek derecede yaklagmalar1 lizerine Hz Ebubekir'de (r.a.) olusan hiizne de temas
etmektedir.[ 1086

Ayrica Kur'an, Hz. Yusuf’u(a.s.) kaybetmekten dolay1 Hz:

Ya'kub'un (a.s.) gozlerinin kor oldugunu dile getirmekle de, hiizniin biinyede meydana getirdigi fizyolojik
tahribata temas etmektedir :

"Ve onlardan yiiz ¢evirdi de gamini yutarak dediki: Ey Yusuf iizerindeki gammuim! (gel, senin zamamndir!)Ve
tiztintiiden iki gozii agardi."[1087] Zaten sikintinin biiyiik oranda mihaniki organik islemle beraberligi kabul
edilmektedir. Kederli bir kimse durusu, oturusu ¢cokmiis gibi fiziki olarak goézetlenmekle beraber adaleleri
gevsek, nabizlart kisa, yavas ve zayif nefesi diizensiz olup adeta omuzlardan nefes alir gibi bir durum arz
eder.[1088] Hatta bu giin, organizmanin distan gelen psikolojik zorlama durumlarina kars1 fizyolojik yanitlar
verdigi, mide ilseri, kan basincinin yiikselmesi, ya da allerjik tepkiler gibi bazi iglevsel bozukluklara sebep
oldugu dahi bilinmektedir.[1089

"(Ogullar1),'Allah'a andolsun ki sen hala Yusuf'u antyorsun. Sonunda ya hasta olacaksin, ya da helak olacaksin."
dediler.



(Ya'kub), "ben sddece gam ve kederimi Allah'a arzediyorum. Ve ben sizin bilemeyeceginiz seyleri Allah
tarafindan (Vahy ile) bilivorum." dedi” [1090] Bu ayet ayni zamanda musibet ve keder zamaninda esef ve
aglamanin caiz oldugunu ifade etmektedir. Bu gibi zamanlarda aglamadan alikoymak teklifi ma 14 yutaktir,
(tasinmasi1 imkan dahilinde olmayan yiikiimliiliiktiir).[1091] Zaten bu gibi zamanlarda aglamak, psikolojik bir
ihtiya¢ olup, biinyenin sikint1 suretiyle yiiklendigi enerjiyi desarj etmesini saglayacagindan, bir fitrat kanunu
oldugunu sdyleyebiliriz. Din ise fitri olan seyleri engellemez, ancak bir sinir tayin eder. Bundan dolay1 islam,
aglamay1 bir merhamet eseri olarak goriirken, dogiinmek, yaka paga yirtinmag: yasaklamistir.[1092

Ayrica Kur'an, resullere (a.s.) ve ayetlere iman etmenin, iyiliklerde bulunmanin, Allahtan korkmanin diinya ve
ahiret lizlintlisiine dilsmemeyi gerektirecegini belirtir

"Ey Adem ogullari! Size kendi iginizden dyetlerimi anlatacak peygamberler gelir de kim sakinir ve kendisini
islah ederse, onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.” [1093] [1094] Allah miiminleri gamdan da bu
ozellikleri sayesinde kurtaracagim va'd etmektedir. Nitekim asagida Hz. Yunus (a.s.)'tan sézeden su ayetlerde bu
realiteye vurgu yapilmaktadir:

"> Onun(Yunus'un) duasini kabul ettik ve onu kederden (gamdan) kurtardik. Iste biz mii'minleri boyle

kurtaruriz" [1095]" Eger(Yunus) Allah't tesbih edenlerden olmasaydi, tekrar dirilecek giine kadar onun karminda
kalmigtr." [1096] [1097]

2.2.10.3. Vesvese

Sozlikte sliphe, kuruntu, igkil olarak ifade edilen vesvese, asil itibariyla ziynet esyalarmin ¢ikardiklar1 seslere
verilen bir ad olmakla birlikte [1098] insan hatirasina gelerek nefiste gizli bir ses gibi olusan fisiltiya da isim
olarak verilmektedir.[1099] Ancak "bu fisilt1 saptirmak gayesiyle serden meydana geldiginde vesvese, hayirdan
meydana,geldiginde ise, ilham ismini almaktadir.[1100

Insam biiyiik oranda mutsuzluga sevkeden ve hayati bunalimlara siiriikleyen hususlardan biri de, vesvesedir.
Vesveseye mahal olarak kalp gosterilmektedir. Psikolojik hastaliklarin olusmalarina biiyiik oranda tesiri olan
vesvese,[1101] din hususunda olursa, bu tamamen seytanlar tarafindan yapilmaktadir. Nitekim Hz. Adem'i (a.s.)
anlatan su ayette, bu durum agikga belirtilmektedir.

"Sonunda seytan ona vesvese verdi..." [1102]

Seytan tarafindan meydana getirilen bu vesveseler de, Allah'a ibadetten alikoyarak kisiyi kendi yoluna ¢ekme
hususundadir.[1103]Genellikle seytan insana nasihat¢i bir sekilde yanagir, kovuldugunda sozii keser, firsat
kollar, kulak verilmesi zamaninda ise, tekrar vesveseye baslar;[1104] kisiyi bir suca raz1 edemediyse, onda 1srar
etmez, bagka suclar1 dener. Ciinkii amact sadece hangisi olursa olsun insana giindh islettirmektir.[1105] Seytan,
insanin gonliinden, i¢ ve dis hislerinden tutun hatiralara kadar tesir ederek tiirlii tiirli vesveseler meydana
getirmekte, fiskoslar halinde koti telkinler yaparak, fena temaytilleri harekete gecirir, hisleri ve sehvetleri
uyandirirak akillari ¢eler.[1106] insan tiirli tiirli fenalik ve badirelere siiriikler. Dinini, diinyasini tahrib ederek
kisiyi bedbaht eder. Bu miinasebetle seytandan gelen ve biiyiik huzursuzluk kaynagi olan vesveseden Allah'a
siginilmasi 6nerilmektedir.

"De ki: cinden olsun insandan olsun, Insanlarmn kalplerine siiphe ve tereddiid sokan vesveseci ve sinsi (seytanin
ve insanin) serrinden, insanlarin Rabbine, insanlarin melikine, insanlarin ildhina sigimirim!" [1107 Ayette,
insan ve cinden olan vesvese veren seytanin agik ismi yerine kendisini gdstermek {izere vesvas seklinde, isim-
sifat halinde zikredilmis ve bununla da seytanin biitiin mesguliyetinin hep vesvese ve igva oldugu vurgulanmis-
tir. [1108] Ayrica ayette ikinci kelime olan hennas kelimesi de, vesvese veren seytanin taktigi hakkinda yeterli
materyal vermektedir. Bu kavram failin miibaldga kipi olup seytanin sifati olarak kullanilmig ve kok itibanyla
taktik geregi gerilemeyi ifade etmektedir.[1109] Bu da, seytanin Allah anildiginda sinen, gaflet gosterimesi
aninda ise sinsice alta sokulup diislinceleri bulandirma niteligini gostermektedir.[1110] Bu durum bize,
tehlikeli olan ve biiyiik vesvese veren seytandan kurtulusun, Allah't anmak suretiyle miimkiin olabilecegini



gostermektedir. Ancak Gazali 'nin vesveseden kurtulmanin, besduyu organlarindan olusan hatiralarin kapisin
kapamak ile miimkiin olur [1111] seklindeki ifadesi de, Allah haricinde masivaya iltifat etmeme anlami
tagidigindan, tavsiye hususunda ayni noktay1 vurgulamaktadir.[1112

2.2.10.4. Nedamet

Elden ¢ikmuis bir sey hususunda veya goriiste meydana gelen degisiklikten 6tiirii olusan pismanliktir.[1113

Kur'dn'da, pismanlik konusunda Hz.Adem ve Havv'a (a.s.) nin cennette Allah'in emrini ¢igneyerek yasak olan
agactan yemek suretiyle yere inmeleriyle olusan nedametleri;[1114] cocuklarindan Kabil'in hasedden dolay1
kardesi Habil'i oOldiirmesinden sonraki pismanligi anlatilmaktadir. Ayrica Kiyamet giiniinde kafirlerin
ugriyacaklar1 azap[1115] ve kaybettikleri cennet saadetinden otiirli siddetli ve faydasiz pismanliklar1 bu hususta
dile getirilmektedir.

Insanm bir isten otiirii pisman olmasi, kendisini kinamasi sahsiyetin gelisiminde 6nemli bir etkiye
sahiptir.[1116] Hele bu durum, dinde giinah, kusur veya yanlis bir yargidan dolay1 olursa ¢ok daha énemi biiyiik
olmaktadir. Eger sapilan yanlisliklarin pesinde olusan pismanliklar olmasaydi, insanlik gelisimi bu noktaya
ulasamazdi.

Pigsmanliklarimiz, biiyiik bir enerji ile dogrulara erismemiz i¢in biinyemizin birer muharrik unsurudurlar. Kur'an,
bu tiirden kendisini kinayan nefsi tebcil sadedinde ona yemin etmektedir. Ciinkii kur'an'daki yeminler mukaddes
ve onemli varliklara yapilmaktadir.

"Kendim kinayan (haddini bilen, pismanlik ¢eken) nefse yemin ederim ki.." [1117] Bu da bize, pismanliklarin
sahsiyet olusumunda o©nemli bir etkisinin oldugunu gostermektedir.[1118

2.2.11. Basiretsizlik ve Kalp Katihd

Kur'an terminolojisinde gaflet, zeyg, gibi kelimelerle de ifade edilen ve basiretsizlik ile 6zdes olan ameh, nereye
yonelecegini bilmemekten dolayr bir iste saskinliktan otiirti tereddiit gostermek,[1119] maddi korliikten daha
¢ok, basirette olan korliik anlaminda, bocalama,[1120] suursuzluk, idraksizlik [1121] anlamlarina gelmektedir.

Kur'an'da Allah'a yonelme ve onun ayetlerini anlama hususunda duyarsizlig1 ifade eden [1122] kalp katilig: ise,
kasvetle, ifade edilmekte, liigat olarak sertlik ve katilik anlamin1 icermektedir.[1123

Ameh Kisinin herhangi bir hususta, 6zellikle iman noktayr nazarinda hangi yone ydnelecegini bilmemesi,
tereddiid iginde olmasi demektir. Basiretsizlik gibi sevgi, kin, nefret, 6fke, hased vs. bir ¢ok zaafin kalp
korlenmesinde ciddi olarak etkisi bulunmaktadir. Bu gibi zaaflarin kendisinde asir1 bulunan birinin, sagduyulu,
vicdanli hareket etmesi diigiiniilemez. Kalp koreldigi i¢in artik hig bir olay ona tesir edememektedir.[1124

Kur'an, ameh kavramuini 6zellikle kafirler i¢in kullanmaktadir.

"(Sana karsi ¢tkanlar) Hig¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalardi elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek
kulaklary olurdu. Ama ger¢ek su ki, gozler kér olmaz, lakin sinelerdeki kalpler kér olur.” [1125] Halbuki Kur'an,
kamil mii'mini,[1126] kalbi ddima Allah ve ayetlere karsi duyarli bir sekilde ihtizaza gelen biri olarak ta'rif
etmektedi

"Mii'minler ancak, Allah anildigr zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in dyetleri okundugunda imanlarin
artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir." [1127



Kalp katilig1 da, hidayete engel olan hususlardandir. Kur'an'da, kalp korelmesi nedenlerinden biri olarak, zaman
gosterilmektedir.

"Iman edenlerin Allah't anma ve O'ndan inen gercek icin kalplerinin saygiyla yumusamasi zamani daha gelmedi
mi? Onlar daha énce kendilerine kitap verilenler gibi olmasinlar. Onlarin iizerinde uzun zaman gegti de kalpleri
katilagti. Onlarin bir ¢cogu yoldan ¢ikmis kimselerdir." [1128] Bu ayet psikolojik bir kanuna igaret ederek kalp
katiliginin nedeni, sebep ve ta'lil fasi ile seklinde zaman gosterilmektedir. Demek ki zamanda

uzun fasila, kalp katiligina sebep olmaktadir. Zaman uzunlugu, insan hissiyatim1 kocatarak neseyi yok eder;
sevke gevseklik, kalbe katilik verir.[1129] Bundan dolay1 fertlerin kalplerinin katilasmamasi i¢in, resullerin
ardarda dini fermanlarla geliginin hikmetlerinden birisi de, iste budur. Yani zamanin fertlerdeki hisleri eskitip
yok etmesi sebebiyle onlari bu mahmurluktan uyandirmak suretiyle imit ve hayat menbain yeniden fiskirtmak
icin resuller gonderildigine hilkkmedebiliriz:

"Andolsun ki biz, Nuh'u ve Ibrahim'i gonderdik, peygamberligi de kitabi da onlarin soyuna verdik.Sonra
bunlarin izinden ardarda peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa'vi da arkalarindan génderdik, ona
Incil'i verdik ve ona uyanlarn yiireklerine bir sefkat ve merhamet koyduk..." [1130] Ayette belirtildigi gibi
kalpleri katilasmaya yliz tutmus olan cemiyetlere peygamber ve yeni dinlerin gdnderilmesi yoluyla kalp neseleri
ile sefkatlerini tazelendirilmis ve yeniden cemiyetlerin duyarli olmalar1 ve hayat kazanmalar1 saglanmustir.

Kur'an'da 6zellikle Yahudiler'e yapilan hitapta kalplerinin katilig1 tagsa benzetilmektedir.

"Ne var ki bunlardan sonra yine kalpleriniz katlast. iste onlar (yani kalpleriniz) simdi katilikta tas gibi, yahut
daha da ileri. Ciinkii taglardan dylesi var ki, i¢cinden wrmaklar fiskirir. Oylesi de var ki, c¢atlar da ondan su
kaynar.

Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yukaridan agag diiser..."

(Bakara:2/74) Bu ayet, Yahudi'lerin kalplerini, bir takim gonlii yumusatacak mu'cizelerden sonra dahi, hakki
kabul etmeme ve nasihatten etkilenmeme hususunda gosterdigi katiligin ve sertligin, taslarin ulasamadigi bir
sertlige vardigin ifade etmektedir.[1131] Bu bize kalplerin katiliginin ¢ok biiyiik bir kerteye varabilecegini
gostermektedir. Hz peygamber'i(s.a.v.) bir ¢ok sifati ile tanimalarma ragmen [1132] Yahudi'lerin gelip iman
etmemelerini, bu tarz bir kalp katiligina baglamak lazimdir.

Sebeplerin hususiligi, hiikiimlerin umumiligine engel olmadigi i¢in, bu kalp katilig1 diger insanlar i¢in de
gegerlidir. Tarihin naklettigi gibi arena ve hipodromlarda esirleri a¢ aslanlara pargalatarak yerdeki taslarla
beraber gok yiiziinii dahi ihtizaza getirebilecek bu olay1 biiyiik bir zevk iginde seyreden insanlarin kalplerinin
sertligi, kalp katiliginin bir neticesidir. Kur'an'in, temas ettigi sekilde mii'minleri atesten ¢ukurlara atarak diri diri
yanislarini biiyiik bir zevkle seyredenlerin [1133] kalpleri, Romali'larin yaptiklarinin aynisidir. Bunun gibi gene
Kur'an'm isaret ettigi, diri diri Hz ibrahimin ateste yakmaya tesebbiis eden Nemrud'un,[1134] insanlar1 kaziga
vuran Firavun'un[1135] kalplerinin ulastig1 kerte iste budur. Gene bunun gibi Araplarda baskalarina gider es olur
utanc1 veya aglik korkusuyla diri diri kiz ¢ocuklarin1 6z babalar1 tarafindan gomererek Oldiiriilmeleri boyle bir
kalp katiliginin sonucudur. [1136

Bu tiir kalp katiliklari, tarihin her doneminde segilendigi gibi insanlar ne kadar medenilesse de her an
sergilenecektir. Nitekim 19. asir olmakla beraber istiklal harbinde cereyan etmis olan Ermeni mezalimi ile
Bosna-Hersek'te yapilan Sirp vahseti de bunun bir 6rnegidir. Bu tlirden ruh halini tagiyanlardan bazilari bunun
sonucu olarak, bir ¢ok ilahi ayet gérmiis olmakla beraber imana gelmemislerdir. Nitekim Nemrud ve Firdvun'a
peygamberler (a.s.) eliyle bir gok mu'cizeler gosterilmis olmasina ragmen iman etmemislerdir. Ancak islam Arap
yarimadasina geldikten sonra tastan yiireklere merhamet duygusunu sokmustur; bu da, imanm bu hususta da
biiyiik bir deger oldugunu ortaya koymaktadir. Iman, bu ruh halini tasiyan insanlarin kalbine yerlesince, bu
sekilde olan kalp katiligin1 sevkat hissine doniistiirebilmektedir.[1137

2.2.12. Gaflet



Sozitikte, dalginlik, dikkatsizlik, ihtiyatsizlik olarak belirtilen gaflet,[1138] hafiza ve teyakkuz azlig1 olarak ta'rif
edilmektedir.[1139]i¢inde yol, yap1 ve benzerleri gibi kimligini ve hiiviyyetini gsterecek herhangi bir gdsterge
olmayan nesne ve yere, ardun giifliin}[1140] soyu sopu belli olmayan adama da, reciiliin giifliin
denilir.[1141] Bu ta'rifler 1s18inda bu kavram, bilgisizligi, belirsizligi, farkinda olmamayi, haberdar olmamay1
ifade etmektedir. Nitekim Kur'dn'da da bu kavramin ayn1 anlamda kullanildigim gérmekteyiz.

Hz.Musa'in(a.s.) Misir'a herkesin istirahata ¢ekildigi zamanda[1142] farkina varmadan girisi, bu kavramla ifade
edilmektedir.

"Halkinin (kendisinden) habersiz oldugu bir sirada sehre girdi..."[1143]

Ayrica kafir olanlar ahiretten habersiz olarak diinyada hayat gecirdiklerinden, dirilisle birlikte su ifadeyi
kullanacaklar1 anlatilmaktadir:

" Inkar edenlerin gozlen birden donup kalir.'vah bize, biz bundan gaflet icinde idik (bunun dogru olacagim
diisiinmiiyorduk)" [1144]

Ancak Kur'an'da bu kavram, lugat anlami oldugu sekilde mutlak olarak habersiz olmak, farkinda olmamaktan
daha ziyade vurgulamak istedigi &hiret ve ilahi mesajlardan haberdar olmamak anlaminda olan
gaflettir. "Babalart uyarilmamig, bu yiizden kendileri gaflet icinde kalmis bir toplumu uyarman igin (seni
génderdik)" [1145]

Bundan dolay1 Kur'an'da gafleti ikiye ayirmak lazimdir:

1- Bilgisizlikten kaynaklanan gaflet: Bu tiir gaflet herhangi bir mesuliyeti gerektirmemektedir. Su ayette dile
getirilen gaflet, bu tlirden olan bir gaflet kategorisine girmekte olup bilgisizlik ve habersizligi icermektedir.

"(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur'adn't vahy etmekle (gecmis milletlerin haberlerini) en giizel bir sekilde
sana anlatiyoruz. Gergek su ki: Sen bundan once elbette gaflette (bu haberleri bilmeyenlerdendin. "[1146

2- Duyarsizliktan kaynaklanan gaflet: Bu tiir olan gaflet ise, mesuliyet gerektirecek olan kategoriye girmektedir.
Bu da biiyiik oranda, ise ehemmiyet vermemek, umursamamaktan kaynaklanmaktadir.

"Andolsun, biz cin ve insandan bircogunu cehennem icin yaratmigiz. Zira onlarin kalpleri vardw, ama
onlarla gercegi kavramazilar, gozleri vardw, ldakin onlarla gérmezler; kulaklart vardwr, fakat onlarla
isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da sapiktirlar. Onlar gaflete diisenlerin ta
kendileridirler." [1147] Bu durum da, biiyiik oranda diinyaya dalmaktan kaynaklanmaktadr

"Insanlarin hesap giinleri yaklasti. Hal boyle iken onlar, gaflet icinde yiiz ¢evirmektedirler." [1148] Bundan
dolay1 Mevlana Rumi ¢ocuklarin biiylimeleri diinyanin ¢ilesi ve 1ztirabmi umursamamaya baglamakta ve
diinyanin da imarinin, bunun sonucu oldugunu belirterek bunun akillica bir is olmadigini vurgulamaktadir.

"Cocuk gafletten dolay1 biiyiiyiip boy atar. Akli kemal mertebesine vannca gelismesi biter. Buna binden imaret
gaflet, yikim be akilliliktir. "[1149

Diinyadan baska yasanti bilmeyen kafirler, sirf diinya yasantis1 ile oyalandiklarindan ahiretten gafil bir
haldedirler. Ancak bu durumu ahirette kavrayabileceklerine isaret edilmektedir:

"Andolsun, sen bundan gaflet icinde idin. Biz sen (in goziinden perdeni acgtik; bugiin artik goziin
keskindir.” [1150] Bu ayetin gafleti, gézli orten bir perdeye benzetmesi, bu zaafin hakikati gérmeye biiylik bir
engel oldugunu gostermektedir.

Kafirlerin yalniz diinya hayatini bilip ahiret hayatin1 bilmemeleri, bu tiirden bir gaflet eseri oldugunu ve bunun
da kalp miihiirlenmesine sebep oldugunun vurgulanmasi da, bunu pekistirmektedir.

"Yeyiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri, dyetlerimden uzaklastiracagim, (onlart anlamayacaklar). Onlar biitiin
mu'cizeleri gorseler yine de iman etmezler. Dogru yola gérseler onu yol edinmezler (o yola girmezler). Fakat



azginltk yolunu gériirlerse, hemen onu yol edinirler. Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalanlamalarindan ve
onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir." [1151

Bu zaaf, akletmeyi Onledigi gerekgesiyle, bu tip insanlarin hareketlerini hisleri idare eder. Nitekim Kur'dn
gafilleri maneviyata kars1 akledemez hayvanlara benzetmektedir.

"Andolsun, cehennem i¢in de bir ¢ok cin ve insan yarattik ki kalpleri var, fakat onlarla anlamazlar; gozleri var,
fakat onlarla isitmezler, iste onlar hayvanlar gibidir, hattd daha da sapik...Ve iste gaafiller, onlardir."

1152] Bu da bize gafletin bilyiik bir duyarsizlik oldugunu ortaya koymaktadir.[1153

2.2.13. Zan

Tiirkcede san1 denilen zan,[1154] inang itibartyla kesin olmayan iki taraf arasinda tercih edilen
tereddiittiir [1155] veya aksi ihtimali bulunmakla birlikte baskin ¢ikan inangtir.[1156] Baska bir tanimda, bir
belirtiden otiirii elde edilene verilen isimdir, denilmektedir.[1157

Zan, kuvvetli bir hal aldiginda ilme doniismekte, zayif oldugu miiddet iginde ise, kuruntuyu
gecememektedir.[1158] Ancak bu, miisahade ile elde edilen bir ilim degil diisiinceyle elde edilen bir
ilimdir.[1159] Viicut ve ruhun, kendisine uygun olmayan seylerden sikinti duymasi bir fitrat kanunudur. Insan
hayati ise, seving ve sikinti arasinda nasib oldugu miktar kadar cereyan etmektedir. Bu kanunu degistirmek,
insan i¢in mimkiin olmadigina gore insana kalan, hayatinin giizelliklerini goriip ruha sikintt veren
¢irkinliklerden bakislarini gevirmek suretiyle mutlu olmaktir.

Bakiglarin, insanin saadetiyle yakin alakas: bulunmaktadir. Bazi olaylar karamsar insanin goéziinde tahammiil
edilmeyecek derecede biiyiir iken, etrafa sevgi ile bakanin goziinde normal boyutlarini agsamazlar. Su séz bu
ruhsal hakikatin veciz bir ifadesidir:

Diinya, insanin kendisine muamelesine gére muamele eder; ona giilersen, o da sana giiler, ona kaslarini
catarsan, o da sana kaglarim gatar.[1160

Cevreyi kotii gormek ise, onemli ve tehlikeli ruh hastaliklarindan biri olup, her tiirlii zararin kaynagi olarak kabul
edilmektedir.[1161]Bundan dolay:1 kotii zan, insan ruhu i¢in elem verici olup, insan sahsiyeti lizerindeki zararlt
tesirleri sayilmayacak derece de ¢ok olmaktadir.[1162

Kur'an, realitesi olmayan ve tamamen siibjektif diinya bakisi ile meydana gelen bir bilgi gibi goriinen
evhamlarin, gergekten uzak olacaklarini kabul etmekte ve bu gibi faydasiz seylerin pesine diigmenin, insana baz1
mesuliyetleri getirecegini vurgulamaktadir

"Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi, yaptigindan
sorumludur." [1163] Bundan dolay1 Islam hukuku, vehm, denilen zan ve kuruntulari hi¢ bir yerde gecerli
saymamustir.[1164] Baska bir ayette zan, biiyiik ekseriyetle hakikat ifade etmeyecegini vurgulamaktadir:

'Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan hagimin. Ciinkii zannin bir kismi giindhtir..." [1165] Zamahseri ayette zannin
cogu ifadesindeki ¢ok kelimesinin marifet (takili) olmamasinin, ba'diyyet ifade etmek icin oldugunu, zanda bir
aciklik ve belirginlik olmadigi, hakikat ikna olunacak derecede bilinmedigi miiddet zarfinda, tesebbiis
edilmemesini, Allah'tan korkulmasi gerektigini ifade etmek igin oldugunu séylemektedir. Eger marife gelseydi
ifadenin, zannin ¢ogundan kaginmanin zaruru, azinda bir problem olmadigmi ifade ederdi ki, bu da dogru

degildir.[1166]

Siibjektif i¢ diinya, izafi (rolatif) bir diinya oldugundan, her sahsa gore degisebilen bir dlemdir; kisinin idrak
ettigi i¢ dlemin disa olan projeksiyonudur. Matematik ve fizik kaidelerine tabi, dis diinya degildir. [1167] Kur'dn



bu realiteye binden, i¢ aleme doniik, hakikat oldugu zannedilen seylerin hakikatleri yansitamayacagmi ifade
etmektedir.

"Zan hi¢ siiphesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez." [1168] Ayette gegen igna kelimesi daima harfi cer
ile miitaaddi(gecisli) olurken, bu ayette ile miiteaddi olmas: killet (azlik) i¢in olup[1169] zannin realite ile
miinasebetinin ¢ok az oldugunu ifade etmektedir.

Gergekten bu ayet, toplum arasinda cereyan eden ahengin bozulmasina ve haklarin ¢ignenmesiyle ilgili 6nemli
bir hakikate parmak basmaktadir. Fert ve toplum bazinda diismanlik ve kinin, objektiflikten uzak olan koti
zandan meydana geldigi bir gercektir.[1170]Toplumda cereyan eden kétii olaylarin, bazilarinin bazilari hakkinda
besledigi zannin hakikatini arastirmadan, gercek disi ve pesin hiikiimliiliikte bulunmaktan meydana geldigi
goriilmektedir. Hatta zanni baz1 delillerden hareketle mahkemelerce mahkiim edilen bazi sahislarin, senelerden
sonra sugsuzluklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu da bize zandan siddetle kagcinmanin gerekli oldugunu gostermektedir.

Islam hukukunda hadleri gerektiren suglarda iki, zina gibi dmiir boyu insanin seref ve onurunu kiric isnadlarda
dort sahidin istenilmesi, insani, bu zaafindan dolayi olaylar1 abartmaktan ve bazi1 evhamlar1 hakikat kabul ederek
tohmet altina sokmaktan sakindirmayla ilgili bir hassasiyetir. Bunun gibi siiphelerin hadleri diistirmesi, insanin i¢
diinyasinin rolatif olmasindan bazi zanlarla kotii yakigtirmalar icat etmeye miisait oldugunu goz oniine aldiginin
bir gostergesi olarak kabul etmek lazimdir.

Kur'an zannin hepsini giindh olarak kabul etmemektedir. Hz. Aise'ye (r.a.) isnad edilen ifk
hadisesinde[1171] mii'minlerin birbirlerine Hiisnii zan etmelerinin gerekli oldugunu belirtmektedir:

"Bu iftirayi isittiginizde erkek ve kadin mii'minlerin, kendi vicdanlar ile hiisniizanda bulunup da: "Bu, apagik bir
iftiradir" demeleri gerkmez miydi?" [1172] Zaten Islam'da fiili hususlarda kat'i delil bulunmayan baz1 yerlerde,
zanna gore amel etmek dahi vacib olarak kabul edilmektedir.[1173] Ciinkii zan, agik olmayan ve hakkinda nass
bulunmayan bir meselenin miisbet veya menfiligi hakkinda, tahminle o goriisiin kendisince dogru olarak kabul
etme olayidir.[1174] Ancak Razi, zanla ilgili

"Onlarin  ¢ogu, zandan baska bir seye uymuyurlar. Zan ise, gercekten hi¢  bir sey
kazandirmaz" [1175] ayetlerinin tefsirinde, bu ayetlerin usul (i'tikad) meseleleri hususunda, inanci kat'i olmayip
zanni olan kisilerin mii'min olamayacaklarina delalet ettigini ifade etmektedir.[1176

Su-i zan ise, insani kiifre kadar gotiirebilmektedir.[1177] Boyle zanda bulunan iyi bir insan olmadigi igin,
herkesi kendisi gibi serli olarak zanneder.[1178] Bu kotii diigiinceliligi, insanlar hakkinda kotii zan seklinde disa
sizmaktadir. Halbuki gercek miimin boyle olamayip, temiz kalpli oldugundan iyilikten baska bir sey diisiinemez.
"Giizel diisinen glizel gorir" sozii, bu tiir bir psikolojinin izaht olmaktadir. Bundan dolay1r miimin, mazeret
arayan ve kabul eden, miinafik ise, kusur arayan olarak tarif edilmektedir.[1179

Su-i zan, insanlarin birbirlerine karsi nefret duygularini beslemesine neden oldugu icin, toplumu sorunlar yumagi
haline getirir. Clinkii insan birisinin kotiiliigiinii sdyleyince onun nazarinda, sevimsizlesir. Nitekim cesede ait
eylemler ruhta iz birakiacag1 gergeginden hareketle [1180] insan, su-i zan zanda bulundugu kisiyi hatirladiginda,
tipkt yilan, akrep gérmiis gibi olur. Hiisn-ii zan edip lalelik ve siinbiiller gibi giizel seyleri gormek varken, niye
kot disiinmek suretiyle insan, yilan ve akrepleri gorsiin ve aralarinda dolagsin, kendisine eziyet etsin.[1181

2.2.14. Kendini Begenmislik

Ucb, bir kimsenin kendisine verilen bir nimet sebebiyle nefsini begenmesi,[1182] ululamasidir.[1183

Kibrin temelini teskil eden ucbu [1184] filozoflar, sebebi bilinemeyen seyden kaynaklanan bir begeni olarak
tanimladiklarindan, Allah hakkinda tadciibii caiz gérmezler. Ciinkii Allah, her seyi bilendir, derler.[1185



Ucbu, her basarinin temelinde yatan, kendine giivenme duygusu olan azimden ayirmak lazimdir. Ucb aldatic1 bir
duygudur. Azim ise, bir iman ve tevekkiildii

"Azmettigin zaman Allaha'a dayanip giiven"[1186]

Ucb, baskalariyla normal diyalog kurmaya engel psikolojik bir rahatsizliktir.[1187] Bu hastalik sahibi, hayatta
muvaffak olamaz. Bunun iki tiirlii sebebi olabilir: Biri, insanlar bu gibi kimselere dost gibi goriinseler dahi,
ucblar1 sebebiyle onlar1 zem ederler. Onlarla ilgili dedikodular da, mutlaka kendilerine duyuranlar olur. Sonugta,
bu kisi de onlar1 zemme bas vurur ve bu suretle toplumla aralarindaki dostluk baglan kopar.[1188] Ikinci olarak
insanlar, insanlik serefine layik goriiliip yaratildiklarindan izzetli olmak fitratlerinde vardir. Ucb sahipleri ise,
kendilerinden baska kisilerin izzetlerine kiymet vermediklerinden, toplum tarafindan nefretle karsilanirlar.

Mekke fethinde Bilal'in Kabe'nin iistiine ¢ikip ezan okumas: iizerine, Haris Ibn Hisam ve Siiheyl ibn Amr ve
Halid ibn Useyd'in neseblerinin verdigi begeniden dolay1 alayvari bir sekilde:

"Bu siyah kdle mi kabe iizerinde ezan okuyacak?" demelerinin sebeb-i nuziil olarak gosterildigi [1189

"Sizin Allah yanminda en iistiin olanmniz en takvali olammizdir.” [1190] ayeti, insanlarin en fazla &viindiikleri
nesebin, Allah yaninda hi¢ bir kiymet ifade etmedigini ve bununla asla ucb edilemeyecegi vurgulamaktadir.
Demekki bu yoniiyle ucb, biitiin boyutlariyla cemiyette bir imtiyazli ziimrenin olugmasina zemin hazirlayan bir
etmen oldugu ve ayni zamanda insan1 biiyiik oranda gevresinde istenmez konuma getiren ruhsal olmakla birlikte
psiko-sosyal boyutlarini ortaya koymaktadir.

Ucb sahibinin cemiyet hayatindan cekilmesi Resululldh (s.a.v) tarafindan uygun goriildiigiinden,[1191] bu
psikolojik rahatsizligim en fazla toplum yasantisinda tesirinin gosterdigini anliyoruz. Bu tesir ise, biiylik bir
ihtimalle fertlerin birbirlerinden tiksinmelerine vesile olmalaridir. Halbuki toplumu bir arada tutan manevi
unsurlar arasinda en dnemli etken sevgi ve saygidir.

Kur'dn'da gegen ve

"Kendilerine yaptiklar: siislii gésterildi” [1192] seklinde belirtilen Firavun, kafir, miisrik ve miisriflerin hepsinin
kibir niteliklerinin yaninda, ucbu ikinci tali nitelikleri olarak kabul etmek lazimdir.

Kur'an'da, ge¢mis toplumlarin meydana getirdikleri ideoloji ve yaptiklar1 eserleri ucb konusu yaptiklari ele
almmaktadir.[1193] Simarik zenginlerin degismez miitrejlik psikolojilerinin temelinde, mal ve evlada giiven
duygusunun olduguna isaret edilmektedir.[1194] Ayrica kaba kuvvete gilivenmekte, ucba bir sebep olarak
gosterilmekte, Ad kavminin gesitli zuliim ve tecaviize yeltenmelerine neden olan ve helak olmalarin1 saglayan
kuvvet ve zorbaliklarinin temelinde ucb duygusunun yattigina temas edilmektedir.

"Ad (kavmi), yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik tasladilar ve:'Bizden daha giiclii kim var?' dediler Onlart
varatan Allah'in kendilerinden daha gii¢lii oldugunu gormediler mi?..." [1195

Miiminlerin Huneyn giinii [1196] sayilarina bakip ucba diistiikleri, ve bu yiizden maglubiyeti tattiklar
anlatilmaktadir.

"Andolsun ki Allah, bir¢ok yerde (savas alanlarinda) ve Huneyn (savasiy) giiniinde size yardim etmigti, hani
¢coklugunuz size kendinizi begendirmisti, fakat sizden (size gelen hezimet ve savas sikintilarindan) hig¢ bir.,seyi
gidermemigti. Yeryiizii biitiin genigligine ragmen size dar gelmisti, sonunda (bozularak) gensin geriye
kagmigtiniz."[1197] Bundan dolay1 ucbu, nefsi sisiren gercekleri ters algilatan, aldatici bir ruh hali olarak gérmek
lazimdir. Bu durum da, gercekleri yakalayabilmek, realiteye ulasabilmek ic¢in ucb duygusundan uzak olmay1
gerektirmektedir.[1198

2.2.15. Heva



» Kibir, ucb, hased, makam sevgisi, giybet, nemime gibi akla gelebilecek bir ¢ok kotiiliikklerin"'kaynagi
olan[1199] heva, asil itibariyle telaffuzu seklinde olup, bosluk anlamindadir.[1200

Uzay ve yer arasinda bulunan atmosfer bosluguna bundan dolay1 heva denilmektedir.[1201

Ayni zamanda heva, hem yiikselmeye hem de diisiise delalet etmektedir.[1202] Bessar'in su sozii, diisiis
anlamindaki kullanimini ifade ertmektedir:

"Siddetli savas nedeniyle iistiimiizde yiikselip duran toz tabakasi olusturdugu karanlikta, ¢arpisan kiliglarimizin
ardarda sikga yildizlari kayan karanlik geceyi andirtyordu."[1203] Bununla birlikte

1stilahta heva ise, bir seye kars1 asir1 sevgi ve baglilik, arzu ve istek, nefsin tabiatinda olan hislerinin icabina gore
hareket ederek yiikseklerden yiiz ¢evirip, siifli tarafa, temayiil géstermesi,[1204] benligin sehvet tarafina gegerek
ruha sirt ¢evirmesidir.[1205] Bu saptiriciligindan dolay1 nefsin bu tiirden siislii isteklerine tabi , olmasi, heva
olarak isimlendirilmistir.

Hevanin, zan ve sehvet ile de yakin bir anlam bagi bulunmaktadir. Ciinkii zan, kisinin bir seyin miisbet veya
menfiligi hakkinda, tahminle kendi nefsine gore bir hiikiim vermesi, bir yargida bulunmasidir.[1206] Yani
stibjektif olarak dis diinyaya bakmasi, degerlendirmesidir. Halbuki siibjektif diinya, izafi bir diinya oldugundan,
her sahsa gore degisebilen bir dlemdir.

Bundan dolay1 heva, zanda oldugu gibi aldatict ve zevke goredir:

"Bunlar (Putlar), sizin ve atalarinizin taktigi isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda highbir delil
indirmemistir. Onlar zarina ve ve nefislerinin hevasina (kotii heveslerine) uyuyorlar.” [1207] Sehvette, nefsin
zevk duydugu seylere karsi, kalbte mevcut bulunan meyil ile atiligidir.[1208

"Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister,; sehvetlerine uyanlar (kétii arzularin, hevanin esiri olanlar) ise biisbiitiin
yoldan ¢tkmanizi isterler.” [1209] Bundan dolay1 heva ile parelellik arzetmektedir. Ancak sehvet helal ve mubah
seylere de yonelme noktasinda hevadan ayrilmaktadir. Hatta, Heva kelimesinin Kur'dn'daki kullanimina dikkat
ettigimizde bu kelimenin 38 adet olan biitiin tlirevleri i¢inde 17 adedinin ¢ogul seklinde oldugunu
gOriirtiz;[1210] bu da bize Kur'anda kullanilan heva kavraminin genellikle nefse hos gelen sehvet, zan, hased gibi
zaaf olarak isledigimiz biitlin egilimlerini kapsadigini ifade etmektedir.

Heva, insan nefsinin sehvetlerinden ve hayvani istihadan dogan dogal egilimi olmakla beraber, ayni zamanda
insan1 her tiirli isyana gotiiren zaafin itici giiciidiir; her tiirlii belanin, rezilligin, kotiiliigiin kaynagidir, insanin
yasami boyunca basim kayadan kayaya ¢arptiran, beladan belaya ugratan bu duygudur.

Kur'an'da heva, yok olus,[1211] yukaridan asag: diisiis,[1212] bosluk i¢inde bocalamak ve ne yaptigini bilmez
sekilde davranmak gibi anlamlarla birlikte [1213] genellikle ilmin ve hidayetin zidd1, delilsiz, nefsin siislii ve
kotii arzulara uymak anlaminda kullanilmistir:

"Ne varki zulmedenler, bilgisizce kendi hevalarina (heveslerine) uymuslar..." [1214
"Sen onlarin dinine uyuncaya kadar ne yahudiler ne de hiristiyanlar senden razi olurlar.

De ki, "dogru yol, ancak Allahin yoludur. "Sana gelen ilimden sonra eger onlarin hevalarina (arzularina)
bilfarz uyacak olursan, andolsun ki, Allah'tan sana ne bir dost, ne de bir yardimci vardwr.” [1215] [1216

Heva, akli hiitkmii akma alarak insan1 akl-i selime gore diisiinme yetisini yok etmekte, insan nefsinin hosuna
gidecek tek bir noktaya yonelterek baska yonlere yonelislerini tamamen aksatmaktadir. Halbuki bagimsiz bir akil
vasitasiyla insan gercek neticelere ulasirken, heva ile sihhatli bir neticeye ulasmasi miimkiin
olamamaktadir.[1217] Hatta bu duygu, insan1 birgok badirelere siiriikkledigi gibi kendisini ildhlagtirma duygusuna
dahi gotiirebilmektedir.[1218] Bu yilizden Kur'an hevayi, hakikattan saptirict bir etmen olarak ta'rif etmektedir.
"... Dogrusu bir ¢oklar1 ilimsin hevalarina uyarak sasirtiyorlar..." [1219



Genellikle Kur'an'da hevanin en belirgin 6zelligi, nefsin kotii arzularmin diirtlisii, sapmasi ve saptirmasi
kacinilmaz bir meyli olarak isaret edilmektedir.[ 1220

"De ki: Ey kitap ehli! Dininizde haksiz yere taskinlik yapip simirt asmayin, daha énce sapmis ve bir ¢oklarini
saptirmis da diiz yoldan ayrilmig bir toplulugun heveslerine uymaymn." [1221] Bundan dolayr Ebu Kulabe
miisliimanlara su tavsiyede Bulunmustur:

"Heveslerine tabi olanlarla oturmayin, onlarla miicadele etmeyiniz; ben onlarin kendi hatil yollarina sizleri
¢ekeceklerinden emin olamam, inandiginiz deger yargilarina siiphe katarlar."[1222] hevaya tabi olmak, evrenin
uyumlu diizenin yikilis1 anarsi ve kaosun sebebi olarak gosterilmistir.

"Eger hak, onlarin arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka gokler ve yer ile her ikisinde bulunanlar alt iist
olurdu." [1223]

[lmin ziddina hareket ederek bu sekilde hevaya tabi olmak, kisinin mana planinda korelmesi demektir. Kur'anda
bu konuda, daha 6nce ilimce yiiksek bir payeye sahip olan ve sonra hidayetten yiiz ¢eviren biri anlatilmaktadir.
Bu sahsa semavi bir bilgiden verilmis, ancak kendisi ilmin geregini yapmak yerine her tiirlii delilin ziddina
hareket ederek hevasina tabi olmasinin neticesinde maneviyatta kdrelip maddede saplanis1 6zellikle

vurgulanmistir:

"Onlara (Yahudilere) kendisine dyetlerimizden verdigimin ve fakat onlardan siyrilip ¢ikan, o yiizden de seytanin
takbihine ugrayan ve sonunda azginlardan olan kimsenin haberini oku. Dileseydik elbette onu dyetlerle
yiikseltirdik. Fakat O, yere saplandi ve hevasimin (hevesinin) pesine diistii..." [1224] Zaten hevanin bu tarz
saptiriciligmi dogrulayan bagska ayetler de bulunmaktadir.

"Hevaswni(Nefsinin kotii duygularini) tanri edinen ve Allah'in da onu. bir ilim iizerine saptirdigi, kulagini ve
kalbini miihiirledigi, goziiniin iistiine perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah'tan baska kim dogru
vola erigtirebilir? Hala ibret almayacakmisiniz?" [1225]Bu ayet hevaya, nefsin egilimlerine tabi olan kisilerin
kalplerinin ilim olsa da miihiirlenecegini, basiret duygularmin korelecegini gostermektedir. Ancak ayette hevaya
tabi olan kimsenin kulagmin ve kalbinin miihiirlenmesi, gdziiniin iizerine perde ¢ekilmesi ifade edilirken "
tabirine dikkat etmek lazimdir. Hateme miiteaddi (gegisli) bir fiil olmakla birlikte, gegissiz fiillerin gegisli
yapilmalarinda kullanilan harfi cerri ilave edilmek suretiyle etkisi ikiye katlanmistir. Bu da bize, bu gibi kisilerin
maddeye bagli olan duyumlarinin kérelmesinden ziyade, maddi evrenin &tesinde ikinci dlem olan ahiret dleminin
gercegini algilayabilecek duyumlarinin koéreldigini gostermektedir.[1226] Nitekim evren icinde harikulade, bag
dondiiriicti diizeni, insan ve diger canlilarin viicutlarinda muazzam insicam ve faaliyetleri goriipte hald iman
etmeyen ilim adamlarinin hepsine isaret edilerek hastaliklarina parmak basilmaktadir. Ayn1 zamanda bu ve
bunun gibi ayetler, nefsin nazlarini esas tutan kisilerin ve ideolojilerin birer miisrik ve sirk davranis ve sistemleri
olduklarini1 ve miisriklerin muhattab olduklar1 muameleye tabi olacaklarina isaret etmektedir.

Kur'an, hevaya kars1 insani miicadeleye, onu dizginlemeye yoneltmektedir. Her insan tabiatinin geregi budur, bu
yapisinda vardir diyerek heva ve hevesini serbest birakmaya seldhiyet sahibi degiidir. Insan ruhunda her ne kadar
hevaya meyletme hissi birakilmissa da, miicadele edebilecek yetenek ve kuvvet de bahsedilmistir.[1227

Insanm, nefisle miicadele vadisinde Allah'in yiice makamim diisiiniip, onun essiz azameti karsisinda hesap
verecegini diigiinmesi, kisiyi hevaya tabi olmaktan kurtarabilir.

"Rabbinin makamindan korkan ve nefsim hevadan (kotii arzulardan) uzaklastirana gelince, siiphesiz onlarin
barinacagi ancak cennettir."[1228]

Ayn1 zamanda bu ayette insanin heva ve heves ¢ukuruna diismeyerek yiicelere yiikselmesinin bedelinin cennet
olacagi da vurgulanmaktadir. Bu da bize ahiret mutlulugunun elde edilmesi i¢in hevaya gore hareket etmemenin
liizumlu oldugunu gostermektedir.[1229

2.2.16. Sefeh



Aslinda sefeh, beden itibariyle hafiflik demektir. Mukavemeti az, kumast kotii dokunmus, gevsek, ¢abuk yirtilir
elbiseye, sefeh kavramiyla olan bu ilintisinden dolay: "sevbiin sefihiin" denilir.[1230] Zidd1 agirbaslilik ve hilim
olarak ta'rif edilen Sefeh,[1231] biiyiik 6l¢iide akil noksanligindan dogan, goriis ve davraniglarda meydana gelen
hafifliktir.[1232] Bundan dolay1 Kur'an kafirleri, aklin kabul edemeyecegi, kendilerine hi¢ bir kir ve zarar
dokunduramayacak olan putlara taparak, onlardan yardim dileyerek sefaat edeceklerine inanmalar1 nedeniyle,
sefih olarak nitelendirmistir.[1233] Ayrica hafif mesrepliginden dolayi, agz1 bozuk, kiifiirbaz kimseye de, sefih

denilir.[1234

Fikih 1stilahinda ise sefeh, akil noksanligindan 6tiirii malda tebzir ve israf etmek suretiyle hukuk ve akim hilafina
tasarrufta bulunmaktir.[1235

Sefeh ve sefahet diisiince bazinda heva ve hevese tabi olmak, akil ile degil de zevke gore hareket etmek
demektir.[1236] Bu dyle menfi bir ruh halidir ki, hukuk nezdinde buna sahip olan kisi, normal olarak diisiik
seviyede bir mantik ile hareket eden kimsenin vasiflarindan asagi bir seviyede miitalaa edilmektedir. Bu yiizden
hukuk nezdinde sefih riistiinii ispatlamayan ¢ocuklar gibi kabul edilmekte ve mal hususundaki tasarruflarindan
men edilmektedir.[1237

"Allah'in geciminize dayanak kildigi mallarimizi sefihlere (akli ermezlere) vermeyin, o mallarla onlari besleyin,
giydirin ve onlara giizel soz soyleyin. Eviilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger onlarda
bir olgunlagsma goriirseniz hemen mallarini kendilerine verin. Biiyiiyecekler (de geri alacaklar) diye o mallari
israf ile tez elden yemeyin..." [1238] Bu gibi kimseler haddi buligu gecerler se de, mallan hacz edilerek, riistiini
ispatlayincaya kadar tassarruf haklarindan el ¢ektirilirler.[1239

Sefihler, malin degerini bilmez, onu hemen tiiketirler. Mevlana nin su ifadesi bundaki temel gercegi dile
getirmek acgisindan 6nemlidir: Cocuga bir kiymetli inci verilse degerini bilmediginden eline bir elma tutusturur
inciyi alirlar; ¢ilinkii ¢ocuk elma ile incinin kiymetini tefrik edemez.[1240] Bu 6rnek, malda tasarruf hakk: bultg
cagma kadar olmayan ¢ocuklar gibi sefihlerin, gegici tasarruf haklarinin askiya almmasidaki Islam hukukunun
bakis espirisini ortaya koymaktadir. Bu tiir insanlar da, tipki cocuklar gibi malin degerini bilmezler.

Sefih bir kimse Oyle bir ruh hali i¢indedir ki, kendi kendisini fazla begenir, yaptig1 isleri son hadde kadar
gotiiriir; iradesinin dogruluguna o kadar emindir ki, yaptiklarina karsi yapilan miisbet i'tirazlara ve nasihatlara
kars1 katiyyen aldiris etmez.[1241] Bundan dolay1 sefahetin kokiiniin uch ve kibre dayandigim soylemek
miimkiindiir.

Kur'an'da, Hz. Ibrahim'in dinine uymayanlar bunun gibi sefih, akli ermez, budala, olarak
adlandirilmaktadirlar. "Sefihten (Kendini bilmeyenden) baska kim ibrahim'in dininden yiiz ¢evirir."[1242] Bu
ayet Islama inanmayan biitiin insanlar1, aym kategoriye sokmaktadir. Nitekim fasiklar (kafirler) da, sefih olarak
addedilmektedir.[1243] Miinafiklar miislimanlar1 sefih, budala olarak nitelendirirken, Kur'an apagik hidayet
yolu olan Islam'a iman etmediklerinden dolay1 asil onlarin, sefih ve budalanin kendileri oldugunu belirtir:

"Onlara, insanlarin iman ettikleri gibi siz de iman ediniz, denildigi vakit 'biz hi¢, sefihlerin (akilsiz ve ahmak
kisilerin) iman ettikleri gibi iman eder miyiz? derler. Dikkat ediniz ki, akilsiz, ahmaklar yalnizca onlarin
kendileridir, fakat (bunu) bilmezler." [1244]

Ayrica Kur'an miinafiklarin diinya menfaatlarin1 elde etmek i¢in miisliiman goriiniip kafirliklerini gizlemelerini,
aynen sefihlerin karli zannedip te, aldandiklar1 bir ticaret gibi telakki ederek ticarette asla kar etmedikleri
vurgulanmaktadir.:

"Onlar o kimseler ki, hidayet karsihiginda sapikhigi satin aldilar da ticaretleri kar etmedi, dogru yolu da
bulamadilar.” [1245] Ciinkii bu gibi kimseler ticaretin iki esasi kabul edilen sermaye ve karda aldanmislardir.
Yani hem omiir sermayelerini, hemde kar addedilecek olan gercek din ve ahiret hayat1 karsisinda adi ve hi¢ bir
kiymeti olmayan diinya hayatina talib olmus ve ticareti kayb etmislerdir.

Ayrica Kur'an, Yahudi milletinin de zaman zaman sefih tutumlarina yer vermektedir. Bu millet peygamberlerinin
kendilerine bildirdigi emirleri bazen ters algilamis,[1246] bazen de ciddiye almamig ve peygamberlerine karsi



tiirli tiirli zorluklar1 c¢ikarmus [1247] hakk: batil ile karistirmiglardir. Ancak bu tiirden tutumlari, sonunda
baslarma ilahi azabin inmesine sebebiyet vermistir. [1248

Biitiin bunlardan ortaya su ¢ikmaktadir:

Sejahet, ciddiyetsizligin bir sonucu olarak inangsizlarin iman etmemelerinde biiyiik etkisi olan bir ruhsal durum,

asla miislimana uygun diismeyen bir davranig tarzidir. ilahi ayetlere karsi sefahatte bulunmak ise, tamamen
laubali bir tutum olup, ildhi azabin inmesine sebep olmaktadir. Bundan dolay1 Kur'dn'da bu kavram, ileri
goriisliiliikten yoksun madde planinda saplanip kalmay1 ifade etmektedir.[1249

2.2.17. israf

Israf, her ne kadar infakta yapilan asir1 ve bos harcama hususunda kullanimi meshur olsa da, her tiirlii davramsta
mutad olan normlarin disina tasma anlamini ihtiva etmektedir.[1250

Bununla beraber israf, ister ¢ok isterse az olsun, Allah'a itedt harici yapilan harcama olarak ta tarif
edilmistir.[1251

Israf kavraminin esanlamlis1 olan bir baska kelime ise, tebzirdir. Tebzir, asil olarak tohum ekmek anlamini ifade
etmekle birlikte, insanin malin1 harcanacak yerlerin diginda haksiz bir sekilde bosa dagitmasi, gelisi giizel tohum
serptirilmesine benzetilerek bu tarzdan olan davranisa, tebzir denilmistir.[1252] Ancak tebziri israftan ayiran
fark sudur:

Tebzir; sirf malda olmak {izere [1253] az da olsa, uygun olmayan yerde harcama anlaminda,[1254] israf ise, bir
seyi uygun olan yerde harcamakla birlikte, harcamada asir1 gitmektir.[1255] Bu durumda tebzir, mali layik
olmayan ve i¢inde hayir bulunmayan yerde harcamayi, israf ise, malin harcanmasi mesru ve harcanabilecek
yerde olmakla birlikte, harcamada asir1 gitmeyi ifade etmektedir.

Kur'an'da israf, kavrami iki yerde isim-sifat olarak miisrifiin-kezzab, miisrifiin-miirtab seklinde kullanilmistir.
Bunlardan birincisi, yalanda, ikincisi ise, siiphede asiriligi[1256] ve huy edinmeyi [1257] ifade etmektedirler.

Kur'an, diger biitiin tavsiyelerinde oldugu gibi, yeme i¢me hususunda da, orta yolu emretmekte ve israftan
sakindirmaktadir:

"Yiyin igin fakat israf etmeyin, ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez." [1258]

Ancak ayette dikkat edildiginde yalniz israfta yemek igcmek hususunu dile getirilmedigi, miicerred olarak "israf
etmeyin" seklindeki bir ifadeyle ma'muliin (israf edilecek yer ve hususun) dile getirilmemesi, umum ifade etmek
icin olacagindan,[1259] her husustaki israftan mennedilmekte ve ayetinin ikinci boliimiinde Allah'in miisrif
cinsini sevmedigi belirtilmektedir. Bu da, israfta bulunanlarin, Allah''n siinnetine muhalefet ettiklerini,
nefislerine karsi cinayet islediklerini ortaya koymaktadir. Mallarin1 zayi etmeleri, sahsi, ailevi, milli hususlardaki
asirt tutumlan yiliziinden Allah'in emrettigi Olgiilere tabi olmadiklart ve bu yiizden Allah'in sevgisizligine
muhatab olduklar1 vurgulanmaktadir.[1260

Halbuki Kur'an'da mii'minler, harcama hususunda tar'if edilirken, bu prensibe ridyet eden kimseler olarak ne
miisrif (asir1 davranan), ne de cimri olarak nitelendirilmekte, daima orta yolu takib edenler olarak
nitelenmektedirler:

"Onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”

1261



Asagidaki ayette ise, adina kerem denilen [1262] ve mii'min siar1 olan orta yolun disina tagmanin doguracagi
zarar ve pigsmanlik vurgulanmaktadir

"Elini boynuna baglayp asma (cimrilik etme) onu biisbiitiin de a¢gma, sonra kinanwr, pismanhk icinde agikta

kalirsin." [1263]

Kur'an'in gerek yeme igme, gerckse harcama konusundaki bu ilkeleri, hi¢ bir asr1 ve cografl bolgeyi istisna
etmemek iizere biitiin insanlan kusatan tip ve ekonomi agisindan birer evrensel beyanname hiivviyetini
tagimaktadir.[1264] Ayn1 zamanda bu ilkeler, diinya ekonomi politikalarininm hedeflerini olusturmaktadir.
Ulkemizde de bes yillik planlarla iktisadigelisme program-larida amaglanan hedefleri tutturmak igin
vatandaslardan bekle-nen, asil bu tarz bir davranistir.[1265] Kur'an, israfi haram saymak suretiyle kendi
miintesipierine arzu edilen bu tarz bir davranisa zorlamaktadir

"Yakinlara, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver ve sakin sacip savurma. Zira, boylesine sa¢p savuranlar,
seytamin dostlaridirlar. Seytan ise, Rbbina karst ¢cok nankordiir. Eger, Rabbinden umdugun bir rizki beklemek
durumunda oldugun i¢in onlara bakmuyorsan, hi¢ olmazsa, kendilerine goniil alici bir soz séyle."[1266]

Kur'dn'da, israfi gdsteren diger bir kavram olan tebzir davranisinda bulunan kisiler de, gene kafirler kategorisine
sokulmaktadirlar.

"Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip savurma Zira, boylesine sacgip savuranlar,
seytamin dostlaridirlar. Seytan ise, Rabbine karsi ¢cok nankordiir.” [1267] Ayette dikkat edildiginde, ayet
miibezzirlerin seytan dostluklarini tescil ettikten sonra seytani da, kafir olarak nitelemektedir. Bu durum bize,
miibezzirin mal harcama bazinda seytan benzeri oldugunu ortaya koymaktadir; bu tarz bir ifade ise, son derece
tehditli icermekle beraber, ayni zamanda bir hosnutsuzlugun ifadesidir. Bu tiir nitelemeden dolay1 miibezzirin de,
seytan gibi kotiiliigli toplum iginde yayan biri oldugunu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii tebzirde bulunan, malini
Allah'in arzu etmedigi sahalarda kullanmasi, o sahalardaki kotiiliiklerin cemiyette yasatilmasi ve desteklenmesini
saglamaktadir. Bu tarz davranis ise, seytanin faaliyyetini andirmaktadir. Seytana benzeyen her kesin de, onun
tabi oldugu hiikkme tabi olmasi mantigindan hareketle, tebzirde bulunanin biiyiikk bir ihtimalle kafir olarak
nitelenmesini  gerektirmektedir.[1268] Nitekim ayetin sonu da, Ozellikle seytamin kafirlik sifatini
vurgulamaktadir. Bu da bize, miisliimamin asla tebzirde bulunamayacagim, tebzirin bir kafir 6zelligi oldugunu
ortaya koymaktadir.

Kur'an'da davranigtaki israf, genellikle biiyiik giindhlara tekabiil etmekle beraber, zaman zaman, kiifiir olarak
miitalaa edilerek kafir kimseler hakkinda kullanildigina rastlamaktayiz. Asagidaki ayetlerde israf kavrami, agik
bir sekilde tiim yasamini Allah'in indirdigi ayetlerden habersiz bir sekilde sefahat ve ¢ilginlik icinde gegirmis
kisilerin davraniglarini ifade etmektedir. Bu tiir bir gaflet ve umursamazlik ise, tamamen kiifiirdiir.

"Sana dyetlerimiz geldi; ama sen onlari unuttun, bu giin de aymi sekilde sen unutuluyorsun' Béylece, israfa
sapant ve Rahbinin dyetlerine inanmayani cezalandiririz. Rabbinin azabi, elbette daha siddetli ve daha
stireklidir.” [1269] Gene su ayette de, miisriflerin cehennemlik olduklart vurgulanmaktadir.

"Asir1 gidenler cehennem ehlinin ta kendileridirler.” [1270] Davranislardaki israf hususunda Firavun'un ¢ok
asint gittigi ifade edilmektedir: "

..0 (Firavun) haddi aganlardan bir zorba idi." [1271] Ancak bu kelimenin, bir yerde nefsine karsi giindh
islemek suretiyle zulmedenler anlaminda kullanildigina da rastlamaktayiz:

"De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in rahmetinden iimit kesmeyiniz! Ciinkii Allah
biitiin giinahlari bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir."” [1272]

Davraniglart  gosterme agisindan bu kavramin baska boyutlarina baktigimizda, kassasta asirilik
gosterme,[1273] hiyanet eseri olarak yetim malini yeme,[1274] Lit(a.s.) kavminin ahlaksiz tutumlar1 [1275] ve
Israilogullarinin agirt davranislarii [1276] ifade etmektedir. Bundan dolayr davranislarda israfin, kiifiir ve biiyiik
gilinahlara tekabiil ettigini sOyleyebiliriz.

Davraniglardaki agiriligi ifade eden israf, daima cemiyetlerde haksizlik ve tecaviizii dogurmaktadir. Asagida
arzedilen ayette bu durum vurgulanarak, miisrif bir kimsenin diinyada kokusmusluk ve bozgunculuktan baska bir



sey yapmayan ruh haline sahip birn kimse oldugu ve bu gibi kimselere uymama hususunda insanlar
sakindirilmaktadirlar:

"Yeryiiziinde bozgunculuk yapip dirlik diizenlik vermeyen miifritlerin emrine uymaymn." [1277]

israfin Kur'an'daki yemek i¢mek, harcamak ve asir1 davranista bulunmak hususlart gibi biitiin olarak kullanim
sahasint goz Oniine aldigimizda, bu kavramm genellikle inkarcilarin temel bir niteligini ifade ettigini
gormekteyiz, israf slimuliine giren davranis tarzinit sergileyen insanlarin, bagkalarinin haklarina dikkat
etmeksizin asir1 harcamada bulunmak suretiyle i'tidali kaybeden kimseler olduklari ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin
insanlarin ahldk yapilarina dikkat etmeyen, kriteri olmayan, Olgiiye sigmayan, keyiflerine goére hoyratga
davranislar1 sergileyen ve bu ruh halleriyle de bulunduklart toplumu kaosa' siiriikleyen kimseler olduklarini

gormekteyiz.[1278

UCUNCU BOLUM

3. SOSYAL ZAAFLAR

Allah, insani yeryiiziinde halife olarak se¢gmesinden otiirli ¢ok degisik ve c¢ok boyutlu ruhsal niteliklerle
donatmustir Canlilar i¢inde hayvanlarin olusturdugu bazi kiigiik guruplar haricinde, insan gibi toplum olusturan
baska varliklar bulunmamaktadir. Toplum olusturmak ise, biiyiik oranda insanin dogasindan gelen bir ihtiyagtir.
Ciinkii her insan yalniz basina ihtiyaglarini gidermede, bir ¢ok zorluklarla karsilagsmasinin yaninda, psikolojik
olarak da dertlerine ortak olan, sevinglerini paylasan bir hemcinsine muhtagtir. Bu gibi biyolojik ve psikolojik
unsurlar, insanin sosyal bir varlik olmasini zorunlu kilmistir. Bu fitratindan otiirii de, yasami boyunca diger
insanlarla bir arada bulunmak, onlarla iletisim i¢inde olmak zorundadir.

Tarihin ne kadar derinligine inilirse inilsin, insan daima topluluk halinde yasayan bir varlik olarak goriiliir, iste
bu zorunlu sosyal birliktelik, onu hi¢ bir yaratikta olmayacak bi¢cimde ¢ok boyutlu ve karmasik davranislara
sahip kilmigtir. Bu da, onu diger canlilardan ayirmak suretiyle iistiin bir nitelik kazanmasina sebep olmus ve
bundan dolay1, tesis ettigi sosyal kompleks de, canlilar aleminin son kademesi ve yiiksek noktasi olmus-
tur.[1279] Boylece fitrat zorunlulugu olarak kurdugu bu toplum da, kendisi gibi karmagik bir mahiyet arzetmekte
ve genis bir miinasebet ag1 halinde karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta insanlarin uygarlik yolundaki ilerlemeleri
fazlalastikga, karsilikli isbirligi ve alis veris i¢inde bulunmalari daha da zorunlu bir duruma gelmis,
miinasebetleri daha da muglaklagmustir.

Bu is birligi ve alis veris salt maddesel diizeyde kalmayarak ruhsal diizeydeki bir alis verisi beraberinde getirdigi
de, bilinen bir gercektir.[1280] Bundan dolay: tabiattaki varliklarin bulundugu yere kok salmasi gibi, insan da
yasadig1 topluma baglanmakta, onun biitiin norm ve degerleri, kendisini etkilemektedir. Dinini, dilini, giyimini,
kusamini, estetik anlayigini, ahlak kurallarini, zevklerini biiyiik oranda iginde yasadigi toplumun norm ve
degerleri tayin etmektedir. Insanlar, dislar1 bakimindan cevrelerinin, icleri bakimindan da, midelerinin tesiri
altindadirlar [1281] s6zii de, bunu gostermektedir. Zaten bu giinkii ilim de, insanin davraniglarina tesir eden
etkenler olarak genetik/kalittimdan sonra en biiyiik etki kaynag: olarak gevreyi kabul etmektedir.[ 1282

Biz farkina varmadan toplumun damgasini tasiriz.[1283] Zaten sosyal realite de, tabiatin bir {iriinii olarak
goriilmekte, ve bu realite iginde fertler, tabil dayanismaya sahip sosyal bir bedenin iiyeleri olarak kabul
edilmekte ve ferdin iradesinin, toplum iradesi tarafindan kusatildigz ileri siiriilmektedir.[1284

Insan bu sekilde toplumdan 6ziimsedigi degerleri dondurmamakta ve bunlar1 sonraki nesillere aktarmak suretiyle
de, ayn1 zamanda benimsedigi degerlerin siirekliligim saglamaktadir, insanin bu toplumsal yoniiniin énemine
binaen sosyal bilimcilerden bazilari, insan1 cemiyet ile izah etmenin gerekli oldugunu ileri siirmiislerdir.[ 1285

Kur'an da, bu sosyal realiteye 6nem vererek insani, hem yaradanina, hem de topluma kars1 bir takim vazifelerle
sorumlu tutmustur. Kur'an'in en 6nemli amaglarindan birisi, ruhi yonden saglam fertlerden olusan, tabiat ve



toplum ile ahenkli bir kisilik gelistirmek oldugu i¢in, 6rnek olmak iizere bol miktarda kisilerin karakter ve mizag
orneklerini sunar; miisbet ve menfi kisiliklerin ruh diinyalarinin derinligine dalarak, sahsiyet 6zelliklerinin
temeline 151k tutmak suretiyle zaaflar noktasinda baz1 ip uclar1 ve materyalleri vermektedir.

Bu boliimde ele alacagimiz sosyal realite ile ilgili motivler ve kompleksler, ferdin davranislart agisindan biiytik
onem arzeder. Bu motiv ve komplekslerin fertlerdeki etkileri, cogu zaman biyolojik olanlardan daha fazla
olmaktadir. Nitekim insanlar, dilenmektense a¢ kalmay1 tercih etmeleri,[1286] kisilerin savaslarda, kuvvetli bir
fizyolojik motiv olan yasami korumayi hi¢e saymak suretiyle, diismanla ¢atismaya girerek Olimi tercih
etmeleri,[1287] fertlerde, sosyal motivlerin biyolojik motivlerden daha fazla etkin olduklarinin birer
gostergesidir.

Davraniglarimizin temelinde, birer itici giic olarak, toplum vasitasiyla olusan taklid, telkin, orf-ddet ve
sartlanmanin biiyiik oranda etkisi bulunmaktadir, insan alisik olmadig1 ve iinsiyet peyda etmedigi seyleri kabul
etmesi dogal olarak adetd imkansizdir.[1288] Fert alisik olmadig: seyleri kabul etse de dahi, toplum tarafindan
yadirganmak suretiyle mahkim edilerek yalnizliga itilmektedir. Bu etkiye baghi olarak peygamberlerin
getirdikleri hak mesajlarin, toplumun atalarindan teveriis ettikleri deger yargilarina ters diistligii, yer yer onu
mahk(m eden ifadelere yer vermesi, atalar kiiltiine kars1 saygisizlik olarak kabul edile gelmistir. Bu emirler, soz
konusu deger yargilarini inkar ettigi i¢in, fertler, onu i¢lerine sindirememis ve gelen hidayete karsi diismanca
tavir sergilemislerdir. Biitiin bunlar kendilerine yaptiran da, atalarindan tever(s ettikleri sosyal degerleriydi.

Insanlarm uyumlu ve uyumsuz olmalari tamamen bu sosyal realiteye bagl bulundugundan dolay1,[1289] sosyal
yapinin fertte meydana getirdigi tesirleri, miisbet ve menfi olmak tizere ikiye ayirmak lazimdir:

a- Insan, her giin birlikte bulundugu akranlar biiyiikleri ve sevdigi kimselerin davranislarini biiyiik 6lgiide kabul
eder; onlar gibi davranmaya calisir. Genelde ferdin iliski i¢inde oldugu kisiler, ne kadar iyi ve kotii ise, o da, o
oranda iyi veya koti olabilmektedir. [1290] Nitekim su Hadis, fertlere ¢evrenin iyi ve kotii tesirini dile
getirmektedir: "Bir toplulukta oturan iyi ve kotii adamin 6rnegi misk tasiyicist ve koriikgii gibidir. Misk
tastyicisi, ya sana kokusun-dan bedelsiz verir, ya da ondan giizel bir koku satin alirsin, veya ondan bir koku
hissedersin. Koriik¢ii ise ya elbiseni yakar, ya da ondan kotii bir koku hissedersin."[1291] Hiicreler bizim i¢
muhitimize goémiildiikleri gibi, biz de bizi kusatan sosyal muhitin entellektiiel ve ruhi biitiin akimlart igine
gomiilmis durumdayiz: Miisbet ve menfl tesirine karsi savunma giiciinden yoksun bulunuyoruz.[1292] Bu
akimlarin  bize tesir ettikleri Olglide, ahldki bakimdan ya normal veya anormal bir sekilde
gelisebilmekteyiz.[1293

Yukaridaki hadiste oldugu gibi temsil yoluyla sdylenen asagidaki beyit de, sosyal ¢evrenin insan {izerindeki
miisbet tesirini gostermek agisindan manidardir:

"Bir glin hamamda bir sevgili dosttan elime hos kokulu bir kil ulast1 kile:'misk
misin anber misin ki goniil ¢eken kokundan mest oldum 'dedim. Cevaben bana:"
Ben adi bir toprak idim, fakat bir zaman giile saksilik ettim. iste bu beraber
oturmanin fazileti izerime sindi, yoksa ben bildigin topragim." dedi'"[1294]

b- Menfi tesir de, aynen miisbet tesir gibidir. Bir ¢ocuk ig¢inde bulundugu toplumda yalan taniyincaya kadar,
kotiiliikten uzak bir doga iizerindedir. Bozulma, sonradan meydana gelmektedir. Ornegin, herhangi birinin,
bizleri arzu etmedigimiz bazi yardimlara tesvik ettiginde, ¢ocuklar 6niinde yakamizi siyirmak igin sdyledigimiz
sudan bahanelerle sivistirdigimizda, ana babasint ve ¢evresindekileri dogal olarak taklid etme istidadinda olan
cocugun kendisine de bdyle teklifler geldiginde anne, baba ve cevresinde Ogrendigi bunun gibi yalandan
bahaneleri, sahneye koyacaktir.

Hatta kisi bu hususta iginde bulundugu toplumun sevgisini ve ilgisini kazanmak i¢in, belki de o toplumun
gosterdikleri davranigi, en list diizeyde yapmaya caba sarf edecektir.[1295] Bundan dolay1r ¢ocuk iginde
bulundugu toplumda yalancilarin ragbet gordiigiinii goriince, toplumun ilgisini kazanmak i¢in yalan1 ruhen
sevmeye ve 0grenmeye baglayacaktir.[1296] Halbuki temiz doga iizerinde kalan, bozuk cemiyetle i¢ ice olmayan
insanlarin, egriligi bilmemelerinden dolay1 sonradan 6grenilen kotii davraniglari, cemiyette kazanilan bir sapma
olarak kabul etmek lazimdir.



Toplumun menfi tesirini hayvanlar {izerinde de, gérmek dahi miimkiindiir. Nitekim Insan toplumu ile iliskisi
olan evcillestirilmis hayvanlarin dahi, zaaf ve tembellik gibi hususlarda, insanlardan etkilenerek kendi cinsleriyle
biiyiik  farklar gdstermeleri, ¢evrenin tim canlilar Uzerindeki menfi tesirini gozler Oniine
sermektedir.[1297] Toplumun fertler iizerinde olusturdugu bu gibi menfi tesirlerin, ferdin iman etmesine de
biiyiik etkisi

bulunmaktadir. Fertlerin tutumlarinda bu o kadar 6nemi haiz olmustur ki bazen bir toplumun biitiin fertlerini
ortak bir sekilde yanlis hedeflere dahi kanalize ettigini bile gormekteyiz. Nitekim Kur’ anda Hz. Nuh'un (a.s.) su
ifadesi bu gercegi gozler oniine sermektedir:

"...Eger sen onlari (kdfirleri helak etmeden) birakirsan kullarim yoldan ¢ikarwrlar. (Bunlar) Kétiiden, 6z kafirden
baska da evlat dogurmaz(lar)" [1298

Su beyit de, bu durumu giizel bir sekilde ifade etmektedir:

“(Hz)Lut'un hanimmu kétiilerle bir kag gilin arkadaslik etti, Niibiivvet hanedanligindan mahrum oldu. (Halbuki)
Eshab1 Kehfin kopegi bir kag giin iyilerin pesine takildi da adam(gibi cennete girmeye layik) oldu."[1299

Hatta bu giin, insan zekasinin genis bir sekilde i¢inde yasadigi muhitte, mensup oldugu gurubta gecerli olan
fikirlere bagl oldugu dahi savunulmaktadir.[1300] Bundan dolayi, toplumun fert iizerindeki menfi etkisine bagh
olarak sirk ortaminda yetisen insanlar, kendilerine gelen ilahi mesaj1 idrak edememis, onun karsisinda diismanca
davranislar1 sergilemislerdir. Nitekim Kur'an'da, kavminin Hz.Suayb'(a.s.)e karst verdikleri su cevab, bunu
acikca ortaya koymaktadir:

"Dediler ki: "Ey Suayb! Biz senin soylemekte oldugundan bir ¢ogunu iyice anlamiyoruz..." [1301] Halbuki
peygamberlerin miicadelelerinde, Hz. Ibrahim'(a.s.)in babasiyla olan kisasinda, Hz.Nuh, Hdd, Salih'in(a.s.)
kavimleri ile olan hikayelerinde, kiifiir ortaminda yasayan bu insanlara yaptiklari hitablarin, beyan ilminde
istidracii'l-muhattab dedikleri gayet giizel, mantikli, zarif tislup kullanmakla beraber, gene de imana gelmemekte
direndiklerini gormekteyiz. Halbuki bu peygamberlerin yaptiklar1 hitaplan ile, gegmis ve gelecegin mahir
hatipleri unvanin1 almislardir.[1302] Onlarin hakka karst bu tiir tutumlarini sosyal realiteden etkilenmelerine
baglamak lazimdir.

Bu béliimde ele alacagimiz zaaflar, sosyal kategoriye girmekte olup ferdi topluma kars1 agik bir sekilde birtakim
tegebbiislere sevketmektedir. Toplum ve ferdi yaralayici, zarara sokucu olduklari zaman, hukuk nezdinde birer
suc unsuru olurlar. Kur'an ve Hadis'te agik olarak belirtilen suglara takdir edilen cezalarin haricinde, toplumu
bozmaya yonelik bu gibi davramslara, islim'da "tazir " cezasi [1303] tatbik edilir. Islim'in bu tiir cezalarda,
hikmet ve maslahat agisindan fertlerin psikolojik hallerini géz éniinde bulundurdugu malumdur.[1304

Zamanin degismesiyle birlikte toplumun bazi deger yargilarinin degisecegi, buna parelel olarak hukukun da bir
degisiklik gostermesi zaruridir, Islam Hukuk'u, bu durumu g0z Oniine alarak, buna gore cezanin takdirim, sugun
islendigi andaki toplumsal degisimleri géz Oniine almak suretiyle yargiclarin ferasetlerine, sezgilerine, vicdani
kanaatlerine birakmistir. Bu da, Kur'an'l realitenin, beserin derisinin kendi gelisimiyle birlikte, viicuduna uyum
gostermesi gibi zamanin ve toplumun gelisimine parelel bir sekilde gelisime miisait oldugunu ifade eder ki, bu
biiyiik takdire sayandir. Ayrica Islaim Hukuk'unda, suclulara verilen cezada, yas, hiirriyet, din farki gibi aymrimlar
esas iken, "tazir" cezasinda bu farklarin tamamen ortadan kalkmasi, bu cezalarda hiir ile kéle, erkek ile kadin,
miislim ile zimmi, balig ile balig olmayan hakkinda herhangi bir ayrim yapilmamas1,[1305] Islam'n, sosyal
realiteye karsi islenen cezalarla ne kadar miisamahasiz miicadele ettiginin bir gdstergesi olarak kabul etmek
lazimdir.

Bu sinifa giren zaaflar, diger zaaflarda oldugu gibi, ruhsal kaynaklidirlar yani psiko-sosyaldirlar. Ancak bunlarin
birer yonleri, toplumla ilintili bulunmaktadir. Ornegin kibir ve ucb her ikisi ruhsal kaynakl biiyiikliik
duygusundan kaynaklanmaktadir. Ancak ucb, bir insanin sirf kendisini begenmesi oldugundan "ruhsal zaaflar"
kategorisine, kibir ise, bir insanin kendisini toplumun diger fertlerinden istiin gdrmesi oldugundan "sosyal
zaaflar" kategorisine gireceginden bu boliimde ele alinmigtr.

Asagida ele alman zaaflar sosyal kategoriye girmektedir:[1306



3.1. Fitri Olan Sosyal Zaaflar

3.1.1. Taklid ve Atalar Kiiltii

Taklid, delilsiz bagkasinin s6ziiniin, biri tarafindan kabul edilmesidir.[1307] Asil olarak taklid, devenin boynuna
takilan gerdanlik ve kendisiyle ¢ekilen ip anlaminda kullanilan "kiledetii'l-bair"den alinmistir. Taklid eden de,
davraniglarin1 bagkasini kendisine baz alarak yapmasi da, boyle bir intiba uyandirdigindan kendisine mukallid
denilmistir.[1308

Insan dogasinda, taklide karsi fitri bir meyi bulundugundan, hayatinin ilk dénemlerinden itibaren taklid
sayesinde, davraniglarina yon verecek bilgileri ¢evresinden &grenmektedir.[1309] Duydugu seslerle dili, aile
bireylerinin davranislariyla oturma, kalkma, yiirlime vb. eylemler ile yemeden igmeye gibi kiiciik baz1 insiyaklar
harig, biyolojik-fiziyolojik ihtiyaglarini da, taklidiz 6grenmektedir. Hi¢ bir kimsenin bulunup taklid edilemedigi
donemlerde dahi, taklid olgusunun olmadigma hitkmetmemiz yanligtir. Nitekim Kur'an, hayata yeni baslayan
insanlarin, taklidden uzak bir yasanti siirdiiklerinin aksine, hayvanlar: taklid etmek suretiyle hayat yolunda
ilerlediklerine, Hz.Adem'in (a.s) cocuklar1 Habil ile Kabil'in olayim anlatarak isaret etmektedir:

" Nihayet nefsi onu (Kabil'i), kardesini éldiirmeye itti de onu oldiirdii; bu yiizden de kaybedenlerden oldu.
Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gémecegini ona gostermek icin yeri eseleyen bir karga génderdi.
(Kabil):"Yazik bana! Su karga gibi olup da kardesimin cesedini gommekten aciz oldum’' dedi ve ettigine
yananlardan oldu."[1310]

Insanlarin, hayvanlarin sudaki yiiziislerine bakarak yiizmeyi, avlanma meyaninda sinsi bir sekilde
saklanmalarinda tuzaklari, korunmak i¢in sigindiklar1 inlere bakarak, yapilari tesis etmeyi 6grenmediklerini kim
iddia edebilir? Nitekim bu giin dahi, medeniyetin bas donderecek bir boyuta ulagmasi, biiyiik dlgiide tabiati
taklidle miimkiin olabilmigtir. Kuslar1 taklidle, ucaklarin, yarasalari taklidle, radarlarin, baliklari taklidle
denizaltilarin vs. kesfedildikleri bilinmektedir.

Her topluluk 6rf ve adetlerini, ananelerini, medeniyetini tamamiyle taklide bor¢ludur.[1311] Bunlar da, insanin
toplumdan aldiklarin1 kendinden sonraki nesle aktarmasi ile meydana gelmektedirler. Taklid edilen seyin
bdylece nesiller boyu siirekliligi saglanir ki bu devralimlan, gelenek ve orf olarak tanimlanan olaym temel
tipolojik ozelligini olusturur. Taklidin birer mahsilii olan 6rf ve adetin toplumlardaki tesirini dlgmek igin,
toplumlarin kanunlarina bakildiginda, ne kadar fazla 6rf ve Adetten esinlendikleri ortaya gikar.[1312] islam
nazarinda da bu durum énemi haiz oldugundan [1313] dolayidir ki "es-Sabit1 bi'l-6rfi ke's-sabiti bi'n-nas" "Orf
ile belirlenen, nas ue belirlenen gibidir.' s6zii uyulmas zorunlu bir genel kural olmustur [1314

Yukarda verilen bilgilerin 15181 altinda, taklidin birinci {iyesi olan atalari taklid etmek, insanoglunun 6nemli
zaaflarindan olmugtur. Bu tabiat istisnasiz biitiin fertlerde mevcuttur. Birer igtimaiyat¢i olan Gabrial Tarde ve
Sartre'ye gore toplum, iradesiz bir taklit sebekesidir. Taklit, bir nevi otomatizm, bir seyri filmenamdir (uyur
gezer yurlylsiidiir). Biz cemiyetin i¢inde taklidin tesirlerine bir otomat gibi tabi oluruz, demektedirler.[1315

Kur'anda taklidin siimuliinde olmak {lizere zaman zaman {immet, eser, ihtida, ihtida kavramlar1 kullanilmaktadir.
Bunlar, atalar kiiltii denilen cahili yasantimin normlarim gostermektedirler. Ummet ve eser, tamamen bir
toplumun nesilden nesile aktarilan hayat tarzi, toplumun aligkanlik haline getirdigi bir takim davranis
kaliplaridir, insan ve toplum hayatina yon veren, yol gosteren bu davraniglar, giinliik hayatta zorlayic1 birer

unsur olarak pratige yansimalariyla, gelenekler olusmaktadir.[1316

Islam'in miicadele tarihine bakildiginda, onun en cetin miicadelesi, bu norm ve kurallara kars1 olmustur. Araplar
arasinda seneler siiren kabile savaslarinin temelini olusturan kan bagi, bu normlardan biridir, Islam, bu husustaki
Arap anlayislarini yikmak igin ¢etin miicadelede bulunmustur. Hz. Peygamber.'in (s.a.v.) hayatta oldugu
donemlerde zaman zaman bu hususta siirtigmelerin meydana geldigi ancak onun istiin feraset ve mahareti
sayesinde, bu olaylarin sindirildikleri bir gercektir. Peygamber'in(s.a.v.) vefatindan ¢ok kisa bir miiddet sonra



Rasit halifeler zamaninda, tekrar bu durum hortlamis ve Islam tarihinde 6nii alinmaz derece i'tikadi ve siyasi
parcalanmalara yol agmis; binlerce masum insanin kani bu ugurda akmustir.

Bu normlardan bir digeri ise, putperestlik inanct olmustur. Diger peygamberlerin bu husustaki miicadelelerini
Kur'an'dan dgreniyoruz, ilihi dinin sonuncusu olan Islam, tevhid dinlerinden tevariis ettigi bu miicadelesine
olanca siddeti ile devam etmistir. Ne varki toplumun ma'seri ruhuna sinerek, onlarin ruh derinliklerine kok
salmis olan putperestligin islam'in ¢etin miicadelesi karsisinda her ne kadar kdkleri sokiilmiigse de, bazi tortulari
toplumun ruhunda kalmistir. Zamanla bu tortular, buradan negv-ii nema bularak tarih seyri iginde miisebbihe gibi
sapik bazi firkalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Cahili toplumlarin bir ¢ogunda, 6grendigimiz kadariyla oturmus otoriter sistemler olmamakla beraber bu tiir
normlari, toplumun onde gelen sahsiyetleri muhafaza ediyor, ve fertleri bu deger yargilarina uymaya
zorluyorlardi.[1317] Kur'an'da bunu ifade etmektedir

"Aralarinda kendilerine bir uyanamin gelmesine sastilar ve kdfirler, 'Bu pek yalana sihirbazdr! Tanrilari, tek
tanrt mi yapti? Dogrusu bu tuhaf bir seydir'.’ dediler. Onlardan ileri gelenler:' Yiiriiyiin, tanrilariniza baghlikta
direnin, sizden istenen gsiiphesiz budur. Son dinde de bunu isitmedik. Bu, ancak bir uydurmadir. O Kur'dn
aramizda ona mi indirilmis/" diyerek kalkip yiiriidiiler..." [1318] Nitekim tarihe bakildiginda, IslAm'a kars1 gelen,
toplumu ona karsi orgiitleyen Mekke ve havalisinin ileri gelenleriydi. Velid ibn Mugire,[1319]Nadr ibn
Haris, Kelde ibn Useyd ibn Halef, Abdullah ibn Umeyye, Hakem ibn Ebi'l-As ibn Umeyye, Esved ibn Muttalib
[bn Esed[1320]idi. Bunlar, insanlarin iman etmeleri Kkarsisinda dikilerek halki sindirme yoluna
gitmislerdir.[1321] Hatta Bizans valisi Hirakl dahi, yaptig1 arastirmalariyla Islim'a 1sinmaya baslamis olmakla
birlikte mevcut diisiinceleri ayakta tutmak gayretleri yiiziinden, g¢evresindeki baski unsurlarindan g¢ekinmek
suretiyle bundan vaz ge¢mistir.[1322] Bu olay toplumdaki bu gibi geleneklere ve davranis tarzlarina kars: gelen
yoksul ve kimsesizlerin ¢ok daha fazla baski ile karsilagacaklarini gozler oniine sermektedir. Nitekim Bilal,
Habbab, Siimeyye gibilerin bu normlara karsi gelmeleri suretiyle ma'ruz kaldiklari ¢ileler, mevzunun gergevesini
bize ¢izmektedir. Ayrica Islam'a karsi toptan boykut, onlara kars1 her tiirlii mali ambargo ve siddet uygulamalari
bu baskinin birer uzantisidir.[1323

Insan, dogal olarak alisik oldugu seylere karsi meyl ettiginden, atalar gibi davranmak, toplum fertlerinin
psikolojik tatmin araglarindan biri oldugunu soéyleyebiliriz.[1324] Onlar gibi davranmak, bir nevi bizim
kiiltiirimiiz olmaktadir. Bundan dolayr her insanin sahsiyet derinliklerinde, ge¢mis atalarinin kiiltiirleri
sinmistir.[1325] Kur'an, toplumdaki bu etkiyi dogrular mahiyettedir:[1326

"Onlara ("Miisriklere) Allah'in indirdigine uyun, dense, 'Hayir! biz atalanmizi iizerinde buldugumuz (yol)a
uyarizl-' derler. Peki ama, atalari bir sey diisiinmeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsalarda mi (atalarinin
yoluna uyacaklar) ? [1327] Goriildiigii gibi Kur'an ayetleri, insanin atalarina baglhiligini kabul etmekte, gegmise
ait degerlerin muhafaza edilmesine taraftar olmakla birlikte, ilahi vahy't ve ma'ruja (iyiligi Islam'a gére kabul
edilen) davraniglara ters olacak atalarin yanlis

davranislarini, korii koriine taklid etmeyi tenkid etmektedir. Nitekim Kur'an, iyi davraniglarda atalari taklid
etmede hig bir problem gormedigini agik bir sekilde ifade etmektedir.

"Atalarim Ibrahim, khak ve Ya'kub'un dinine uydum. Allah'a herhangi bir seyi ortak kosmamiz bize
yarasmaz..." [1328]'

Inang noktasinda kérii koriine taklid ise, men edilmistir, ¢iinkii bu tiir davramista bulunma, fikirlerin donmasi
yoniinden gayet 6nemi haizdir.[1329] Gegmisi hi¢ bir tenkide tabi tutmadan kabullenmek, sirk unsurlarindan biri
olabilmektedir:

"Yahut, (ne yapalim) daha dnce babalarimiz Allah'a ortak kostu, biz de onlardan sonra gelen bir nesildik (onun
icin bizde onlarin izinden gittik)..." [1330] Bu tiir davramslarin dogurdugu sakincaya binden, bazi Islam alimleri,
dinde taklidin ciddi bir sekilde karsisinda olmuslardir.[1331] Nitekim Kur'an'da mii'min kisinin ayirdedici
ozelligi olarak gercegi arastiran kimse olarak tarif edilmektedir.[1332]Bu da, ciddi bir sekilde taklidi iman
hususunda terddiitleri ortaya koymaktadir:

" Kim miisliiman olursa iste onlar dogru yolu aramiglardwr.” [1333]



Fikir donuklugu, Allah'm insan1 hayvandan ayirt edici en belirgin hususu olan akil ile muhakeme 6zelliginden
mahrum ettigi gerekgesiyle biiyiik bir zarar icermektedir. Kokleri tarihin deriniiklerinden gelen toplumlarin hayat
normlarinin bir birikimi olan bu tiir geleneksel yapiy1 degistirmek, higte kolay bir is degildir. Bu tiir davranislar,
sosyal orgiitlerin yasantilarina temel teskil eden cahiliyt ad1 altinda bir sisteme doniligmiis, ve yillarca toplumun
hayat kurallarini tayin etmistir.

Kur'an, insanin diisiincelerini prangaya vuran, akillari iptal eden yollardan kurtulusa tesvik eden bir kitap
oldugundan, inan¢ bazinda babalarina tabi olan, her tiirli yenilige diismanlikla karsilik veren miisrikleri, incitici
ve bir o kadar da diisiindiiriicii elestirileri ile tenkid eder: [1334

"Kdfirlerin hali, bagirip cagirmak disinda bir sey duymayan, bir kiilahla haykiranin hdline benzer, sagirdiriar,
dilsizdirler, kérdiirler, akil da etmezler" (Bakara: Yukardaki ayeti tdkib eden bu ayet ise, bunun gibi korii kdriine
taklidin, kafirlere mahsus oldugunu ifade etmektedir.

Mukallid kafirler, bu ayette hayvanlara benzetilmektedir. Hidayet noktasinda kendilerine bir sey anlatildiginda,
mantiklari taklitten dondugundan dolay1r sadece sOylenilen seylerin titresimini ve ugultusunu doyduklari ifade
edilmektedir.[1335] Ciinkdi kisi, atalara goniil bazinda taassupla baglandig: icin, artik onun diginda her seye karsi
duyarsiz olur; sdylenilen seyler biiyiik bir mantik icerseler de, bu uyarilar onu harekete gegiremez, duyarsizligini
onleyemez. Bu konuyla ilgili dyetten dnce gecmis olan ayetlerde hitab, muhattaba yapilmisken bu ayette giyaba
(ticlincii sahsa) yapilmasi, bu gibi kisilerin taassupdan dolay1 hitaba layik olmadiklarini, s6ziin bunlardan baska
muhakeme yapabilen, akil sahihlerine yapilmasinin gerektigini tenbih etmektadir.[1336

Hayvandaki taklidin yiizeyselligine ve gelip geciciligine karsilik, insandaki taklid bir 6ziimseme geklinde
oldugundan dolayi, taklid edile edile fertte yeni bir takim davranislar meydana gelmektedir.[1337] Bundan
dolay: taklid yillarca ruhda silinmeyecek, sahsiyetin temelini olusturacak cizgilerinin izlerini birakabilecegi
gerekgesiyle, atalara koriikiiriine bagliliklar, zamanla muhakeme yetisini mahkiim ederek, fiilen insanlar1 atalara
tapinmaya kadar gotiirebilmektedir.[1338] Fiilen olmasa da, eski olsun yeni olsun Allah'm bildirdigi gergeklere
bakmayip, atalarin sdylediklerinin gercekligini arastirma lizumunu hissetmeden, ata olduklar1 gerekgesiyle
taklid etmek, onlar1 tanr1 mertebesine ¢ikarmaktir.[1339] Atalarin sdyledikleri ve yaptiklari her sey, kendi
yanlarinda degismez bir ilke olarak kaldigi i¢in, atalar gercek kanun kuyucunun (Sarii Hakikinin) seviyesine
¢ikmis olurlar. Kur'an, atalara olan tanrilik inancini zihinlerden silmek gayesiyle, onlarinda kendileri gibi birer
beser olduklarini, tanr1 gibi tapinmaya miistehak olmadiklarini su ayet ile beyan etmektedi

"Ondan baska ildh yoktur. (Her seyi O) diriltir ve 6ldiiriir. Sizin de Rabbiniz, dnceki atalarmizin da
Rabbidir." [1340

Kur'an, tarihe malolmus bir ¢ok milletin atalarina koriikoriine bagliliklarinin sonucunda, kendilerine gelen
elgilere karsi tavir almalarina yol agtigini ve bu durumun da, iman etmelerine engel oldugunu anlatmaktadir.
Bunlar Ad, Semud, Medyen, Uz. Ibrahim (a.s.) ile Hz. Musa(a.s.)'nm kavimleridirler.[1341] Biitiin bu durumlar,
taklidin ger¢eklen kavramada biiylik bir engel oldugunu ortaya koymaktadir.[1342

3.1.2. Cehalet

Genellikle Islam literetiiriinde cehl, ilmin zidd1 olarak kullanilmistir.[1343] Ayrica diizensiz isleyis,[1344] bir
seyin iizerinde bulundugu durumun haricinde diisiinlip, aksine davranista bulunmak,[1345] gibi anlamlara da
gelmektedir. Izutsu ve Goldzieher bu kavramin, medeni insanin ahlaki makalliigiiniin zidd1, Arap'larin patavatsiz
mizacini ifade ettigini ileri stirmektedirler.[1346

Kur'an'da, puta tapma istegi,[1347] ildhi  emirlere  karsi  direnme,[I1348]onlara  karsi  alayda
bulunma,[1349] homoseksiiellik[1350] ve sehvete meyil etme,[1351] Allah'in azabuin vukuunu cesaretle iste-
mek [1352] cehalet olarak nitelendirilmistir.

Ayrica bizim Islam ©6ncesi yasanti olarak tamdigimiz cahiliye yasantisi, Kur'dn'da ana hatlari ile tarif
edilmektedir: Egoizm ve neme lazmcilik,[1353] miistehcen giyinis ve davranis,[1354] atesli bir milliyetgilik ve



gurur,[1355] keyfe gore bir yasayis ve bunun {izerine tesis edilmis bir hukuk sistemi[1356] olarak ele alinmistir.
Boylece cahiliye yasantisinin inang ve diisiince yapisi, yasam tarzi ve sosyal realitesi, ahldk ve davranis, yargt ve
siyasal diisiincesinin dort bir taraftan kusatici bir ¢ergevesi ¢izilmistir.

Bu yasanti tarzlarini en bariz bir sekilde Arap siirlerinde gérmek de pekéla miimkiindiir.[1357] Kur'an'n bu
verilerinden hareketle, cehl ve cehalet kavraminin {zutsu ve Goldzieher'in bu kavramlar hakkindaki miitalalarinin
dogru oldugu hiikmiine bizi gétiirmektedir. Ancak Goldzieher ve izutsu'nun ileri siirdiigii bu goriis, bir ¢ok Islam
aliminin ortak goriisleridir. Ciinkii bu miifessirler, giindhin irtikabini, cehalet, failini de, cahil olarak
nitelemektedirler.[1358

Gerek bu mifessirlerin, gerek se Kur'an'in bu husustaki ifadelerinde, cehalete tekabiil edecek kelimenin hevaya
gore hareket etmenin daha uygun oldugunu goriirliz. Bundan dolay1 cehalet kavramini, hevaya gore hareket
etmek olarak tarif etmemizin daha isabetli olacagina inanmaktayiz. Nitekim Araplar, kolaylarina geleni tercih
etmeleri, keyfe gore acilip sagilmalari, aralarinda asiret taassubu ile hareket ederek kan dékmeleri, hep hevaya
gore hareket etmenin birer neticesi oldugundan, cahiliye devri olarak anilmaktadir. Asr-1 saadette yasayip Hz.
Peygamber'e (s.a.v.) iman eden birisi, iman ettigi andan itibaren cahilye yasantisindan ayrilarak, geri kalan
yasantisinin bir anda cahiliye yasantisinda kalmas: elbette ilim ile degil de, islam'a girmesiyle beraber hevasina
hakim olmakla miimkiin olabilmektedir.

Ancak Kur'an'in bu husustaki diger ifadelerine baktigimizda cehl kavraminin bu kullaniliginin diginda tamamen
bilginin karsitt olan bir anlamda olmak iizere, bir ¢ok ayette de kullanildigint gérmekteyiz:[1359

" Ey inananlar, size fasik (voldan ¢ikmis) bir adam, bir haber getirirse onun dogrulugunu aragtirm. Yoksa
bilmeyerek bir topluluga karsi kotiiliik edersiniz de pisman olursunuz. [1360]

Kur'an, kéfirlerin yalniz diinya hakkinda bir bilgi sahibi olduklarini ifade eder:
"Onlar, diinya hayatimin gériinen yiiziini bilirler..." [1361]: u..

Sen bizi anmaktan yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan baska bir sey istemeyen kimselere yiiz verme. Iste onlarin
erebilecekleri bilgi budur..." [1362] Bu ayetler, kafirlerin bilgisinin maddenin 6tesinde metafizik alemi bilmeye
asla kafi gelemeyecegini, deneysel ve tabii ilimlerin, Kur'anin kastettigi ilmin yaninda hi¢ bir kiymet
hiikiimlerinin olmadigini ifade etmektedir. Nitekim miifessir Nesefi' (710- 13109 de, ayette gecen ve diinya
hayatinin elde edilmesi amacini tasiyan ilimle, cehaletin hig bir farkinin olmadigimi ifade etmektedir.[1363] Bu
da, diinya yasamini gecici ehemmiyetsiz, yalanci bir yasant1 olarak degerlendiren Kur'an'in genel mantigina ters
diismemektedir.

Tefsircilerden bazilari, ayetin kastettigi ilimden amacin, yasantilarini devam ettirme hususundaki ziraat, el
sanaatlari, sanayi ile ilgili ilimler oldugunu buna bakarak da &hiret gibi ilimleri hi¢ umursamadiklanni ifade
ederler. [1364] Bundan hareketle inangsizlarin, diinya hayatinda ebedi kalma arzularindan dolay1 [1365] diinyevi
ilimlerden daha faydali bagka bir ilmi kabul etmemeleri, onlarin ahiret hayatina ait bilgiler hususunda kor
olmalar1 sonucunu dogurmustur. Bunun neticesi olarak da, resuller(a.s.) in getirdikleri haberlere kulak asmama
gibi bir ruh haletine girmelerine sebep oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Nitekim Sokrates'e bir peygamberin
ortaya c¢iktig1, onunla goriistilmesi istenildiginde:

"Biz medeni milletiz, bizi medenilestirecek kimseye ihtiyacimiz yoktur.” demistir.[1366] Kur'an'da kafirlerin bu
psikolojik durumlarim dogrulamaktadir:

"Peygamberlerimiz onlara agik belgeler ve mu'cizelerle gelince, onlar kendilerindeki bilgiden dolayr simardilar
da alaya aldiklar: sey kendilerini sarrverdi.” [1367

Bu giinkii Bati1 da, bu konumda olup, bilgi konusunda sensiialistir (duyumcudur). Duyularinin kabul ettigi
varliklarin diginda, herhangi bir varlik kabul etmez; bunlarin 6tesinde varliklarin oldugunu kabul etse bile,
bilinemiyeceklerine inanir.[ 1368

Gergekten madde ile mukayyed ilimlerin, kendi alanlar1 olan deneyi agan, ruhi yetkinligi olusturan, iman alaniyla
ilgili hakikatlerin yitirilmesinde paylar1 biiyilk olmustur. Bu, yetkilerini asan bir alanda, siirli olani sinirh



olmayanla 6l¢me c¢arpiklikdir.[1369] ilim kirlenir, bozulursa gercegi gormeye ve ona ulagsmaya en biiyiik engel
ve perde olur; [1370] insan1 asla gergege ulastiramaz.

Kur'an, ruhlar dleminde Allah'in varlig: ile ilgili zaruri ve yaradiligta insan hamuruna damgalanmis fitrl bir
bilginin oldugunu vurgulamaktadir.[1371] Bu bilgi ile birlikte kisiyi ve yasamasi i¢in gerekli olan bazi
insiyaklar haricinde dogustan herhangi bir bilgi ile birlikte dogdugunu kabul etmemektedir:

"Allah sizi analariniz karminda hi¢ bir sey bilmiyorken ¢ikardi..." [1372] Bu ayet, felsefede biiyiik miinakasalara
yol agan bilgilerimizin dogustan mi, duyularlala m1 elde edildigi hususuna agiklik getirmekte olup, bilgilerin
sonradan duyularla elde edildigini bildirmektedir. Gergekten zihnimizde olan her sey, duyular vasitasiyla elde
edilen seylerden tesekkiil etmekte, duyularin, sezmedigi ve deneyim sahibi olmadig1 seylerin tasavvur edilmesi
dahi miimkiin olamamaktadir. Kur'an'm bildirdigi bu hususu, bu giinkii ilimde kabul etmektedir. Nitekim Alexis
Carrel, "Viicut sathinin sinir uglara tesir etmeyen seylerin neler oldugunu bilmiyoruz. Bunun i¢indir ki,
viicudumuzun bir tarafindan girip Obiir tarafindan ¢iktig1 halde (sinirleri uyaramadigi i¢in) kozmik i1sinlari
gérmiiyoruz Odyle goriiniiyor ki, beyine ulasan her seyin duyulardan ge¢mesi, bizi ¢evreleyen sinir tabakasina
tesir etmesi gerekiyor."[1373] demektedir.

IImin tespit ettigi kadariyla, insan dogdugu zaman, beyni bembeyaz olarak dogmakta, herhangi bir kivrintisi ve
biikiintiisii bulunmamaktadir. Cocuk biiyiidiikge ihsaslar1 genislemekte, bu ihsaslar gelistikge beyinde zeka
gostergesi olan sincabi damarlar husule gelmekte, faaliyetleri nisbetinde bu biikiintiiller fazlalasarak gorev
merkezleri olusmaya baslamaktadir.[1374] Bu da Kur'dn'in, insan dogustan cahil olarak diinyaya geldigi
hakkindaki ifadesini desteklemektedir.[1375

3.1.3. Zuliim Etmek

Dilimizde her hususta haksizlik etmek olarak ifade edilen zuliim,[1376] haddini tecaviiz ederek, bir seyi
bulunmasi lazim gelen yere degil de, baska bir yere koymak anlaminda kullanilmaktadir. [1377

Hukukta ise zuliim, haktan yiiz ¢evirerek batila yonelmek anlamini ifade etmektedir.[1378] Zuliim, asil itibariyle
karanlik anlamini igeren Z-L-M kokiinden gelmekte ve kiifiir, sirk, kotiiliik, baski, iskence, haksizlik anlamlarini
icermektedir[1379

Zuliimiin, liigat ve 1stilahtaki anlam sahasini goéz o6niinde bulundurdugumuzda, esyanin tabiatina ters hareket
ederek hakki cignemek anlamina tekabiil ettigini goriiriiz. Bir bagka ifadeyle, gerek hak kitapta gerekse de
fitratta tabii olarak bulunan ildhi emirlere muhalefet etmek ve bunun neticesi olarak da, haksizlikta bulunmak
oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim her varlik kendisi i¢in konulan kanuna (siinetullah'a) harfiyyen uymasina ve
geregini fiili olarak yerine getirmesine karsilik, insanin kendisi igin yaratildigi,[1380] yerine getirmesi gereken
emanet adi verilen kulluk gorevini[1381] yapamamakta ve bu yiizden de zalim olarak nitelendirilmektedir:

"Biz emdneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan)
korktular. Onu insan yiiklendi; (bununla beraber onun hakkim tam yerine getirmedi).Ciinkii o, ¢ok zdlim, ¢ok

cahildir." [1382

Kur'dn'da ziiliim kavramryla birlikte genellikle mu'ted formuyla kullanilan a'ted ile bagy ve cebr kelimeleri de,
zulmii ifade etmektedirler. Ancak zuliim kavrami, Kur'dnin en genis ve en ¢ok kullanilan kavramlarindan biri
olup, sirf bu kavram tiirevleriyle birlikte, ikiyiiz seksendokuz yerde gegmektedir.[1383

Bagy kelimesi ise, etimolojik gelisim i¢inde kiskancglik, ezme, saldir1, horlama, zuliim, bozgunculuk anlamlarin
kazanmigtir.[ 1384

Ozellikle Kur'an, insan hayatinda olusturdugu tevhid gergeginin parcalayan sebebi bu kavram ile ifade
etmektedir:



"Insanlar (ashinda) tek bir iimmet (millet) idi...... sirf aralarindaki

bagyden étiirii (kiskanghktan 6tiirii) kendilerine kitap verilenler anlasmazliga diistii. Bunun iizerine Allah iman
edenlere, haktan kendisinde ihtilafa diistiikleri seyleri izniyle gosterdi. Siiphesiz ki Allah, diledigine dogru yolu

gosterir." [1385]

Zulmii ifade eden bir bagka kelime olan ve genellikle cebbaranid, miitekebbir-cebbar, cebbar-a'si, cebbar-saki
seklinde kullanilisina rastladigimiz cebbar ise, layik olmadig: halde goz diktigi yiiksek bir makam iddiasiyla
noksanliklarini kapatan insanlara verilen bir nitelik olmakla [1386] birlikte genellikle, zorbalik anlaminda
kullanilmast daha genis alan bulmustur.[1387] Nitekim halk tizerindeki mutlak sultalar1 yiiziinden sultanlara
cebbar denilmektedir.[1388] Kur'an'da da bu kavram, Hz. Hid 'un(a.s.) Ad kavmine hitabinda oldugu gibi,
ziiliim anlaminda kullanilmistir."

"Yakaladiginiz zaman, cebbarlar (zorbalar) gibi mi yakalarsiniz?" [1389

Zulim kavraminin karanlik anlamini ifade eden Z-L-M-kokiinden gelmesi, bunun insan kalbindeki tesirini
gostermektedir. Ciinkii zuliim, kalbin zulmetinden, kararmasindan olusmaktadir. Zalimin kalbi hidayet ve basiret
nuruyla aydinlansa zulmiin neticesini anlayip vezgegmesi lazimdir.[1390

Kur'an'da iki yerde zuliim kavramu kiifiir ve cehl kavramlariyla birlikte Ism-i Falin miibalaga kipi halinde
kullanilmistir, 6zellikle bunlarla da, insanin cehalet ve nankorliigii vurgulanmigtir. Cehalet, eméanet olarak
isimlendirilen kulluk goérevini ifade eden ayette, nankorliigiin de, Allah'in verdigi nimetlerin ¢oklugunu ifade
eden ayetde kullanilmasi, insanoglunun 6zellikle kulluk ve nimete kars1 siikiir gorevini yerine getirme hususunda
biiyilik ihmal sahibi oldugu ima edilmistir:

"Biz emdneti, géklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan)
korktular. Onu insan yiiklendi; Ciinkii o. ¢ok zdlim, ¢ok cahildir.” [1391]

"Kendisinden istediginiz her seyden size bir parca verdi. Eger Allah'in nimetini saymak isteseniz sayamazsiniz!
(Dogrusu) insan ¢ok haksizlik edendir, ¢ok nankordiir.!" [1392]

Bu giin bu duygunun, Kur'dn'in belirttigi gibi bir insiyak (i¢glidii-sevki tabil) oldugu ve hakim olma
icglidiistinden kaynaklandigi kabul edilmektedir.[1393] Zaten Kur'an'da ilk zulmiin, iistiin olma isteginden dolay1
Hz.Adem'in (a.s.) ¢ocuklarindan Kabilin Habil'i dldiirmesiyle ortaya ¢iktig1 anlatilmaktadir.[1394

Zuliim, biiyiik oranda kalp miihiirlenmesine sebebiyet vermektedir.

"Allah her miitekebbir zorbanin kalbini miihiirler.” [1395] Ayetinde bu zaafin, kalbin miihiirlenmesine sebebiyet
verdigini gérmekteyiz. Ancak Kur'an'a dikkat etigimizde, bu kavramin hep failin miibalaga kipiyle kullanildigim
goriirliz; miibalaga vezninin 6zeliklerinden biri ise, ifade ettigi eylemin, sik sik fail tarafindan gergeklestirildigi
gerekgesiyle Sifatt Miisebbehe'ye doniismesidir. Ciinkli eylem sik sik tekrarlanmak suretiyle, nefiste yerlesik bir
sifat haline gelerek [1396] terki miimkiin olamayan psikolojik bagimlilik haline doniismektedir.

Mizaca yerlesen kotii bir huy ancak oliimle ¢ikar. "[1397] s6zii de, bu psikolojik gergegi dile getirmektedir.
Bunun i¢in zuliim neticesinde kalplerinin miihiirlenmesinden kastedilenlerin, zorbaligi kendisine huy edinen
kisiler oldugunu soyleyebiliriz.

Kur'an'da ziilim kavraminin, ti¢ kullanim boyutuna sahip oldugunu gérmekteyiz:
1- Insanla Allah arasinda olan zuliim: Bu Kur'dn'a gére en biiyiik ve en agir  zuliimdiir:

"Dogrusu sirk biiyiik bir zuliimdiir..." [1398] Bu ayet bize, insanla Allah arasindaki zulmiin, ona denk tanrilart
tutmak oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu tiirden olan zulmiin kategorisi i¢ine Allah'in dyetlerini yalanlama
da girmektedir. Bu tiir zuliim kavram genellikle femen ile vemen ezlemii seklinde Ism-i Tafdil ile

kullanilmaktadir.[1399



2- Insanlarim birbirlerine kars1 yaptiklar1 zuliim: Bu tiir zuliim insanlara yapilan gayr-1 mesru her tiirlii haksizlig
icine almaktadir.

"Ancak sunlar aleyhine yol vardir ki, insanlara zulmederler ve yeryiiziinde haksiz yere saldwirlar, iste
béylelerine act bir azap vardir."[1400

3-Insanin kendi nefsine yaptigr zuliim:

Bu tiir zuliim, insanin ilahi kitapta belirtilen hususlarda lakayt davranmasi, geregine gére amel etmemesi olarak

ifade edilmektedir.[1401

Yukarida izah edilen insanin kendisiyle Allah arasinda yaptig1 zuliim ile diger insanlara yaptig1 zuliim de, netice
itibariyla insanin kendi nefsine yaptigi bir nevi zuliimlerdir. Kur'an'da, bu kategoriye giren zuliim hususunda,
Allah'in insanlara zulmetmedigi, insanlarin kendilerine zulmettikleri belirtilerek "lakin onlar kendilerine zuliim
ediyorlar." formuyla bu tiir zulme ¢ok temas edilmektedir.

Zalimlik bir kifiir sifatidir. Kur'an, zalimlige karst miisdmahéasiz davranmaktadir. Miimin kisinin kalbi ise
zuliimden uzak, iman nuru vasitasiyla merhamet kesbetmistir:

"Ona (Incile) uyanlarmn yiireklerine bir sevkdt ve merhamet koyduk..." [1402] ifadesi, mii'minin kalbinin mutlak
sefkat ve merhamet duygulariyla bezenmis olmasinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Miisliimanlarin
kalplerindeki bu samimi sefkatten dolayu, tarihin her déneminde insanlar y1§in y1gin Islama girmis ve Islam, cok
kissa bir zamanda genis kitalara hakim olmustur.[1403] Nitekim Alexis Carrel, dini faaliyetleri organize eden
din saliklerinin, ahlaki faaliyetlere entellektiiel faaliyetlerden daha fazla yer vermesinin ¢ok yerinde bir davranis
oldugunu sitayis ile belirtir. [1404] insan psikolojisine koklii etkinin, ne bilginler, ne de filozoflar tarafindan
yapilabilecegini, bunun ancak dini &zlimsemis, samimi ve igten davranislar sergileyen fertler tarafindan
yapilabilecegini dnemle vurgular. Bu tiir igten davranig, onu bir tek defa gérmiis olanlarda bile unutulmaz derin
hatiralar1 birakacagini, sahibine anlagilmasi zor bir kuvvet ve celadet verdigini belirtmektedir.[1405

Kur'an mii'minleri, aralarindaki muamele hususunda liitufkar olarak nitelenmektedir.

"(Mii'minler) Kendi aralarinda merhametlidirler..." [1406] Bununla birlikte i¢lerinde birilerinin zina gibi bir
zuliim eyleminde bulundugunda, bu gib kisilere cezanin tatbikatinda, acinilmamasi gerektigi emretmektedir.

"Allah'in dini(ni tatbik) hususunda aciyacaginiz tutmasin.” [1407] Zaten bu gibi kimselere merhamet etmek,
tabiat itibarryla da biiyiik bir zuliimdiir:

"Kotiilere merhamet etmek, iyilere zuliimdiir; zalimleri affetmek iyilerin hakkina tecaviizdiir."[1408
"0 kimse bilmez ki, yilana acimak, insanogluna bir zuliimdiir."[1409

Islam, ne asayis ve ahlaki ihlal edecek eylemlere miisade etmis, ne de tebaasina karsi ziilim olarak kabul
edilecek icraatlara miisade etmistir. Her ne kadar kisas gibi bazi miieyyideleri agir goriinse de, bu, mazlumlarin
hakkint muhafaza noktasinda ve zalimin tecaviizlerini ileri gétiirmemesinde biiyiik bir etken olmaktadir. Bundan
dolay1 Kur'an, kissasin 6liim degil de bir hayat kurtarma eylemi oldugunu vurgulamaktadir:

"Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. " [1410

Ayrica Kur'an'da, mii'min bir topluluga kars1 zalimler tarafindan herhangi bir tecaviiz sé6zkonusu edildigi zaman,
bu zulmii bertaraf etmek igin topyekiin bir miicadele halinde taarruz edecekleri belirtilmektedir:

"Bir zuliim ve saldiriya ugradiklart zaman yardimlasarak é¢ ahrlar.” [1411] Islim'in ilk doneminde oldugu
gibi, mii'min toplulugu bir ¢ok donemde zulme ugradiklarinda hemen karsisinda topyekiin bir viicut haline
gelerek biiyiilk miidafaa kuvvetlerini olusturabilmiglerdir.[1412] Bedir harbinde bu boyle oldugu gibi istiklal
harbinde de boyle olmustur. Bu mukavemet ve yardimlagsmanin temelinde, bu gibi nasslarin miintesiplerine
vermis oldugu derin suur yatmaktadir. Bu suur, o kadar miislimanlarin ruhlarina yerlesmis ki, diinya ulusalarmin
yaptiklar1 hesaplar alt {ist eden zaferlerin kazanilmasini saglamigstir.[1413



3.1.4. Miicadele Etmek

Kur'an terminolojisinde miicadele cedel ile ifade edilmektedir. Cedel, birisini kiigiik diisiirmek, utandirmak, ona
galip gelmek maksadiyla tagkinlik ederek soz ile aciz birakmak anlamim ifade etmekle beraber[1414] hasmi
susturmak amaciyla yapilan [1415] ve ilimde meshurat (halk arasinda sohret bulan) ile miisellemat (halk
tarafindan kabul edilen)tan olusmus kiyasa da cedel denilmektedir.[1416

Aslinda bu kavramin kokii hakkinda iki gdriis bulunmaktadir: Biri: ipi saglamlastirmak i¢in biikmek anlaminda
"cedeltii'l-hable" den almmustir.[1417] Sanki cedelcilerden her biri digerini gorilisiinde kiskivrak bagladigi gibi
bir intihadan dolay1, bu eyleme cedel denilmistir.

Ikincisi ise, cedel, giires gibi miitalaa edilerek [1418] giirescilerden galip gelenin digerini cidale ad1 verilen sert
giires meydanina sirtin1 yere vurmast benzerliginden yola ¢ikarak miicadelecilerin yaptiklar1 tartisma ve
birbirlerini mat etme azimlerine, bu miinasebetle cedel denilmistir.[1419

Kur'an'da cedel ikiye ayirilmaktadir:

1- Dogru olup Kur'an tarafindan tavsiye edilen cedel: Bu tiir cedel, yukarida tarif edildigi gibi hakikatina inanilan
ve giivenilen delillerden hareketle, yanlis diistinceleri tashih ederek kisilerin dogruya ve hakka inanmalar1 ve
boyun egmeleri saglamak i¢in yapilmaktadir. Bu hususta olan cedel, su ayette tavsiye edilmektedir.

"Hikmetle, ve giizel ogiitle Rabb'inin. yoluna ¢agir ve onlarla giizel bigimde miicddele et." [1420] Nitekim
Kur'an'in bizzat kendisi inangsizlar1 ikna etmeye yonelik miicadelede bulunmaktadir.

Boyle bir cedel, fertlerin ruhsal yapilari ve bilgi seviyelerini goz oniine alarak felsefede sokrat'in metodu adiyla
meshur olan bilgi dogrutma metodu gibi sahislara hitap ediyor gibi bir ifade tarziyla muhatabi ortaya ¢ikan
neticeye icbar etmek seklinde yapilmasi kabul gérmiistiir. Nitekim su ayet bu tarz {lizerine cereyan eden bir
cedeldir.

"Insan, bizim kendisini nasil bir nutfe (sperm) den yarattgimizi gérmedi mi ki, simdi apacik bir hasim kesildi?
Kendi yaradilisint unutarak bize bir mesel verdi: ' Su ¢iiriimiis kemikleri kim diriltecek?’ dedi. De ki: 'Onlar ilk
defa yaratan diriltecek O, her yaratmay bilir. O size yesil agagtan ates yapti da siz ondan yakiyorsunuz. Gékleri
ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaz mi? Elbette yaratir. O ¢ok bilen yaraticidir.” [1421]

2- Yanlis olup Kur'an tarafindan yerilen cedel: Bu tiir cedel, yanlis dnciillerden yola ¢ikarak insanlar1 yaniltma
amaci tagtyan ve sirf miinakaga amacli olandir

"Bizim tanrilarimiz mi haywh, yoksa o mu?" dediler. Bunu sana ancak cedel (tartismak) icin séylediler. Oyle ya
onlar kavgaci bir toplumdur."[1422

Yani seninle olan miicadeleleri hakki ortaya ¢ikarmak olmayip, sadece iistiin gelmektir. Bundan dolay1 kesin
bilgiye dayanmayan ve dogrunun ortaya c¢ikarilmasi amaci giidilmeyen cedel, Kur'an nazarinda kabul
edilmemektedir.

Kinanan cedel tiiriinde cedelcinin amaci iistiin gelmektir; yoksa hakkin ortaya ¢ikmasi degildir. Bir taraftan
miicadelede bulunan rakibin hos olmayan yonlerini a¢iga vurmaya calisirken, diger taraftan hakkin kendisinde
oldugunu iddia etmesi, cedelcinin metodudur. Bu durum, biiyiik oranda kibir duygusundan ileri gelmektedir.
Ciinkii kisinin kendisini temize ¢ikarmasi biiyiiklik ve yiicelik duygusunun bir neticesi olup kisi, bu yola
basvurmak suretiyle yetkililerden mevki ve makam elde ederek halkin goziinde yiicelmeyi ve oviillmeyi amag
edinmektedir.[1423] Bu da biiyiik oranda gururu tatmin etmek demektir. Nitekim Kur'dn'da bu duruma parmak
basmaktadir:



"Kendilerine gelmis kat'i bir delil olmaksizin, Allah'n dyetleri hakkinda miinakasa edenlerin kalplerinde, hi¢
siiphe yok ki, asla yetisemeyecekleri bir biiyiikliik hevesinden baska bir sey yoktur. Sen onlarin serrinden Allah'a

sigmn." [1424

Bu ayette ayn1 zamanda bunlarin ¢ok serli insanlar olduklari ifade edilmektedir. Bu da biiyiik oranda cedeleri
sayesinde cemiyet arasinda meydana getirecekleri ayriliklara neden olmalar1 yoniidiir.

Ayrica Kur'an, bir ¢ok ayette miitekebbir olarak nitelendirilen kafir ve miinafiklarin cedelciliklerinin ¢okluguna
dikkat ¢cekmektedir:

"Biz Resulleri, sadece miijdeciler ve uyaricilar olarak géndeririz. Kafir olanlar ise, hakki baul ile ortadan
kaldirmak igin miicddele verirler."[1425]

"Hak ortaya c¢iktiktan sonra sanki gozleri gorve gore oliime siiriikleniyorlarmis gibi (cihdd hususunda
miinafiklar) seninle tartisiyorlar."[1426

Halbuki Kur'an'da miicadelenin metodu su sekilde belirlenmektedir:

"(Ey Muhammed!) Sen, rabbin yoluna hikmet ve giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicdadele

et..."[1427

Bu metodun haricinde yapilan cedel, Kur'an'in bir ¢ok ayeti tarafindan yerilmekte ve ayetler hakkinda yapilan
cedelin sapikliga gotiirdiigii vurgulanmaktadir:

"(Habibim)  Allah'm  adyetleri  hakkinda  ¢ekigenlere — bakmadin  mi,  nasi  (onlart  tasdikten)
dondiiriiliiyorlar?" [1428]

Nihayet Iblisin Allah'a  karst su  ifadelerindeki cedelciligi  sayesinde lanete ugradigi ileri
stiriilmektedir:[1429] ".(Iblis)Ben ondan (Ademden) daha haywlyim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu da
camurdan yarattin"[1430

Zaten Kur'an'da bu tarz cedel yolunu segenlerin seytanin diirtmelerine maruz olanlar olarak onun yoluna tabi
olduklari belirtilmektedir:

".Gergekten seytanlar dostlarina sizinle miicddele etmeleri igin telkin ederler. " [1431
" insanlardan kimi Allah hakkinda bilmeden tartisir ve her kaba seytana uyar" [1432]

Cedel, biiyiik oranda Allah'in azabmin inmesine sebebiyet vermektedir. Nitekim bu zaaf, ge¢mis timmetler
tarafindan kendilerine gonderilen peygamberlere kars: tatbikat sahasina konuldugundan dolay:1 azaba miistehak
olmuslardir:

"Onlardan dnce Nith kavmi ve bunlardan sonraki topluluklar da (Peygamberlerini) yalanlamis, her iimmet kendi
peygamberlerini yakalamay: azmetmisti. Batili hak yerine koymak i¢in miicadele etmislerdi. Bunun iizerine ben
onlart yakaladim. Iste (bak), cezalandirmam nasilmig gor." [1433

Bu ilahi yasanin islemesi, sirf gegmis immetlere mahsus olmayip bunu yapmaya tesebbiis edenlerin daima bu
yasaya muhattab olacaklar1 vurgulanmaktadir:

"dyetlerimiz hakkinda miicadele edenler, kendileri icin kacacaklart bir yer olmadigim bilsinler. [1434

Bu yasa, Islam aleminde de islemis, kuvvetli ilahi cezalara muhattab olunmustur. Islam tarihi icerisinde, bir ¢ok
nifak ve ayriliklara ve bir ¢ok sapik firkanin olusmasina tamamen bu sucun islenmesi sebep olmustur. Tarihin
belli bir déneminde firkalarin olusmasina, bazi kimselerin nasslar hususunda yaptiklar1 cahilce te'vil ve
yorumlarin neden oldugu bilinen bir gercektir. Ancak bu tevil ve yorumlar da, firkalarca hak aranmaksizin {istiin
gelmek gayesiyle savunulmalart neticesinde gittikge belirginlesmis; bu tiirden cedeller fertler arasinda
tarafgirlilikleri meydana getirerek hakki gérme hususunda basiretlerin korelmesine yol agmis ve bu durum da,



tarih boyunca gittike firkalarm koklesmesine zemin hazirlamistir. Bunun neticesi olarak da, islam Tarih'inde
biiylik nifak ve ayriliklar meydana gelmis ve bir ¢ok masumun kani akmistir. Bu giin bu firkalarin inanglarim
inceledigimizde, hakliliklarini ispat i¢in yaptiklar1 yorum ve te'villerin nasslara muhalefet ettikleri, hatta bazen
nasslarla taban tabana zit, ihtimal dahilinde olmayacak anlamlarin nasslara yiiklendigi dahi
goriilmektedir.[1435] "Bir hadiste: "Bir kavim iizerinde oldugu hiddyetten ancak cedelle ayrilir."[1436] ifadesi
bu duruma isaret etmektedir.[ 1437

3.1.5. Kan Dokmek

Kur'an'da kan dokmek sefk kelimesi ile ifade edilmektedir. Liigat itibartyla de sefk, s6z s6ylemek, kan dokmek
anlamindadir.[1438]Ancak s6z sdylemekten daha ziyade kan dokmek anlaminda kullanilmaktadir.[1439

Kur'an ve Hadis'ler, kisinin yaptig1 her iyi ve kotii eylem neticesinde gerek diinyada, gerekse &hirette bir ceza
gordiigiinii vurgulamaktadir. Nitekim bir hadiste Hakim Ibn Hizam'dan (r.a.) sdyle dedigi rivayet edilmistir:
"Ben bir kere: Ya Resulallah! Bana bazi seylerin hiikmiinden haber verirmisin? Ben cahiliye devrinde sadaka,
1tk-1 rekabe (kole azadi), silay-i rahm tiitiinden birtakim ibadetler iglerdim. Bu ibadetlerde benim ig¢in ecir var
mudir, demistim. Resul-ii Ekrem: “Ey Hakim! Sen, ge¢misteki yaptigin iyiliklerin karsiligi olarak miisliiman
oldun,” buyurdu"[1440] Bunun gibi yapilan kétiiliikkler hakkinda da Kur'an, sunu ifade etmektedi

"Basiniza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizin yaptigi (isler) yiiziindendir..." [1441] "...yaptiklarindan
otiirti baglarina bir kotiiliik gelirse..." [1442] Bu gibi ayetler de, yukaridaki hadisi te'yid etme sadedinde bize
diinyada gegerli olan bir kanunu belirtmektedir; bu da, her aksiyonun bir reaksiyon dogurdugudur. Her ne kadar
bu kanun, disimizdaki fiziksel ve matamatiksel maddi alem i¢in kabul edilse dahi, ruh diinyasi i¢in gegersizligini
kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii ruh ile madde o kadar igice meze olmuslardir ki, bir seyin iki ayr
tezahliri gibi bir terkip olusturmuslar. Bunlar tek bir varlik hakkinda zihnimizce yapilan
abstraksiyonlardir. [1443] Bu ikisi siirekli birbirleriyle etkilesim i¢inde birinin yaptig1 sey, digeri iginde gecerli
olmaktadir.[1444] Nitekim yasadigimiz toplum iginde bazi insanlarin yaptiklar1 kotiilikler ve hiyanetler
neticesinde, bazi feci durumlarla karsilastiklar1 anlatila gelmektedir. Hatta bunu, miisliiman olmayan kisiler dahi
ikrar etmektedirler.[1445

Ancak yapilan kotiiliiklerin her zaman miisahhas bazi cezalarla tecziye edildiklerini kabul etmek, imkansizdir.
Genellikle bu tiir cezalar manevi hususlarda olmaktadir. Hatta filozoflar,

"Glindhtan sonra gindh islemek giindhin cezasi, iyilikten sonra iyilik, iyiligin mikafatidir"
demislerdir.[1446] Israil ogullan'ndan birinin "Allahim! nice sefer sana asi oldugum halde sen beni
cezalandirmadin?" demesi {izerine peygamber vahyi ile kendisine verilen cevapta, "Cok sefer seni cezalandirmis
olmamla birlikte sen bunu fark edememigsin; bana miinacadt etme tatliligim senden giderdim."
denilmistir.[ 1447

Kur'an'da insandaki kan dokiiciilik zaafi hususunda, su anlatilmaktadir: Allah'mm yeryiiziinde bir halife
yaratacagini meleklere bildirmisti. Ancak yaratilmadan once insanin bu zaafin1 farkeden melekler, Allah'a karsi
sOyle sdylemislerdi:

"Hatirla ki: Rabbin meleklere, "Ben yeyiiziinde bir halife (bana muhattap bir mahluk, ddem) yaratacagim" dedi.
Onlar, "Biz hamdinle sana tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek
insani mi halife kilyorsun?" dediler, Allah'da onlara 'Sizin bilmeyeceginizi herhalde ben bilirim'
dedi." [1448] Bu ayette kan dokmekten maksad kurban kesmek suretiyle kan akitmak olmayip, haram bir
sekilde, bir ziiliim sonucu olarak insan kanmin akitilmasidir.[1449] Bu da, insanda bu zaafin dogal oldugunu
gostermektedir.

Bu zaafin dogal olmasindan dolay1 kan dokiiciiliik, tarihin ¢ok erken devrinde, insanligin yeryiiziinde hayata
baslamasmin ilk doneminde Hz. Adem'in'(a.s.) ¢ocuklarindan Kabil'in, kardesi Habil'i oldiirmesiyle tahakkuk
etmistir:



"Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gercek olarak oku: Hani birer kurban takdim etmislerdi de birisinden
kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti.(kurban1 kabul edilmeyen kardes): 'Andolsun seni 6ldiirecegim'’
dedi. Digeri de, "Allah ancak sakinanlardan kabul eder." dedi. "Andolsun ki sen, éldiirmek icin bana elini
uzatsan (bile) ben sana, oldiirmek icin el uzatacak degilim; ben dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim.'Ben
istiyorum ki sen, hem benim giindhimi, hem de kendi giinahim yiiklenip atese atilacaklardan olasin, zalimlerin
cezasi iste budur' dedi. Nihayet nefsi onu, kardesini éldiirmeye itti onu 6ldiirdii; bu yiizden de kaybedenlerden

oldu." [1450

Ancak Kur'an, bu zaafi siddet ile kinamaktadur: "...Israil ogullan'na s6yle yazmustik:

Kim, bir cana karsilik veya yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana
kiyarsa biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim de bir cami kurtarirsa biitiin insanlar1 kurtarmig gibi
olur..." [1451] Kur'an, bu ayetle bir insanin hukukun oOldiirmeyi mesru saydigr giinahlarin haricinde
oldiiriilmesini, topyekiin insanlarin dldiiriilmesine benzetmesi, bu isin ¢ok biiyiik su¢ ve glinah oldugunu ifade
etmektedir. Yani nasil biitiin insanlarin dldiiriilmesi biiyiik bir su¢ ve giinah ise, ayni sekilde bir tek insanin
oldiiriilmesi de, ¢ok biiyiik ve korkung bir su¢ oldugunu belirtmektir.[1452] Bu da, Isldm'da kisilerin yasam
hakkinin ne boyutta oldugunun bir gostergesidir. Bu konuda Islam,'da yasam hiirriiyetinin daima tehlikede
oldugunu ileri siirenlerin, ne kadar haksiz olduklarimi ortaya koymaktadir. Asagidaki Sadi'nin su sozil, bu
konudaki Islam'in tavrim yansitmaktadir:

"Yigitlik hakkina yemin ederim ki, bastan basa zeminin miilkii, yeryiiziine damlayan bir damla kana bedel
olamaz."[1453] Ciinkii insan, esref-i mahlukat olup hilafete layik goriilmiistiir. Bu miinasebetle Islim'da insan
yasaminin, her tiirlii tecaviizden korunmasi esastir.[ 1454

3.2. Sonradan Edinilen Sosyal Zaaflar

3.2.1. Kibir

Kibir, kiiciikliigiin zidd1 olmak iizere biytikliik, ululuk taslamak,[1455] bir insanin yalniz kendisini begenerek
digerlerinden {iistiin gérmesi, yalniz kendisine ait olan meziyyetleri takdir etmesidir.[1456] Bu zaaf, batin ve
zahir diye ikiye ayrilmaktadir: Batinda olan, psikolojik bir ahldk olarak kibir ile anilmakta, zahirde olan ise,
insan uzuvlarmin sergiledikleri hareket tarzi olarak kendisine tekebbiir denilmektedir.[1457

Kibiri ucfcdan ayiran husus, ucbda insan kendisine verilen bir nimetten 6tiirii bunun Allah'in bir nimeti oldugunu
unutarak, bagkasina istiinlilk taslamayacak sekilde onunla &viinmesidir. Verilen nimet ile bagkasina kars
Oviiniildiigiinde ise, bu kibir olmaktadir.[ 1458]Bunun bir tetimmesi olarak kibir, miitekebbirii aley (iizerine kibir
edilen) ile miitekebbirii biki (kendisiyle kibir edileni) gerektirdiginden ucb'dan ayrilmaktadir. Ciinkii ucb,
mu'cibden (ucb edenden) baskasini gerektirmemektedir..[1459] Bundan dolay1 kibir sosyal, ucb ise ruhsal bir
zaaftir.

En biiyiik tesirini, insanlar1 birbirinden nefret ettirmek ve sosyal hayata hizipler ve diismanliklar sokarak fertler
arasindaki yardimlagma ruhunu 6ldiirerek,[1460] toplumun kolayca incinmesine yol agan kibir, bilyiik oranda bir
ruhsal hastalik olarak kabul edilmektedir.[1461] Kur'an'daki fiili kullaniminda, &zellikle de fiil-sifat olan
"mutekebbir" kullaniminda kibirliligin anlik bir duygusal heyecandan ziyade, kafirin kalict bir sifat gibi
goziikkmekte olmasi, ruhi bir hastalik oldugunun kanitlamaktadir.[1462] Ayn1 zamanda bu, din duygusunu
yokeden, kisiligi dldiiren, sahsiyeti bozan bir hastaliktir.[1463

Kur'an'da, Bagy,[1464] Batar,[1465] Utuvv,[1466] Tugyan,[1467] istigna,[1468] kibir kelimesi ile anlamdas
olarak kullanilan kavramlardir.

Kibir, cahiliye Arap'lar ile adeta 6zdeslesmis bir kelimedir. Cilinkii Araplar, kiz ¢cocuklarin1 bagkasina hanim
yapma, hizmetine verme utancindan otiirii onlar1 diri diri gdmecek kadar miitehebbir idiler.[1469] Bu sifat,



Arap'larda o kadar ileri bir boyutta idi ki, birisinin ayakkabisi ayagindan ¢iksa, veya kendisinden bir sey yere
diisse, zillet olacagi gerekcesiyle egilip yerden almazds; kiiciikliik olacag: gerekgesiyle yere dogru egilmeyi asla
gururlarma yediremezlerdi.[ 1470

Arap cahiliyesinde bunun gibi korkung derecede bir seref ihtirasi bulunmaktadiydi. Araplar, sereflerine leke
getirecek, kendilerini kiigiik diistirecek en ufak bir hareketi siddetle reddederlerdi.[1471] Bundan dolay: serefli
sayilan liderlerden biri, islam't kabul etmeyi tasarladigi zaman ¢evreyi arastirirdi; fakir, zayif birinin iman
ettigini gordiigiinde kibir gostererek Islaim'a girmekten yiiz gevirir ve soyle derdi: "Miisliiman olayim da bu
diisiik adamla bir mi olayim?"[1472] Bu durum onlari, miisamahasiz, kati, dik bash bir tutum sergilemelerine
sebep olmaktaydi.[1473] Bundan dolay1, islam'mn ilk dénemlerinde namazda siictida gitmemek iizere biat eden
bazi1 Arap'larin biatlarim Hz. Peygamber (s.a.v.) kabul etmis, daha sonra Islam'm nuruyla tevazuyu 6grenerek bu
tutumlarindan vaz gegmislerdir.[1474] Oliim doseginde olan Ebu Talib'e, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan iman
etmesi teklif edildiginde, "Ben iman edersem Mekke'liler arkamdan Ebu Talib'in gozii yild1 da iman etti
diyecekler; ben bunu gururuma yediremiyorum." Bu miinasebetle son nefesinde "Abdiilmuttalib'in dini
iizerindeyim"diyerek 6lmeyi tercih etmesi [1475] kisinin son nefesler i¢inde dahi, gururunu kirmamak gayesiyle
ahiret saadetini kaybetmeyi goze almasi, kibrin tabiata sinen ¢ok biiylik bir ruhsal hastalik oldugunu
kanitlamaktadir.

Kibir, istisnasiz biitiin kafirlerin psikolojik bir realitesi, alamet-i farikasidir (ayirt edici 6zelligidir).

"Kendilerine gelmis kat'i birer delil (ve seldhiyet) olmaksizin (kérii koriine) Allah'in dyetleri hakkinda miicadele
edenlerin gégiislerinde, hi¢ siiphe yok ki asla yetisemeyecekleri bir biiyiikliik (hevesin) den baska bir sey
yoktur..." [1476] iste bu seref duygusuna bagh kibirleri, Araplart hi¢ bir otorite karsisinda boyun egdirtmiyordu;
[slim'n Arap yarimadasinda sert bir tepkiyle karsilagmasina kaynaklik eden Arap'larmn bu duygulari
olmustur.[1477].

Islam, va'z ettigi prepsipleriyle Arap cahiliyesinin bu bas dodiiriicii gurur ve kibirlerine &ldiiriicii bir darbe
indirmistir.[ 1478] Ciinkii Islam, prensiplerinde kibrin ziddi tevzuyu esas tutmustur. Nitekim Islam'm ilk
donemlerinde insanlar, hiir-kéle ayirimi yapilmaksizin dinin diregi sayilan namazla emir olunmus ve toplu halde
kilinmasi istenilmistir. Ayrica iginde rika etmek, aln1 yere koymak suretiyle secdeye varmak gibi riikunlarin
bulunmasi da Arap'larin bu duygularini kesip atmistir.[1479

Kur'an'da kibir, ti¢ sekilde ele alinmaktadir:

1- Allah'a kars1 kibir: "Rabbiniz dedi ki: Bana dua edip yalvann ki kabul edip karsilik vereyim, dogrusu bana
kulluk etmeyi gururlarina yediremeyenler, zillete ugrayip asagilanarak Cehennem'e gireceklerdir.”

1480] Bu tiir kibir, en biiyiik kibir olarak miitalaa edilmektedir.

Gecmis azgin immetlerin anlatimlarinda bu husustaki tekebbiirlerine d;kkat ¢ekilir.[1481] Bu timmetler
genelikle topluluk olarak s6zkonusu edilirken Firavun ismen 74 sefer olmak iizere [1482] en fazla isminden
bahsedilen ve ulusunun kendi adiyla alemlestigi (6zel isim sahibi oldugu) giinahkar kisi olma unvanina sahiptir.
Kur'an'da Hz.Musa'(a.s)dan baska, bu kadar ismi sarahaten zikredilen bagka bir insan1 gostermek miimkiin
degildir. Bu durum bize, Firavun'un ge¢mis milletlerin i¢inde en fazla dikkati ¢ceken giinahkar oldugunu ortaya
koymaktadir. Zaten Kur'an'da, bunu agik bir sekilde vurgulamaktadir:

"O(insanlart ezip) ululanan, simir1 asanlardan biriydi" [1483] Kur'an bu ayetle Firavun'un, peygamberlerin
getirdikleri hidayete tabi olmama hususunda insanlarin en dik baslis1 oldugunu vurgulamaktadir. Bu durum bize,
istihbarin Allah ve ayetlerine karsi en biiyiik giindh,[1484] bunun da 6tesinde, tanrilik iddiasinda bulunmaya
apayr1 bir sekilde Allah''n bugzettigini ortaya koymaktadir. Zira miitefeebMrlikAllah (in bir sifatidir. Bu
miinasebetle tekebbiir eden, bu sifatta Allah'la yarisiyor demektir. Nitekim bir hadiste, bu tarz davrananlar tehdit
sadedinde su ifade edilmektedir:

"Kibir benim ridam, biiyiikliik benim izanm, bunlardan biriyle benimle yarisan1i mahfederim."[1485

Kur'an'da, ayetlere kars1 kibirlenmek de, bu tiirden olan kibir kategorisine girmektedir. Bu tiirden olan kibir ise,
cehennemliklerin  basta gelen ve orada ebedl kalmalarma sebep olan bir vasfi olarak



gosterilmektedir:[1486] "Ayetlerimizi yalanlayanlar ve onlart kabule tenezziil etmeyenler var ya, iste onlar ates
ehlidir. Onlar orada (cehennemde) ebedi kalacaklardwr.” [1487]

Ayetler karsisinda miitevazi davranip onlar1 yiirekten kabul edenler ise, cennet varisleri olarak ifade
edilmektedir:

"Bu dhiret yurdunu yeryiiziinde bébiirlenmeyi ve bozgunculugu istemeyen kimselere veririz."” [1488

2-Resullere kars1 kibir: Bu tiir kibir, kafirlerin bir insan olmalar1 sebebiyle peygamberlerin (a.s.)
peygamberliklerini kabullenmeme seklinde oldugu gibi, peygamberligin, kendi aralarinda yoksul kisilerden
degilde sayili ve zengin kisilerin hakki oldugunu iddia etmeleri hususunda oldugu dile getirilmektedir:

"Siz bizim gibi insandan baska bir sey degilsiniz O halde siz ancak yalan soyliiyorsunuz.” [1489]" Dediler ki:

"Bu Kur'an, iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi?" [1490] Bu tiir kibirde, yukaridaki kibir kadar
olmasa da, biiyiik bir giindhtir.

3-Kullara kars1 kibir: Kullar iizerine tekebbiir, kendi nefsini biiyilk gdrmek, baskalarma hakaret goziiyle
bakmaktir. Bu tabii olarak kisiyi kendisine bazi imtiyazlarin verilmesinin gerekli oldugu psikolojisine gotiiriir
ki, kanaatimize gore diinyadaki biitiin kast sistemleri bu tiir bir istiinliik iddia etme duygusundan
dogmustur: "Ciinkii onlar yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kotii tuzaklar kurmak (istiyorilar)..." [1491]

Kur'an'i insanlar i¢in gergeklestirmek istedigi gayelerinden biri, tabiat ile uyum icinde bir kisilik geligtirmektir.
Nitekim bu hususta tabiatta, insan davraniglari i¢in bir ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bu baglamda kisi tabiata
baktiginda, bir ¢ok varliin ona tevazuyu ilham ettigini gérecektir. Onun da, bu gibi varliklardan ibret almasinin
gerekli oldugunu bilmesi gerekmektedir. Sular ayak altinda miitevazi bir sekilde yaratilmisg olmakla birlikte,
yetistigi yerde bostanlik ve bahgelikleri bitirmekte, insanin sofrasina binbir gesitten yemisi sunmaktadir. Insan,
meyvesiz agaclarin dallarim gége kaldirmasi gibi, basini gége kaldirmaktansa, meyveli agaglarin dallarini yere
dogru tevazu ile egdikleri gibi basim tevazu ile insanlar oniinde egmelidir ki, bu davranisiyla bir cevher
tasidigint ortaya koysun. Zaten madde itibariyla topraktan yaratilan insanin toprak olan aslina uygun hareket
etmesi de, tabiatinin bir geregidir.

"Insanoglunun topraktan yaratilmistir, toprak gibi miitevazi olmaz sa, insan olmaya layik degildir"[1492] Kim
bilir belki insanin diinya sahnesine gelmesinde de, kendisi i¢in bir ibret niganesi bulunmaktadir. Nitekim babanin
sulbii ile anne rahminin her ikisi de bevl kanaliyla temas halinde olmasi, kibirli basina vurulacak olan bir ibret
tokadidir.

Kibir, biitiin varliklar hakkinda kinama ifade ederken, Allah hakkinda bir 6viing sifat1 olmaktadir..[1493

"Goklerde ve yerde azamet (kibriyalik) yalniz onundur. O, azizdir, hakimdir.” [1494] Cilinkii bu sifat, bagkasina
boyun egmemeyi gerektirdiginden, ancak Allah i¢in bunda bir hak olur.[1495] Ayrica Allah hi¢ kimsede
bulunmayan {iistiinliik sifatlarina sahiptir. Bundan dolay1 Allah, miitekebbir olmaya layiktir.[1496

Kur'an, ayetlerinde genellikle kibir kelimesinin dini ve ahlaki bakimimdan menfi bir hiiviyet tagidigini ve kutsal
degerlere karsi1 bir reaksiyon olarak kullanildigini1 goriiriiz. Bu da bize kibrin, Kur'an'da kiifiir ile anlam birligi
icinde kullanildigim gostermektedir. Ayrica Kur'dn'da kibir kelimesi miitekebbir-cebbar nitelemesinde oldugu
gibi, cebbar sifatiyla birlikte kullanilmaktadir. Bu durum da, bu zaafin beraber eklendigi zaafla yakin bir anlam
bagimi olusturdugu gostermektedir. Nitekim Kur'an'da, miitekebbir-cebbar nitelemesindeki miitekebbir Allah
hakkina tecaviizii, cebbar da kullarin hakkina tecaviize tekabiil ettigi i¢in bu ifade, hem ilahi kayda bagh
olmayan hem de kullardan g¢ekinmeyen ¢ift yonlii bir tecaviizkar kisiligi ifade etmektedir. Ancak bununla
beraber ayni zamanda cebbarligm miitekebbir kisilerden olacagini da ima etmektedir. Nitekim Firavun, Nemrut
cebbar olmakla birlikte birer miitekebbir idiler.

Kur'an, biiyiik oranda mal ¢oklugu ve sihhatin kibirlenmeye sebebiyet verdigini ifade eder.[1497

Kibir, suurlu varliklar i¢inde ilk olarak seytandan ortaya ¢ikti [1498] ve bunun Cenab Allah'a karsi seytanin
isledigi ilk giindh oldugu kabul edilmektedir.[1499



Kur'an’da istikbar, kalbin miihiirlenmesine sebep olarak gosterilmektedir. Bu da cogu sefer, ayetler karsisinda
biibiirlenerek miicadeleye baglanmaktadir:

"Kendilerine gelmis hi¢ bir delil olmadigi halde Allah'in ayetleri hakkinda miicadele edenler gerek Allah
yanminda, gerekse iman edenler yaminda biiyiik bir nefretle karsilanir. Allah, biiyiikliik taslayan her zorbanin
kalbini iste boyle miihiirler.” [1500

Bazen de, kalp miihiirlenmesi, yeryiiziinde haksiz yere yapilan bobiirlenmeye baglanmaktadir:

"Yeryiiziinde haksiz yere bdbiirlenenleri dyetlerimden uzaklatiracagim..." [1501] Bu uzaklagtirma eylemi,
tamamen Kur'dn't anlamama, yakin ile elde edilebilecek nazari terk ve gordiikleri ibret verilerinden ders almama
gibi hususlart icermektedir.[1502] Ayrica bu gibi ayetlerde beyan edilen kalp miihiirlenmesi ile ilgili olayi,
kibirli insanlarin su psikolojik tavirlarina baglamanin dogru olacagi kanisindayiz. Kibirli adamlarin hepsi
yalnizca kendilerini begenir, diger insanlar1 ve olgular1 hi¢ gérmezler. Bu durumda olan birine, diger insanlardan
herhangi birisi, ne kadar mantikli delil ileri siirse de, bu gibi kimseler delilleri kabul etmezler. Ancak kibirli bir
insanin, diger insanlardan dinledigi yegane soz, kendi ovgiileri ile ilgili hususlardir. Bunlarin haricinde diger
biitiin delillere gozii kor, kulag: sagir olmaktadir:

"Yeryiiziinde haksiz yere bébiirlenenleri, dyetlerimden

uzaklastiracagim, (onlart anlamiyacaklar). Onlar biitiin mu'cizeleri gérseler yine de iman etmezler. Dogru yolu
gorseler onu yol edinmezler (o yola girmezler). Fakat azginlik yolunu goriirlerse, hemen onu yol edinirler.
Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.” [1503]

Ayrica miitekebbir bir insanin izzetini kaybetme korkusuyla tevazu gibi hi¢ bir giizel davranis ve ahlaki
gosterememesi, [1504] kalp miihiirlenmesiyle ilgili bir baska husustur. Hatta kibrin ruh bazindaki kalp
miihiirlenmesiyle ilgili saptirmasinin yaninda, bedensel bazi davranislara da tesir etmekte, bu konumda olan
fertlerin davranislarini monoton olarak tekdiizelige ittigine de, Kur'dn parmak basmaktadir. Bu davranislar da,
insanlardan yiiz ¢evirerek konusmak, bobiirlenerek yiiriimek, yiiksek sesle konugmakdir. Kur'dn bu tiir
davnraniglarda bulunmayr men etmektedir: "Kii¢iimseyerek insanlardan yiiz c¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiirlime. Zira Allah, kendini begenmis dviinen kimseleri asla sevmez. Yiiriiylisiinde tabii ol sesini
algat. Unutma ki, seslerin en ¢irkini (avaz avaz bagiran) merkeplerin sesidir

" Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasma, ¢iinkii sen (agirltk ve azametinle) ne yeri delebilir, ne de daglarla ululuk
yarisina girebilirsin."[1505

"Insana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirir, yan ¢izer..." [1506] Bu ayetteki insan tabiri, biitiin insan cinsini
gostermektedir. ifadesi ise, hayvanlar arasinda kibri ile bilinen develerin yaptig1 burnunu havaya dikerek yiiziinii
hafifce omuzlarina parelel etme seklinde olan bir davranis seklidir. Bu, kibirli ve nankér insanlarin nimet
bollugundan otiirli sevgisizliklerinin bir gostergesi olarak [1507] kiritarak yaptiklar1 ve insanlar1 nefrete
sevkeden ruh hallerini olanca ¢iplaklig1 ile agiga vuran bir hareket tarzidir. Ayn1 zamanda Kur'an, bu ifadeleriyle
miitekebbir konumda olan biitiin tiplerin genel karekter ve davranis tarzlarini ortaya koymaktadir.

Kibir, insanlar1 din ve toplum nezdinde hos karsilanmayan bir takim davranislara zorlar. Bu davranislar da,
asagidaki sekildedir:[1508

3.2.1.1. Bagkalarm Kiiciik Gorme, Alaya Alma

Kur'an'da bu, suhriyyet ve istihza ile ifade edilmektedir.

Suhriyct, baskasini hice saymak, hakaret etmek, giiliinecek tarzda birisinin noksanliklarina ve ayiplarina
dokundurmak, maskaraliga almak, eglenmek anlamindadir.[1509] istihza ise, gizli olarak kiiciik diisiirmek
gayesiyle birisine laf dokundurmak, taslamak, alaya almak,[1510] giyapta mizahta bulunmaktadir.[1511



Bu tarifler, her iki kelimenin anlam alanlarmin birbirlerine yakinligin1 géstermektedir. Nitekim Kur'dn'da da,
cogu sefer her iki kelime ayn1 anlamda kullanilmakla birlikte asil olarak suhriyyet kiigiik gérmede, istihzann ise,
alaya almada kullanildigin1 sOyleyebiliriz. Buna ilaveten Kur'an'da dihk (giilmek) kelimesi de, zaman zaman bu
anlamda kullanilmaktadir. Dilimizde sinsi sinsi giiliis de, bu anlama gelmektedir:

"iste siz onlart (mii'minleri) alaya aldiniz; sonunda bu davranisiniz size beni unutturdu,; ¢iinkii siz onlara
giiliiyordunuz." [1512] ayeti bu hususu vurgulamaktadir.

Toplumda alakalarin kopmasina ve fertlerde kinin olusmasma biiylikk oranda zemin hazirlayan
suhriyyet,[1513] ya alaya alman kimsenin sdz veya fiilini hikdye etmek yoluyla veya isaret ve ima ile
olmaktadir:

"Ey mii'minler! Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin. Olur ki (alay edilenler Allah indinde)
kendilerinden (alay edenlerden) daha hayirlidir. Kadinlar da kadinlar (eglenceye almaswin). Olur ki onlar,
(eglenceye alinanlar) kendilerinden daha haywhdr..." [1514]Bu ayet, miisliimanlar arasinda kardeslik baglarin
zedeleyecek, onlar1 koparacak olan alaya almaktan sakindirmakta ve toplumda fertlerin birbirlerine kars1 saygili
olmasim saglayacak ahlaki bir prensibi, bir davranis tarzin1 agiklamaktadir. Nitekim Islam, mii'mini, mii'min
kardesini sayginlik verecek sekilde davranmakla miikellef kilmistir.

Ayetin ifadelerine bakildiginda bir topluluk bir toplulugu alaya almasin denilmekedir. Bu da, bu ise tesebbiis
edenlerin bir kisi olmadigini, maskaralik yapan kimsenin yaninda, soziine giiliip eglenecek ¢ok kisinin
toplanacag1 ve bu sekilde isin biiyiiylip topluluklar1 saracagina isaret etmekle [1515] birlikte alaya alma isinin,
kadinlar arasinda daha fazla yaygin oldugunu da, ifade etmektedir.[1516]Ciinkii bir ism-i Cem' olan kavm
kavraminin altina, erkekler ile kadinlar birlikte girmekle beraber, kadmnlarin tekrar zikredilmeye liizum
goriilmesi, alaya alma isinin, kadinlar arasinda daha biiyiik boyutlarda yapildiginin bir gostergesi
olmaktadir. "Olur ki (alay edilenler Allah indinde) alay edenlerden (kendileriyle alay edenlerden) daha
hayirlidirlar” [1517] ifadesi, dis goriintisleri ne kadar pejmiirde olsa da dahi, miisliimanlarin birbirlerini alaya
almaktan sakindirniay1 temin etmek igindir. Ciinkii Allah, dis goriiniise gore degilde, i¢ goriinlise gore kisileri
degerlendirmektedir: "Allah sizin dig goriiniislerinize ve mallanniza bakmaz fakat sizin kalplerinize ve
amellerinize bakar."[1518

Dinde Allah'in ayetlerini, peygamberlerini alaya almak, onlarla alay etmek kiifiirdiir.

"Deki (Ey miinafiklar!) Allah ile, O'nun dyetleriyle ve onun peygaberi ile mi alay ediyorsunuz?" [1519] Kur'an,
Allah'a, kitablanna ve peygamberine (a.s.) kars1 alay etmenin kafirlerin bir sifat1 olduklarim, diinyanin neresinde
ve hangi zaman diliminde olurlarsa olsunlar, bunlar daima bunlarla alay ettiklerini ifade etmektedir:

"Stiphesiz senden onceki milletler arasinda elgiler génderdik. Ne zaman onlara bir peygamber geldiyse mutlaka
onunla alay etmislerdir." [1520] Nitekim Mekke miisrikleri de bu ruh haline sahip olduklarindan, peygamber
(s.a.v.) ile alay etmiglerdir:

"(Resuliim) Kdfirler seni gordiikleri zaman, "Sizin ilahlarimizi diline dolayan bu mu?" diyerek sana, alaydan
baska bir seyle davranmazlar. Halbuki onlar, ¢ok esirgeyici Allah'n Kitabini inkdar ederler."[1521] Bundan
dolay1 Allah, peygamber, kitap gibi yiliksek din duygulan ile alay etmek kiiftirdiir. Bu tavrin, diger insanlara kars1
sergilenmesi ise, biiyiik giindh olmaktadir.[1522

3.2.1.2. Ayiplama

Kur'an'da ayiplama, hemz ile ifade edilmektedir. Hemz, diirtme, baski altina almak vurmak anamini ifade etse
de [1523] kinamak anlamindadir.[1524] Bir mecliste birisim, kag ve goz isareti ile kii¢iik diisiirmek oldugu da,
rivayet edilmektedir.[1525] Hasen-i Basri ise, hemzin, insanlarin yiiziine avurt c¢evirmek oldugunu

sOylemistir.[1526



Kur'an'da bu kelime, hiimeze ve hemmaz seklinde kullanilmustir. Birinci kullanis vezni adet ifade edisi[1527],
ikinci kullanigin ise failin miibalaga kipi olmasi, bu tiir davranigi, ruhsal hastalik kategorisine sokmaktadir.
Kur'an'da bu tarz davranan kimseler, siddetli bir sekilde tehdit edilmektedir:

"Vay haline arkadan g¢ekistirip camur atana, yiize karsi kas -goz isaretiyle alay edene!." [1528] Bundan dolay1
bu davranig, glindh kategorisine girmektedir.[1529

3.2.1.3. Kas Goz isaretlerinde Bulunma, Dil ile incitme

Kur'an'da bu tavir, gamz ve lemz ile ifade edilmektedir. Gamz, kas, el hareketleriyle, gdz ucuyla bir seydeki
ayib1 gdstermek anlamindadir.[1530] Umz de, ayn1 anlama gelmekle beraber[1531] genellikle dil ile ayiplamak,
zemm etmek ve yermek demektir.[1532] Bu kelime ayne zamanda giybet etmek ve ayip arastirmak anlaminda da
kullanilmaktadir.[1533

Kur'an'da bu tavrin, kafirler tarafindan miisliimanlara yapildig1 anlatilmaktadir:

"Onlarla (Mii'minlerle) karsilastiklarinda kas géz hareketiyle alay ederlerdi. Yandaslarina dondiiklerinde
inananlarla alay etmenin zevkini tadarlardi" [1534] Bu ayet, bu ise tevessiil edenleri alayla kas, g6z etmek gibi
davranislardan biiyiikk bir zevk aldiklarini ifade etmektedir. Bu da bize, miitekebbirlerin ruh diinyalarmdaki
zevklerinin niteligini gdstermektedir. Bu tiir insanlarin ruh dengelerinin bozulmasi, yiiz kizartict bu gibi
davranislardan zevk almalarint saglamistir.

Kur'dn'da dil ile incitme hususunda ise, bunun sosyal yoniinii 6zellikle vurgulamaktadir:

1535] Bu ayet, Kur'an'm sosyal hayata verdigi degeri gozler oniine sermektedir. Ayette, "kendi kendinizi
ayiplamayiniz" demek, birbirinizi kétiilemeyiniz demektir. Kur'an, bu ifade ile mii'minler toplulugunu, adeta bir
sahsm viicuduna benzetmistir.[1536] Ciinkii Kur'4n nezdinde Islam toplulugunun her bir ferdi, birbirinin
yardimeis1 ve destekgisidir; yoksa toplumu kaosa siiriikleyen bir kostekgisi degildir. Bu ayet, miisliiman
kardesini ayiplayan birisini, sanki kendi nefsini ayiplamis gibi kabul etmektedir.[1537

3.2.1.4. Kotii Lakap Takma

Bu fiil, Kur'dn'da nebz kelimesi ile ifade edilmektedir. Nebz, her ne kadar lakap takmak anlamini ifade etse
de,[1538] kotii lakab takmak anlaminda kullanilmaktadir.[1539

Kibrin bir gostergesi olan bu tarz davranis, toplumdaki fertlerin, birbirlerine karsi nefret etmelerine ve diismanca
tavir almalarina sebep olmaktadir, Islam, fertleri birbirine 1sindiran her . tiirlii hiisniiniyet eylemi desteklerken,
kisilerin izzetlerinin kirilmasini gerektiren her tiirlii tesebbiisten de menetmektedir. Bundan dolay1 islam'da giizel
lakablandirma, hos goriiliir ve desteklenirken,[1540]fertlerin izzetlerini kiran kotii lakaplandirmalardan ise
sakindirilmaktadir.

"Kétii lakaplaria satasip atismayin, imandan sonva fasiklik ne kétii addur..." [1541

Miiminin hakki, miimine sevdigi isimlerden iyi bir lakap takmak iken,[1542] onu kétii lakapla anmasi, Kur'dn'da
gayet cirkin olarak gosterilmis ve men edilmistir. Kur'an tarafindan o6vgiliye layik goriilen Eshab
toplumu[1543] ideal bir toplum olmas: miinasebetiyle kendilerine bakildiginda, birbirlerini iyi lakaplarla
andiklar1 goriilecektir. Ebu Bekir'i Atik, Omer'i Faruk, Hamza'y1 Esedullah, Halid'i Seyfullah[1544] olarak
cagirmalari, ideal Islam toplumundaki fertlerin birbirlerine karsi davranma sekli hususunda bir &rnek
olusturmaktadir.



Aslinda iyi lakap takmak, yalniz isldm'in 6ngordiigii bir ahlaki davranis olmayip, hem cahiliye Arap'lart
arasinda, hem de diger milletler arasinda, yaygin bir adet idi.[1545] Ciinkii her toplum, ayakta kalmak i¢in
fertlerini kaynastiracak olan ahlaki tavir ve davraniglar1 desteklemek, onlar1 yasatmak zorundadir. Halbuki kotii
lakaplandirma ise, cemiyet baglarmi ¢6ziip onu kaosa siiriikklemektedir. Bunun i¢in kotii lakaplandirma hususu,
ayetin sonundaki ifade de, fasiklik olarak nitelendirilmig, bu tiir eylemin imandan sonra yapilmasi da, hayret
edilecek bir tesebbiis oldugu zimnem vurgulamigtir.[1546

3.2.1.5. Basa Kakma

Kur'an'da bu eylem menn ile ifade edilmektedir. Menn, Arap dilinde iki anlam ifade etmektedir Birincisi,
karsiliksiz bir sey vermek;[1547] ikincisi ise, birisine yapilan nimeti agirlastirmak,[1548] basina kakmak.[1549
verdigini iftihar ve kibir vasitast kilmak suretiyle nefrete sevketmek, iyiligi hice indirmektir.[1550

Allah, kullariin iman etmesini saglama ve inanglarini kuvvetlendirme sadedinde, zaman zaman bazi ayetlerde
verdigi ni'metlere minnet olarak temas etmesi, birinci tiirden olan minnet kategorisine girmektedir

"Andolsun ki, Allah, daha once ac¢ik bir sapikiik icinde bulunurken, mii'minlere yine kendilerinden, onlara

Allah'in  ayetlerini okuyan, onlara kitap ve hikmeti oOgreten bir peygamber gondermekle minnet
etmigtir (biiytk bir lutuf ve ikramda bulunmustur)."[1551]. Bu ayetlerde belirtildigi gibi minnet etme, Allah
hakkinda caiz, kullar hakkinda ise, kiifran-1 ni'met hari¢ diger yerlerde gayet ¢irkin bir davranis olarak
addedilmektedir.[1552

"Ey iman edenler! Sadakalarinizi, malint insanlara gésteris icin harcayan, Allah'a ve dhiret giiniine inanmayan
bir kimse gibi basa kakmak ve incitmek suretiyle heder etmeyin. Ciinkii onun hali, tizerinde toprak bulunup da
kendine siddetli bir yagmur isabet eden, bu suretle o, kendisini kaskati bir tas haline birakmis olan kaypak bir
kayamin hali gibidir. Onlar (diinyada) isledikleri hi¢ bir seyden (sevap kazanmaya) muktedir olmazlar. Allah,
kdfir giiruhuna hidayet vermez-" [1553

Kisilerin birbirlerine karst minnet etmeleri, ¢ok kotii ve haysiyet kirict bir davranistir. Bundan dolay:
miintesiplerine zarar verecek her tiirlii izzet kiric1 yaptirimn menneden Kur'an, Islam devletinde, yardima muhtag
kisilerin izzetlerini muhafaza etmek hikmetine bagli olsa gerek, zekatin kanuni bir vergi seklinde, fakirler
tarafindan degil de, onu toplayarak fakirlere dagitmak {izere bir kurum olarak amilleri (zekat toplayicilarimi)
ihdas etmistir. Bu da onun, insan onuru ve psikolojisine verdigi dnemi gozler 6niine sermektedir.[1554

3.2.2. Yalancihk

Tiirevleriyle birlikte 270 kiisur sefer Kur'danda gegen,[1555] nifakin gdstergesi, kiifriin anasi olarak miitalaa
edilen, Tiirk¢e'de yalana tekabiil eden kizb, Bir seyin iizerinde bulundugu halin aksine, bir ihbarda
bulunmaktir.[1556] Ancak Kur'an'da, hars ve zir, kelimeleri de, yalan anlaminda kullanilmigtir.

Hars, bilgisi olmaksizin sirf zan ve tahmin yoluyla sdylenilen yalandir; ister bu ihbar, sdylenilene uygun olsun
veya olmasin, gene yalan olarak miitalda edilmektedir. Ciinkii bu ifade sahibi, bir bilgi ve kuvvetli bir zan ve
isitme suretiyle ile degil de, sirf tahmine dayanarak ihbarda bulunmaktadir: [1557

"Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sddece yalan soyliiyorsunuz." [1558] Bu tiir zan iizerine bir
ihbar, yalanin en katmerlisi olarak miitalaa edilmektedir.[1559

Kur'an, bu ¢esit yalancilara kars1 gayet sert davranmaktadir:



"Herrasunlar (Koyu yalancilar) kahrolsun! Onlar, bilgisizligin sarhoslugu ve mahmurlugu iginde kalmig

gafillerdir." [1560

Zir da, yalan anlamimu ifade etmektedir.[1561] Ancak bu kelimenin gegislisi olan tezvir ise, sOylenilen yalani
stislemeyi ifade etmektedir.[1562] Kur'an'da bu kelime, genellikle yalan sahidlikte kullanilmaktadir. Nitekim
Kur'an da, mii'minlerin sifatlar1 anlatilirken bunlardan birinin, yalan yere sahitlikte bulunmamak oldugu
belirtilmekte ve bu nitelik de, ziir kavramiyla ifade edilmektedir:

"Onlar ki, yalan yere sahidlik etmezler..." [1563]).

Yalan, toplumda karsilikli given duygusunu yikan, insanlarin birbirlerine karis1 olan sevgi ve saygi duygularini
sarsan, yiiksek ahlaki degerleri tahrib eden biiyiik bir afettir. En igten toplumlarin dahi yikilmasina yol agabilen
bir hastaliktir. Kasithh yalanin temyiz yasma tekabiil eden 6-7 yaslarindan sonra sdylendigi ileri
stiriilmektedir.[1564] Bu yasa varmayan c¢ocuk, yalam1 gercekten ayirt edememekte ve dolaysiyla bazi
miibaldgalara sapabilmektedir, 6rnek olarak hayvanat bahgesinde yilan ve fil gdrmiis bir ¢ocuk, yilan ve filin
uzunluk ve ciisseleri kendisine soruldugunda hi¢ ¢ekinmeden kasitsiz olarak yilani, ¢cok uzun diinya kadar, fili
ise, an az evleri kadar biiyiik olarak anlatir.[1565

Yalan sdylene soylene insan kalbi, devamli yalanci bir intiba ile kaplanarak, ruh hayati, evhamlar diinyas1 halini
alir. Artik kisi bu sathada, adeta igneli bir besikteymis gibi yasamaya baslar.[1566] Bu durum, ileride biiyiik
buhran ve streslere sebebiyet verir. Nitekim miinafiklarin yalana pervasizca bagvurmalari, onlar1 psikolojik
bazda streslere itmis olacak ki, Kur'an, onlar1 hasta olarak nitelemektedi

"Kalplerinde hastalik bulunanlarin:
"Bize bir feldket gelmesinden korkuyoruz!" diyerek onlarin arkasindan kosusturduklarim goriirsiin..."

[1567]"Senden ancak Allah'a ve dhiret giiniine iman etmeyenler; kalpleri stipheyle ¢alkalanip, siipheler icinde
bocalayp duranlar (savasa ¢ikmamak igin) izin isterler."[1568]

Dinde, 1slah amagli, harp esnast ve kan koca arasinda maslahat i¢in yalana ruhsat verilmisse [1569] de, yalan
gibi izafi olan seylerin miktarlari, 6l¢ii altina alinip tayin edilememekte,[1570].hatta bu gibi olgular icin,

"Sinirlan belli olmayan ve muayyen olmayan bir sey suistimale sebeb olabilecegi gerekcesiyle hiikiimlere illet ve
mahal olamaz "[1571]denilmektedir. Bundan dolay1 yalana tesebbiis edecek olan bir kimsenin, hukuk nezdinde
sOyleyecegi yalanin dogru sdylemeye tercih edecek sebeplerin mukayesesini biiyiik bir ictihad dairesinde
yapmasi lazimdir ki, yalan1 kullanabilmeye ruhsati olabilsin; bu ise, ¢ogu kimse i¢in miimkiin degildir.

Islam Hukuku'nda lian (esler arasi zina isnadindan &tiirii karsilikli yemin etmeleri) mes'elesinde, sahidlerin temin
edilmemesi durumunda, dort sefer dogru soylediklerini, besincide miirecaat ettikleri lidn tarzlari, yalan isnadi
iizerine cereyan ederek eslerden her biri bu ayeti okur:

1572]"Eger yalancilardan ise Allah'in laneti iizerine olsun" [1573] Lian gibi agir bir iste yalanin boyle tercih

edilme nedeni, onun, kifiir,nifak gostergesi olup yiiksek ahlaki degerleri tahrip etmesinden
otlriidiir.[1574] Yalan, Kur'an nazarinda biiylik ciirimlerden biridir. Hatta Kur'an, miinafiklarin sayisiz
clirtimleri icinde yalanlariyla azaba miistehak olduklarina dikkat ¢ekmektedir.

"Kalplerinde hastalik vardwr. Allah da onlarin hastaliklarini artirnistir. Yalan soylemekte olduklart igin de
onlara acikl bir azap vardir."[1575

Bu veriler 15181nda konugma hususunda yalnizca iki yol kalmaktadir: "Ya siik(it etmek yada susmaktir."[1576

"Ya akillilar, diiriistler gibi sdz sdyle(meli) ya da hayvanlar gibi suskun otur"malidir.[1577] Yalan, toplumda
biiyiik bir oranda nefret uyandirmaktadir. Toplumda yalan sdyledigi goriilen herhangi birinin, i'tibar
sarsilmaktadir. Nitekim bir hadiste,



"Bir insan yalan sdylediginde soyledigi yalanin pis kokusu yiiziinden melek ondanbir mil uzaklasir."[1578] Bu
hadiste yalanin pis bir koku salgiladig1 soylenilmektedir. Ruhani varliklar olan meleklerin, bu pis kokudan
rahatsiz olduklar1 g6z 6niine aldigimizda, bu kokunun ayni siiftan olan insan ruhlarini da tiksindirdigini, bunun
da tesirinin cemiye yasantisinda, nefret seklinde tezahiir ettigini sdylememizin miimkiin olabilecegi kanisinday1z.

Kur'an, en biiyiik tesirlerinden birisini, sosyal yasantida gostermektedir. Bir ¢ok ayet cemiyet yasantisini ihlal
eden suglan, biiyiik glindh kategorisine sokarak onlara kars1 miicadele eder. Bu miinasebetle toplum yasantisinin
dayanagi olan meslek ve sanaat sahiplerinin alis verislerinde biiyiik oranda giivenirlilik ve dogruluga ihtiyag
duyulmaktadir. Yalan ise, bu husustaki giivenirliligi yitkmaktadir. Bu miinsasebetle Kur'an yalana kars1 amansiz
miicadele etmis ve ona devam edenleri delalet batakligina saplanip kalmakla tehdit etmistir:

"Allah haddi asan ve (iddiasinda) ¢cok yalanct olan kimseyi dogru yola ulastirmaz.” [1579]

"Stiphesiz Allah, yalanct ve inkarci kimseyi dogru yola iletmez." [1580]

Kur'dan'n en fazla hiicuma tabi tuttugu yalan, Allah'l, dyetlerini, ahiret giiniinii, peygamberlerini, nimetlerini
yalanlama hususundadir. Ge¢mis timmetlerden Noh kavmi, Ad, Semid, Lut, Ress ve Firdun kavimlerinin bu
hususlar1 yalanladiklari,[1581] bu yilizden de, Kur'an bunlarin getin azaba miistehak olduklarini belirtmektedir:
"Bu sekilde onlardan éncekiler de (peygamberleri) yalanladilar da sonunda azabimizi tattilar..."[1582] Kur'an,
buna sahid olmak {izere muhatablarin yeryiiziinde gezip dolasarak yalanlayanlarin hallerini goriip ibret almaya
tesvik etmektedir:

"De ki Yer yiiziinde dolasin, sonra yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu dosiinip aragtirn.” [1583

Kur'an, Allah ve ayetlerini yalanlama hususunda, genellikle zalim kelimesinin Ism-i Tafdil

(tstiinliik karsilastirma kipi) formunu kullanmaktadir. Bundan dolay1 yukarida sayilan yalanlarin i¢inde de, en
fazla bugz edilen yalan da, Allah'a ve dyetlere kars1 olan iftira ve yalan oldugunu soyleyebiliriz:

"Allah'a karsi yalan uyduran veya o'nun dyetlerini yalanlayandan daha zalim kim vardir?.." [1584

Ahiret giiniinii ve peygambeleri yalanlama hususu da, Kur'dn'da sik sik islenen temalardan biridir. Bu hususlari
yalanlama, eskilerin tarzi oldugu belirtilmektedir:

"(Resuliim!) Eger seni yalancilikla itham ettilerse (yvadirgama); gercekten, senden once apagik mu'cizeler,
sahifeler ve aydinlatici kitap getiren nice peygamberler de yalancilikla itham edildi.” [1585

Allah'in nimetlerini yalanlama konusu ise, Rahman suresinde yogun bir tema halinde islenmis olup birer ikiser
ayet araliklariyla "Oyleyken Rabbinizin hangi ni'metlerini yalanlarsimiz?" seklindeki bir ifade, toplam 31 sefer
tekrar edilmistir.

Yalanin birer ¢esidi olarak kabul edilen zaaflar ise sunlardir:[1586

3.2.2.1. Yalan sahitlik

Kur'an'da yalan sahidlik Sahadet-i Zir ve kavl-i zir ile ifade edilmektedir.

Yalan sahidlik, sosyal realitde biiylik zararlara, ruhlarda biiyiik bunalimlara sebebiyet veren, kendisiyle haklarin
payimal edildigi, toplumun anarsiye siiriikledigi yalan cesidinin en kotiistidiir.[1587] Cemiyet yasantist ve
ruhlardaki bu zararindan dolayr Kur'dn, yalan sahidligi, rics (pislik) dedigi putlara tapma ile birlikte
zikretmistir: " Artik o pis putlardan ve yalan sézden sakimin.” [1588]



Kur'an, yalan sahidlikte bulunmamayi, iman etmis olanlarin sifatlan arasinda zikretmektedir:

"Onlar ki, yalan sahidlik etmezler, bos bir seye rastladiklarinda vakar ile (oradan) gegip
giderler." [1589] [1590]

3.2.2.2. iftira

Kur'dn'da bu eylem, genellikle atmak fiili olan R-M-Y kokiindan gelen ve muzari (hal ve gelecek zaman) formu
olan yermune ile ifade edilmektedir.

"Iffetli hiir kadinlara zina (su¢unu yakistirip iftira) atan, sonra (bunu isbat icin) dort sahidi getiremeyenlere
seksen degnek vurun ve onlarin sahidliklerini ebediyen kabul etmeyin ve iste onlar giindh isleyip ilahi yoldan
ctkmug kimselerdir." [1591] Ayette belirtilen "Muhsenat" ifadesinin altina hem bekar kizlar, hem de evli kadinlar
ile hitkmen erkekler de girmekle birlikte kadinlarin ¢ogulu kullanilmig, taglibe (genellestirilmeye)
gidilmistir.[1592] Islim'da en agir ceza olarak kabul edilen kissas dahi, iki sahidle infaz edilirken, iftira
isnadinda bulunan kisilerden dort tane sahidin istenilmesi bunun gercek faillerini yakalama ve iftiracilari
korkutma amaci gozetilmistir. Bu durum boéyle degil de kolay bazi sartlara baglanilsaydi, elbette biiyiik
suistimaller olacakti. Halbuki namuslu kadinlara zina isnadinda bulunmak, psikolojik olarak onlar i¢in 6limden
beterdir.[1593] Iftira sugunun bu biiyiikliigiinden dolay1 cezas her ne kadar kissas kadar agir gibi goriinmese de,
ondan daha agirdir. Kissasa esdeger olan seksen celde (sopa) ile beraber, miisliiman toplum arasinda dmiir boyu
sehadetin kabul edilmemesi suretiyle giivensiz bir kisi olma yaftasiyla dolagsmak gibi manevi cephesiyle beraber
miitalda edildiginde, en agir bir ceza oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Iftira, toplumda biiyiik beld ve zararlara sebep olan, insanin serefini ihlal eden suglardan biri oldugundan dolay1
Kur'dn, buna giden menfezleri kapatmak gayesiyle, fasiklarin getirdikleri haberlerin iyice arastirilmasini tavsiye
etmektedir:

"Ey iman edenler! Eger fasihin biri size bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir
topluluga satasirsaniz da sonra yaptiginiza pisman olursunuz." [1594] Fasiklarin getirdikleri haberler, eger iyi
bir sekilde arastirilsa, toplumda haksiz bir sekilde meydana gelecek olan zararlar 6nlenmis olacaktir. Ciinkii bu
tarz olan insanlar, seytanin daima etkileri altinda olup, hayali kurgularin1 orada burada sdyler, bu hususta hig¢ bir
fenaliktan ¢ekinmezler. Nitekim Kur'an, bu tarz olan kisileri, effakiin-esim olarak, miibalaga kipi halinde iki
sifatla nitelemektedir.

"Size seytanlarin kimler iizerine inip durdugunu haber vereyim mi? her giinahkdr iftiract yalanci sahtekdar
lizerine iner. Bunlar (seytanin iftira ve yalanina) kulak verirler. Cogu ise yalancidir." [1595].

Bunlarin niteliklerinden biri, ¢ok iftiraci ve yalanci olmalari, digeri ise, gilinadhtan aslan cekinmeyenler
oluslaridir. Bundan dolayi bu nitelikleri, toplumun kendilerinden siddetle sakinmasini gerektirmektedir.[1596

3.2.2.3. Koguculuk

Koguculuk(Nemime) fesadgilik yapmak, ara bozmaya gayret etmek amaciyla sahislar arasinda soz gotiiriip
getirmek,[1597] sozii yalanlarla siislemek anlamindadir.[1598

Islam, nemimeyi biiyiik giindh olarak kabul ederek, onu miinafiklik ameli saymistir.[1599



"(Resuliim.") Alabildigine yemin eden, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan laf gotiiriip getiren,
iyiligi hep engelleyen, miitecaviz, giindha dadanmis, kaba ve hasin, biitiin bunlardan sonra bir de soysuzlukla
damgalanmus kimselerden higbirine boyun egme'[1600

Gazali ihyada, Abdullah Ibn Miibarek'ten naklen,Ayetteki "lafizlarimin, sir tutmayan, laf getirip gétiiren,
nemmam sahsin, gayr-i mesru, zina mahslli  biri olabilecegi siiphesine dikkat cektigini ifade
eder.[1601] Nitekim Gazali'nin Thya'ya aldig1 bir hadiste:

"insanlar arasinda soz gotlirlip getiren, mesru g¢ocuk degildir."[1602] denilmektedir.Ancak muteber
kaynaklarda rastlanilmayan bu s6ziin muhtevas: dogru olarak kabul edildigi takdirde, nemmamecilik isinin soyu
sopu belli olmayan aséletsiz kisiler tarafindan yapildig1 ve bu ahlakin olusmasinda soy bozuklugunun etkili
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Bu sekildeki bir yaklasim, Islamn kisilerin temiz firtrat iizerinde dogdugu
gorlsliyle celismektedir.[1603] Ancak asil insanlarin bu tiir eyleme tevessiil etmedikleri de goriilmektedir. O
halde bunlarin bu 6zelliklerini, aileden aldiklar1 terbiyeye baglamanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.[1604

3.2.3. Fesat

Uyum ve asayisin zidd1 bir kavram olan fesad,[1605] ister ¢cok olsun, ister az olsun bir seyin i'tidalden
¢ikmasidir.[1606] Bu kelime, istifade etmek miimkiin olmayan kokmus eti ifade eden "fesede'l'lahmii "den
almmustir.[1607] Zuliimden daha genis anlam sahasi bulunmaktadir.[1608] Ancak Kur'an'da bu, habal ve asa ile
de ifade edilmektedir. Habal, akil ve diisiincede etkili olan delilik ve hastalik gibi hayvanda izdiraba sebebiyet
veren bozulmaya denilmektedir.[1609] Zaman zaman lamel ve aynel fiili taklib edilerek ays seklinde de okunan
asa da, fesad anlamina gelmekle beraber bu ifadenin taklibi olan ays, genellikle bes duyu organiyla idrak edilen
fesad anlamini ifade etmekle beraber taklibsiz seklinin ise, duyu organlarinin disinda akil ve hiikiim 1s1y formu
de goriilen fesad anlamina gelmektedir.[1610

Kur'an, bu zaafimizin fitri olduguna, meleklerin ifadelerini dile getirmekle isaret etmektedir:
"Hatirla ki: Rabb'in meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" dedi. Onlar,

"Biz hamdinle sana tesbih ve seni takdis edip dururken, yeyiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi
halife kilyyorsun?" dediler. Allah da onlara "Sizin bilmeyeceginizi herhalde ben bilirim"dedi." [1611

Biiyiik oranda fesad, nefsin hevasina tabi olmak suretiyle meydana gelmektedir.

"Eger hak, onlarin hevdlanna (kétii arzu ve emellerine) tabi olsaydi, mutlaka gékler ve yer ile bunlarda bulunan
kimseler fesad olur (bozulur) giderlerdi..." [1612] Bundan dolay1 toplumdaki fesat (bozulma), hevasina tabi olan
sahislarin ortaya attiklar1 sdzler ve giristikleri zararli tesebbiisler neticesi meydana gelmektedir.

Insan hayvandan ayiran en ©Onemli dgelerden biri, hig siiphesiz dilimizdir. Diisiincelerimizin terciimani,
agizdan ¢ikana, anlam ve can veren, diisiincelerimizi s6z kaliplan igerisinde yasatan, onlart ¢agdan ¢aga aktaran
dildir[1613] Ancak dilin bu kadar yararina ragmen, bize biiyiik zararlar da vermektedir. Degisim doneminde olan
her tiirlii telkine agik, heniiz tecriibe kazanmamis gengleri, adina fesat denilen dilin menfi propagandasi
sayesinde ailesiyle, toplumuyla diniyle ¢atigan bir fert haline getirmek ¢ok kolaydir. Bu yiizden psikolojiyi iyi
bilen guruplar, baz iilkelerde kendi amaglar1 dogrultusunda catisan fertleri yetistirmektedirler.[1614] Bu eyleme
fesat ve beyin yikama denilmektedir. Bu eylem, genc¢lere bir takim tetik kelimeler, sloganlar ve semboller
vermek suretiyle sartlandirilarak gerceklestirilmektedir. Su veya bu sistemle toplumun kurtulacagi,
kurtaricinin da kendisi olacagi ona devamli surette telkin edilir. Neye inanacagina sasiran geng, ruhi dinginlik
elde etmesini, kendisine empoze edilen aldatici, allanip pullanan fikirleri sartsiz kabul etmede bulur ve bdylece
her sdyleneni yapan bir robot halini alir.[1615

Yukarida temas edildigi sekilde fesadi ifade eden kavramlar dan habal’in, baz1 sebeplerden kaynaklanan fesadla
(bozulmayla), aklin gitmesi, muhakeme yetisinin kaybedilmesi anlamini ifade etmesi, bu kavramin, iddia edilen



faaliyetin beyinlerde meydana getirdigi etkiyle yakin bir iliski bag: i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir. Kur'an,
bu aldatici faaliyetleri cazip hale getiren sloganik kelimeleri lehve'l-hadis olarak ifade etmektedir:

"Insanlardan kimi var ki, bilgisizce (insanlart) Allah yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin bos hadisi
satin alirlar.” [1616] Bu kelime, her ne kadar eglence tiirii olan lakirdi anlamim ifade etse de hissettirmeden,
yaptig1 isin kotii sonucunu sezdirmeden Allah yolundan saptiran her tiirlii ifadeleri icermektedir.[1617] Insan
duygularina hitap edip insani adeta can evinden vurarak aldatarak pesine takan bir ifadedir.[1618] Zaten ayet
sonundaki "biligisiz" kaydi, bu iste kisilerin muhakeme islevlerinin yoklugunu [1619] ifade etmesi, adeta bu
sOzlerin serap gibi yaniltici, kisiyi aldatarak haktan uzaklastirict tiirden oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum,
su dyetle daha da belirginlik kazanmaktadir:

"Aldatmak igin birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar." [1620 Ayet, bu tiirden sozlerin aldatici igi bos, dis1 siislii
disina bakanin aldandigi, ona meftun oldugu sozleri ifade etmektedir. Bu tam olarak fesat araci olarak kabul
edilebilecek sloganik yaldizli s6zleri ifade etmektedir ki, bu da tamamen beyin yikamaya tekabiil etmektedir.

Kur'an, tarihte bu tiir bir eyleme bas vuran milletlerin akibetleriyle ibret alinmaya
cagirmaktadir:[1621] "Gormedin mi, Rabbin Ad kavmine ne yapt1? Ulkelerde benzeri yaratilmamis olan siitunlar
sahibi Irem sehrine, vadide kayalart kesip yontan Semiid kavmine, kaziklar sahibi Fir'avn'e Zira onlar, iilkelerde
azginlik edip Hakk'a bas kaldwrmislard:, Orada fitne ve fesadi ¢cogalttikca ¢cogalttilar. Bu yiizden Rabbin, onlarin
tizerlerine azab kirbacinit ¢carpti."[1622] Zaten Kur'an'in fesat ile miicadelesinin temelinde, biiylik bir sekilde
onem verdigi toplumu kargasaya siiriikleyen bunun gibi bir faaliyet ve diizensizlige yol vermeme amaci
bulunmaktadir.[1623] Kur'dn'da toplumdaki kaos, "Fesaden fil ard" diye ifade edilmektedir.

AAAAA

gordiigiimiiz farkli cografyalarda yerlesik cemiyetlerin yeryiiziindeki varliklariyla, kuvvetlerinin muhafaza
edilmesinin Allah'm takdiri dairesin-de cereyan etmektedir. Bu hususta bazisinin serri bazilari ile savildigi ve
meleklerin parmak bastigi, yeryiiziinii kaosa siiriikleyecek olan insanoglunun dogasmdaki fesat emellerinin
onlendigi, ve bdylece diinyada dengenin saglandigi ifade edilmektedir:

"Eger Allah insanlardan bir kismi ile digerlerini savup hizaya getirmeseydi elbette yeryiiziindeki nizam
bozulurdu Lakin Allah biitiin insanliga lituf ve keremi ile muamele etmistir." [1624]

Islam ceza sistemine bakildiginda, en agir cezanin fitne, fesad, ¢ikar, bagy (baskaldir) gibi suglara tatbik edildigi
goriilmektedir. Bu, Islaim'in cemiyet hayatina ne kadar biiyiik 6nem verdiginin gostergesidir.

"Allah ve resuliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde fesad (diizeni bozmak) icin kosanlarin cezasi, ancak ya
acimadan éldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el ayaklarmmin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da (bulunduklary)
verden stirtilmeleridir. Bu onlarin diinyada riisvayligidir. Onlar igin dhirette de biiyiik azap vardir." [1625] Bu
tiir eylemde bulunanlarin cezalarini belirten; ifadelerin Tef'il vezninden getirilmeleri, bu cezanin velilerin affiyla
diismeyecegini ifade eder.[1626] Clinkii Tef'il vezni, manada ziyadelik ve teksir i¢in gelmektedir.[1627

Bu husustaki suclulara belirtilen cezalardan herhangi birinin takdir edilme yetkisi, devlet reisine
aittir.[1628] Ayetin son paragrafinin "Bu onlarin diinyadaki riisvayligidir. Onlara ahirette de biiyiik azap vardir."
seklinde olmasi, cezanin infaz edilmesinin, ahiretteki cezay: iptal etmedigini, bunun aksini iddia edip, ser'i
infazlarin ahirette cezay1 diislirdiigiinii iddia edenlerin aleyhinde kuvvetli bir delil olmaktadir.[1629

Insanlarin bu ¢irkin eylemden sakindirilmalar icin cinayet ve fesad, asagidaki ayette temsil yoluyla biitiin
insanlar1 6ldiirmek gibi oldugu [1630] ifade edilmistir:

"Kim, bir cana karsilik veya yeryiiziinde bozgunculuk g¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana
kiyarsa biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kimde bir cani kurtarirsa biitiin insanlar1 kurtarmis gibi

olur..."[1631

Kur'an, mii'minleri tanitirken, bozguncu olmadiklarini ifade etmektedir.

"Bu dhiret yurdunu, yeryiiziinde bébiirlenmeyi ve bozgunculugu istemeyen kimselere veririz."[1632] Halbuki
miinafiklar ve Yahudi'leri nitelerken bozgunculuk niteliklerine dikkatleri gekmektedir



" Kesin olarak biliniz ki, onlar ancak kotiiliik yayan bozgunculardir. Lakin anlamazlar.” [1633

"Eger i¢inizde (onlar da savasa) ¢iksalardi, size habaldan (bozgunculuktan) baska bir katkilar: olamazdr ve
mutlaka fitne ¢itkarmak isteyerek aranizda kosarlardi. Halbuki iginizde de onlara iyice kulak verecekler vardir,
(bunlart kuskulandrip biiyiik bir fitne ¢ikarabilirlerdi) Allah zdlimleri gayet iyi bilir." [1634])Yukarida izah
edildigi gibi ayetteki habal kelimesi hakkinda Razi, bu kelimenin fikir ihtilaflarina sebebiyet veren bozgunculuk
anlamina geldigini, Allah'in yalniz bununla yetinmeyip miinafiklarin ileri gelenlerinin séz gotiiriip getirecekleri,
dedikodu yapacaklarina ve bu sekilde ifsad1 daha da ¢ogaltacaklarim ifade ettigini dile getirmektedir.[1635

Ayni sekilde Yahudi milletinin de, miinafiklar gibi fesada merakli olduklarini dile getirilmektedir:

".Onlar (Yahudiler) yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar..." [1636] Nitekim bu giinde her fesadin altinda Yahudi
parmagt bulunmaktadir. Beserin sosyal yasamini sarsan, is¢iyi igverenle carpistiran, hile ve desise ile mal
biriktiren, mahrum kaldiklarinda daima zulmiinii gordiikleri hiikiimetlerden ve galiplerden intikam almak igin
her ¢esit fesat komitelerine kansan, ve her nevi ihtilale de parmak karigtiran Yahudilerdir.[1637

3.2.4. Fitne

Fitne, asil itibartyla F-T-N'nin mastar1 olup, altin ve giimiis gibi herhangi bir maddenin iyisini kd&tiistinden
ayirmak icin ateste isleme tabi tutmaktir.[1638] Bu kokten gelme bir kelime olarak, ma'denleri birbirinden tefrik
etmek {izere her birinin ayarin1 6lgen tasa da, fitane denilmektedir.[1639] Ancak bu kelime aslina tesbih olmak
iizere imtihana sebep olan her seye isim olmustur.[1640] Bundan dolay1 fitne, hayir ve ser hususunda insan
durumunun kendisiyle aciga kavustugu sey olarak tarif edilmektedir.[1641] Ancak zorluk ile karsi karsrya
getirmek, imtihan etmek, azdirmak, cok begenip meftun etmek gibi baska diger bir takim anlamlarda da,
kullanilmaktadir.[1642] Nitekim Kur'an'da bu kelime sapikliga gotiirmek,[1643] cinayet islemek,[1644] Allah'in
ayetlerinden engellemek,[1645] dalalete gotiirmek,[1646] takdir etmek,[1647] giinah islemek,[1648] hastaliga
ugramak,[1649] ibret kilmak,[1650] bela ve musibet basa gelmek,[1651] imtihan etmek,[1652] cehennem
atesinde yanmak,[1653] delilik [1654] gibi anlamlarinda kullanilmistir. Bu da bize bu kelimenin genis kullanim
alan1 oldugunu goster-mektedir. O halde bu kelimnin anlam alaninin, insanin maddi ve manevi olarak zarrarini
netice veren biitiin sahalar1 kapsadigini sdyleyebiliriz. Razi' de, bu kelimenin biitiin mefsedeyi igine aldig1
goriisiindedir.[1655

Fitne yukarida ifade edildigi sekilde sapikliga gotiiriicii bir telkin araci olan faaliyet oldugu igin, fikirlerin
topluma empoze edilmesinde hayli 6neme sahiptir. Kabul ettirilmek istenen bir fikir, durmadan fitne vasitasiyla
sujenin zihnine sokulurarak, irdde kuvveti {izerinde etkide bulunulursa, bu fikrin kabul edilmesi artik kaginilmaz
olur.[1656] iste. fitnenin, insanin muhike-me melekesini tamamen islemez bir konuma getirdigi i¢in bazi1 Islam
alimleri, peygamber haberi bir beldeye gitmesi halinde, o beldede peygamber aleyhine bir propaganda olsa ve
peygamber Deccal gibi anlatilsa, o beldenin halkinin ehl-i fetret (kurtulus ehli) gibi olacagim hakli olarak ileri
stirmislerdir.[1657] Bu baglamda olmak iizere

"Hiiner diismanlik goziiyle biiylik ayiptir."[1658] s6zii de, insanin menfi bir ruh hali iginde gergekleri ters yiiz
olarak algiladigini ortaya koymaktadir.

Fitne, cemiyetleri kaosa siiriikleyen, onu adeta deniz dalgalan gibi yutan bir eylemdir.[1659] Bundan dolay1
toplum yasantisina dnem veren Kur'an, fitneyi cinayetten daha biiytik bir glinah olarak kabul etmektedir:

" Fitne ¢citkarmak adam éldiirmekten daha kétiidiir..." [1660
Toplumda kaos miinafiklarin isine geldigi i¢in, en biiyiik fitneci olarak miinafiklar gosterilmektedir.

"Eger icinizde (onlar da savasa) ¢iksalardi, size bozgunculuktan baska bir katkilar: olmazdr ve mutlaka fitne
ctkarmak isteyere aranizda kosarlardi..." [1661] Hatta bu ¢esit eylemde bir tiirlii maharet kesbettiklerinden,



Kur'an onlar hakkinda "kallebu "ifadesini kullanir.[1662
" (Onlar) onceden de fitne ¢ikarmak istediler ve sana nice isleri ters ¢evirdiler..." [1663] Bu ifade de,
Arap'lar arasinda ¢ok hilekarlig1 ve dalavereciligi ifade etmektedir.

Nitekim bu tiir insan i¢in dalevereciligi ve hilekarlig1 ifade etmek iizere "Fiilaniin Havvelin Kellebiin"
ifadesi kullanilmaktadirlar.[1664] Bu, ayetler 15181inda miinafiklarin fitne hususunda ¢ok usta olduklari ortaya
¢ikmaktadir. Bundan dolayi, bu ifadeler, bdyle bir ruh halini tasiyan insanlara karsi miislimanin daima
tetikte olmasini vurgulamaktadir.[1665

3.2.5. Haset

Hased, Allah'in sahislara verdigi bazi istiin vasiflar ve nimetlere tahammiil etmeyerek o nimetin sahibi olan
miiminden, verilen seylerin yok olmasi [1666] veya kendisine gegmesini isteme duygusudur.[1667

Kur'an'da, hased kavraminin haricinde, ziiliim ve tecaviiz anlamim ifade eden [1668] bagy kelimesi de, hased
anlaminda kullanilmigtir.[1669

Insan, dogal olarak hemcinsine karsi iistin olmak arzusuna sahip oldugundan,[1670] bu duygunun insan
tabiatindan kaynaklandigimi sdéylemek miimkiindiir. Ciinkii bu duygu, sayesinde kisiler hayirlarda yarisirlar.
Bundan dolay1 hasedi ikiye ayirmak lazimdir:

1- Gibta, Miinafese (iyilikte yarigma):

Miinafese, iyilikte iistiinliikte yarigsma anlaminda olup [1671] kiginin, mii'min kardesine verilen nimetin elinden
gitmesini istemeksizin bir benzerinin kendisine de nasib olmasii istemesine gibta veya. miinafese
denilir.[1672] Yani miinafese, kiginin iistiin insanlara benzeme ve onlarin grubuna dahil olmak hususunda
baskalarina zarar vermeksizin nefisle yaptig1 bir nevi miicahadedir.[1673] Gibta ve miinafese, "Yarisanlar
yarigsinlar."[1674] gibi ayetler geregince, haram addedilmemis,[1675] aksine tesvik edilmistir.

Gibtaya hased denilmesi mecazidir. [1676] Asagidaki hadiste bu tiirden olan hased yani miinafese iki seyle
sinirlandirilmaktadir: "Hased ancak iki kisiye yapmak caizdir:

Biri, Allah'in kendisine verdigi hikmetle hiikkmeden ve onu bagkasina da 6greten kimse. ikincisi, Allah'in hakta
harcanmak iizere mal verip destekledigi kimse. "[1677] Bunlardan biri kendisiyle hilkmedilen ve baskalarina
ogretilen ilim, ikincisi ise, hayirlara vesile olan maldir. Ancak gibtanin iki seye yani ilim ve mala 6zge kilinmasi,
ibadetlerin bedeni ve mali olmasi yiiziindendir; ilim, ve onun geregi gibi amel etmek ile onu Ogretmek
bedeni,[1678] mal1 hak ugrunda harcamak da, mali olan ibadetlerdendir.

Gibta, hadiste belirtilen iki seyin haricinde de pekala yapmak da miimkiindiir. Buna engel olacak herhangi bir
nass bulunmamaktadir. Ancak bu hadiste belirtilen hususlar yalnizca dnemli iki seye isarettir.

2- Hased (Cekememezlik): Bu tiirden olan ise, haram olup yukarida tarifi yapilan kinanan haseddir. Ancak
kafirin ve facirin elde edip serli iglerde kullandig1 nimetlerin yok olmasini istemekte, bir giinah yoktur. [1679

Buna gore rakib olan kisinin elindeki nimetin gitmesini istemek hasta iken, hayirda rakibi gegmek ise miinafese
olmaktadir. Bu ¢ikis noktas: itibartyla taban tabana zit olan duygulardan birincisi olan gibta ve miinafese,
mii'min vasfi iken ikincisi olan hased, miinafik vasfi olmaktadir.[1680] Bir hadiste ikinci tiirden olan hasedin
hayirlar yok ettigi belirtilmektedir:

"Aman ha hasedden kaginin. Ciinkii o, atesin odunu yiyip bitirdigi gibi hayirlar1 bitirir."[1681] Bu hadis,
hasedg¢inin psikolojisini ifade etmektedir. Ciinkii hased eden rakibini ¢ekemez; bu, ister istemez aleyhinde



kendisini konusmaya sevkedecektir. Bir kisinin de aleyhinde konusuldugu zaman, konuganin sevabi konusulana
verildiginden dolay1, hased¢ide mevcut olan sevabin hepsi bu sekilde tiikenmektedir.

Biitiin toplumlarda evrensel bir sekilde herkesge kotii goriilen haset,[1682] Insan hayatin1 yasanmaz hale getiren,
hayatin1 bagkalarina verilen nimetleri kiskanmakla gegirip mahv eden ruhi hastaliklarin, en 6nemlilerinden
biridir.[1683] Hi¢ durmadan bagkalarmin basarilarini dlgme [1684] ve gozetleme seklinde disa yansiyan hased,
baskalarinin sahip olduklart iyilikleri istememekten kaynaklanan kor bir diigmanliktir. Halbuki Allah, hikmeti
geregince herkesi esit yaratmamustir; kimisini gilizel, kimisini ¢irkin yaratmig; kimisine bol imkéan ve bol rizk
vermis iken, kimisinin talihini agmamis ve rizkini kisith takdir etmistir; kimini bir tiirli yeteneklerle donatmis
iken, kimisine de, bagka tiirlii yetenekler vermistir.[1685

Hasedin olugmasinda su psikolojik etmen rol oynamaktadir:

Hased eden kisi, rakibinde bir nimet goriince, eziklik kompleksiyle [1686] dayanamayarak, onun elinden
gitmesini ister.[1687] Ruh dinginligine ulasabilmek i¢in, bu hususta bir ¢aba sarfetmesi gerekmektedir. Bu da ya,
rakibin seviyesine ¢ikmak, ya da rakibini kendi seviyesine indirgemekle miimkiindiir. ktidar1 ise mahdut
oldugundan, rakibin seviyesine ¢ikamamakta, dolayisiyla yapabilecegi yegine sey rakibinin elindeki nimetin
gitmesini istemek suretiyle ruhen rahatlamak ve tatmin olmaktir. [1688

Bu hastaligin, biiyiik dl¢iide toplumdan, toplumun rekabet ortamindan insana bulastigint sdylemek miimkiindiir.
Nitekim iki ayr1 sehrin insanlarinin birbirlerine hased ettiklerinin ¢ok az goriildiigii, alim birinin herhangi bir
abide degilde, alim birine hased ettigini, giires¢inin ilim adamina degil de, giiresciye, tliccarin, tiiccara;
ayakkabicinin manifatura isini yapana degil de, ayakkabiciya hased ettigi goriilmiistiir. Ayrica ayn1 meslegi
yapan uzak komgsulardan daha ziyade yakin komsular daha fazla birbirlerine hased etmektedirler.[1689] Bu
durum bize hasedin aralarinda irtibat ve gaye birligi olan insanlar arasinda daha fazla olabilecegini
gostermektedir.

Go6z dikilen hususun insanlara kafi gelmemesi Olciisiine gore, hased duygusu fazlalasip azalmaktadir. Gazali,
bunu su sekilde ifade etmektedir:

"Herkesin arzusunu karsilamaktan uzak olan maksadlarda hased meydana gelmemektedir. Bundan dolay:
gokyliziiniin giizelligine bakma hususunda insanlarin birbirlerine hased ettiklerini géremezsin, ancak yerin kii¢iik
bir parcasini olusturan bostanlarin iizerinde hased yapilmaktadir. Gokyiizii ise, yeryiiziine gére daha genis olup
yeryiiziinlin cirmi kendi yaninda bir kiymet hiikmiinii dahi ifade etmemekte bu genisliginden dolay1 gokyiizii
biitiin gozlere kafidir (lizerinde hased edilmemektedir). "[1690

Kur'an'da, Allah tarafindan Hz. Adem'(a.s.)e atfedilen sevgiyi ¢ekemeyen iblis'in, Adem'(a.s.)in' cennetten
atilmasi igin tertipledigi kurnazliklar ve hasedi neticesinde Adem neslini cehennemlik yapmak hususundaki
azmi islenilmektedir.[1691] Ayrica Hz Adem (a.s.) ¢ocuklarindan Kabil'in hased yliziinden kardesi Habil'i
oldiirmesinin hikayesi de anlatilmaktadir. [1692] Hz.Yakub'(a.s)un ¢ocuklarinin, babalarinin Hz. Yusuf'(a.s.)a
kars1 sevgisinden 6tiirli, onu kuyuya atmalarini bir hased eylemi olarak degerlendirilmektedir. [1693

Kur'an'da zaman zaman miisrik, Ehl-i Kitab ve miinafiklarin mii'minlere karsi tasidiklar1 hased duygular dile
getirilmektedir:

"(Ey Miiminler!) Ehl-i Kitaptan kdfirler de putperestler de Rabbinizden size bir hayir indirilmesini
istemezler." [1694

"Size bir iyilik dokunsa onlari tasalandirir. Size bir kétiiliik isabet etse onunla sevinirler. Eger sabreder ve
Allahtan saygu ile korkarsaniz, onlarin hilesi size hi¢ de zarar vermez..” [1695] Bu ayet, Ehl-i Kitab'in
ruhlarindaki hased duygularinin ne kadar biiyiik bir boyutta oldugunu ifade etmektedir. Ayette iyiligin, kiigiiciik
ve anbik temasi ifade eden mess, kotiiliigin de tam bulagmayr ifade eden isabe ile dile
getirilmesi,[1696] miisliimanlara isabet eden en kiigiicik bir hayirdan, hemen morallerinin bozuldugu,
tahammiilii gayet zor bir belda da ise, siddetle sevindiklerini ifade etmektedir. [1697] Bu da bize, onlarin
misliimanlara karst ¢ok biiylik kiskanglik besleyerek derin bir diismanlik psikolojisi iginde olduklarini
kanitlamaktadir.



Zaman ve mekanin biitiin hududunu agan, biitiin zamanlarin evrensel gercegi olan Kur'an'in bu ifadeleri, Ehl-i
Kitab'in (hi¢ bir zaman istisna edilmeksizin) miisliimanlara karsi bdyle diismanca psikolojik tavirlarinin
olacagii ortaya koymaktadir. Nitekim Ehl-i Kitap, bu giin ortadoguda oldugu gibi, tarih boyunca da, hi¢ bir
zaman misliimanlarin gliclenmelerini iglerine sindirmemis, Tirkiye ve Irak'ta cereyan ettigi gibi, gelismeye
miisait bir Islam toplumunu goérdiiklerinde, her tiirlii fitne ve fesatla fertlerini guruplar halinde birbirine
diisiirerek, perde arkalarinda bu isin keyfini ¢catmiglardir:

"Ey iman edenler! Kendi disinizdakileri siwrdas edinmeyin. Ciinkii onlar size fenalik etmekten asla geri
durmazlar, hep sikintiya diismenizi isterler, gercekten, kin ve diismanhiklar agizlarindan (dékiilen sézlerden)
belli olmaktadir. Kalplerinde sakladiklar: (diismanliklary) ise daha biiyiiktiir." [1698] Bu ayet, Ehl-i Kitabin
kalplerindeki hasedin, saklanilmayacak derecede biiyiikk oldugunu ifade etmektedir. [1699] Bu da bize,
duygularin ne kadar saklanilsa da, buna muvaffak olunamayacagina bunun mutlaka disa yansiyan emareleriyle
belli olacagina bir gosterge olmaktadir.

Miinafiklar1 konu edinen su ayetler de, ayn1 sekilde bu duruma temas etmektedir

"Yoksa kalplerinde hastalik bulunanlar Allah'in, kendilerinin kinlerini ortaya ¢itkarmayacagini mi sandilar? Biz
dileseydik onlari sana gosterirdik, sen onlari simalarindan tanirdin ve onlari sozlerinin iisliibundan tanirdin.
Allah, yaptiginiz isleri bilir." [1700] Hz Osman'in su sdzii de, bu realiteye parmak basmaktadir

" Bir kimse bir s sakladiginda Allah mutlaka onu g¢ehresinde ve lisanmin slirgmelerinde ortaya
cikarir."[1701] Nitekim bu durumu, ruhsal zaaflar béliimiinde 6fke zaafi adi altinda genis olarak temas ettigimiz
gibi insanlarin geneli i¢in gegerli olan evrensel fizyonomide ruhsal biitiin 6zelliklerin okunacagini ilim otoriteleri
tarafindan da kabul edildigini.ifade etmistik.[1702] Simaya etki eden bu ruhsal durum, dogal olarak konusmada
da kendisini gostermektedir. Mevlana bunu, su giizel misalle aciklar:

"Bir insanin i¢inde bir kdtii dosiince oldugu zaman zorunlu olarak cevabi da egri ¢ikar ve farkina da, varamaz.
Nitekim kekeme olan birisi kendisini dogru konusmaya ne kadar zorlasa da, kekeme konugmaktan kendisini
alamaz."[1703] Nitekim "Testinin igideki ne ise digina da sizan o olur." s6zii de bu gercegi vurgulamaktadir.

etmedikleri, hakikati gizledikleri [1704] ve bu yiizden Allah''n gazap ve lanetine ugradiklarina temas
Ayrica Kur'dn'da Ehl-i Kitab'im, hak kendilerine belli olduktan sonra, sirf hasedleri yiiziinden miiminleri
imandan vazgegirmeye c¢alistiklar: [1705]Hz. Peygamber'(s.a.v.)i, ¢ocuklarim tanmidiklar: gibi tanimis olmakla
birlikte, bile bile kendisine ve beraberinde gonderilen kitaba iman edilmektedir. [1706]

Yine Kur'dn'da iclerindeki hasedden otiirli, miiminlere verilen iman nimetinin yok olmasini istedikleri,
miisliimanlara verilen nimetlere tasalandiklari, isabet eden kotiiliige sevindikleri [1707] ele alinmakla "biriikte
kendileriyle inkarda esit bir noktaya gelmelerini de istediklerine dikkat ¢ekilmektedir. [1708

Ayrica kadinlarin erkeklere ait bazi iistiin nitelikleri, erkeklerin de kadinlara ait bazi faziletleri temenni
etmelerinin bir hased oldugu ve bundan dolay1 bu tiir temennilerde bulunmalar1 red edilmektedir:

"Allah'in sizi birbirinizden iistiin kildig1 seylere géz dikmeyin. Erkeklere de kazandiklarindan bir pay var,
kadinlara da kazandiklarindan bir pay var. Allah'tan, O'nun latfunu isteyin. Kuskusuz Allah her seyi
gormektedir." [1709

Bu arzedilen bilgiler 1s1g1nda hasedin ¢ekememezlik, diismanlik ve kinden kaynaklandigini sdyleyebiliriz.
Kur'an, insanlar arasinda siiriip gelen birligin hased yiiziinden par¢alandigim belirtmektedir [1710]:

"Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve uyarict olarak peygamberleri génderdi. Insanlar
arasinda, anlasmazhiga diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplar
da gonderdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, apacik deliller geldikten sonra, aralarindaki kiskangliktan
dolayr dinde anlagmazliga diistiiler." [1711] Raz1 min bu ayriligin, riyaset yliziinden oldugunu, herbirinin tek
basina lider olmay1 ve yalniz kendisine miiracaat edilmesini istemeleri yiliziinden meydana geldigini belirtme-
s1,[1712] bu duygunun bencillikle i¢ i¢e bir anlam bagini olusturdugunu gostermektedir.



Kur'an, Hz. Peygamber'(s.a.v.)e hasetcilerin hasedinden Allah'a siginilmasini tavsiye etmektedir. Ancak bu
siginma hasedginin hased edecegi zaman ile kayitlamaktadir.

"Hased ettigi zaman hasedginin gerrinden" [1713] Bu da bize hased¢inin hased ettigi zamanda ondan biiyiik bir
zararin meydana gelebilecegini gostermektedir. Cilinkii bu durumda hasedginin kotii hased duygulari, maksimum
seviyeye ulasarak, biiylik bir kin halinde rakibine yonelmektedir. [1714] Ruh bdliimiinde temas ettigimiz gibi
ruhun ¢ok biiyiik bir etki alani olmasi yliziinden, kotii nazar biiylik bir etki meydana getirmektedir. Bu andaki
kotii duygularla beslenen nazarin kivilcimlari, rakibi zayif buluverdigi anda adeta yildirim gibi carparak
yikivermektedir.[1715] Bu ayet 1s1ginda nazar dedikleri seyin, hased¢ide bulundugunu, bunun da, en fazla
etkisinin hased ettigi anda meydana geldigini anlamaktayiz.[1716

3.2.6. Riya

Tiirkgede iki yiizliiliik olarak kabul edilen riya ikiye ayrilmaktadir:
1- Ameli Riya

2- I’tikadi Riya (Miinafiklik)[1717

3.2.6.1. Ameli Riya

Ameli riya, ihlash bir sekilde Allah'in rizas1 gozetilerek yapilmasi lazim gelen bir amelde, baskasini gozeterek
ihlas1 terketmek,[1718]Allah'a yaptig1 ibadet ile kullarin begenisini amacglamaktir.[1719] Bu tiirden eyleme
tesebbiis edene miirai denilmektedir.

Kisi, ibadetler vasitasiyla kendisini iyi gdstermekte ve bununla da, insanlarin gonliinde bir yer tutmayi
istemektedir. [1720] iste bu duygu, riyanin esasii teskil etmektedir. Biiyiikk oranda bu da, fertte karakter
bozulmasina sebebiyet veren, kotii tesiri yalniz ferde miinhasir kalmayarak, topluma da sigrayan bir ruhi hastalik
olarak addedilmektedir. [1721

Miirai bir kimse, kendisini halk arasinda iyi teshir etmek, baskalarinin hayranligini celb etmek, onlarin nazarinda
deger kazanmak, hataya diisiirmek i¢in ibadetlerle giizel duygular1 izhar etmekle [1722] kisileri aldatir. Ciinkii
icteki hesbr ile distaki tavri arasinda taban tabana bir zitlik bulunmaktadir. Bu da ferdi, karakter ve kisilik
¢Oziilmesine gotiirmektedir. Ancak, halk arasinda ragbet gormek icin giizel elbise giyme, giizel arabaya binme
gibi siislere i'tina gdtermek, riya olarak miitalaa edilse de, ibadetlerde yapilan bir eylem olmadig1 gerekgesiyle,
haram olarak kabul edilmemektedir.[1723

Her insan, ¢evresinin tevecciihiinii kazanmayi, onlar tarafindan takdir edilmeyi ister. Bu kendisinde sehvet gibi
gizli ve koklii bir duygudur.[1724] Cogu sefer biiylik isleri basarmak, her kes i¢in miimkiin olmadigindan, bu
duyguyu bazi islerde tasannu' (yapmacik) yapmak suretiyle tatmin etmeye caligmaktadir. Kisi bagkasina karsi
kendisine dindar siisii verdiginde, bununla biiyiik dlciide 6viilerek hiirmet gérmekte, bu da kisiyi ruhen tatmin
etmektedir.

Riya ile nifak icteki duygulan gizleme agisindan birbirlerine benzemektedir. Bundan dolay1 bu iki kelimeyi
birbirinden ayirmak lazimdir: Razi riya ile nifakin arasini $dyle ayrmaktadir:

Riya, i¢i kotli olmakla birlikte birisinin kendisini giizel gostermek amaciyla yaptigr davranistir. Nifak ise,
birisinin i¢inde kiifrii saklayip, iman izhar etmesidir. [1725] Bu ifadeye gore riya, icte kiifiir olmaksizin, birinin
kendisini itaatkar gostermesidir. el-Hazin' (741-1340)de ayn1 goriisii paylasarak riyakari, bir kimsenin kendisini



asirt itaatkdr gostermesi sonucu gorende" ne kadar dindar adamdir." intibain1 uyandiran kimse seklinde
tanimlamaktadir. [1726] Bu tarifler 1s181inda ikiyiizliiliigiin dinde ve inangta olursa, miinafiklik, amelde olursa,
riyakarlik oldugunu soyleyebiliriz.

Inancta olan riya kafirlik olarak miitalia edilmesine karsilik, ibAdetlerde olan riyakarlikta, sirk-i asgar (kiiciik
sirk) olarak kabul edilmektedir. [1727] Ciinkii Kur'an, Allah'a yapilan ibadette hi¢ bir seyi ortak kogmamay1
emretmektedir:

"Artik her kim, Rabbine kavusmayi umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadette hi¢ bir seyi
ortak kogsmasin."[1728] Halbuki riyakar, Allah'a secde ederken, kullarin kendisini takdir etmesini Allah'n
gérmesine miisavi veya ondan fazla arzu etmekte, bu da onu sirke yaklastirmaktadir. Ancak Gazali'nin ihya'da,

"Bir insanin ibadet ve sadaka amaci olmaksizin, sirf comert olduguna inansinlar diye malin1 zenginlerden bir
guruba dagitmasini haram degildir" hususundaki ifadesi [1729] bir ¢eligki gibi goriinmektedir. Ciinkii Gazali bu
tarz davranisi, dinde olan bir riya olarak kabul etmemektedir. Ancak bu harcama, dinde amir olan Allah yolunda
mal infaki gibi ibadet kategorisine sokulmasa da, sohretperstlik kategorine sokulmasi gerekmektedir ki bunun da,
haram olmasi lazimdir. Nitekim Gazali, s6hretperstlik hakkinda

"Céhim asli, iiniin yayilmasi ve meshur olmaktir; bu ise mezmum bir sifattir." demektedir.[1730] Bu ifade
yukaridaki ifadesi ile celismektedir. Herhalde bu hususta ki Sadi(O: 1292)nin su ifadesi, hakka daha yakin gibi
goriinmektedir:

"Her kimki, halk(in namuslu desinler) i¢in sehvetini zaptetmigse, o kimse, helal sehvetten haram olan bir sehvete
diigmiistiir. "[1731

Kur'dn'da riya konusuyla ilgili ayetlere baktigimizda, bes ayetle riyaya temas edildigini gormekteyiz. Ancak
Islam alimlerince insanin mezmum zaaflari ile ilgili kaleme alinan eserlere bakildiginda, en fazla riya konusuna
temas ettikleri goriilmektedir. Bu durumu, riyanin ¢ok dessas olusuna ve ¢ogu insanin riya ile iyi duygularin
birbirinden tefrik edememesine baglamak lazimdir. Bu yiizden durumu iyi sezen Islam alimleri, riya konusuna
biiylik ehemmiyet gostermis ve genis acgiklamalarda bulunmusglardir.

Kur'dn'da iman hususunda riyakar miinafiklarin bu tiirden iki yiizliiliklerine, doneklik ve yalanciliklarinin sebep
oldugu gosterilmektedir:

"Onlardan kimi de, "Eger Allah lutuf ve kereminden bize verirse, mutlaka sadaka (ve zekat) verecegiz ve elbette
biz salihlerden olacagiz!" diye Allah'a and ictiler. (Fakat) Allah lutfundan onlara (zenginlik ) verince, onda
cimrilik edip (Allah'n emirinden) yiiz ¢evirerek sozlerinden dondiiler. Nihayet, Allah'a verdikleri sozden
dondiiklerinden dolayr Allah, kendisiyle karsilasacaklar: giine kadar onlarin kalplerine nifak (iki yiizliiliik) soktu
(kiyamete kadar bu hastaliktan kurtulamayacaklardir). "[1732]

Miinafiklar, ikiytizliiliikleri sayesinde aldatici ve dessas olduklarindan, sdylediklerinin tersini yapan seytana
benzetilmektedirler

Miinafiklarin durumu tipki seytanin durumu gibidir. Ciinkii seytan insana "inkar et"der. Insan inkdr edince de
"Ben senden uzagim, ¢tinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarum" der." [1733] zorunlu oldugunu
gostermektedirler. Hatta bu duygunun bilyiik 6l¢lide imana da zarar vermekte oldugunu soyleyebilriz.[1734

3.2.6.2. i'tikadf Riya (Miinafikhk)

Bu tiir riyaya nifak denilmektedir. Nifak, kiifriinii gizleyerek imani1 agiga vurmay [1735] veya dine bir kapidan
girip diger kapidan ¢ikmaga denilmektedir.[1736] Bu halde,tamamen kostebegin yaptigi bir tiir kurnazliga
benzemektedir. Cilinkii kdstebek yuvasini iki ¢ikisl yaparak, birisini kapatir ve giris ¢ikisini agik taraftan yapar.



Acik tarafa biri yanasirsa, hemen gizli yolu kullanarak kagmaya c¢aligir. [1737] Bundan dolay1 bu yuvaya da, ayn
kokten gelme niifeka veye nafika denilmektedir.[1738

Miinafikin nefsinde mevcut olan bilgi ile disa vurdugu ifadesi birbirinden farklidir. Bundan dolayi, miinafikta
nefiste olan ile melekeler farklilik arzettiginden iki yiizliilik ahlaki olugmaktadir. Ciinkii ahlak, nefiste mevcut
bilgi ile ona miilayim olan melekeden meydana gelmektedir. [1739

Miinafik bir kimse, islam akidesiyle savasta ve aleyhine oynanan oyunlarda roliinii iyi oynayabilmek igin,
kiifriinii gizleyerek agikta miisliiman gibi davranan, ancak sartlarin miisait olmasi halinde ise, miisliimanlara
kars1 hi¢ bir merhamet hissi tagimaksizin kalbindekini tatbikata koyan kimsedir. Bu tamamen i'tikad noktasinda
hakiki bir nifak, imanda bir miirailik olup, sahibi iman dairesinin disindadir. [1740

Amel noktasinda yapilan nifakta ise, inangta herhangi bir nifak s6z konusu olmadigindan, kisiyi iman
dairesinden ¢ikarmamaktadir. Ancak ameli nifakin, inangta olan nifaka gotiirmesi pekala miimkiindiir. Bu tiirden
insanlar, cehaletlerinden o&tiirii Allah'tan degil de ¢evrelerinden utandiklarindan giindh iglemezler.

Her miinafik miiraidir fakat'her miirai miinafik degildir.

1741]" (Kétii fiillerini) Insanlardan gizlerler de Allah'tan gizlemezler. Halbuki onlar O'nun (Allah'm) razi
olmayacag sozii geceleyin konusup diizdiikleri zaman da O, beraberlerinde idi. Allah (in ilmi) yapacaklar: her

seyi kugaticidir.” [1742

Kur"an'da miinafiklar, sahis olarak isimlerinin ge¢cmedigini gormekteyiz. Kur'an'm bu mevzuda, insanin
psikolojik tabiatin1 g6zoniine aldigini sdyleyebiliriz. Eger ismen sahislar zikredilseydi, ismi zikredilen sahislarin
Islam'a girmeleri miimkiin olmazdi. Ciinkii egonun tahrik edildiginde, kars1 tarafin hakk1 savunduguna inanilsa
bile, inad ile mukabele etmesi bir fitrat kanunudur.[1743

Hz.Peygamber (s.a.v.) miinafiklarin psikolojik hallerini, bozgunculuklarini bilmekle beraber, miislimanlar
arasindaki ifsatlarin1 defetmek gayesiyle, onlara seklen miisliman muamelesi yapmis, devlet otoritesini
kullanmamugtir.[ 1744

Her ne kadar miinafiklarla ilgili bu gibi ayetlerin sebe"Insanlardan oyleleri vardir ki, inanmadiklar: halde
"Allah'a ve dhiret giiniine inandik" derler.” [1745]

b-1 nuzilu Hz. Peygamber(s.a.v.) donemi miinafiklar1 olmakla beraber, her donemdeki miinafiklarin psikolojik
hallerini, karakterlerini yansitmaktadir. Bu miinasebetle yukaridaki ayette,"miinafiklar derlerki" ifadesi, muzari
(hal ve gelecek zaman kipi) olmasi dolaysiyla istimrar(devamlilik) anlami bulundugundan,[1746] bu iddianin her
zaman her yerde miinafiklarca kullanilacagini ifade etmektedir. Bu nedenle bu ifade, her donem miinafiklarinin
genel karekterlerini yansitmaktadir. Ayn1 zamanda bu ayet, miinafiklarin iglerindeki duygulan gizleyerek daima
disartya tersini yansittiklarini vurgulamaktadir. Zaten miinafiklar, bu karekterlerini tarihin her doneminde ortaya
koymuslardir. "Inanmis olanlara rastladiklart zaman; "inandik derler. Fakat seytanlanyla yalmiz kaldiklar:
zaman

"Biz, sizinle beraberiz, biz sadece (onlarla) alay ediyoruz," derler."[1747

Miinafiklarin en biiyiikk hassasiyetleri, menfaatlerine ve zevklerine diiskiinliikleridir. Bu durum, onlar1 iki
ylizliiliige ve yalana itmektedir. Nitekim Kur'an, miinafiklarin bu hususiyetlerinden bahsederken cimriligin en
katmerlisi olan ve pintilik anlamina gelen, ayn1 zamanda ruhsal bir hastalik gdstergesi olmak fiizere sifat-1
misebbehe formuyla Egihhe ifadesini kullanir:

"Sizlere kars1 gayet cimridirler.'[1748
"Ciinkii onlar kotiiliigii emreder, iyilikten alikoyarlar. Onlar ellerini siki siki tutarlar."[1749]

"Onlar, "Allah'in el¢isinin yamnda bulunanlar icin hi¢hir sey harcamaywmn ki dagilip gitsinler” diyenlerdir. Oysa
géklerin ve yerlerin hazineleri Allah'indir. Fakat miinafiklar bunu anlamazlar." [1750] Diinya menfaati-na karsi
bu hassasiyetleri, kendilerini iyi siyaset yapma ve insanlarin gonliinde taht kurma hususlarinda mahir kilmistir:



" Insanlardan &yleleri var ki, diinya hayat: hakkinda séyledikleri hosuna gider. Hatta boyleleri, sdylediklerinin
kalpten geldigine (samimi olduguna) Allah"1 sahit tutar. Halbu ki o, hasimlarin en yamanidir." [1751

Kur'an, miinafiklarin menfaata olan diiskiinliiklerini gizleseler de, bu husustaki asir1 hirslarinin kendilerini ele
verdigini ifade etmektedir

"[¢lerinden sadakalarda(in taksimi) hususunda seni ayiplayacaklar da var. Ciinkii eger i¢clerinden kendilerine
(diledikleri bir sey) verilirse hoslanirlar. Sayet yine kendilerinden olanlara (diledikleri sey) verilmezse derhal
kizarlar." [1752]

Herhangi bir dini engel kendileri ile sehvetleri arasina girerse, nefislerine en kolay gelene karsi sehvetleri
tomurcuklanmaya baslar. Dini engel hakkinda, ya Allah gafurdur, rahim'dir derler veya murad olmayan bir
te'vili, kastedilmeyen bir anlami ¢ikarirlar.[1753

Yerlesik olan kanaat geregince, miinafiklarin slam'in kuvvetlendigi Medine déneminde Islim devleti ve
miisliimanlardan Cekindikleri gerekgesiyle kimliklerini gizleme liizumu duyduklar1 iddiasinin aksine, Kur'an'da
miinafiklar, gururlu, dik basli ve biiyiikliik taslayan alayci kisiler olarak takdim edilmektedirler. [1754

Kur'an'da kimliklerini saklamalarinin asil sebebi ise, kurnazlikla ifsadlarma zemin hazirlamak oldugu ifade
edilmektedir.[1755

Hayvanlar dahi  suurlu  varliklar olarak  nitelenirken, Kur'an  miinafiklart  suursuz  olarak
nitelendirmektedir.[1756] Bu suursuzluklar1 nedeniyle tarih sahnesinde yaptiklar1 fitnelerin neticelerini
kestirememis, fitneleri doniip ayaklarina bag olmustur. IslAim alemine vurduklari her darbe, ecellerini
hazirlamigtir.[1757

Kur'an, miinafiklar1 hasta olarak nitelemektedir.

"Onlarin kalplerinde hastalik vardwr. Allah da hastaliklarint artirdi. Yalan séylemekte olduklart icin de, onlara
actkly bir azap vardir." [1758] Bu hastaliklari, biiylik oranda menfaat diiskiinii olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Kafirler ile mii'minler arasinda, bir o yana, bir bu yana yalpa yaparlar; ne kéfirlere yar olurlar, ne de mii'minlere.
Menfaati nerede gorseler, onlar oradadirlar.

"Bunlar arasinda bocalayip durmaktalaAr; ne onlara (baglaniyorlar) ne de bunlara. Allah'm sasirttig kimseye
asla bir (¢ikar) yol bulamazsin."[1759] Ayette iki firka arasinda bocalamada kullanilan miizebzeb kelimesi de,
bir yerde goniil huzuru ile durmamay1 ifade eden

"Onlarin (miinafiklarin) misali, (karanlik gecede) bir ates yakan kimsenin misalidir. O ates yanip da etrafini
aydinlattigi anda Allah hemen onlarin aydinligini giderir ve onlan karanliklar icinde birakir (artik hi¢ bir seyi)
gormezler. Onlar sagirlar, dilsizler ve kérler gibidirler. Ciinkii onlar geri donmezler." [1760

Ayrica Kur'an, miinafiklarin korkak bir ruh haletine sahip olduklarina deginir. Nefsi veya komitesiyle tasarladigi
oyun ve planlar1 agiga ¢ikar diye korkak ve tirkek davranirlar

"Miinafiklar, kalplerinde olani kendilerine haber verecek bir siirenin mii'minlere indirilmesinden
(daima) ¢ekinirler."[1761] Ciinkii bu gibi insanlarin i¢leri kurtludur, haindir. "Hain korkaktir" hakikatma binaen,
sirlar1 agiga c¢ikar diye korku ve kusku icinde bulunduklarindan, her seyden nem kapar, her sesten
irkerler.[1762

" Her giiriiltiiyii kendi aleyhlerine samirlar..."[1763]

"Eger siginacak bir yer, yahut (barinabilecekleri) magaralar veya (sokulacak soyle) bir delik bulsalard: onlar
yiizlerini kosa kosa o tarafa ¢evirirdi.[1764] Zaten Islam tarihinde de, hep bu ruh halleriyle taninmiglardir. Bedir
harbi gibi ¢etin imtihanlar, onlar ile ger¢ek iman edenlerin kimliklerini ortaya ¢ikaran bir kistas olmustur:

"Hani seytan onlara yaptiklar: isi siisledi (giizel gosterdi) de, "Bu giin insanlardan size galip gelecek kimse
yoktur, siiphesiz ben de sizin yardimcinizim." dedi. Fakat iki ordu birbirini gériince ardina dondii ve "Ben sizden



uzagim, ben sizin gérmeyeceginiz (melekleri) goériiyorum, ben Allah'tan korkuyorum, ¢iinkii Allah'n azabi
siddetlidir." dedi.” [1765] Bu ayetin ait oldugu sure Bedir harbi hakkinda nazil olmustir. Resit Riza, bu siire
hakkindaki hadisler, Bedir harbine hi¢ bir tane miinafigin istirak etmedigini ifade ettigini belirtmektedir. [1766

Kafirlerin agik yaptiklarim, miinafiklar gizli olarak yaparlar; bu da tamamen yukarida deginildigi gibi onlarin i¢
alemlerindeki kotiiligiin bir sonucu olmaktadir. Bundan dolayr miinafiklar, ahirette kafirlerden daha cetin bir
azaba miistehak olurlar.

"Siiphe yok ki miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar..."[1767]

Kur'an'da, miinafiklarin belirtilen sifatlarindan birisi de, namaza {isene {isene bir sekilde kalkmalart
gosterilmektedir:

"Iki yiizliiler, Allah"t (giiyd) aldatmaya ¢ahisirlar. Oysa, O, onlan aldatir. Namaza kalktiklar: zaman da iisene
lisene kalkarlar, insanlara gésteris yaparlar, Allah't pek az anarlar." [1768] Boyle agir davranmalari, tamamen
inangsizliklarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii yaptiklar1 ibadetlerden inangsizliklari yiiziinden herhangi bir
sevap beklentileri olmadiginda [1769] tembel tembel namaza kalkarlar; kildiklart namazlar1 da, kendilerine
mis'liiman muamelesi yapilsin diye tamamen bir gosteris olarak kilmaktadirlar. Mii'minler tarafindan
goriinmeyecek yerlerde ise, namazlar't tamamen terk ederler.

Kur'dn'da, miinafiklarin sifatlarindan bir digeri olarak da, hars (ekin) ve nesli ifsad etmek olarak belirtilmektedir.
"Déniip gitti mi (veya is basina gecti mi) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga, hars (ekin) ve nesli yok etmege
¢aligir." [1770]; "Kadnlarimiz sizin harsinizdir (tarlanizdir)" ayetin de oldugu gibi Cevherinin de tercih ettigi
sekilde, harsten kastedilen tarla mahsuli degil de, mecaz yonii tercih edilerek kastedilen kadin
ise, [1771] miinafiklarnin en belirgin vasfi, namusu ve nesli payimal etmek olur. Bu mecazi anlamla birlikte

ayetteki lafz1 bazi miifessirlerin anlam verdigi gibi [1772], yoneticilik ise bu isin ulasabilecegi boyutu dahi
tasavvur etmek miimkiin degildir:

"Riyaset, halka yaptiklart muamele ile, halkin avuglarini, Allah'a agtiran kisilerin ellerinde olmasi (ne kadar feci)
bir hatadir."[1773

Ayrica yeryliziindeki fesadin kaynagi olmakla birlikte fesatciliklarini, 1slaheilik olarak gorecek kadar cemiyetteki
muvazeneyi bilmez birileri olduklar1 da vurgulanmaktadir:"

Onlara; "Yeryiiziinde fesat ¢tkarmayin" denildigi zaman, "Biz ancak islah edicileriz" derler."[1774]
Nifak kalp miihiirlenmesine sebebiyet vermektedir.

"Ciinkii, onlar yeminlerini kalkan yapip insanlart Allah yolundan saptirdilar. Gergekten onlarmn yaptiklari ne
kotiidiir! Bunun sebebi, onlarin énce iman edip sonra inkdar etmeleridir. Bu yiizden kalpleri miihiirlenmistir, artik
onlar hi¢ anlamazlar. "[1775]

Biitiin bunlar nifakin biiyiik zaaflardan oldugunu ve karekter {izerindeki derin tesirini gdstermektedir.[1776

3.2.7. Hainlik

Bu kelimenin kokii havn' den gelmektedir. Bu da, ahde vefa etmemegi, hiyanet etmegi, gilivensizligi ifade
etmektedir. [1777

Bu kelime, iki ayette ise, havvan seklinde failin miibalaga kipi ile kullanilmakta [1778] ve ¢ok hain anlamini
ifade etmektedir. Kurdn'da bu kavram, miibalaga kipi ile sifat olarak bir ayette esim ile birlikte, bir ayette de,



keflir sifat1 ile birlikte kullanilmaktadir. Kefir asir1 inangsiz, esim ise, ¢cok giinahkar, giindhtan ¢ekinmemeyi
ifade etmektedir.[1779] "

"Kendilerine  hainlik  edenleri savunma; Ciinkii  Allah, hainligi meslek edinmis  giinahkarlar
sevmez." [1780] Kur'an, bu ayette sifatiyla birlikte hinligi de, hevvan seklinde Ism-i Fail'in miibalaga kipiyle
kullanmasi, bu gibi kisilerin hainligi ve glinahkarlig1 adet ve huy edindiklerini ifade etmektedir. Bundan dolay1
ayet, bu gibi kisilerin hainligi severek hi¢ bir rahatsizlik duymadan yaptiklarini beyan etmektedir.

"Allah, inananlart savunur. Allah hi¢bir hdin nankérii sevmez.” [1781] Bu ayetlerde hiyanet ve sifatlarinin
miibalaga kipleriyle kullanilmalari bunun giinahtan korkmayan miinafik ve kéfirlerden meydana geldigini
gostermektedir. Zaten bir hadiste hryanet miinafiklik aldmeti sayilmaktadir: "Miinafikin alamet iigtiir: Thbarda
bulundugunda yalan ihbarda bulunur, va'd ettiginde va'dine muhalefet eder, emanet edildiginde emanete
hiyanette bulunur. "[1782

Kur'an'da, Hz.Nth'(a.s.)un karistyla Hz.Lat'(a.s.)Jun hanimlarinin kiifrii se¢mek suretiyle salih olan kocalaria
kars1 hiyanette bulunarak bu yilizden cehennemlik olduklar1 ifade edilmistir. [1783

Mekke miigriklerinin Hz.Peygambere (s.a.v)e karsi hiyanette bulunmalarina karsilik Allah, Resul'(s.a.v)lini
teselli ederek kafirlerin Allah'a karsi daha once de hiyanet ettikleri belirtilmektedir.[1784] Daha &nce orug
ayinda kadinlara yanagmak yasakken, mii'minlerin eslerine yanagmak suretiyle kendi nefislerine hiyanette
bulunduklar1 ve Allah'in bunu bildigini kendilerine bir hafifleme eseri olarak bunu, helal kildigi
bildirilmektedir.[1785] Ayrica Hz.Peygamber'(s.a.v.) den kendilerine hainlik edenlere taraf olup onlar1
savunmamast istenilmekte ve Allah'm héinleri sevmedigi, onlart dogru yola erigtirmeyecegi
vurgulanmaktadir. [1786] AyricaYahudilerden ancak pek azinin, hain olmadigina isaret edilmektedir. [1787

Miisliiman, her an Allah'in gozetiminde hi¢ bir seyin ondan gizlenmedigini bildiginden [1788] hiyanette
bulunmaz. Ancak hiyanet, iman sahiplerinden bir gaflet ve cehalet sonucu meydana gelebilir; 1akin onda tabiat
olamaz.[1789] Ciinkii asagida sunulan ayette bu hususta tenkide tabi tutulan, bile bile hiyanette bulunmadir:

"Ey iman edenler! Allah'a ve Peygamber'e hainlik etmeyin, (sonra) bile bile kendi emdnetlerinize hainlik etmis
olursunuz." [1790] Bu ayet, hainlik konusunda iman edenlere dnemli bir ihtarda bulunarak, Allah'in kanunlar1 ve
Resuliillah'(s.a.v.)in siinnetinde amir olan hususlarda, miisliimanlan samimiyete cagirmakta; bu hususlarda
herhangi bir hiyanete tesebbiis edildigi takdirde, bunun, artik kendileri arasinda mal, can, namus gibi hususlarda
da hiyaneti netice verecegini ifade etmektedir.[1791] Bu da, hainligin bagka kotiiliiklere gotlirdigiini
gostermektedir.[1792

3.2.8. Kabahk

Tiirkge sozliikte, nezaketsizlik olarak tarif edilen kabalik [1793] Kur'an fezz, gilzet ve 'Utill kavramlar ile ifade
edilmektedir. Vezz, yaradilis itibariyla kotii ve huysuz, konusma itibariyla hasin ve sert olmayi,[1794] gilzet,
ahlak, davranig ve konugsma gibi hususlarda inceligin ziddini ifade etmektedir. [1795] U'till ise, Cok yiyici,
insanlari itici, kaba [1796] kotii tabiatl, kiifirde siddetli kisi anlamlarina gelmektedir. [1797

Kabalik ve sertlik, insanlar1 psikolojik olarak kisiden sogutur.[1798] Halbuki tatlh dille en kati kalpli olan
insanlar1 dahi cezbetmek miimkiindiir. Yumusak ve tath bir dille, en cani insanlart merhamete getirmek gayet
miimkiindiir. Tatl dilliligin, yumusak muamelenin, hayvanlar {izerinde dahi tesirlerini goérmek miimkiindiir.
Belki de evcillesmis biitiin hayvanlarin evcillesmesini saglayan ve insana baglayan hep onlara gosterilen sevgi
ve yumusaklik olmustur.

"Tath dilli, yumusaklik ve giizellikle, bir fili ince bir killa gekmek miimkiindiir."[1799] Hatta bu hususta "tatl dil
yilan1 deliginden ¢ikartir" atasézii, tatli dilin neye kadir oldugunu ortaya koyma ag¢isindan hayli 6nem
arzetmektedir.



Tath dil, muhatabin gonliinii agici, yumusak, oksayici bir konusma seklidir. Bu da, biiylik oranda ruhtan, yani
samimi bir ictenlikten kaynaklandigindan dolayi, ruh bu tarz konugmaya kaynasir. Tasannu' denilen yapmacik
tavirlar hi¢ bir zaman ruha tesir etmez. Cilinkii ruhlar bu gibi davranislar1 ¢abuk sezdiginden[1800] ¢ok kisa bir
zaman i¢inde bu tavir, biiyiik bir sogukluga sebebiyet verir.

Kur'an'da acimayi ifade eden ve bir yerde peygambere izafe edilen rahmet sifati, Allah'a ait olmak iizere 114
yerde ge¢mesi, merhamet duygusunun ne kadar ehemmiyete haiz oldugunu ima ettigi gibi, ayn1 zamanda,
rahmetin genis stimuliinii gostermektedir. Halbuki bu sifatin zidd1 olan gadap sifat1 ise, yalnizca 17 yerde

Allah'a izafe edilmektedir. [1801] Rakamlardaki bu biiylik nisbet farki, rahmetin gazabi1 ¢ok gectiginin bir
kanitidir. Hatta bir hadiste de, "Muhakkak ki rahmetim gazabima galebe c¢almistir. "[1802] denilmistir. Bunun
eseri olarak yeryiiziinde ilahi rahmet her seyi kusatmakta iken gazab ise, Kur'dn'in hikaye ettigi kadartyla ancak
ilah emre kars1 direnen asi kavimler ve sahislara geldigini 6grenmekteyiz. Bu aynm1 zamanda, insanlarin ahirette
gazaptan daha ziyade rahmet ile muamele goreceklerinin bir gostergesi olmaktadir.

Kur'an'da ¢ogu yerde rahmet sifati, Rahman- Rahim, Gafur Rahim, Reuf Rahim, Aziz Rahim Tevvab Rahim,
Berr Rahim, Rahim Vedud gibi baska sifatlarla birlikte, dort yerde de, Erhamii'r-Rahimin seklinde Ism-i Tafdil
formu kullanilmaktadir. [1803] Ayrica 5 yerde de, insanlara karsi kavli ma'rf (giizel s6z) kullanilmasi tavsiye
edilmektedir. [1804

Hadis'lerde bu husus c¢ok islenmis ve bu konuda carpici 6rnekler verilmistir: "Fahige bir kadin sicak bir giinde ,
bir kuyunun etrafinda donen bir kopek gordii, susuzluktan dilini ¢ikarmis soluyordu. Kadincagiz mestini
cikararak(onula su g¢ekip kopegi suladi). Bu sebeple kadin magfiret oldu."[1805] "Allah, insanlara merhamet
etmeyene rahmette bulunmaz. "[1806] "Merhamet, ancak sakinin kalbinden ¢ikarilir."'[1807] Son hadisin
merhamet duygusu olmayan: saki olarak nitelendirmesi, bu sifatin bir kafir 6zelligi oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim bir hadiste bu agik bir sekilde ifade edilmistir. "Ben size cehennem ehlini haber vereyim,
her tecaviizci, kaba ve kibirli kisidir. "[1808

Kabalik, her ne kadar insan tabiatina yerlesen bir sifat gibi goriinse de, izéle edebilmek miimkiindiir. Nitekim
Islam, diri diri kiz ¢ocuklarini gémecek derecede hasin Arap'lari, toplumda en kiigiik haklara biitiin dikkatiyle
ridyet eden Eshab toplumuna ¢evirmistir.

Ancak biitiin bunlara ragmen her zaman ve her yerde sertligi kotii olarak nitelememiz de, elbette dogru
degildidir. Kur'an'da mii'minler anlatilirken kéafirlere karsi sertlikleri vurgulanmaktadir:

"Muhammed Allah'in elgisidir. Beraberinde bulunanlar da kdfirlere karst kati kendi aralarinda
merhametlidirler." [1809] Bundan dolay1 biz, sertligin miislimana hayat hakki tanimayan kéafirlere ve Allah'in
istemedigi hususlarda gostermenin fazilet olduguna inanmaktayiz. Hatta Kur'an, mii'minlerin akrabalar1 dahi
olsalar merhamet eseri olarak kafirler icin af dilemelerini mennetmekte; bir ¢ok ayette Hz. ibrahim (s.a.v.)
yumusak huylu ve halim biri olarak tanitilmakla beraber, kéfir oldugu agikg¢a belli olduktan sonra babasini dahi
terk etmede asla tereddiid gegirmedigini anlatmaktadir

"(Kafir olarak oliip) cehennem ehli olduklar1 onlara agik¢a belli olduktan sonra, akraba dahi olsalar(Allah'a)
ortak kostuklar1 icin af dilemek ne peygambere yarasir ne de inananlara. brahim'in babasi icin af dilemesi,
sddece ona verdigi s6zden dolayi idi. Yoksa onun Allah diisman1 oldugu kendisine belli olunca, (af dilemekten
vazgecip) ondan uzaklast1. Siiphessiz ki Ibrahim ¢ok yumusak huylu ve pek sabirl idi."( Tevbe: 113-114)

Kur'an'da genelde Mim (yumusaklik), mii'min sifat1 olarak ele alinirken,[1810] kabalik kafirin karakteri olarak
miitalaa edilmektedir: "Din(ahiret cezasin) 1 yalanlayan (adam)1 gordiin mii? Iste o, 6ksiizii iter, kakar." [1811

Yumusak ve tatl dillilik ruhun asaletini gosteren belirtilerdir. Bu 'asaleti temsil eden Hz. Peygamber(s.a.v.),
mii'minlere karst daima hos goriilii olmugtur. Hatta zaman zaman Kur'an tarafindan bile mii'minlere sefkatli
davranmasi tavsiye edilmistir.

"Mii'minler i¢in de (sefkat) kanadini indir.” [1812] Bu hususta gosterdigi herhangi bir ihmalde, azarlanmustir.
Nitekim Abese suresinde, Hz. peygamber (s.a.v.)in a'ma bir sahabiye burusturulmus bir ylz gostermesi
anlatilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke'de Kureys'in ileri gelenleri ile gizli konustugu bir esnada, yanma
ama bir sahabi olan Abdullah Tbn Ummi Mektum gelerek mesguliyetini bilmeden, Ey Allah'in Resulii (s.a.v.)!



Allah'in sana ogrettiginden bana da oku ve O6gret diyerek, bunu bir kac sefer tekrar etmesi iizerine, Hz
Muhammed (s.a.v.)in soziiniin kesildigi gerekcesiyle bu durum hosuna gitmemis ve yliziini burusturarak
konusmasina devam etmis ve bunun iizerine su ayetlerle azarlanmistir.[1813] "(Peygamber,) &manin kendisine
gelmesinden Otiirli yiiziinii eksitti ve geri dondii. (Onun halini) Sana hangi sey bildirdi? Belki o, (senden
ogrenecekleriyle) temizlenecekti. Yahut 6giit alacakti da (senin) bii 6giid (iin) kendisine fayda verecekti. Amma
(zengin oldugu i¢in) kendisini miistagni géren adam (yok mu?). Iste sen onu karsina aliyor (ona yoneliyor)sun.
Halbuki onun temizlenmesinden sana ne? Amma sana kosarak gelen kimse, O, (Allah'tan) korkar bir adam
oldugu halde, sen kendisini birakip da oyalanirsin. Sakin (bir daha bdyle yapma Habibim)! Ciinkii o (Kur'an) bir
Ogiittiir. Bindenaleyh dileyen onu beller."[1814] Bu uyari ayetleriden sonra Hz Peygamber (s.a.v.) her Ibn Ummi
Mektumu gordiigiinde "Ey Rabbimin beni kendisiyle azarladigi, sdyle bana bir ihtiyacin var mu? "diye

sorardi.[1815

Kur'an'in yeryliziine yerlestirmeye ¢alistigi ahlaki hususlardan biri olan bu konuda, biiyiik bir peygambere bunun
gibi semavi bir uyariy1 yoneltmesi, konunun dnemini ortaya koymaktadir. [1816] Hele sertlik, teblig sahasinda
dikkat edilmesi lazim gelen biiyiik bir 6nemi haizdir. Ciinkii bu tavir, hassas dengeler tizerinde kurulan beseri
miinasebetleri hemencecik keser atar. Halbuki hidayete karsi direnenlere yumusaklik gostermek, kisilerde
mevcut olan riaksiyon gii¢lerini eritirken, sertlik ise, yapilan inatlarin devamina sebep olmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber'(s.a.v.)in yueusak olan tutumlarinin ¢ok yerinde davranis oldugu, aksinin olmasi halinde, hidayete
tabi olmaya istekli olan fertlerin dagilacaklar1 ifade edilmektedir:

"Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, ¢evrendekiler dagilip giderlerdi... "[1817] Hatta gosterilecek igten ve miitevazi
bir tavrin en kat1 diismanin ruhunda dahi umulmayacak inkilaplar1 meydana getirebilecegi Kur'an tarafindan
ozellikle vurgulanmaktadir

2" (Sen kotiiliigii) en giizel olan seyle sav. O zaman bir de bakarsin ki seninle arasinda diismanlik bulunan kimse,
sanki sicak bir dosttur." [1818] Ayette giizel bir sekilde savma ifadesinin altinda, géniil alabilecek her sey
girmektedir; tatli dil ve icten tebessiimden tutun ta maddi menfaat ve kotiililkte bulunmamaga kadar her sey
girmektedir. Hatta bu hususa ma'ruf olan (Kur'an o6rf ve aklin giizel gordigi) her sey
girmektedir. [1819] Asagida bu tarz davranisin yerinde bir davranis oldugu vurgulama hususunda giizel bir
ornektir:

"Sertlik gordiigiin yerde yumusaklik goster, yumusak ipegi keskin kili¢ dahi kesemez."[1820

Yumusaklik, yaratilig noktasinda insan tabiatinda mevcut olan normal bir hal iken, kabalik ise, cemiyetteki kotii
miinasebetlerin dogurdugu anormal bir haldir. Bundan dolay1 bir insan, cemiyetin kotii ortaminda unuttugu asli
tabiatina uygun bir tavir ve muamele gordiigiinde, bu durum kendi iizerinde biiyiik bir etki meydana
getirmektedir. Tebligcinin bu fitrat1 iyi bildigi takdirde, yumusaklik ve incelik sayesinde insanlar1 kisa bir siire
icinde etkileyebilecegine inanmaktay1z.[1821

3.2.9. Azginhk

Kur'an azginlig: ifade eden kavramlar, setata, geva ve tega dir. Kur'an'da ti¢ yerde kullanilip azginlik ifade eden
setat, asil itibariyla uzaklagmada ifrata varmak anlamini igermekle beraber zuliim ve tecaviizde de kullanilarak
sinir asmak, haktan uzaklagsmak anlamini ifade etmektedir. [1822

Ikinci olarak azgilig1 ifade eden kavram olan geva, daha ¢ok yanlis inangtan meydana gelen bir cehaleti ifade
etmekle birlikte,[1823]asir1 gitmek, zuliim etmek, serde birlesmek, sinir1 agmak, haktan uzaklasmak anlamlarina
da gelmektedir.[1824

Kur'an'da, glindh bakimindan insanlar arasinda pervasizca kétiiliik isleyerek sakinmayan, ilahi emirlere kars1 dik
kafaliliklar1 ile remizlesen inat¢i, helake ugramis milletlerin eylemleri ise, tega ile ifade
edilmektedir. [1825] Tega, mutad Ol¢iileri asmak, isyan azginlik ve giindhta asir1 gitmektir.[1826] Kur'an'da bu
kavram, Nih tufani i¢in



"Su tastiginda..." [1827] kullandig1 gibi,

suyun arkini agmasi, asir1 derecede tagmasina tugyan denilmektedir. Buna tesbihen insanin asir1 davraniglarina
da, bundan dolay1 tugyan denilmistir.[1828

Ayni kokten gelen tagut kelimesi ise, hem tekil, hem de ¢ogul olarak kullanilip, her tiirlii sinir1 agsmak ve Allah
harici ibadet edilen varliklari igermektedir.[1829] Bu kullanilisina bagli olarak biz Kur'an'da, bu kavramin asiri
derecede kotiiliigii ve taskinligi ifade etmede kullanildigimi sdyleyebiliriz. Kur'dn, bu kavramin belirtilen
anlamlar i¢in kullanildigina agik bir sekilde temas etmektedir.

" Durum su ki birinci Ad kavmini O helak etti. Semiid'u da (O helak etti) ve geriye hi¢ bir sey birakmadi. Daha
once de ¢ok zalim ve cok azgin olan Nuh kavmini (helak etmisti.)" [1830]

Gene bu kavram {i¢ yerde kiifiir kelimesiyle birlikte geg¢mekte, [1831] bir yerde de, kebir lafziyla
nitelenmis [1832] birer yerde de, Tufan olayindaki su taskinligini [1833] ve Semld kavmini helak eden
riizgar1 [1834] ifade etmis olmasi bu anlam1 pekistirmektedir.

Azginlik biiyiik oranda kuvvet ve iktidara sahip olmaktan kaynaklanmaktadir. Kuvvet ise, kendisini sergileyecek
bir yer ve sahislari ister. Bu iki unsur tamamlaninca, kisi artik biitiin kayitlardan kendisini azade sayarak aklina
esen her seyi yapar. Bu tiir insan, hak ve adaleti bilmez, giivendigi yalnizca kaba kuvvetidir; mazlumlara baski
yapmay1 bir nevi ruhunun tatmin aracit olarak goriir. Nitekim Fecr siiresinde azgmnlik eden kimselerin
dayanaklarinin kuvvet oldugunu ve bu sayede azginlastiklarini gérmekteyiz:

"Gormedin mi, Rabbin ne yapti Ad (kavmin)e? Sutunlu irem'e? ki iilkeler arasinda onun esi yaratilmamigsti.
Vadi(l-Kura)da kayalar: oya(rak eviler yapa)n Semid (kamin)e? Ve kaziklar sahibi (kazik ¢akip ordusuna
cadwrlar kuran veya piramitleri yaptiran) Fir'avn'a? Bunlar iilkelerde azmuislardi. Oralarda ¢ok kétiiliik
etmiglerdi. Bu yiizden Rabb'in onlarin tizerine azab kirbacini ¢arpti.” [1835]

Ayete bakildiginda bu tiir insanlarin azaba maruz kalmalari, yaptiklar1 azginlik neticesi oldugu fa-i sebebiye ile
gosterilmistir. Bu da bize bu tarz davranisin pesine beld ve azabi getirecegini gostermektedir. Bu tiir azaplar kimi
zaman Allah tarafindan semavi olarak, kimi zaman yaptiklari azgmliklar, toplumda kendilerine kars1 kitlelerin
birlesmelerine sebep olmaktadir. Halbuki otorite sahibi adil insanlarin bulundugu toplumlarda asayis mevcut
iken, bu tiirden insanlarin bulundugu toplumlarda inkilap ve isyanlar meydana gelmis, kaoslar birbirlerini takip
etmistir.

Kur'dn'da bu tiir eyleme tevessiil etmenin sadece giicten kaynaklanmadigini bununla beraber i¢ alemin
katiliigliniin de, insani bu tlirden azginhiga ittigi belirtilmektedir. Bu tiirden azgilik sahipleri olarak, miinafiklar
nazara verilmektedir:

"Insanlardan dylesi var ki, diinya hayatina dair sozii, senin hosuna gider. Kalbinde olan (samimi diisiincelerini
sOyledigin) e Allah" sahit tutar. Oysa o, hasimlarin en gaddaridir." Zaten azginligin en koétiisii ve en siddetlisi de,
bu tiir insanlardan meydana gelmektedir; toplumda da en hunhar olaylarin, hi¢ ihtimal verilmeyecek derecede
kendilerini kamufle eden ve varliklariyla sivrilmekten ¢ekinen, sinsi karektere sahip olan kisiler tarafindan
istenilmektedir. Dost goriintlisii altinda, hukuklar1 birbine ge¢mis, aralarinda herhangi bir ayirim yapilmayan
kisilerin akillara hayret verecek plan ve tertipleri vasitasiyla, nice canlar yakilmis, nice yuvalar yikilmistir. Nice
sarsilmaz kaleler, distaki diigman tarafindan zaptedilmezken, igteki bu tiirden olan azgin ve sinsi karektere sahip
bir iki insanmn yatakligiyla zaptedilmistir. Nitekim Islam'da da, en umulmadik azgimliklara kafirlerden ¢ok, bu
karekter sahibi olan miinafiklar sebep olmustur: "Diismanin en kétiisii ylize giiliip sineda patlayandir." sézii bu
tiirden insanlarin durumunu ifade etmektedir [1836

3.2.10. Giybet



Grybet, bir miislimanm herhangi bir husustaki hosuna gitmeyen bir kusurunu gryabinda sdylemektir. [1837] Bu,
ister agik bir ifadeyle olsun, ister kinaye (ima), isaret ve remiz ile olsun, ister dini husustaki bir kusur, ister se de,
ahlaki ve yaradilisi ile ilgili olsun, durum degismemektedir.[ 1838

Giyapta sOylenen, eger eger giybeti yapilan sahista hakikaten varsa bu giybettir; eger yoksa bu biihtan

olur.[1839

Haya perdesini yirtmis kimselerin giybetini yapmakta bir mahzur yoktur. [1840] Koétii bir isi degistirmek, fetva
istemek veya bir kimsenin serrinden sakindirmak igin, veya topal demek gibi tamitim amagli olarak
birisinin [1841] kusurunu sdylemek giybet degildir. [1842

Giybet, baskalarinin saygidegerligini yikmaya tesebbiistiir. Ruhsal bir hastalik olarak kabul edilen giybetin, hem
fert hem de toplum bazinda ¢ok biiyiik zararlart bulunmaktadir. Ayrica bu eylem arkadan yapildigi gerekgesiyle
giybette bulunan kimsenin korkak ruh halini ifade etmektedir. Ciinkii bu zaaf sahibi biri, tesebbiis ettigi bu
eylemi, ylize karst yapmaya cesaret etmemektedir. [1843] Giybet eden bir insan, Bu ise devam ettigi takdirde
fikir Olclistinii ve yliksek ahlaki seciyyelerini kayb eder. Ciinkii bedenden ruha, ruhtan bedene devamli bir
etkilesim s6z konusudur.[1844] Bundan dolay:1 herhangi bir diigiinceden neset etmeksizin olsa da gerek eylem,
gerek se sOz bazinda, bir eyleme tesebbiis edilince bu nefiste bir sehvet halini halini almaya sebep olmaktadir,
artik durum bu asamaya geldiginde diisiinmeksizin kotiltigiinii aklen idrak etsek bile bu isten kendimizi
alamayiz. [1845] Giybet eylemi, toplumdaki fertlerin ayiplarini ortaya doktiigli icin, cemiyette kalplerin
yaralanmasina ve nefretin olusmasina yol agar. Ahlak ilmiyle ugrasanlar, giybetin temelinde gadap, ucb, kibir,
kétii zan gibi sebeplerin yattigini kabul ederler. [1846

" Birinim digerini arkasindan ¢ekistirmesin. Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoglanir mi? iste bundan
tiksindiniz. O halde Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok esirgeyendir." [1847] Bu
ayette, giybete tevessiil edenin ne kadar bir kotii eylem yaptig1 ve bu isin kotii sonucu temsil yoluyla gayet veciz
bir tslipla anlatilmak istenilmistir.[ 1848

Ayette huzurda olmayan bir kisinin arkasinda giybet etmenin, 6lii kardes etini yemeye benzetilmesi bu isin ne
kadar vahsi yamyamlarin insan etini yemek gibi ¢irkin bir is oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu ifade,
insanin namus ve haysiyetinin, eti ve kani kadar kiymete hiz oldugunu gostermektedir. [1849] Demek ki giybet,
namusu ihlal etmek ve kan dokmek gibi kotii ve ¢irkin bir eylemdir. Ayrica ayette 6li kardes etini yemek, bir
diismanlik ve ofke eyleminin gostergesi olarak kabul edildiginden,[1850] bu bize giybetin, biiyiik oranda
diismanlik ve dfkeden kaynaklandigi gdstermektedir. Bu da genellikle kinden meydana gelmektedir. Birisi,
birisine kizdiginda ona laf sdylemeyi sever bu sekilde davranmak, kisinin bir nevi psikolojik tatmin
araglarindandir.

Giybete, ancak mesru bir hakkin bagka bir yolla elde edilmesinin miimkiin olmadigi zamanda ruhsat
verilmektedir.[1851] Bu durumlar da sunlardir.

1- Zulme ugrayan birisini hakkini1 almak gayesiyle sugluyu yetkili mercilere sikayet etmesinde
2- Gilinahkarin hak yola geimesi i¢cin onun sugunu sdyleyerek yetkililerin sugluyu yola getirmesini saglamada
3- Fetva almak i¢in hakime kisinin kusurlariyla detayli anlatilmasinda

4- Bir misliiman1 kétiligiini bilmedigi serli birinin serrinden korumak gayesiyle o kisinin kétiiliigiiniin
kendisine s6ylenmesinde

5- Birinin kusurdan meydana gelmis meshur lakabini séylemek. Timur Leng gibi.

6- Fiskini aleni yapan kimsenin yaptig1 isle anmak; kumarbaz, ayyas vs[1852

3.2,11. Ayip Arastirma



Kur'dn'da bu eylem tecessiis ile ifade edilmektedir. Tecessiis, hastalik ve sagligi anlamak i¢in el ile nabzi
yoklamak ve haber arastirmak anlamina gelmektedir.[1853] Ancak Kur'dn da tecessiis, mii'minlerin ayiplarini
arastirmak anlaminda kullanilmistir. [1854]Ciinkii Tecessiis, Tefe'ul vezninden oldugundan tekelliif anlamin
.vermektedir; bu da, [1855] bir seyi anormal bir tarzda yoklamay: ifade etmektedir. Bundan dolay1 tecessiis,
kisilerin gizli kalmas1 gereken hususlarim arastirmak anlaminda kullanilmaktadir.

Halbuki arastirma tabiatimizin bir zaruriyetidir; hi¢ bir kaideye uymayan bir i¢ itigtir. [1856] "Zihnimiz dig
diinyaya ait seyler etrafinda ve kendi i¢imizin derinliklerinde siiziiliir, tipkt kapandig1 yerin en kiigiik teferruatini
hiinerli bacaklariyla eseleyip arastiran bir farecik gibi kars1 konulmaz bir sekilde, bir ¢ikis yeri arar. Bize evreni
kesfettiren iste bu tecessiistimiizdiir. Bu bizi karsi koyamayacagimiz bir tarzda pesine takar, mechul yollara
gotiiriir. Ve; agilmaz daglar, riizgardan dagilan duman gibi onun 6niinde kaybolup gider. "[1857

Her hayvan, yalniz yaradilis gayesini yerine getirirken (kusun yalmz yuva, oriimcegin ag yapmas vs.) karsihk
insan yenilikten yenilige, fetihten fetihe kosan bir vardiktir.[1858] Iste Kur'dn, bu dogustan olan tabiatimizla
daima evren ve nefislerin lizerinde Allah'in ayetlerini arastirmaya yoneltmektedir:

"De ki: Goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin)!..."[1859]

Kur'an, Insanlarin bu merakina bazen temas etmektedir. Firavun'un, Musa' (a.s.)mim ildhin1 6grenme arzusu
anlatmaktadir. Firavun veziri Himan'a hitaben,

"Ey Hamdn! Balgik (tan hazirlanan tuglalar) iizerine ates yak da benim icin bir kule yap; belki Musa'nin
tanrisina dogru yiikselip onun hakkinda bir seyler égrenirim." [1860] der. Hz. Ibrahim'(a.s.)in yaradiligin nasil
olduguna dair merakin dile getirmektedir:

"Bir zamanlar Ibrahim de Rabbine 'Ey Rabbim! éliiyii nasil dirilttigini bana géster' dedi. Rabbi ona 'Yoksa
inanmadin nmi?' deyince, 'Hayiwr! inandim. Lakin kalbimin mutmain olmasi icin gérmek istedim' dedi. Bunun
tizerine 'Oyleyse kuglardan dort tanesini yakala, onlari yamina al, sonra (kesip pargala), her dagin
bisina onlardan bir par¢a koy, sonra onlari kendine ¢agir, kosarak sana gelirler. Bil ki Allah'azizdir, hakimdir'

buyurdu." [1861

Kur'dn arastirmayi, Allah'in ayetlerininden ibret derslerim ¢ikarmayir emretmekle beraber, gizli ayiplarin
aragtirllmasin1 ise men etmektedir. Bu sekilde ayip arastirmaya da, tecessiis denilmektedir. Tecessiis,
fitratimizdaki arastirma hissinin dumura ugramis sekli olup, biiylik ihtimalle soradan insana bulasan bir
hastaliktir. Kur'an, bu sekildeki bir tesebbiisii menn etmektedir:

"Ey iman edenler! Birbirinizin kusurunu arastirmayini." [1862] Ciinkii Kur'an nazarinda, insan serefli bir varlik
olarak kabul edilmektedir.

"And olsun ki, biz Adem ogullarim aziz ve saygideger kildik. " [1863] tecessiis ise, bir insanin serefini ihlal etme
eylemidir. Kisinin kusurlarin1 giin 15181na ¢ikarmakla, sahip oldugu saygiya layik konumdan onu indirmektir. Bu
husus tabiatimizdaki merak ve arastirma agkindan dogdugu kabul edilse de, hi¢ bir zaman baskalarinin ayiplarini
arastirmamiza bizi bir hak ve selahiyet sahibi kilamaz. Hele bu sahis inanan biri ise, buna asla cevaz verilemez.

Tecessiis miinafiklik ve fasiklik gostergesidir. Ciinkii asagidaki hadiste bu tiirden bir eyleme tesebbiis eden
fertler, kalplerine iman girmeyen kisiler olarak nitelendirilmektedir:

"Ey lisaniyla iman edip te kalbine iman sirayet etmeyenler! Miisliimanlara eziyet vermeyin, onlar1 kinamayin,
kusurlarini arastirmayin. Kim miisliiman bir kardesinin ayibini arastirirsa Allah'ta onun ayibini arastirir. Allah
kimin ayibini arastirirsa, onu, evinin i¢cinde dahi riisvay eder. "[1864] Kisinin agiktan yapilmamak kaydiyla
biiyiik glinah islemesi vaki olsa dahi, ifsa

"Bir kul diinyada bir kul'uin ayibini) Orterse, Allah'ta Kiyamet giinii onu(n ayini1) rter."[1865] Bu da bize, Islam
dininde fertlerin sahsi yasantilarina kimsenin asla miidahale yapma yetkisinin olmadigin1 ortaya koymaktadir.



Ayni zamanda bu, fertlerin onurunun korunmasimn zaruriyetini ortaya koymaktadir. Ciinkii onurlann hige
sayildig1, zedelendigi toplumlarda alcakliklarin oniiniin alinmasina imkan bulunmamaktadir. Insanlart her tiirli
kotiiliikten alikoyan, dini duygularin yaninda, bu gibi hasletlerin de, paylari azimsanamaz bir derecededir.[1866

3.2.12. icki

Arapcada igki anlaminda kullanilan hamr, O6rtmek anlaminda mastar oldugu halde, ¢ig iizim sirasindan
sertleserek kopiigii atildiktan sonra geri kalan igecegine verilen bir addir. [1867] Ancak

"Her sarhosluk veren sey hamrdir; her hamr da haramdir. " [1868] hadisi geregince, akla sarhosluk veren
ickilerin hepsine hamr denilmektedir. [1869

Hamr adi, akli biiriiylip diigiinceyi engelledigi igin verilmistir. [1870] Bu ilintiden &tiiri kadinin yiizlinii drten
peceye de, bu asildan tiireme humar denilir.[1871] Nitekim igkinin, kendisini kullanan kimselerde diisiincenin ve
aklin biiylik oranda islevlerini yapamayacak konuma gelmesine sebebiyet verdigi bilinmektedir.[1872

Islam alimlerinin ¢ogu, Kur'an'daki hamrin umumi mana itibarryla miiskir(sarhosluk veren) demek oldugunu
kabul etmislerdir:

"Ey iman edenler! Sarap kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar birer seytan pisligidir, bunlardan uzak
durun ki kurtulusa eresiniz." [1873] ayeti geregince de, bir damla halinde olsa dahi haram olacagina
hiikmetmislerdir. Ciinkii s6z konusu ayet, igkiyi pislik olarak nitelendirdiginden dolayi, sarhosluk veren her
ickinin az da olsa, bu hitkmii i¢erdigini ifade etmektedirler.[1874

Ayrica yukaridaki ayette, icki yasagini putlara tapmmma yasagiyla birlikte zikredilmesi, i¢ki haramliginin
derecesinin putlara tapinmaya denk olarak kabul edilebiiecegine delalet olabilecegini, gozden uzak tutmamayi
gerektirmektedir.[1875] I¢ki igmenin toplumsal ve psikolojik ydnleri bulunmaktadir. Ciinkii i¢ki, bireyin ailevi,
sosyal ve mesleki faaliyetlerini 6nemli 6lgiide aksatmaktadir. [1876] Alkol bagimlist olan kisilerde sinir sistemi
islevinde bir¢ok bozukluklar ortaya ¢ikmamsa [1877] bagl olarak sizofreni ve duygusal bozukluklar meydana
gelmektedir. [1878] Aym1 zamanda da Alkolik olan kiginin, isini, ailesini, yasamini kaybedebildigi, alkolik
kadinlarda ise, ¢ocugun oOziirlii veya sakat dogurma ihtimalinin gayet yiiksek bir diizeyde oldugu ve biiyiik
oranda streslere yol actig1 da, tesbit edilmistir. [1879] Nitekim Kur'an'da bu durumu dile getirmektedir;

"Ey iman edenler! sarap, kumar,dikili taslar (putlar), fal ve sans oklari birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak
durun ki, kurtuluga eresiniz" [1880

Bu giin icki, hiddet ve oOfkenin ortaya ¢ikmasma etki eden en biyik faktor olarak kabul
edilmektedir. [1881] Sarhos bir insan, sanki hi¢ uygarlagmamis bir kimse gibi hareket eder. Ciinkii icki i¢en bir
kimsenin akil iglevi aksadig1 icin agzindan ¢ikan sozlere dikkat edememekte ve hareketlerini kontrol altina
alamamaktadir. Buna bagl olarak kendi kendini denetleyemez héle gelmekte ve bagkalarina karsi olan saygisini
yitirerek bazi agir1 davraniglar sergileyebilmektedir. [1882] Bu durum da, ¢evresindekileri rahatsiz etmekte ve
toplumda bir kinin olusmasina zemin hazirlamaktadir. Kuran da, bu aligkanligin toplumda diismanliklara
sebebiyet verdigine dikkatleri cekmektedir:

" Seytan icki ve kumar yolu ile araniza diismanlik ve kin sokmak ister." [1883

Toplumun temeli, fertler aras1 nezaket baglarina dayanmakta, hislerin tagkinligi ise, biiyiik oranda bu baglan
koparmaktadir, icki icen bir kimse, i¢ki igmedigi zamanlar, insanliga karst duydugu kini gizleyebilmekte ve
diismanlik egilimlerini frenieyebilmektedir. Ancak ickinin bu gibi insanda zihinsel ve devinsel iglevleri kalic1 bir
sekilde bozdugu icin, kisiligi menfi yonde degistirdigi, ferdi kuskucu ve asir1 saldirgan yaparak topluma karsi
diismanlik duygularim gelistirdigi tesbit edilmistir. [1884



Razi ickinin akli giderdigi ve onun yerine sehvet ve gazabi hakim kildigini, bunun da kisi ile toplum arasinda
catismanin meydana gelmesine sebebiyet verdigii, bu catismanin ise, zamanla dovils ve cinayete doniistiigiini
ifade etmektedir.[1885] Yapilan bir istatistikte, adam oOldiirme olaylarim gergeklestiren faillerin, {igte birinin
kanlarinda yiiksek oranda alkol bulunmustur. [1886] Bu durum, Kur'an'da ickinin zararlarmni dile getiren
ifadelerin hakliligini ortaya ¢ikarmaktadir. [1887

3.2.13. Kumar ve Sans Oyunlar

Kumar arapcada meysir kelimesiyle ifade edilmektedir. [1888] Bu kelime, Y-S-R kokiinden gelen mimli
mastardir. Ayni1 kokten olan yiisriin, kolaylik anlamini ihtiva etmesine bagli olarak kumarda da, rahat mal elde
edilmesi ilintisinden 6tiirii kendisine meysir denilmistir.[ 1889

Ozellikle Araplar, bu kelimeyi kesilen deve iizerinde oynadiklari kumar igin kullanirlar [1890].Bu giinkii
piyango oyununa tekabiil eden sans oyunlart anlaminda da, ezlam kelimesini kullanirlar ki bu ifade de,
iizerlerinde hayir ve ser yazili sans oklarini ifade etmektedir.[1891

Toplumun igki gibi en biiyiikk yaralarindan biri de, kumardir. Kumara diigkiin kisilerin giinlerce kumar
masasindan kalkmadiklar1 miisahade edilmistir. [1892] Kumar bir tutkuya donistiigiinde kisinin ailevi ve
toplumsal diizenini bozan bir nitelik kazanir. Bu tutku, kisinin kendisini anlamadiklar1 gerekgesi ile, topluma kin
beslemesine yol agmaktadir.[1893

Kur'an'da, kumar ve sans oyunlarinin toplumda diismanliga sebebiyet verdigi dile getirilmektedir:

"Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi, Allah't anmaktan ve namazdan
alikoymak ister..." [1894

Parasini kumar ugrunda veren kisilerin, kumar masasinda cinayete sebebiyet verdiklerine her zaman basinda
rastlamak miimkiindiir, insan kumarda kazanirim timidi ile kumar oyanamay: siirdiiriir; elindekini avucundakinin
hepsini harcar ve muhta¢ duruma diiser. Kendini bu hale getirenlere kars1 psikolojik olarak biiytik bir diigmanlik
besler, iste bundan dolay1 Kur'an'da, toplumdaki diismanlik ve kinin en biiyiik sebeblerden biri olarak kumara
isaret edilmektedir.[1895

Sonug¢

Insan tabiatta bulunan varliklarin icinde biyolojik ve fizyolojik yapr itibariyle en milkemmeli olmakla birlikte,
ruhsal yonden de, en karmasigidir. Bu nedenle hem biyolojik, hem de, ruhsal yoniiyle insan {izerine yapilacak
olan arastirmalar biiyiik bir zorlugu da beraberinde getirmektedir.

Sozkonusu zorluga ragmen yapilan bu ¢alismamizda, konunun 6nem ve metodu, zaaflarin anlam alan1 ve insan
fitratiyla miinasebetleri incelendikten sonra asil konu olan insandaki zaaflar, sirasiyla "biyolojik", "psikolojik" ve
" sosyal" olmak iizere ii¢ boliim halinde ele alinmistir:

Birinci boliimiinde ele aldigimiz zaaflar, insanin dogustan getirdigi dogal zaaflar olup, bunlara "motiv" de
denilmektedir. Bunlar yemek-igmek,uyku ve sehvet gibi biinyenin devamini saglayan temel giidiiler
olduklarindan, viicutta yokluklarini farzetmek, insan1 yok saymak anlamina gelmektedir.

Kur'an, bu tiirden zaaflardan s6z ederken, ayni zamanda insanin biyolojik yapisinin temel kriterlerini de
belirlemektedir diisiincesinin temelini teskil eden ve ikinci kaynak olarak kabul edilen Hadis'ler ise, 6zellikle
yeme-igme hususundaki motivin kontrol altinda bulundurulmasini tavsiye ettikleri goriilmektedir. Ancak insanin



yeme-igme hususunda sinir1 ihlél eden asir1 temayiiliinii goz Oniine alarak az yemeyi 6neren Hadis'lerin, insanin
yeme igme motivini ifrat ve tefrit arasi, vasat bir noktada dengelenmesini amagladiklar1 anlasiimaktadir.

Sehvet hususunda ise, nasslarda insanligin bu konudaki meyline isaret edilerek, bu motivin, insan ve cemiyet
iizerindeki menfi tesirinden siddetle sakindirildigi goriilmektedir. Biitiin Cahili toplumlarda kadinin
putlastirildigi, her zaman ve her yerde bu gibi topluluklarin ayni karakter 6zellikleri gostereceklerine isaret
edilmektedir. Bu zaafin saptirmasina karsilik Kur'dn, kendi toplumunu hassasiyete davet ederek bu giidiilerin
daimi bir surette kontrol altinda bulundurulmasini 6zellikle emretmektedir. Ayrica kendisinin dngordiigii toplum
yapist i¢inde neslin devami ve bu husustaki tehlikeleri izale etme sadedinde evlilige tesvik edilmekte, maddi
durumu elverigli olmayanlara, Allah'n yardimi va'd edilirek gayr-1 mesru yollara giden biitiin menfezlerin
kapatilmasina 6zen gosterilmektedir.

Insanda bu "biyolojik zaaflar" i yanminda, biiyiik bir kismi sonradan kazanmilan "psikolojik zaaflar" da
bulunmaktadir. Ancak bunlar insanin ruhsal yoniine 6zgii olan zaaflar olduklarindan psikolojik zaaflar ve ruhsal
olmakla birlikte sosyal boyutlu zaaflar seklinde ikiye ayrilmaktadir. Bu zaaflardan bir kismi, biyolojik zaaflarda
oldugu gibi biinyenin bekasim1 saglamaktadir. Ornegin, korku ve ofke, biinyeyi tehlikeler karsisinda tedbir
almaya ve savunmaya sevketmekte; kiskanglik ve hirs gibi bir kismu da iffet ve ulvi olan degerlerin muhafazasim
saglamaktadir. Ancak bunlar kontrol altinda bulundurulmadiklar1 takdirde, manen meydana getirecekleri
mesuliyetlerle birlikte, bireysel ve toplumsal agidan bazi zararlara yol agmaktadir.

Psikolojik kaynakli olan zaaflar, biiyiikk bir oranda sonradan kazanilan zaaflar olup, bunlara "kompleks"
denilmektedir. Bu zaaflar sonradan edinildiklerinden dolay1 irsi degildirler. Bu ¢alismamizda, dinde kinanan
zaaflar kategorisine girenlerin tamamina yakininin inanagsizlik ve i'tikad zayifligindan meydana gelmeleri
¢tkmasi dikkate sayandir. Bu bakimdan imanin, hem ferdin psikolojik huzuru hem de, cemiyetin kaoslara
stiriiklenmemesi agisindan biiyiik bir deger oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ayrica psiko-sosyal boyutlu olan zaaflar, genellikle cemiyetten ve onun kotii ortamindan insana bulastiklarindan
dolay1, cemiyetin deger yargilari iyiye dogru kanalize edilmedigi miiddetge, ferdi 1slah etmek ¢ogu zaman
miimkiin olamamaktadir. Bundan dolay1 topyekiin bozulmaya yiiz tutmus cemiyyetlerin 1slahi, peygamberlerin
cabalariyla da, zaman zaman miimkiin olmamig ve bu yiizden de, bir ¢ok kavim azaba miistehak olup
yeryiiziindeki varliklart ortadan kaldirilmistir.

Kimanan zaaflarin tedavisi konusunda onerilen davranig tarzi, her birinin zidd:1 olan tutum ve davranislart
aligkanlik haline getirmektir. Ancak bu zaaflarin kisiden kisiye degisiklik arzettigini de gdzden uzak tutmamak
lazimdir. Bundan dolayr bu zaaflarin tedavisi de kisiden kisiye degisiklik arzetmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber'de (s.a.v.) kendisine tavsiye i¢in miirecaat eden ashabi, zaaf noktalarin1 géz oniinde bulundurarak,
kimisine kizmamayi, kimisine bol bol infakta bulunmay1 kimisine de iteat etmeyi vs. tavsiyede bulunmustur.
Bununla birlikte zaaflarin tedavisi igin 6zellikle Kur'an'da ibadetlerin 6nemine temas edilmektedir. Orucun
farziyetini bildiren ayetten sonra, "Taki sakinirsiniz", namazin sonunda "Namaz kotii ve igreng seylerden men
eder" gibi ifadeler buna isaret etmektedir.

Kur'an ve Hadis'te zaaflar hususunda nefisle miicadele 6n planda tutularak, bunlar iizerinde irade ve vicdana bir
nevi "otokontrol" gorevi yiiklenilmektedir. Bunlarla miicddelede bir ¢ok merhaleden gecilmekte sonug olarak
Allah'in peygamberler (a.s.) vasitastyla bildirdigi kurallarin hedefledigi ideal noktaya ulasilacagi ozellikle
vurgulanmaktadir. Miicadele sahasinda bir takim kevni ayetlerle deliller getirilmek suretiyle yakin denilen kesin
bilgi olusturulmak istenilmektedir. Bu da genellikle fitri akil denilen ve ilim okumamis insanlarin dahi kabul
edebilecegi bir istidlalle yapildig1 miisahade edilmektedir.

Ancak bu sahada bununla da yetinilmemekte ve bu sefer terhib (korkutma) ve tergib(iimitlendirme) metodunun
devreye sokuldugunu miisahade etmekteyiz. Kiyamet, hesap,cehennem vs.olgular bir kam¢1 gibi kullanilarak
insan, Allah'in rahmet kucagina dogru ilticaya siiriiklenmektedir. Umit baglaminda ise, insanin diinyada yaptig
iyi tutum ve fiiller vasitasiyla verilecek cennet nimetleri dile getirilmekte ve bununla da, kisi iyilikleri sevkle
yapmaya tesvik edilmektedir. Bu tarz davranig, Kur'an'm insan psikolojisine verdigi 6nemi ve bu sahadaki
istiinliiglinii ortaya koymak agisindan hayli 6nem arzetmektedir. iste bu, Kur'dan'in kitleler iizerindeki derin
tesirini saglayacak metodlari iginde en etkili olanlarindan biri olmustur.[1896
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