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Miiellifin basilmig diger eserleri:

Isa Meselesi. 1931. Mevcudu pek azdir.

Yakinda basilacak olanlar:

Dinler Tarihi. ikinci cilt.
ilk Dinler.



Onsoz

Bu eserin hepsini kavrayacak olan 06nsoziimiizi,
metod aynliklarindan dolayi, bagka bir cilt olarak
gikaracagimz lk dinler» adli eserimize biraktk.
Bunun igin, burada ancak birkag s6z soyliyecegiz.

Memleketimizde, ilk defa, bu eserle, uzun yillar
siiren tetkiklerin verimleri olmak iizere, bir dinler
tarihi yazilmg oluyor. Simdiye kadar gikmus, birkag
kitap iginde, herhangi ilmi bir degeri bulunabilenleri,
1897 yihinda ikinci defa basihp, 71904 de Fransizca-
ya da gevrilmis olan P. - D. Chantepie de la
Saussaye’in “Dinler tarihi el kitabi,, ndan edilen ik-
tibaslardan ibarettir. Halbuki Dinler tarihi bilgisi,
son yirmi yil i¢inde harika sayilabilecek derecede
ilerlemistir. Bununla beraber, eserimizin miikemmel
oldugunu da iddia etmiyoruz. Diinyamn en biiyiik
bilginlerinin gikardig1 eserlerin ilk basiliglarile, son-
rakiler arasinda, daima daha iyiye dogru yiiriimiig
biiyitk aynliklar vardir. Bizimki de, ragbet gordiigii
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takdirde, bu tekamiili gosterecektir. Yalmz, boyle
bir kitab1 yazmak i¢in, elimizde olan higbir feda-
karlik ve yorgunluktan kaginmadik.

Biitiin eserde, Tiirk medeniyet ve kiiltiiriiniin,
klasik diinyaya sa¢digi nurlan gostermege gahstik.
Buna dair s6ylediklerimizi,bizzat garp bilginlerinin yap-
tiklar: tetkiklerle,isbat etdik. Okuyucularimzin alika-
dar olduklar1 mevzular iizerinde daha genig malimat
almalarim kolaylagtirmak maksadile her bahse dair,
oldukga zengin bir bibliyografi verdik.

Kandilli, 1935



BiRINCi BAHIS

HINT DINLERI

Onsoz

Hindistanda /ndus havzasinda yapilmigs olan
yeni arkeoloji kegifleri, Arya’lardan &nce bu
yerlerde yiiksek medeniyet kurmug olan bir mil-
letin medeniyeti, Sind ile, Sumer medeniyetleri
arasindaki yakinliklar1 ortaya koymugtur. Mo-
hen-jo-Daro ve Harappa da (1) meydana cikarl-
mig olan altin ve giimiig ziynet egyalan iizerinde
boga resimleri kazili bir¢ok miihiirlerle, genis
kafali — Brachycéphale — sakalli bir heykel,
Oxford iiniversitesi heyetinin, Mezopotamyada,
en eski Sumer gehirlerinden birinde, Kish —
gsimdi : Oheymir — de bulduklarina tamamile
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benzemesi, bilgi diinyasinda, yeni bir d&niim
noktas1 olmugtur.

Kurdugu orijinal medeniyetle cihana, medeni-
yetler kaynag olmug tiirklerin bir bélimii olan
Sumerlerinkile, Sind medeniyetire ait verimlerin
birbirlerine benzeyigleri, bu iki medeniyetin bir
irka, Tiirklere mensup olduklarini, géstermekte-
dirler.

Hindistanda kurulmug bu yiiksek Tiirk me-
deniyetinden, tarihden sonraki Hint dinlerinde,
asil gekilleri, yahut hi¢ degilse izleri devam et-
mig olanlar1 vardir: Mohen-jo-Daro’dan ¢ikanl-
mg bir tablet de, dizleri ¢6kitk miiminleri 6niin-
de bagdag kurarak oturmusg, arkasinda ejder
bagh bir yvilan — Nagas — gériilen bir adamla,
sonralan Budda’yr tasvir etmig resimler ve hey-
kellerdeki dini tasavvurlar ve anlayiglar, birbir-
lerine benzerler. Yine yukarda séyledigim mer-
kezlerde bulunmug miihiirlerden biri iizerinde,
sonralan bagka bagka Allahlarin, hususile Budda
nin sembolii olmug olan bir aga¢ resmi vardir.
Hint dinlerindeki yaradict s0z — yunanca : logos
— itikadin1, bir¢ok dinler ve felseferde vermig
olanlar, Sumer’lerdir (2). Asagida anlatacagim,
biiyiikk Hint Allahy Varuna — Avesta da: Ahura
— Sumer gék Allahi Anu’nun, Hint ve iran din-
lerinde devam etmesinden bagka bir gey degil-
dir. Hint dinlerinin kutlu saydign yagmur, bun-
dan dolayr sular — Sumer Apsu: Véda’larda:
Apas —, tufan hikdyesi miinasebetile kahraman
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Manu efsanesi (4), yildizlar, gok hakkindaki iti-
katlar, Sumerlerinkile birdir. Sumer’lere ait Erech
— simdi: Varka dagi1 — sehrinin Nin-Sun yahut
Innini anne Allahina, bugiin hala Hintliler ve
islamlar, Belucistan da, Hinglaj daginda, “Bibi
Nani», Nine hamim, adi1 altinda ibadet etmekte-
dirler (5).

Yukarida tesbit ettigim vakalar,Sind ve Sumer
medeniyetlerinin tiirkler tarafindan kuruldugunu

gosterdigi kadar, Bu medeniyetin sonraki Hint
ve [ran dinleri ilizerinde birakmig olduklar1 derin
izleride isbat ederler.

Bibliyografi

(1) Hindistan Arkeolojisi miidiirii Sir john Mars-
hall, Mohen-jo-Daro ve Harappa da yapilan hafer-
yatin neticelerini, 6nce 20 eyliil 1929 tarihli, London
illustrated News, de, Archaeological Survey 1923
— 1924 (49, p, 1926), sonra 26 subat 1920, Times
gazetesinde ve 20, 27 eyliil, 4 birinci tesrin 1924,
6 mart 1924 tarihli London illustrated News mec-
muasinda bildirmistir. Sir John Marshall mesai
arkadaslarininbu hafriyat hakkindaki asil eseri Mohen-
JoDaro and the indus Civilisation adile 1931
yilinda basilmistir. Bu hususta su eserlerden de
istifade edilebilir: René Grousset, Histoire de
I’Extréme-Orient, T. 1, pp. 3 — 5; P. Masson
Oursel ..., L'inde Antique et la civilisation Indienne,
pp. 23 — 24; Ananda K. Coomaraswamy, Indian
Art and Archeaology.
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(2) Hiristiyan dininin kurulusunda “yaradic1 sfz,,
yahut ikinci Allah itikadinin ehemmiyetine dair ba-
kiniz: A. Hilmi Omer, isa meselesi, S. 21 — 22.

(3) Sami dinlerdeki tufan hikdyesinin Sumer’ler-
den ahndigma dair bakimz: A. Hilmi Omer,
Sumer dininin Babil, ibrani, Islam dinlerinde ki te-
sirleri: Tufan hikayesi. Dariilfiinun ilahiyat fakiiltesi
mecmuasi, 1 tesrin, 1932. say1: 23, S. 53 — 64;
1 kanun 1932, sayn: 24, S. 33 — 45. Bu hususta
ve diger Tiirk kabilelerinde tufan hikayesi hakkinda
daha ziyade maliimat almak igin «Kur’anda halk
hikayeleri» adli eserimize miiracaat edilmelidir.

(4) Tiirk “Nine hanim,in eski diinyanin muhtelif
milletlerindeki genis ibadeti i¢in bakimz: A. Hilmi
Omer, “Eski diinyanin biiyiik bir Tiirk Allahi,,,
12 ve 22 birinci tesrin Milliyet gazetesine.

I
HIiNT DINLERi TARIHININ BUYUK
DEVIRLERI

Siyasi tarihi gibi, dinler tarihinde de, miihim
hidiselerin, dini metinleri, felsefi ve dini mez-
hebleri, miiesseseleri; abideler, mevsuk vesikalar,
bulunmadig i¢in, tarihlendirmek giigtiir. Bunlan
¢ok eski zamanlara kadar gétiiren Hintlilerin
an’analarnm kabul etmege imkadn yoktur. Garp
bilginleri ise, ¢ok ihtiyatl, fakat kolay yanilir
bir pirensibe gdre, Hintlilerin an’aneye dayanan
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tarihlerini daha yakin vakitlere indirmislerdir.
Bunun icin hakikat ¢ok defa, biri tamamile key-
fi, digeri de pek ihtiyath davrandigindan dolay:
kusurlu olan bu iki miifrit idda arasinda bulun-
maktadir. Bununla beraber, hindistanin siyasi ve
dini hadiselerini tarihleyenlerin, Hintliler degil,
garp bilginleri olduklar1 muhakkaktir. Vakalan
tarihlendirmek hususunda, Yunan ve Cin kay-
naklarina, bilhassa orta Asyada yapilan arkeoloji
ve dile ait kegiflerdende istifade edilmistir.Fakat bii-
tin bunlara ragmen burada, islim dininin tarih
basi tuttugu hicret gibi, kat’i vakalara dayamla-
maz. Hindistanda bir hidise yahut bir kitabr 100
hattd 200 yilhk ihtimal ile de olsa, tahmin ede-
bilmek bir muvaffakiyet sayilir.

Takriben ilk tarihler, fskender, Candragupta,
(Sandrocottus) ve hususile milittan 6nce 262
yilinda Budda dinine girmig olan biiyiik impera-
tor Acoka’'min bu dini yaymak maksadile Hindis-
tanin her tarafinda kayalar, siitunlara, magara-
ralara yazdirdign kitabelerden baglamaktadir (1).
Bununla beraber,bu kitabelerde kiastronomiye ait
malimattan istifade edilerek, en eski tarihleri
tesbit etmek tegebbiisleri miisbet neticeler ver-
memiglerdir.

Yukarda kisaca gosterdigim sebeplerden dola-
y1, Hint dini ve edebiyatim tarihlendirmek icin
pek nisbi olan gu esaslara giiveniyoruz:(1) Metin-
lerde kullanmilmig dillerin az ¢ok eski, az ¢ok
ileri olmalarina. (2) Yeni metinlerin, daha eski-
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lerinden iktibaslarina, daba eski olanlardan bah-
sediglerine. (3) Muhtelif metinlerin yazdig1 yahut
ima ettigi vakalarin tetkiklerine.(4)Bizzat Hintlilerin
yiikarida séyledigim prensibe gére an’anelerine.

Bununla beraber, tarih igi, biiyiik ihtilaflan
mucip olmugtur: Hindistanin ilk dini verimi olan
Rig-Véda’yi, bu dinin en ziyade selihiyettar alim-
lerinden biri sayilan Winfernitz’in milattan 3000 —
4000 yl 6nceye koymasina karsi, bilginlerden ¢o-
gunun fikri, bu edebiyatin milattan 7500 1800
yillarindan Gteye ¢ikmiyacag: merkezindedir. Bu
da, tarih meselesinde bilginler arasinda birbirle-
rine nekadar zit, birbirlerinden nekadar uzak
olan tahminler yiiriidiildiigiinii gdsteren tipik bir
misal olarak alinabilir. Biz burada tabiatile,bu-
kadar zit fikirlerin ileri siiriilmesini mucip olan
sebebleri miinakasa ederek bu meselenin nihai
surette halledilmesini iizerimize alacak degiliz.
sadece, dini vakalar hususunda, umumiyetle en
ziyade kabul edilmig olan, en melhuz sayilan ta-
rihleri, biz de kabul edip, o suretle tarihleyece-
giz.

Biitiin bunlardan dolayi, Hintlilerin dinler ta-
rihinde,birbirlerinden kat’i olarak ayrilmig devir-
lerden bahsedilmesine imkan yoktur. Ciinkii,fara-
za Budda dini kurulup, ilerlerken, Véda'lara ait
an’aneler biisbiitiin kaybolmamigtir. Bunun
icin Hint dinlerinde sraya koyacagimz vak’alar,
birbirlerinden alikalann tamamile kesilmis devir-
ler degildir. Fakat zaman itibarile biri &tekisin-
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den sonra gelmis olan dini sistemlerdir. Burada
Hint dinleri, felsefeleri, mezheplerinin kronolojisi,
bu metoda gére, siraya konmustur.

Bibliyografi

(1) “Agoka, milatdan 6nce 264 den 228 yahut
227 yihna kadar, imparatorluk etmistir. Hindistanda
Budda dinini yaymak igin, mukaddes kitaplardan
aldig: pargalari, kayalara. siitunlara, magaralara yaz-
dirmigtir. Bu kitabelerden 3§ i bugiine kadar gel-
mistir.

Hindistanin tarihi olmadigina dair bakimz:

Sylvain Lévi, l'inde et le monde, p. 13, 106,
1926 ; Bouglé, Essai sur le Régime des castes, p.
VII; L. de la Vallé-Poussin, Indo-européens et
indo-Iraniens, p. 108—118.

II
VEDA’LAR DiNi

Mukaddes metinlerinin adindan dolay1; Hint
dinleri tarihinin ilk zamanlarina, Véda’lar devri
denilmigtir. Véda, “bilgi,, bilhassa dini bilgi, de-
mektir. Véda'lar dort mecmuadir.

I. Rig-Véda:

Véda’'larin en miihimi olan Rig-Véda, eski men-
kibeler, eksik destani sarkilar kirintilarindan, biiyii
ve lirik siirlerden, sonralar1 bir araya toplanmig ila-



hiler mecmuasidir. Hepsi 1028 parga tutan bu ila-
hiler on kitaba (Mandala) ayrilmislardir. Rig Véda,
ilahiler bilgisi, demektir. Bu ildhilerden ¢ogu, ayrt
ayr1 Allahlara, yahut Allahlar ziimresine hitap edil-
mistir. Rig Véda’daki kitaplardan en uzunu olan §
ve X inci kitaplarda 191 ilahi vardir. En kisa kitap-

larda ise, 43 ildhi bulunmaktadir. Her kitapta bulu-
nan ilahiler, Allahlara gore, 6nce Agni, sonra Indra
daha sonra Allahlarin hepsine birden hitap etmek
suretile siralanmislardir. iki, ii¢ beytden? ibaret kit’-
alardan baslayarak, elli beyte c¢ikan ildhiler wvardir.
llahilerde, yazanlarin adlart yoktur. Rig-Véda'nin
VIII, IX inci kitaplarindaki ilahiler, asagida anlata-
cagim, Soma kurbanina mahsustur. X inci kitabin
ilahileri felsefi ve biiyiiye aittir. Bu ilahilerde, iptidai
bir dinin, iptidai bir san’atle ifade edilmis galeyan
ve heyecanlar1 goriillemez. Bu ilahilerden gogu, kur-
ban miinasebetile okunmak, ¢agirilmak maksadile,
yahut hami hiikiimdarlardan caize koparmakigin ya-
zilmislardir. Bu diisiinceler ilahilerde gayet agtk ola-
rak anlatilmstir. {lahilerden bir kismn da, basma
kalip ciimleler icinde, nazmedilmis olan taklitlerin
taklidi olan seylerdir. Bununla beraber, aralarinda
yiiksek dini duyguyu ve sairlik kudretini gOsterenle-
ri de yok degildir. Sonraki tarihlerde yazilmis olan-
larda felsefi diisiiniisler de vardir. Ilahiler yazan
sairler, diisiincelerini bazan ildhi ilhama isnat etmis~
lerdir. Véda’lar devrinin sonlarinda ise, Brahman’-
lik, biitiin bu edebiyat: bir Vahy, Allahlarin bir teb-
ligi olmak iizere kabul etmistir.
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Rig-Véda, Véda’larin en eski kismidir. Hindis-
tana dair, her miihim Kronoloji mes’elesinde oldugu
gibi Rig-Véda, daha umumi olarak Véda’lardaki
muhtelif kisimlarin Kronolojisi hakkinda bilginler
arasinda fikir birligi yoktur. Rig-Véda’y: tarihlendir-
mek icin yapilan muhtefif tesebbiisleri, bu hususda

dayanilan muhtelif miyarlar1 burada anlatmaya imkan
yoktur, Fakat bu hususta umumiyetle kabul edilmis

olan esas sudur : Rig-Véda da, Hindistanin en ba-
riz hususiyetlerine dair imalar yoktur: Cografya
adlar1 bugiinkii Efganistan ve Hindistanin Pencap

eyaletindedir. Nehirlerden — Kubha — simdi : Ca-
boul —, Pakthas — simdi: Pakthum —, Gumal—
simdi : Gomati — Svastu — simdi: Svat —, Kru-
mu — simdi: Kurran —, ile Sindhu yahut indus
nehirinin biitiin ayaklarinin adlari, Rig-Véda’'nin, ilk

dokuz kitabinda vardir. Bu kitabin bildigi hayvan ve
nebatlar da, bu mintakalara aittir. Kaplansiz, filsiz,
maymunsuz bir Hindistan diisiiniilebilir mi ? Bununla
beraber Rig-Véda da bir defa bile kaplanin adi
gecmez. Filden s6yle bOyle bahsedilmistir. Hindis-
tana mahsus meshur Nyagrodha agacini ise hi¢ bil-
mez. Hintlilerin baslica yiyecegi olan piring, Véda’-
lar sairlerine meghuldiir. Daha garibi, sonralar1 dini
hayatin kaynaklarindan biri olmus olan Gange ne-
hrine, oda dolayisile bir defa ima edilmistir. Bun-
lara mukabil, asil vatani Baktriyana olan ve Hin-
distanda Pencap’dan daha asagida goriilmiyen deve-
den, sik sik bahsedilmistir. Biitiin bunlardan ¢tkan
nitece, bu mukaddes metinlerin en eski kisimlarinin
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Efganistan ve Pencap da yazilmis olmalary, vani
milattan once 1400—1500, yahut kisa tarihe gore
1100 yillarindan daha eski olamayacaklaridir.

11. Atharva-Véda:

Her nekadar, bu mecmua sonraki tarihlerde ya-
zilmis ise de, ad1 dahi gésterdigi gibi, icindeki esaslr
fikirler, eskidir. Atharvan — Avesta, da Atars —
ates rahibi, biiyiicii, demektir. Atharva- Véda’nin
tam ve en eski adi olan Atharvangirasah, Athar-
van'lar ve Angir’ler demektir.Birinciler iyi; ikinciler,
yikici, Oldiiriicii, kara biiyiiler yapan rahiplerdir At-
harvan’lar, hastaliklar iyi eden, felaketlere karsy
koruyan .., biiyiiler yaptiklar1 halde, Angir’ler diig-
manlara, rakiplere, hastaliklar, feldketler getiren bii~
yiilerle mesgul olurlar. Bundanda anlasilacagi veg-
hile, Atharva-Véda, biiyiiye ait diisturlar, bilgiler-
den toplanmis bir mecmuadir. Hepsi 731 kadar tutam:
ilahiler, 20 kitaba ayrilmistir.

Atharva-Véda, umumi heyeti itibarile, Rig-Véda
dan daha sonra yazilmistir. Burada kaplandan bah-
sedildigi gibi, ildhilerde de Brahman’'lar, serefleri,
menfaatleri stk sik geger. X ucu kitabin son ilhisi,
“bir Brahman’a inek verenin her sey kazanacagini,.
yaziyor ki: Bu bize Atharva-Véda’nin yalmz Brah-
man’larin kaleminden gegtigini degil, cemiyette nii-
fuz kazanip, yiikselmege basladiklarimi dahi anlatur.
Bununla beraber, halk itikatlarinda derinden yerles-
mis pratik’ler ve inamslar da bu mecmuada yer bul--
dugundan dolay;, Ring-Véda kadar eski olam
yerleri de vardur.
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III. Sima-Véda:

Sima-Véda, diger Véda’lardan ziyade, kurban
miinasebetile sdylenen ildhiler icindir. Bu ildhileri
asagida sOyleyecegim, Udgatar simfina mensup ra-
hipler okurlard1.

IV. Yajur-Véda:

“Kurbana ait diistiirlar bilgisi,, demektir. Asagda
soyleyecegim Adhvaryu smifina mensup rahipler,
kurbamin mubhtelif safthalarinda yapacaklarn isler, s6y-
leyecekleri seyler igin istifade edilmek iizere dini
merasim ve talime mahsus el kitaplarindan alinmus,.
parcalardir. Adhvaryu’lar, bu metinleri kurban esna-
sinda algak sesle, yahut mirildanarak okurlardi. Bun-
lar bazen «Agni, senenin igin» yahut Indra’ya se-
lam...» gibi kisa miinacatlar, dualar, Soma’y1 satin
almak igin,verilen inek hakkinda kullanilmis nihayet-
siz, sifatlardir.

Yajur-Véda, ak ve kara, olmak iizere iki mec-
muadir. Dil ve ifade noksanlarindan anlasildigina
gore kara daha eskidir. Kara (Krsna), denmesinin
sebebi, igindeki diisturlarin sistemsiz olarak tefsirler
yahut Brahmana’larla birbirine karigsmis olmasindan
dolay1 «karisik, muglak» olmasindandir. Kara Ya-
jur Véda’yr dort biiyiik tefsir mektebi okuttugu igin
bu mekteblere mahsus dort tefsir kitabi vardirki
sunlardir :

Taittiriya-Samhita, Maitrayani-Samhita, Kat-
haka-Samhita, Kapisthala-Katha-Samhiti. Bu so-
nuncusu pargalar halindedir.
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Ak Yajur-Véda Yajnavalkya Vijasneya, adin-
daki meshur ilim ve miifessiri iistad tamdigindan,Va-
jasaneyi Samhitd diye maruftar. Yajur-Véda’nin,
esas itibarile birbirlerine ¢ok benzeyen biri Madh-
yandina, digeri Kanva mekteplerine mahsus iki nus-
hast vardir. Vijasanayi, de yalmz diisturlar bulunur.

Tertibi agik ve sistematikdir. Hepsi kirk fasil
tutar. Son onbes fasil, daha yenidir. Bununla be-
raber, hepsi Rig- Véda nin X inci kitabindaki fikir-
lere baglh bulunmakla beraber, mistik mahiyetlerile
Upanishad larnn niifuzunu anlatirlar. Daha eski olan
kisimlarda, ¢ok eski ayinlerin izleri, folklorii alikadar
eden malumat bulunmaktadir. Burada bahsedilmis
olan hiikiimdar1 takdis, baygir kurbani gibi ayinler
icin, asagida goriilecek Catapatha - Brahméina da
genis mallimat verilmisdir.

Yajur - Véda da, dinle miinasebeti bulunmamakla
beraber, cemiyetin yasadigi devir hakkinda kiymetli
seyler vardir: Araba, araba yapan ustalardan, ku-
yumculara kadar her tiirlii san’atkarlardan bahsedil-
digi gibi, Brahman larin heniiz imtiyazli bir simf
degilse bile, bir cemaat kurduklarint 0grenmekteyiz.
Yajur - Véda da ilengler, yahud biiyii diisturlari,
yiiksek bir ruh tastyan dualarla karismislardir. Yine
burada, hintliler icin mistik biiyiik bir kiymeti olan
Om lafz1 gibi hecalar vardir. Zaten bu devrin zih-
niyetine gore, her hareket, her alimet, ifsa edilme-
mig bir hareket ve alametin, her sey gizli bir kuv-
vetin semboliinden baska bir gsey degildirler. Her
kelimenin, gizli bir manas1 vardir. En hakiki dualarin
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bile faydasiz oldukdan bagka tehlikeleri olduk-
lar1 zamanlar vardir. Baska tiirli telaffuz edilmis
bir kelime, degistirilmis bir hareke, yahud harfi
yanlis ¢ekis, biiyiilii kuvvetleri okuyanlar iizerine
bosaldabilir.  Fakat “usulii  dairesinde bilenler,,
Evamvid, mevzular1 yahud mukaddes diisturlarin
senbolizmini, mistikligini bilerek, tabiatin iistiindeki
kuvvetleri, korkusuz, tehlikesiz kendi menfaatlerine,
diismanlarimin zararlarina kullanabilirler.

Il
BRAHMANA’LAR

Brdhmana — Les Brahmanas — , védalar’in
bildirdigi “kurbanlar bilgisini, izah ve tefsir
eden kitaplardir. Kurban edilirken, Aayini idare
etmekle miikellef olan Brahman’lar ile diger ra-
hiblerin okuduklar:1 diisturlar, ildhilerin muhtelif
mensiki hareketler, igaretleri arasindaki miinase-
betleri izah etmek igin Véda ilimlerinin yaz-
diklar1 bu risalelere Brdhmana, “serhler, izah-
lar,, adi verilmistir. Bir mesele hakkinda tefsire
dair biitiin miinakagalara, Brahiman mekteplerinin
okutdurduklari mecmualara da Brdhmana, denir.

Yukarda séyledigim kara Yajur - Véda nin
metinlerini izah ve tefsir eden fikralar, ilk Bradh-
mana lardir. Bunlarda dil, fikirler, Véda’lar dev-
rindekine nisbetle, hayli ilerlemigtir.

Dinler Tarihi — 2



Brdhmana’lar mensurdurlar. Vakia, Véda’larda
da mensur yazilar bulunursa da, fakat bunlarin
umumi heyeti gairinedir.

Brdhmana’larda, Hindistan’in ge¢misgi, eski
adetleri, bir felsefenin kurulugunu gésteren ¢ok
malamat vardir. Brihmana’lar, eski menkibeler,
cografi ve tarihi kaynak olmak itibarile tiiken-
mez bir hazine bulunmasina ragmen, adeta man-
tikla alay eden, yapma oldugu kadar ince ve
hurda izahlar ve tefsirlerle de doludur.istirak ve
miinasebetleri olmiyan geylerin, hadiselerin bir-
birlerile bir tutulmasi, ifrata kadar gétiiriilmiig
bir sembolizm, diger tarafdan hergeyi birlige
vardirmak icin sarfedilmis gayret, felsefi olmak
yolundaki bir tefekkiire, fakat heniiz kaba tas-
lak bir halde bulunan ilk tecriibeleri géstermek-
tedir.

Bu gerh ve tefsir edebiyati biiyiidiik¢ce, ayni
meselelere dair yeni risaleler yazildig1 igin her
Véda’min bir, bazan bir¢cok Brdhimana’lann vardir.
Bugiin bile heniiz yazma halinde duran Brdh-
mana’lar bulunmaktadir. Fakat gimdi séyledigim
gibi, burada gecen her mesele usan¢ verecek
kadar tekrar tekrar tefsir edilmis olduklar1 icin,
bu el yazmalarinda, gimdiye kadar bilinmiyen
yeni bir sey bulunacagi pek beklenmemek-
tedir.

Brdhmana’larin en miihimi ve ayni zamanda
en yenisi, ak Yajur-Véda nm, Catapatha-Brihmana
“Yiizyolun — kurbamn mi? — tefsiri, adim
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tagiyan tefsiridir. Bu kitab M. O. V inci asra
aiddir.

Catapatha’dan kurbana ait teknik biitiin va-
zifeleri yapan rahipler, Adhvaryu’lar istifade eder-
lerdi.

Her Véda’ya aid Brahmana’lar sgunlardir:
Rig - Véda: Aitereya ve Caushitaki - Brahmana
Atharva - Véda : Gdpatha ~ Brdhmana, “ineklerin
yolu,,, Sima - Véda: Tandya ve diger mecmua-
lar. Yajur - Véda’nin Brahmanasi1 ise, yukarda
sOyledigim gibi, ildhiler ile mensur izahlar ve
gerhler bir arada bulunduklar, birbirine karigmig
olduklari i¢in, gene kendi i¢indedir. Ak Yajur
- Véda : Catapatha - Brdhmana.

IV

ARANYAKA’LAR
LES ARANYAKAS

imtiyazlarile birlikte kurulan rahipler smfi,
cemiyetteki diger smiflara karsi yiiksekligini,
Brdhmana larda daima anlatmigtir. Fakat erken-
den layiklerde, din alimlerile miibahaselere ka-
rigmaya bagladiklarindan ortaya yeni fikirlerin
cikmasina sebep olmuglardir. Hatta rahipler ara-
sinda bile, ibadet ve ibadet icin Allahlarin mii-
messilleri gibi davranan rahiplerin bu salihiyet-
lerini inkdr eden, serbest fikirli kimseler ¢ikmag,
kendilerine bagka kurtulug yolu, zihinlerini daha
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iyi tatmin edecek bagka esaslar aramiglardir.
Iste cok kuvvetli oldugu gériinen bu hareketin
verimleri, Aranyaka’lar, yani “ormanda diigiiniig-
ler,, ile, mahdut talebeye Ggretilen “gizli dersler,,
Upanishad’lardar.

Brahmana’lar ile Aranyaka ve Upanishad’lar
arasinda keskin bir ayrihik yoktur: Bu sonun-
cular, dnce birincilerin icerisinde idiler. Ormanin

biiyiik Aranyakas:, Brhad - Aranyaka, yukarida
sdyledigim, Catapatha - Brahmana da dahildir.

Aranyaka’larda zamanla, Sitra’lara, diger taraf-
dan Upanishad adim almig olan Atman, mutlak,
hakkinda serbest diigiinceli talimlere ayrilmg-
lardur.

Aranyaka’lar Gange vadisi halkinin, daima
sevmig olduklari, inzivaya cekilerek diigiinmek,
uzlet hayatinin  verimleridirler. Brdhmana’lar,
asiline yagamak i¢in, hayatin d6rt safha agcrama-
ya béliinmesi nazariyesini daha 6nce kurmug-
lardi. Buna gére: Birinci béliim, Brdmacdrin,
yani bir brahman, bir muallim yaninda okumak
devresi idi. Bu devirde talebe, hocasina karg:
mutlak bir itaat gdstermek, hizmet¢i gibi hizmet
etmek, hocas: i¢in yiyecek dilenmek mecburiye-
tindedir. Buna mukabil, Véda'lardaki ilahileri
ezberleyinceye kadar, hocasina tekrar etmesine
miisaade edilmigtir. Véda’lar1 6grenen, talebelik
hayatini bitiren bir talebe, muallimine bir hediye
vererek duasim1 aldikdan sonra evlenmek, bir
aile kurmak icin evine doner. Aile bagi oldugu
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bu devir, dini ve ictimsi faaliyetlerle gecer:
Aile bag1 olmak dolayisile iizerine diigen her
vazifeyi yapar. Cocuklarim biiyiiterek evlendirir.
iste bundan sonra, isterse tenha bir yere ¢eki-
lip, yalniz Allahlara ibadet etmekle vakit gegirir.

isterse, varhk, kurbanin mistik meselelerine
dair diigiinmek iizere diinya iglerini biisbiitiin
birakabilirdi. Hatta bazan bu Vinaprastha “or-
manda yasamak, bile kendisini tatmin etmemege
baglar, yahud son giinlerinin yaklagdigini seze-
rek artik ibadet etmegi birakir, yalmz mutlak
ile birlegmegi diigiinmege koyulurdu. Béyle bir
miinzeviye Samnydsin, “her geyi birakmig, deni-
lirdi. Bazan da bu gibiler, zahidine gezginci bir
hayat gegirirler, mukaddes yerleri ziyaret eder-
ler, yahud Himalaya’daki manastirlardan birine
kapanirlar, nihayet her geye karsi likayd ve
duygusuz achk, yahut yorgunlukdan bitap diig-
mek suretile intihar ederlerdi.

Manastirlar, ¢cok defa, sehirlerden uzaklarda
kurulmug, kiicilk koloniler halindedir. Bu gibi
manastirlarda yerlesmis dindarligi, hikmetile géh-
ret kazanmig bir miitefekkir, kendi derslerini
dinlemek, riyazetler ve cilelerine Istirak etmek
icin yanina gelen talebelerle bir mektep kurmug
olurdu. Buralarda okutulan dersler, Aranyaka
lar1, ayni zamanda asagida séyleyecegim, Upanis-
had’larn meydana getirmislerdir.
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A\
SUTRA’LAR

Siitra, kidavuz, kaide, demektir. Asirlar zarfin-
da meydana gelerek, agizdan agiza gecen an’ana
ile yiiriimiis olan diisturlara, Sii{ra adi verilmis-
tir. Bunlar arasinda mensike ait bulunanlara,
umumiyetle Kalpasiitra denir. Bazilarida, kurban-
lar ile ifade edilmis olan resmi ibadetin usul ve
erkanini gésterirler ki bunlarda Crautsiitra’lardir.
Evdeki ibadetin kilavuzu, ilmihali olan digerleri-
nin adida Grhyasitra’dir.Dindar bir Hintlinin nasi!
yagadig1 Siitra’lardan 6grenilebilir. Bir Hintlinin
ana rahmine diigmesinden itibaren, &liinceye ka-
dar, hayatinia hLer safhasi, her hadisesi kargi-
sinda okuyacagi dualar, yapacadi dyinler, bu
Sitra’larda bulunur, Siira’lar, her nekader Véda
lar devrinden sonra kitaplar halinde toplanmig,
hatta bazilar1 daha sonraki tarihlere ait bulun-
mug olsalarda, yine ¢ok eski bir zamanin hati-
ralarim1 saklamaktadirlar.

Ahlaka ait disturlari, hukuki vazifelere ait
kanunlari muhtevi olan Dharmasiitra’lar Grhya-
stdtra’lara baghdirlar. Cemiyette her sinifin ken-
disine mahsus bir Dharma’sy vardir.Bu devrin ahlaki
dedigi igler, sinmifinin, muhitinin, dini, i¢timai,
mecburiyetlerine uygun olarak yapilmig seylerdir.
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Vi
VEDANGA

Brahmana’lar, Upanishad’lar,mukaddes metinler
sayildiklann halde, Sifra’lar béyle kabul edilme-
miglerdir. Sitra’lar egleri olan diger kitaplarla
beraberVédinga,Véda’lara miiteallik bilgileri tegkil
ederler. Bu bilgiler ise, mensik, Kalpa’dan basgka,
fonetik, gramer, istikak, vezin, yildizlara dair
bilgilerdir. Burada fonetik, daha ziyade ilihilerin
dogru okunmasini, hecelerin dogru teleffuz edil-
mesi manasina alinmigtir. Bu da ¢ok miihimdir.
Kurbanin makbul olmasi, &ldiiriici  kuvvetleri
ibadet edenlerin iizerine bogaltmamasi icin ilihi-
leri yanlis okumamak ve teliffuz etmemek lazimdir.
Tvastar (1) menkibesi bunu bize agcik¢a géster-
mektedir : Seytan Twvasta, [ndra Allah aleyhine
biiyli yaparken, 4yinin en miihim bir safhasinda
Indracatru “Iindra’nin diigmani,, diyecek yerde ya-
mlarak a harfim ¢ekip /ndracatru “indra kendi-
sinin diigmanidir., dedigi i¢in biiyii kendi ayagina
dolasmis ve geytam derhal &ldiirmiigtiir.

Boylece pek erkenden, an’anaya gére beyit-
lerin umumi heyetle teleffuz edildigi Samhita
pdthasaym beyitlerin kelimelere aynldig1Pddapiitha,
lar meydana gelmigtir. Rig-Véda’min Pédapadtha’sy,

(1) Catapdtha-Brahmana, 1, 6, 3, 8 if., Taittiriya, I,
4, 12, 1 ff.
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Brahman’lik alimlerinden biri olan Cakalyad’ya
isnad edilmigtir.

En eski fonetik mecmualan, Prik¢dkhya’lar
yani Véda’larin muhtelif mektepleri yahut “gu-
beleri,,— Cdkh@ — nin teliflerine uydurulmugtur.

Nighanta’lar yahut manalarina gére tasnif
edilmig Véda’lardaki kelimelerin listeleri, gramer
kismen de igtikaka ait eserlerdir.Bu eserlerde gii¢
kelimelerin bir listesi yaninda baslica miiteradif-
leri bulunmaktadir. Misal olmak iizere, “top-
rak, baghg: altinda, Samhita’larda kullamlmig 27
toprak kelimesi, 122 tane “yiiriimek, fili vardir.
Nighanta’larin meghur zeyli, adindan bagka hak-
kinda bir gey bilinmeyen, Ydska adinda bir mii-
ellife isnat edilmis olan Nifrukta’dir.

Bunlardan bagka, ildhilerin okunmasi i¢in Ve-
zin dahi bilmek icap etmektedir. ibadet, kurban-
lar, yildizlarin vaziyetine gére, muayyen devir-
lerde, ilk ve son bahar Solstis’lerinde (1) yapil-
dig1 icin, vezin ve yildizlara dair risalelerde, pek
cabuk meydana gelmig olmahdirlar. Fakat zama-
nimiza kadar gelebilenler, sonraki tarihlerde ya-
zilmig olanlardur.

Siitra‘larin edebiyat noktai nazarindan tetkiki,
bunlarin Brdéhmana ve Upanishad’lardan sonra
meydana geldiklerini gdstermigtir. Brahmana’lar
devri ise,milattan 6nce, beginci asirda, kapanmig-
tir. Siitra’larin en eskisi olan Kalpa-Sitra’mm V,
yahut V/ inci asirlarda yazilmig olmasi muhte-

(1) Gece ve giindiiziin bir oldugu tarihler.
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meldir. Sitra edebiyat1 yerini, bir cok ahlaki ve
siyasi kitaplar1 adlandirdig1 anlagilan ve didaktik
mahiyeti haiz buliinan Castra adli risale’lere bi-
rakmig, bu gesit risaleler sonraki devrelere ka-
dar, devam etmigtir. Bunlara mukabil, hikemiyat
seklini alan, hatta daha sonraki tarihlere ait ki-
taplara da,Sitra, adi verilmigtir: Cinsi miinasebet-
leri tarif eden meshur Kdmasiitra “agkin diistur-
lari,, béyledir.

VII

BHASYA

Siitra’lar ezberlenirdi. Fakat bunlan layikile
anlamak icin, daha fazla izahata, Bhasya fefsir’-
lere ihtiya¢ vardi. Bunlarin adina Bhdsya - Vé-
da’larda ki dilin hususiyetine karsi, umumi dil
ile s6ylemek kelimesinden - denilmigtir. Bu tef-
sirlerin iislubu, Sitra’lardan bagkadir

Vill

VEDA’LARIN ALLAHLARI

Sanskrit’cede, Allah fikrini en genig manada
ifade eden kelime, div, dyu, kéklerinden gelen,
deva’dir. Fiil halinde, parlamak, isim olarak, gik
manalarim1 veren bu kelimeler, Allahlar1 parlak
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ve aydinhk sacan varliklar olmak iizere gosteri-
yorlarsa da, véda’lar dinindeki Allahlarin hepsi
zaruri olarak, gége ait degillerdir. Rig-Véda'da,
allahlarla beraber, onlarin diigmanlarini, hususile
bir gurup Allah1 géstermek i¢in Asura kelimesi de
kullamlmigtir. Rig-Véda da Asura, umumiyetle Al-
lahlarin vasiflan, ldkaplar olarak kullamldign
halde, bunun ziddi olarak sonraki Véda’lar ede-
biyatinda, Brdhmdna’larda miinhasiran deva’larin
diigmanlarin1 géstermistir. Suhalde kelimenin ma-
nas1 miithim bir degisiklize ugramigtir. Bu degig-
meyi izah etmek icin ileri siiriilen faraziyeleri,
bu hususta kendi diigiindiiklerimizi, burada yaz-
maya imkin olmadig icin, bunu bu mes’ele hak-
kindaki ayn bir tetkikimize birakt:k.

Véda’lann ilahiyati, allahlarin sayisim1 33 ol.
mak iizere kabul etmig, bunlar1 g6k Vasus, hava
Rudras, yer Adityas, mintakalarina ait olmak iize-
re ii¢ guruba ayirmigtir. Fakat, hakikatte allah-
larin sayis1 bundan ¢ok fazladir. Bunun igin, bu
sayinin, daha ziyade Allahlar ziimresini temsil et-
tigi anlasilmalidir. Véda’lardaki bir ilahi, 3339 Al-
lahin Agni’ye tazim ettigini séyliiyor. Véda’larin
sairleri, kdinatin bir takim kuvvetlerle dolu oldu-
gunu daima duyduklan anlagilmaktadir.

Véda’larda,biitiin Allahlara birden hitap etmisg
ilahiler de varsada, umumiyetle bu ildhiler, bir,
yahut bir ¢ift Allahlar i¢cin séylenmigtir.Her ilahi
kendi Allahim yiiksek ve egsiz bir Allah olmak
lizere tazim etmigtir. Fakat buna bakarak, Max
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Miiller’inde iddia etmis oldugu gibi[1] véda’larin
“Tek Allaheilik,, monothéiste, bir fikir besle-
digi zan edilmemelidir. Bu duygunun kaynag,
ilahi varhgmn tekliginden ziyade, her Allah hak-
kinda, dini heyecanin yiikseldigi galeyan ve bun-
dan cikan inhisarciikdir.Véda’lar dininin “tek al-
lahcilik, fikrinden nekadar uzak oldugu, biitiin
resmi kurbanlardan hig birisinin yalmz bir Allaha
takdim edilmedigindende agikca anlagilmaktadir.

Védn’lardaki Allahlarin sahsiyetleri hakkinda
acik bir fikir edinmek giictiir: ilahilerde, her Al-
lah i¢in, yiiksek oldugu sdylenirken, diger bir

[1] Max Miiller’e gore—History of Ancient Sanscrit
Literature, p. 532. — Véda’lar dininde ibadet
eden kimsenin, digerlerini inkdr etmeksizin, yal-
niz bir allaha dua etmesi, diger allahlara mah-
sus sifatlari da bu allaha isnat etmesinin sebebi,
fikrinden bir allah gecirmesinden ileri gelmekte-
tir. Bu suretle bir¢coklan igerisinden alinmig olan
tek bir Allaha ibadete “cok allaheilhik, polythéisme
ne de fek allahcilik diyemedigi i¢in buna hénothé-
isme adim1 vermistir. Halbuki Max Miiller bu id-
diasin1 isbat etmek ugrunda gésterdigi vakalar,
yalmz Véda’lar dinine miinhasirdir. Bu vakialar,
biitiin dinleri kavrayacak bir tip meydana getirebi-
lecek mahiyette degillerdir. Bu hareketi idare
eden saik ise Max Miiller’in zannettigi gibi, tek
allahcilik duygusu degil, fakat ibadet edilen alla-
h1 hepsinden yiiksek goérmek istiyen dini inhi-
sarciliktir.
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¢ok Allahlarin sifatlari, mahiyetleri, vazifeleri,
gordiigii islerde buna isnat edilmigtir.

Véda’lardaki Allahlarin, ¢cok defa tabiatin al-
lahlar, yahut kuvvetleri, miimessilleri olduklan-
na dikkat c¢ekilmistir. Fakat bunu tabiata yakin-
dan alikadar olduklari, tabii hidiseler ile bu
miinasebetlerinin gairidne tasvirlerde agik olarak
gosterildigi manasinda anlamak, daha dogrudur.
Indra tabii bir hadise olan yildirim degildir; fakat
yildirimi atan /ndra’dir. Bizzat kendisi, yagmur,
giines degildir. Yalmz yagmuru yagdiran, giinesi
parlattiran, o dur. Buna mukabil, temsil ettigi
unsurlardan ayirt edilmesi miimkiin olmiyan Al-
lahlar da vardir:

Agni, ategdir. Muhtelif sekilleri altinda da a-
tesden bagka bir sey degildir. Allahlarin bazilan
ise, mahiyetleri ve faaliyetleri itibarile, miinha-
siran tabiata da bagh degildirler. Asagida gériile-
cegi gibi, Varuna, tasidig1 sifatlarla, kendi tabii
mahiyetinden hayli ayrilmigtir. Bu vakialar bize,
Véda’lar dininin, ancak uzun bir devir esnasinda
kurulmus oldugunu anlatirlar.

Véda’lardaki bir¢ok Allahlann, i¢i bog ve uy-
durma seyler olduklar: da gériilmektedir. Brihas-
pati yahut Brahmdnopati “mukaddes diistur yahut
bilgi sahibi, Prajipati “mahliikatin sahibi, Vdstos-
pati “nehirlerin sahibi, Kshetrasyapati “tarlalarin
sahibi,, Cacipati “kuvvet sahibi, gibi adlar tas-
yan bu gibi Allahlar, hi¢ bir hakiki yahut felsefi

diisiinceyi tazammun etmezler.
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Simdi, Véda'larin baghca Allahlar1 hakkinda

kisaca malimat verecegiz:
Indra:

Véda’lar dinin Allahlan arasinda Indra miihim bir
yer tutmaktadir. Rig-Véda’daki ilahilerin dortte brri,
bu Allaha aittir. Asil kendisine mahsus olan ilahiler-
den baska, diger Allahlarin ilahilerinde de 50 defa
ad1 gecmektedir. Arya’lara, yerli halka ve taptiklar
seytanlara karst muzafferiyet vermis olan bu Allahtir.
Savaslarda yagiz atlarin cekdigi arabaya binerek, si-
laht olan, yildirimi kullanir. Esmer renkli, sagh ve
sakalll, iri yar1 bir adam olarak tasvir edilmistir.

indra’nin yaptig1 biiyiik is, sular1 kapatmis olan
ejderha,  Vritra’yt  0Oldiirmesidir. Bunun igin
Soma icerek sarhos olan Indra, ejderha iizerine atil-
mis, korkung bir bogusmadan sonra, elinde tasidig:
yildinmla ejderhayr parcaliyarak hapis ettigi sulan
kurtarmistir. Diger bir ildhi de ise Panés “hasis, le-
rin elinden inekleri kurtardig:1 hikaye edilmistir.

ilahiler, cok defa indra icin “Allahlarin en bii-
yiigi,, , “Gok ve yer yiiziinde esi olmayan Allah,, ,
Bazan da “Cihan hiikiimdan, demektedirler. Bu sif-
atlar, Varuna hakkinda da kullaniimistir.

indra hakkinda gosterilen bu yiiksek saygi, di-
ger Allahlar iizerine hakiki bir hakimiyeti ifade et-
mezler: Yukarda da sdyledigim gibi, ildhilerin hitap
etdigi her Allah, en biiyiik Allah’dur.

Varuna:

indra, yaninda Véda’larin en biiyiik gok Allah-
larindan birisi, Varuna’dir. Bu Véda’lara girmis bir
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Tiirk Allahidir. Fiziki ve manevi nizami — rta —
idare eden Varuna’dir. Gok ve yer onun enrile
birbirlerinden ayrilmiglardir. Giinesi parlatan, gecele-
yin aya 151k verdiren, yildizlart hareket etdiren,odur.
Riizgar, Varuna’nin nefesidir. Nehirleri akitdiran,
yeryiiziinii yagmurlarla bereketlendirmek igin bulut-
lara emreden Varuna’dir. Yeryiiziinde gecen her-
seyi, goriip, giinah edenleri cezalandirir. Fakat tovbe
edenlerin yalniz kendi giinahlarin1 degil, babalarinin
islediklerini de affeder. Giinahlardan kurtulmak icin,
hepsinden once bu Allaha yalvarilir, bu Allahdan
imit beklenilir. Varuna’ya hitap eden ilahiler de,
diger ilahilerin ancak nadiren vardigi, ahlaki bir
yiikseklik vardir. Sonraki Véda’lar da Prajapati,
yaradict bir Allah olarak yiikselince, Varuna’nin
ehemmiyeti azalmisdir.

Mitra :

Véda’lar devrinde, ehemmiyeti ikinci derecede
kalm:s olan bir Allahdir, Véda’lar da yalniz basina,
bu Allaha hitap edilmis olan, hig¢bir ilahi, yoktur.
Kendine daima, Varuna ile birlikte dua edilmistir.
Mitra, sanskritca da dost, Avesta’da yemin ve
sadakat, manalarinda kullanilmistir. Mitra, Véda’lar
da ginesin, faideli kuvvetinin ifadesidir. Avesta da
ise giines -~ Allah olan Mithra, militdan sonra 3, 4
tincii asirlarda Roma imparatorlugunda gayet genis
mikyasta yayilmisti. M. Meillet, bu Allahin, igtimai
miinasebetler, mukaveleleri idare eden ve koruyan,
mukavele, Allaht oldugunu go6stermistir (1).

3(1)9MEILLET, Le Dieu indo-iranien,journal Asiatique,1907,
143-159.
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Agni :

Rig-Véda’'nin biiyiik Allahlarindan biri de, Agni’-
dir. Bu Allah igin iki yiiz ilahi, vardir. Indra’dan
sonra, en ¢ok ildhisi olan bu Allahdir. Agni, ates
demektir. Diger Allahlar namisa kesilmis olan kur-
banlarda da, bu Allahin tavassutuna miiracaat edil-
mistir : Mii’'minlerin dualarini, yiikselen alevler ve
dumanlarile, gokteki yerlerine ¢ikarir. Fena ruhlar
yakan, giinahlar temizleyip, insanlara Allahlarin te-
vecciihiinii tekrar kazandiran Agni’dir. Bu mabhiye-
tinden dolayil, Varuna istisna edildigi takdirde, ah-

13ki vechesi, diger Allahlardan ziyade inkisaf et-
mistir. Agni, Allahlarin rahibi, b&ylece rahiplerin Al-
lahidir. Her ayini bilen, dogru yapan, odur. Her bil-
giyi bilen bir kahin’dir. insanlara hikmet;, o vermis-
tir. Insanlarin dostudur. Her evde, bir misafirdir.Ken-
disine ibadet edenlere bakar ve onlar1 korur. Fena
biiyiileri haber verip, miiminleri tehlikeden kurtarur.
Ev ve baraka, saadet, ¢ocuk, rahat ve huzur verir.

Rig-Véda’daki ilahilerde, sailerin sevgili bir mev-
zuu, Agni’'nin dogumlaridir: Ormanlarda uyur. Kur-
ban eden kimse, odun pargalarin1 birbirine siirtdiigii
vakit, uyanir. Giineste oturur, giin dogmadan 0Once,
giinesi c¢agirip parlatir. Gokteparliyan Agni’dir. Ate-
si doguran ormanlart biiyiitiip kuvvetlendiren sular
oldugu icin, Agni, sulardanda dogar. Bundan baska,
gokteki sulardan da, simsek olarakta dogar. Bu Al-
laha, tereyagt takdim edilir.

Orta Asya Tiirklerinin Ateg hakkinda besledikle-
ri derin hiirmet ve bu husustaki tasavvurlar, Zerdiist
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dini dahi dahil oldugu halde, diger dinlere de gir-
mistir. Burada da Tiirk tesiri agiktir [1].

Soma:

Rig-Véda’nin IX ncu kitabindaki 140 ilahi, So-
ma’ya mahsustur. Asagida bildirecegim gibi, Allah-
lara icki olmak iizere Soma adini tasiyan bir otun
oziile yapilan bu kurbanmn kendisi, ayni zamanda en
miihim Allahlardan biri olmustur.

Indra Allahin, ancak Soma’nin verdigi cesaretle
ejderha Vritra iizerine hiicum ederek parcaladigini
yukarida soyledim. Allahlara kuvvet ve cesaret veren
bu icki de biiyiik bir savasci, kahramanlarin kahra-
mani, ilelebet muzaffer, bir ilahtir. Bu ilahi igkinin
kudreti hudutsuzdur. Miiminler onun sayesinde Allah-
larin merhametini kazanirlar. Ibadet edenlerine, inek-
ler, arabalar, beygirler, para... her tiirlii nimetler ih-
san eder.

Agvin’ler:

Rig-Véda’nin baslica Allahlarindan biride Agvin’-
lerdir. Rig-Véda da bir ildhi, sabah1 sOyle tasvir
etmektedir : “Yer yiiziinde ates yandr. Giines yiikse-~
liyor. Parlak seher, aydinlik sagiyor. Ey Agvin’ler,
siz de arabanizi hazirlayiniz. Savitar, uzakda haya-
tt uyandirmustir...,, Bu ilahi, Agvin’lerin -iki kardes-
tirler- beygirleri olduklarint anlatmaktadir. A¢va, bey-
gir kelimesinden gelen adlari, siivari olduklarint da
anlatmaktadir.

Bu Allahlarin, aslinda hangi tabii hadiseleri sahis-
Jandirdiklar1 bilinmiyor. En eski Hintli miifessirler, bu

[1] SIR PERCY SYKES, A History of Persia vol. I. p. 110.



Allahlar hakkinda mubhtelif tahminlerde bulunduklari
gibi, yakin zamanlann bilginieri de bir takim farazi-
yeler ileri siirmiislerdir. Yukardaki ilahi, bunlarin sa-
bah ve aksam, yildizlarile miinasebetlerini gdsteriyor.

Bu Allahlar, ¢ok defa nastaya “Hakikat, lakabin
tasimaktadirlar.

Acvin’ler, kara ve denizlerde felikete diisenlerin
imdadina kosan, bilhassa ilahi sifalar ihsan eden,

korleri iyi eden, Allahlardir. Bir ¢cok mucize goster-
mislerdir. Insanlar1 ¢ok severler. Onlara merhamet

ve sefkat goOsterirler. Yunanlilarin dioscure-Dioskou-
roi- larile miinasebetleri ¢oktur. (1)

Rita:

Varuna ile yakindan miinasebeti olan Rita, “dii-
zen, nizam,, demektir. Ciham kavrayan bir diizenin,
muhtelif goriiniisleri, Véda’lar devri zihniyetinde bir-
birlerinden ayr1 olmiyan, yekpare bir diizendir.

Tabiatin, ig¢timai yasayisin, mensikin diizenlerini
temsil etmektedir. Vakia bu diizen, dogrudan dogruya
Varuna’nin emrile oluyorsa da, arasira Rita’da bir
varlik sahibi olarak buraya girmektedir. Bununla be-
raber, Varuna’dan ayn bir sahsiyeti yoktur.

Dyaus:

Parlak gok, Allahidir. Bu kelime, Zeus ile birdir.
Fakat Véda’lar dinindeki vaziyeti, Zeus’un Yunan
dinindeki yiiksek yerine benzemez. Véda’larda yalniz
basina kendisi igin ilahi yoktur. Dyaus, ¢ok defa,

(1) Agvin'ter ve Dioscur ile fsq arasindaki miinasebet-
ler icin, Muristiyan dini hakkindaki eserimizde k&fi derecede
maltimat verilecektir.

Dinler Tarihi — 3
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»yer,,Prthivi ile kart koca miinasebetine - gok, baba;
toprak,anrie olarak konmustur. Usha - seher- Agvin’
ler Siarya - giines ~ ve diger Allahlar,cok defa Dyaus
in cocuklar1 sayilmislardir.

Usha:

Penbe fecir: Dyaus’un kizi, fecir Allahr’dir. Rig-
Véda'da stk sik miinacat edilmis tek kadm Allah,
budur. Her sabah gelinlik elbisesini giyip kendisine
koca aramak iizere ¢ikan geng ve giizel bir kiz ola-
rak tasvir edilmistir. Onun c¢ikist, sabaha bir isaret-
tir. Sabahin aydinliklar1 kendisile beraber parlar.
Gokte kivileim sagan arabasina binerek, giinese yol
acar. Iste ozaman yeryiiziinde hayat uyamp, kusler
yuvalarindan ¢ikarlar, mihraplar, ocaklarda, ategler
yanmaya baslar. Insanlar yiyeceklerini kazanmaya,

rahibler, ildhilerini okumaya, kurbanlarint kesmege
baslarlar.

Siirya :

Gokte goriinen, giineg’dir. Seher vaktinin kocasr’-
dir.Varuna’nin kendisine hazirladig1 yoldan, ¢ok hizli
kosan yedi beygirin ¢ektigi arabasinda geger. Bazan,
kirmizi  biiyiikk bir kus gibi, gokte ugtuguda tasvir
edilmigtir. Insanlar1 vazifelerini yapmaya tesvik eden
ve islerine gonderen, hastaliklart iyi eden, fena ruh-
larin sebep olduklart korkung riiyalardan kurtaran,
Sirya’dir. Gozii ve kudretetinden ¢ok defa bahse~
dilmistir. Insanlarin giinahsiz oldugunu, Mitra ve Va-
runa’ya bildiren, bu Allahdr.

Savitar:

Adi, “tesvik eden, kaldiran, goétiiren,, demek olan
bu Allah, giinesin canlandiran faaliyetini temsil et-
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mektedir. Allahlara 6lmezlik, insanlara uzun OGmiir
veren, bu Allahdir. Rig-Véda’nin en meshur ildhileri
bu Allaha hitap etmistir.

Vata, Vayu:

Rig Véda’'da ehemmiyeti ikinci derecede olan
riizgar Allahlandir. Vayu, baslica indra ile birles-
mistir.  Vata - Sanskritce Va’dan - riizgarin
kendisi oldugu halde, Vayu daha ziyade riizgar kuv-
vetini ifade ettigi anlasilmaktadir. VAatu, yagmur
Parjanya Allah ile miinasebete konmustur.

Rudra:

Véda, larin en eski Allahlarindan biri olan
Rudra, bir tiirk Allahidir. Rig - Véda, daki ilahi-
lerinden, giizelligi, kuvveti, iyiligi, en miiessir ilac-
larla hastalar1 iyi etmek kudreti, merhameti, uluv-
cenabi, sena edilmisdir. Civa adiyle mahiyetini mu-
hafaza ederek zamanimiza kadar gelebilmis olan bir
Allahdir. Allah Prajapati, kendi 6z kizile cinsi mii-
nasebette bulunmakla itham edildigi vakit, bunu
siddetle cezalandirmak isteyen Allahlar, kendilerinin
en dehsetli taraflarimt  bir y1gin  yapmislar, bu yi-
gindan Rudra c¢ikmustir. Fakat Prajapati, Rudra’dan
cok sonraki bir zamana aid sima oldugu igin,
Brahman’lik menkibesinde tarih yanhshg: bulundugu
agtkdir. Bununla beraber, Rudra’nin sonralar1 miit-
his ve intikam almay: sever bir Allah olarak kabul
edildigini gostermesi itibarile, bu menkibenin ehem-
miyeti vardir. Vahsi bir avcu telakki edilen Rudra,
maiyetinde bulunan bir alayla yeryiiziine atilip, ken=
disine mukavemet etmek istiyenleri attig1 oklarla
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Oldiiriir. Fakat Rudra’ya ibadet edenler, bu Allahda
teselli bulup, nes’e iginde yasarlar. Bundan dolayri,
miiminleri evlerini ziyaret edib kendilerini korumasini,
hayvanlarim Oldiirmemesini yalvarirlar. Rudra, dok-
torlarin en muktediridir. Belki bin ¢esid ilac1 vardir.
Bu ilag¢larla miiminlerini yiiz y1l yasattigina inamilir.

Marut’lar bu Allahin ¢ocuklandir.

Bu Allahin, 6nce firtina Allahi oldugu diisiiniil-
miistii. Oldenberg ise, daglar yahud ormanlar Allahi
oldugunu gdéstermisdir (1).

Marut’lar :

Rig - Véda’da otuzdan ziyade ildhileri vardir.
Riizgar yahud firtina Allahlanidir.  Adlart  “yagmur
yapanlar, manasma gelmektedir. Yagmurlar, yer
yiiziine diisen terleridir. Indra, ya ejderha Vritra ile
savasinda bu Allahlar da yardim etmislerdi. Giir-
leyen riizgarlarla gelen bu Allahlar, Onlerindeki
agaclar ve ormanlar korku icinde bas egdirirler.
Giinesin goziinii yagmurla kapatirlar.

Pishan :

Giinesin, bolluk veren kuvvetini sahislandirdigi
zannedilen Pushan “refah verici, baslica ¢obanhga
ait bir uluhiyet olarak goriinmektedir. Bu Allah da
bir Tiirk Allamidir. Ineklere siit veren, hayvanlan
cukurlara diismekden koruyan, yerlerine salimen ge-
tiren bu Allahdir. Yollart bilir. Yolcular1 vahsi
hayvanlar, ve hirsizlarin ellerine diisiirtmez.

[lahi san’atkar, bundan dolay1 san’atkarlarin us-
tasidir. indra’nin kullandig1 yildirim, Allahlarin yiyip

{1) Oldenberg, Die Religion des Veda, p, 223 ff.



icmelerine mahsus kaplar1 bu Allah yapmustir. Rii-
seyme, hayvan, insan sekilleri vererek, bOylece ziir~
riyeti temin eder. Kainata da sekil verip, dolayisile
yaratmis oldugu icin, adina Cihan babasi, dahi
denmistir.

Apah :

“Sular,,, Rig-Véda’nin dort ilahisinde, ilahi kuv-
vetler olarak ta’zim edilmistir. Sular, Allahlarin ya-
ninda otururlar. Agni, Napat Apam “sularmn oglu,,
gibi Allahlarin annesidirler. Bu ilihi de sularin yal-
niz kirleri degil, fakat manevi olanlar, giinahlari
lanetleri, yalanlart da temizledigi sOylenmistir. Ayni
zamanda hastaliklar: iyi ederler, uzun Omiir ve 0l-
mezlik verirler.

Bu Allahin da bir Tiirk Allaht oldugu tasidiklar:
addan bellidir : Véda’larda Apah, Avesta da: Aps,
acemce : Apan, Sumer, Apsu’dan baska bir sey
degildir.

Apam, Napat :

“Sularm oglu,, demektir. Rig-Véda, da adi pek
az geger.

Rig-Véda, da nehirler de ilihi bir varlik olmak
iizere sahislandirilmis ve miinacat edilmistir : Sindhu
(Indus), bir ilahi de, Vipas (Bilds) ve Sutudri (Sut-
lej) digerinde, disi Allah olarak ta’zim edilmistir.Fa-
kat en miihim ve sik sik sena edilen nehir, Saras-
vati’dir. Her nekadar Sarasvati hakkindaki tasav-
vurlar, burada kalmiyorlarsa da, aslt olan bu nehir
ile alakasi, Rig-Véda da higbir zaman kaybolma-
mistir. Brahmana’lar da Sarasvati; s6z disi Alla-
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hile birlestirilmis,Hindu mitolojisinde ise, fesahat ve
hikmet Allahi olarak kabul edilmis ve Brahma’nin
karist saytmstir.

Vac:

Allahhga gikarilmis «soz» diir. Disi bir Allah ola-
rak kabul edilmistir.

Vishnu:

Rig-Véda’da ehemmuiyeti ikinci derecede olan bu
Allah, modern Hinduism’in iki biiyiik Allahindan bi-
risi oldugu igin, tarih itibarile giinese ait Allahlarin
en mithimidir. Rig-Vé&da sairlerini en ziyade miite-
hassis eden onun attig1 {i¢ adim,dir. Vighnu’nin
adimindan ilahilerde on iki defa bahsedilmis ise de,
fakat bu admmlarin ne demek oldugu anlatiimamistir.
Umumiyetle, giinesin gdokte ilerlemesi, kainatin iig
blliimiinii geg¢mesile izah edilmistir. Bununla bera-
ber, Vishnu aslinda bir giines Allah ise, sonralar
giinese ait biitiin hususiyetlerini kaybetmistir.

Rhibhus:

Rig- Véda’da bu Allaklar namiza on iki ilahi
vardir. Bunlara daha ziyade kurbanlar miinasebetile
dua edilirdi. Bu Allahlarda san’atkardirlar. Agvin’le-
rin bindikleri arabay: bwAllahlar, yapmisglardir.

Apsarases:

Bunlar aslen su perileridir. Sonralar1 gokte ve
ormanlarda da oturduklarina inamlmstir. Fakat Brah-
mana’larda meshur zahitleri yoldan ¢ikarmaya cali-
san dansozler olduklar1 da kabul edilmistir.

Gandharva’lar:

Véda’larin en eski ¢ehrelerindendir. Rig-Véda’da
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bir ¢ok ilahiler, Gandharva’larin, 6lmezlik temin eden
Soma igkisinin muhafizi olduklarin1 sdylemistir. Fa-
kat sonralari, bu ickiden, yalmz kendileriistifade et-
mek hevesine diismiislerdir. Sehvetperest Gandhar-
va’lart kandirip ellerinden bu kiymetli hazineyi almak
icin Allahlar, Vae “soz,ii, onlara teslim etmege
mecbur olmuslardir,

Vastoshpati:

Her evin, her topragin, koruyucu Allahidir. Aile-
{eri, hayvanlari, hastalar1 bu Allah korur.

Parvata :

Adi Rig-Veda'da Indra ile beraber ge¢mektedir.
Bu Allah Brahman’lik devrinde Allahliga ¢ikaril-
mis bir dag, belkide Himalaya dagidir. Kizi Par-
vati, sonralar1 Civa’nin karist olmustur.

Oshadis’l r:

Sifa veren hassali nebatlardir. Bu hassalar1 onla-
rin Allah teldkki edilmesine yahut iyilik etmegi seven
bir Allahin bu nebatlarda oturduguna inanilmasina

sebeb olmustur.

¥
&

Véda’larin miiminlere yardim eden, hastahk-
fan1 iyi eden, ibadet edenlerinin her ihtiyacina
kosan Allahlarim1 yukarda kisaca gdsterdik.Simdi
bu iyi Allahlara mukabil, biitiin diigiinceleri in-
sanlara, mallarina fenahk etmek, feliketlerine
sebep olmaktan baska bir gey olmayan diger Al-
lahlan da asagida anlatacagim. Vakia bu Allah-
lar da bir¢cok sinmifa ayrilmiglarsa da, biz bunlar-
dan yalmiz baglicalarin1 kaydecegiz :
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Rakshas yahut Rakshasas:

Insanlarin en ziyade fanalik gordiikleri seytanlar-
dir. Bu Allahin adina bazan yatu yahut yatudhina
“zalim biiyiicii, dahi denmistir. Istedigi vakit, hay-
van, baykus, kartal, gibi mes’um kuslar kiyafetine
girer. Atharva- Véda da umumiyetle iki bash, dort
gozlii, ayaklar1 arkaya dogru kivrik olarak tasvir
edilmistir. Bilhassa geceleri, evlere sokulup, insanla-
rin viicutlarina girerek etlerini, iliklerini yer, emer.
insanlart deli eder. Ineklerin memelerinden siitlerini
icerler. Bir yere alayla giderler. Kurban kesilen yer-
lere musallat olup, Allahlarin takdimelerini kaparlar,
ayini karnstirirlar. Evlenmeler, gebelikler, dogumlar,
bunlarin en ziyade faaliyetlerine saha olduklari igin,
serlerinden ¢ok sakinilmis zamanlardir.

Dasas yahut Dasyus:

Hindistanin yerli halkina Aryalarin  verdiklert
Dasas yahut Dasyus “diisman, adi, Allahlarina da
tesmil edilmistir. Véda’lar mitolojisinde, Namuce,
Cambara, Cushna... gibi bircok Dasas’lar vardir.
Bunlar, Véda'lardaki Allahlarin diismanidirlar. Mahsu-
1at1 bozarlar, kithiklara sebep olurlar.

Picaca’lar:

Bunlarin mahiyeti iyice bilinmiyor. insanlara bu-
naklik ve delilik verirler. Zamanimiz folklorinin “Gul-
yabani,, lerine benzemektetirler.

Nairrita’lar :

Bunlar, Rikshasas ile karistirilmaktadir. Gordiik-
leri isleri kat’i olarak tayin etmek miimkiin olmiyan,
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biitiin bu disi ve erkek serir varliklar, ¢ok defa bii-
yiiciilerin fenalik etmek icin kullandiklari vasitalardir.
Bunlarin ellerinden kurtulmak igin Allahlara siginilir.
Bilhassa Agni bunlan yakar. Véda’lar dininde Ag-
ni'nin ehemmiyeti, yukarda soylediklerim kadar, bu
mahiyetlerindende neset etmisdir.

IX

KAHRAMANLAR

Rig-Véda’da iistureye ait bir cok kahramanlar
vardir. Bunlardan bazilar1 Allahlar ile insanlar
arasinda bulunan bir simftir. Digerleri ise, Allah-
lar ile birlikte kahramanhklar géstermislerdir.
Béyle olmakla beraber, Bunlara ibadet edilme-
mistir. Zaten Véda'lar begeriyetin mengei hakkin-
da acik bir sey sdylememislerdir: Insanlar Allah-
larin nesillerinden midirler? Yoksa sadece onla-
rin yarattiklar1 mahliklar midirlar ? Fakat eski
an’anelerde, Allahlarin insanlarla, insanlarin ka-
din Allahlar ile evlendikleri gériildiigiine gére,
beseriyetin son kaynag ildhi telikki edildigi an-
lasilmaktadir.

Véda’lar devrinde bu gibi soraklar iizerinde
M. Oldenberg’in dedigi gibi[1], fikirler heniiz
takarriir etmiyerek, seyyal bir halde kalmistir.
Hi¢ olmazsa, bir ilahi de Agni'nin insanlar nesli-

(1] H. Oldenberg, Die Religion des Veda, p. 232.
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ni dogurdugu séylenmistir. Bazan kahin aileleri-
ni kuranlarin ise, dogrudan dogruya Allahlardan
geldigine inamlmigtir.Bununla beraber,umumiyet-
le insan nesli, bir giines Allahi olan Vivasvat’in
ogullan ilk insan, Manu yahut Yama'ya gétiiriil-
miistiir.

Asagida, basglica kahramanlar hakkinda bir
ka¢ s6z sdylenmigtir.

Vivasvat:

Allahlara ilk kurban takdim etmis olan fanidir.
Véda’larin en eski bir simasi oldugu, Avesta’da da
ilk defa Haoma’yr hazirliyanin adi Vivanhvant ol-
mastndan anlasiimaktadir.

Beseriyetin ikinci babas: olan Manu, bunun oglu-
dur. Parlak Vivasvat, giinesin kendisidir. Su halde
beseriyet, giinesin ogullar1 demek oluyor.

Manu:

Kahramanlarin en mithimmi budur. Beseriyetin
ceddi sayilmistir. Vivasvat’in oglu sayildigindan, At-
harva-Véda’dan itibaren Vaivasvata, adin1 tagimakta-
dir. Soma kurbanini Manu,ihdas etmistir.Soma’yr Ma-
nu ya bir kus getirmis, Indra,Vritra ile miicadelede
kendisini kuvvetlendirmek igin, Manu’nun elinden
Soma ickisini i¢mistir.

Catapatha-Brahmana, biitiin mahliikatt bogan bir
tufandan kendisini kurtarmakicin Manu’nun bir gemi-
ye sigindigmm hikaye etmektedir. Eski diinyaya,tufan
hikayesini Tiirklerin verdiklerini yukarda soylemistim.
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Yama, Yima:

Rig-Véda’da ii¢ ilahisi vardir. Yama, Vivasvat’-
in Tvashtar’in kiz kardesi Saranyd’dan olan oglu-
dur. Insanlar arasinda ilk 6len fani Yama oldugu icin
“babamiz, denmistir. Ik 6len insan olmak itibarile
yasadig1 esnada oldugu gibi, ahiretin de hiikiimda-
r1 sayllmistir. Véda’lardaki Yamanin mukabili Aves-
ta’da Vivahvant’in oglu, Yima’dir. Véda’lardan edi-
nilebilen delillere gbre, Yama beseriyetin ilk babasi
ilk oOlen kimse olmak sifatile, Oliiler ruhlarinin reisi
yerindedir. Bununlaberaber, bazi bilginler, Yama’yi,
ates, giines, ay gibi bazi tabii hadiselerin ifadesi o-
larak saymuslardir. Fakat Yama, ancak Atharva-Vé-
da ve sonraki mitolojide 6liim korkusunu temsil et-
mis ve tam Oliiler Allaht olmustur.

Giivercin ve baykus, arasira Yama’nin hususi
memurlar1 olarak goriinmektedirler. Fakat daimi me-
muru, dort gozlii, biiyiik burunlu, esmer, benekli ola-
rak tasvir edilen, iki kopektir. Bu kopeklerin vazife-
si insanlar arasinda Olenleri kellamak ve Yama iil-
xesinin kapilarint muhafaza etmektir.

X
VEDA’LAR DEVRINDE RAHIPLER

Rig - Véda, devrinde miiminlerin Allah ile
nazik miinasebetlerinde, ibadet edenler namina
hareket edecek, hususi bilgiler sahibi olan bir
rahib simfi daha énce kurulmus bulunuyordu.



Bu devrin ibadetinde iki tiirlii rahib tipi ayrila-
bilir : Vazifesi, tutulduklar1 ailelerin ibadetlerint
idare etmek olan, aile rahibi Purohita. Hususi
kurbanlarda bazi muayyen vazifeler géren dua
papasi, rivij.

Purohita’lar umumiyetle, yalmz hiikiimdarlarin
hizmetlerinde bulunurlar. Bir hiikiimdar sara-
yinda béyle bir Purohita bulunmasinin ehemmi-
yetini, Aitareya-Brdhmana’daki bir fikra agikca
gostermektedir : “Purohiia’sy bulunmayan bir hii-
kiimdann takdim edeceklerini Allahlar yemez-
ler,, (1). Hiikiimdarin yanina aldig:1 bir Purohita,
dliince, oglu babasinin yerine gecer. Purohita’mn
vazifesi hiikiimdarin takdim edecegi biitiin kur-
banlari ve merasimi idare etmektir. Hatta Rig -
Véda memleketin selimeti, lilkenin muhafizi olan
Purohita elinde oldugunu séylemigdir.

Bunlardan bagka, kurban takdim etmek igin,
muayyen vazifeleri olan ve teknik adlar tagiyan
bir takim rahibler de vardir: Bunlarin bas,
Hétar “duaci, dir. Soma kurban edilirken, Rig -
Véda, ilahilerini okur. Udgdtar, ilahici, Adhvaryu,
hizmet eden rahiplerdir. 'éda’lar devrinde kurban
merasiminin hepsini fdfar, idare etmigtir. Brah-
manhk devrinde ise, bu mithim vazifeyi Brahman
almgdir. Rig-Véda da kurbanin yedi rahibi var-
dir. Sonralari mensikte vukubulan terakkiler
sebebile, daha bagka rahibler de vazife gérmiig-
lerse de, yine kurban edilirken bu yedi rahib

(1) Aitareya- Brdhmana, V111, 24 - 25.
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hazir bulunduklar i¢in, bu saymmin, sger’i bir
say1 oldugu anlagilmaktadir. Yukarda adlarin1 ve
hizmetlerini yazdiklarimdan bagka, diger besi,
bu iki rahibe yardim ederler: Agnid “ates ya-
kiel,, ; Upavaktr “emir veren, ; Pétar; Somay
tasfiye eden ; Neshtar, Indra Allaha mahsus ila-
hileri okur. Bu rahibe, sonraki mensikte, Brah-
manacchamsin denmeye baglamig, Brahman adi
ise, vazifeleri kurbam idare etmek, ii¢ Véda'y
bilmek olan rahibin teknik adr olmugdur.

XI
VEDA’LAR DEVRiINDE MABEDLER

Véda’lar devrinde ibadet, kabileye aid, milli,
hatta cemaat mahiyetinde olmaktan ziyade hu-
susi bir ibadet oldugu, bundan bagka ibadette
putlar dahi kullamlmadig: i¢in, daimi mabetler
yoktu. Kurbanlar miinasebetile muvakkat bir
yer hazirlanir, Allahlarin buraya gelmeleri rica
edilirdi. Merasim bittikten sonra Allahlar bura-
dan gidince, bu yerin de kutlulugu kalmazd.

XII
VEDA’LAR DIiNiNDE iBADET

Véda’larin emrettigi dini hayat esas itibarile,
kurban etrafinda toplanmigtir. Allahlar bile kud-
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retlerini ancak kurbanlar sayesinde gd&sterebil-
dikleri icin, onunla mukayese edildikleri takdirde
ehemmiyetleri ikinci derecede kalir. Kainat1 ya-
radan kurbandir. Kurban 6nce, gékde baglamig-
dir. Gék yiiziinde Allahlarin takdim ettikleri
kurbanlar, yeryiiziindekilerine 6rnek olmugdur.

insanlar1 Allahlarla iyi miinasebette bulunduran
kurbandir. Yalniz giinliik hayat1 ve her faaliyeti
kutlulamak i¢in degil, fakat her seyin devam et-
mesi, beslenmesini de kurban temin eder.

Kurban hakkinda beslenen bu itikatlardan
dolay1 biitiin Rig-Véda ve tefsirleri, Véda'lar
edebiyati, kurbanlarin degeri, ehemmiyetini an-
latmakla doludur. Bu kurbanlarin en basiti, her
giin, sabah, 6gle, aksamlan yapilan, diger her
miihim kurbanlarda da bulunan atege kurban,
Agnihotra takdimidir: Bunda {i¢ ates &niinde
sayg: ile egilerek atege sicak siit dékiiliir. Her
onbes giinde bir ve ay baglarinda da kurban
kesilerek, muhtelif ¢érekler takdim edilir, atege
tereyad atilir, kurban1 kesene ve rahiplere ziya-
fet cekilirdi.

Yukardakilerden daha muhtegem kurbanlar,
tic mevsim, baglarinda, itk bahar, yagmur, son bahar
mevsimlerinde yapilanlardir. Her mevsim bagla-
rinda yeni bir ates yakilir. Yagmurlar mevsimi
bayraminda, siiriileri ¢ogaltmak maksadile, siip-
hesiz mahiyeti dini olmaktan ziyade, biiyiiye aid
olan, hamur ve yiinden bir ko¢ ve bir kuzu ya-
pilirdi. Kurbanlar da bdyle sembolik ve biiyiiye
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aid olan daha bir ¢cok seyler yapilmigdir. Yag-
mur mevsimi kurbanlarinda bilhassa Marut'lar ve
Varuna’ya takdimelerde bulunurdu. Piring ve
arpa rekoltasinda, ilk mahsul Allahlara veri-
lirdi (1).

Yaz ve kisg giin déniimleri miinasebetile kanh
kurbanlar takdim edilir, bir ke¢i bogulduktan
sonra bag1 kesilib pigirilirdi.

Soma kurban::

Sonraki mensik, bu kurban zamanim1 ilk ba-
harda tesbit etmis ise de, ©&nceleri vakti tayin
edilmis degildi. Yalnmz yilda bir defa yapilmakta
idi.

Soma, Hindistanin gimali garbisinde yetigen
bir ottur. Bugiin iyi bilinmiyen bu otun acida
Asclepias yahud  Sacrostemma Viminale oldugu
zannedilmektedir. Bu otlardan sarhogluk veren
bir 6z qikar. iste bu ot, bu 8z, bu 6zii ¢ikarmak
icin icabeden el isleri etrafinda dini, biiyiiye
aid, felsefi ve ahlaki, her c¢esid fikirler toplan-
migdir. Rig-Véda’nin IX uncu kitabinda bulunan
biitiin ildhiler ile, Sdma-Véda’dakiler, Soma sere-
fine s6ylenmigdir.

Soma kurbanini yapacak kimse, Yajimana, Once
hazirlanmis olmalidir. Kurban miinasebetile kutlu ile
temas edeceginden, temizlenmesi, hatta kendisi de
kutlu olmasi igin, her tedbiri almalidir. Bu hazirlan-

(1) Ilk mahsuller hakkinda bakimz : A Hitmi Omer,
Sami dinlerde kurbanin mahiyet ve faaliyeti. [lahiyat fakul-
iesi mecmuast. Sayt 9, §: 56—59, 1929 ; say1, 11 S: 81,
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maya Diksha “Diksa,,  denir, Catapatha Brahma-
na,“Dikshd yapan bir kimse, Allahlaratevecciih ede-
rek, onlardan biri olur,, diyor.Bu hazirlik bir kulube,
Vimitam da yapilir. Hazirlanan adamin sakali, tir-
naklart kesilir. Viicudu, go6zleri mukaddes yagla yag-
lanir (1). Cinsi miinasebette bulunamaz. Etsiz ve su-
suz hafif bir yemek yer. Biitiin bunlarla kendisinde
yeni bir sahsiyet dogar. Bu hazirlik miiddetince
ceylan derisine sarilarak, rahm iginde riiseymin
durdugu vaziyetde yatar. Kuvvetsiz ve  anor-
mal hale koyan bu hazirlanma, kurban takdim
edilecek giiniin gecesinde uykusuz gegirildikten sonra,
kurban edebilmek liyakatini kazanirdi. Boyle olmakla
beraber yalniz basma kurban edemez. Yaninda yedi
rahip bulunmalidir. Bu rahipler sunlardir:

(1) Brahman — Soma kurbaninin yapilmasina
bakar. Merasimin miidiirii vaziyetindedir. Yanlislart
diizeltir. Fakat kendisi kurbanda faal bir is gbrmez.

(2) Hétar — Kurban miinasebetile ilahiler okur.

(3) Udgatar — llahi soyleyenlerin basidir.

(4) Adhvaryu — Yardimcilarile beraber, mukad-
des atesleri yakar. Allahlarin gelip iizerinde otura-
caklar1 ¢imen, bu kurban icgin icap eden aletleri ha-
zirlar, temizler, kurban ¢oreklerini yapip Allahlara
takdim eder. Soma’y1 sikip Oziinii gikararak, asagi-
da sOyledigim, Allahlara verir.

(5) Agnidhara — Mukaddes atesleri yakmakta,
Adhvaryu’ya yardim eder.

(1) Yagin dini ehemmiyeti icin bakimz: A. Himi Omer
Sami dilinde kurbantn mahiyet ve faaliyeti. Ilhivat fakiiltesi
mecmuast. 1928, sayiss 9; S: 45 — 46.
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(6) Potar — Soma 0ziinii tasfiye eder.

(7) Neshtar — Mukaddes hayvanlar siirer.

Yukarda adlarint saydigim rahiplerin her birine
iicer kisi daha yardim eder. Bunlar Diksha yapmak
mecburiyetinde degillerdir. Yalmz kurbandan bir giin
Once, etsiz ve icinde et suyu bulunmayan bir yemek
yerler. Kurbandan bir gece evvel uyuyabilirler. Hiz-
metlerine kars! iicret alirlar. Bu iicretler, kiymetli
madenler, ineklerdir....

Soma kurbanmnin en basit sekli, bir giin siiren
Ekeha, kurbandir. Bu bir giinlik Soma kurbani, sa-
bah,6gle, aksam kurbanlarini, yani Soma’y1 sikmalari
ihtiva eder.

Soma kurbanmin daha muhtesem ve on iki giin
kadar siiren nevileride vardir. Soma’nin Sattars,
“oturuslar, miizakereler,, denilen nev’i ise, bir yil
siirmektedir.

Bir kag giin siiren Soma kurbaninda, Upasad
giinleri denilen, ilk ii¢ giinde, ©Once Soma, asagi
simfa mensup bir saticidan inek mukabilinde alin-
diktan sonra, satict kayisla dogiiliip, iizerine toprak
atilarak kovulur.

ikinci giin, Soma okiiz kosulmus arabaya kona-
rak, alayla Diksha yapilan kulubenin 0&niine gotiirii-
lerek, burada hazirlanmig bir taht iistiine konur. So-
ma, burada kiral iinvant alir.

Ugiincii giin, arabalar ve arabaliklar hazirlanir.
Kurpan edilecek hayvanlarin baglanacagi direkler
dikilir. Bilhassa ii¢ mukaddes ates yakilr.

Dérdiincii giin, bir erkek kegi kurban edilir.
Dinler Tarihi — 4
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Beginci giin, Soma sikilir. Okiiz derisinden bir
mesin iizerinde tasla ezilerek 6zii, takdis edilmis
kaplara akitilir,

Altinc1 giin, en biiyiik giindiir. Asil biiyilk Soma
kurbani bugiin yapilir. Birinci Soma safak vaktinde,
Indra, Vayu, Mitra, Varuna, Agvin’lere takdim
edilir. En muhtesem takdim ise, 6gleyindir. Bu yal-
niz Indra ile Marut’lara aittir. Aksamlayin, Adityas,
Savitar, Agni, Indra, duada soylendigi gibi, “Bii-
tiin Allahlar,, a mahsustur. Bu ii¢ kurban esnasinda,
mukaddes atesler iizerine de bir miktar Soma do-
kiildiikten sonra, geri kalanini rahipler bol bol iger-
ler. Soma’yr icen bu rahiplerin bu esnada Allah-
liga yiikseldiklerini mukaddes metin’ler sOylemis-
lerdir. ‘

Soma kurbaninin yukarida s6yledigim her birisi
esnasinda, biiyiik masraflar: mucip olan tekeler, inek-
ler gibibir ¢ok kanlt kurbanlarda takdim edilirdi.

Soma kurbam bittikten sonra,Diksha ile ildhi bir
mahiyet almis olan adam, sarindig1 ceylan derisini
birakip, yikanarak kudsiyetten siyrilir, bu miinase-~
betle kullanilmig aletler nehre atilirdi. Kurbani idare
etmis olan yedi rahip, iizerlerindeki Mistik kuvvet-
lerden ayrilarak miitad hayatlarina donebilmeleri igin
yikanip yeni elbiseler giyerler.

Soma kurbaninin bagka cegidleri:

Agvamedha — Beygir kurbanidir. Bu kurbana,
«Kurbanlarin hiikfimdar» denmistir. Hiikiimdarin em-
rile, biitiin milletin istirakile, memleketin seldmeti
icin yapilir. Bu kurbanin hazirligi biitiin bir yil siirer.
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Yikanarak kutlulanan Beygir’i, dort yiiz delikanli, bu
bir yil zarfinda biitiin memlekette gezdirirler.Bu kur-
bani kesecek adam ile karisi, siki riyazette bulun-
mak mecburiyetindedirler. Kurban kesilir kesilmez,
heniiz sogumamis olan hayvanin yaninda, kiral ile
kiralice cinsi miinasebette bulunurlar. Edebsizce go-
riinen bu merasimden, beygir ile giines arasinda bir
cok miinasebetler oldugu diisiiniiliirse, bu devrin
itikatlarina gore, iilkenin giinese takdim edilmesi
manasi c¢ikarilmak icap eder

Vacepeya — Kiral taclanmazdan once, tag tasi-
mak iktidarina hakikaten sahip olabilmek igin, Soma
kurbanina 1lave edilmis olan, beygir ve araba ya-
riglar1 gibi, bazi dyin’lerdir.

Rajastiya — Kiralin tag¢ giymesi miinasebetile
yapilan ayinlerdir.Kiral basina tag giyergiymez, Biz-
zat kendisinin kosdurdugu arabayi inek siiriilerinin
arasindan gegirerek, ineklerdeki kuvvet ve kudreti
bu suretle kendisine g¢eker.

Soma kurbanmin tesirleri:

Soma kurbaninin tesirleri, hem Allah hem insan-
lar iizerinde goriiliir. Bir ¢ok Allahlara san ve soh-
ret temin eden, giizellik, kuvvet, cesaret veren So-
ma’dir. insanlar1 serlerinden kurtardiklar1 ejderhalar,
cinlerle miicadelelerinde Allahlarin kazandig1 zafer
ancak kendilerine takdim edilen Soma sayesinde ol-
mustnr. Indra’nmin  Vritra’yt Soma sarhoslugunun
verdigi cesaretle 6ldiirdiigiinii, yukarda muhtelif ve-
silelerle s6ylemistik. Bu kanis, bu ickiyi elde etmek
icin Allahlarin birbirlerile nigin miicadelelerde bulun-



duklaiint da anlatir. Fakat bu hususta en eski tasav-
vuru ifade eden metinlerise Soma kurbaninin Allah-
larin daha zaruri bir ihtiyacint karstladigini, onlarin
agliktan Olmelerine mani oldugunu hikiye etmekte-
dirler. Suhalde Allahlarin Soma igin miicadelelerinde
“acliktan oliim korkusu, da vardir. Bununla beraber
Allahlara 6lmezlik temin eden bu igkidir.

Soma kurbaninin insanlar iizerindeki tesirlerini
idare eden fikirde de agliktan ©liim korkusu vardir :
Insanlar bu kurbami takdim etmekle, hayat:, bilhassa
yivecekleri, tarlalari, siiriileri, filizleri, hastalar1 koru-
mak icin Allahlara siginmis olurlar.

Allahlara layemutluk veren bu igki etrafinda Brah-
man'lar devrinden itibaren, ruhun bekasi, ruhun 06l-
mezligi hakkinda muhtelif telakkiler toplanmaga bas-~
lamistir. Baska kiiciik kurbanlar Oliilere, ancak bes
on, nihayet yirmi yil siirecek yiyecekler olduklar
halde, Soma kurbanimi hakiki ve samimi olarak tak-
dim etmis olanlar, Obiir diinyada kendilerini yiiz yil
a¢ kalmaktan kurtarmis olurlar.

XIII
KOZMOGONIK iTiKADLAR

Véda'lar devrinin kozmogonik itikatlariny an-
latan Rig-Véda’da bazi ilahiler vardir. Diinyanin
baglangic1 hakkinda malimat veren bu ilihilere
gore : Rig-Véda sairleri kdinatin ddeta bir yap
gibi mihaniki olarak meydana geldigini, gék ve



yerin direklere dayandigini, bu yapiy1 umumiyet-
le Allahlarin yahut i¢lerinden bazilarinin yap-
diklarina inanomislardir.

Bununlaberaber, Rig - Véda’nin son kitabinda,
yukarda séyledigimizden bagka tiirli gériigleri
anlatan ilahilerde vardir. Bunlardan biri olan
X 90,incu ilahi yazihg itibarile V'éda’larin en son
devrine ait bulunmasina ragmen, bu hususta pek

eski bir itikadi saklamigtir: Kainat, Allahlarin
kurban ettigi ilk insan Purusha’nmin viicudiindan

cikmigtir : Bu varhgin basi gék; burnu hava;
ayaklar1 arz; diger muhtelif azas1 doért simf
olmuglardir. Bizzat bu ildhide panteistik bir gé-
riigle izah edilmig olan “olan ve olacak hep o
dur, nazariyesine Atharvavéda ve Upanishad'larda
mutlak ruh olarak tekrar tesadiif edilir.

Bunlardan bagka, Rig-Véda’da kainatin bag-
langicini, mitolojik olmaktan ziyade felsefi bir
goriigle, yokdan - asat - tekamiil neticesinde wvar-
oldugunu - saf-izah eden iki kozmogonik ilahi
daha vardir. Ayni tipden diger bir ildhi ise, hara-
ret- Tapas-neticesi 6nce umman meydana gel-
dikten sonra, yaratici-ddtd-bir Allahin sira ile
giines ve ay; gok ve yer; hava ve esiri yaratt-
g bildirmektedir.

Yine X uncu kitabin /27 inci ilidhisi, gék ve
yer, biiyiik denizleri; herseyden 6nce, her Allahin
iistiinde bir llah olup, sonunda biitiin Ayaratilan-
larin Allali Prqjdpati adile dua edilmig bulunan

altin tohum Hiranya- Garbha’min yarattigim hika-
ye etmigtir.



Rig-Véda’daki kozmogonik bu ilihilerde, il-
kin sularin meydana gelmis oldugunun séylenme-
si, Tiirk dini tasavvurlarinin, Hint dini iizerine
yaptig1 derin tesiri géstermesi itibarile dikkat
edilmege deger. Agsagida Sumer dinini anlatirken
bu tasavvuru Hind, Babil, Asur, ibrani... dinle-
rine tiirklerin verdiklerini gésterecegiz.

Atharvavéda’da, Prajdpati; hususile Skambia
“destek, muin,, Prédna “nefes,, Kdma “istek,,
gibi daha bircok yeni adlarla yaradiaa bir Allah
olmak iizere gériinmektedir.

Brahmana’larin  kozmogonisinde daima her
seyin bagladigi nokta olmamakla beraber, yine
yaradic1 olan Allah Prajapat’dir. Bazan sulann ilk
defameydana geldigi s6ylenmigtir.Kiinat1 meydana
getiren ruhun ¢ikdigi altin tohum, bu sular iis-
tiinde yiizmektedir. Burada gériilen tezad, teka-
miil ve yaratma nazariyelerinin birbirlerine ka-
rigmig olmasindan c¢ikmaktadir. Brdhmana’lar-
da, kozmogonik bir iisture, sular i¢cinde batmig
yer yiiziiniin nasil bir erkek domuz sirtinda ¢1-
kanldiginm1 anlatmigtir. Véda’lardan sonraki de-
virde, bu domuz Vishinu Allahin bir tecellisi ol-
mustur,

Teogonik itikatlar:

Rig-Véda’da umumiyetle Allahlarin ana ve
babasi, yer ve gok oldugu sdylenmistir. Baz-
larimin 6teki Allahlarin ana ve babasi olduk-
lar1 da bildirilmig ise de, fakat bu pek azdir.
Bunlar arasinda tanin bir defa Allahlarin annesi



ve Brdhmanaspati, Soma@’nin ise babalar1 oldugu
bildirilmigdir.

Yukarda Kozmogonik ildhilerin Allahlarin bag-
langicini, baglica suya bagladiklarini gérmiigdiik.
Fakat bunlardan biri de, kdinat meydana ¢ikdik-
dan sonra Allahlarin dogduklarini anlatmagtir.

XIV
OLUM VE AHRET HAKKINDA ITiIKATLAR

Ruh: — Asu “ruh,; Manas “zehin,; Atman
“nefes,; Prdna “teneffiis, gibi muhtelif adlarla
gosterilen ruh, suursuzluk hallerinde bedenden
ayrilip, beden yakildiktan yahut g&miildiikten »
sonra da, varligini devam ettirdigine inanmlmg-
tir. Ruhun &lmezligi kabul edilmig olmakla bera-
ber, sahsi varligim maddi olarak muhafaza
ettigi bifdirilmigtir. Agn/ Allahin kudretile temiz-
lenmis, biitiin eksikliklerinden kurtulmug olan
bedenler,8biir diinyada ki varlhklarina devam eder-
ler. Ruhlarin bir bedenden 6tekine gec¢mesi iti-
kadi, Véda'larda yoktur. Obiir diinyada tekrar
dogumlar ve éliimler itikadinin baglangi¢larina
Brahmana’larda tesadiif edilir. Fakat bu itikadin
en eski Upanishad’larda bile tamamile inkisaf et-
tigini goriiyoruz. Bu itikadin baslangi¢larinin ta-
rihi, umumiyetle M. S. 600 olarak kabul edil-
migtir.

Oliiniin ruhu, yukar1 havaya dogru babalarin
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- Pitara - gectigi yoldan, ezeli aydinlik iilkesine
gider. Bu seyahatta &liiniin cesedini yakan Agni
nin rehberlik ettigine inanilmas: tabiidir. Géke
gelince: Ruh tamamile eski bedenine girip, Ya-
ma’yaninda hos vakit geciren babalarina rasgelir.

Yama’dan oturacak bir yer alir. Catapaihia-Brah-
mana’ya gore, olii bu diinyay:r birakinca, giinah-
karlar1 yakan, fakat iyilerin gecmesine miisade
eden iki ates arasindan geger. iyiler, ya babala-
rinin yahut giinese giden yolu tutarlar. Upanishad
lar dahi iyi i¢in iki yol bulnndugunu séyliiyor-
lar: Biri mutlak ruhu bilenlerin yoludur ki Brdh-
ma’ya gider.Bilgisi noksan olanlar géke giderler:
iyi iglerinin kargihgim g&riip tiiketince, tekrar
diinyaya, yeniden dogmak icin donerler. Diger
taraftan Zat, nefsi bilmeyenler, fena ruhlarin ka-
ranhk diinyasina giderler, yahut diinyada tekrar
dogarlar. Obiir diinyanin sirrm aydinlatmak
icin Katha Upanishad, Naciketas, listuresini anlat-
mugtir:  Oliiler iilkesini ziyaret eden Naciketas,

goke gidenlerin ve dlmezlige layitk olmayanlarin
tekrar 6liim kudretine diigdiiklerini, varlhk daire-
sine girerektekrar tekrar bagka bir bedenle,yahut
camid bir cisim halinde dogduklarim1 8gredmistir.

Ahret :

Babalar ve Yama, ezeli aydinh@in parladiga
en yiiksek yahud iigiincii gdkde otururlar. Bu
yere, giinegin en yiiksek noktasi, yahud Vishnu-
nun en yilksek adim dahi denmigdir.Yama,Allah-
larla beraber, burada bulunan bir agacin gdlgesi
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altinda icer. Atharva-Véda, bu agacin, ateg agaci
— ashvatha — oldugunu séylemisdir. Dindar
adamlarin, canlarim savaglarda tehlikeye koymug
kahramanlarin, siddetli riyazetlerde bulunanlarin,

hepsinden ziyade, ¢ok kurban takdim edenlerin
gorecekleri miikafatin gége gitmek olduguna
inamlmigdir. Atharva-Véda, bu gibilerin kazandign
nimetler hakkindaki maltimat ile dcludur.

Olii, gége gidince, babasina, annesine, karilar
ve ¢ocuklarina tekrar kavusur. Hastaliklar, artik
arkada birakilmigdir.

Sakathk, zafiyet gibi arizalar bilinmez. Bura-
da zengin, fakir, zalim, mazlim, yoktur. Mes’u-
dun hayat1 Allahlar arasinda,hususile iki hiikiim-
dar Yama ve Varuna 6nniinde gecer. Burada ut
sesleri, sarkilar isidilir. Soma irmaklar, siit, bal
ve sarap akar. Meyvalar boldur. Parlak, renkli
inekler, burada oturanlarin her istedigi seyi ya-
parlar. Goékteki yasayig sehvani zevklerle gecen
maddi bir hayattr.

Ugiincii gokte oturan mes’ut, pitrs “babalar,,
adim tasir. Bu adla, sonradan gelenlerin 6nceki-
lere katildiklari, umumiyetle ilk cedler anlagil-
maktadir. Babalar, asagi, orta, yiiksek, ilk, sonra
gelenler olmak iizere, simiflara ayrilmglardir. Al-

lahlar ile beraber yiyip, ¢cok sevdikleri Soma ig-
kisini icerler. Allahlar gibi yasarlar. Allahlar gi-
bi 6lmez olduklarindan haklarinda onlar gibi
bahsedilmigtir : Allahlara oldugu gibi, biiyiik koz-
mik faaliyetler, bazan bunlarada isnat edilmistir.



Gogii yildizlarla siisliyenler, giindiizii aydinlatip,
geceyi karanhk yapanlar bunlardir.

Oliiyii yakmak, kurban sayilmadig i¢in, cena-
zeyi yakan ateg Agni’de, Allahlara takdimeler gé-
tiren Agni’den aynlmigtir. Calapatha - Bréhmana,
goge ait, Allahlar alemile svarga loka ile babala-
rin pitr-loka arasim ayirmaktadir. Allahlara ol-
dugu gibi, babalarada dua edilir. Sefaat etmele-
ri, kendilerine ibadet edenleri korumalari, iglen-
mig giinahlardan dolay:1 torunlarin1 cezalandirma-
malari,fakat zenginlik, uzun 6miir vermeleri iste-
nir. Bazan bu cedlere adile dua edildigi de olur.
Kurban merasimine /ndra ve diger allahlar gibi,
araba ile gelerek,cenup tarafta— éliiler iilkesinin
bulundugu cihet - yesil ¢cayirda oturarazk Soma,
icerler. Béyle kurbanlar takdim edilen yerlere,
binlercesi birden gelirler. Allahlara takdim edi-
lenlerden baska tiirlii, onlarada kurban takdim
edilir.

Cehennem :

Véda’lara gore: Fazilet sahibi olanlar, &biir
diinyada bu meziyetlerinin kargihgim1 gérdiikle-
rinden, giinahkérlar i¢inde ayrn1 bir yer oldugu-
na inandiklar1 farz edilmek icap eder. Rig-Véda
cehennemi, “dibi bulunmiyan karanlik ¢ukur, ol-
mak tizere anhiyor.Fakat Atharva-Véda’daburasinin
Yama’ya ait gokdeki dleme karsi, ndraka-loka de-
nen kara ve karanlik bir yer oldugunu séylenmig-
tir. Cehennemdeki iskencelerden, yalmz bir de-
fa bahsedilmigtir. Bununla beraber, Brdhmana’lar



devrine kadar, cehennem azabi fikri inkigaf etme-
mistir. Catapatha-Brdhmana, ise, herkesin 6ldiik-
tensonra bir defa daha dogdugunu, bir terazide
tartilarak, yaptig1 iglere gére, miikafat, yahut ce-
za gordiigiinii anlatmistir. Halbuki Véda’lar mah-
ger giinii, diinyanin mahvolduktan sonra tekrar
yaradilmasi hakkinda hi¢ birgey bilmezler.

Oliiye ait dyinler:

Véda'lar devrinde &liiler yakilirdi. Oliilerin ba-
zan yakilmayaral: g8miildiigii de muhakkak ol-
makla beraber, fakat dyin kitaplarinda buna da-
ir hiikiimler yokdur. Véda'lar ildhiyat¢ilarinin
ateg allah, Agni hakkindaki gériiglerinin, &liileri
yakmak i¢in baglica sebeb oldugu pek mubte-
meldir. Oliiniin sa¢ sakal kesildikten, tirnaklan
diizeltilip, temizlendikten sonra, viicudii yaglanir,
celenk ile siislenip, 6biir diinyaya gitmesi i¢in
yeni elbisesi de giydirilerek, yakilacak yere go-
tiiriiliir yahut siiriiklenir. Buraya gelinceye kadar
ayak izleri silinip, evine tekrar d6nmemesi i¢in
degneklere baglanirdi.

Bundan sonra Rig-Véda’dan baz: ilahiler oku-
nur. Yakilacak yere cikarilir. Burada &ien koca-
sinin yaninda yatan karisina, kalkip yeni kocasile
~6len kocasmin kardegi- evlenmege davet edilir.
Bu vakiadan Véda’lar devrinde dullarin yakilma-
dig1 anlagihiyor. Fakat 6len kocasinin yaninda
yatan dulun yeniden yagsamaya ve evlenmege ca-
girilmasi, eski zamanlarda dullar hakikaten yaka-
hirken, simdi bu &det yerine onun yalmz
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senbolii devam ettigini anlatmaktadir. Véda'lar,
bu eski dyini, her nekadar tasdik etmemisler ise-
de, yine bu addet bu devirde asker bagkanlar: a-
ilelerinde devam etmis, yavasg yavas diger simf-
lara da yayilarak, sonralar1 biitiin Hindistanda
yapilmgtir. Olii, muharip ise, oku elinden alin-
diktan sonra yakilirdi. Halbuki bir zamanlar o-
kule beraber yakildigi muhakkaktir. Olii ile be-
raber GObiir diinyada lazim olacak baglica egyas:
da vanar.

Cenaze yanarken bir inek, bir disi keci kur-
ban edilir. Ategin yakan kudretini, cenazeden bu
hayvanlar iizerine ¢evirmek, bdylece 6liiyii baba-
lara kadar géndermek maksadile bu hayvanlar
kurban edilmigtir.

Oliiniin yandig1 yerden dénenler, yikanip el-
biselerini degistirirler.Cenaze cikan eve déniiliince:
Su, ates yahut inek giibresi gibi mubarek seyle-
re ancak temizlendikten sonra el siirebilirler. Ni-
hayet, 6liiniin kurban atesi, kapidan degil, baska

yerden disan cikarilir.

Cenaze c¢ikan evde, akrabalik derecesine go-
re 3: 10 giin siiren bir kirlilik devri vardir. Bu
esnada 68liiniin ruhu, geri déneceginden korkul-
dugu igin, ailesi daima ihtiyath davramr. Yalmz
satin alinan yahut bagkalarinin pigirdikleri ye-
mekleri yerler.

Umumiyetle tigiincii giin, yanan 6liiniin kemik-
leri toplanarak bir kavanoza konup Rig-Véda’da
“anne topragina yaklas,, ilahisi okunarak muvak-
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katen gomiiliir. Bu merasim esnasinda 6liiniin
Yama iilkesinde degil, fakat hakikaten burada
hazir durduguna inanilmigtir. Bu tezat, ibtidai
itikatlarin, 6liiniin gokte yasadigimm kabul
eden daha yeni telikkiler yaninda devam etme-
sinden ¢ikmaktadir.

Brahmana’ya goére, birkag yil gectikten-
sonra, daha miinasip bir yere go6miilmek iize-
re kemikler c¢ikarillir. Ertesi gece c¢alg1 ¢ah-
nir, davullar,utlar, Vind, calarken kadinlar bu ke-
mikler etrafinda cevrilirler. Ertesi giin ise, ke-
mikler kdyden uzak bir yere gétiiriillerek diken-
siz bir yerde bir delik yahut yarik agilarak, ice-
risine konur. Uzerine topraklar ve taglar ile bir
yigin yapilir. Yiginin iizerine 6liiye yiyecek ol-
mak iizere bugday serpilir. Etrafinda kazilan bir
cukura o6liiniin i¢mesi i¢in su ve siit dokiiliir.
Kemiklerin gémiildiigii yerden geri gelirken, di-
rileri takip etmemesi i¢in her tiirlii ihtiyat ted-
birleri alinir. Hudut olmak iizere bir tag yahut
kerpi¢ konur. Cenazeye ait bir iladhi de dirileri
dliilerden ayirmak igin Rig-Véda, bir tag konma-
sin1 tavsiye etmigtir.

Obiir diinya hakkinda Véda'larin gériislerinde
bariz bir tezat vardir: Rig-Véda, éliilerin yandik-
tan sonra dogruca babalarinin yanmna g¢ikdiklan-
n1 bildirdigi halde,diger tarafdan derhal gitmeyip
ailesi yaninda bir y1l miiddetle ayr1 bir hayat siir-
diigiinii de s6ylemigtir.Bu ara devirde“baba,lar ola-
rak kabul edilmis olan cet ruhlarindan ayirt edil-
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mig,bunaprefa“giden ruh, ad1verilmigtir.Bu devir es-
nasindaki 6liillere muntazaman her ay yapilan tak-

dimeler verilmez. Véda’lar edebiyatinda prefa’dam

baska manada anlasilmig ruh telakkisi yoktur.Bu-

nunla beraber, Yajur-Véda’da bulunan bir fikra,

Brahman’1 éldiiren bir kimsenin babalar diinya-

sindan ¢ikarilacagini bildirmistir.

Baba, biiyiik baba, cedlere, her ay yenisinde
kurban kesilir. Bu kurbana, Shrdddha“imanla ve-
rilmig takdime, denmigtir. Bu ayini yapmak mak
sadile, dliiler iilkesinin bulundugu cenubu garki
istikametinde bir yer hazirlanir. Bu merasimde

hazir bulunanlarin yiizleri daima bucihete déniik-
tir. Kurban ategi yakilarak, baglica piring ile
yapilmms yemek hazirlanir, Bir karig uzunluk,
dért parmak geniglik ve derinliginde ii¢ ¢ukur
kazilip iizerine Darbha, ¢ayir1 serpilir. Fakir
Brahman’lar yedirilip igirilerek, hediyeler verilir.

Seytanlar babalarin yanina sokulmamalar1 igin,
c¢ukurlarin yaninba ateg yakilir, atalar yemege
davet edilirler. Bundan sonra su destileri
cukurlarin yanina konup, merasimi yapan
kimse destilerden birini sol elile alarak takdim
edecegi ceddin adim1 s&yliyerek destiyi ¢ukura
déker. Yemek kepcesini dahi sol elile tutarak
yemegin iigde birini ii¢ ¢ukura koyar. Sonunda
cedlerin giyinmesi icin elbise parcalarida biraki-
lir. Biitiin merasim esnasinda ilahiler okunur.
Bu merasim hakkindaki bilgileri Véda’lar dev-
rinin dyin kitaplarindan 6greniyoruz. Rig-Véda'da
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buna dair hi¢ birgey yoktur. Bununla beraber,
cenazeye dair ayinlerin esas itibarile, en eski Vé-
da’lhr devrinde dahi mevcut oldugunda giiphe
yoktur. Bu ayinlerin umumi mahiyeti itibarile,
pek eski oldugu, 6lii ruhlarinin gékte otur-
duguna dair hi¢ bir emare bulunmamasi, éliiler
takdimelerinin yakilarak gége gdnderilmeyip, fa-
kat topraga birakilmasindan anlagilmaktadir.
Rig-Véda’ya kadar gitmiyen yegine adet, bu mii-
nasebetle Brahman’larin bulunmasindan ibarettir.



Xv

BRAHMAN’LIK
LE BRAHMANiSME

Son Véda’'lar metinlerile - Yajur, Atharva, -
bunlardan hemen sonra meydana gelmig olan
dini eserler devrine, umumiyetle Brahman’lk,
devri denilir. Bu devri, O©ncekinden ayiran
hususiyet, Véda’larin Allahlar sézii, vahiy oldu-
guniin bu zamanda kabul edilmigs olmasidir.
Brahman’lik, brahmanlarla baghyarak, onlarla
tekiamiil eden miiesseseleri, hem de Hint cemiye-
tinin hikim ve yiiksek simfi olan Brahman’lan
gosteren bir tabirdir.

Véda’larin en eskisi olan Rig-Véda’'nin, nisbe-
ten yeni X inci kitabinda, yukarda s&yledigim
Purusha Siikia adi verilmisg tek ilahi — X, 90 —
dan bagka, sonralann Hint cemiyetinin pek mii-
him bir hususiyeti olmug olan, birbirlerine ge-
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¢ilmez hudutlarla ayrilmig dért simf farki hak-
kinda hi¢ bir ize rastgelmiyoruz. Su halde, diger
simflar arasinda, en yiiksek bir sinif olmak iizre
Brahman’larin yiikselmesi Brahman’hk devrinin
tam manasile kurulugunun baglangicin1 anlat-
maktadir. Fakat brahman’i bu yiiksek yere ¢ika-
ran tekamiil safthalari, Brahman’higin baglangig-
larin1 aydinlatacak edebiyatin miithim bir kism

elde bulunmadigindan dolayi, eksiktir. Brdhmana-
larla beraber, Brahmarn’larin bu yilksek yeri

kazandiklann gériilmektedir. Hiikiimdar sarayinda
hizmet géren Purohita’min kuvvetli gahsi niifuzu,
ruhban simifinin nihai muvaffakiyyetinde, biiyiik
bir tesiri olabilir.

Brahman, kelimesi Rig-Véda’da vardir. Birinci
hecas:1 ¢ekili Brdhman, bitarafdir. Son hecas:
cekili Brahmadn, ise, erkekdir. Bitaraf brahman,
madde ve egyay1 gosterir. Erkek brahman ise
bu maddeler yahud sgeylere sahib, yahud bun-
larla muttasif olan gahsi anlatir. Bitaraf brahman
kelimesinin manasi, evvelce ibadei, yahud dua
oldugu zannedilirken, simdi “biiyii,, oldugu kat’i
olarak isbat edilmigdir. Brahmanh@mn etrafinda,
en yitksek tasavvurlar meydana getirmig oldugu
bu tabir, tam bu noktadan itibaren yavag yavag
yiikselmigdir.

Rig-Véda’da brahman kelimesi, «kurban tak-
dimesinin ilahilerle birlikde yapilmasindan ¢ikan
biiyiiye aid bir kuvvet, manasinda kullamilmig
oldugu anlagilmaktadir. Biiyiiye aid bu kuvveti

Dioler Tarihi — 5



kendisinde toplamig olan mensik ile, kurban
merasimlerinden kendini ayiran brahman’dan,
en yiiksek bir telakki, esas itibarile saf, degis-
mez, ezeli, her seyin ondan baglayib, onda bit-
digi Brahman teldkkisi yiikselmisgdir.

Yine Rig-Véda’da rahiplik vazifelerinden biri
yahud digerile miikellef olanlara brahman, den-
migdir.Ancak birka¢ fikrada, Hétar, Adhvaryu ya-
had Udgdtar ile birlikde c¢alisan muayyen bir
rahib sinifi gésterdigi anlagihyor. Diger bir fik-
rada ise Agni’'ye brahman denmig, bu suretle
brahman’in yeri, Hotar'in iistiinde gdosterilmisdir.
Bu sayih fikralar haricinde ise, brahmanin diger
rahiblerden ayn igleri olduguna dair malimat
yokdur. Biitiin bunlardan, Rig-Véda’da Hotar,
Adhvaryu... ile birlikde birka¢ fikrada adi gecen
brahman’in, sonralarn biiyiik ehemmiyetler ka-
zanmis olan brahman’in ilk seklinden bagka bir
sinif olmadig1 anlagilmaktadir. Bu yiikseligde ise
en biiyiik saik, yukarda séyledigim gibi biiyii
kudretlerine sahib olmalaridir.

Victor Henry der ki : “Hindistan’in en eski
brahman’y Atharva-Véda, yahud Brahma-Véda’daki
ila¢lar1 yapib, satan, biiyiiciiden bagkas1 degil-
dir, (1). Su halde brahman, degigsen sartlar
icinde bile ge¢migle alikas1 kesilmiyerek, yeni
vaziyete tamamile uymugdur. Yukarda Soma
kurbanini anlatirken, Brahmanin, yanhglan dii-
zeltmek, merasim miidiirii sifatile hareket etmek-

(1) Victor Henry, La Magie dans I'inde Antique, p. 34
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ten bagka, faal hi¢ bir isi bulunmadigim1 séyle-
migdim. Brahman’in kurbanlardaki miihim roli,
biiyli kudretine sahib olmak itibarile, ayini, kur-
banin tesirini temin etmekden ibarettir. Bu mii-
nasebetle, Soma kurban1 yapilirken brahmanin
bulundugu yer, kurban edilen yerin en cenu-
bunda, biiyiiye aid igler i¢in kullanilan ategin
yaninda bulunmasi da, onun original mahiyetini
g8steren diger bir delildir. Halbuki sonraki de-
virde brahman, biiyiik bilgin sayilmig, hususi
bir mensik kitabi, Atharva-Véda, bunlar igin ter-
tip edilmigdir.



XVI
UPANISHAD’LAR

Yukarda, umumi Véda’lar edebiyatim anla-
tirken Aranyaka’lar miinasebetile, ibadet ve kud-
reti hakkinda Hint cemiyetinde pek erkenden
baglamig yeni ve serbest bir fikir hareketinin
yiiriidiigii yolu, bu hareketin verimleri bulunan
Brdahmana’lar ile Upanishad’lar arasinda kat’i bir
ayrihik bulunmadigimi séylemigdim. Upanishad’la-
rin ¢odu, felsefi diigiiniis bir sinifin imtiyaz1 ol-
madig1 icin, ruhbanlk sinifi diginda meydana
gelmislerdir. Brahmanhk mekteklerinden birinin
bagi olan Ydjnalvakya’mn daha iyi 6grenmek
icin Videha kralh janaka’ya gidip ders aldigim
biliyoruz. Bundan bagka, Upanishad’lar da ¢ok
defa diger krallar yahud asil siniffa mensup mu-
allimlerin adlar1 yazihdir. Béylece, igtimai yeni
unsurlar, dini ve felsefi sahalara girerek, biiyiik
fikri faaliyetlere sebeb olmusglardir. Vakia bu
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yeni faaliyetlerin verimleri, Védd’lar dinine, ba-
zan tamamile z1d diigmiigler ise de, brahmanligin
elastikiyeti sayesinde, yine umumi bir ad altinda
anlatilan Véda’lara girebilmiglerdir.

En eski Upanishad’lar Miliddan énce VIII dan
VI 1nc1 asra kadar devam eden bir devir esna-
sinda, hekim ve muallimlerin kainatin biiyiik
sirlann hakkinda felsefi fikirlerini tesbit eden

risileler yahud konugmalardan meydana gel-
mislerdir.

Upanishad, Sanskritce Sad “oturmak, yahud
“oturtulmak,, kékiinden gelir. Su halde Upanishad
kelimesi, yiiksek bilgi sahibi bir muallimin,
mahdut talebelerine, bu gizli ilmin mahiyeti,
elde edilmesi yollarim1 6grettigi “oturuglar, gizli
konugmalar, dersler,, demektir. Bu kelime ile,
bizzat muallimin tedris ettigi doktrin’ler, hemde

umumiyetle, gizli, mistik bir doktrin ifade edil-
mektedir.

Upanishad, ad1 altinda toplanmig risalelerin
mikdar1 ¢okdur. Kainatin sakladigi sirlar hak-
kinda mistik yahud hususi nazariyeler, doktrin-
ler, 6greten her eserin Upanishad, adim tagiya-
bilecegi diisiiniiliirse, bu gibi risalelerin ¢oklugu
tabi1 goriiliir. Meshur Hint miitehassis1 Barth’a
gore (1), biiyiik tiirk impararoru Lkber’in emrile
yazildig1 s6ylenmis olan Allah Upanishad da da-
hil oldugu, hepsi 250 den agag degildir. Sonraki
Uparnishad’larn ¢ogu, Upanishad doktrin’lerini,
Vishnu yahud Civa gibi Allahlarin tarafdarhg,

(1) A. Barth, Religions of India, edit. 3, Eng. Tr,, p. 651.
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yahud Yaga felsefesi, diger mahdud gayelere
hizmet etmek ugurunda izah ettiklerinden dolay,
mahiyetleri itibarile mezhebcidirler. Birg¢ok
Upanishad’larda Atharva-Véda’ya bagh oldugu
gibi, bir ¢oklar1 da sonraki tarihlerde yazilmig-
lardir. Fakat icinde eski ve yeni unsarlar bulu-
nan biitiin Upanishad’lari sonraki muallimler tadil
etmigler, ara yerlere iliveler yapmiglardir. En
eski Upanishad’larin sayis1 azdir.

Eski Upanishad’larin miiellifleri hakkinda kat’i
bir sey bilmiyoruz. Bununla beraber, birgcok
muallimler yahud miielliflerin adlar1 mahfuzdur.
Bazan talim ettigi doktrinlerin kaynak ve otori-
tesini teyid etmek maksadile, Upanishad’larde,
hususi bir uluhiyyete kadar ¢ikarilmis neseb ced-
velleri de vardir. Fakat bu gibi cedvellerde ya-
z1h adlarin hakiki oldugu takdirde, bu dersler

uzun zamanlar, bu gibi mekteplerin mahdut
talebelerine verilmis oldugu i¢in, daha ziyade
mekteplerin miidiirlerine aid olmalar1 muhtemeldir.
En eski Updnishad’lar konugmalar tarzinda ya-
zilmigdir : Bu hayat yahud &biir diinya hakkinda
talebelerin sordugu suallere muallim cevap ver-
digi gibi, bazan da sorag sorub cevabi veren
yine muallimdir.

Upanishad’larin tasnifi :

Miitehassislar Upanishad’lary, iislubu, tertiplerinin
eskiligi ve yeniligi itibarile dort simfa ayirirlar.Fakat
bazi risale’lerin,bugiinkii sekillerinde Kronoloji itiba-
rile sonrakitarihlere konmus olmalarina ragmen,iginde



— 71 —

yine eski unsur bulunduklarindan dolayi, buna kat’i
bir tasnif gibi bakilamaz. Bu gibi Upanishad’lar da
Orijinal esaslar iizerine sonradan karigik bir halde
sokulmus muhtelif fikirlerle, talimin asil umumi he-
yeti arasinda irtibat pek azdur.

Bu ihtiraz1 kayitdan sonra, dort smifa ait Upa-
nishad’lar1 ayrt ayrn gosterdik.

. Bu guruba giren Upanishad’lar, eski iislupla
yazilmis mensur altt Upanishad’dir ki sunlardir :
(1) Brhadaranyaka, (2) Chandogya. Bu ikisi en
miikemmel ve en ziyade salahiyetli sayilir. (3) Aita-
reya, (4) Taittiriya, (5) Kausitaki, (6) Kena. Bu
Upanishad, kismen manzum oldugu gibi, Kronoloji
itibarile ikinci guruba yakindur.

I Ikinci guruba giren Upanishad’larin hepsi ve-

* zinlidir. Bu guruba mensup olanlarin en eskileri
sunlardir : (1) Katha yahut Kathaka - Upanishad,
(2) ica, (3)Svetasvatara, (4) Mundaka, (5) Maha-
marayana. ica ve Svetasvatara’yl yazanlarm, dok-
trin itibarile dogrudan dogruya Kathaka’dan istifade
etdikleri kabul edilmistir. Digerleri arasinda da boy-
le karsilikli miinasebetler vardir. Birinci gurupda
bulunan Upanishad’lar da heniiz tesekkiil etmekte
ve miinakasada bulunmakta olan baslica mes’eleler,
ikinci gurupta isbat edilip takarriir etmis doktrin’ler
halinde geriilmektedir.

II. Bu gurupta bulunan Upanishad’lar mensur-
durlar. Fakat bu iislup eski Upanishad’daki nesirden
ayrt olup Klasik Sanskrit’ceye yakindir. Bu gurupda

yalniz {ic Upanishad vardir: (1) Pragna, (2) Mait-
rayaniya, (3) Mandukya.



IV. Bu guruba giren Upanishad’larin ¢ogu mahi-~
yeti itibarile mezhepgi, Atharva-véda’ya, yahutbas-
lica mezheplerin sistemlerine ve mekteplerine bag-
ldirlar, Usluplar1 bakimindan, biiyiik bir kism: men-
sur, ara sira manzum, bazan da nesir ve nazim ka-
rigiktir. Talim ettikleri Doktrin’ler mensup bulunduk-
lar1 mezhebe gore degisirler. Bu gibi mezhepler, iti-
katlarini, dini akidelerini kurmak hususunda Upanis-
had prensiplerini kullanmiglardir. Bunlar arasinda, en
miihimleri, ihtimal ki en istifadeli olanlar1 Yoga fel-
sefesine baglamanlardir. Bu gurupta bulunan Upanis-
had’larin ¢ogu yabanci dillere de c¢evrilmislerdir.
Bunlardan otuz kadart en eskisi ve en istifadelisi
olarak sayilmiglardir. Bunlar arasinda baslicalari
sunlardir : Atharvaciras, Kaivalya, Brahmavidya,
Jabala, Aruneya, Sannyosa, Yogatattva...

Upanishad’larin esash doktrinleri :

Fikirlerin tertipsiz, dagimk olmasi, hi¢ bir
mantiki metot ve diizene gore gergivelenmemesi,
mevzularin birdenbire degismesi, Upanishad’larin
usulii dairesinde tasnif edilerek tetkik edilmesini
giiclegtirir. Bununla beraber, Upanishad’larda
tetkik edilmig biitiin mevzularin umumi mahiyet-
lerine dayanarak dini ve felsefi bakimdan gu ne-
ticelere varilir.

I. — Upanishad’larin talim ettigi en esash
akide: “Hep o dur. Yahut kainat birdir. fikin-
cisi, esi olmiyan yalmz birdir, diisturun-
da toplanabilecek mefkiireci bir monismdir. Yal-
mz hakiki varlik olarak tek ve hep olan cevher



[11Brdhman mevcuttur.Bu nihii hakikat,dis dlem-
de, haidiselerin daima degisen akiginda bulunmaz
Su halde bu ifadelerin zaruri neticesi, hasseleri-
miz ile temas ve miinasebette bulundugumuz ka-
inat vehim ve hayadl, Mdyd’dan bagka bir gey
degildir.

Bu hakikat, psikolojik suurun esasinda, diigii-
nen mevcut veyahut nefisde, insan ruhundadir.
Buna Hintliler Afman, yahut Jivatman diyorlar.
Rig-Véda’da bu kelime “nefes, bir seyin esas,
[2] sonraki Sanskrit dilinde ise daima herkesin,
herseyin “nefsi, zati, kendisi, manalarinda kul-
lanilmigtir: “Oglunu karisini sevenler, onlan at-
man’, yani kendi nefsi, kendi zati icin severler.,
Suhalde dtman daima degismez hakikat olan beni
“Le moi,,hem de Hint ilahiyat ve felsefesinin bag-
landign “yiiksek ben, zati,, gosteren bir kelime-
medir.

(1) Upanishad’lar bu mutlaki monistik bir
mutlak olmak iizere, muhtelif suretlerde tarif
etmiglerdir : “Gék, arz, havay1 nesimiyi meydana
getirmig olan cevher, (Mundaka) “biitiin alemin
ondan cikip nefesinde sallandig1 cevher, (Kathaka)
“Kopiikler, dalgalar, denizin biitiin g®ériiniigleri,
denizden bagka birgey olmadig: gibi, kainat ile
Brahman arasinda da hi¢ bir fark yoktur., (Chdn-
dogya) “Brahman, hakikaten hersey, hepdir,, (Mun-
daka.)

(2) “Riizgar, Allahlarin Atman’dwr, ; “Soma,
kurbanin atmanidir,,.
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Diger bir sézle, “ben, in prensibi olan
dtman ile Brahman, birbirinin ayni ve birdir.
Bu iki tabir, her nekadar goriiniigii itiba-
rile c¢ift ise de, fakat esas bakimindan tek
ve ayni hakikati gdstermektedirler : “Brahman,
kalpte durur. Bagka yerde degil, oradadir. Ezeli

sitkiinete sahip olan hekimler, ruhunun iginden
Brahman’a tevecciih etmig olanlardir. Bagkalan
degillerdir !,,, Bununla beraber, ruhda duran,
deruni bir gey, yani diman ile bir ve ayni ise.
seeni, ictimal “ben,, degil, fakat sahsiyetin, gayri
miitesahis kaynag1 olan zat, nefis’dir : “Gegici
seyler arasinda ilelebed devam eden varlik,
miiebbed olmiyan fikirleri diigunen, ezeli ve
ebedi miitefekkirdir». (Kalliaka). Bu soézlerden
Brahman’in dahi bize nisbetle anlasilmaz, likin
haddi zatinde her zisuurun iistiinde suurlu bir
varlik olarak kabul edildigini anlayoruz. Ciinkii
Kena Upanishad, “zihin, onun vasitasile diigiin-
diigii halde hi¢bir zihin onu diigiinemez,, diyor.
Ezeli ve ebedi olarak diigiinen, fakat kendisi hig
bir vakit diigiiniilmiiyen bu yiiksek suur, hem
ruhani, hem de bilinmiyen bir geydir: “O her
seyin i¢i oldugundan goériillemez. Fakat o gé6-
riir, o igidir. Diigiiniillemez, fakat o diigiiniir.
(Brhaddranyaka) “Her varlikdan ayri, biitiin var-
liklarda duran odur. Biitiin varhklar onun ci-
simleri, viicutleri olduklar: halde, fakat yine bu
viicutlar onu bilmezler., (Brhddaranyaka). Su hal-
de dtman yahut brahman, ancak menfi, her sifat-
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tan miinezzeh olarak, tarif edilebilir: “O keli-
melerle, fikirlerle, gézle degil, fakat yalmz gu
ikrar ile anlasilabilir: O, budur!, (Kathata).
“Gizli adi, varhigin, varhgdiwr, (Brhaddranyaka).
Bu haysiyetle brahman sadece Sat, “bu, odur,
varhk, yahud tat “o,, ile tarif edilmigdir. Onun
hakikatini tayin eden akil, onunla mistik bir isti-
rak icinde bogularak ancak onu sezig ile kavra-
yabilir. Zaten ruhumuzun icinde onu bize sezdi-
ren, her sahsiyet, her hayat, her varligin esa-
sinda onu bulan da sezgiden basgka bir sey de-
gildir. Bundan dolayi, dogru anlayig, muhakeme,
vukufda fark olmadig: gibi, iki veyahut bircok
nefislerde yoktur. Ciinkii brahman ile her sahsin
“zat, nefisleri,, de bir, aynidir. Bunun bé&yle ol-
dugunu Yajnavalkya’nin Brhaddranyaka- Upanishad
da séyledigi su sodzlerden agik¢a anlayoruz:
“Brahman’nin ne oldugunu soruyorsun ? Bu her
seyin i¢i olan senin kendi dtman’indir,. Bu mer-
tebeye kadar erigen, kalbinde bu ilk aslin mev-
cudiyetini sezen hakim, ona kadar gidib, orada
onun icinde dagilib kaybolur. Artik bu zat igin
ne i¢, ne dig, ne igerisi, ne de digaris1 vardir.
yani onun igin artik gahsiyet ve dig diinya kal-
mamigdir. Sahsi guur, brahman-dtman’a varacak
kadar derinlegmigdir.

Béylece derhal “kurtulus, moksa, elde edil-
mistir. Ciinkii Atman, ruh, mutlak ruh brahman
ile ayni gey olarak, gahsiyetin kéleliginden, ya-
pilan iglerin, eserlerin, Karman’in, asagida anlata-
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cagim zaruretlerinden, tenmasiih, Samsdra’dan
kendisini kurtarmigtir: “Hakikaten her geyde
dtmanr; her geyi dtman’da gérenler, artik at-
mandan asla ayrilmayacaklardir. Yiiksek birligi,
her seyin bir ve aymhginm gérenler icin, artik
ne elem, ne keder olabilir ?, (/ca). “Parlak var-
hg), kudretli yaradiciy:, bizzat brahman ile bir
ve ayni olan ruhu géren, her tiirli ihtirasdan
kurtularak iyi ve fena diye ayird edilen seviyeyi
agarak, yiiksek birligi anlar... Kemale, de-
rin bir sulh ve siikiinete erigib, kiilliyetle bir-
lesir. Her seye niifuz eden diman’a kavusur.
Ummana kansip ad ve seklini kaybeden nehirler
gibi ad ve geklinden kurtulan hekim, &tenin
otesi, ruhun parlak hakikatinde kaybolur... Yiik-
sek varlik 6rahman’y tamyan, bizzat brahman,
olur, (Mundaka). “Alemsiimul yaradici, kalpde
pek derin olarak sakhh duran Afman’n bulmug
kimsedir. Her gseyi yaradan odur. Kairat onun-
dur. Kendisi de bizzat kainatdir., (Brhaddran-
yaka).

Il Upanishad’lar din bakiminindan, hint zihni-
yetinin bundan sonra, hususiyetini tegkil eden
bir vukufu dahi, ruhlarin tenasiihii itikadim in-
kisaf ettirmiglerdir. Vakia &liimden sonra ruh-
larin insan, hayvan, nebat kiligina girmek iizre
tekrar diinyaya dénmesi itikad1 yalmiz Hintlilere
miinhasir olmayip, bir¢cok iptidai dinlerde bulu-
nan esash itikat ise de, fakat Upanishad’lar bu
itikada yeni unsurlar, iyi ve fena, sevap ve
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giinah, Punya ve Pdpa vukuflarini dahi ekliyerek
buna hususiyet vermiglerdir.

Yukarda Véda’larda 6liim ve ahret hakkindaki
kaniglar1 anlatirken &liiler ruhlarinin  Yama iil-
kesinde diinyada oldugu gibi yasadiklarin1 séy-
lemigdim. Halbuki Upanishad’lar, bir kimsenin
diinyada yagadig1 miiddetce yapdig:1 iyi ve fena
islere, Karman’larine gore, o&biir diinyadaki ha-
yatinin taayyiin edecegi fikrini meydana koymus-
lardir. Bir varhigin bu diinyadaki hal ve mukad-
derati, bundan 6nceki varliklar1 esnasinda yap-
tiklarinin neticesinden bagka birgey olmadig:
gibi,simdiki yaptiklar1 da tekrar geligindeki hal ve
mukadderatini tesbit edecektir. En eski Upanishad
lardan biri olan Brhaddranyaka da Jarathkdvara
adindaki bir talebe hocas1 Yajnavalkya’ya su
sualleri sormugdur: “insan oliinca nefesi riiz-
gira; sozii atege; gézii giinege; fikri aya ; igit-
mek hassas1 géklere; viicudii yere; saclar ne-
batata; kam ve menisi; havza gidiyor. Bu tak-
dirde bizzat insan nerede kalmisgdir ?,,, Bu suale
karsi hocasi,«Elimi tut,bumesele hakkinda seninle
bu mecliste degil, fakat ayrica aramizda konu:
salim, diyerek digar1 ¢ikmiglar ve konugmuslar-
dir. Bu hususta konugduklar: ise, bir insanin
yapdig1 isler, Karman'lardir. Hocas1 “bir kimse,
hakikaten iyi isler ile iyi, fena islerle fena olur,
dedi. Diger bir cevabinda bu fikri daha ziyade
acarak: “Bir insan, yaptigi iglerine gére dog-
musgdur. iyilik yapanlar, iyi adam, fenaltk yapan-



— 78 —

lar, fena adam, olarak dogmuslardir. Bir kimse
kutlu iglerle kutlu, fena iglerle fena olur. Bunun
icin, insan arzulardan ibarettir, denmistir. Insanin
arzulan, ici gibidir. I¢i de yaptign isler, Karman
gibi oldugundan, mukadderat1 yapitig: islere gore
taayyiin eder,,.

Bir insanin evvelki yasayiglarinda yapdig is-
lerle, sonraki bir sira hayatlardan herbirine yiik-
li olarak girecegine dair kuvvetli itikat, Auriulus
mes’elesine yeni bir mana, yeni bir zaruret ver-
migtir : bir kimse ilelebet dénen 6liim ve tekrar
dogum carkindan kendisini nasil kurtarabilir ? ig-
te bu derin endige Hintlileri felsefeden kurtarici
bir bilgi, dinden kurtarici bir yardim aramaga

mecbur etmigtir.iste bu derin bilgiyi kavrayabilen-
ler, kendilerini gahsiyet vehim ve hayéilinden, bu
hayalin biitiin neticelerininden, arzu ve alidkalar
kayitlarindan kurtarirlar. Herseyi elde etmis bir-
kimse, artik daha ne istiyebilir ? “Béyle kimsele-
rin evvelce yapdiklan isler atege atilan sazlar gi-
bi yanar.,
Upandishad’larin ahlik telikkisi:

Upanishad’larin ahldaki talimleri, bir sistem
icinde degil, fakat daginik bir halde bulunmak-
tadir. Bu talimler, giinlik hayatta itidal, ibadet-
te samimiyet, hakikat, muhabbet tavsiye etmek-
tedirler. Diger kutlu kitaplar arasinda felsefi ve
metafizik doktrinlerinden ziyade, Upanishad’la-
ra biiyiik bir ehemmiyet verdiren bu ahliki ma-
hiyetleridir. Bu diinyanin her tiirlii tuzaklarindan
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kurtulup yiiksek varlikla nihai birlegmeyi, kurtu-
lusu arayanlar i¢in, nefse hikim olmak, uliivvii
cenap, sevgi, sefkat, en esash faziletler sayilmig-
lardir. Fakat Upanishad’larin ahlakitalimleri, mak-
sat ve hedef miitemadiyen d&nen tekrar tekrar
dogmalar carkindan kurtulup orijinal ve ezeli kay-
naga dénmek olduguna gdére, menfi, yani nefsi,
sahsi alikadar eden bir fazilettir. Iyilik etmenin

haddi zatinda meydana getirdigi zevki tatmakdan
ziyade, diinya baglarindan kurtulmaya mani olan

her seyden ¢ekinen bir gayret tegvik edilmigtir.
Dini bir hayat mefkiresi, hergeyi birakip derin
ve fasilasiz bir diisiinme icinde gecen Sannaydsin
hayatidir. Upanishad’larda izah edilmig bu dok-
trin iizerine ¢izilmis olan Bouddhisme, hi¢ degilse
Hindydna mektebipin istedigi temiz ve kamil bir
kegiglik mefkiresi, Upanishad talimlerinin sistem-
legtirilmig, ziihtii takvayi, nefse eziyeti son
haddine kadar gétiirmiig olan sonraki Yoga fel-
sefesile yakindan miinasebettedir. Fakat nefse
hakim olmak icin hertiirlii eziyetleri caiz géren
bu doktrin, esas itibarile Upanishad’lar devrinden
daha eski oldugu gibi, Hint dini hayatinin baz1
sekillerinde asli gibi gériinen bu sert ve cetin
riyazetlarin liizumunu temin etmigtir.



XVI
BRAHMAN’LIGIN FELSEFE SiSTEMLERI

Felsefe; Hindindistanda bagka yerlerden daha
ziyade dinde dogmus ve dinde inkisaf etmigtir.
Véda’larin Allah sézii, vahy olduklarini1 kabul et-
tirmekten bagka birgey istemiyen Brahman di-
ninin daima gOstermis oldugu miisaadekarhk,
felsefenin ilerlemelerini kolaylagtirmigtir. Hindis-
tan, vicdan serbestligine son derece riayet etmis,
bu sebeble zuliimler ve tazyiklar tanimamig bir
iilkedir. Feylesoflara Nastikd, Allahsizlar demisg
sofularin bu ittihamlarim1 hi¢ bir vakit ciddiyetle
kargilamamigtir. Diger taraftan felsefede, pek er-
kenden vicdan hiirriyetini temin etmigtir.

Sonralan biiyiik bir ehemmiyet kazanmig olan
Jainisme, Bouddhisme gibi, Véda'lar ve bunlarin
Allah sézleri olduklarimi ret eden itizalei mezhep
ler ciktign vakit, Brahman’lhk o zamana kadar
daginik ve karigik bir halde bulunan fikirlerini



kat’i sistemler halinde tesbit etmek ihtiyacim
duymus, bunlar: baglica alt: sistemde toplamigtir.

Bu sistemler hakkinda, dinler tarihi el kitap-
larinin verdikleri beg on satirhlk malumattan,
hatta mahiyetleri hakkinda bile, acik bir fikir
edinmek kabil degildir. Véda’lar dinini anlatirken
sbyledigim gibi, tiirk medeniyetinin hint dinleri
iizerindeki derin tesirleri diisiiniiliince, bu fel-
sefelerde de onlarin herhalde biiyiik hisseleri
olmak icabeder. Bundan bagka, islam kelam,,
felsefe ve ilahiyatinin kaynaklarindan birisi bu
sistemlerdir. Simdiye kadar bu sahada hi¢ bir sey
yazilmamis oldugundan, ileride yapilacak tetkik-
lerin miisbet esaslara dayanilabilmesi i¢in tafsi-
lat vermegi zaruri gérdiim.

I. — Sankyha:

En eski hint felsefesinin adidir. Bu sistemi kuran
zat, siiphesiz tarihe degil, fakat iistureye aid Kapila
dir. Bu sistemin kaynagi, Upanishad’larin mefkireci
monizmine kars! yiikselmis bir irticada aranmalidir.
Bu felsefe, Budismi, meydana getirmis olan mubhitte
dogmus olmalidir. An’aneye gore: Sankhya felse-
fesi Budda’dan daha eski oldugu gibi, Budda bu
felsefeyi kendi sisteminin esasi olarak kullanmistir.
Boktrine ait izahlardaki Dbircok benzeyisler ve uy-
gunluklar, bu an’anenin dogrulugunu, tasdik etmek-
tedirler. Sankhya, sisteminin eskiligini, bu felsefeye
aid kitaplarin daha ¢ok sonraki tarihlere aid bulun-
malarile reddetmek miimkiin degildir. Bu sistemin
zamanimiza kadar tam bir halde gelmis olan en

Dinler Tarihi — 6



eski kitabi, M. S. besinci asra aittir.

Bu felsefenin, dogrudan dogruya Brahman’lara
karst muhalefetle baslamis oldugu onlarin merasim-
ciligi aleyhindeki sozlerinden anlasilmaktadir. Fakat
M. E. birinci asirda Brahman’lar bu sistemi kabul
etmege basladiklarindan, buna mukabil bu felsefeyi
temsil edenler, mukaddes Brahman’larn, hi¢ olmazsa
s0zde yanilmaz olduklarina muvafakat etmisler, bu
suretle Sankhya’da Brahman’ligin siinni sistemler
denilen felsefeleri arasma girebilmisdir. Bu felsefe,
bilhassa Miladin ilk asirlarinda terakki etmistir. Bu
zamanlarda, Hindistan ile Iskenderiye arasindaki
sik1 miinasebetler g6z 6niinde bulundurulursa, gnostik

sistemler ve yeni platonculugun Sankhya’dan birgok
seyler almis olduguna hayret edilemez. Bundan
baska, Hint edebiyatinin yine bu devirleri Mahab-
harata ve Manu kanununu meydana getirmis oldugu
icin, bilhassa mitolojik Purana’lar Sankhya doktrin-
lerile dolmusdur.

Sankhya felsefesi, Upanishad’lardan ayr1 sinifa
mensup ameli bir miitefekkir tarafindan islenmisdir.
Bu sistemi kurdugu sdylenen Kapila, Upanishad-
larda oldugu gibi, kainatta birlik bulmaya degil,
fakat nevileri, tenevviiii goOzetmistir. Diger felsefe-
lerin mutlak ruh, dedigi yalniz Brahman’t degil,
Allahlarin varhigini da siddetle red ve inkar etmistir,
Buna mukabil halkin itikatlarina hiirmet etmek icin
halk dininin bu sistem bakimina goére gegici sekille-
rinden baska bir sey olmayan Allahlari, yar1 Allah-
lari, seytanlarint da kabul ediyormus gibi gériinmiis-
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diir. Fakat bu sistemin, kéinati yaradan ve idare
eden ezeli ve ebedi Allah olarak iman ettigi bir
varlikla, hi¢ bir miinasebeti yoktur. Sankhya felse-
fesinin hususiyeti de zaten boyle bir Allahin inkar
edilmis bulunmasindadir. Bundan dolay! bu sisteme
gayet acik olarak Allahsiz, denmisdir.

Sankhya, basdan basa, rasyonel bir felsefedir.
Bu felsefe, biri digerinden esasli olarak ayri, yara-
dilmamus, ezeliyettenberi var olan iki cevher tani-
migtir : Upanishad’larin tam ziddi olarak, vehim
ve hayal gibi degil, fakat tam manasile bir hakikat
olan madde.Alemsumul yahut mutlak ruhdan ¢ikmis
sayllmayarak, nihayetsiz ¢okluk olmak iizere kabul
edilmis sahislara ait ruhlar.

Sankhya, felsefi bir metoda riayet ederek, mad-
di kainati, ilk sebep, ilk illetten cikarmistir. Muayyen
bir safhada,eser, tekamiiliin maddi sebebinden baska
birsey olmadigi,0nceki safhalarin, Oniimiizde bulunan,

duran safhalardan istidlal edilebilecegi tezinden bas-
liyan Saukhya, nihayet kendisi eser olmayip, fakat
yalniz sebep mahiyetini haiz bulunan ilk prensibe
cikmigdir. Bu ilk prensip ise, ilk madde, prakrti
dir. Kainat, bu ilk maddeden itibaren muntazam bir
yiiriiyiis ile tekamiil etmistir. Bu maddi kainatta bir-
birinden farkli ve bagka baska nisbetlerde birlesmig
iic eevher vardir: Bunlardan birincisi, hafiflik, ilham,
neg’e, sifatlarla muttasif Sattva; ikincisi, hareket,
heyecan ve 1ztirap rajas; agirlik, karanlk, miimaniat
Tamas. ilk madde dahi, bu ii¢ cevherden miirekkep~
tir. Inkisaf etmemis olan ilk madde, bu ii¢ cevher,
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giinah’in miivazenede bulundugu “hal,, dir. Sankhya
sisteminin actk olarak anlatmadigi, bir karisik-
lik neticesinde cevherler arasindaki bu muvazene
bozulup 6nce pek ince unsurlar, bunlardanda canl
mahlfikatin ruhlar1, sonra maddenin unsurlari, nihayet

maddi kdinat, meydana gelmistir. Kainat devrinin so-
nunda ise, mahlikat simdi anlattigim silsilenin tersi-
ne bir hareketle, inkisafin 6nceki safhasina ve niha-
yet bu suretle ibtidai maddeye donecektir. madde-
nin bu suretle kendisini tekrar emen bu teselsiilile,
madde tekdmiilden ©nceki devirde bulundugu hali
tekrar almaktadir. Fakat tekamiil,varlik ve inhitat de-
virlerinin ise, baslangict olmadigi gibi, sonuda asla
bulunmiyacaktir.

Suhalde 6nce suursuz olan madde, yukarida soy-
ledigim sabit muvazenesinden c¢ikinca tekdmiil bas-
ladig1 gibi, kainat mevcut oldugu devirdede miite-
madiyen yeni eserler, (verimler meydana getirmekte-
dir. Bu felsefede teselsiil i¢in bir sebep kabul edil-
mesi zarureti duyulmustur: Ciinkii ruhani bir pren-
sibin tesiri bulunmasaydi,atil maddenin miitemadi in-
kisaflar ve imtizaglarinin izah edilmesi miimkiin ol-
miyacaktl. Bu prensip, kendi kendiliklerinden herhan-
gi bir faaliyette bulunmalart miimkiin olmayan,ezeliy-
yettenberi maddenin hareketine bir seyirci vaziyetinde
bakan, sayisiz insan ruhlarinin, miistereken yaptiklar
tesirlerdir. Vakia ruhlarin madde iizerinde tesiri su-
urlu bir tesir degilse de, bu tesir, bir miknatisin de-
mire tesiri gibi, mihaniki surette maddeyi harekete,
inkisaf etmege tahrik eden bir tesirdir.
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Sankhya felsefesinin bizi hususile aldkadar eden
kismint burada goriiyoruz: Bu sistemin hareket nok-
tasi, madde ile ruh arasinda mutlak ve esaslh bir fark
ve ayrihk tamidig igin, birbirlerile uzlasmiyan ikilik
“dualité,,dir. Yalmiz bu ikilik bir noktada, mad-
de ve ruhun baslangiglar1 ve sonlar1 bulunmamasin-

da birbirlerine benzemektedirler, Buna mukabil, ruh
ezeli ve ebedi olarak degismedigi halde, madde ezeli
ve ebedi olarak degismeye miistait biilundugundan
dolays, yine aralarinda 6nceden pek esasli bir ayri-
ik vardir. Ruh, “saf bir cismi latif,, olarak tarif edil-
mistir. Miisbet olarak, ruhu bundan daha iyi tarif
ve tavsif etmekte miimkiin degildir. Bundan
gayri soylenilen hersey, ruhu menfi manada anla-
tabilir. Ruh, sifatsiz, unsursuz oldugu igin mah-
volmaz. Hareketsiz mutlak surette {aaliyetsiz ve duy-
gusuz, haz, keder veya sair heyecanlardan tesirsiz,

her ihtisasa karsi kayitsizdir. Bu suretle menfi ola-
rak anlasilmis olan ruh, degismek yalniz ve ancak
maddenin $ani oldugundan, bizim i¢in idrak, duygu,
tefekkiir... gibi psikolojik sahalara mensup g0riinen
biitiin hadiseler ve haller, degistikleri, bozulduklarin-
dan dolayi, Sankhya felsefesinde madde sinifina
aittirler.

Biitiin Hint felsefe sistemleri gibi - siiphesiz ma-
teryalistik olanlar miistesna - Sankhya’da insanlari
diinyevi varligin 1ztiraplarindan kurtarmak maksadini
tagimaktadir. Fakat bu husustaki goriisii pek iimitli
degildir. Ciinkii biitiin suurlu varhk, iztiraptir. Pek
sayill kimselerin taliine tesadiif eden nimetler i¢inde
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bile keder saklidir. Herkese mutlaka 1ztirap mukad-
derdir. Bundan dolayr “hakim olan kimseler zevki
dahi keder sayarlar.,

Ruhun 1ztirapla miinasebeti, bedende yahut ig
uzuvda bulunan kederi, mes’ur hale getirmesinden
ibarettir. Ruh ile 1ztirap yahut i¢ uzuv - ayni seyler-
dir - arasindaki bu hususi miinasebet, ruh igin esas-
Il bir sey degildir. Ciinkii boyle olsaydi, 1ztirabin
sonu olmazdi. Ruh ile 1ztirap arasindaki bu miinase-
beti Sankhya felsefesi, “ayirt etme ihtiyaci, ile izah
etmektedir. Yani bu iztirap, ruh ile madde arasinda-
ki esash ayrihigt tammaktaki noksan ve kusurumuz-

dan g¢ikmaktadir. Bu ayirt etmek ihtiyacinin sebebi
ise, son varliktan mukadder bir miras, bu varhkta
ayirt etmek ihtiyacinin neticesi olarak, insanda fitri-
dir. Her fenaligin kokii iste bu ayirt etmek ihtiya-
cinda oldugu igin, tek kurtulus caresi de, ruh ile
madde arasindaki ayriigi sezecek “ayirt edici bir
bilgi, dir. Her hadisenin maddede vukubuldugunu,
ruhun ben, nefs, -ego-in hi¢ bir hareket, hi¢ bir
1ztirap ve kederle alakast bulunmadigni, bu gibi hal-
lerden ayrt oldugunu, bu itibarla ruhun dogup, 6lmi-
yecegini anhyanlar, derhal kurtulurlar. Ciinki akilli
maddenin ruhu, seyredenler tamamile doyunca, bir
dansoziin dansini artik bitirmesi gibi,faaliyetini bira-
kir. Fakat kurtulanlar, bu bilgiyi elde eder etmez,
Olmezler. Fakat bu hayat, yapilan islerin neticesi ol-
dugu igin “¢omlekcinin bir darbasindan aldigr iptidai
siiratle ¢omlek yapildiktan sonrada donmekte devam
eden c¢omlek¢i kasnagi gibi,, yine * bir hayli zaman
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muztarip olmakta devam eder. Ciinkii bu 1ztirabin
tohumu, kurtarict bilgiye kavusulmazdan once, fig=
kirmistir. Bu isler tamamile kemale gelmek igin, ha-
yatin devam etmesi 1azim geldigi halde, buna mu-
kabil, heniiz tohumu figkirmamis olan islerin agilmak
kuvveti, bu “kurtarici bilgi ile sondiiriilmiistiir.,,
Bu hayatta meyve tasiyan islerin kudreti artik tiiken-
dikten sonradir ki kurtulmus adama, 6liim yetisip ¢a-
tar. Artik bdyle bir kimse igin tekrar dogum, yok-
dur.

Kurtulmusun ruhu, cismani hayatm bitmesile, hiir-
riyete kavusur. Ruhla aldkadar olan i¢ uzuv, dagilr.
Varligin muhtelif sekillerinde simdiye kadar gezisin
miitevakkif bulundugu ince, Iatif beden mahvolur.
Ruh ise, kurtulus, hiirriyet iginde, yani maddeden
nihai ayriis halinde miinferiden mevcut olmakta de-
vam eder. Fakat bilgi ve tecriibe i¢in maddi bir e-
sas icap ettiginden suursuzluk iginde kalir.

II — Yoga:

Yoga kelimesi Yuj — Jungo “bag, aldka, mii-
nasebet,, den gelir.

Hintliler Yoga’dan iki mana anliyorlar : Munta-
zam ve kat’i bir san’at haline getirilmis diisiiniis,
tevecciih, istigrak. Bu diisiiniis, teemmiiliin, felsefi
esasi. Suur ve duygularin en yiiksek hallerine wvar-
maya vasita olarak kullamlan diisiiniis, istigrak usu-
lii, Hindistanda pek eskidenberi caridir. Budism’in
kurulusunda bu cereyanin biiyiik tesirini gostermege
hususile Herman Beck (1) galismistir. Fakat Yoga'-

{1) Herman Beck, Buddhismus. (2 edit. 1916).
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nin bir sistem halinde kuruldugu tarih, kat’i olarak
tayin edilememekle beraber, her halde Budism’in zu-
. hurundan sonraya aittir. Bu sistemi izah eden ilk
kitabi1 yazmis Patanjali'nin Yogasiitra, adim
tasiyan eseri de hangi tarihde yazilmis oldugu bi-
linmemektedir. Umumiyetle Hintliler bu sistemi Pa-
tanjali’nin kurdugunu, kabul etmekte, bundan bas-
ka bu zatla M. E. 2. inci asirda yasamis ve Ma-
habhasya adli eseri yazmis olan gramerci Patanjali
ile ayni kimse oldugunu sanmaktadirlar. Fakat Her-
man-Jacobi (1). felsefi ve tarihi sebeplerden dolayi,
Yogrsitra’nin ancak militdan sonra 420 yillarina
dogru yazilabilecegini, bu kitab1 yazan Patanjali’-
nin gramerciden baska birisi oldugunu iddia etmistir.
Buna mukabil, Bruno Liebich, bu iki Patanjali’nin
ayni kimseler olduguna dair, filolojik sayant ehem-
miyet bazi deliller gdstermistir (2). Bu mes’ele he-
niiz kat’f surette halledilmediginden biz de Gyle bi-
rakiyoruz. Fakat muhakkak olan bir sey varsa, Yo-
gasiitra, da anlatilan tekniklerin Maitri-Upanishad
da tamamile inkisaf ettirilmis oldugu igin, Yoga,sis-
temindeki baslica esaslarin, Patanjali’den daha 6n-
ceki tarihlere ait bulunmasdir.

Sankhya, felsefesinin Kozmoloji, Fisyoloji, Psi~
koloji'ye dair biitiin doktrinleri, sade Yoga sistemi
tarafindan kabul edilmis oldugundan dolay;, Hint
edebiyatinda bu sistem, Sankhya’nin bir subesi gibi,

(1) Herman-Jacobi, Journal of the American Oriental
Society, XXXI (1911), p. 24 ff.

(2) Bruno-Liebich, zur Einfiihrung in die Indische Ein-
heimische Sprach-Wissenschaft, 1. Katantra, 1919, p. 7 ff.
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sayilmistir. Hakikaten, kurtulusa kavusmak igin rub
ile maddenin tam ve kat’i olarak ayird edilmesi la-
zim geldigi hususundaki kanigs, bunun igin ileri siir~
diigii nazariye, Sankhya’nmn aynidir. Baz: ehemmi-
yetsiz noktalardaki ayriliglardan baska, Yoga felse-

fesinin hususiyeti, Sankhya’nin Allahsiz bakisint
reddetmesi, kurtulusa kavusduran bilgiye varmak igin
en miiessir ¢arenin teemmiil, istigrak oldugunu kabul
etmesidir. Zaten Yoga, sistemini dolduran, bu sis-
temi adlandiran sey de, istigrak nazariyesinin teknik
teferruatidir : Yukarda soyledigim gibi “bag, aldka
demek olan Yoga kelimesinin bu sistemde teknik
manas!, «duygularin dig diinyadan c¢evrilmesi, fikrin
kendi icerisine toplanmasi» dir.

Y oga sisteminin Sankhya felsefesi ziddina, sahsi
bir Allah kabul etmekteki maksadi, Allaha itikat
edenleri de memnun edip, Sankhya da izah edilen
kainat hakkindaki nazariyesinin halk tabakalart ara-
sinda yayilmasini kolaylastirmak igindir. Bu sistemde
Allah fikrinin esasl bir kanis olmayip, buraya ancak
narin bir bag ile baglanmis oldugunu, Yogasiitra
da Allah hakkindaki fikralarin birbirile irtibatsiz,
Yoga’nin umumi goriisleri ve hedefile dogrudan
dogruya zit, bulunmalarindan da anlasilmaktadir. Za-
ten bu felsefede kdinati yaradan ve idare eden, in-
sanlarin gordiigii islere gore miikafat yahut, cezalan-
diran, Allah degildir. Yoga’nin, hi¢ degilse, en eski
doktrinine gore,insanlar1 kurtulusa tesvik eden saikin
yiiksek hedefi, Allaha kavusmak, onunla birlesmek,
degildir. Allah, ezeli ve ebedi olan insanlarin ruhla-



rindan farksiz olan yalmz <husnsi bir ruh» dur. Ay-
rilik, yalmz Allahin madde ile aldka ve miinasebeti
tarzindadir. Allah, da kurtulmus bir ruh gibi, madde
ile aldkasi tamamile kesilmis olan bir varlik, degil-
dir. Ciinkii aksi takdirde, Allahin suursuz olmasiicap
edecekti. Bundan dolayidir ki, Yoga doktrininde,ilahi
ruh, asagr maddi unsurlardan tamamile temizlenmis
maddenin en asil ve en temiz cevherlerile ezeli ve
ebedi olarak ayrilmaz miinasebette bulundugu farze-
dilmistir. Bunun ig¢in bu ruh, yiiksek kudret, hikmet,
iyilik sahibidir. Yine bunun igindir ki: Allah, sefa-
letle dolu diinyevi varliktan yahut tekrar dogumlar
dairesine girmekten miinezzeh, sevap ve giinah is-
lemeden, biitiin diger canli varhklarin yiikli bu-
lundugu saikler ve tehlikeli tabiatlardan miiteessir
olmadan, ezeli ve ebedi bir saadet i¢inde yasamak-
dir. Boyle anlasiimis olan bir Allah vukufunda, Allah
hakkinda ilahiyat¢ilarin mu’tad tasavvurlarindan hig
bir sey bulunmadigt meydandadir. Bu karisitk fikir-
lerin asil maksadi ise, yukarda da soyledigim gibi,
bu sistemin Orijinal Allahsiz mahiyetini saklamak ve
Allah hakkindaki ca’li nazariyelerini, esas talim ile
gevsek bir uygunluga sokmaktan ibarettir. Bu iddia-
nin en kuvvetli delili, hakiki Sankhya-Yoga, da
sahsi bir Allaha yer verilmemis olmasindadir. Zaten
bu iki sistemin bir olduklarim anlatmak icin, gok de-
fa fiilen birbirlerile birlestirilmislerdir. Bununla bera-
ber. her ne maksat ve kamsgla olursa olsun, bir ke-
re Yoga sistemine Allah fikri sokulunca, yalniz ken-
di kendisi i¢in yasamast manasiz oldugundan dolayzi,
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Allah ile insanlar arasinda bir miinasebet, bir alaka
gostcrmek zarureti de kendiliginden ¢ikmigtir. Diin-
yevi ve uhrevi saadet Allahin lutfile degil, yalniz
-sahsi liyakat ile elde edilebilen bir sey oldugu igin.
Allah ile insanlar arasindaki bu miinasebet, kendisi-
ne sadik ve bagli olanlara Allahin besledigi merha-
metten dolayi, kurtulusa kavusmaya ¢alisanlarin yolu
iizerinde duran giigliikleri kaldirmak hususundaki
-yardiminda goriilmiistiir. Fakat sonraki Yoga edebi-
yatinda, bilhassa Yoga’ya dayanarak kurulmus ve
bu sistemin doktrini olan yeni bir ¢ok Upanishad’-
lar da Allah telakkisi, daha ¢ok muayyen ve kat’i
bir yer kazanmistir. Bu gibi Upanishad’lar da Allah
tedricen daha sahsi bir vaziyete c¢ikarilmis ve
Allah ile insan arasmdaki miinasebet daha ziyade
siklastiriimistir.

Yoga, felsefesinin en esasli mevzuu, fikrin Dbir
nokta {izerine toplanmasidir. Bu sistemi izah eden
kitaplar, duygularin, nasil duygulara vesile olan mev-
zulardan gekilip atil bir hale getirileceklerini, biitiin

-vazifeleri dig diinyanin tesirlerine tabi olan miifekkere-
nin nasil iptal edilerek tamamile Atman iizerine
toplanacagini, nihayet, istigrakin son merhalesinde
fikir ile mevzuun tam manasile birbirlerile karsila-
caklarmt uzun uzadiya anlatmislardir. Yoga temrin-
leri muntazaman yapildig1 takdirde, tabii temayiille-
rimizden kurtularak bizi kurtarici bilgiye ulastiran
giiclitkler ortadan kalkar. Bu kadar yiiksege ¢ikabi-
len, yahut daha ziyade bu kadar derinliklere gide-
bilen istigrak, fikrin artitk bagka mevzulara sapma-



sina meydan vermez. Baska yerlere yahut fena yol-
lara gitmege meyyal olan miifekkire artitk bu tema-
yillii gosteremez. Ruh ile madde arasindaki derin
ayrilik, hadsi bir anlayigla kavranip, beseri gayret
nihai hedefine erismis olur. Yoga, talimi; mensupla-
rinin gegmesi icap eden bir sira merhalelerden iba-
rettir: Bu dereceler icinde Asana denilen, nefesalip
vermeyi saymak, fakat bilhassa nefesi tutup gozleri
muayyen bir noktaya—burunlarin ucuna, gébege...—
dikmek gibi muhtelif hareketler vardir.Bu idmanlar kur-
tulugtan onceki bir derece sayilmis ve suuru kay-
betmege calismaktan ibaret olan bu dereceye Yo-
ganidra, «Yoga uykusu» adi verilmistir. Yoga uy-
kusu esnasinda hayatin sondiigiine inanilmistir. Hal-
buki Hintlilerin harikiilide bir hadise olarak anladik-
lar1 Yoga uykusunun ipnotik bir uykudan bagka bir
sey olmadig1 meydandadir. Her nekadar sonraki ta-
rihlere ait bulunsalar da, eski bir an’aneye dayan-
diklart muhakkak olan bazi Yoga metinleri, Trataka
adi altinda, yaslar akincaya kadar, gozlerin kiigiik
bir noktaya dikilmesini de emretmislerdir. Bu temrin
neticesinde“viicudun bir odun pargasi gibi sertlestigi,,
yani kataleptik bir hale geldigi bildirilmistir. Yoga,
saliklerinin, yani Yogin’lerin sun’f bir 6liim igin
tatbik ettikleri bir metodun adina Klecari, demis-
lerdir : Klecari, g6zler sabit bir halde kaslar ara-
sinda bir noktaya bakarken dili uzanabildigi kadar
disar1 ¢tkarip ucunu bogaza sokmaktan ibarettir.
Yoga’'nin kullandig1 bu gibi pratiklerin hepsini burada
kaydetmege liizum yoktur. ‘
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Hintlilere gore : Yoga idmanlar1 dogru ve miite-
madi surette yapilinca seriri — Thérapeutique — ve
diger bir cok neticeler, harikiilide kuvvetler elde
edilir. Bu kuvvetler insant kurtulusa bir an evvel
kavusturur.

izlerini Véda’larda dahi gordiigiimiiz, Yoga sis-
teminin zahidane bir istigrak icin yapdirttig1  seyler,
baslangiglar1 iptidai milletlerin vecit verici dyinlerine
kadar giden uzun bir inkisafin nihai neticesidir.Yiik-
sek dlemle miinasebete girmek vasitasi gibi sayilmis
Vecid hali, bagka dinlerde orug ve riyazet ile te’'min
edildigi halde, Hindistanda ruhani hayatin nefsi mii-
sahede, tetkik etmek mahiyetinden dolayi, teemmiil
ve istigraka, gittikce daha ziyade ehemmiyet ver-
mistir (1).

Il — Mimimsa:

Mimamsa, Sanskritce: “Tetkik ve tahkik, , “izah
ve serh,, demektir.

Brahmana ve Upanishad’larda tesadiif ettigimiz

(1) Ziihd ve tekva, riyazet demek olan Tapas, nce “si-
caklik, edebiyatta mecazi olarak s«gevk ve gayret» manala-
rini, sonra uriyazetden ¢ikan tad», *riyazetle meydana ge-
len deruni sicaklign sarti,, yani “Vecit,, fikirlerini vermistir.
Rig-Véda’y: idare eden fikirlerin zahidane pratiklerle temas
noktalar1 az oldugu igin, Tapas kelimesinin ilk defa olmak
tizere mecazi manada ancak Rig-Véda’nin son ildhi-
lerinde kullanilmig olmasi, bu fikirler ve tatbikatinin fevka-
lide eskiligi aleyhinde bir delil gibi gdsterilemez, Buna mu-
kabil, Tapas kelimesine Yajur ve Atharva-Véda’lar da, da-
ha ziyade, BrAhmana ve Upanishad’lar da sik sik tesadiif
edilir. Bu edebiyatta Tapas, Kozmognik bir kuvvet olarak
kabul edilmistir.
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mevzular1 metodik bir surette izah etmis olan bu
sistemin, asagida sdyliyecegim Védanta ile siki bir
miinasebeti vardir. Bumiinasebet, Mimamsa’nin men-
siki. Védanta’nin bilgi vasitasile kurtulusa gotiirecek
doktrinleri ihtiva etmek suretile, kiil teskil etmelerin--
den ¢ikmaktadir. Bundan baska, bu iki felsefe bir-
birlerine referans verdiklerinden, her iki sistemin
birbirlerine yakin zamanlarda yazildiklar1 anlagiimak-
tadir. Mimamsa’nin dogrudan dogruya felsefe ile
bir alakasi bulunmadig1 halde, bu sistemler arasina

girmesi Védanta ile bu siki miinasebeti ve yazilis:
sekli sayesinde olmasi muhtemeldir.

Bu sistemin tasidig1 Piirva Mimasa yahut Karma
Mimasa “ilk serh,, yahut “dyinlerin izah ve serhi,,.
kelimelerinin kisaltilmis seklidir. Bu adlar, bu sis—
temde Védanta ya Uttara yahut Mimamsa-Brahma
“ikinci izah,, yahut “mutlak ruhun izahi,, dendigi
icin Védanta ile miinasebeti ile izah edilmislerdir.

Mimamsa’'nin en eski ve en miihim metin kitaba,
Jaimini’nin Mimamséi-darsana’sidir. Biiyiik Hint:
miitehassist H. Jacobi bu eserin —muasiri Védanta
yahut Brahma - Satra’nin dahi ikmal edilmesini—mi-
lattan 200 ile 400 yillar1 arasinda yazildigim farz.
etmektedir [1].

Miméasa, Véda’larin Brahman’higa ait metinleri-
ni dogru izah ve tefsir etmek igin kaideler goster-
mistir. Véda’larda merasim miiphem anlatildig1 gibi,
ibadetteki hareketler ve aletlerin mistik manalarina

(1) Herman Jacobi, Journal of The American Orien-
tal Society, XXXI (1911), p.1 ff.
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dair verilen malfimat karma karisik bir halde bulun-
dugu, halbuki merasimde yapilacak en kiigiik bir
yanligliktan ¢ikacak en agir neticeler korkusundan
kurban edenleri korumak icin bdyle yardima siddetli
bir ihtiyag¢ duyulmustur. Mimasa, kurban ve biitiin
teferriiatindan c¢ikabilecek her siipheyi hal ettigi gibi
Véda’lardaki bu sisteme gore zahiri telakki edilen

ihtilaf, tenakuzlar1 dahi telif etmistir. Bu sistemde
ayni zamanda, sahih surette kurban edenlerin kaza-
nacaklar1 savaplar da anlatilmistir. Boylece Védanta
yahut Brahma-Mimamsa’larin, hususi [lahiyatlarmim
bir hiilasast da sayilabilir.

Kurban ve neticeleri hakkinda verdigi hiikiimler
icin dayandig: otorite, Véda’larin ezeli ve yaradil-
mamis olmalarindan ¢tkan bir otoritedir. Védalar
vahyi, yalniz ezeldenberi mevcut olan seylere mah-
sus, kendiliginden belli olan bir vahiydir. Védalar
hakkindaki bu kanaat, eski ildhileri yazmis olan sa-
irlerin, Allahlardan daima beklemis, istemis olduk-
lar1 menfaatlere ragmen, Hintlilerde sarsilmadan de-
vam etmistir. Bununla beraber Mimamsa muallimle-
ri, Véda’yi bu eski ildhilerden ziyade, bu edebiya-
tin ikinci devrini teskil eden mensiki metinler, sair-
lerinin sahsiyetleri pek belli olmiyan ildhiler hakkin-
da kullanmislardir.

Mimamsa, Véda’larin mevzularini, bir takim bas-
liklar altinda tasnif etmistir. Her mevzu, diger mek-
teplerin dahi kendilerine ornek tuttuklari, mantiki
bir metoda go6re izah edilmisdir. Bu metod sun-
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lardir: (1) Kaziyye; (2) Dogrulugu hakkinda siiphe;
(3) Bir mes’eleyi tetkik etmenin yanlis usulii; (4) yan-
lis usuliin, dogru delil ve isbat ile reddedilmesi;
(5) Tetkikin neticesi. Bunlardan baska, hususi doktrin-
leri isbat etmek maksadile, Mimamsa’da fel-
sefi sumulii olan mes’eleler dahi miinakasa edilmis-
tir. Fakat bu gibi mes’elelerden baslicalari, sesler ile
kelimelerin manalarile miinasebetlerinin ezeli olduk-
larina dairdir. Mimamsa’nin bu husustaki nazariye-
sinde esas, kelime ile mana arasindaki miinasebetin
umumi kabule vabeste olmayip, tabii olarak kelime-
de miindemi¢ olmasidir. Mimadmsa, bu nazireyi, her
insan eserinin maruz bulundugu yanilma ihtimalinden
Véda’lart kurtarmak maksadile ileri siirdiigii bellidir.
Véda’lar baz: sairlerin yazdiklart manzumeler gibi
degil, fakat ezeldenbheri kendi kendilerine mevcut ve
yaratilmamis bir varlik sayildiklar1 takdirde tabiatile
Véda’lardaki kelimelerin, manalarile miinasebetleride
insan faaliyetinin neticesi olamaz: Kelimeler ve ke-
limeleri teskil eden seslerinde, ezeldenberi varolmas:
icap eder.
IV. — Védanta:

Sanskrit dilinde Anta “hedef, gaye,demektir. Vé-
danta, Védalarin gayesi, yani Véda’lar gayesine go-
re tefsir etmek demek olur. Védanta 6nce Upanis-
had’lar igin sOylenirken, umumiyetle Brahman’larin,
burada anlatmakta oldugumuz, alt1 sisteminden biri-
nin ad1 olmak iizere kullanilmistir.

Yukarda Upanishad’lart anlatirken fikirlerinin bir
sistem icinde toplanmami$ oldugunu sdylemistim. is-
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te bu fikirler Védanta’da sistemlestirilmis felsefi bir
temele oturtulmustur. Védanta felsefesini, kat'i sek-
linde Védanta- Siitra yahut Brahma- Satra adl
eserinde tefsir eden, ilk muallim Badarayana’dir. Fa-
kat bu zatin risalesi, Sidtra yahut diger felsefe mek-
teplerinin “ip uglari,, dedikleri vecizeler seklinde ya-
ztlmis oldugu igin, anlasilmas: giic, bu felsefeyi bu
kitaptan layikile 6grenmek miimkiin degildir. Bundan
dolayr Badarayana’nin risalesini, bir ¢ok Hintli mii-
ellifler ayrica tefsir etmislerdir. Bunlar arasinda en
meshuru M. S. 800 yillarinda yasamis olan meshur
Védantist filozof, Cankara’dir. Bundan baska Upa-
nishad’lara dair tefsirlerle, ayrica Védanta, felsefesi
hakkinda birgok risaleler de yazmistir. Cankara esas
itibarile Badarayana’nin goriislerini kabul etmistir.
Avrupa Kkiiltiiriinde yetisenler ¢tkarilirsa, bugiin bii-
tiin Hintliler Védanta’ya mensup olduklar: gibi, bun-
lar arasinda dortte iigii de Brahma- Satra’nin Can-
kara tarafindan yapilmis tefsirini kabul etmislerdir.
Digerleride, bu felsefenin diger miifessirlerinin icti-
hadmmi takip ederler.

Védanta, hareket noktas: olarak fikri degil, vah-
yi kabul etmistir : Véda’lar bilhassa Upanishad’lar
onun i¢in miinakasa edilemiyen bir otoritedir. Halbu-
ki Upanishad’lar bir ¢ok miitefekkirlerin mensup bu-
lunduklar1 muhtelif mektepler tarafindan asirlar esnasin-
da meydana gelmis olduklar: icin, Védanta felsefesi,
asagida goriilecegi gibi, bazan tezatlara diismiistiir.

Védanta, felsefesinin en esasli doktrini, eski
Upanishad’larin akidesine uygundur: Bu felsefenin

Dinler Tarihi — 7
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en yiiksek kanisinda da Atman - bizim zat, nefsimiz
kendimiz - Brahman - mutlak, yiiksek zat, nefis, Pa-
ramatman - ile bir ve aynidir. Herseyde isliyen bii-
yiik kudret, ezeli ve ebedi,hudutsuz olan Brahman,
unsurlardan toplanmis olmadig1 gibi, degisikliklerede
mahkiim degildir. Degisikliklere miisteit bulunan her
seyisefanidir. Mahvolur.Her insan Brahman’in bir kismi

degil, fakat onun tamamile ayni olan ve ondan ay-
rilmast miimkiin olmiyan bir Brahman’dir. Kainatta
Brahman’dan gayri hakikat olan birsey yoktur. Bu-
nun hakikatin tarif etmek ig¢in neti -saf varlik - dan
baska birsey sdylenemez. Bu hakikat gozle goriinen
maddi birsey degil, ruhani bir hakikattir. Teklige
uymiyan bir sifat degil, esas, cevherdir. Bu hakika-
tin anlasilmasindaki giigliikte buradadir. GCiinkii ha-
ricte maddi ve diisiiniilen birseye, mevcuda iftikar
etmeksizin, diisiinen, bilen nefis; tek varlitk olmasr
keyfiyeti bu giicliigii ¢ikarmaktadir. Halbuki zavahir
dleminde goriinen varlk, ash faslh olmiyan seyleri,

duygularimizi aldatarak bize varmis gibi gosteren
sihirbazin marifetleri gibi, vehmii hayalden baska bir
sey degildir. Bunun i¢cin Cankara’nin tefsir ettigt
YVédanta’ya “ikilik yoklugu,, non-dualité felsefesi
denmistir.

*  Buna mukabil Védanta’nin yukaridaki bu esaslt
kanaatlarinin tam ziddi olmak iizere, tecriibelere,
goriiglere binaen degil, fakat Véda’lar seriatina go-
re, esyanin tenevviili, coklugu dahi bu felsefede yer
bulmustur. Bunun igin ruhlarin tenasiihii, miikafat ve
miicazat itikadi, boylece ayr1 ayr1 ferdi ruhlara mev-
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cudiyeti de kabul edilmistir.Védanta diisdiigii bu agqk
tezadi, ruhun kendisile kendi bedeni arasindaki derin
fark: ayirt etmesine, tecriibe ile anlasilan kainatin
vehmii hayalden baska bir sey olmadigim kabul et-
mege mani olan fitri “cehaletten, Avidya’dan neset
etmekle telif etmistir. Hakikatta ise, biitiin hadiseler
alemi, bir fata morgana [1] gibi yakindan bakilinca
kaybolan yahut uykuda olanlara hakikat oldugu hal-
de, uyaninca bu hakikatten hi¢ bir eser kalmiyan

rfiyalar gibi, sadece bos zihaplardan ibarettir.
Kéainatta, bu vehmii hayal kuvvetinden miiteessir

olmiyarak, oldugu gibi tabii halinde devam eden
yalniz bir sey vardirki: O da, zat venefsimiz, ken-
dimizdir. Bu zat isbat edilemez. Fakat haddi zatinde
kendisi her delil ve isbatin esasi oldugu igin isbat
edilmeye de muhtag degildir. Bunun igin bir isbatin
imkanindan once dogru oldugu gosterilmistir. Buna
mukabil varlig1 inkdr da edilemez: Onu inkar
etmek mevcut oldugunu kabul etmek demektir.
Bundan baska, yalmiz var olan Briahman oldugu igin
zat, nefis, Brahman’dan baska birsey olamaz Brah-
man hakkinda sdylenilen saf, ruhani, her yerde var,
mekandan miinezzeh, ezeli ve ebedi olmak gibi si-
fatlar ve meziyetler, bizim nefsimiz iginde dogrudur.
Bu bilgiyi nefsimizden beklemeliyiz. Kainatin sir ve
muammasint ¢dzecek yolu insan, yalniz kendisinde,

kendi varliginin derinliklerinde bulabilir. Bu haki-
kat boyle Ogrenilebilir,

(1] itaiya’nia cenubunda Calabre kiyslarinda vukubulan
serap. Védéanta felsefesini tetkik eden miiellifler, tipik bir
misal olarak bunu aldiklarindan, biz de naklettik.
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Esyanin hakiki hal ve sartlarint bizden saklayan
“cihalet,, in nereden ¢ikdig1 sualini Védanta sor-
mayor. Yalniz cihaletin bilgi, Vidya, yahut “alem-
siimul, kiilli idrak,, Samyag— darsana ile izale edi-
lecegini bildiriyor. Iste bu alemsiimul idrake sahib
olan, bu suretle ruha aid bulunmiyan her seyin ha-
yali mahiyetini, ruhun Brahman ile ayni seyler oldu-
gunu anlayabilen kimse, ruha diinyevi varhk i¢in
cebreden sartlar1 ortadan kaldirinis olur. Diinyevi
varlik, hayali bir goriiniisden baska bir sey degildir.
“Ben Brahman’im!,, diyebilenler, kendilerini Sam-
sara’dan kurtarmislar demektir.

Upanishad’lar: otorite olarak kabul etmis bundan
dolay! onlarin biitiin talimlerini g6z Oniinde bulun-
durmak mecburiyetinde kalmis olan, Cankara, simdi
izah ettigimiz doktrine, bir dereceye kadar muhalif,
yanyana iki sistem meydana getirmisdir: Biri yu-
karda anlathigimiz gibi, mutlak hakikat olan Brahman
doktrinini talim eden yiiksek, gizli bilgi,para Vidya;
Otekisi ise tecriibeyi esas ittihaz ederek kiinati ta-
mamile dini bakimdan anlatan “asagi, yahut “agik
bilgi,, Apara Vidya. Yiiksek bilgi de brahman,
her tiirlii sifatlar ve keyfiyetler,Nirguna’dan miinezzeh
oldugu halde; asag: bilgi de sahsiyetin Saguna’nin
sifatlarile muttasifdir. Yiiksek bilgiye varamiyanlar
icin de bir ibadet mevzuu bulunmak icabettiginden,
cihalet sebebile Brahman’a bu sifatlar isnad cdilmis-
dir. Bundan dolayr asag: bilgi de Brahman, kainati
yaradan ve idare eden, insanlarin yapdiklar islere
gore miikafat ve ceza veren sahsi bir Allah olarak
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gOriinmiistiir. Kdinat dahi hakiki bir varlik sayilmis,
ruhun sayisiz bedenler, kaliplar arasinda dolagmasi
hakkindaki Upanishad’larin sdyledikleri seyler dogru
sayilmigdir. Bunun igin sifatlar sahibi olan bu asagi
Brahman ile bir olmak, ancak asag: bir talidir.
Tam bir kurtulus ise, yalmz yiiksek Brahman, si-
fatlart olmiyan Brahman hakkindaki bilgiden gikar.

Kendi kendini ezeli ve ebedi, ayrilmasi miimkiin
olmiyan Brahman; asagi Brahman'in ise, cihalet
mahsulii oldugunu bilenler, sifatlarin kendisine aid
olmayan ibadet maksadile isnad edildigini, bu yiik-
sek bilginin sagtig1 nurlar sayesinde gorenler igin,
asag1 bilginin 6grettigi her sey, manisiz ve kiymet-
sizdir. Bu bilgiyi elde edenler, kendilerini saran
hayali goriiniise inanmazlar. Diinyanin akigina tama-
mile kaydsiz, Omiirlerinin sonunun gelmesini bek-
lerler. Nihayet Oliimle Brahman’da kaybolurlar.
Védanta’yt meshur Cankara’dan baska tiirlii
tefsir, muhtelif mezheblerin felsefi ve dini goriislerin
den birini yahud otekisini temsil edenler arasinda,
en meshuru, hakkinda asagida kafi derecede mali-
mat verdigim, mildddan sonra 11 inci asirda yasa-
mis olan Ramanuja’dir, Ramanuja, Cankara’nin
asag1 ve actk bilgi talimine yaklasirsa da, Badara-
yana’nin talimine, hakiki Vé&danta doktrinine ya-
banci olan hiristiyanhk esaslarina yakin fikirler ileri
siirer. Ramanuja’ya gore : Ferdi ruhlar, yiiksek ruh,
yahut kendi soyledigi gibi, Allah ile bir degildir.
Fakat yukarda soyledigim Saunkhya - Yoga, siste-
minde oldugu gibi, Allahdan ayr1 ve baska ruhlar-
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dir. Bu ruhlarin diinyevi yasayislarina sebep“cihalet,,
degil, imansizlik, itikatsizlikdir. Kurtulus ise, Allah
ile bir olmaktir. Bunun igin lazim olan “bilgi, degil,
Allah hakkinda imanlt bir muhabbet, bhakti’dir.

V. — Vaigesika:
Brahman’ligin alti felsefe sisteminden birisinin
adi da Vaigesika, Vaygesika’dir.

Yukarda Brahman’ligmn en eski felsefesi olan
Sankhya ile Yoga; Mimamsa ile Védanta arala-
rindaki miinasebetleri gostermistik. Simdi anlataca-
gimz Vaicesika felsefesi de, sistemletin scruncusu
bulunan Nyaya ile aldkas: bulundugundan, iigiincii
cifti teskil ederler. Kainatin kaynagini Atom-Ani,
pramanii, Kena- larda goren bu iki felsefe, Brah-
man’lik tefekkiiriine tamamile yeni bir unsur ekle-
mislerdir. Bundan baska, her iki sisteme niifuz ve
sOhret vermis olan mantiki fikirlerinin tertipleri ve
tarifleri birdir. Bu iki felsefe arasindaki bu siki mii-
nasebetler ve istirakler, Hindistanin sonraki felsefi
edebiyatinda bu felsefelerin tamamile birlesmesini
ve Hint tefekkiirii tarihini tetkik eden bazi yabanci
bilginlerin bu iki felsefeyi birbirlerinden ayirt ede-
memelerine sebep olmustur. Simdi orijinal kaynak-
lardan istifade edilmis oldugu igin, bu iki sistemin
asillarindaki aynliklar tamamile meydana ¢ikaril-
misdir.

Vaigesika, felsefesini kuran zat, Kanada, Ka-
nabhaska yahut Kanabhuj adim tagimaktadir. Bu
adlarin manasi, «Atom’lar1 yutan, mahveden» demek-
tir. Bu felsefenin Atomistik mahiyetine mebni, bu 13-
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kablarin bidayette, bu sistemi tezyif etmek miaksadile
verilmis oldugunu saniyoruz.Bu gibi lakaplar, Hintli-
lerde daima goriildiigii gibi, zamanla hakiki adlar
olmuslardir.

Bu felsefeyi kuran Kanada’ya istinat edilen el ki-
tabt Vaigesikasiitra’nin mildttan sonra 200 ile 400
arasinda yazilmig oldugu zannedilmektedir. Kainatta
bilinebilen her sey, bu kitapta alt1 takim icine kon-
mustur. Bu takimlar ve ikinci derecedeki tasnifler
miinakasa edilirken, pek muhtelif meseleler, hususile
Kozmoloji,psikoloji meselelerinden de bahsedilmig,tam
bir felsefe sistemi kurulmustur. Vaigesika’nin kabul
ettigi altt takim sunlardir. (1) Cevher, Dravya; (2)
sifat, Guna; (3) hareket yahut faaliyet Karman;
(4) cemaat, istirak Samanya; (5) fark, ayirdetme
Vigesa; (6) merbutiyet Samvaya.

Cevher takiminda, kiinat, yani biitiin uzvi beden-
ler ve uzvi olmayan cevherler, su, ates, hava, esir,
zaman, mekan ruh, tefekkiir, Manas, vardir. Kana-
da’nin cevherler teldkkisi, sifatlar ve hareket sahibi
olan, hadiselerin vasitasiz esasidir. Zaman ve mekan
vukufunun mahiyeti hususundaki gii¢ mesele, biitiin
Hint felsefesinde ara sira ve tesadiifi olarak miina-
kasa edilmistir. Bu hususta Sankhya’nin digerlerin-
daha ayr1 ve miistakil bir goriisii vardir: Zaman ve
mekani, ezeli ve ebedi maddenin bir birlik gibi go-
riinen, iki sifati olarak tammustir.

Cevher takiminin izah! ise,Kanada’ya Budist kay-
naklarindan alinmis Atomik mezhebini meydana koy-
mak igin firsat olmustur, W. Handt, bunu Vaigesika
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felsesesine dair yazdigr miihim bir eserde (1) ispat
etmistir. Kandda’ya gore: Toprak, su, atesin atom-
lar1 ezelidirler, yaradilmamiglardsr. Bu atomlar her
nekadar, kendi kendiliklerinden biiyiiyemezlersede,
miitecanis olmayan mahiyetleri, Atom’larin imtizac-
larinin goriilebilmesi ve genisliyebilmesinin sebebi-
dirler. Bu nasil anlasilabiliyor ? Bu imtizaclarn go-
riilebilmesi nerede basliyor? Bu cihetlere dair, Vai-
cesikasitra’nin bir sey sOylememesinden hiikmedi-
lince, Kanada’nin bu hususta derin her hangi bir
goriisii  bulunmadigt anlagilmaktadir. Bu mektebin
sonra ki muallimleri ise; ii¢ Atom, try-anuka’dan
toplanan bir mecmuun - baskalart buna ii¢ ift
Atom Dvy-Anuka diyorlar — genislemek kabiliye-
ni haiz bulunduklarim ve giinesli giinlerde toz zer-
resi, Tragarenu, halinde goriildiigii nazariyesi ileri
siirmiislerdir.

Yukariki iddalarin hepsi, Védanta, Sankhya
felsefeleri mensuplarinin siddetli itirazlarimt davet
etmistir :Biiyiimek,geniglemek, hassast olmayan atom-
lardan tesekkiil eden bir mecmuun genisliyemiyecegini
bir mahsuliin her bir sifati onun maddi sebebinin
ayni sifatile taayyiin edecegini ileri siirerek Vaicesi-
ka’yt tenkit etmislerdir.

Vaigesika, sisteminin Kozmogoni’si de atomlar
nazariyesine dayanir. By nazariyede, kainatin yara-
dillmas1 ve mahvolmasi devirlerinin muntazam bir
sira ile birbirini takip, her devirde tekdmiil ve inti-

(1) W. Handt, Die atomitesche Grundiage der Vaise~
sika philosphie nach den Quellen dargestellt, Rostock, 1900
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tatin aym tarzde oldugu ve ayni sebeplerden g¢iktig1
hakkinda umumi Hint telakkiside hakim olmustur.
Kéinatin mahvolmasi devri esnasinda — ezeli ve
ebedi olan, degismeyen, ii¢ cevher, esir, mekdn ve
zaman bu dagilmadan mahvolmadan miiteessir ol-
mazlar —, saf halde bulunmayan maddenin dort
unsuru arasinda imtizag¢ olmadig1 gibi, sayisiz ferdi
ruhlarla Atom’larda birlesmezler. Fakat bu dagilma-
lara ragmen, ruhlar meziyet ve kusurlarim gizli bir
halde muhafaza ederler. Meziyet ve kusurlarin icti-
nabt kabil olmayan bitin neticelerile beraber karig-
Iik kuvveti — miikafat ve miicazat veren kuvvet —,
diger Hint felsefelerinde oldugu gibi,burada dahi kai-
nati yiiriimeye,devam etmege siiren bir kuvvettir. Bu
kuvvet tekrar meydana gelince, kainatin dagilmasi
devride derhal durur. Ruhlar tekrar atomlar ile bir-
lesirler. Bu suretle maddi kainatin yeni bir yaradilig
devri baglandigin1 anlatan atomik unsurlarda bir
hareket de baslamistir. Bu hareket, dnce havada cift
atomlar1 meydana getirmekle baslar. Bu atomlar va-
sitasilede, ileri dogru hiicum eden ve mekan: doldu-
ran maddi hava yapilir. Bunun {izerine, suyun atom-
lari, hava unsurlar iginde imtizag ederek, kainattaki
biiyiik umman meydana gelir. Bu ummanda, toprak
atomlar1 birleserek, cift, iiclii atomlar hasil olduktan
sonr,kat1 toprak kiitlesi tesekkiil eder. Nihayet, atesin
atomlarida, ayni suretle,birleserek ates unsurunu ¢i-
karilar. Atesin keynagi, sudur. Suyun buradaki vazi-
fesi, kainat tekamiiliiniin uzvi akisina, atesli unsurun
yakici, mahvedici kudretini karismaktan meneden
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bir muhafiza benzer, Kainat bu suretle meydana
geldiktensonra, ruhlar igin tecriibi varlk tekrar bas-
lar. Yaptig1 islerin neticelerine tevfikan, rullarin be-
denlerle birlesmesi, yine 6nceki diinyadan tamamile
ayrilmamiglardir. Yeni bir sira varliklarda, kendileri
icin meziyet ve kusur topladiklar1 gibi, devir sonuna
gelinciye kadar miikdfat ve miicazat kazanirlar.
Sankhya felsefesinde, kiinati dagiimaya zorlayan
bir sebep gosterilmemistir. Buna mukabil Vaigesika
da kainatin dagilmasi silsilesi, sayani dikkat bir su-
rette izah edilmistir.Sayisiz bedenlerde miitemadiyen
gezmis ve dolasmis, olan ruhlar, kendilerini top-

layabilmek uzun bir zamana miihta¢ olacak de-
recede zayiflayip bitap diigsmiislerdir. Giinliik yor-
gunluklar ve iztiraplardan sonra geceleyin uyu-
yarak bir miiddet her tiirlii hazlar ve kederlere
karst suursuz kalan diinyadaki canli varhklar gibi,
kiinat iizerindede alemsiimul bir gece yayilarak, bu
zaman zarfinda insan ruhlar1 tenasiih, Samsara’nin
verdigi iztiraplardan kendilerini toplayabilirler.Ruhla-
rin sifatlar1 olmadigini idda eden Sankhya felsefe-
sinde, yorgunluk ancak duyan, bilen isteyen, bir ruh
icin tasavvur edilecegine gore, bdyle bir anlayis
miimkiin degildir. Vaigesika felsefesinin ise ruhlari
hakikaten kendi iradelerinin sifatlarile miittasif olarak
telakki ettigini ikinci takimin tetkikindan anlasiliyor.

Kainat su silsile ile dagilmaktadir: insan ruhla-
rinda, meziyet ve kusur faaliyetinin sebep oldugu
muhabbet; beden, duygular, dis dlem arasinda aldka
ve bag tesgkil eden temayiil kaybolunca, varlik silsi-
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fesini muhafaza eden muharrik kuvvet, faaliyetinden
menedilmis olur. Béylece maddi atomlar ile ferdi
ruhlar arasinda liyakat ve kusur kuvvetile mevcut
olan bagda kiritlir. Dort atomik kuvvet, muntazam
bir silsile ile, toprak suya; su atese; ateste havaya
dagilir. Atomik unsurlarin dagimas: sirasi ise, atom-
lardan maddi seylerin meydana gelmesi sirasinin
aksine vukubulmaktadir. Once iiglii atomlara tesir
ederek bunlar1 mahvettikten sonra yalnz cift atom-
lar kalinca. sira ile bunlarin iizerine yapisarak bu
suretle dort unsurdan her biri varliklarin1 ayr1 oia-
rak saklarlar.

Vaicesika sistemine dair orijinal metinlerin
cevher takimile aldkadar olmak iizere gosterdikleri
kozmolojiyi yukarida anlattik. Simdi sifat, makule-
sini gOsterecegiz :

Bu takimda, yemek, tatmak, koklamak, temas,
adet, genisleme, sahsiyet, bilgi, miinasebet, aynlik,
oncelik, sonralik, haz, iztirap, istek, nefret, irade,
gibi fikirler, sifatlar vardir. Vaigesikasitra’yi tefsir
etmis olan Sankaramisra, bunlara, hernekadar yu-
karda kaydedilenler igerisinde bulunuyorsa da, hu-
susile tebariiz ettirilmege layik gordiigii diger yedi
sifat daha eklemisdir ki sunlardir:Agirhik, seyyaliyet,
yapisiklik, ses — dalgalanmalarin vasitast olan
esirin hususi sifati, — tesirin neticesi — yahut
kendi kendini tekrar meydana getirme— Samskara,
ii¢ tirli olur : Muayyen bir darbenin verdigi hare-
ketin devami olarak, yahut elastikiyet, hareket gibi—
meziyet ve kusur.
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Kanada, bu sifatlar takiminda, psikolojisini an-
Jatmgdir, Védanta ve Sankhya felsefelerinin ziddi
olarak, Vaigesika sistemine gore, zihni sifatlar, yu-
karida goriildii gibi, dogrudan dogruya ruha, fakat
yalniz temayiiller, mizaglar, huylar seklinde bagl-
dirlar. Kendisini ayrnlmis bir halde bulan ruh igin
psikolojik teselsiil miimkiin degildir. Ancak fikir ile
birlesmek suretile, ruhun melekeleri faaliyette bulu-
nabilir. Ruhlar ve miifekkere ezeli ve ebedi cevher-

lerdir. Fakat miifekkere bir atom oldugu halde, ruh
zaman ve mekéana baglh degildir. Ruh ile duygular

arasinda mutavassit olan atom, ruh tarafindan tes-
vik edilerek, ruhun atom vasitasile anlamak ve ha-
reket etmek istedigi duyguya, her firsatta gider (1).

Boylece idrak yahut bedeni faaliyet, devam ettigi
miiddetge, tefekkiir uzvu da hareket ve faaliyette
devam eder. Ruhlar hareketsiz kaldiklar1 takdirde,
ruhun duygularla ittihad1 bitecegi igin artik idrak,
hareket yahut anlamak ta miimkiin olmaz.

Muhtelif idrakler yahut psikolojik teselsiiller, her
nekadar stk sik birbirlerini takib etseler de Kanada-
ya nazaran yine ayni zamanda ve birlikte degil,
fakat birbirlerini takib ettikleri icin,miifekkere de bir
atomdur. Miifekkerenin hacmi dahi bir atom kadar
kiiciik olmasma mebni, muayyen bir anda ancak
tek bir duygu ile birlesebilip, ancak tek bir mev-
zuun intibaim nakledebilir. Eger tefekkiir uzvu da,

(1) Hintlilerin goriigtine gore : Yiiriimek, konusmak ..
duygular sayidigi igin, idrak ve hareket, faaliyet gibi arasi
ayntmiglardir
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ruh gibi her yerde bulunsaydi, yahut ruh bilginin
mevzularile vasitasiz miinasebete girebilseydi, her
mevzular ayni zamanda idrak edilmis olurdu. Te-
fekkiir uzvu bir taraftan ruha gabuklastirmak kuvveti
verirken, diger taraftan da, ayni zamanda bir defa-
dan fazla islemesine mani oldugu igin, bir nevi
kontrol vazifesini gormektedir.

Hareket  yahut faaliyet, cemiyet takimlarinin
ehemmiyeti azdir. Besinci takim olan ayrnlk, bas-
kaligin Vaigesika sisteminde biiyiik bir yeri vardir.
Ciinkii kidinatin tesekkiiliine imkan veren sey, atom-
lar arasindaki ayrilik, baskaliktir. Bundan dolayi
biitiin sistem adini, ayrilik, bagkallk demek olan
Vaigesika kelimesinden almisdir.

Altinct takim,baglhilik, yahut ayrilamamazlik, sifat
takimmimn tali taksimi olmak {izre kabul edilmis
olan tesadiifi yahut tefriki kabil olan alidkadan,
tamamile ayird edilmistir. Burada mevzu bahsolan
baglihk yahud ayrilamamazhk, bir kiil ile ciizler,
cins ile neviler, umumi fikirlere karismis olan hususi
sey, bir sey ile onun hassalari, hareket ile, hareket
eden sey arasinda oldugu gibi, birbirlerinden ayn
olarak tasavvur edilmesi miimkiin olmiyan aldka
ve miinasebetlerdir.

Bu felsefenin sonraki muallimleri, buna yedinci
bir takim olmak iizere yokluk u eklemislardir. Bu
takim da dort tili smmifa aynimigdir. Hintliler
“miistakbel varlik,, yerine, “yokluktan Once,, “gegen
varlik,, yerine de “yokluktan sonra, diyorlar. Birbir-
lerinin aym1 olmayan iki sey arasindaki miinasebete
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(1), “mistakbel yokluk,, kisir bir kadinin gocugu
olmasi gibi, bir seyin bilfiil imkansiz bulunmasina da
npmutlak yokluk, denmistir.

Yukarda soylediklerimi, varliklar1 yapan ve bo-
zan kuvvetin, meziyet ve kusur, kudreti oldugu, bu
kuvvet ruhlarda yasadigt ifadesinde hiilasa edebili-
rim. Vakia ruhlar, iradeli, kastll bir illet mucibe de-
gilseler de, kdr bir kuvvetin faaliyeline de benzeti-
lemezler. Vaigeska sistemi, tam manasile bir hiirri-
yet olmasa bile, hi¢ degilse, ruhun harekatinda, faa-
liyetinde, muhtariyete sahip bulundugunu iddea etmis
olan bir felsefedir. Kurtulus manasinda hakiki hiirri-
yet, harekette degil, bil’akis bedenden kurtulmakta-
dir. Insan, tabii ve asli halinde ruh olduguna gore,
bir Atman’dan, mutlak bir prensipden yaradilmistir.
Bu prensibe, vazifesi cismani uzuvlar vasitasile,
idrak ve hareket,faaliyette olan Atomik bir miifekki-
re, wnanas, ilive edilmistir. Iste Atman’min bu
manas ve bedenin yabancisi oldugu anlagildig: tak-
dirde, kurtulusa vartlmis olur.

V1. - Nyaya:

Nyaya, sanskritce “mantik,,, demektir. Alt1 felse-
fenin sonuncusu, Nyaya’dir.

Nyaya, felsefesinin Gautama, yahut fena mana-
sin1 kaybederek, asil ad yerine ge¢mis“gdzleri ayak-
larina bakan, demek olan Aksapida, tarafindan ku-
ruldugu sdylenmistir. Bu sisteme mantik denilmesinin
sebebi, manttk usullinii etrafli surette tetkik ettigi,

t1. Hintlilerin bu hususta kullandiklar1 misal, bir ¢omlek
ile bir el7 se arasiddaki ayrihiZa b2nzedilmis olan miinasebetidir-
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kendisine bunu baslica mevzu olarak aldig1 igindir.
Milatdan sonra 150 tarihlerine dogru Gautama tara-
findan yazilmis, bu felsefenin el kitab1 olan Nyaya-
Siitra da 16 mantiki esas gosterilmis, bunlarin ha-
kiki mahiyetlerini bilenlerin nihai kurtulusa kavusa-
caklary,yani ruhun varliklar iginde gezmesinden kur-
tulacag: bildirilmistir. Bu da, Nyaya, sisteminde
mantikin hakim vaziyetini agik¢a gosterir.

Gautama’nin mantiki, Hindistanda biiyiik bir
sohret kazanmig, bu fclsefenin stilahlari, biitiin mek-
teplerin en son metin kitaplar1 tarafindan kabul edil-
mistir. Bundan dolayi, felsefi arastirmalarin temeli,
uzun zamanlar hep Nyaya, olmustur. Nyaya, man-
tik ve Cidel dairesinde kapali kalmak istemiyerek,
miikemmel felsefi bir sistem olmaya c¢aligmistir.
Nyaya, bu bakimdan atomlar ve kainatin kaynagi,
hatta psikolojisi hakkindaki diisiincelerini Vaigesika,
sisteminden almakla beraber, bu sistemi isliyerek
tamamlamistir, Vaigesika, da oldugu gibi, Nyaya’-
da da, hudutsuz ve ezeli olan ruhlarin, muayyen
vasiflart vardir. Tecriibe ve bilgiyi, yalniz miifekki-
renin maddi uzvu vasitasile elde edebilirler. Yalniz
Nyaya Vaigesika’dan, daha eski sistemler gibi, her
seyden ziyade, hareket i¢in arzuyu kaldirmak iste-
yen zahidane iddiasi, bu miinasebetle diinya sefale-
tinden kurtulusu, yani insan gayretinin en yiiksek
hedefi olmak iizere Vaigesika’nin gosterdigi mutlak
suursuzluk halini, ehemmiyetli surette ta’dil etmis
olmasile ayrilmaktadir.

Biitiin Hint sistemlerinde,bilgi sahibi olmanin va-
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sitalart miinakasa edilmistir. Fakat bunu Nyaya, ka-
dar etrafli surette-izah dtmis olan hicbir sistem
yoktur. Nyaya, hakiki bilginin dort kaynagt oldu-
gunu gostermistir. (1) Idrak, Patyaksa; (2) Istidlal,
Anumaina; (3) Kiyas, Upamana; (4) itimada sayan
sahadet Capda. Fakat felsefi bilginin yegane kay-
nagi, istidlal sayildig1 igin, digerlerinin ehemmiyeti
ikinci derecede kalmistir. Buna mukabil, ii¢ tiirlii, is-
tidlal vardir : (1) Sebepten neticeyi citkarmak, Pir-
vavat: Bulutlart goriip yagmurun yagacagini, yahut
duman oldugu yerde, evvelce ates goriilmiis oldugu
i¢in, bundan sonra her duman goriilen yerde ates
oldugunu ¢ikarmak gibi. (2) Neticeden sebebi ¢ikar-
mak, Cesavat : Nehirlerin kabarmasindan, daglara
yagmur yagdigm istidlal etmek gibi. (3) Miisterek
mahiyetlere sahip olmak dolayisile istidlal. Saman-
yato drsta: [nsanlarin yer degistirmesi, bir hareketi
icap ettirdigi, giines te sarktan garba dogru yerini
degistirdigi icin onda da bir hareket prensibi bu-
lunacagmnt gikarmak gibi. Aristo’dan itibaren, garp
mantikinda, istikra ile istintag arasinda gosterilen
aynilik, Hint f{ilozoflarini mesgul etmemistir.

Nyiya, sisteminde kiyas, bu felsefede tipik ola-
rak, dagdaki dumandan istidlal edilen ates misalile
izah edilen bes kaziyyeden ibarettir :

(1) Kaziyye, Pratijina: Dagda ates vardir.

(2) Sebep, Hetu : Ciinkii dagda duman vardir.

(3) Temsil, Drstanta : Hernerede duman varsa,
orada ates vardir. Ocak gibi.

(4) SebebirP tekrar hiilasasi, yani hususi bir hale
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tatbik edilmesi, Upanaya: dagda duman var.

(5) Netice, Nigamana: Zira dagda duman vardr.

Yukardaki kaziyede daima kayitsiz ve sartsiz ola-
rak dumanin atese baglanip, aksi s6ylenmemesi, du-
mansiz ates olabileceginin tasavviir edilebilecegine
mebnidir. Bu telakkilerle tatbikati, yalniz Nyaya, sis-
teminin degil, fakat diger felsefelerin edebiyatindada
genis bir yer tutmaktadir.

Nyaya, felsefesinin sebebiyet, illet, telakkisi yal-
mz iki tiirlii, maddi ve fili sebepler kabul eden da-
ha eski sistemlerden farklidir.Bir seyin maddi sebebi
Upadana Karana, o seyin ¢ikdigi, yahud o seyin
ondan miitesekkil, ibaret bulnndugu sebepdir.

Fili sebep, Nimitta Karana, ise o seyin nes’et
ettigi muharrik kuvvet,ve meydana geldigi vasitadir.
Muayyen bir seyin maddi sebebi, daima aynidir.
Bundan dolayr ona,baslica sebep denmistir.Diger ta-
raftan ekseriya miidahale eden bir sira fili sebepler,
ayni hallerde, ayni olmiyabilirler. Bunlara tali se-
bepler, Sahakari Karana, denmistir.

Nyaya felsefesi “maddi sebep,, yerine, Vaicesika
nin altinct takiminda, tamamile ayni manada bulunan
«yapisik, cibilli» sebep,Samavayi Karana tabirini kul-
lanmistir.Buna,suri diyebilecegimiz, “yapisik olmayan se-
beb,,iAsamavayi Karana,y1 eklemistir Nyaya kitapla-
rinin  bu hususta kullandig:1 misal sudur : bir halinin
iplikleri, halinin yapisik, cibilli sebebi; ipliklerin bir-
lesmesine de “yapistk olmiyan sebep,, ; dokuyucunun
aletleri, gayret ve mahareti, bizzat dokuyu
cunun kendisi de, fili sebebi, teskil ederler Hali-

Dinler Tarihi — 8
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nin kendisi, Kalitelerinin yapisik; ipliklerin kaliteleri,
halinin kalite’lerinin “yapisik olmiyan, sebebleridir.

Nyaya, felsefesinin hususiyetlerini  yukar-
da anlattim. Bunlardan baska, bu sistemde bir ¢ok
mantiki telakkiler, s6z yanlsliklari, gayet iyi islen-
mis tasnifler iginde tetkik edilmistir. Bunlarin bahsi-
miz ile dogrudan dogruya bir aldkasi bulunmadigi
icin diger miihim bir noktaya isaret ederek bu sis-
tem hakkindaki syleyeceklerimizi bitirecegiz.

iki felsefenin el kitaplar1 olan Vaigesika - Siitra
ve Nyaya - Siitra’da Allah hakkinda hig bir sey
soylenmemistir. Ruh ve maddenin ezeli ve yaradil-
madiklarin1 iddia etmesi, Hintlilerin umumi kana-
atlerine tevfikan ferdin mukadderati, bu yahut bun-
dan Onceki varlhklarinda yapdiklart iyi ve fena isle-
rin neticesi gibi sayimis bulunmasi, bu iki
sistemin dnce Allahi kabul etmediklerini anlatmakta-
dir. Bunu Sankhya felsefesinin tesirine isnat edebi-
liriz. Bu felsefeler bir ¢ok noktalarde Sankhya’ya
mubhalif olsalar bile, baslica prensiplerinde yine bu
felsefeye baglt olduklar1 anlasiimaktadlr. Sonralarn
Vaigesika ve Nydya sistemleri birbirine karistiklar:
vakit. bu birlesik mektep, Allahin varligina inananla-
rin goriisiinii kabul etmis isede, hi¢ bir zaman
bu Allah: maddenin yaradicis1 saymamistir. Bu so-
nuncu mektebin ildhiyatt Udayanacharya’nin Kusu-
manjali’sinde (M. S. 1300), bundan baska bu iki
sistemi birlikte tetkik eden diger sonraki eserlerde
izah edilmistir, Bu kitaplarin Yoga doktrinine uyan
iddialarinda Allah diger, insanlar gibi ezeli ve ebedi
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olan ayr bir ruhdur. Bununla beraber, Allah, kdinati
idare eden bilgisi, mutlak kudreti ile, diger ruhlari
varlik devrine sokan sifatlar1 olmamasi ile diger ruh-
lardan ayndir.
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iKiNCi BAHIS

CAYNiSM
LE JAINISME

Onsoz

Miladdan 6nce altinci asirda, hindistanda ev
barklarini birakib cemaatle her tiirlii alika ve
miinasebetlerini kesen, kendilerine muhtelif yollar
ile “kurtulus, arayan, gezginci yahud miinzevi
bir ok kimseler vardi. Bu gibileri bu hayata
siiriikliyen saik, iyi iglerin, irade ile yapilmig
biitiin isler gibi, 6biir diinyada kendilerine mah-
sus neticeleri bulunan bir is, Karma olmas,
béylece insanlar1 tekrar dogumlarin miitemadi-
yen dénen c¢arkina baglamasidir. Bu carkdan,
Allahlara kurban kesmek, ahliki kemal, baska-
larina eyilik ederek sevap toplamak ile kur-
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tulmak miimkiin degildir. Tekrar dogumlar,
Samsara’dan tek kurtulus caresi, bir kimsenin
“bu, benim igim degildir, bu, ben degilim!,
diyebilmek icin elde etmesi icabeden, yiksek
bilgi dir.

Hindistan’da simdi de oldugu gibi, bu yolda
kurtulus arayanlarin bidayette, miinzevi zahidler
olmas1 pek muhtemeldir. Fakat bilhassa altinci
asirda, béyle bir hayat siirenler arasinda baz-
larinin vaizleri, yasayiglar1 “kurtulusg,, icin Srnek
tutiilabilecels derecede ciddi sayildig icin, yan-
larina  bagkalarn da toplanarak, kendilerine
mahsus kaideleri ve doktrinleri bulunan az ¢ok
muntazam bazi “tarikatler,, yahud “kardeshkler,,
teskil ettiklerini anlayoruz. Bu gibi tesekkiiller
hakkinda bize malumat veren ilk kaynaklar, her
nekadar Caynism, Budism gibi mezheplere ait
kaynaklardan gelmekte ise de, yine bu dini
hareketin bu tarihlerden belki birka¢ asir énce
baglamis olduguna inanmak i¢in kéifi derecede
sebepler vardir.

Bu “tarikatler,, , “kardegslikler,, arasinda ikisi,
Caynism ve Budism sonralan biiyiik bir ehemmi-
yet kazanmiglardir. Birincisi, Hindistan’dan sili-
nip, gayretli misyonerleri tarafindan baska iilke-
lere gétiiriildiigii halde, ikincisinin Hindistan’da
bugiin de miiminleri vardir.

I. — Caynism’in kurulugu :

Jaina — Cayna — mezhebini, miliddan 6nce
VI ina1 asirda Vardhdmana kurmugdur. Fakat
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Cayna’larda yagayan bu tarih, mezhebin baglan-
gicini degil, islih edilerek tekrar ehemmiyet ka-
zanmig oldugu, devri gésterir, Cayna’larin diger
bir an’anesine gére, uzun fasilalar ile zuhur
eden bircok — yirmibes tanedir — Jina'lar ara-
sinda, sonuncusu olan Vardhdmana’dan 250 yil
6nce yasadig1 séylenen Pdr¢va’nmin tarihi bir gah-
siyet oldugunu bilginler kabul etmege miitema-
yildirler. Bu takdirde Caynism’in bu zat tara-
findan kuruldugu, bu hareketin baglangi¢larinin
M. E. 850 yil 6nceye konulmas1 icabeder. Cay-
nism, kitaplarina gére, Parcva’nin  kurdugu bu
mezhep de, &ldiirmemek, Ahimsd ; hakikati séy-
lemek Sinrta; c¢almamak ; asteya; afif olmak
brahmdcarya, esash kaideler idi.

Mezhep kitaplarinda Mahdvird “biiyiik kahra-
man,, ; Bhagavat “mes’ut,, ; hatta Bouddha “miil-
hem, bu mezhebe ad olmus jaina “muzaffer,, gi-
bi geref lakaplan tasiyan Vardhdmana, Vaigali[l]
gsehri miilhakatindan Kundagrdma’da dogmustur.
Jndta klanina mensup Kshatriya sinifindan idi.
Babas1 Siddhdrta, anas1 yiiksek bir aileye mensup
Tricalamin Vardhdma ikinci ¢ocuklar: idi.Bu ailenin
hepsi Parcva’'nin kurdugu mezhebe ibadet ediyor-
lardi.

Vardhamana, Yashodd adinda bir kadinla ev-
lenmig, bundan Anojjd adh bir kizi olmustur. Vard-
himana, otuz yaslarinda bulundugu sirada babas:
ve anas1 6lmiis, agabegisi Nandi Vardhana, baba-

[1] Patna’nmin 27 mil simalinde, simdigi Basarh.
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sinin meggul oldugu isi deruhte etmigtir. Agabe-
gisinin miisaadesile, mutat Jaina ayinlerine tevfi-
kan rahip olmus,on bir yil,gezginci zahit hayatim
riyazatler ile gecirmig, her giinah ve yanhglik-
lardan kurtularak, yiiksek mutlakin safligim ka-
zanmigtir; alidkalar baglarimi ¢6zmiigdiir. Bu yiik-
selisin hareket noktasi, Par¢gva’nin yukarida séy-
ledigim dért“and,,indan bagka,gahsi mal ve miilk
sahibi olmamak Aparigraha andi da vardir. Bun-
dan sonra 24 yil icinde Kocala, Videha, Anga,
Magadha; yagmur mevsimlerinde; Vaigali, Cravas-
ti, Rajagraha’da oturarak yiiksek hakikatleri va-
1z etmis, on iki sakirdine[l] ders vermistir.Vard-
hamana yetmis iki yasinda Pava’da 6ldi. Nir-
vana’ya girdi. Oliimii 467 ve 545 yillani arasinda
muhtelif tarihlere isnat edilmistir. [2]

Bu mezhebin en eski adi Nigrantha “bagsiz-
lar, azat olanlar, kurtulmuglar, yani Karman “fa-
aliyet, is, eser, in baglarindan ¢&ziillmiis olan-
lardur.

Mahavirad yahut Jina kendi yasayiginin tam bir
feragat ve safiyeti, cok siddetli bir Ziihdii takva-
sinin verdigi saldhiyetle, insan kendi faaliyetleri

[1] Talebelerin adlari sunlardir: Indrabhiiti, Agnibhiiti,
Vayubhfiti, Arya Vyakta, Arya Sudharman, Manditaputra,
Mauryapeutra, Akampita, Achalabhritr, Metdrya, Prabhéisa.

[2] Nirvdna'dan 155 yu sonra Chandragupta’nin tahta
oturdugunu bildiren Jaina an’anasile bu hadisenin M. E. 321
yahut 322 de vuku buldugunu bildiren tarihi birlestiren Her-
man facobi, Mahdvird’min M. E. 476 yahut 477 yillarinda
Pldiigtt peticesine variyor.
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hareketlerine hikim olarak, bu baglardan kurtu-
labilecegi imanin1 vaiz etmistir. Jina’'nmin bu iddi-
as1, insanlarda ahliki ihtiyari, muhtariyeti inkar
eden Akriyavddin’lerin tam zddidir. Fakat Jina,
bu iddiasile, heniiz yagadig1 esnada salikleri ara-
sinda, faaliyetin kiymeti hakkinda, zuhur eden
ihtilaflara gahit olmugtur.

Yegeni ve damad1 olan jamali, heuiiz tamam
olmamig bir faaliyetin, bir hareketin, bir igin,
tesrizligini, hiikiimsiizliigiinii ileri siirerekk “her
fiil, faaliyet yapilir yapilmaz bitirilmis demek-
tir,, diyen faina’ya kars: koydugu gibi, Makkhali
nin oglu Gosdla’da ayrn bir mezheb, Ajivika’lar
mezhebini kurarak, bir is yapan kimsenin bunu
kendi serbest iradasile degil, fakat zaruret, te-
sadiif, tabiatile, Niyati-Samgati-bhdvaparinatd yap-
mig oldugundan, mesuliyetin manasizhg akidesi-
ni yaymaya caligmigtir.

II. — Caynism cemaati:

Kalpasiitra’ye gére, [aina, Nirvana’ya girdigi
vakit, Bu mezhepte 4200 rahip bulunmakta idi.
Jayik cemaatin daha ziyade kalabalik oldugu
muhakkaktir. Kadin rahiplerin dahi manastirlarda
oturmalarina miisaade edildigi i¢in, onlarda er-
kekler gibi, kutlu, Sad/vi olmusglar, aldkalar
baglarindan ¢éziilmiiglerdi. Zaten kadinlara din
hayatinda bir yer veren, seref kabul eden, sunni
brahman’hktan ziyade, mezheplerdir.

Diinyaya kapilarim1 tamamile kapamig olan
bu manastirlarda, Karman, kendisini besleyecek
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bir sey bulamadig i¢in, kurtulugu kolaylagtirdig:
gibi, hemde c¢abuklagdinyordu. Jaina,dan daha
eski olan bir kaideye gére Nigrantha’lar
kurtulusu, yiyeceklerini azaltip viicut zayifhigin:
son haddine kadar gétiirmekle temin etmislerdir.

Manastirlarda bu suretle vakit gegiren rahip-
ler, mezhebin akidelerini okutmak, vazetmekle
mesgul olurlardi. Rahiplige namzet olanlar, brah-
man’hikta oldugu gibi bir muallimin,hem talebali-
gini yaparlar,hemde hizmetini gériirlerdi.Rahiplige
girdikten sonra, ruhani bagligin, Siris’lerin oto-
ritelerine tabi olurlardi. Ruhani baghigin en meg-
hur silsilesi, eski Sthavira’lar, yani Jaina’ya ya-
hut on bir talebesinden birine, bunlarin talebesin-
birine mensup olanlardir.

Caynism mezhebi ¢abuk biiyiimiigtiir. Mezhe-
bin an’anelerine gére, meshur imperator Chan-
dragupta, bir kithk neticesinde manastira girip,
aclikla intihar etmistir. Hiristiyanhktan bir asir
once Caynism, Orissa’dan sarka dogru, simali
garbide Mathurd kadar ilerlemigtir. Milattan son-
ra on birinci asirda Guzerate ve Kathiawar de
kuvvetli surette yerlesmistir.

Milattan 6nce /V iincii asirda baglayip, fakat
M. S. 79 yahut 82 yillarinda patlak vermis olan
bir ihtilaf, Jaina'lan Cvetambara,“beyaz elbiseliler,
ile Digambara, “gék-bulut, yani ¢iplaklar,, olmak
iizere, ikiye ayirmigtir. Bir kithk esnasinda ru-
hani bas Bhadarabdhu, cemaatin bir kismile be-
raber Mysore’a gittigi vakit aclik tecriibelerine
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daha iyi dayanmak i¢in Magadha’da kalmis olan-
larfciplakliktan vazgecmislerdi.Mysore’a gidenler
déniiglerinde, bu bidata kizarak onlara “be-
yaz mantolular,,Cveldmbara, demisler, kendilerine
de Digambara, “ciplaklar,, adini vermiglerdir.
Fakat elbiseye ait bu miinazaa altinda,her halde
daha derin, dogmaya ait ihtilaflar gizli olmalidir.
Ciinkii Cvetdmbard’lar Pargva’min koydugu kaide-
lere riayet etmekte devam ettikleri halde Digam-
bara’lar Jaina’nin daha sert esaslarina sadik kal-
mglardir.

1l — Caynism’in esasl: itikatlart :

Caynism’in esash itikatlari, yukarida da séy-
ledigim gibi, miliddan énce VII inci asra kadar
cikmaktadir. Bundan dolayr bu mezhebin felsefi
kanaatlerile, Sankhya, Vaigesika ; ilk Budism ara-
sinda siki miinasebetler vardir. Basglangiclan
uzak bir gecmise kadar giden bu muhtelif sis-
temlerin, az ¢ok yakin zamanlarda tedvin edil-
mis olmalarina ragmen, miisterek bir esas1 var-
dir:  Tabiati hepsi atomistik, az ¢ok materya-
listik prensipler, ara sira ruhi vazifeler ile izah
etmiglerdir. Ruhlarin tenasiihiina iman, felsefeyi
kurtulus pesinde kogmak vasitas1 haline ¢evirmez-
den O6nce, biitiin bu sistemler ve mezheplerde,
Hint diigiincesinin eski metafizigi hakimdir.
Karman nazariyesinin Budism’de aldigi nihai te-
lakki ise Jaina’larin bu vukufda tesadiif ettikleri
giicliikleri halletmek i¢in daha ince, daha derin
bir gayreti ifade etmektedir.
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Caynism canh Jiva; cansiz gjiva olmak iizre
iki tiirlii cevher, dravya, kabul etmigtir. Bizim
cevherler degil, fakat kuvvetler, varlik tarzlan,
yahud gériigler olmak iizere anladigimiz:
fezaya yayilma, dkdca; hareket dharma; siiki-
net adharma ; madde pudgala, gibi seyler cansiz-
lar arasinda bulunmaktadirlar. Bu hakikatler, tak-
sim edilemiyecek derecede kiigiikliigii dolayisile
bu cevherleri tarif edemezlerse de, yine atomlar
denilebilecek, basit — harfiyen kiigiik anu, yahud
fevkalade kii¢iik paramanu — unsurlarin tevezu
ettigi yerlerden ibarettir. Su halde birka¢ ¢esid
varhik tarzlan vardir : Basit, karisik, basitlerden
toplanmig kiime Skandha; bir ¢esitte bulunan ba-
sitlerin diger cesit kiimelere niifuz etmesi, mad-
denin ruhani kiimelere girigi gibi, hareket yahud
siikiinetine gére,bir kiimenin az ¢ok genisliyebil-
mesi. Ruhun kendi kendisi iizerine toplanmas:
yahud viicude ve digarrya yayilmasi imkiam bun-
dan ¢ikmaktadir. Vak’alar1 ve tesbit edilecek
ahlaki yahud dini gayreti aydinlatan anahtar iste
bu fizikde bulunmaktadir.

1V — Ruh ve kurtulusu :

Caynism, Véda’'larin Allah s6zii oldugunu, on-
lar1 bir otorite olarak kabul etmediginden dolay:
“ehli siinnete muhalif, sayilmigtir. Varliklarin
tasnifinde Allahlarn da bir sinif saymakla bera-
ber, tipki1 insanlar gibi, tekrar dogmak bedbahth-
ginda onlarda ortakdirlar. Su halde Allahlari, ne
de yiiksek bir Allahin, /¢vara varhiginl kabul eder.
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Varliklarin feldketi, ruhani jivan’in madde ta-
rafindan istild edilerek baglanmasindan ¢ikmak-
tadir. Boyle feliketler ise, bundan 6nceki var-
liklar esnasinda yapilan iglerin birakdig: tortular-
dir. Bu feliketler, Karman yiginmindan ibarettir.
Sahsimiz, baglar bandha ile baghdir. Bu bag ta-
biri, Hint tefekkiiriinde bir “bag, olmak iizere
telakki edilmis kdlelik kelimesinin miiteradifi ola-
rak kalacaktir. Bu engeller ise, yalniz tamamile
ruhani, Virya tegebbiisleri baglamakla kalmazlar.
'Fakat aklimiz1 dahi karartip, sasirtirlar. Su hal-
de cihalet, derinlestigi, kalinlagtig1 vakit, insan-
lara yol gésteren bir haliskar lazimdir.

Kurtulus yolu, 1ztiraba nihayet veren yol,
Karmana tekrar birikip yigilmasina karsi koy-
mak, birikmis olan Karmani yakarak, eriterek,
icimizden digar1 atmaktir. Riyazetlerden meyda-
na ¢ikan sicakhk ise,iste Karman tortularinin eri-
mesini ¢abuklagtirarak, her cevheri yerli yerine
koyup bizi fitri safligimiza gétiiren bir “temizlik,
tesiri yapar.

Caynism’in en esash kaidesi, kurtulusa giden
en son yol olan, riyazettir. Caynism’in disiplin
ve dogmasinda, asirlar zarfinda hemen hemen
hi¢ bir degisiklige diicar olmamig, ¢ok eski fi-
kirler ve itikatlar vardir.

Yukarda Caynism, miinzevilerinin, gezgincilik-
ten pek ¢abuk kurtulup, manastirlarda yerlegmig
olduklarim1 séylemistik. Son asirlarda bu manas-
tirlar, birer bilgi, filoloji, edebiyat - hususile yil-
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dizlar ve Heyet - merkezleri olmuglardir. Hint mi-
marhi§n ve heykeltraghgimin ilerlemesinde Cayna-
larin biiyiik yardimlar1 dokunmustur.

Ruhlarin tenasiihiinii kabul etmis olan dinler
icin, canlh her seye kars1 yapilan fenaliklar tabi-
atile biiyitk bir su¢ sayilir. Higbir Hint din
ve mezhebi, canhlara karsi saygiyi, Caynism
kadar ileri gotiirememigtir. Yerde yasayan haga-
rat,hayvanlara zarar vermemek icin toprag: ekme-
dikleri gibi, hatta yagmurlu havalarda ellerinde
tagidiklan siipiirgelerle ezilmelerine mani olmak

icin, dnlerini hafifce siipiiriirler. Suyuda siki do-
kunmusg bir tiilbentten siizerek igerler...
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UCUNCU BAHIS

HINDUiISM
L’INDOUISME
Onsoz

Hinduism, Miladin ilk asirlarindan itibaren,
zamanmmiza kadar Hindistan’da en kalabalk
halkin mensup (1) bulundugu, i¢timai, dini, miies-

(1) 1901 yilinda yapilmig niifus istatiklerine gore, umumi
niifus 294361056 dan 207147026 kisisi (% 73,3) kendilerini
Hindu olarak kaydettirmislerdir. Budlar icinde 207050557
kisi Brahman'hga, gerisi ise; asagida anlatacagim Brahma
Samaj, Arya Samaj’lar gibi modern mezheplere mensup bu-
lunduklarim bildirmislerdir. Niifusun geri kalan kismindan
2.195,339 Sikh; 1334148 kisi de Jaina’dir,

Hindu niifusun muhtelif eyaletlere diisen nisbetleri bir-
birlerinden ¢ok farklidir. En koyu Hindu eyaleti, Bengal’da
Orissi dir ki: Umumi niifusun 9, 94.7 nisbeti Hindu, dir.
Bundan sonra sirasile Mysore, 9, 92 ; Madras 9 89.1;

Dinler Tarihi — 9
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seselerin hepsini birden anlatan bir tabir olarak
kullanilmaktadir. Bu dini miiesseselerin bazilar
uzun bir ge¢misden gelmelerine yahud muhtelif
kaynaklara aid bulunmalarina ragmen, Hinduism
bugiin dahi yasayan bir dindir.

Yukar: hindistanda Budism, cenub ve garbda
Caynism, hiikiimdarlarin tevecciih ve himayelerine
mazhar olarak devlet dinleri payesine ¢ikdiklar:
vakit bile, Brahman’hk seref ve ehemmiyetinden
bircok geyler kaybetmiys olmasina ragmen,yine biis-
biitiin silinmemisdi. Fakat Hinduism’in Brahman-
hktan nasil inkisaf ettigini bize gosteracek tarihi
vesikalar, kitdir. V. A. Smith, bu meseleyi az¢ok
aydinlatabilmek maksadile, yunan seyyahlar,
Budist hacilarinin verdigi malimat; kitabeler
ve paralarin tetkikinden edindiklerini tasnif
etmigtir.

Yukarida bazi miinasebetlerle séyledigim gibi,
Budism’i devlet dini yapmig olan imparator
Acoka-Vardhana ile Maurya hanedan1 sevketinin
en yiiksek noktasina varmig, fakat bu imparator-
dan sonra, devleti de inhitat etmege baglamigdrr.
Miladdan o6nce 184 wyihinda Pusyamitra Cunga,
Maurya siililesine mensup son hiikiimdar: devire-
rek, onun yerine Cunga hanedanim gecirmigdir.

Sind ve QGujerdt hari¢ olmak fizre Bombay 09, 889;
Haydar abad yahud nizamin ilkeleri 9 86.6; Agra ve Oudh
birlegik eyaletleri % 85.4; orta eyaletler 9, 827; orta Hin-
distan 80.9 ; Baroda 9, 79.2; Pencap ile beraber simali
garbi huduat ayaleti % 356; Sind % 23.4; Burma % 43,
nisbetlerindedir.
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Cunga’lar M. E. 184 den 78 yilina kadar Gange
vadisinde ve Malva’da imparatorluk etmiglerdir.
Brahman’hga tamamile bagh olan Pusyamitra,
Budda dini aleyhinde ¢ok ¢aligmig ve bu miica-
delenin ciddiyetini g6stermek itibarile ehemmiyeti
bulunan,eski beygir kurbanini, Acvamedha’yi ihya
etmigtir.

Cunga’lar yerine gegcen Kkanva hanedam
(M. E. 73_-28) zamaninda ise hiikiimdarn,
agagida maliimat verece@im Manu, kanunlarinin
mefkireci hiikiimlerini tatbik etmek istedigini,
ve Brahman, nazirlarinin tavsiyelerile memle-

keti idare ettigini anlayoruz. Andhara, hanedam
ise, hususile Brahman’hk ibadetlerinin miimessili
olmuslardir. Bunlar arasinda kral Hdla - M.S.69 -
74 —, Prakrit edebiyatinin himisi olarak géhret
bulmugdur.Bu hanedan Pahlava, yani TiirkPart’lar
tarafindan yikilmigtir.

Bunu takib eden devirlerde, yukar: Hindistan”
tekrar Tiirk Saka’lar ve Parflar istila ettiler.
Bu istililarin tarihleri, uzun uzadiya miinakaga
mevzuu olmakla beraber, fakat takriben miliddan
sonsa 60 yillarinda, birinci Kozulo yahud Kuyiila
Kara — Kadphises | — Hindistan’in gimali gar-
bisinde, Yueci yahud Kughan'lar devletini kur-
mugdur. ikinci Kadphises — Vémo yahud Vima —
ise, Pencapdaki fiituhati tamamladikdan bagka,
buna Dodb ve Aoudh eyaletlerini de ekledi. Bu-
rada, dogrudan dogruya dinler tarihini alikadar
etmemekle beraber bu siyasi vak’alara kisaca
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igsaret etmege mecbur olugumuzun sebebi, Tiirk
hiikiimdarlarinin istild ettikleri bu yeni muhitin
dini hayatina cabuk igtirak ederek, Hinduism’in
ilerlemesine hizmet ettiklerini, hatta kendilerine
Civa, Vishnu Allahlardan alinmig, Mahegvarasa
— Kadphises Il —, Vdsudeva gibi adlar tak-
diklarin1 géstermek igindir. Bu sonuncu hiikiim-
dar, bastirdig1 paralara (Civa Allahin semboliinii
koydurmugdur (1).

Bu tarihlerden sonra, Hinduism’in yliriiyiisiinii
takib edebilmek i¢in Chandragupta—M. S. 326 —
375 — nin kurdugu Gupta, imparatorluguna ka-
dar, elimizde hi¢ bir vesika yokdur. Oglu Sa-
mudragupta, Brahman’lhik igin biiyiik bir alika
gostermis, yitksek kudretin sembolii olan beygir
kurbani takdim etmigtir (2).

Sebebleri ne olursa olsun, Sanskrit dilile be-
raber, Brahmanlik dininin, miliddan sonra ikinci
asirda ehemmiyetli surette ihya edildigi, ligiincii
asirda bu hareketin hayli ilerledigi, dérdiincii
asirda ise Gupta imparatorlarinin bu hususta bii-
yik muvaffakiyetler gésterdikleri vak’alan kafi
derecede isbat edilmiglerdir. Bu hiikiimdarlarin
kendilerine Brahman miigavirler kullandiklari,
Sanskritceyi iyi bildikleri muhakkaktir.

Gupta, imparatorlugunu M. S. 500 yillarinda

(1) J. Kenndy, journal of the Royal Asiatic Society,
1907, p 967.

(2) Rice, Mysore and Coorg from the inscriptions, 1909,
p. 200 f.
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Ak Hiin’ler—Sanskrit: Hina ; gince : Ye-ta — yik-
dilar. Hintliler, Hiin'leri, Kshatriya, yani savasg¢i
siniffina kabul etmiglerdir. Bu Tiirk istilasinin
Hindu itikatlar: ilizerinde birakdiklar1 tesirler,
her halde ¢ok ehemmiyetli olmahdir. Fakat resmi
Brahman’hk edebiyati, Tiirk idaresi ve hima-
yesi altinda kurulup ilerleyisi hakkinda az malu-
mat vermiglerdir.

Harsa — M. S. 606 - 645 — nin kurdugu mil-
Ii hiilkiimet zamanda Hinduism’in vaziyeti haklkin-
da daha ziyade malimat vardir. Aslen Hindu
olmakla beraber, bu hiikiimdar hayatinin sonla-
rina dogru Budism’i de himaye etmistir. Valkit,
vakit Civa’ya yahut giinege ibadet ettigi halde
Budda dinine de inanmig, iigiine de mabet-
ler yaptirmigtir. Fakat tebasindan ¢ogu da,
mezheblerin Allahlarina ibadet etmigler, ken-
dilerine hami olarak istedikleri Allahlan se¢mig-
lerdir. Béylece yukar1 Hindistanda modern mez-
hebler i¢in ibadetler kurulmugtur. Béyle bir hare-
ket Calukya, hanedanina mensup Pulakecin— M. S.
550 - 608 — zamaninda Deccan’da baglamistir.
Bu hiikiimdar A¢vamedha’da dahil oldugu halde,
Brihman’lik kurbanlarinin hepsini takdim etmig-
tir. Milattan sonra 500 - 800 yillar1 arasinda bir
cok magara mabetlerinin yapilmig olmasida, yeni
imanin faaliyetini gdsterir.

Simdi Brahman’ligin Budda ve Cayna, dinle-
lerine kargi tamamile muvaffak olup, bugiinkii
kuvvetli seklinde Hinduism’in kuruldugu safhaya
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geldik. Bu devirde, Hint cemiyetinin kanun ve
ictimai miiesseselerini murakabe edenler Brdhman
lardir. Siniflar tekrar ve tamamile kabul edilmis,
Brahmanlar cemiyetin basina ge¢mislerdir. Brah-
man’lara karsi Kshatriya’larin idare ettigi hareket,
muvaffakiyetsizlikle neticelenmigtir. Brahman’lara
ait olanlardan basgka felsefeler atilmmglardir. Fa-
kat Véda’larin ayinlan, Allahlar, dili, ilahiyati bu
miicadelede hep kaybolmugtur. Simdi, halk kendi

Allahlarina, ibadet etmege baglamigtir. Yeni Al-
lahlara da, arasira kanli takdimeler, verilmigsede,

artik bu kurbanlara Brihman’lar baghk etmiyor-
di. Brahman’lik edebiyatida, Véda’lar Allahlarina
ibadet etmeyenlerinde tevecciih ve yardimi ka-
etmege mecbur olmugtu. Ge¢misi, Brahman’larin
iddialarina uygun getirmek maksadile, tarihin
her manas:1 tadil edilmek zaruretinde kaybol-
mugstur.

Hinduism, bashca iki yol ile, destanlar ve Pu-
rdna’larda anlatilmig oldugu vechile, ildhi sahsi-
yetler ile, bunlar hakkinda halk itikatlarindan
alinmig olan menkibeler, yerine gectikleri sistem-
lerle birdereceye kadar miinasebeti olan anane-
lerin, tekrar bir araya getirilmesi; Brdhman’hk
digsinde ka'an irklardan alinmig uluhiyetler, iistii-
reler ve ibadetlerin kabul edilmesi suretlerile
inkigaf etmigtir. Birinciye misal, Deccan, Kon-



— 135 —

kkans, Benarés, Himalaya, gibi muhtelif yerler ve
cenubi hindistanda, Mahdbhdrata’min  Allahlagtir-
dig1 kahramanlara, bes Panddva kardege edilen
ibadetlerdir. ikincisinin misali ise, Hinduism’in
mahalli Allahlari kendisininde temsil etme-
sidir. Bu hal, misallerini Sami ve Msir din-
lerinde dahi gérdiigiimiiz, Hindu ¢ok Allahcihg-
nin, bir hususiyetidir. Iptidai gécebe milletlerde,
orman ruhlarina miiphem bir ibadet, evli barkh
yerlesmig ziraat hayatile beraber, toprak, hayvan,
siiriilerin, insanlarin ¢ogalmak ve bereketini te-
min i¢in, ruhlar ibadetine yiikselmigtir. Farza
Manipur’de muayyen sgekli bulunmayan ruhcu
itikatlar kiitlesinden, kat’i surette takerriir etmis
olan dért tarikat ¢ikmigtir (1). Bu mahalli Allah-
lardan biri Dravit’lerin baglica Allah1 olan, yu-
kar hindistanda umumiyetle Devi; cenupta Grad-
madevatd ve Aiyandr adlarile amlan Tiirk Allah1
nihayet, kendisini Brahman’lara zorla kabul
ettirecek derecede géhret bulmugtur. Bu gibi

Allahlar zamanla, biiyiik Allahlardan birinin
tezahiirii yahut gahislanmasi sayilmiglar, bu suretle
gseref ve ibadetlerinin hudududa buna gére daha
ziyade genislemigtir. Hususile kéy kadinlarinin
ibadet ettikleri Allahlar sinifina mensup bulun-
duklar1 halde, gésterdikleri biiyii kudretleri, mu-
cizeler, verdikler sifalarla, bu dereceyi ¢cok agmig
bulunan Vindhya, tepelerinin Devi yahut Kali,
Oudh’da Devi Péitan, Tuljapur’da Bhavani gibi Allah-

(1) Hodson, The Meitheris, p. 96
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lar, hep bdyle yiikselmiglerdir. Bununla beraber
bu tekidmiiliin tam sebeplerini takip edebilmek,
her vakit i¢cin miimkiin olmamigtir.

L
HINDUiSM’i TARiF DENEMELERI

Hindistanin dinler tarihinde tekdmiiliin yiirii-
yiiginii takip ederken, Hinduism’i bugiinkii gori-
len geklile bir tarif ¢ercivesi icerisine almak ¢ok
giictiir. Bu hususta ileri siiriilenlerden hig birisi
onun biitiin karakteristik noktalarim bir kadro
icinde toplayamamigtir. Bu hususta bir fikir ver-
mek icin bazilarim agagida gosterdim :

Hindu, “&liisiinii yakdiran bir kimsedir, diye
tarif edilmek istenmigtir. Fakat Pencap’da Bish-
nois’lar; Deccan’da bazi Hindu miinzevileri, &lii-
lerini, bu tarifin tam zidd1 olmak iizere, daima
gommektedirler.

Bir Hindu: “Ibadetini Brahman’lar vasitasile
yapan,, denmigtir. Fakat Pencap’da biitiin Sikh
kdyliileri, hatta Jaina’lar bile, komsular1 Hindu’lar
gibi,Brahman’lara hiirmet ederler, ibadetlerini de
onlar vasitasile ederler.

Yukarida goriildiigii gibi, Hinduism’i bir tarif
cercivesi icerisine sigdirmaktaki giicliik, Hindu
tabiri altinda itikadiy, mensiki, yagayis tarzlan
birbirlerinden ¢ok ayr1 bulunan muhtelif sinif-
lar bulunmasindan ¢ikmaktadir. Okumug Brah-
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man smfi, Véddnta felsefesine mensuptur. Avru-
pa veya Amerika’da tahsil etmis miinevverler tek
Allahc1 modern mezheplerden,yahut agnostik’dirler.
Daglarda oturan, yiyeceklerden hig¢ birisini fabou
[1] saymiyan kabileler, Brahmanhk mitoloji’si iti-
kadi, dyini hakkinda heman hi¢ bir sey bilme-
mekle beraber; kabilesi yahut kéyiine ait
Allahin oturduguna inandig1 seyler icin sayg:
beslerler, oniinde egilirler. Nihayet, yukar:1 Hin-
distanda Churd yahut Bhangt; cenupta Parya adi-
n1 tasiyan ve halis Hindu’'lar tarafindan nefret
edilen bir simf vardir. lste biitiin bunlar, Hindu-
ism’in tam bir tarifini yapabilmekteki giicliikleri
arttirmaktadirlar.Bir nufus sayimi raporunda Hin-
du’lar goyle tarif edilmiglerdir:

“Islam, Jaina, Bouddhiste, Hiristiyan, Parsi,
Yahudi, yahut diinyanin bilinen dinlerinden biri-
sine salik olmayip, ibadet gekli tek Allahciliktan
Fetigisme [2] kadar hepsini kavrayan, ildhiyati
ise, Sanskrit dilinde yazilmis bulunan, her yerli
Hintli, Hindu, dur [3].

Fakat garp bilginlerinin Hinduism’den anladik-
lar1 mana, onun yalmz dini tarafi olmadigindan,
bu dahi tam bir tarif sayilamaz. Bunun i¢in bir
Hindu miiellif, “Hinduism bir Hindi’'nun yaptig:
seydir;,, yani Hindu’'larin mensiki ve i¢timai adet-

[1] Iptidai dinler adh eserimizde, tabou bahsine ba-
kiniz.

2] Fétichisme hakkinda, iptidai dinler, adiieserimiz-
de Totemcilik bahsine bakimz.

[3] Census Report Baroda, 1901, I. 120 f.
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lerini yapmaktir tarifini teklif etmigdir. [1]

Esasen Brahman’lik, Hindu’luk gibi tabirler,
garp bilginlerinin koyduklar tabirlerdir.

Bununla beraber, pratik maksatlardan dolayi,
Lyall [2] 1n teklif ettigi su tarif, umumiyetle kabul
edilmigtir : “Mukaddes kitaplar ve Brahman’larin
kaidelerile miieyyet, Brahman’lar tarafindan okut-
turulup &gretilmis itikatlar, an’aneler, Aayinler,
ibadetler, mitolojilerin heyeti umumiyesi, Hindu-
ism’dir. Bir Hindu ise bilhassa yiyecek ve evlen-
mel:, Allahlara ibadet etmek hususunda bu kai-
deleri takip eden kimsedir.,,

Pencap nufus yazma raporunda ise, bir Hintli
miiellif, flinduism’i gdyle tarif etmigtir:

“Bir Hindu, Hinduism’den bagka bir dine mensup
bulunmiyan bir ana, babadan dogan, Hinduism’in
kaidelerine gore evlenen, Allaha inanan, inegi
tazim eden, §liisiinii yaken bir kimsedir,, [3].

(1] Guru Prosad Sen, Iantroduction to the Study of
Hinduism, p. 9

{2] Lyall, Religious Systems of the world, p. 114

[3] Census Repsort Pencab, 1912, I. 1909. Hinduism’i
tarif icin teklif edilen diger tarifler ve tenkitleri hakkinda
bakiniz : Census Report, 1912, United Provinces, I, 121,
Madras,I, 50 f. Trawancore, I, 198 ff.



— 139 —

II.

VEDA’LARDAN HINDUiSM’DEKI
BAKiYYELER

Véda’larin Allahlar1 Hinduism’de ehemmiyetle-
rini ¢ok kaybetmiglerdir. Bunlar arasindan Hin-
duism’in kabul ettikleri bile, Véda’lara nisbetle,
simdiki yerleri ¢ok agagidir. Véda'lardan Hindu-
ism’e gecmis olan baglica Allahlarin, yeni sartlar
icindeki hallerini agagida kisaca gosterdim:

(@) Varuna: '

Véda’lar devrinde gok Allahi Varuna, simdi
miiphem surette havaya mensup kiiciik Allahlardan
biri sayilmistir. Hindistanin garp kiyilarinda ise Va-
runa’nin denizde, kuyularda, akintilarda bulunduguna
inanildig1 i¢in gemiciler, yahut seyyahat edenler ken-
disine takdimelerde bulunurlar. Bir gemi kizaktan in-
digi vakit,gemici Varuna namina akimntiya bir takdime
atar. Deccan’da yiiksek simifa mensup olanlar ara-
sindaki nikdhlarda Varuna’ya dua edilmektedir.

(b) Indra:

Hinduism’de Indra,ehemmiyetinin biiyiik bir kis-
min1 kaybetmistir.Hindistanin dinler tarihinde, destan
devri, diye anilan devirde ise savaslarda dlenlerin
ruhlarini gotiirdiigii, zevkler cennetinin sahibi oldu-
guna inanimisdir, Newar’da her simf halk, her yil,
alaylar, maskeli danslarla, onun namina Indrajatra,
denilen biiyiik bir bayram yapmaktadirlar Indra’ntn
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resimleri Kéathnandhu, sehrinde her tarafda goriil-
mektedir.Ovalarda oturan Hindu’lare gore, Indra’nin
gokii Svarga, mukaddes Meru, dagindadir. Bura-
daki sarayda Indra, perilerin danslarimi seyrederek
vakit gecirirmis.

(c) Agni:

Hinduism’de Agnihotra,adile bilinen bazt Brahman
lar, Manu kanununa tevfikan, mukaddes atesin sOn-
memesine, miitemadiyen yanmasina bakarlar (1). Mu-

kaddes ates, bazi mabetlerde daima yakilmaktadir.
Pencab’da Jualamukhi’de disi Allaha Devi’nin, ken-

disini kiigiilk mabedi yakinlarinda yerden fiskiran
gazde gosterdigine inanilmistir. Bundan baska Hin-
duism’de de ates, kurban kokusunu Allahlara gotii-
ren bir vasita olarak tazim edilmektedir.

(d) Giines ibadeti:

Véda’lar devrinde Aditya,Savitar,adlarile de tanilan
Sirya’ya, giines ibadeti, simdi Stéiraj Nariyan na-
mina yapilmaktadir. Biitiin dindar Hintliler, dogan
giinese ibadet ederler. Mukaddes irmaklarda yikanir-
ken, evde ibadet edilirken, hep giinese dua edilir.
Fakat Hinduism’de giines, giinese ait faaliyetlerin
Vishnau’ye ge¢mesi dolayisile, kiigiik bir Allah sa-
yilmistir. Orissa,Kanéarak,Bengal,Gaya,birlesik eya-
letlerde Ayodhyamabedleri,her nekadar giinese ithaf
edilmisler ise de,fakat mezheplerin Allahlarina ait olan-
lar ile mukayese edildikleri takdirde,cok az sayilabilir,
Kabile Allaht olmak iizere giines ibadeti, orta asya-
dan nisbeten sonraki tarihlerde hicret etmis olan

(1) Manu, 111, 67; XI, 61
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Gurjara’larin bir siibesi olup, garbi Hinistanda yer-
lesmis bulunan Kalhi, gibi kabilelere miinhasirdir(1).
Yalniz giinese ibadet eden Saura mezhebinin artik
sondiigii anlasiimaktadir (2).

Védallarin unutulmus olalan Allahlan :

Mitra, Ushas, Ag¢vin’ler, Vata, Vayu, Marut’lar
Pushan... Bu Allahlarin Hinduism’de adlarinda baska
bir sey kalmamistir. Yerlerini kabileler, kdylerin
Allahlar1  almig  yahut ibadetleri mezhebci Al-
lahlarin  ibadetlerine  girmigtir. ~ Véda’larin  yil-
dizlar, mukaddes hayvanlar, daglar, nehirler ibadet-
leri ise, simdi iptidal ananeye uzaktan bir benzeyisi
bulunan sekillere biiriinmiistiir.

11

BRAHMAN’LIK DEVRINDEN HiNDUiSM’E
GECENLER

Brahman’hk devrinden Hinduism’e gegmis olan-
lar sunlardir:

(a) Védanta:

Védanta, Max Miiller’in ifadesile, her Hindu’nin
kiiciikliikten itibaren teneffiis ettigi hava puta tapan-
larda dahil oldugu halde her ibadet sekline, filozof-
larin  desiincelerine, dilencilerin sozlerine kadar

(1) Kennedy, journal of the Royal Asiafic Society, 1907
p. 987.
(2) H H Wilson, works, I, 19
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girmis olan bir akidedir(1). Kokiinii Rig-V éda’daki bir
ilahiden (2) almis olan bu derin itikat, yukarida soy-
ledigim gibi Upanishad’larde inkisaf etmistir. Za-
manimizdaki Hinduism’in en miihim hareketlerinden
biriside budur.

(6) Brahman’larin yiiksek yeri:
Yukarda Briahman’larin nasil Hint cemiyetinin
en yiiksek yerine gectiklerini anlattifim igin burada

bu bahsi tekrar etmiyecegiz. Manu kanununda: “bir
Brahman, ister cahil, iater alim olsun, ates gibi bii-
yiik bir Allahdir...,, (3) denmektedir, Zamanimizdaki
Brahman’lar ise, eski mukaddes kitaplarin, Manu
kanunlarinin kendilerine verdikleri hakklar1 istemek-
tedirler. Bazi Brahman’lar Gujerat’in Nagar’lan
Malabar’in Nambitiris’leri gibi, dini manada temiz
olmak icin her tiirlii Tabou’lara riayet etmektedir-
ler. Orissa’da ise, halktan uzak, kendi muhitlerinde
yasadiklarindan dolayr Jaipur’da patriklerile bera-
ber, Hindistanin diger Brihman’larindan ziyade iti-
barlar1 vardir.

Cenubi Hindistanda Brahman’lara gosterilen say-
g1 ve itibar, ik, tarihe ve muhite tabidir. Cenubu
sarkide madras’da, Tajore’da, Brahman’larin igtimai
ve dini islerde niifuzlar1 biiyiiktiir. Véda’larin kur-
banlarini yaparlar; ildhilerini okurlar; seriati iyi
bilirler. Sanskrit’ce felsefi risaleler nesrederler. Hasili
burada Brahman’ligmn faaliyeti canlidir.

(N X, 90
(2) F. Max Miiller, India, what can it teach us?,p 49
3) IX, 317.
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Bitisik Madura, mintakasinda ise, vaziyet baska-
dir. Bizzat Madura meshur bir Brihman’lik merkezi
bulundugu halde, halkin dini duygusu dravit’dir.
Halk Brahman’lik Allahlar1 igin hi¢ bir mabet yapdir-
mamistir, Koyliiler kiigiik dravit Allahlarina ibadet
etmektedirler. Bundan baska, burada Civa Allaluin
ibadeti hakimdir. Halk diigiinlerde ve cenaze mera-
simlerinde Brihman’lar1 davet etmezler [1].

Bellary’nin simal kazalarinda halkin hakiki ibadeti
Hanuman - maymun Allah - ilc k&y mabudelerine
aittir [2].

Sark kiyilarinda, bazi kabilelerin oturduklar1 G&-
davari kasabasinda ise, halk siinni Allahlardan bas-
ka, diger ii¢ simf Allaha, esas itibarile mahalli ma-
hiyeti haiz, kdy mabudelerine, sinif, aile, Allahlarina
ibadet ederler. Aileden erken Olen birinin ruhu olan
bu Allaha Virudu denilmektetir (3).

Deccan, Brahiman’lart hakkinda Shridhar V. Ket-
kar der ki:

“Maratha, Brahman'lari, yalniz Brahman oldukla-
rindan dolay: degil, fakat Hindistandaki biitiin diger
Brahman’lardan da’ kendilerini yiiksek ve insanhgin.
giizideleri olarak sanirlar...,, Yukar1 Hindistan
Brahmanlarini, biitiin diger Brahmanlarin Sans-
krit’ceyi bile dogru konusamadiklarim iddialeder-
ler. Siyasi ve ame hikmete sahip olduklart id-

(1) W. Francis, Gazetter of Mudura, Madras, 1906, L.
(2) W. Francis, Gazetter of Bellary, Madras, 1904,
p. 63 ff.

(3) F. R. Hemingway, Gazetter of the Godévari Distri
ct, Madras 1. 704, 52 f.
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dialarina binaen Maratha, Brihman’lari, popiiler degil-
lerdir (Sa: 87 f). Brahman’lar halad bir kuvvet olmak-
la beraber, iktidarlar1 mahduttur. Bir miisavir vazi-
yetindedirler. Hangi hareketin muvafik hangisinin
kudsi miieyyidesi olup olmadigini bildirebilirler. Fa-
kat diger hi¢ bir sifi herhangi bir seyi yapmaya
icbar edemezler,, (1).

Yukart Hindistanin Brahman’lari yabanci hakimi-
miyeti altinda uzun miiddet bulunduklarindan dolayi,
o kadar iddiact degillerdir. Kegmir ve Rajputana,
Brahmanlari, dini hususlarda gevsekliklerile sohret
bulmuslardir.

Jat yahut Rajput’lar gibi cesur Tiirk rklarinin
isgal ettikleri yerlerde ise, rahipler smifi dnce sahip
bulunduklar niifuzu cok kaybetmislerdir (2). Bunlardan
Gaya’'nin Gayawal; Allah abadin Prayagwal;, Mathu-
ra’nin Chaubé&’leri, mukaddes yerleri ziyarete gelen-
lere delillik ederler. Kdylerde ise Brahman vazifele-
rini birakip, cenaze ve diger bayramlar miinasebetile
kazandiklarile gecinirler. Biiyiiciilik ve miineccimllik
eden Brahman’larmn itibari, hususile an’anevi ev dyin
lerine bagl kadinlar yaninda kuvvetlidir.

(c) Kurbanin tesiri:
Barhman’in cemiyette hakim bir smif vaziyetine

¢ikmasile, kurbanin tesiri dogmast birbirine karistir1l-
mistl. Taittirya - Brahmana: “Allahlar, kurbanlar

(1) Shridar V. Ketkar, An Essay on Hinduism, its for-
mation and Future, pp. 87, not, 80-83

(2) J. Witson, Indian Caste, II, p. 139, 143, 151; Ib-
betson, Puncap Ethenography, p. 120.
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takdim etmekle goge nail olmuslardir.,, diyor (1).
Véda’larda ise: “Bir an bile kurban takdim edilme-
digi takdirde Allahlar artik insanlarin kurban vermek-
ten vazgectiklerini sanarak, yagmur yagdirmayacak-
lar1 gibi, muayyen zamanlarda sabah ve aksami
yapmazlar, mahsulat: yetisdirtmezler,(2) denilmektedir.
Buna mukabil usulii dairesinde verilen kurbanlarin
faydalarini yukarda anlatmistim.

Hinduism iki c¢esit, kanli ve kansiz kurban-
lar kabul etmisdir. Kanlt kurbanlar,umumiyetle Anne
Aliah namina yapilmaktadir. Bu gibi kurbanlar Alla-
hin hiddetini teskin etmek, fena ruhlari yatistirmak,
hastalik ve felaketlerin Oniinii almak, yahut bir ada-
g1 yerine getirmek gibi maksatlarla yapilir. Kurban
bazan mabedin mezbahina yatirilarak hayvanin yal-
mz kulag: kesilmek suretile takdim edildigi de var-
dir. Kansiz kurbanlar yahut takdimeler ise, giizel ko-
kusu Allahlara kadar ¢ikarak onlart memnun etmek
maksadile atese tereyag atmak yahut Allahin heyke-
li Oniine, iistiine, Bugday, meyve, gigekler, yahut ba-
zan mukaddes agaclar, nebatlar konulmak suretile
yaptlir. Budda’nin kurdugu insani dinin an’aneleri
sezilen Vishnuism’in kurbanlart ise, hep kansiz tak-
dimelerden ibarettir.

(d) Tenasiih :

Hususile brahman’iik  devrinde resmi bir akide
olarak kabul edilmis olan dogma, ruhun tenasiihii

(1) Monier Williams, Hinduism, p. 36
(2) Barth,Religion of India, p. 36

Dinler Tarihi — 10
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yahut islJam mutasavvuflarinin kullandiklar1 tabir ile,
devr ve seyri itikadidir. Bu itikat, Véda’larda yok-
dur, Fakat Catapatha-Brahmana’da Aayin1 dogru
olarak yapmayanlarin Oliimden sonra tekrar do-
gup Oldiiklerini bildirmistir (1). E. S. Hartland’in
ispat ettigi vechile, baslangicinda felsefi bir mahi-
yeti bulunmayan bu itikad, sonralart metafizik bir
ehemmiyet kazanmistir (2).

Ruhlarin tenasiihii itikadi, bugiinkii Hindu’larda
da yasayan bir itikattir. Yukar1 Hindistan’daki
Hindu’lar yanhsg, kusurly, haksiz yapian islerin
biiyitkk Allah, Parameshvara’yir miiteessir ettigini,
bu gibilerin bu diinyada, fakat mutlaka Obiir diin-
yada, iztiraplar c¢ekeceklerine inanmaktadirlar.
Fakat Karma kanununun her halde tesirini géstere-
ceginden siiphe edilmedigi icin Parameshvara’nin
ayrica ceza vermesine pek de liizumu yokdur. Bu
itibar ile Obiir diinyada goriilecek cezanin, giinah-
karlarin bu diinyada ¢ekmeleri melhuz olanla, bir
suretle miinasebete konuldugu belli degildir (3).
Hiristiyanhigin Hindistan’da ilerlemeyisinin baslica se-
beplerinden biri de ruhlarin tenasiihii itikadile, gii-
nahlarin affedilecegi hususunda hiristiyan imaninin
birbirlerine tamamile zid bulunmasindandir.Baz1 ocak-
larin sahip olduklari. nesilden nesile gegtigine inani-
lan kara biiyii yapmak yahut hastalarn iyi etmek
gibi kuvvetlerini, H. A. Rose, tenasiih nazari-

(1) Catapatha-Brihmana, X. 4.3.

(2) E. S. Hartland, Primitive Paternity, I. 192 ff.

(3) Census Report United Provinces, 1901, I, 76
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yesinin bir inkisafi gibi saymaktadir. (1) Boyle
kuvvetler ile sahiplerinin ictimai sartlar1 arasinda,
velev ki en hakir ve en sefil bir hayat siirseler bile,
hi¢ bir miinasebet yoktur.

1\
HINDUiSM’iIN MUKADDES EDEBIYATI

Hinduism’in dini, edebi tekamiiliinii, Mahabha-
rata ve Ramayana adlarint tasiyan iki destan
gostermektedir. Fakat Hinduism’in bu yeni ilahiyatini
kuran tekdmiiliin safhalarin1 takib etmek giictiir.
bugiinkii metinlerde bulunub daha eski hikayelerin
parcalar1 sayilabilecek menkibelerin eskiligi, mevzu-
larinin ¢cok defa brahmanlarin gittik¢ce artan iddiala-
rina karst savasgl sinifin mukavemetlerine isaret et-
mesinden de anlasiimaktadir,

(1) Mahabharata :

Mahabharata, yahud “bharata ogullarinin miica-
delesine dair biiyiik destan,, umumi mevzuu iizerine,
az ¢ok yapma, yahut istirdat mahiyetini haiz birgok
hikayelerin eklenmesinden meydana gelmistir.

Bu destanda bulunan esasli mevzular, kisaca
sunlardir: Delhi civarinda, ay siildlesine mensup Has-
tindpura krali Piandu, Himalaya’da avlanirken Oliir.
Yerine kdr olan agabisi Dhrtarastra gecer. Bu
hiikiimdarin birgok gocuklar1 Kaurava’lar ile yegen-

(1) H. A. Rose, Census Ruport Pancab, 1901, I. 161 ff.
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leri Pandava’lar arasinda, kralin hakkaniyet daire-
sinde ettigi muameleye ragmenkavga g¢ikmak gegik-
mez. Pandava’larin idmanlarda gosterdikleri fev-
kaldda muvaffakiyeti kiskanan Kaurava’larin aga-
bisi Durydhana, onlar ormana siirdiiriir. Bir miiddet
sonra bu bes kardes Pancala kralinin kizi Droupadi

ile evlenmek maksadile, giderler. Bu kardeslerden
biri bulunan Arjuna, ok atmakta ¢ok mabhir-
dir. Dagllarin adetine binaen, Droupadi, bu
bes kardesin hepsine birden karn oluyor. Boylece
Pancala kralile hasil olan akrabaliktan kuvvetlenen
Pandava’lar, babalarindan kalan mirasdan bir kismint
geri vermege  amcazadelerini, mecbur ederek
Indraprastha (Delhi) de yerlesiyorlar. Fakat cesur
olmakdan ziyade farfaraci, ¢ok kumarbaz olan aga-
bileri Yudhisthira’yt,Durydhana zar oyununa davet
ederek oyunda yapdigi hileler ilekralligini,kardeslerini
kendisini,hatta karisini’dahi kumarda kaybettirdiginden,
burada barinamiyorlar. Droupadi’ye hakaret ediliyor.
Amcalar1  Dhrtarastra’nin  liitfile, Pandava’lar
Droupadi ile beraber ormana signabiliyorlar. Cek-
dikleri cezanin sonunda, babalarinin mirasint tekrar
istiyorlar.

Fakat  Kaurava’lar reddediyorlar.  Bunun
iizerinede savas baslayor. Bu sefer, hile, ihanetten
kagmayan Pandava’lar muzaffer oluyor. Gosterdik-
leri kahramanlik harikalarina ragmen, Kaurava'lart
son kisisine kadar oldiiriiyorlar. Dhrtarastra, tahtini
Pandava’lara birakip daga ¢ekiliyor. Bir az sonra
ormanda ¢ikan bir yangin esnasinda, kendine gok
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ve saadeti temin etmek igin, yangindan kagmayarak
yaniyor. Hastindpura’da yerlesen Pandava’lar ise
mes’ut yasayorlar.

Mahabhéarata’nin Xl inci Canti-Parvan, siikiinetin
— siyasi ve felsefi — kitabi,; XIII iincii Anug¢a-
sana Parvan,“seriatin talimi,kitaplar: adlarindan da an-
lasildig1 gibi, siyasi ve felsefi meselelerden bahse-
der. Felsefe, burada pisikoloji ve ameli hikmet ile
karismustir Felsefesinde Sankhya’nin ikilik telakkisi
yaninda, Yoga prensiplerine yakin, tam bir Monistik
gOriis vardir. Bazan biitiin bu goriigler, giizel tem-
siller ve sairane tegbihler ile siislenmislerdir.

Xl iincii kitap, destana oldukga sonraki tarihler-
de ilave edilmistir. Bu kitabin miiellifi yahut miiellif-
leri eski zamanlarin kanun mecmualarini bildik-
leri anlasilmaktadir. Fakat hususile Brahman’lar hak-

kinda alicenap davranmak liizumu iizerinde 1israr edil-
mektedir.
Mahabharata’yt dolduran tekrarlar ve tezatlar,

uonu uzun bir zaman zarfinda meydana geldigini
gOstermektedirler. Bu destanin dil ve siir bakimlarin-
dan tetkikleri de bu neticeyi vermistir. Hint miite-
hassislarindan Hopkins’in kanaatina gore Mahab-
harata, milattan 6nce 400 den sonra 400 yillarina
kadar sekiz asir siiren uzun bir zaman zarfinda
meydana gelmistir (1).

Destan iki beyitli kit’a Cloka’lar ile yazilmistir.
Dil, Véda’lar ile, Hint renesansi dili arasinda bulun-
maktadir. Bu dil mes’elesi de bazi miinakasalara se-
bep olmustur. Bir kisim miiellifler, Mahabharata’nin

(1) E. W. Hopkins, The Great Epric of India, p. 398.
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orijinal dili, bu olmadigini, destan once Prakrit'ce
yazildiktan sonra Brihmanlik devrinin yiiksek sinifla-
r1 tarafindan istifade edilmek iizere, c¢ok sonralara
ait bir tarihde Sanskrit’ceye g¢evrildigini iddia etmis-
lerdir. A. Barth bu fikrin hararetli bir miidafiidir [1]

Mahabharata’nin iptidai seklini tekrar meydana
cikarmak tesebbiisleri, destanin orijinal hikayeleri bi-
le zamanimiza kadar bozularak geldiklerinden dolays,
muvaffakiyetli olamamistir.

Biitiin destan zahidana fikirlerle mesbudur: Kral
Cibi, bir giivercinin hayatini, agirh@: kadar altinla
satin alip kurtardigi, Videha, krali Janaka’nin: “Ba-
na ait hi¢ bir sey olmadigi igin servetim sonsuzdur.
Mithila [2] yansa bile, bana ait hi¢ birsey yanmiya-
caktir,, dedigini okuyoruz.

Xll inci kitapta, kederli bir hikiye, Karman iti-
kadindan Hindu’larin anladiklar1 sebebiyet fikrini izah
etmektedir: Bir dulun biricik oglunu yilan sokup 6l-
diiriir. Fakat bundan mes’ul olan yilan degildir. O
ancak Mrtyu Oliimiin aleti, vasitasidir. Yilan1 bu ¢o-
cugu sokmaya gonderen Kala, zaman yahut kaderdir.
O halde, tali, kader nedir? Mukadderat, yapdigimiz
islerin verdigi neticelerdir, Bundan Onceki varhk-
larimiz neticeleri, Karman’imizdir. Bunun igin zaval-
I dul, tali ve kaderini bizzat kendisi yarattig1 igin,
bu feldketten kagilmaz oldugunu, 1ztiraplara, bir sira
varliklarda kendisinden baska hi¢ kimsenin bir gare
bulamiyacagint anltyor.

{1] A. Barth, ceuvres, T. II, p. 398.
[2] Hiikiimet merkezi.
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Véda’larin  biiyiikk Allahlary, Mahabharata’da
ehemmiyetlerini kaybetmislerdir. Allahlarin ({istiine
zahitler, insan cemiyetinin basinada Brahman’lar geg-
mislerdir. Bununla beraber, destanda savasci sinifla,
Brahman’lar arasindaki miicadelelere dair, imalar ek-
sik degildir. Fakat bu miicadeleler, Brihman’larin
manevi yiiksekliklerinin tasdik edilmesile bitmistir.

Mahéibharata, hikdyelerle doludur. Bu hikdyeler-
den bir ¢cogu, Budda’nin hayatm tasvir eden halk
hikayelerine benzer.

Mahabharata, takriben 220,000 misra’li muazzam
bir destandir. Bu destan 18 Parvan, yahut kisma
ayrilmstir.

Bu destanin sonuna konmus, Harivang¢a adl ki-
tap ise, Krishna’nin dogumunu, nesebini ve gocuk-
lugunu hikdye etmektedir. Hari, Vishau’nun adlarin-
dan biridir. Vanga, nesep demektir. Bu kitap, Vish-
au'nun Krishna’da goriiniisiiniin  tarihidir. Burada
Krishna bazan Pandava’larin Himalaya eteklerinde-
ki ¢cobanlar Klan’inin basi, bazanda Bhagavad - Gi-
ta’nin tek Allahi, yiiksek Allah Vishnu’nun sahislan-
dig1 Arjuna’nin arabacisi, nihayet bugiin dahi Déc-
can’da bir ¢ok mezhepdaslart tarafindan hararetle
ibadet edilen, pek aziz Allah, Hindu menkibesinin
cocuk Krishna’sidir.

II — Ramayana:

Mahabharata’nin  esasli kisimlary, ¢ok eski bir
tarihe ait ise de, destanin kendisi, Ramayana’dan
sonra yazilmistir. Aslt ¢ok kisa olan Ramaiyana’y!
sonradan yapilan ilaveler, 24,000 Cloka’ya kadar ¢1-
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karmistir. Bu destan yedi kitaba ayrilmistir. Des-
tandaki dil, edebi ve bedii kuvvetli bir kiiltiirii gos-
termektedir.

Mahéibharata, Ramiayana’y: Valmikiadindaki bir sai-
rin yazdigimi sGyleyor ve bu zat hakkinda bir menkibe
anlatiyor: Gengliginde haydutluk eden Valmiki,bir
Brahman’1 dldiirmekle affedilmesi imkansiz olan bir
cinayet islemisti. Fakat Valmiki’nin Civa Allaha et-
tigi halis ibadetler, bu agir giinah1 temizlemis ve
kendisine asalet vermistir. Bu destan muharriri hak-
kinda anlatilmis bdyle bir menkibeye dayanarak ya-
pilan tetkikleri verilen bu maliimatin tarihiligini retyahut
teyit edemiyecegi iistureye ait bir an’ane haline gec-
digi zamana ait bulunmasi, Ramayana’nin eskiligini
anlatmaktadir.

Destanin birinci kitabt olan Bala Kanda“Kahra-
manin g¢ocuklugu,, ; sonuncu kitabi olan Uttarakanda,
hakiki Ramayana -II — VImct kitaplar - dan ¢ok
sonra yazilmislardir. Fakat destanin hepsi, milattan
sonra ikinci asirda yazili bir halde bulundugu anla-
stlmaktadir.

Rama’nin dramatik tarihi, Himalaya ile Vindhya,
arasinda gegmistir. Bu destanin mevzuu kisaca su-
dur : Giines siilasine mensup Ayodhya kirali Dasa-
ratha’nin oglu Rama, iivey annesi Kaikey’in kendi
0z ¢ocugu Bharata’y: babasinin tahtmma varis yap-
mak igin gosterdigi kiskangliga binaenkarisi Sita ve
kardesi Laksmana, ile beraber ormanlara gekilmege
mecbur olur. Karis1 Sitd’y1ormanda yalnmz birakma-
mak igin gosterdigi ihtiyata ragmen, bir geyigin pe-
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sine diismekten kendisini alamaz. Rama’nin Oniine
bu tuzak avi g¢ikarmis olan Raksasas’larin asik Ra-
ja’st Ravana, Sita’nin yanlhizligindan istifade ederek
kandirmaya galisir. Muvaffak olamayinca zorla kagi-
rp, havada ugan arabasile Lankd —Ceylan— ada-
sindaki sarayma gotiiriip, Sitd’yr da diger karilart
arasma kapatir. Karisini biraktigi yerde bulamayan
Rama, Once muztarip ve meyus zamanlar gecirdik-
ten sonra, nihayet karisthi kagiram: aramaya baslar.
Kendisine yardim eden maymunlar ona iz g6s-
terirler. Bu maymunlardan en mahiri Hanumat, bir
sicrayista duvari asarak Sita’nin yanina kadar varip
teselli eder. Bir az sonra Rama’nin kumanda et-
tigi maymunlar ordusu, Lanka surlari dibine kadar
dayanirlar. Savas baslar. Sitd’y:r kagiran Ravana
oldiiriiliir. Raksasas’lar maglup olur. Rama, karisi
Sita’y1 kurtarip Ayodhya’ya doner. Diger kardesle-
rile de bulusup, kirallik tacim giyer.

Meshur Hint miitehassisi, A. Barth, Sitd ve hatta
Rama’nin sahsiyetlerinde ziraate ait bir iisture’nin
izlerini gOrmiistiir : Sita, “sapamn agtig: hark,, top-
raginkizidir. Rama, diger adile Rima Candra,“par-

lak Rama,ay-Rama,,, bazan ; nebatatin hayat: iizerinde
miiessir olduguna inanilan ay ile birlestirilmistir.
Su halde bu Rama’lar;tohum ekmelerin Allahlar1 de-
mektirler. Bundan baska, burada s6ylenmege degen
bir noktada “dilber, demek olan Rama’nin ayni
zamanda “kara,, manasma da gelmesidir. Rama,
asagida goriilecegi ilizere, Krishna, gibi tasavvur
olunmustur. Her ikiside Vishnu’nun bir goriiniisii
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olduklart, birine ait hususiyetin digerine gec¢mis
bulunmasi muhtemeldir.

Ramaiyana’da brihman’lar ile Kshatriya arasinda
miicadelelere dair imalar bulunmaktadir.

Bugiin yasayan Hint dillerine de cevrilmis olan
Ramayana, Hindu’lerin pek sevdikleri bir destan,
Rama, ise, en ¢ok begenilen bir kahramandir. Hin-
duism, Rama’ya Vishnu'nun diger goriiniisii olan
Krishna, kadar tazim eder. Rama, namina bir ¢ok
mabetler vakfedilmistir. Ellara’da kayalar igine oyul-
mus olan Kailadsa mabedinin duvarlart Ramayana
destanin sahnelerile siislenmistir. Allahabad’in simali
garbisinde, Citra-Kata tepesi Rama ile Sita’nin
ormanlara g¢ekilmelerini miiteakip, mesut giinler ge-
cirdikleri yer olmak iizere hacilarin ziyaretgahdir.
Vishnu'ya ait mabetlerin girilecek yerlerinde, ¢ok
defa Hanumat’in heykelleri bulunmaktadir. Eski
Ayodhya, sehrinde haldi muazzam bir Hanumat
mabedi yiikselmektedir. Bugiin bile hac yerlerinde
daima halkin masrafile beslenen maymunlar bulun-
maktadir.

Yukari, asagi, dogu Hindistanda dahi Rama'ya
tagzim edilmekte, destanin1 halk heyecanla dinlemek-
tedir. Kahramanlik, aile, feragat, seref ve faziletini
terenniim eden bu destan kadar, genis bir cografi
sahaya yayilmis eserler pek azdir. Kalidasa ve
Bhavabhiiti, gibi sairler, en giizel eserlerini Rama
dan aldiklars ilhamlara borcludurlar. XVI inci asirda
meshur sair Tulsi Das, Valmiki’nin bu destanina
dayanarak 90 milyon Hindu’nin adeta mukaddes bir
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kitab1 olmusolan ahlaki ve dini bir destan yazmustr.

III. Piirana’lar:

Pirana, “eski zamanlarin rivayetleri, demektir.
Bu eserlerin tarihlerini kat’i olarak tesbit etmek giig-
tiir. Naklettigi rivayetler eski olan bu kitaplar, milat-
tan sonra 500 yili etrafinda yazilmisg olduklar: halde
Vayu Pirana’dan 4 iincii asirda bahsedilmistir. Bu
giinkii sekillerinde baslica Pérana’lar Sanskrit diline ait
tetkiklerin yeniden canlandigi Gupta devrinde —M.
S. 320 : 480 — de tekrar toplanip yazilmigtir (1).
Bununla beraber, sonraki tarihlere ait olan ve eski
tarzi taklit eden edebi mahsullerde ¢ok defa Pira-
na, unvanini takinmislardir.

Amarakocga, adli miikemmel bir liigat yazmis olan
Budist 3ilim, bir eserin hakikaten Piirana olmasi
icin, icap eden sartlar1 gOstermistir: Bir Pairana’da
diinyanin yaradilmasindan, diinyanin miikannen za-
manlarda mahvolmasindan, sonra tekrar yaradilma-
sindan, Allahlar ve hekimlerin nesillerinden, her biri
yeni bir Manu, yani ilk insan tarafindan idare edilen
diinyanin muhtelif devirlerinden, nihayet giines ve
aya mensup hanedan nesillerinden bahsedilmis ol-
olmalidir. Fakat pek az Piirana’lar da bu sartlarin
hepsine birden riayet edilmistir. Bir ¢oklar1 Vishnu
yahut Civa ibadetlerine ayrilmisdir. Bu gibi Pirana
larda Allahin  sahislandirilmis  kuvveti olan Cakti
ibadeti, digerlerine nisbetle daha ehemmiyetlidir.

Pirana’lar hakikatte ge¢mise ait hatiralar olduk-

(1) Vincent A. Smith, Early History of India, p. 19 f;
A. Macdonell, A History of Sanskrit Literature, p. 299
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lart halde, bu eserlerdeki imalar, kehanetler seklin-
deki tarihi malumat gelecek zamanlara aiddir. Diin-
yanin mahvolmasini takib edecek olan devre Kali-
yuga denmistir.  Bilginler, hususile V. A.
Smith (1), Hiin’lerin hindistani istild etmeleri hatira-
larimin, korkung Kaliyuga devrine ait kehanetler icin
ornek tutulmus oldugunu zannetmektedir.

Hindu'lar Péirana’larin, Mahabharata’ninda mu-
harriri bulunan Vyasa tarafindan yazildigint kabul
etmektedirier. Fakat bu zat tarihten ziyade menkibe-
ye ait olmalidir. Sanskritge bilmekle beraber, kendi-
leri brahman olmiyan destan okuyucular, Sata smni-
finda muhafaza edilmis olan Pdrana’lart orta simifa
mahsus ikinci derecede mukaddes kitap sayiyorlar.
Halk sinesinden topladiklar1 eski mitik ve kozmogonik
bir temele, bu gibi destancilar,bazan mensiki bilgiler,
bazan tarihi hatiralar, ilahiler, hatta bir Allah yahut
mabudenin serefine yazilmis biitiin bir destan dahi
ilave ediyorlardi. Bu destanlarin yaninda, Sankhya
felsefesinin kisa bir takriri, cok defa Yoga'nin bir
Ornegi de beraber bulunurdu. Bugiin Véda’lar1 oku-
mamis olan her Hindu'nun' bile bildigi Pdrana;ede-
biyatr boyle meydana gelmistir. Dindar aileler her
giin, hi¢ olmazsa buundan bir parga okurlar.

Piirana’lar, Mahabharata’dan daha biiyiikdiir.
Vishnu'ya ait olan Sattvika Pdrana, Padma’da
50,000; Civa’ya mahsus bulunan Skanda’da mua-
sirlarmin ~ dediklerine gére 500,000, Cloka, yani
beyt vard:.

(1) V. A. Smith, Farly History of India.
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Pirana’lardan en eski ve en miihimi Rajasa
Pirana, Mahabhirata’da Yudhisthira’ya Savitri’nin
tarihini anlatan hekim Markandaya isnad edilmis-
dir. Bu hekim, bu Pirana’da da talebesine diinya-
nin yaradilmasini, devirlerini, nesbleri anlatmak-
tadir. Bu Pirana’nin biiyiik Allahlari, Brahma ve
Indra; yahut hatta daha cok eskiden gelen Véda-
larin Allahlar1 olduklarindan, bu kisimlarin Vishnu
hatta Civa ibadetinden once yazilmis olduklar1 zan-
nedilmektedir.

Piirana’lar ahlaki diizeltmek igin biiyiik bir gayret
gosterirler.

Vishnu-Krishna, salikleri olan Bhéigavata’larin
meshur sevgili kitabi, Bhagavata-Piirana (12 kitaba
ayrilan bu Pfirana’da 18000 beyit vardir) dir. Bu
kitap, XVIII inci asirdanberi avrupada bilinmektedir.
Mevzuu Vishnu saliklerinin mukaddes kitabr olan
Vishnu Pirana’nin aynidir.

Diger Parana’lar ise kismen Vishnu, kismen
Civa Allaha mahsusdurlar. Bunlarda yiiksek Allah
bazan Civa, bazan da Vishnu'dur. Vishnu’'nun
kaplumbaga sekline girisini anlatan Kiérma-Purana,
binegi kartal Garuda’nin Vishnu ilahiyatini 6gret-
tigi Garuda-Piarana’da Vishnu yiiksek bir Allah
olmak iizere tazim edilmekle beraber, Civa’nin
mistik ibadeti de izah edilmistir.

Pirana’lar Hint orta devrinin biitiin bilgilerinin
bir Ansiklopedisi sayilabilir.

IV. Vaisnava Dharmacastra:

ve
Mainava Dharma Castra:



— 158 —

Hinduism, ile aldkadar ikinci edebiyat takimi,
hukuk kitaplaridir. Bunlardan en miihim olan ikisi,
Vaisnava Dharma Castra, ile Manava Dharma
Castra, bugiinkii sekillerini milattan sonra 200 yilla-
rina dogru aldiklar1 zannedilmektedir. Mahéabharata
ile yakindan miinasebette bulunan, Manava Dharma:
castra yani Manu kanunlari, bu destandan bir ¢ok
beyitler iktibas etmistir [1].

Fakat Biihler’in goriisiine gére, Manu kanunlari
destandan dogrudan dogruya iktibasta bulunmamis,
her iki muharrir de, ayni malzemelerden istifade et-
mislerdir. Bu malzemeler, hukuk ve felsefeye dair
yazili ve sistematik risaleler degil, felsefe ve seriat
mekteplerinde zaten Gtedenberi bilinen darbi mesel-
ler, ameli hikmetleridir.

Manava Dharmacastra, Manu kanunlar1 adile
bilinen mecmuadir. Fakat bu kitap bizim anladigi-
miz manada, kanunlar mecmuas: olmaktan ziyade,
yukarda soyledigim gibi,yukar1 Hint cemiyetinin biitiin

hikmetlerini,6rf ve adetlerini kavrayan bir ansiklopedidir.

Manu, kanunlar1 on iki kitaba ayrilmis olup her
kitabin mevzular1 sunlardir: (1) Yaradilis, (2) smif-
larin kurtulusu, rahip sakirtlerinin vazifeleri, (3) ev-
lenme, (4) maiset sebepleri, (5) orug, dini temizlen-
me, kadmlarin vazifeleri, (6) itikaf edenlerin vazife-
leri; (7) krallar ve savasct simfin vazifeleri, (7) Ha-
kimlerin vazifeleri, suglara dair kanunlar, medeni ka-

(1] Biihler, Manu Laws, Sacred Books of the East, XXV.
introduction, XXI; Macdonell, A History of Sanskrit Litera-
ture, p. 428.
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nun, (9) Suglara dair kanunlar ve medeni kanun-
lar, son iki sinfin vazifeleri, (10) Karisik simflar ve
felaket zamanlari, (11) Tovbe ve kefaretler, (12) ruh-
larin tenasiihii ve Obiir diinyadaki saadet. Fakat bu
kitaplara ragmen, hakikatta muhtelif mevzular birbir-
lerine ¢ok karismistir, Bundan dolayidir ki bahisler-
den birini hiilisa edebilmek hemen hemen imkansiz
bir geydir.

Manu kanunu, ilk insan Manu’'nun bir vahyi ve
teblig1 sayilmaktadir. Bu kanun mecmuast, kainati
idare eden, vakit vakit mahvediip tekrar yaradan
yiiksek bir Allah, Brahma yahut Paramatma biiyiik
ruh,, kabul etmistirr Manu kanunlarinda, Brahma,
Vishnu ve Civa’dan tesekkiil eden Hinduism’in tes-
lisinden Trimurti, bu sistemin daha sonralar1 ku-
rulmus olmasi yahut Manu kanunlarinin daha muha-
fazakar bir muhitte meydana gelmis bulunmasindan do-

ay1bahsedilmemistir. Manu kanunlarindaVishnu ve Civa

adlar1 ancak bir defa ge¢mektedir Diinyanin yaradilip
mahvolmasinda hi¢ bir rolleri yoktur. Hersey yalniz
ve tamamileBrahma’ya birakilmistir. Vishnu’nun diger
goriiniisleri bilinmedigi gibi, burada adlar1 yazili Al-
lahlar, giines, ay, ates, gibi Véda’lardan itibaren,
en son edebiyata kadar kaybolmamis mitolojik si-
malardir.

Manu kanunlarmm bashca miifessirlerinden biri
bulunan Koulloiika - Bhatta yaradilis kitabin1 Sankh-
ya, felsefesine gOre izah etmistir. Fakat bdoyle bir
tefsirde bulunabilmek i¢in metin ve kelimelerin ma-
nalarimt  pek aykir1 sekilde tevil etmege mecbur ol-
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mustur. Bir ¢cok Hindu miifessirleri bu kanunlarin ilk
insan manu tarafindan, Simdi i¢inde bulundugumuz
dordiincii Kali devri harig olmak iizerekainatin yal-
niz {i¢ devri Krita, Treta, Devopara, devirleri igin
ilan edildigine inanmiglardir. Bundan dolayr miihim
miifessirlerden Kratou,manu kanunlarinin bu husus-
taki hiikiimlerine ragmen, simdiki “Kali, devrinde,
“bir dul 6len,kocasinin kardesinden ¢ocuk yapamaz.
Evlenen bir kiz, arttk ikinci defa evlendirilemez. Bir

boga kurban olmak iizere takdim edilemez. [lahiyat
talebesile bir kap su getirtilemez,, diyor.

\%
HINDUiISM’iN ALLAHLARI

Yukarnida goriildiigii gibi Hinduism’de Brah-
man’lik devrinin baglica biiyiik Allahlar1 tama-
mile kaybolmamakla beraber, fakat gimdi én
siraya hususile yeni ii¢ ilahi gahsiyet, Brahma,
Vishnu,Civa gegmiglerdir.Bu iicliik, 7rimurti, milad-

dan 6nceki son asirlarda Brahman’hgin Budda dini
aleyhine gosterdigi faaliyetlerde yavag yavag
kurulmus, Brdhmana, Upanishad’lar Védainta gibi
felsefi sistemler, yaradica Allah, Brahmd, fikrini
hazirlamiglardir. Fakat bunlar icinde Brahmd’dan
daha canli olan digerlerinin kaynaklar1 halk
ibadetindedir. Bunlarin her birisi hakkinda aga-
g1da kisa malumat verilmigdir.
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Brahma:

Brdhmd, yukarida da igaret ettigimiz gibi,
halk Allah1 olmakdan ziyade daima filozoflarin
Allah1 olmugdur. Bundan dolay1 da digerlerine
nisbetle ehemmiyetini ¢abuk kaybetmigtir. Bu
safhalar1 Mahdbhdrata’dan takib etmek miimkiin-
diir. Umumiyetle, Rdjputana’da Puskara’da tek
bir mibedi bulundugu s6ylenmig ise de, fakat
Gujarada Mahi Kantha hiikiimetinde Khed

Brahmd@’da da bagka bir mabedi bulunmaktadir.
Ibadeti cenubi Hindistan’da daha kuvvetlidir.

Aile icinde, tali, kader Vidhdtri’nin gahislanmasi
sekli altinda ibadet edilmektedir.

iva:

l(;linduism’e Véda’lardan gecen Allahlan anla-
tirken, mahiyetini Civa alinda sakhyarak zama-
nimiza kadar gelebilmig, ilihi gekli altinda tabi-
atin kuvvetlerini, bollugunu gahislandiran aslen
Tiirk Allahy, Rudra’dan da bahsetmistik. Rudra,
bazi Upanishad’larda yavag yavag Civa® — mer-
hametli, hayirliy, demektir — ya degigen bir la-
kab almigdir (1). Bu Allahin korkung, yirtic1 ta-
biatleri kargisinda merhametli, hayirh gibi s1-
fatlar tagimasi, ilk bakigda garib goriiniirse de,
kendisine iman etmiyenlerin gérecekleri dehgetli
cezalara mukabil, hulus ile ibadet edenlere bir
cok latuflarda bulundugundan dolayi, hakiki bir
tezad goriinmemektedir.

Bu Allahin adi yalmzECiva, degildir. Mahab-
hdrata’da bu Bu Allaha /o “hiikiimdar,, ; Maha-

{1] J. Muir, Original Sanscrit Texts, IV, p. 339.
Dinler Tarihi — 11
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deva “biiyiik Allah,; Devadeva “Allahlarin Allahy,
Trisilin  “i¢ digli yaba tasiyan,; 7ryaksa “iig
gézlii,, yahut Umapati “Um@nin kocasi, gibi ad-
lar tagimaktadir. Umd, anne demektir. Allahlarin
da biiyiik annesi yerindedir. Bu anne Allah ile,

Tirk anne Allah1 Umdy arasindaki miinasebete
gelince: Civa ibadetinin kurulugunda Hiin'lerin
biiyiik tesirleri olmugtur. Suhalde Umd, yeni
muhite gore, hususiyetler kazanmig, Tiirk kadin
Allahh  Umdy’dan bagkas1 degildir. Tasidiga
Durga “dagh, Parvaeti, “dag kz1, Haima-
valf gibi adlarda bu Allahin digardan Hindistana
girmig oldugunu géstermektedir. Tiirk anne Al-
lahinin, biitiin kildsik diinyada mazhar oldugu
genig tevecciih,bu goriigii teyid eden diger kuvvetli
bir delildir.

Umd, kocas1 Civa kadar diigmanlarina kars:
gaddar davrandig: halde, miiminleri icin iyilikten
bagka birgey diigiinmez. Bu haysiyetle, Hindu’la-
rin dini hayatinda zamanimiza kadar biiyiik bir
rol oynamig, ¢cok defa kocasin1 geride birakmig-
tir. Bizzat Civa’da tabiattan alinmig bir hususiye-
tin ifadesi olmak iizere daglarla miinasebete
konmus, en yiiksek tepeler, karh daglar, bu Al-
lahin sembolii sayilmigtir.

Tabiatin Allah: olan Civa, onun koruyucusu
hemde yikicisidir. Civa ayni zamanda zahidler,
istigrak icinde yagayan filozoflar; hekimler, gen
daglhlar1 temsil eder. Bu Allahin birbirlerine uy-
mayan gahsiyetleri, kidinitin Civa’da inkigaf etti-
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gine inanan brahman filozoflari ; onu hayat kay-
nag1 ve bollugu sirlarile karigdiran kdyliileri,
kendisine ¢ekmigtir.

Civa’min  ¢ok eskidenberi kutlu hayvam,
kuvvet, 6fke, tenasiil kudretini ifade eden, bo-
gadir. Civa’ya ait her mabedin girilecek yerin-
de, yahut icinde taga oyulmug bir boga res-
mi vardir. Bugiin dahi Bénarés sokaklarinda Civa
nin kutlu bogalar1 serbest serbet dolagirlar.

Her varhgin yiiksek yardimcisi sayildigindan
itibaren, bu hayvanda temsil edilmis olan yar-
adicr kuvvet,; Civa’min esash bir mahiyeti olmug-
tur. Civa’min diger sembolii ise, erkek tenasiil
alleti,Linga’dir.Kadininkile beraber,bu sembol, her
Civa,mabedinde bulunmaktadir.Civgit’lerinAllahile
ruh birlegirken, viicudiin alacag vaziyetlerin bu
birlegmeyi kirletmeyecegini diigiindiikleri giiphe-
sizdir.Yalmz béyle bir ib adet,asil kalmak ic¢in,se-
fahatten ziyade, riyazete ehemmiyet vermesi icap
ederdi. Béyle oldugu halde, bu ibadet, pek ¢a-
buk sefahat Aiyinlerine dénmiigtiir. Bugiin dahi
subat ayinda yapilan ve her tiirlii sefahatlere
sahne olan biiyiik Civaratri, “Civa gecesi,, bayra-
m1 bunu géstermektedir.

Civa ibadeti, bircok mahali Allahlann kendi
goriiniigleri olmak iizere, kendi sinesine alarak,
halk tabakalarina kadar girmigdir. Bunlardan en
ziyade tazim edileni,Ganapati yahutGanesa,Allaha
hizmet eden geytanlar siiriisii sahibidir. Bu iba-
det, Pirana devrinden baglamigdir. Ciinkii Ma-
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habhdrata’min gimal nushasinda bulunan bir men-
kibesinden bagka, bu Allah hakkinda destan
edebiyatinda malumat yokdur.BuAllahin sembolleri
fil ve faredir. Bu Allah, gimdi s6yledigim gibi
Civa gurubu Allahlan arasinda bulunmakla be-
raber, daima mezheplerin iistiinde kalmig, her
mezhep ona tali Allah: olarak tapmigdir. Ayni
simfa mensup diger bir Allah, Hindistan’in gar-
bindaki bazi hanedanlarin aile Allah: olan, gimdi

Subhramanya adi altinda cenubi hindistanda pek
meghur bulunan Skanda, yahut Kdarttikeya’dir. Bu

gurupun bagka bir Allah: da gimdi Deccan’in,
baglica koruyucu uluhiyeti Khandoba yahut
Khanderav’dr.

VI
ViSHNU

Vishnu, Véda’lar devrinde ehemmiyeti ikinci
derecede olan bir Allahti. Rig-Véda’da Indra ile
birlikte sena edildigini gdrdiik. Yalmz Vishnu
hakkinda Rig-Véda gairlerini teshir eden, onun
kainat1 ii¢ adimda ge¢mesidir. Hinduism’in destan
edebiyat), bu iistureyi iglemig ve izah etmigtir.

Once Bali adh bir cin ii¢ diinyaya - Gok, yer,
ahiret - hiikiim ederken, VVishnu bu cine bir ciice
kiyafetinde miiracaat ederek iic adimhk bir yer
istemis, Bal/ bu ricayr ciicenin haline bakup
alay ederek kabul etmigtir. Fakat ciice ii¢ adim-
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da kadinat1 ge¢mig, béylece cinlerin hiikiimetini
bitirerek, kidinatta Allahlarin idaresini baglattir-
mistir. Bu menkibe, giinege ait bir iisture olmak
la izah edilmijtir: Vishnu miigfik giinegtir. Gék,
yer, ahireti gegmek iizere attign ii¢ adima, sabah
ogle, aksam, denilmigtir. Hakikaten Vishnu gibi
bir Allahda giinege ait vasiflar bulunmas:1 imkén-
s1iz degildir. Insanlara iyilik etmegi seven biitiin
ilahi varhiklar ile akraba sayilmigtir.

Vishnu, kelimesi Arya’larin dilinde bulunmadi-
&1 gibi, Sanskrit’ce ile akraba olan biitiin diller-
dede yoktur. Brdhman’hk devrinde yiiksek bir ta-
lii olmiyan Vishnu, Hinduism ile birden parlamig
ve yiiksek bir Allah olmak gerefini kazanarak,
Prajipati, Brahmd ve diger yaratici Allahlarin ad-
lar ve mahiyetlerini almigtir. Hinduism’in baglica
iic Allah: icinde en ziyade sevilen bu Allahtir.
iyi, merhametli, daima miitebessim durusile Bud-
dd’ya pek ziyade benzetilmigtir. Biiyiik hekim,
Mahdrshi birgiin gelip, Vishnu’yr denemek igin
gogsiine bir tekme atmigti. Vishinu bu hakarete
kizmamig, sadece: “Oglum fenalik etmedin mi?,
diye sormusgtu.

Vishnu’'nun kansi, agk ve giizellik, bolluk ve
evlenmek mabudesi olan Lakshmi yahut Cri’'dir.
Vishnu ibadetinin, en ehemmiyetli ciheti, onun
baska seylerde gériinmeleri, gahislanmalar), yani
Avatdra-harfiyen : inigler, inmeler - lardir. Allah-
lar ve kendi mii’minleri bir tehlikeye diigdiigii vakit
Vishnu onlan bu tehlikeden kurtarmak i¢in, muh-
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telif kiyafetlere girerek yer yiiziine iner. Fakat
Vishnu’nun bu Avatdra'lan ilk sayisinda kalmiya-
rak, gittikce cogalmigtir. Bunlardan baghcalarim
asagida gosteriyoruz:

I. Vishnu’nun ciice kiyafetine girmesi:

Yalniz Véda’lardan 6grendigimiz bu sahislanma,
Vishnu’'nun orijinal menkibesidir : Allahlarin annesi
olan Aditi, Indra Allahin kudretini gasbetmis
olan cin Bali'ye karsi koymak icin Vishnu’yu ciice
dogurmustu. Yukarida sdyledigim gibi, Bali’den iig
adimda gecebilecegi kadar yerde hiikiim etmesini
rica etmis, cin de bu ricay: istihfafla kabul etmisdir.
Fakat Vishnu ii¢ adimda ii¢ diinyay1 gecerek boy-
lece kainat1 kazanmistir.

II. Yaban domuzunda gériinmesi :

Eski bir devirde — Krita devri — yasayan in-
sanlarin agirhigi, diger bazi metinlere gore de ka-
firlerin isledikleri giinahlardan dolayi, diinya uman
icine batip mahvolurken, Vishnu, boynuzlu bir ya-
ban domuzu kiyafetine girerek boynuzile diinyay:
sularin iistiine ¢ikarmustir.

III. Kaplumbaga kiyafetine girmesi :

Allahlar 6lmezlik igkisi, Amrita yapmak igin
bahri muhiti dokdiikleri vakit, Mandara dagin1 ya-
yik, degek olmak iizere de yilan Vasuki'yi kullan-
dilar. Fakat Bahrimuhitin dibinde daga dayanacak
bir sey lazimgeliyordu ki, bunu da cesim bir kap-
lumbaga sekline girmis olan Vishnu temin etmisdir.

Bu menkibeyi nakleden Mahabharata, heniiz
Vishnu ile kaplumbagay: birbirine karistirmaktadir.
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Kaplumbagayi, bir Avatara sayan Ramdiyana ile
Parana’lardir.

IV. Bahk geklinde gériinmesi :

Diinyanin simdiki devrini, iigiinciisiinden ayiran
tufan zuhur ettigi vakit, Vishnu boynuzlu bir balik,
Matsya, kiyafetine girdi. Boynuzuna bagli bir iple,
Vivasvat’in oglu Manu’'nun hububat ve her nevi
hayvanlardan birer ¢ift alip iltica ettigi gemiyi sular
iistiinde cekerek yiizdiirdii.

V. insan — arslan geklinde goriinmesi :

Mahibhirata ve Ramayana, destanlarinin bil-
medigi bu sahislanma,Pérana’larin en giizide hikaye-
lerinden biridir : Cinlerin annesi olan Diti’nin ¢ocuk-
larindan birisi .de Hiranyakacipu idi. Brahma’dan,
Allah, insanlar, hayvanlar tarafindan Oldiiriilmemesi
vadini almis olan bu gocuk, fevkaldde iktidar sahibi
olarak ii¢ diinyanin hakimiyetini kazanmis ve Allah-
lara verilen kurbanlar1 da gasbetmege baslamisdi.
Bu cinin dindar oglu Prahlada Vishnu’ya dua et-
tigi vakit, oglunu da oOldiirmege kalkmisdi. Fakat
Vishnu, bir direkten Nara-Sinha, insan - arslan
seklinde zuhur edip Hiranyakagipu’yu parga parca
etmistir.

VI. Paracu-Rama sekline girmesi :

Paracu - Rama, baltali Rama demektir. Tasi-
dig1 addan baska Rama ile hig¢ bir miinasebeti yok-
dur. Vishnu, burada Kshatriya sinifinin Brahmanlara
kars1 gittikge artan gururunu kirmak igin, ikinci dev-
rin iisturesine mensup, Bhrigu neslinden bir brah-
man, Jamad-Agni’den dogmustur. Garip miicadele-
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ler ile sGhret bulmusdur : Annesinin sadakatsizligin-
den siiphe eden babast Jamad-Agni'ye kars1 derin
saygisint ispat etmek igin, annesi Renaka’y1 oldiir-
miisdiir. Fakat annesinin masum oldugu sonradan
anlasildigindan tekrar diriltmis, buna mukabil ken-
disi de Olmezlik saadetini kazanmisdir. Fakat bil-
hassa gsOhretini mucip olan kahraman Arjuna
—Mahéabharata’daki degil —ya karst kazandigi ru-
zafferiyettir. Biitiin asillerin baskani olarak hareket
eden Arjuna, babasi Jamad-Agni’ye hiicum ederek
0ldiirmiis, Rdma da babasinin intikamin1 almak igin,
biitiin asil siifin erkeklerini Oldiirmiisdiir. Asil simf
biisbiitiin mahvolmamak igin, dul kadinlart brahman-
lar ile evlenmege mecbur olmusdur.

VII. Rima’da gériinmesi :

Ramayana destaninin kahramani Réama burada
Vishnu'nun bir sekli olmusdur. Vishnu, bu kiyafete
seytan Ravana’yt mahvetmek igin ikinci, yahut treta
devrinde girmisdir.

VIII. Krishna’da gériinmesi :

Krishna, Hinduism’in hepsinden ziyade halki
olan Allahidir. Once Krishna ile Vishnu arasinda
bir miinasebet yokdu. Krisha’nin pek eski bir Klan
olub, sonralar1 tarihde Tiirk Rajput kabilesi olarak
gordiigiimiiz, Yadava’larin bir kahramani oldugu an-
lasilmaktadir. Fakat geng, giizel, capkin sayilan bu
Allahin mensei hakkinda elimizde hi¢ bir sey
yokdur. Krishna’nin tarihini, folklor, pek ziyade
zenginlestirmistir. Cin Kansa’nin istibdadina bir
nihayet vermek icin Vishnu, ay irkina mensup
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Vasudeva’nin sekizinci ogluolarak, diinyanin iigiinci
yahut Devapara devrinin sonunda dogmustur.
Krishna'nin son zamanlarina dair tafsilit, Ma-
habharata sonlarinda bulunmaktadir, Fakat Krishna-
nin, bu destan kahramani olmadig1 muhakkaktir. Bu-
rada hakiki kahramanlar — Pandava — arasinda
yer almak istiyen biiyiik bir reis olarak goOriinmek-
tedir. Krishna’nin ¢ocukluk ve genglik maceralart
hakkinda, Mahabharata’nin en eski kisimlarinda bir
sey yokdur. Bu devri Harivansa ve Piirana, husu-
sile Bhagavata-Purana’nin onuncu kitabindan 6g-
renmekteyiz : Vasudeva — Yadu nesline mensup,
Yayati ogullar1 olan Puru ile beraber aya mensup
siilalenin iki kismin1 teskil etmektedirler — nin
Rohini ve Devaki adlarinda iki karist vardi.
Krishna, Vasudeva’nin Devaki’den olan sekizinci
cocugu idi. Bu cocuklarin biri, anneleri Devaki’nin
amcazadesi olup Mathura kralibulunan Kansa’y1 0l-
diirecegi Onceden bir kehanet olarak sdylenmisdi.
Bunun i¢in Kansa, Vasudeva ve karisini hapsetmis,
ilk altt ¢cocugunu oldiirtmiistii. Yedinci ¢ocugu Bala
- Ridma, Devaki’nin rahminden ¢ikarilarak ortagt
olan Rohini’nin rahmine konmak suretile bu c¢ocuk
kurtarilmisdi.Sekizinci gocuk,karatenli dogan Krishna
idi (1). Babasi Vasudeva,gocugile beraber Mathura-
dan kagmis, Allahlarin Iiitfile, karis1 Yagoda’nin
heniiz diinyaya bir kiz ¢ocuk getirmis oldugu ¢oban
Nanda'’yt bulmusdu. Oglu Krishna’yi bu ¢ocuga

(1) Krishna’mn dogdugu tarih, Hindv’larin Janmé&shtami
adim verdikleri en billylik bir bayramdir.
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verib, yerine kiz ¢ocugu alarak Devaki’ye gonderdi.
Coban Nanda, Krishna’yt Gokula yahud Vraja,
sonra Vrindivana memleketine gotiirdii. Burada
Krishna, kardesi Bala-Rama ile beraber ormanlarda
gezerek, ¢coban ¢ocuklarinin oyunlartna karisarak
biiyiidii. Heniiz daha gocuk sayilacak bir yasta yilan
Kiliya’y1r 6ldiirdii. Krishna’nin halki, Govardhana,
ibadetine tesvik etmesinden mugber olarak tufanla
halki bogmak isteyen Indra’ya karsi Gopin’leri
— coban kadinlar — kurtarmak maksadile Govard-
hana dagim kaldinp bu dagr halka siper yapmisti.
Krishna’nin ¢oban kadinlar1 ve kizlarile daimi bir
ask hayat: yasadigt uzun uzadiye hikdye edilmistir.
Krishna, sekize varan sevgilileri arasinda bilhassa
Radha’y: ¢ok severdi. Gujarat’da Dvaraka sehrini
kurduran Krishna, kiral Kansa’y1 6ldiirdiikten sonra
ahalisini bu sehre naklettirmistir. Fakat kendisi, soyu
bu sehirde felakete diismiistiir.Yadava’lar ile siddetli
bir muharebe esnasinda, kardesinin Gliimiinii g6rmiis,

diismant son kisisine kadar oOldiirdiikten sonra, ken-
diside topugundan aldig1 bir yaradan Olmiistiir.

IX Budda’da gériiniig :

Vishnu’nin Budda'da goriinmesi, Brahman’larla
Budist’ler arasinda uzlasma tesebbiisiine atfedilebilir.
Fakat Vishnu miiminlerinin kanaatlerine gb6re, bu
gOriiniisiin sebebi, cinleri —Daitya— giinahkarlari,
Véda’lardan nefret, simiflarina mahsus vazifeleri ih-

mal, Allahlarin varliklarini inkar ettirip, bu suretle
kendi kendilerini mahvetmege siiriiklemek igindir.

X. Kalki yahud Kalkin’de gériiniigii :
Dérdiincii yahut Kali devrinin sonunda — Ka-
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inatin tamamile mahvoldugu devirdir — giinahkar-
lar1 mahvedip, diinya iizerinde salihler devrini,
Satyayuga devrini kurmak i¢in Vishnu zuhur ede-
cektir. Diger bir itikada gore Vishnu, gokte beyaz
bir beygire binip, elinde yildiz gibi parlayan bir
kiling ile goriinecektir. Bu goriiniiste beygir miihim
bir rol oynadig1 i¢in, buna bazan Ashvavatara
denmisdir. Hindistan’da bazi asagi smiflar, ¢ekdik-
{eri sefaletlerden kendilerini kurtaracak miistakbel
halaskiarin Kallki olduguna inanirlar, onda teselli
bulurlar:

Bhagavata-Purana’da Vishnu’nun gériiniigleri
yirmi ikidir.Sonraki metinler ise,bunu daha ziyade
cogaltmiglardir. Kidinat yahut insanlara bir suretle
faidesi dokunan Allah, insan, canli cansiz biitiin
varhklar, bu iyi Allahin bir gériiniigii sayilmg-
dir. Allahlar1 doktoru Dhanvantari; hekim Ng-
rada ; Kapila, bunlar arasindadir.

Yukarnda gériildiigii gibi, Vishnu biitiin bu
goriiniiglerinde, kurtaric), iyilik eden bir Allah-
dir. Vishnu ibadeti, Krishna’da en yiiksek nokta-
sma varmigdir. Buna mukabil Krishna ibadeti de,
Hindistanda Vishnu’nun bir Avatdra’si olarak sa-
yildig1 vakit, geniglemigdir.
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Vil
ViSHNU iBADETININ iNTiSARI

Civa’da oldugu gibi, Vishnu ibadeti de bir¢ok
muallimlerin miitemadi ¢aligmasi1 neticesinde
hindistanda yayilmigtir. Bu muallimlerin ilki
Emburumanar dahi denilen Rdmdnujachdrya’dar.
Ramdauja, an’aneye goére miliddan sonra 1127
yilinda Sri Parmatir’da dogmusg, 120 yaginda
Trichinopoly’de 6lmiis, Srirangandtha mabedinde
gomiilmiigtiir.

Rdmadnuja’min  anladign manada  Vishnuism,
yahud Srivaishnava mezhebine gére: Vishnu,
Brahmd’dir. Kainattan once vardir. Her geyin
sebebi ve yaradicisidir. Bu mezhep, Vishnu ile
kdinatin bir ve ayni geyler oldugunu iddia ettigi
halde, yine Véddnta prensipleri hilafina olarak,
uluhiyyetin her gekil ve sifattan miinezzehligini
kabul etmiyerek, Vishnu’nun her iyi sifatlarla
muttasif oldugunu, biri yiiksek ruh yahut sebeb
Paramdtma ; kéainat yahut madde olmak iizre,
iki sekli bulunduguna inanir. Bundan dolay:
bu mezhebe, Visishtad vaita, yahut “sifatlarla
ittihat,, mezhebi denmigtir. Biri yaradici, digeri
kiinat olmak iizere,ilk ve ikinci gekillerinden bag-
ka,Vishnu, yukanda goriilldiigii gibi, mahlikatina
her suretle yardim edebilmek icin, muhtelif za-
manlarda hususi gekillerde gériinmiigtiir.

Rdmanuja’min  talimini, yukar1 hindistanda
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Sri Vaishnava mezhebi takip etmigtir. Bu mezhe-
bin itikadina gore, tek ve yiiksek bir Allah olan
Vishnu, her nekadar sebep olarak gériinmezse de,
fakat netice olarak, maddi kainatta, ikinci bir
sekilde goriilebilir. islah edilmig Vishnu, cemaat-

leri icinde, bu mezhep salikleri, en ziyade sayg
gorenlerdir. Bunlar Krishna’'min kans1 Rddhd’ya
ibadet etmezler. Bu mezhebin Tengalai, “cenup-
dakiler,, ve Vadagalai, simaldakiler, olmak iizre
iki gubesi vardir.

Vishnu, ibadetinin yapilmasinda biiyitkk gay-
retleri goriilmiis olan ikinci muallimde, Miliddan
sonra 1200 yilinda, cenubi Kanara’da Udipi’de
dogmug olan, Mddhva yahut Anandatirtha’dir.
Bu muallim, Vishnu ibadetinin daha yiiksek ol-
dugunu kabul etmekle beraber, Civa iba-
detini uzlagtirmaya ¢ahigmigdir. Mddhva, Can-
kara’min monistik yahut advaita, doktrinleri hila-
fina olarak, ikilik dvaita felsefesini talim etmigtir.
Ezeli ve ebedi olarak iki prensip bulundugunu,
bunlarin birbirlerine karsi olan vaziyetlerinin,
miistakil ve tabi ; efendi ve hizmetci; hiikiimdar
ve teba vaziyet ve miinasebetlerinde bulundu-
gunu iddia etmigtir. Miistakil prensip, Vishnu’
dur. Tabi ve hizmet¢i vaziyetinde bulunan digeri
ise,insan ruhu,yahut daha ziyade insan ruhlardir.

Yukan Hindistanda Vishnuism’in yayillmasina
calisan iigiincii muallim, hakkinda pek az gey-
ler bildigimiz, Rimdnanda’dw. 14 iincii asrin son-
larile /5inci asrin baglarinda yagadig: zannedil-
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mektedir.Taliminin hususiyeti, Vishinu’'nun yukar-
da soyledigim goriiniigleriarasinda Rdma ile Citd’
ya daha ziyade ehemmiyet verilmis olmasidir. Bu
mezhep salikleri,digerleri gibi miinzevi olarak ye-
mek yemekte ifrata varmadiklan gibi,Rimdnuja’nin
mezhebilede yakindan miinasebeti vardir.Simdi,Rd-
mdnandi adi,mutadan Bairdgis’lerinbir gubesine ve-
rilmektedir. Filhakika Rdmdnanda’nin faaliyetine
kadar, bu tarikin biiyiik bir ehemmiyeti yoktu.
Ramananda’min  mezhebi, daha eski, daha sik:
mezheb reislerine kargi, serbest gimal mektebinin
bir isyanim ifade ettigi séylenmistir. Rdmdnanda
mertebe, simf farkindan ¢ikan gahsi her tiirli
imtiyazlarin, mukaddes tabiatta kayboldugunu
miidafaa etmigtir. Bir ¢ok muallimlerin yalmz
Brihman ve Kshatriya simiflarina tamdig: imti-
yazlar, aga@ siniflara da tegmil ederek, mezhe-
bine bunlar1 da kabul ettigi anlagilmaktadir. Béy-
lece esas itibarile halki olan bu mezhep ve ha-
reketin cikardig1 eserlerde, Sanskrit’ce degil, fa-
kat biitiin yukar1 Hindistan, hususile pancap’da
miihim neticeler meydana getirmig olan Hindu
dilinde yazilmiglardir.

VI
BHAKTIi-MARGA DiNi

Hinduism’in Allahlarim yukarida kisaca anlat-
tim. Simdi bu Allahlar hakkinda miiminlerin bes-
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ledikleri duygular1 gorecegiz: Bu duyguda esash
ve miigterek vasif, Hinduism’in Allahlarindan yal-
niz birine sevgili bir iman ile ibadet etmektir.
Sahsi bir Allaha edilen bu ibadete Bhakti-Marga
denilmektedir.

Bhakti-Marga - sevgili iman yolu- Karma-Mar-
ga igler yolu - kurban ve ayinler - ve Jfndna-Mar-
ga “bilgi yolu, Brihman’larin eski talim ve ter-
biyeleri, hilafina olarak, kurtulus vasitassm Bhak-
ti yahut sevgili ve zahidane imanda géren, mo-
dern Hinduism’in bu gibi mezheplerine verilmig
umumi bir addir.

Bhakti, doktrini, bugiin Hindistanda laakal
150 milyon halkin dini olan, Vishnu yaninda top-
lanmig, ddeta Hiaduism’in temeli olan bir dindir.
Miiminlerinin sayis: itibarile, bundan sonra gelen
diger din, Civaism’dir. Civa dini mensuplarimin o-
turduklan yerlerde bile, Vishnu miiminleri bulun-
duklarn gibi, bircok (iva mezhepleri de, Civa Al-
laha tevcih edilmig olan bir Bhakti talim etmek-
tedirler. Civa ibadetinin en ziyade yayildig: sa-
halar, Bénarés tuliiniin sarkina diigen taraftir.
Bu ¢izginin garbinde kalan biitiin Hindistan, ta-
biatile Hindu’luk mevzuu bahs oldugu kadar,
tamamile Vishnu miiminleridirler.

Bhakti kelimesile Bhagavat ve Bhdgavata gibi
birbirlerine yakin kelimeler Sanskrit dilinde “tap-
mak, demek olan Bhaj kékiinden cikarlar. Su-
halde Bhakti kelimesinin ilk manas1 “tapinma,,
demek oldugu halde, Bhagavat tam mukabili bu-
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junmadid i¢in“mes’ud,, diye terciime edilen “tap-
inilan varlhk,Bhagavata ise “tapimlan varhigin bir
miimini,, demektir.

Bhakti, dini bir tabir olmak iizere, bu dinin
metin kitabinda “Allaha tevcih edilmig sevgi,,
diye tarif edilmigtir [1]. Fakat bu sevginin Anu-
rakti tapmmlan Allahin sifatlann hakkinda bir bil-
giden gikan sevgi rakti oldugu tasrih edilmistir.

Bhakti, teknik bir kelime olmak iizere, milat.
tan once ikinci asra ait olan Bhagavat- Giti’min
en eski kisunlarinda kullanilmigtir. Bundan son-
ra Sanskrit edebiyatinda sik sik kullamlmigtir.

Bhakti dininin yiiksek Allah1 énce Vdsudeva
iken, Bhagavat’lar bu Allahy, Vishnu- Krishna’da
birlegtirmiglerdir.Fakat béyle olmakla beraberHin-
duism’in diger Allahlann Brahmd ve Civa dahi ret
edilmemigtir. Yalmz Brahimad, eski yiiksek yerin-
den diigmiig, sonra Bhakti Allahin verdigi emirle-
rin umumi tatbikatina bakmak i¢in yaradildigina
inamlmgtir.

Buna mukabil Civa miiminlerinin ¢oklugundan
dolay:, Brdhma’mn vaziyetine inmege kolay ko-
lay raz1 olmamistir. Bunun béyle oldugunu Ma-
hdbhdrata’dan 6greniyoruz: Bu menkibede Rudra
ile Bhakti’nin yiiksek Allah1 arasinda miithig bir
savag vuku bulmaktadir. Bu esnada Bhakti Alla-
hinin yiiksekligini kabul etmig olan Brahmd ara-
ya girerek Rudra’y: teskin ettikten sonra, yiiksek
Allah Rudra’ya hitaben: “Beni bilenler, seni bi-

[1] Sandilya, Aphorism, 1, 2.
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lir. Seni kabul edenler, beni kabul ederler; her
ikimiz arasinda fark yoktur., demigtir[l1]. Yine
bu destamn diger bir menkibesine gére: Bir
devrin sonuna dogru, yiiksek Allah, diinyanin
giinahkarhgindan dolay: 6fkelenerek alnindan
Rudra dogmustur [2].

_Biitin bu menkibelerin anlatmak istedigi ey,
Bhagavata’larin Civa'yr yitksek Allahin diger bir
gekli olarak kabul ettikleridir. Béylece menkibe-
lerde, en dindar Bhagavata’larin, faraza Chandra-
hdsa’min yiiksek Allaha, Rudra yahut Durgd ma-
bedinde, sabah duasin1 ettigini goriiyoruz. Hin-
duism’in diger bir ¢ok Allahlan ise, yiiksek Al-
lahin arzusunu yerine getirmek maksadile hususi
vazifeler yahut kudretler verilmi§,5u biiyiik Alla-
hin emrine tabi varliklar olmak iizere, tasnif edil-
miglerdir.

Bhakti dini hakkinda baglica kaynaklarimiz,
Bhagavat - Gitd; Mahdabhdrata’'nin  Xll inci kitabs,
Nardyaniya kismy; Bhagavata-Purdna ve Bhakta -
Mala, bunlardan istifade edilerek yazilmig olan
eserlerdir. Bu kitaplara Bhagavat dininin mukad-
des kitaplar1 denilebilir. Bu kaynaklara gére,
Bhakti dininin baglica hususiyetleri sunlardir:

. Tek ve merhametli, affeden bir Allah:

Bhagavat adli, tek Allah vardir. Bu Allah
ezeliyetten ebediyete kadar vardir. Bunun igin bu
Allaha “sonsuz, Ananta “ebedi, achyuta “mahvol-

[1] Mahabharata, XXII, 344 132903
2] Mahabharata, XXII, 343
Dinler Tarihi — 12




— 178 —

maz, avinashin denmistir. Herseyi maddeden yara-
tan bu tek Allahtir. Yukarda gorildiigii gibi madde-
ye Sankhya- Yoga felsefesinde kullamlmis bir ta-
bir ile, Prakrti “tabiat,, adi verilmistir. Madde, ta-
biat hakkinda bhakti’nin ilk fikri, yiiksek Allahin
maddeyi yokdan var etmis olmasi idi. Fakat bu di-
nin karisik felsefesinde, prakrti’nin her ezeli varhk-
tan miistakil olduguna dair, Sankhya-Yoga felsefe-
sinin ikilik¢i nazariyesinin dahi kabul edilmis oldu-
gunu gosteren beyanati da vardrr. Biitiin rublar. Jiva
Allahtan ¢itkmustir. Bundan dolayi, sahislardan ayr
olarak ilelebed vardirlar ve mahvedilemezler. Brah-
ma, Civa’yr ve sayisiz kiigiik Allahlari, diinyay:
idare etmekteki emirlerini yaptirmak ve hakiki dini
yaymak maksadile yaratan, bu yiiksek ve tek olan
Allahdur.

Diinyay: giinahdan yahut miiminlerini tiirlii tiirlii
sikintilardan kurtarmak igin kendi kendisini miihtelif
sahsiyyetlere sokan yine bu yiikseh Allahtir.Bu sahis-~
lanmalarin en biiyiik ve en miikemmeli RAma-Chandra
ve Krishna dakilerdir, Bu sahislanmalarin hepsi, yu-
karda soOyledigim gibi, yirmi iigtiir. Birisi de ilerde
zuhur edecektir.

II. Yaradihg:

Bhakti, dinine gore, yaradilis usulii, Sankhya -
Yoga felsefesinde izah edilmis olan nazariyeye ben-
zemektetir. Fakat maddi olmiyan Véasudeva’y:r mad-
di diinya ile miinasebete koymak zaruretine mebni,
bu usul Bhakti dininde daha ziyade karsiktir. Bu
miinasebetle Vasudeva denilen yiiksek Allah, ii¢
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Vyiiha, yahut nisbi, sarta bagli ruh safhalarim bir
biriarkasina ge¢mis oldugu bildirilmistir. Vasudeva
once kendi kendisinden, Sankhya felsefesinin vasita-
siz ilk maddesi, prakrti tabiati meydana getirirken,
ayni zamanda Samkarshana denilen, nisbi ruh saf-
hasina ge¢mektedir.

Samkarshana’min prakrti ile istirakinden, Sankhya
felsefesinin buddhi, yahut zihni melekeleri’nin karsi-

ligi demek olan, mana’lar ¢iktig1 gibi, ayni zaman-
da da bu Samkarshana, Pradyumna denilen nisbi

ruh safhasina gegiyor. Pradyumna’uin mana ile is-
tirdkinden Sankhya, felsefesindeki Ahamkara yahut
“suur,, ¢itkarkcn Pradyumna, Aniruddha denilen
nisbi ruhun iigiincii safhasina ge¢mektedir. Ahamka-
ra ve Aniruddha’dan Sankhya felsefesinin mahab-
hitata’lar1 yahut miitekabil sifatlarile beraber, saf
olmiyan unsurlar ve ayni zamanda Brahma Allah
meydana gelmektedir. Brahma’da bu unsurlardan
diinya ve igindekilerini yaratmstir.
lll. Bhakti ve kurtulug:

Yiiksek ve tek Allaha tevcih edilmis olan Bhakti
yayut muhabbetli bir ibadet, kurtulusun tek yoludur.
Vasudeva’ya yahut onun yukarda goriinen, goriiniig-
lerinden birine ibadet edilmelidir.

IV. isler ve kurtulus :

Insanlarin yaptig1 islerin, kurtulus meselesindeki
roliinii tayin etmek miihimdir. Bhagavata, islerin
kurtulus iizerinde dolayisile miiessir oldugunu bildi-
rerek bu meseleyi halletmistir: Her isin, iyi veya fena
bir neticesi, yahud bu dinin tabirile bir meyvesi,
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phala, vardir. Meyveleri sevgi ile yapilmis olan iyi
bir is, Obiir diinyada ruhun mes’ut olmasi neticesini
temin edebilirse de, fakat bu gecici olan bir saadet-
dir. Ciinkii bu meyveler tiikenir tiikenmez, ruh yine
bu diinyaya, yorucu dogumlar ¢arkina doner. Fakat
bir is, nishkama, ldkayd ve hasbi bir irade ile, yani
onun meyveleri ugurunda degil, sadece yiiksek
Allahin huzuruna konmak igin yapilmis ise, Allah
ouu kabul ederek bu islerin meyvelerine Olmezlik
litfedecek, isleri béyle yapaniarin kalbine Bhakti
ihsan edecektir. Ezeli kurtulus temin eden de iste bu
Bhakti’dir.

V. Ruhun 8lmezligi:

Sahislara ait ruhlarin, Allahin bir ciizii, Amsha,
oldugunu, onun tarafindan ayrt ve suurlu bir varlik
olarak yaradildigini, bundan dolay:, suurlu bir ma-
hiyet ve hakikat olmak iizre ilelebet var oldugunu,
yukarda sOyledim. Ruhlarin tenasiihii hakkindaki
umumi hint itikadina g6re, ruh bhakti vasitasile
kurtuluncaya kadar, dogumlar ve tekrar dogumlar
zincirile baghdir. Bununla beraber, bazi ruhlar, ilahi
varliklarin ruhlan gibi, ilkinden de kurtulmus olabilir.

Boyle bir ruha, mitya-mukta, ezeliyetten kurtulmus
denir. Fakat umumiyetle insanlar, bu saadete mazhar
olmus degillerdir. Bunun igin ruhlarin vaziyeti dort
sinifa ayrilmisdir : (@) baddha, bu hayatin gidisine
“bagl, olanlar, heniiz kurtulus yoluna giremiyenler.
() Mumukshu, kurtulmak igin kendilerinde bir
suur uyanmig,fakat bu kurtulugu istedikleri halde,heniiz
kafi derecede ehliyetleri bulunmayanlar, (c) Ke-



— 181 —

vala yahud bhakta, kalben temiz olan bdyleleri,
yalmz yiiksek Allaha sevgi ile ibadet ederek bu
suretle kurtulus yoluna girmis olanlar. (<) Mukta
yahut ¢Oziilmiis, kurtulmus. Bu gibiler Allahin hu-
zurunda, ebedi, suurlu ve miistakil bir varlikda ya-
samaktadirlar. Biitiin zevkleri Allaha hizmet etmek
ve ondan ummaktir. Bu kimseler Allah olmazlar
ise de, ona benzerler. Ebedi olarak mes’utturlar.

VI. Giinah :

Bhakti ile uymayan her sey. giinahdir. Her
giinah ise, bir is, Karma’dir. Herisin, iyi veya fena
bir meyvesi vardir.Giinahlar, istemiyerek, bilmiyerek
ajanata ; istiyerek, bilerek, Jndta yapilanlar, diye
ikiye ayrilmigdir. Istemiyerek yapilan bir giinah, me-
rasime ait yapmalar ile affettirilebilir.Istenerek yapil-
mis giinahlara gelince : bhakti, yolunda yiiriiyen
bir kimse, zaten bOyle giinahlar yapmaz. Sayet te-
sadiifen yapmisise,iyi islerin sahibi olan Allah,bu fena
isin giinahin1 da afffeder. Bu hususda bhakti’nin
kaynak kitaplarinda hoslanilan misal, evde dogmus
bir kole ile, iicret mukabilinde ¢alisan bir is¢inin,
bazi menfaat mukabilinde isler goren bir kimsenin
temsilidir : Ucretli bir is¢i, yaptig1 her zarar1 tazmin
etmekle miikellef tutuldugu halde, sevgisinden dolay1
is gOren, yani gordiigii isin neticesine ldkayt olan
sadik bir kolenin yapt:g1 zararlari, kole degil, fakat
efendisi tazmin eder (1).

(1) Bhakta - Kalpadruma, in Jaurnol Royal Asiatic
Society, 1908, p. 347.
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Yukarida verilen malimat, Bhagavata dininin
milattan sonra 75 inci asirda varmis oldugu te-
kamiilii gostermekle beraber, Bhakti-mdrga’'nin

esash doktrinleri olarak bugiine kadar yasamis-

lardir.
12 inci asirdan baslayarak sonraki asirlarda

Bhagavata’da meydana gelmis olan intibah neti-
cesinde Bhakti-madrga, dért cemaate, Sampraddya’ya
ayn!migtir : Haklarinda miicmel maliimat verdigi-
gimiz bu cemaat sunlardir: Sri-Sampraddya; Brah-
man-Sampraddyq; Rudra-Sampraddya;  Sanakddi-
Sampradaya.

Bu cemaati, birbirinden ayiran basheca ihtilaf,
Cankara tefsirine gore, Véddnta felsefesine
karsi, bu mek!eplerin birbirlerinden ayr1 gériis-
lerinden ¢ikmaktadir. Fakat Bhagavata’ya dair
eser yazmig olan Hindu miiellifler, bu ihtilafin
ancak zahiri oldugunu, hakikatte ancak tek bir
mektep bulundugunu idda etmiglerdir (1). Bundan
bagka her mektebin, ayrica mezhepleri varsada
bunlardan hi¢ biri ana mektebin esash akidele-
rine z1d degildirler.

Védanta, felsefesini kiafi derece izah ettigimiz
icin, burada yalmz Bhagavata 1slahatcilarinin  bu
felsefede itiraz ettikleri noktalara isaret edecegiz:
Bhakti-marga, tamamile “tek Allahci, oldugu igin,
umumiyetle Advaita-mata, yahut ikilikci olmayan
bir doktrin olmak iizere maruftur. Véddnta, bil-
ginleri ise, kendilerinin Smdrte, yani an’anaci

(1) Harischaandra, Vaisnava-Sarsva, adli eserinde
boyle idda etmistir.
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siinni olduklarini idda etmelerine mukabil, Bha-
gavata an’anayr itham etmektedir. Fakat en zi-
yade itiraz1 mucip olan Mdyd, Vehmii hayaldir.
Bunun i¢in Cankara taraftarlarina Mayad-Vadin,
vehmii hayal ilancis1i lakabim1 vermiglerdir. Can-
kara’ya gore sgahsiyyeti ve sifatlari olmayan
Brahma (1), yalmz Madyad ile igtirak ettigi
vakit, zahiri, asilsiz, Vahi bir varlik kaza-
nabilir. Ruh ise, Mdyd ile birleserek gahsi-
lesmig Brdhma’min hakiki bir ciizidir. Mdyd’dan
kurtulan ruh, tekrar Brdima’da birlesip hiiviye-
tini kaybeder.

Bhagavata’lar ise, Mdyd doktrinini, biitiin ne-
ticelerile beraber ret ederler. Yiiksek Allah,
Bhagavat, mahiyeti itibarile, gahsidir. Ruh, yu-
karida da séyledigim gibi, sahsi ve mahiyeti iti-
barile, ayridir. Bir defa yaradilinca ebedi olarak
yasar. Hic¢ bir vakit Bragavat’da birlegip kaynag-
maz.

Simdi Bhakti-Mdrga’ya mensup dért mektep hak-
kinda ayr1 ayr1 biraz maliimat verilmek icap eder.

Sri - Sampradiya’ y1 Ramanuja kurmusdur. Bu
mektep Cankara, Védantaciligim reddettigi halde,
eski Brahmaisme’e tamamile sadik kalmis olan, en
miihim Bhagavata mektebidir. Bu mektepte Bhaga-
vata, Upanishad’larin Brahma’sile bir sayilmakla
beraber, tasavvur edilebilen her iyi sifatla muttasif,

(1) Upanishad’larde sahsiyeti olmayan, sifatsiz, bitaraf
Brahma yahut Brahman, Hindu {igligiiniin—~Brahmi. Vishou
GCiva—erxck Brahma yahat Brahman’t birbirlerine karigdiril-
mamaidir




sahsi bir Allahdir. Madde ve ruh, bu tek Allahdan
cikar. Her seye niifuz eden bu Allahdir. Bunun igin
bu mezhebin doktrini tek Allahcidir. Bu doktrini
Cankra’ninkinden ayirmak igin, Vishistadvaita-mata,
yahut salahiyetli ikiliksiz denmistir.

Bu mezhepte yasayan an’aneye gore, mezhebin
akidelerini yiiksek Allah, once karisi yahud kudreti
olan Lakshmi yahut Sri’ye, Sri de yan Allah
Visvat - Séra’ya 0 da Satha - Kopa’ya sira ile,
12 inci asirda yasamis olan Ramanuja’ya 5gret-
mislerdir.

Madhva’nin kurdugu Brahma-Sampradaya mek-
tebi Sankhya-Yoga, ikiligini kabul etmistir. Bunun
icin bu mezhebe, Dvaita-mata, denmistir. Bu mek-
tep, Cankara’nin Védanta’sini, gizlenmis bir Budism
olarak saydig1 gibi, (1) Allah ile ruh arasinda (2)
Allah ile madde arasinda (3) Bir ruh ile diger ruh
arasinda (4) maddenin bir ciiz’ile digeri arasindaki,
ezell ayrihiklara dikkati ¢ekmekdedir. Bu mektebin
diger cihetlerdeki talimi, Bhagavata doktrininin ayni
ise de, Madhva yiiksek varliga, Bhagavat, yahut
Vasudeva’dan ziyade Vishnu adint kullanir. Bu
mektebe mensup olanlar kendilerine Madhvas yahut
Madvacharis derler. Bu mektep, doktrinlerini,
Brahma’dan aldigini, Brahma’dan itibaren altinct
talebe ve iistat, mektebi kurmus olan Madhva ol-
duguna inanmaktadir. Bundan dolayt bu mektebin
adi Brahma-Sampradaya’dir.

Rudra-Sampradaya, mektebini, 15 inci asrin ilk
yarisinda yasamis olan Vishnusv@mis kurmusdus.



— 185 —

Fakat bu mektebe mensup olanlar, mekteplerine es-
kiligin otoritesini vermek maksadile, mektebin 4500
yil 6nce kurulup doktrinlerinin itk defa o tarihlerde
takarrur ettigini iddia etmislerdir.Bu akideler dnce yiik-
sek Allah terafindan Rudra yahut Civa’ya bildiril-
mis, o da insanlara 0gretmistir. On besinci talebe

ve iistat Vishnusvamin'dir. Bu mektep en ziyade
Gujerat’da taraftar kazanmistir. Talebelerden biri
bulunan,Lakshmana Bhatta, yukar: hindistana hicret
etmis, oglu Vallabha — vyahut Vallabhacharya —
bu mektebin orada gayyur bir rusulu olmusdur.
Simdi, bu mektebin mensuplarma, bu zatn adina
nisbetle Vallabhacharis denmektedir. Bu mektebin
akideleri, Suddhidvaita-mata, saf “ikiliksiz,,
doktrin olarak maruftur. Bu mektebe gore, yiiksek
Allahin sat “varlik,, chit “suur,, dndnda “saadet,,
olmak iizre ii¢ sifatr vardir.

Nimbarka yahut Nimbaditya, tarafindan kurulmus
Sanakadi-Sampradiye Bhagavata mekteplerinin en
eskisi oldugu muhakkaktir[1]. Bu mektebin doktrinine
dvaitadvaita-mata yahut, ikilikci ikiliksiz, denmistir.
Ruh ve maddenin yiiksek Allahtan ayriligmni kabul et-
mesine mukabil,“bir yilanin halkalarile yilanin;dalga-
lar ile denizin miinasebetleri,gibi, ruh ve maddenin
yiiksek Allah ile bag ve aldkalart bulundugu da id-
dia ettigi icin, bu mektebe bdyle bir ad verilmistir.
Vakia, yiiksek Allah, haddi zatinda anlasilamaz bir
varlik isede, fakat kendisini yine tabiat kitabinda if-

{1] Milattan sonra, on birinci asra ait olan Prabddha
Chandrodaya’da dvaitadaita-mata’dan bahsedilmistir.
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sa etmistir. Bu tabiatta tabiata, ait olan hersey, ke-
limeleri teskil eden harflerdir. Harfler, muhtelif alfa-
belerde baska baska olsalarda, sesler yine birdir.
Bundan dolayr bunlarin arkalarinda duran Allahin
sevgisini okuyabildigimiz miiddetce, goOriiniisiin ha-
kikatleri hakkinda soylenen seylerin dogru yahut
yanlis olmasinin ehemmiyeti azdir. Bu mektebin
Jaina'lar tarafindan imha edildigi, fakat Nivasa adli
birisi tarafindan tekrar ihya edildigi sOylenmistir.

Civa Allah icin Bhakti:

Bhakt: - marga mii’'minlerinin hemen hepsi, bir
kaide olarak Vishnu Allaha ibadet ettiklerini sdyli-
yebiliziz. Bununla beraber, cenubi Hindistanda Civa
icin sevgili bir iman besleyen mezhepler de vardr.
Vishnu adina olan Bhagavatism’in yukart Hindistan-
da, miladin ilk asirlarinda Brahmaism’den miiteessir
oldugunu sdylemistim. Cenup ise, tek Allahcihiga da-
ha siki sadik kalmak maksadile, simali Hindistanin
kismen panteist bir goriis ile Brahma ile bir-
lestirdigi Vishnu’ya mukabil, Civa’ya ibadet etmegi
tercih etmistir. Bundan bagka, Vishnu'yu takliden,
Civa’da Virabhadra gibi bazi goriiniislerile zengin-
lestirilmistir [1]. Védanta felsefesini Hindistana ya-
yan Cankara bu mezhepte Civa’mn bir goriiniisii
sayimistir.

Bu miinasebetle, Tamil mezhebi olan -Sittar’lar
hakkinda da bir kag s6z s6ylenmelidir.Bu mezhep men-
suplari Civaitiselerde,“Allah ve sevgi bir sey oldugu-
nuytalim eden sikitek Allahcidir.Cenubi Hindistanda,Ci

[11 E. W. Hopkins, Religions of India, p. 488
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vaism’i Bhagavatism ile uzlastirmaya c¢alisildigim
gosteren bazi deliller vardir. Bunlar arasinda, en e-
hemmiyetlisi, yukarda soyledigim, Madhva’nin kur-
dugu Brahma - Sanpradaya’dir. Fakat Civa yahut
goriiniiglerine, hakiki Civa-Bhakti ibadeti hakkinda
bildigimiz seyler, azdur.

IX
BHAGAVAD — GIiTA

Mahdabhdrata destanimin  altinc1 kitabina, istir-
dat olarak girmis Bhagavad-Gitd, Hindistanin en
giizel, en miiessir, dini ve felsefi giir mecmuasi-
dir. Bhagavad-Giti'nin hikaye ettigi baghca vakia
sudur:

Birbirlerile yakin akraba olmakla beraber,yiikseklik
iddiasile birbirine diisman olmus. Kaurava ve Pan-
dava Klan’larikendi kuvvetleri ve miittefiklerile bir-
likte, savas etmek icin, simdiki Delhi yakmlarinda
Kurus vadisinde karsilasiyorlar. Vakia, bu iki aile
birbirlerinin ¢ok yakin akrabas: bulunmak dolayisile
Kaurava adim tasimaya ayni derecede hakli bulu-
nuyorlarsada, fakat bu unvan umuminetle kor kral
Dhirtarashtra ailesine hasredilmistir. Krala, savasin
basladigini,nasil cereyanettigini,anlamak hususunda fev-
kalade kudret sahibi olan arabacisi Sanjaya haber
vermistic, Sanjaya’nin krala anlattiklari arasinda en
ehemmiyetlisi Krishna ile Arjuna arasinda konul-
mus seylerdir. Bu konusmalarin adina Bhagavad
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Gito panishad “mes’udun bildirdigi gizli akide,
denmistir. Umumiyetle Bhagavad-Gita yahut yalmz
Gita olmak iizere kisaltiimistir,

Padava’nin bes oglu arasinda en cesuru ve ayni
zamanda en sefkatlisi bulunan Arjuna en yakin ak-
rabalarint diisman safinda goriince, muharebe etmek-
te tereddiit etmistir. Fakat insan sekline girerek Ar-
juna’nin arabacist olan Krishna, bOyle miitereddit
vaziyete diismiis olan Arjuna’y: vazifeye davet eder.
Krishna’nin verdigi bu nasihatlar, gittikce daha
ziyade ciddilesir, kudretlenir. Sonunda kendisinin
Yadava irkinin kahramani sekline girmis, kdinatlarin
tek Allahr oldugunu ifsa eder.

Yukarda Krishna’nin tarihi inkigaflari hakkin-
da bazi seyler sbylemigdik. Brahman’lik Krishna
y1 kendisine alarak,Visfuu’nun bir gériiniigii say-
mg,bu suretle Bhagavata’lar cemaati iizerinde
niifuz kazandign gibi, Bhagavata’lar Brdhman’hk
ile kanigmistir. Bhagavad-Gitd, 6nce yalniz Bha-
gavata’larin mezhep kitabs iken, zamanla biitiin

Briahman’ci Hindistan i¢in biiyiik bir ehemmiyet al-
mistir.Son zamaniarda biitiin okumus Hintliler,Bha-
gavad-Git@’yiincililerin biiyiik rakibi saymaktadir-
lar. Giizellik, yiiksek diigiiniip, ifadenin parlaklhig:
itibarile, Hindistanin hi¢ bir edebi verimi, bunun-
la &l¢illemez. Bn siirin metafizik esasinda, Siinni
felsefe sistemlerinde bulunmayan, yiiksek bir ah-
lak vardir.

insan kiyafetine girmig Allah olan Krishna,
insanlara kendi dininin kamglarim1 bildirmekle
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beraber, ictimai vazifelerin tamamile yapilmasim,
fakat her geyden &nce, iman, sevgi, fedakirhk
lazim oldugunu séyliiyor. Allah sevgisinin miika-
fati olarak, obiirdiinyada miimiini huzuruna ka-
bul edecegini, kendisile arkadaghk edecegini
miijde ediyor. Siirin biiyiik bir kism:m1 kavrayan
ve miimkiin oldugu kadar sahsi telakki edilmis
bulunan bu tek Allah fikri yaninda, ¢ok defa,
yiiksek ilk prensip olmak iizere Brdhman —bita-
raf—, mut/ak, kabul edilmistir. Krishna, bir yerde
kendisinin tek, yiiksek; yaradici, kdinat ve igin-
de bulunanlarin Allahi oldugunu bildirmesine
mukabil, diger bir fikrada da, Brdhman ve Madyd
— vehmii hayal — hakkinda Védanta felsefesinin
anlattig: gibi, yiiksek hedefin, bu kiinata men-
sup vehmii hayalden kurtulup, Brahman ile bir-
lesmek oldugunu anlatiyor.

Yukarida goriildiigii gibi, tek Allah kanaatile,
panteistik kamiglar,birbirlerine karigmistir. Bazan
bu kaniglar birbirini bozmadan biri 6tekisini ta
kik ettigi halde, arasira bu miinasebetler gevge-
mektedirler. Bu iki kanaat, kiymet itibarile, ara-
larinda hi¢ bir fark bulunmayormug gibi, talim
edilmigtir. Bu tezadlar ise, sonradan eklenmig
fikirler olduklarn kabul edildigi takdirde izah
edilebilir. Hangisinin sonradan eklendigi mese-
lesine gelince: Siirin biitiin maksadi, sahsi bir
Allah iddas: etrafinda toplandign agikca anlasil-
digindan, 6nce tamamile teistik bir mahiyet tas:
yan bu siirin, sonradan Véddnta felsefesi bak-
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mindan panteistik bir hedefe uyduruldugu gériil-
mektedir. Bhogavad-Git@’min Orijinal seklinde
Krishna, bizzat kendisinden; Arjuna, Krishna’dan
sahsi, suurla bir Allah clarak bahsettikleri
halde, elimizde bulunan niishada, Brdfiman — bi-
taraf — ilive edilmis olan kisimlarda ise bu
Brafma’mn npihail yiiksek sayildigi, arasiraKrishna
ilede birlestirildigi goriiliiyor. Halbuki asil siirin
hakiki vakalan Sankhya-yoga, felsefesine dayan-
mig olan bir Krishnaism’dwr. Sonrakiler Veédania
dan alinmiglar ve ikinci safta kalmiglardr.

Elimizde bulunan niisha, Bhagavad-Gitd’'nin
ashi olmadig1 o&teden beri bilinmektedir. Esash
tadilaita ugramis olan simdiki seklinde, Krishna’mn
talimlerinde,panteistik ve monistik fikirlerle,Allah
hakkindaki halis ve derin bir iman birlegmekte-
dirler.

Sankhya yoga’dan alinmig unsurlarla ehem-
miyetli derecede tadilata ugrayan Bhagavad-Gitd
nin esasl: imani denilebilecek, doktrin’leri sunlar-
dir:

Bhagavad Git@’min talimlerini ildhiyat ve islere
ait itikatlar olmak iizere ikiye ayirmak kabildir.

Allahin sahsiyeti:

Allah, suurlu, ezeli, kadiri mutlaktir. Baslangici
olmiyan kainatin, biiyiin Rabbidir (X, 3). Biitiin mah-
ltkatin ruhlarindan ayri olan bir ruhtur. Maddeyi te-
kamiil ettiren tohumu Allah koymustur (XIV. 3, 4).
Bundan dolay:1 Allah biitiin mahliikatin babasit, mad-
de ise,annenin mesimes: mesabesindedirler (XIV. 4).



— 191 —

Kainat1 Allah yaratnisdir. O bitirecektir (X. 7,8, 10).
Allaha, kdinatin bast ve sonu bu manada denmistir
(VIL. 6; X. 8). Allahin kendi kendisi i¢in bir istegi
olmadigindan, biitiin faaliyetlerini yalmz kéinat ug-
runda sarfeder (111.22, 24).Mahliikatin mukadderatmi,
insanlarin yaptiklari islere gore miikafat: tayin eden o
dur.Ezeli Allah,zulmiin ¢ogaldig, adaletin kayboldugu

yerlerde, iyiyi miidafaa ve vikaye. kotiiyii mahvede-
rek hakkr iade etmek maksadile, yeni sekillere girer
(IV. 6-8). Allah, insanlarla yalniz miikdfat ve miica-

zat maksadile degil, fakat kendisini bilenlere ve bii-
tin kalbile ibadet edenlere, sevgili bir miinasebet-
te de bulunur (VIl. 17; XIL. 14-20; XVIIl. 64, 65, 69).

Madde:

Kéinatin tekamiiliinii, her ne kadar Allah idare
etmekte isede, yine her is, hareket, maddeye isnat
edilmistir (Ill. 27; V. 14; XIIl. 20-29). Kainat ip-
tidai maddeden g¢ikmistir. Tekrar ona donecektir (VIL.
18-19). Kéainat devirleri nazariyesine benziyen bu
tekamiil, maddede tekrar emilme teldkkisi, Sankhya-
dan almmistir. Bhagavad-Gita’'nin madde hakkinda-

ki biitiin goriisleri umumiyetle Sarskhya felseiesine
uygundur. Ug guna, Sankhya’da oldugu gibi, bura-
dada miihim bir rol oynamaktadir. Ruh bunlarin te-
sirlerile baghdir (XIV. 5 ff). Bhagavat-Gita’nin XVIII
ve XVllinci kitaplarinda tafsilatile hikdye edilmis
oldugu vechile, bu guna’larin faaliyette bulunmalan
kendilerini biitiin hayatta duyurtmaktadir. Duygular
hakkindaki anlayislarida Sankhya sistemindendir (lIL
40,42; XIII. 15). Bununla beraber, Sankhya felsefe-
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sile bu uygunluklardan hig¢ birisi, Bhagavat-Gita’nin
ikinci kitabinda bahsedilmis olan, maddenin mahiyeti
hakkindaki telakki kadar, Bhagavat-Gita igin ehem-
miyetli degildir: Maddeyi yaratan Allah degildir.
Madde ezeldenberi vardir. Fakat miitemadiyen degis-
diginden dolay:, maddenin eserleri de gegicidir.
Maddenin eserleri, tesirleri, bilhassa zevk ve kederi
gelip gider. Bunun igin insanlarin hareketlerini,
bunlara gore uydurmak dogru degildir (1l. 4).
Ruh :

Ruh ile medde arasindaki baglica ayrilik, ruhun
degisikliklere asla maruz bulunmayisidir. Beden igin-
de duran ruh, mutlak surette faaliyetsizdir: “Ruh ne
hareket eder, ne de hareketi mucip olur,, (V.13-15).

Maddenin biitiin tesirler ve hareketlerinden ruh mii-
teessir olmaz. Bu diisiince Bhagavad-Gita’nin ikinci
kitabinda daha ziyade islenmistir. Ruhun hakiki ben
oldugunu bilenler, eski elbiseyi ¢tkarip yenisini gi-
yenler gibi, eskimis, hirpalanmis bedenleri birakarak
yenisine girerler (II. 22). Biitlin bunlar Sankhya
doktrinleridir.  Fakat Gita da ruh telakkisi,
Sankhya sisteminden baska, felsefi olmaktan
ziyade dinidir: Biitiin insan ruhlari, ezeldenberi
ayrt bir varlik olmayip, ildhi ruhdan bir parca ola-
rak ayrilmis oldugu igin, sahislara ait ruhlarin kay-
nagida ildhidir. Degisiklik yapmak iktidarinda olmi-
yan madde ile birlesen ruhlar, kdinata hayat ve su-
ur vermislerdir. Insanin vazifesi, tekrar ruhu kendi
kaynagina, Allaha dondiirebilecek surette hareket
ettir mektir.
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Simdi Bagavad-Gita’nin ameli talimlerine geldik: °

Kurtulug :

Burada birbirlerine uymayan iki tiirlii kurtulus
yolu gosterilmisdir : Birisi diinya hayatindan gekilib,
bilgi aramak, Otekisi ise, vazifeye uygun hareket-
lerde bulunub, istekden kurtulmaktir. Bu ikincisi-
nin daha yiiksek bir kurtulus oldugu def’atle sOylen-
mis iss de (IlI. 8; V. 2; XVIII. 7), birincisi de ta-
mamile reddedilmemistir. Bununla beraber, birbirle-
rine uymayan kurtulus telakkilerini uzlastirmak igin,
muvaffakiyet ve sahsi menfaat ugurunda yapilmayarak
sirf vazife goriilmesi igin sarfedilen faaliyetlerin,
meyva vermiyecegini, dolayisile diinyevi varligin de-
vamint icab ettirmiyecegini kabul etmistir. Bu ma-
hiyette olan faaliyet, bilgi yolile faaliyetten kagin-
maga muadil tutulmustur. Bunlardan baska, muhtelif
fikralarda da, tipkt Sankhya felsefesinde oldugu
gibi, ruh ile madde arasim ayirt etmek, kurtulusun
siiklinet yolile elde edilen bilgisi sayilmisdir (XIII. 23 ;
X1V. 19). Bu ayird etmenin neticesi, insani tekrar
dogumlar carkina girmekten kurtarir (Xill. 23). Bu
itikat, umumiyetle Bhagavad-Gita’min goriisii, kurta-
ric1 bilginin sade ruh ile maddeyi ayird etmesine
miinhasir olmadig igin, saf bir Sankhya mefkiiresinin
burada ayrica kabul edilmis oldugunu gdstermekte-
dir. Ruh ile maddeyi ayirt etmeye, Bhagavad Gita-
kurtulusun ilk sart1 olarak bakmaktadir.Allah bilgisine,
yiiksek kurtulusa, hakiki yol agan da bu bilgidir.

Kurtulusun ikinci yolu, vazifelerin hodbin mak-

satlar ugurunda yapilmamas: yolii ise, pek muhtelif
Dinler Tarihi — 13
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tarzlarda anlatlmistir: Vazife; meyva, eser beklemek
timidile yapildig1 takdirde, insam yiiksek hedefe
gotiirmez.  Emredilen vazife, ihtirassiz, siikfinet,
itidal ve temkin ile, hatta herkes igin saygile, zevk
ve iztiraba, iyi kotii talie kaydsiz olarak istek
izi, sahsi menfaat duygusu bulunmayarak ya-
pilmalidir.  Gegici olan maddelerin neticeleri igin

kendilerini sikmayan (i, 14), yalmz vazife ve ilahi
misalin kaidelerine gore (Ill, 22), biitiin islerinin ne-
ticesini Allaha birakarak hareket eden bir kimsenin
faaliyeti, miikafat ve miicazat kanununa bagl de-
gildir (IV. 22, 23; IX. 27,28; XVIil. 12, 17).
Bhagavad-Gita’nin bu diisiinceleri, islerin kiy-
metine dair Véda’larin telakkisini ret etmektedirler.
Brihman mensiki’nin biitiin merasimleri, bastan ba-
sa, sahsi menfaatler i¢in yapildigindan, Gitd’nin ah-
laki mefkfiresine tamamile aykir1 diismektedirler.

Gita biitiin dyinlerin terkedilmesini istiyor (XVI1i1.66).
Bu husustaki kayitsizlig1, kurtulusun bir sarti sayi-
yor (ll. 52-53). Maddi diinyaya ehemmiyet vererek
gecici nimetler vadeden Véda’lar hakkindaki istih-
fafim saklamiyor (Il. 42-45; 1X. 20-21).

Ister bu, ister oteki kurtulus yolunda yiiriiniilsiin,
insanin cibilliyetinde duran (llI. 3) engeli yenmek
lazimdir. Allah gibi dogan insanlar ile, seytan varli-
ginda doganlar arasindaki ayriik (XVI. 1 ff) mukad-
deratin Onceki yasayislarda kazanilmis nimetleri veya
suglarnin bir tesiri,bir neticesi olarak sayildigmni gos-
termektedir. Fakat mukadderat hakkinda daha agik
bir sey soylenmemis, ahlaki hiirriyete daha genis bir
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yer verilmistir. Kurtulus yolunda duran engeller ile,
insanin miicadele edip etmemesi, asag: yahut yukar:

hedefe varmiya cahgmak insanin kendi ihtiyarmna bi-
rakilmistir,

Yiiksek hedefe varmak yolunda duran cibilli bil-
memezlikler, bilginin kullanilmasina engel olmakta-
dirlar.(V.16) Tabii istekse, vazifenin yukarda anlat-
tigimiz sartlara gore, hatta bizzat yapilmasina da
diismandir (1. 37, 47). Fakat bundan daha mes’um
olan sey, itikatsizlik, imansizliktir (IV. 40), itidal
ile yapilan zahidane — yoga — hareketler, bu en-
gelleri muvaffakiyetle yendigi i¢in yapilmasi (V. 27,
28; VI 10 ff; VIII. 10, 12 ff). hatta zihinleri mu-
vaffakiyetli tecritler yapamiyan kimselerin miisait
sartlar icinde tekrar dogup, nihayet yiiksek hedefe
erismeleri icin (1l. 40; VI. 41), Yoga, metodlarina
miiracaat etmeleri hususile tavsiye edilmisdir.

Biitiin siir, yukarida sOyledigimiz gibi, bhakti,
Allaha imanli bir sevgi, sasmayan mutlak bir sevgi,
fikrile doludur. Zaten biitiin siir bu maksat
etrafinda yazilmigdir: Allah sevgisinden, Allah bilgisi
¢ikar (XVIII. 55). Miimin biitiin islerini Allaha birak-
dig1 gibi, neticelerini de ona birakir. Bhakti, insa-
nin dogdugu sinifa, Onceki yasayls tarzlarina bak-
maksizin, herkesi en asagi smmflart bile kurtulusa
eristirir (1X. 30—32). Fakat bu sevginin gecici saiki
mevzuubahis olamaz. Insanin biitin varligi, Allah
icin, degismiyen bir duygu ile dolu olmahdir. Boyle
oldugu takdirde, bir insanin diisiinceleri, hatta 6liim

aninda bile, Allaha donmiis olacaktir (VIII. 5, 9,
10, 13).
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Fakat varligin bu sekline yiikselmis, Oliirken bile
Allahlarn diisiinmiis bir kimse (VIII, 6), diinyevi var-
liktan kurtularak Allaha erisince, ruhun vaziyeti ne
olacaktir ? Suursuzluk Sankhya-Yoga, sistemile uy-
gun mudur ? [lahi ruhun bir pargasiolan insan ruhu,
kendi kaynagina dondiigii vakit, sahsiyetini kaybe-
diyor mu ? Hayir! Kurtulus, ruhun mes’ut hali ol-
dugu, hayatinin Allah huzurunda da devam ettigi
kubul edilmistir. Buna mukabil, Sankhya-Yoga fel-
sefesinde farzedildigi gibi, ruhun madde ile miina-
sebete girmeksizin, nasil suurlubir varlik siirdiigiinii,
Bhagavad Gita, izah etmektedir. Sankhya-Yoga-
dan alimmis olan unsurlara ragmen, Bhagavad-Gita-
da da bu iman, iki felsefenin birbirlerine zid bulu-
nan doktrinlerine karsi, yer almisdir.

Bhagavad-Gita’min yazildig: tarihi tesbit etmek
gii¢’iir. Bununla beraber aslinin miladdan &nce ikinci,
bugiin elimizde bulunan- seklinin, mildddan sonra
ikinci asirlarda meydana geldigini soylemek, biiyiik
bir yanhslk sayilmaz.

X
GURU’LARA iBADET

Guru’lara, yani ruhani muallimlere, miirgidlere
ibadet modern Vishniusm’in, hususile Bhakti, di-
ninin bir esast olmugtur. Miirsidlere ibadet, Al-
laha ibadet etmektan hi¢ bir suretle farkl sayil-
mayor. Fakat Guru'lar hakkindaki bu derin say-
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g1y, Manu kanunlarida emrettiginden (1), haddi-
zatinda temamile yeni bir fikir degildir. On ikin-
ci asirdanberi, bir mezhep kurmug olan Guru’lar;
Budda yahut Cayna derecesinde, hiirmet ve ta-
zim go6rmiigler, islamlarin peygamberi, gibi
Allah tarafindan vahiy nazil olmusg olan, bir
haleskiar saymiglardir. Guruv’larda Allah gibi,
sevgili bir imana liyik goriilmiigtiir. Mez-
hebin an’aneye dayanan bir mertebe silsilesi var-
sa béyle Guru’iarin halefleri de az ¢ok bu imti-
yaza nail ofmuslardir. Bunlar arasinda Rdmdnuja,
Rdmdnanda, Arandatiriha, Bdseva gibi Guru'lar;
kii¢cilk mezhepler kuirmug olan digerleri; kudsi-
yetleri, sairliklerile temayiiz edenler, eski bir
tarihdenberi, Allahin Avatdra’lan sayilmiglardir(2).

Simdi Bengai’:n bazi Guru’lan hususile, yu-
ltarda s6yledigim gibi, merkezi Gogul’da bulunan
Vallabhdchdrya mezhebindekileri, ayni iddade
bulunmaktadirlar. Madras’da Civa Allahin guru-
larida béyledir. Fakat yakin zamamlarda, otori-
teleri bir hayli azalmigtir.

Vallabhdcharya, mildttan sonra /478 yilinda,
cenubi Hindistanda dogmug, ilk muvaffakiyetle-
rini Vijayanagar’da kazanarak, yukar1 Hindista-
nin biitiin mukaddes yerlerini dolasip,Brinddban
da bulundugu siralarda Krishna kendisine gériin-
miigtiir. Krishna, ¢ocuk sigirtma¢ Allahin Bdla
Krishna, yahut Bdlgopdl, yeni ibadetini kurmasini

(1) IL 130; Iv. 251 f; XI, 1; IX 235 ff
(2) A Barth, Reiigion of India, p 229
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emretmigtir. Bu mezhep, bugiinde, bu Allaha
ibadet etmektedir.Son zamanlarda zahidane haya-
tim birakan Vallabhdcharya’min evlenerek ¢ocuk-
lar1 olmus, 15371 yilinda, Benares’de &lmiigtiir.
Miiminleri, mefkiireci bir hayatin, inziva ve riya-
zetlerden ziyade, ic¢timai zevklerden ¢ikdigsm
idda ederler.

Bu 1nezhebin baglica doktrini miiminlerinin
can, bag, mali {am, man, dhan emrine dmade ol-
malk tizere Gurt’nun Allahliga ¢ikarilmasidir. Bu
mezhebin en ¢ok mensuplar,, Gokul ve garbi
Hindistanin ticaret gehirlerinde oturmaktadirlar.

XI

HINDISTANDA TEK ALLAHCILIK
HAREKETI

islam Tiirklerin Hindistam zapt etmesi Hin-
duism’in tekdmiiliinii durdurmugtur. Burada islim
dininin Hindistandaki tarihini yazacak degiliz.
Bu bahis islim dininin umumi tarihine aittir.
Biz Hindistana, isliam djini girdikten sonra Hin-
duism’in vaziyetini g&sterecegiz. Iki dinin boyle
birbirlerile dogrudan dogruya miinasebete
girmesi, tabiatile kargihkli tesirler yapti
Yukar: Hindistanda, devlet dini olmus olan is-
lamhigin mutlak tek Allaheih@, Hinduism tizerinde
baz1 akisler yapmigtir. Buna mukabil, islimiyette
bir ¢ok Hindu itikatlarim kendi sistemine aldig:
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gibi,mahalli Allahlarr’da islam velilerine ¢evirdi.(l)
Diger taraftan, Hinduism’in ruhculuk itikatlan-

n1 da kabul etmis olan Hindistandaki islim diai,

bugiin dahi ¢aligmakta bulundugu bir gayeye yii-

riimegi, yani kendisini Hindistanin milli bir dini

haline koymak vazifesiei iizerine aldi. Hinduism,

mitolojik ibedetleri ve mezhebci Allahlar: kal-

dirmak, kiinat1i idare eden kadirimutlak tek

Allah tanimak hususunda sarfettigi gayretleri,

islam, hiristivan, yahudi dinleri gibi, yabanci din
lerin tesirlerine borgludur.

Tek Allahcihik ugrunda dini, hareketlerin ne-
neticeleri, zamanimiza kadar devam eden Vishnu,
doktrin’lerinin halkilesmesini, ozamana kadar
ibadet disinda birakilmis olan asa?: simiflarinda
kurtulug igin, bir iimit besliyebilmelerini mucip
oldu. Asa@ sinifa mensup bir dokumac1 Kabir,
berber Send, debbag Rdmds... gibi kimseler, bir
c¢ok mezhepler kurdular. Béyle bir hareketin bir
¢cok bakimlardan faydalar1 dokunmus olmakla
beraber, i1slahatcilarin elinde biiyiik kudretler
topland:. {lahiyattan ziyade, ameli islere dair
itikatlar ile birbirinden ayrilan Civa mezhepleri,
bir kaide olarak, sahsi olmayan iinvanlar tasidik-
iar1 halde, bilakis Vishnu’'ya mensup mezhepler,
bu mezhepleri kuranlarin adlarin1 almiglar, bu-
nun zaruri neticesi de, mezhebi koruyan Allahin
ehemmiyeti ikinci safa inerek,mezhebi kuranlar,
yar1 Allah yahut Allahlik payesine ¢ikarilmigtir.

1) Census Report Madras, 1912, I, 52
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Hinduism ile tek Allah ibadetini uzlagdirmak
hareketinin en biiylik miimessili, Rdmdnanda’nin
on iki seg¢me talebesinden biri olan Kabir (M.
S. 1488 —1512) dir. Fakir bir dokumaci olan Kabir
in islimhig;; Hindu, Bhakta olmasina mani ol-
mamigtir. Kabir'in eserleri, hiristiyanhk, sofuluk,
Védaata’cihiktan alinmig unsurlarin gayani hay-
ret bir uygunlugunu gésterirler.Bununla beraber,
kurdugu mezhebin sonraki mensuplari, mefkire-
sini devam ettirememislerdir. Mezhebin simdiki
miiminleri, tek Allah ibadetile, puta taprmmak
arasinda bulunmaktadirlar. Bazilarida biisbiitiin
Brdhman’hk niifuzuna diigmiiglerdir. Bugiinkii
koyliiler, Kabir’i, bir din 1slahatcisi olmaktan zi-
yade, bir ildhici sayarlar. Ahliki ve dini sézleri,
Hindu orta simifinin, agzindan hi¢ bir zaman diig-
mez. Merhamet ilham eden bu sozleri, halk
duygusunda derin tesirler birakmistir. Sik/’lerin
mukaddes kitabi, Adi-granth, Kabir'in tesiri al-
tinda yazilmigtir.

X1
SIKH’LER

Sikh, digini Nanak —M. S. 1496 : 1539 — kur-
mugtur. Kabir’in bu zat ilizerinde biiyiik bir tesiri
olmustur. Baglangicinda dini bir 1slahat namina
ortaya ¢ikan bu mezhep, zamanla siyasi bir tes-
kilat haline girmigtir. Nana4’in halefleri hususile
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Govind-Singh — M. S. 1675 : 1708 —, zamaninda
bu tegkilat daha ziyade ilerlemigtir. Bu dinin en
esashitikadi,tek Allah Vishnu,diger adile, fHari’ye

ibadet etmektir. Sikh dini, diger Allahlar, puta
tapmayi, Hinduism’in biiyilk mukadaes yerle-

rini ziyaret etmeyi, fallara, itikat etmeyi ta-
mamile ret etdigi gibi, ictimai bir sistem olmak
lizere, simif farklarini ve onun zaruri neticesi ol-
mak lizere, Brahman simifinin digerlerine

nisbetle yiiksekligini, biitiin aile dyinlerrm1 kal-
dirmigtir.
Sikh’lerin mukaddes kitabi,baglica Kabir'inséz-

lerinden toplanmig olan AWi-granth’dir. 1708yihin-
da olen X uncu Guru,Govind-Singh’in halefi bulun-
madigindan bu kitap, Sikh cemaatini bir araya
toplayan, birbirine baglayan bir otorite olmugtur.
XIV inci asrin  baglangicinda miistakil bir Sikh
hiikimeti kurulmug isede 7845 yilinda Ingilizler

tarafindan yikilmigtir.
Daha yakin zamanlarda buna benzeyen bir

haraket, asag1 siniflar arasinda baglamigtir. Mad-
ras eyaletinin agag: siniflarida bir tegkilat yaparak,
yiiksek siniflarin kendilerinden esirgedikleri hak-
lar1 istemiglerdir. Fakat bu hareket, yiiksek si1-
niflarin  “dokunmazlar, temas edilmezler,, adim
verdikleri asa@ sinifin dilekleri kabul edilmedigi
takdirde, bu simiflara mensup olanlarin daima
yaptiklar1 gibi, Hiristiyan olacaklarindan kork-
duklar1 i¢in Hindu reisleri arasinda biiyiik bir
teligi mucip olmugtur (1).

(_1—)—Ceusué Report Baroda, 1912, I 262; Madras, 1912,
L. 161 t.
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Brahman, hakimiyetine kargi isyan etmis olan
birlegik eyaletlerin Satndmis’leri, simdi birbirleri-
ne rakip iki ziimreye ayrilmiglar, bu guruplar,
birbirleri arasinda evlenmegi yasak etmislerdir.
Bu mezhep, Vishnu ibadetinin daha ziyade halkgi
olan itikatlarim, kabul etmistir (1).

X1
BRAHMA SAMA]

Ram Mahan Roy — M. 8. 1772 : 1833 — tara-
findan kurulmus olan Brdhma Sdmaj “Allaha iba-
det edenler cemaati,, Hiristiyanligin, Hindu itikat-
lar1 iizerindeki tesirlerini gosterir. Hiristiyan Islam

dinlerini tetkik etmig,misyonerlerle miinasebette bu-
lunarak,ibrani ve yunan dillerinide 6grenmis olan
Ram Mohan Roy, Hinduism’in esasli goriislerile,
Hiristiyan iman ve ahlakimi birbirile wuzlagdiran,
tamamile ruhani bir din kurmustur. Bu dine,
Hintli meghur sair Rabindranath Tagor’in biiyiik
babasi olan Dvdranath Tagor’da biiylik hizmetler
etmistir. Bu dinin temeli, Upanishad’lar; Védanta
ve incillerden alinmig fikirlerdir. Bu dinde pro-
testanliga yakin bir sekilde ibadet edilmigtir.
Fakat dini olan bu hareket, temamile, i¢ctimai
meselelerle d= kargilagmigdir.Dul kadinlarin ates-
te yakilmasi adedetini, Rdmmohan 1829 yilinda
Ingiltere hiikimetine kaldirtmaya sebep olmustur.

(1) Census Report Central Provinces, 1901, I, 89,
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Birden fazla kadin almak, kiigiik yaglarda evlen-
mek adetlerile dahi miicadele etmistir. Buna
mukabil, ssmf ayrihklarim1 kaldirmak cesaretini
gosterememisgtir.

Bu cemaate, /857 yilinda girmig elan geng
Keshab Candra Sen, az zaman iginde kendisini
gOstermigtir. Simif ayrihgim kaldirmig, kithk,
salgin... gibi feldketlerde halka yardim edecek

tesgkilat yapmigtir.Madras,Bombay’a kadar génder-
digi misyonerleri oralardada bdyle tegkilat mcydana
getirmiglerdir. Keshabin bu muvaffakiyetleri,

kendisine biitiin Hindistam kavrayacak bir Brdh-
ma 3amaj kurmak fikrini verdi. Fakat simf ayrn-
hklarinin temamile kaldizilmasini, ayn ayn simif-
lara mensup olanlar arasinda evlenmegi, dullarin
tekrar evlenmesi gibi 1slahati hosgnutsuzlukla
karsilayan Debandrandth Tagor, Keshab’dan ayn-
larak kendi ve taraftarlarile birlikte Adi Brahma
Samaj, yani ilk, asil Brehma-Samaj cemaatini
kurdu. Bu cematin gayesi, Hindu’lar arasinda
yalmz tek Allah itikadim yaymak olmustur. Bu
mezhep, Hindu hissiyatina hiirmet ediyor, kendi
an’anelerine gdre yasamak, yahut ictimail 1sla-
hattan aunlayabildikleri derecede yenilige uymak
hususunda cemaat azasin1 temamile serbest bira-
kiyordu. Fakat bu kat’iyetsizlik ve agitk olma-
mazlik, cemaatimin gittikge azalmasin1 mucip ol-
dugundan; bugiin ancak bazi aileler bu mezhebe
mensup bulunmaktadirlar.

Keshab, 1866 yilinda yagamak imkanlari daha
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kuvvetli goriinen yeni bir cemaat daha kurmusdur:
Bu yeni mezhepte, ibadetin vaiz suretile edilmesi,
ibadet esnasinda ilahilerin ¢alg: ile beraber okun-
masmi kabul etti. Bu cemaata mensup gencler,
umumi hayattan temamile ayr: yagamakta olan

kadinlar1 bu miinzeviyane yagayigtan kurtarmaya
cahgdilar.Avrupa ddetlerine gére yeni evlenme
merasimi kabul ettiler. Dullar1 tekrar evlendir-
diler... Fakat kadinlarin bdyle sistematik surette
serbestlige kavugmasindan korkanlar, Keskad'a
gicliikkler ¢ikarmaya bagladilar. Bundan bagka,
Keshab’m Allahdan hususi emirler almakla iftihar
etmesi, bu mezhep mensuplarim, Guru makam
ve haysiyetinin,bu suretle suiistimal edilmesinden
¢ikacak neticelerden korkuttu.

Bdyle bir vaziyete diigen Keshab,Rama Krishna
adhi bir zahidin tegvikile, birdenbire hindu mef-
kirelerine dondii. Kurdugu mezhebin kendisine
en yakin bazi muallimlerile birlikte, Calcutta
vakinlarindaki bir ormanda diisiinmeye c¢ekildi.
Mezhebin misyonerlerini, Yoga, Bhakt/, miitalea,
yahut insanliga hizmet etmek suretile, Allahla
birlegmek ugurunda gosterdikleri istidatlara
gore, dort sinifa ayirdi. Bununla beraber, eski
taraftarlarile uzlagmak maksadile yapmamig ise,
en esash prensiplerinden birini feda ederek, hii-
kiimdar ailesine mensup birile kizina1 Hindu me-
rasiminde evlendirdi. Fakat Keshab’'in bu
harekati, niifuzuna kat'i bir darbe vurdu. Bunun
lizerine Keshab, Sadhdran Brdhma Samaj adh
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bagka bir cemaat kurmaya mecbur oldu.

7881 yihnda ise, hinduism ile Hiristiyanhd
uzlagtirmak maksadile, naba bidhdn “yeni kaide,
emir,, adin1 tagiyan diger bir mezhep kurdu. Bu
mezhepte, kurtuluga, erismek icin bir taraftan
Hindu adetlerine riayet etmeyi, Durgd ve Vishnir
ya ibadet etmegi; diger taraftan ahlaki bir 6rnek
olmak iizere, [sa’y1 almayr Hiristiyanlar gibi
vaftiz olmayi, emretti. Gec¢misin biiyiik azizleri
tarafindan ziyaret edilmis olan yerlerde meclis-
ler kurdu. Kendisinin /sa, Vaftizei Yahya, Pavios
ile dogrudan dogruya miinasebette olduguna,
konusduguna inanirdi. Bu inamisi, yalmiz sembol
olarak degii, fakat Allatin kendisini gdsterdigi
bir vasita olmak iizre putlar ibadetinin tekrarbu
mezhebe girmesini mucip oldu. Keshab, bunlara
Allahin ii¢ sahis da, baba, ogul, ruh da bir ol-
mas1, akidesini de ekledi. Yalmz Keshab’a gére
Allah baba olmakla beraber, ayni zamanda bii-
yiik annedir. Brahma disi Keshab’a gore : Yalmz
basit bir din degil, fakat biitiin diger dinler gibi,
saf bir cevherdir. Allah, emirlerini dogrudan
dogruya teblig ettigi miilhemlerde gé&sterir.

Keshab sarfettigi biitiin gayretlerine rag:
men, /884 yilinda &liimiinden sonra, bu mezhep-
ler yasayamadi. Bugiin bu mezhebin miimessili,
diinyanin her tarafindan gelen talebeye, her
dilde ders verenbir iiniversite agms bulunan mes-
hur gair, Rabindranath Tagor’dur.
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XIv
ARYA SAMA]

Hinduism ile Hiristiyanlig: birbirlerile uzlasg-
tirmak gayretlerine nukabil, Hinduism’i miidafaa
etmek maksadile c¢alisgan hareketlerde vardir.
Bu hareketlerin tipik misali, Arya Samdj, “Arya-
hlar cemaati, dir. Bu mezhebi, Daydnanda Saraj-
vati , — M. S, 1824 : 1883 — kurmugdur. Daha
pek gen¢ yasinda, Cive’nin putlar ibadetinden
nefret ederek, riyazet ve zahidane hayata basla-
migdir. Once Yoga felsefesini tetkik etmek icin,
biiyiik gayretler sarfetmis ise de, sonra bundan
da hoslanmiyarak, gramer, felsefe tahsil etmis,
béylece Hindu adetlerinden gittik¢e uzaklagmig-
tir. Putlar ibadetinden kurtulmugs saf, tek Ailah-
calik itikadini okumus siniflar arasinda yaymaga,
Sanskrit dilinde vermis oldugu nutuklarile ¢ok
caligmig ise de muvaffak olamamigdir. Calcutta’da
Keshab ile miinasebet tesis etmis, onun tavsiyesi
iizerine halk dilinde propaganda etmek suretile,
halki kazanmaya muvaffak olarak Arye Samaj,
mezhebini Laghora’da kurmugtur. Arya’larin saf
mani, Véda’larda oldugunu iddia ettigi icin, bu
mezhebin en esash kanisi “Véda’lara déniis, diir.
Putlar resimler ibadetinin Véda’larda bulunmadig:
hakkindaki iddiasitarihi hakikata uygun olmakla

beraber,bu ildhilerde saf bir tek Allah itikadi bu-
lundugunu géstermek hususundaki gayretleri,tabia-
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tile hayali tefsirlere miiracaat etmesine sebep ol-
mustur.. Daydnanda, Véda’larda Allahin saf bil-
gisini gdriiyor, en yeni icatlar ve tekniklerin
bile esasini onlarda buluyordu. Bu kanaatin
neticesi olarak, Arya- Sama] mensuplarinin vazi-
feleri, Allaha ibadet icin putlar, resimler kullan-
mamak, Véda’larin ildhilerini okumak, dinlemek,
insanhga her suretle iyilik etmek, modern ilim-
ler de dahil oldugu halde, her tiirlii bilgileri 6g-
renmek oluyordu. Bu cemaatte simif fark: vok-
dur. Kadin, erkek cemaata girebilir. Allahin
baska kiyafetlerde gériinmesi itikadi bu mez-
hepte yokdur. Biitiin kanh kurbanlar, haclar,
reddedilmisdir. Gengligi okutturmakta, bu mez-
hep biiyiik gayretler gostermisdir. Arya-Samaj,
Penjab da cok ilerlemisgdir.

Bu mezhebin dini prensipleri yaninda, bir de
siyasi gayesi babalardan kalma dine hiirmet
ve onu miidafaa etmek, siyasi istikldl kazan-
makdir.

Bu miinasebetle, yukarda séyledigim Sri Rd-
ma Krishna’danda ayrica bahsedilmege deger.
1884 yilinda, sunni fakir bir Brahman aileden
dogmustur. Tagid:g1 bu adi, sonradan zahit olmak
sifatile aldig1 gibi, ancak ¢ok yiiksek kudsiyete
varmig sahsiyetlere verilen Paramahamsa yiiksek
kaz, [1] serefini de kazanmsgtir.

Fevkalade dikkate sayan bir gahsiyet sahibi
olan Rdma- Krls/ma eski yoga temrinlerinin iistads

1 E‘kxdenben Brahrnanlarm senbolli kazdir
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olarak tamilmigtir. Hintlilerin metafizik kiymeti-
nin daima bayram kaldiklar: her tiirlii diigiince
ve tefekkiiriin iistiine yiikselmek kudretini gos-
termigtir. Dinin en ulvi tebliglerini, ayni atesle
aramigtir. Cok sevgili Durgd’yr, san ve serefinin
biitiin parlakhiginda seyretmek icin sarfettigi gay-
retleri daima anlatilir. insanlarin biitiin batil iti-
katlarin1 yenip, en hakir simflarin hizmetlerini
gormiis, kendisinde her gururu Gldiirmeki¢in, en
sefil adamlarin yemek artiklarim yemigtir. Di-
ger dinlerde de yiiksek gérdiiklerini almgtir :
bir zaman Islim dinine gére yasams, Isa ve isa-
nin getirdigi sefkat dinine hayran olmusgtur. Boy-
lece iki biiyiik dine niifuz ederek biitiin dinlerin
hak oldugu, fakat birbirlérinden ayn yollardan
ayni hedefe yiiriidiikleri neticesine varmigtir. Her
kesin bu yollardan kendisine gosterileni takip
etmek mecburiyetinde oldugunu, bir Hindu igin
kendisine binlerce yillardanberi yadigar kalmg
bu dinden daha iyi bir sey olmadigim iddia et-
migtir.

“Allah sevgisile sarhos,, denilen bu zat, Sansk-
rit, Ingiliz dillerini bilmedigi icin hi¢ bir eser bi-
rakmamigsada, fakat Hinduism’in emsalsiz kiyme-
tini kalplerinde tasiyan bir¢cok miiminler birak-
migtir. /883 yibnda &lmiigtiir.

Bu zatin baghica talebesi, Svdmi Vivekdnanda
-M. S. 1862: 1902- dir. Ustadimin birakdig1 ruh-
la Hinduism i¢in besledigi derin sevgi, ona mad-
di ve hodbin gériinen garp medeniyetini mah-
kim ettirmisti.
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Boylece iistadinin dini doktrinleri, kendisini
siyasete siiriikledi. Vivekdnanda’'mn yalniz Hindu
dininin kiymetli oldugu bilgisinden, siyasi milli-
yet¢ilik dogar prensibi, Hindistanin yeni zaman-
lar tarihinde, bir déniim noktas1 olmusgtur.

Ustadinin kurup, Vivekdnanba'mmn ileri gétiir-
diigii yeni Véddinta’eilik hususile Amerikada dik-
kat1 ¢ekmigtir. Bu itibarla hakkinda birka¢ soz
sOylemek faydalidir.

Vivekdnanda diyor ki: “Doktrinler, dogmalar,
mabetler icin diigiinme. Her insanda varligin ha-
kikati olan ruhaniyet ile, bunlar 6l¢iiliince ehem-
miyet vermege degmezler. Ruhanilik bir kimse-
de nekadar inkigaf ederse, o kimse iyilik etmek
icin o kadar kuvvetli olur, [1]. Hindistanda ¢ok
Allah ibadet¢iliginin bulunmadigim séyliiyor: “Her
mabette durup bakan bir kimse, ibadet edenlerin
Allahin mekandan miinezzeh olma, her yerde ha-
zir bulunmak sifatlar1 da dahil oldugu halde, bu
sifatiarin suretlere kullanilmig oldugunii gérecek-
tir. Fakat bu cok Allah ibadeti degildir [2].

Vivekdnanda i¢in, mefkiirevi din, “Hindistanda
Yoga denilen, Allah ile insan arasinda birlik,
agad ile yiiksek nefis ve zat arasinda, birlik-
tir, [3] “Modern 1slahatcilik hareketlerimizin ¢o-
gu garbin vasitalar ve i metodlarimin diigiince-
siz taklitleri oldugundan, bunlarin hindistanda bir

[1] Speeches and writings of Swami wivekdnanda p. 31
2l . » o ” » p. 46

[3] » » » » » p'
Dinler Taribi — 14
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ise yaramiyacag giiphesizdir,, [1].

Hindistanda en kuvvetli imanin ilham ettigi
siyasi istiklal ugrunda sarfedilen faaliyetlerde ilk
sirada iki sahsiyet goriinmektedir: Bunlardan bi-
risi 1920 yilnda 6len Bal Gangadhar Tilak, digeri
bugiin yasayan Mohandas Karamchan Gandhi’dir.
Her ikisinin gayesi de, Hindistanin tam bir istik-
ldle nail olmas:i isede, fakat tuttuklar1 yol ayn
idi. Bu iki zat, Hint milletinin iki biiyiik Allah1
olan Vishnu ve Civa'min karakterlerini, kendi fa-
aliyetlerinde ifade etmiglerdir.

Fevkalade zekd ve enerji sahibi olan Tilak,
istiklal ugrunda, C/va’'nin korkun¢ ve kan dok-
megi sever; tabiatile uygun olan, kanh siii kasit-
lara miiracaat etmigtir. Mukaddes dava i¢in can-
larin1 feda eden genglere, biiyiik anne Durgd’nin
agusunda ebedi saadet vadetmistii. Okumamig
halka, yabanc1 kikimiyet altinda yagamanin ne
kadar biiyiik bir zillet oldugunu, mukaddes sey-
lerin nasil taarruza ugradiklarin1 anlatmak igin,-
inegin taarruzdan korunmasin1 milli bir senbol
gibi kullanmigti:

inek, yabancilarin ¢aldigi Hindistanin eski
zenginligidir. Inek yabanei bir hakimiyetin, iyi
beslenmiyen bir millete ret ettigi bol yiyecektir.
Bu anne vatanimin kiiltiirii, kudsiyetinin tim-
salidir.

Gandhi, Tilak’dan biisbiitiin bagka bir yoldan

[1] Speeches and Writings of Sivami Wivekdnanda, p.
462 ff.
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yiiriimektedir. Tatlihk, insanlara sevgi, hi¢ bir
varhg incitmemek prensibi, bir sézle Vishnu di-
ni siyasi programinin ana hatlaridir.

Gandhi,ingilterede hukuk okumus,bu miinase-
betle Hiristiyan dinini de tetkik etmek firsatin
bulmugtur. Baz: tereddiitlerden sonra, Hiristiyan
dininde yiiksek ve kiymetli gérdiigii esaslarin,
kendi milletinin eski edebiyatinda da bulundugu-
na inanmistir.

Gandii’nin baslica dokterinleri gunlardir: Hint.
liler, Ziihdii tekva ile beslenmis bir irade kuvve-
tile, ruh yiiksekligile, fakat diismanlarindan nef-
ret etmeksizin, Hindistanda yabanci héakimiyeti
imkénsiz bir hale getirmelidirler. Hintliler sevgili
bir imanla, Allaha ne kadar yaklasirlarsa, bundan
maddiyete tapan Avrupanin dayanamiyacag o
kadar biiyiik mistik bir kuvvet ¢ikar.Fakat bunun
i¢in,Gandhi’ye gore,ahliki,siyasi 1slahat,simf imti-
yazlarinin kaldirilmasi, siniflar disinda kaldiklan
icin,hi¢ diigiiniilmiyen,fakat nufuslar1 50milyon ki-
siye varan Paryd’lar1 da yiikseltmek, Hindu’larin
kardesleri olan Islimlar ilede bu miisterek dava-
da birlesmek lazimdir.

XV
HiNDUiISM TEOSOFiK

Bugiinkii Hinduism ile modern tarakkileri
uzlagtirmak maksadina c¢aligan, bir harekete,
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Hinduism Théosophique ad1  verilmisgtir. Ma-
dam A. Besanfan idaresi altinda bulunan bu
hareketin merkezi Benares’de“Central Hindu Col-

lege,, dir.
Bu hareketin mahiyetini anlatan «Hindu din ve

ahlakina mensup ¢ocuklar ve kizlar igin akait ki-
tab1, (1), ezeli ve ebedi din Sanitana Dharma,
adi verilmis olan Hinduism’in  esasli prensiplerini
gOsteriyor. Bu dinin talim ettigi hakikatler ezeli
olduklart i¢in Hinduism. biitiin diger dinlerin en es-
kisi bulundugunu iddia etmektedir. Bu din, dort
Véda, Manu kanunlari, biiyilk pdrana’lar;
Mahéibharata ve Rdmayana destanlar1 gibi, mu-
kaddes kitaplardan ¢ikmisdir. Bu dine gore : yalniz
i¢vara, kiinat ve i¢inde yasayan mahlikatin miisfik
babasi, olarak kendisini goOsterdigi vakit bilinen,
ezeli bir varlk, tek brahman, yahut Parabrahman,
vardir. Bu tek varlik, her biri kendisine ait bulunan
kiiciik bir pargayr goOsteren, muhtelif sekiller almak
suretile kendisini bize ifsa etmektedir. Bu sekiller,
biiyiik ii¢ Deva, Brahma, Vishnu, Civa yahut Ma-
hadeva’dirlar. Brahma, yaradir, Vishnu yara-
dilant korur, Civa ise, eskiyib faydasiz kalan mah-
lukati, mahveder. Bu tek varlik, kendisini, riizgar
Allahi Vayu, ates agni, Varuna, kdinatin muhafizi
Kubera, sekillerinde dahi gostermektedir. Bu Al-
lahlar1 insanlara ©greden Sarasvati ve Ganesha
Allahlardir. Bu tek Allah bizde, kalplerimizde, en ig
nefsimizde yasar. Temiz bir insanin iizerinde parlar.

(1) Catechism for Boys and Girls in Hindu Religion
and Morals, Benares, 1907.
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Lekeli, zalimler iizerinde bulutlanir. Hatta biitiin
hayvanlarda, nebatlar, taslarda da bu tek Allah
vardir. Her yerde, herkese yardim eder. Hi¢ bir
seye, onu incitmeksizin {enalik edilemez. Bu tek
Allah, hususile Vishnu'nun 10 sahislanmasinda go-
riinmektedir. Insan, igvara’mn bir kismi olan ruh,

Jiva’dan miirekkeptir. Ruh 6lmez, oldiiriilemez, Glen
bir kimsenin ruhu, “eskimis bir elbise gibi,, bedeni
birakib, diger bedenlerde giyinerek, Obiir diinyaya,
sonra bu bedenlerden digerini ¢ikarip Svarga’ya
gider. Svarga bedeni de eskiyinceye kadar, mes’ut
bir halde yasar.

Cok iyi bir adam, 6biir diinyada mes’ut olursada,
burada ¢ok kalmaz. Fakat fema adam, pek bedbaht-
dir. Bir c¢ok iztirap ceker. Yalan sOyleyen, sarhos
olan, kadmlara, ¢ocuklara, hayvanlara fenalik eden-
ler, iztiraplar i¢inde uzun zaman kalirlar. Svarga

bedeni eskiyince, Allahlarin yardimina mazhar olan
ruh, yeni elbiseler giyen bir kimse gibi, kendisine
yeni bedenler yapar. Sonra tekrar diinyaya gelib,
" ¢cocuk olarak dogar. Yeni dogumunun hal ve sar-
tiny, Onceki hayatlarinin istekleri, diisiinceleri, faali-
yetleri idare eder. Her seyi tayin eden Karma ka-
nunudur. Bundan sonra gelen ikinci kanun ise,
Yajna, yahut kurbandir. Iglerinde ruhlar olan be-
denleri, ancak digerleri besliyerek, ruhlarin baska
yerlere gitmelerinin Oniine gegerler. Madenlerde ya-
gayan ruhlarin bedenleri, nebatlar1 beslemege gi-
derler. Nebatlarda yasayanlarinki, hayvanlari, insan-
lar1 beslemege gider. Hayvanlarda ve insanlarda ya-
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sayan ruhlar, kendilerini yasatmak icin bagska be-
denleri kurban ettiklerinden, bunlarda bilmukabele
kendi bedenlerini, etraftakilere feda etmelidirler.
Bdylece bir geng, ihtiyara, hizmet etmek, yardim et-
mek, kendi bedenini feda etmek suretile kurban
etmelidir. Babalar ve anneler kendi bedenlerini, ¢o-
cuklarmna bakarak feda etmisdirler... Herkes, herseyi
ihsan eden Allaha ibadet, kurbanimi takdim etmeli,
etrafindakilere iyilik etmelidir. Baskalarma eza et-
mekten kacinan bir kimse, hangi bedenleri kullana-
cagim bilir. Yaglar, ve kokler, yapraklar ve meyva-
lar, sebzeler ayiklanip yendigi takdirde, bu varlklar
eziyet cekmezler. Bilyilk Bhishma, eziyet ve 1ztirap
vermekten  kaginmanmn  en  biiyiikk kurban ve
fedakarlik oldugunu sdyler.

“Umumi Hindu adetler ve Ayinleri,[!], Mantra,
yahut mistik, diisturu tarif etmekle baslamaktadir. Bu
mistik diistur, “muayyen bir siradaki seslerin tevalisi
gibi, bizi f¢vara yani tek Allahtan koruyacak, yahut
onun yardimini temin edecek surette, tanzim edilmis-
tir. Hususi bir siraya gore calinan notalar, nagmeler
cikardig1 halde, siralarin degismesile kaybolduklarin-
dan, kelimelerin siralari da miihimdir. Hint calgisile
cikarilan bir nagme, notalarinin hepsi Avrupa c¢al-
gilarinda bulunmadigindan  dolavi, baskalarinda
ctkarilamiyacagi igin, bir mantra’da yabanci dile gev-
rildigi takdirde, tesirini kaybeder. Dinin esash sart-
lari Samskara, bedenleri ruha daha faydali kilmak
icin, hayatin hususi zamanlarinda yapilan merasim-

[1] “General Hindu Religious Customs and Rites,,.
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dir. Bu merasimin baslicasi, mukaddes iplik verme
Upaniyana ve evlenmek Vivaha’dir. Cenaze ayini
Sraddha beden 6ldiikten sonra ruhun gidecegi Svar-
ga diinyasina, daha ¢abuk varmasina yardim eder.
Temizlige Saucha riayet, pislik, zehirli, fena kokular
Allahlarin verdikleri hastalik haberi oldugu igin, el-
zemdir. Ibadet, Igvara’nin sevgisidir. Ona ibadet e-
deni, onu diisiineni, ona siikiir ilahisi okuyani, her-
sekilde ona hizmet edeni sefkatle kabul eder,,.

XVI
KOYLU SINIFLARIN iTiKATLARI

Koyliilerin animistik itikatlarini[1] Brahmanlik, bir
dereceye kadar tadil edebilmistir. Hindu koyliiler,
umumiyetle, kurban, biiyiiler [2], muskalar, gibi va-
sitar ile kovulan yahut uzlasilabilen her tarafi serir
ruhlar ile dolu bir muhitte yasadigmna inanmistir. Ta-
biat kanunu hakkinda hig¢ bir bilgisi yoktur.

Biiyiik Allahlarin,giinliik hayatin ehemmiyetsiz islerile
mesgul bulunmaya tenezziil etmiyeceklerine inandigi
icin,daha ziyade kiigiikAllahlardan yardim beklemektedir.
Her iste dogru, yanlist gOsteren miyar, ahlaki bir-
kanun sayilan, adetlerdir. “Hatirlanamiyacak kadar
uzak zamanlardanberi muntazam bir silsile ile gelen
Adete...Faziletli adamlarin hareketi denmistir,[3].Miib-

[1] Iptidai Dinler; adli eserimizde bu bahse bakiniz.
[2] Iptidat Dinler; adlt eserimizde biiyii bahsine bakiniz.
(3] Manu; II. 18
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hem surette anlasilmis olan bu ruh ibadeti miinase-
betile dyinler, mukaddes yerler yahut mabetlerde de-
gil, umumiyetle bazi ruh ugrag: yerlerde, yahut ev-
lerde mutaden, ailenin babas: tarafindan yapilmak-
tadir. Bazan bu gibi ibadetlerde rahip dahi bulun-

mak icap ediyorsa, asag1 Brahman sinifina mensup
olan bir koy rahibi dahi ¢agirilir. Yerli olduklarindan
dolayi, yeni gelenlerden daha iyi mahalli ruhlar1 bi-
len ve onlar1 teskin veya kovmakta daha ziyade tec-
riibeleri bulunduguna inanslan, ormanlarda sakin ka-
bilelere mensup kimseler tercih edilmektedirler.

Bu iymnlarin idaresi, bazanda ruhlarin tesir-
lerine karsi keskin duygulari, bu gibi vazifeler
icin kendilerine hususi bir istidat verdigine ina-
nildigindan dolay:, kadinlara birakilmigtir. Resmi
Allah yahut Allahlarin ibadetini, az ¢ok intizam
ile erkekler ettikleri halde, kéy Allahlarinin iba-
detleri, yahut ruhlarin teskin edilmesi, dinle ala-
kadar olan seylerde erkeklerden daha muhafa-
zakar olan kad:inlara birakilmigtir,

Yukar1 Hindistanda, koyliiniin giinliik ibadeti
dogan giinese, yahut onun adina egilmek yahut
bir az su dékmege miinhasirdir. Ise giderken,
kdyiin mukaddes yerindeki Allaha yahut Allah-
lararda hiirmet edilir. Daha dindarane bir sayg
i¢in, Civa yahut Vishnu’ye ait gérniiglerden biri-
nin adin1 séyler. Dinin diger isteklerini, arasira
mukaddes bir nehre girmek, yahut ziyaret yerin-
de yikanmak, baglica mabetleri ziyaret etmek,
bir, iki brahman’in karnim1 doyurmak, tica-
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ret yahut eglenceye bir dua ekleyerek dini bir
mahiyet verilen kéy bayramlarinda bulunmakla,
yapar. Dogum, evlenme, 6liim miinasebetile ya-
pilanlardan gayrn, aile icinde bagka bir ibadet
yoktur. Bunlardan ilk ikisi aile rahibi Purohita,
iiclinciisiide cenaze rahibi sifatile hareket eden

brihman tarafindan yapilmaktadir. Arasira, din-
dar bir adam,mezhep kitaplarindan birini okutmak
icin bréhman tutup,bu okuma Kathd’da bulunmaya
dostlarinida ¢agirir. Ticcarlar arasinda, dogduk-
lar1 kéylerde yahut mukaddes yerlerde mabetler
yapilmas1 i¢in paralar vasiyet etmek adettir.

Ké&ylii simifin, sehirlilere nisbetle dini hayati daha
gevgek oldugu meydandadir. Giinliilk hayatta
dinin daha genig yer tuttugu ancak bazi kd&yler
vardir. Bunlardan biri olan Pencab’in sarkindaki
yerlerde, rublarin devir ve seyrine dair itikat,
yoktur. Fakat islimlhigin tesiri altinda oldugu
muhakkak gériinen bir itikada gdre, bu diinyada
iyi olanlarin, cennette mes’ut, fena olanlarin
bir cehennemde sefil olacaklar1 bir} ahret hak-
kinda miiphem bir fikir vardir. Seytanlara, mu-
kaddeslere ve Allaha takdimelerini, muvakket

fenaliklar1 gegistirmek yahut muvakkat takdis-
leri temin etmekten ziyade, ahrete ait iimitleri
kuvvetlendirmek maksadile yapmaktadirlar... Bir
Allahin gefaatte bulunmasinin ehemmiyeti hak-
kinda miiphem bir kanaat vardir. Allah1 unut-
madiklarini anlatmak i¢in Ram!, Rrm !, Ram!
kelimelerini mirildamiyorlar. Yahut sabahleyin
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kalkinca, diger bir Hindu Allahin adin1 tekrar-
layorlar. Bununla beraber, teskin etmege caligti-
g bir cok azizler ve Allahlarin iistiinde, her
seyi bilen, iyiyi miikifatlandiran, kétiiyii ceza-
Inadiran, Ndrayan yahut Parameshvar, dedigi yiik-
sek bir Allahada miiphem surette inanmaktadir(1).

Gujarat’da kéyliller uyanir uyanmaz, koruyu-
cu Allah, Mahddeva yahut Civa, Thakurji yahut
Vishnu, anne Allah Ambdbhvdni’nin adinm mirilda-
nirlar. Bir parca sanskrit’ce bilenlerde “8liim
korkusunu kaldiran, Allahlarin Rabbini bu sa-
bahta hatirlarim!, duasinm1 okur. bir adak adamis
olan layik bir kimse, hususi Allahinin ildhisini
okuyarak, onun sifatlar ve kemallerini diigiiniir.
Brahman yahut yiiksek sinifa mensup bir kimse
ise, daima yikanir, giinesden niyaz eder. Namina
su doker. “inek agz,, Gaumukhi, denilen siisli
bir torbaya sag elini sokar. Evinde Bdlmukund,
yahut ¢o¢nk Krishna'min; Civa, Ganesha, Durgd-
Devi, giines Allahr Siirya, maymun Allah Hanu-
mdn, diger Allahlarin, kii¢iik heykellerini bulun-
durur.Onlan yikar, giydirir. Baglarina ta¢ koyar,
ciceklerle siisler, &nlerine takdimeler koyar.

Berar'da koylii, yiiksek tek Allahla beraber,
bu Allahin emrine tabi diger Allahlarada tapar-
lar.Hususi Allahlar1 kéy muhafizi, aile koruyucu
Allahi olan Mdruti,maymun Allahtir.Halkin bagh-
ca dini vazifesi, yukarda séyledigim gibi, mukad-

(1) Wilson, Settlement Report of The Sirsa District
p. 138
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des yerleri ziyaret etmeksede, bu da mecburi
degildir. iyi veya fena islerinin yazildigina ina-
nir. Ekseriya, fakat umumiyetle 6biir diinyada
miikifat veya ceza géreceginden emindir. Meza-
rin Stesinde bir yer olduguna dair itikadi sag-
lamdir. Bu yerde miistahak oldugu muamelelerle
karsilasacak, cennetin nimetinden istifade yahut
iskencelere diicar olduktan sonra, bu diinyada
yaptig1 iyi veya fena seylere gdre, tekrar diinyaya
bir insan,hayvan suretinde geri génderilecektir(1).
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DORDUNCU BAHIS

BUDiISM
LE BOUDDHISME

Onséz

Budism, bu kitapta tetkik ettigimiz, Shintfoism,
Hindu, Greco-Romain, Judaism... gibi milli bir din
degil, fakat cihan1 kavrayan mefkiirelerinden do-
lay:, milli hududlar icinde kalmayarak, her ta-
rafa yayilmis olan, bir dindir. Vakia, Zerdust, ya-:
hudi... dinleride kisa bir zaman igin, cihana ya-
yilmak ideallerini tagimiglar ise de, sonunda ken-
di, mubhitlerine, kapanmaya mecbur olmuglar-
dir.

Hayat yiikii altinda ezilen, inleyen, muztarip
begeriyetin ezeli derdina bir derman bulmak va-
zifesini iistiine alarak ortaya ¢ikmig olan, Budda
dininden asirlardanberi milyonlarca insan, teselli




— 222 —

ve gifa aramigtir, milyonlarca insana rahmii
sefkat kaynagi olmustur. Bugiin bes yiiz milyon
miimini olan bu dini,6z bir tiirk,Budda kurmustur.

Cihan1 kavrayan dinler — Hiristiyan, islam—,
arasinda, her tarafa yayilmak icin, iilkeler zapti,
cebirler, mukaddes savaslar gibi, kanl vasitalar
kullanmamis olan tek din Budism’dir. Budism’in
bu hususta kullandig1 vasita, «iyi érnek» olmak

ve “vaaz ve nasihat, gibi medeni bir silahtir.
cihan1 kavramig biitiin dinler gibi, Budism’de aile

devlet... gibi birlikler ve topluluklarin dini degil,
fakat ayr1 ayn insanlan kurtuluga gétiiren bir
dindir.

Budism’de biiyiik dinler gibi, mezheplere, bu
mezheplerde ikinci derecedeki mezheplere aynl-
miglardir.

Nihayet Budism, her geyden 6nce ahlak ve
felsefe ile ugragmig bir dindir. Budism’in bu ah-
lak ve felsefesi ise,hi¢ olmazsa ilk zamanlarinde,
ensaf ve aynizamanda en asil bulunanlar arasin-
dadir. Budism’e diger biitiin biiyiilk dinler i¢inde
kiymet verdiren gey bu meziyetidir.

Bu dini, agagidaki tasniflere gére, tetkik et-
mek bilginler arasinda tabii goriilmiigtiir:

I. Baglangi¢c: Budda’nin hayat ve eseri.

Il. Iptidai Budism: Talim ve tegkilati.

IIl. Hindistanda Budism’in sonraki sekilleri: De-
gigip bozulmaiari, doktrinlerinin millilegtirilmesi,

mezhepleri.
IV. Hindistan disindaki Budism: Orta Asyada,
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Cinde, Kora, Japonya, Tibet’de...

Béyle bir tasnifin bazi iyilikleri vardir : Bir
kere basittir. Sonra vakalarin Kronoloji itibarile
siralarina uygundur. Fakat Budism hakkindaki
tetkiklerin heniiz baglangicinda bulundugumuz,elde
bulunan malzemeler ve bunlara dair bilginlerin dii-
siindiikleri seylerin birbirlerinden ¢ok ayr1 bulun-
duklair bir devirde,ortaya ciir’etli fikirler atmak-
tansa,yukardeki kadroya tamamile baglanmamak
tercih edilmistir.Cunki bugin bile,iptidaiBudistligin
ne olduguna dair bilginler arasinda heniiz ta-
karrur etmig bir kanaat yokdur.

I

BUIDiSM HAKKINDAKIi BASLICA
KAYNAKLAR

Budism hakkinda bize malumat veren vesika-
lar, genig surette intisar etmisg olar bir dinden
beklenecegi gibi, yayildign muhtelif iilkelere ait
olmak iizre ¢ok zengindir.

Bununla beraber, Budism, simal ve cenub ol-
mak iizre iki biiyiik cemaata, buna mukabil, iki
seriata aynilabilir. Nepal, Tibet, Cin, Japonya,...
Simal seriatina, Seylan, Birmanya, Siyam, Pegu,
ise cennb geriatine mensupturlar. Cambodge,
Cava, Sumatra, dahi 6nce bu kilisede idiler.

iptidai Budist’lige en yakin olan cenup ge-
riati oldugu i¢in, en ehemmiyetlisi budur. Bu
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seriat pdli, dilinde yazilrmgtrr (1). Fakat bizzat
Budda’min  konugtugu dil, Kogala lehcesidir (2).
Buna mukabil, Budda, ilk vaizlerini Magadha
lehcesinde vermis, bu lehce seriati bir araya top-
lamig olan Pdtaliputra kesigleri tarafindan dahi
kullamilmig olmahdir.

Pili, pek cabuk, cenub Budism’nin edebiyat
dili olmugdur.

Budism, hakkinda malumat veren kaynaklar-
dan, Sutta-Nipata’da Mahdvagga gibi baz1 parca-
larin, hakikaten, bizzat Budda’ya yahut ilk tale-
belerine kadar ¢ikmasi muhtemeldir. Fakat bu
metinlerden en uzun ve en miihim kisimlarin,
Buddad’nin 6liimiinden biraz sonra Vaigali’'de top-
lanmig olan, ilk ruhani meclisde bilinmekte idi.
Su halde bu vesikalar, heniiz an’anenin emin
ve saglam oldugu bir devirden, baslamigdir. Se-
riatin eski kisimlariny, sekil ve muhteviyat itibari-
le, yenilerinden kat’i olarak ayird etmek miim-
kiindiir : Eski kisimlarda, miihim ve esash

(1) Pali, dili, diger edebi diller gibi, muhtelif
lehcelerin karismasindan ¢ikmisdir. Bu dil simalde
Curasena, sarkda Sanchi ve Barhut’'un biraz Gte-
sinden gecen bir hatla, asagida Vindhya daglari,
garpte Nasik; yani iki ucglan simali sarkide Kau-
cambi, cenubu garbide Ujjayani olan bir mubhittte
dogmusdur. Bakimz : M. J. Przyluski, La Légende
de ’Empereur Agoka, p. 72.

(2) Rhys Davids, Journal of The Royal Asiatic Society,
1931, p. 481.
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kaideler, vecizeler, tabii, saf nakiller, sanatsiz
manzumeler vardir. Yeniler ise, sonraki ila-
veler olduklarim1 belli edecek kadar sun’i, uzun,
fevkalide muglakdirlar.

Budda dini hakkindaki malumatimizin baglica
kayna@ bulunan 7ipitaka - Sanskrit : Tripitaka -
“ii¢ sepet,, adim1 tagiyan edebiyattir. Tripitaka,
adindan dahi anlagildign gibi, tli¢ kisimdir.

I. Vinaya-Pitaka :

Bu sepette, manastiri, tarikati, kesisler ve kadmn
rahiplerin giinliik hayatini idare eden kaideler var-
dir. Tarikate kabul edilmek sartlari, giinahlarin itiraf
edilmesi, yagmur mevsimi esnasinda hayat, giyinme,
ilaglara dair kaideler bu sepette bulunmaktadir.

Vinaya-Pitaka’da. su mecmualar vardir :

Vinaya-Vibhanga, Patimokkha “beraetler, va-
zifeler,,, denilen giinahlar itirafinda yazilh olan 227,
ikrar1 izah eder.

Khandakas, yirmi risaledir. Tarikate, giinahlarin
itiraf edildigi meclise girebilmege dair ahkami, otu-
racak yerlere, cemaatten c¢tkarilmayr mucib olan ha-
reketlere, cemaata tekrar alinmaya.,. dair olan hii-
kiimleri biitiin tafsilatile bildirir. Bu da iki kisma
ayrilmisdir : Mahavagga “biiyiik kisim,, ; Cullavaga
“kiiciik kisim,,.

Parivasa, “Zeyl,, : sonraki tarihe aittir. Tarikata
girmege hazirlanan genglerin okuyacaklart bir muh-
tiradir.

II. Sutta-Pitaka :

Ikinci sepetin adi, Sutta-Pitaka’dir. Budda dini

Dinler Tarihi — 15
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ve ilk silikleri hakkinda en iyi kaynagimiz bu se-
pettir. Manzum ve mensur Budist edebiyatinin en
miihim verimleri olan bu sepet, Nikaya denilen
bes kiigiik mecmuada toplanmistir. [lk dordii, Budda-
nin konusmalari, vaizleri, Sutta “meviza, muhavere-
ler, inden ibarettir. Bu dort Sutta, mahiyeti itibarile
birbirlerine yakin ve miitecanisdirler. Ihtiva ettikleri
doktrinlerde aynlik yokdur.

Sutta’lar uzunluguna ve sirasina gore taksim
edilmisdir.

(1) Digha Nikdya: “Uzun mevizeler mec-
muas1,, 34 Sutta’dir. Bu Sutta’lardan herbiri, Budist
doktrinlerinden birini veya birkacini tetkik eder.

(2) Majjhima-Nikaya: “Orta uzunlukdaki me-
vizeler mecmuasi,. Budist dininin her meselesine
dair olan 152 vaiz ve muhaverelerden ibarettir.

(3) Samyutta-Nikdya: “Karisdirilmis, toplanmis
mevizeler mecmuast,, elli alti kisimdir. Budism’in
dort hakikati, Sachcha, umumiyetle Benares vaazi
denilen meshur Dhamma-Chakkappavattana-Sutta
“seriat tekerlegini ¢cevirme mievizasi, bu mecmu-
ada bulunur.

(4) Anguttara - Nikdya: Miitezayid rakkamlara
gore tanzim edilmis mevizalar mecmuasi,, onbir
fasla ayrilmis 2300 Sutta’dan ibarettir. Bunlarin, bi-
rincisinde mevzular1 bir nevi, ikincisinde iki nevi
meseleden bahseden Sutta’lar olmak iizre tanzim
edilmisdir.

(5) Kudda-Nikaya “kiigiik pargalar mecmuasi,,.
Onceki pargalar ikmal edildikten sonra, sonraki ta-
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rihde ilave edilmisdir. Muhteviyati muhtelif tarihlere
aittir. Bazilari en son pali seriatina ait bulunduk-
lar1 halde, digerleri en ilk devirlere kadar gitmek-
tedir. Biiyiik bir kismi manzumdur. Bu mecmuada
su metinler vardir:

(1) Kudda-Patha: “Kisa metin,, tarikata gir-
mege hazirlananlarin okumasina mahsus yahut ibadette
dua gibi okunacak dokuz kisa metindir.Bunlardan bi-
rincisi iman, ikincisi kesislere dair olan on emir,
dokuzuncusunda, hakiki Budist ibadetinin biitiin mah-
likata merhamet ve sefkat gistermekten ibaret
oldugu séylenmistir.

(2) Dhamma pada : “Dinin sozleri,. Budism’in
ahlaki doktrinlerini ihtiva eder. Hepsi 423 diir.

(3) Udana: “Resmi beyanat,. Budist hayat
mefkiiresini, Nirvan'nin sonsuz saadetini sena eden
manzum ve mensur hikdyelerdir.

(4) Itivuttaka : “Budda’nin sozleri,. Hepsi iti
vouttam bhagavata “Mes’ut boyle s#éyledi, diye
baslayan, Budda’nin 120 kadar sozlerini ihtiva eder.
En eski kisimlari, Budda zamanina kadar ¢ikar.

(5) Suttanipate : Manzumdur. Bunlardan biiyiik
bir kismi, Budism’in baslangiglarina kadar gider.
Budda’nin ilk talebeleri arasinda yapilmis olmalidir.
Bunlar Budda’'nin ilk doktrinleri, bundan baska,en ilk
degilse,Budda’ninhayatihakkinda verilmis en eski ma-
limati ihtiva etmek itibarile miihimdirler.

(6) Vimana Vatthu, (7) Petavatthu ; “ilahi sa-
raylar ve cehennemler hikayeleri,,.
(8) Thera-Gatha : (9) Theri-Gatha: “Rahib ve
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rahibelerin ilahileri,. Edebi biiyiik kiymetleri olan,
dini mefkiire olarak zihni huzuru sena eden, Bu-
dism’in ahlaki kivmetini sahsi tecriibeler olmak iizere
tasvir eden siirlerdir.

(10) Jataka, “dogumlar, : Budda’mn Bodhi-
sattva, tarihi Buddadan 6nceki Budda dogum-
larin1 anlatan tahminen 550 hikdyeden miirekkep
bir kitaptir. Bu kitap kismen manzum kismen de
mensurdur. Fakat yalniz manzum kisrmn ser’i  kiy-
meti vardir.

(11) Niddesa : Sutta-Nipata'nin tefsiridir.

(12) Apadana “Kudsiyetin gazalarn,.

(13) Buddhavamsa: Tarihi Buddadan Onceki
yirmi dort Budda’ya dair menkibelerdir.

(14) Cariyapitaka: Budda’'nmin on kemali nasil
elde etinis oldugunu ‘anlatir.

III. Abhidharma:

Abhidharma Pitaka, “En yiiksek dinin sepeti,,,
Sutta-pitaka gibi ayni mevzuu tetkik etmekle bera-
ber, ondan daha skolastik mahiyeti haiz olmasile
ayrilir. Bir ilmihal kitabr gibi. sorakh ve cevaphdur.

Bu sepette su kitaplar vardir :

(1) Puggalapannatti : Sahsiyet nazariyesi.

(2) Dhatu Katha: Ruhi hadiseleri meydana ge-
tiren unsurlar yahut amiller.

(2) Dhammasangani: Ruhun muhtelif hallerinin
beyanu.

(4) Vibhanga: Yukariki mes’elelere dair darcalar

(5) Patthana ve (6) Yamaka: Miisbet ve men-
fi sekillerde sorulan sogular.
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(7) Kathavatthu: Rahiplerin istifade etmeleri igin
miibahasalara ait el kitabu.

Simdiye kadar sdylediklerimiz iginde, muharriri
ve yazildig1 devir bilinen tek kitap budur. Bu kitap
imparator Agoka’nin sarayinda, milattan 6nce 250
yillarina dogru, Moggaliputta’nin oglu Tissa tarafin-
dan yazildig1 zannedilmektedir.

Pali dilinde yazili seriat kitaplarini yukarda gos-
terdim. Bunlardan en eskisi, ilk iki spettir. Abhid-
harma ise,builk sepette bulunan mevzular ve doktrin-
leri sonradan daha ziyade derinlestirmis olan bir
tedkik mahiyetindedirler.Yukarda saydigimiz metinlerin
ekserisi, imparator Ag¢oka’nin Patiliputra’da topla-
mis oldugu biiyiik Budist ruhani meclis zamaninda
mevcut olmus olmalidir. Ciinkii hususi bir sepet olan
Abhidharma bu ruhani meclisten sonra meydana
cikmistir.

Cenup Budism’nin ser’i Olan bu metinlerinden
baska, diger miihim bir¢ok eserleri vardir ki bunlar-
dan baslicalar1 sunlardir : Milinda Panha “hiikiimdar
Ménandre’in - sorgulari,,. Bu eser, milattan 6nce 2
ve 1 inci asirlarda Budisd filozoflarinin fikri faali-
yetlerini gdstermek itibarile pek ehemmiyetlidir. Na-
gaséna adli bir hekim ile, asagida goriilecegi vechile
miibahase etmis olan bu hiikiimdar, miibahasayi kay-
bederek Bedda dinine girdigi s6ylenmistir.

Katha-Attha ve Nididnakathas, yukarda sdyle-
digim Jataka’lar: izah ederler.

Milatdan sonra besinci asirda yasamis olan Bud-

da dininin biiyiik miifessiri,Buddhaghosha’nin yazmis
oldugu tefsirler.
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Yine ayni tarihlerde Ceylan’da yazilmis olan iki
tarih, Dipavamsa, Mahavamsa, Budda’nin Nirvana
ya girmesinden, mildttan sonra 300 yilina kadar Bud-
da dininin tarihidirler.

Simdi simal Budism’inin Sanskrit dilinde yazl-
mis olan baslica kaynaklarim g&sterecegim: Bu
kaynaklarda, cenubunki gibi ayni unsurlar ihtiva
etmekle beraber,simal kilisesinin, cenup gibi tek
bir an’anesi olmayisi, simalin bir ¢ok mezheplere
ayrilmig olmasi, mevzuu bahs kaynaklarda bu
mezheplerin muhteliffikirleri ifade edilmis bulun-
mas1 sebebile, esasli noktalarda birbirinden aynl-
miglardir. Bundan baska, Nepa) mecmualarinda,
Pali dilindeki Vinaya’min tam mukabili olabilecek
metinler yoktur. Bn metinlerin yerini uzun men-
kibeler,Avaddna’lar almiglardir. Buna mukabil, si-
mal Budism’inde Abhidharma’min hususi bir ehem-
miyeti vardir. Abhidharma septinde bulunan mec-
mualardan ehemmiyetlileri, budism metafizigi’nin
bir hiilasas1 olan, Prajrdparamita ile, budism dok-
trinlerinin bazi noktalarimi, Mahdydna mektebi
bakimindan tetkik etmis olan Saddharmapundarika
“iyi geriatin Niluferi, (orijinal sekli milittan son-
ra Il inci asir) dir.

Hinayana mektebine ait kitaplardan Mahéavastu
“biiyiik hadiselerin kitab1, , Sanskrit dilinde yazil-
mis, Budda’nin menkibeye ait bir terciimei halidir.

Lalitavistara,budda menkibesinin baslangiclarindan,
biitiin Allahlardan iistiin ¢ikarihincaya kadar gecirdigi
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inkisaft gostermesi itibarile ehemmiyetlidir.

Karanda-Vyiha: (M. S. 400) “biitiin varhklara
diinyaya merhametle bakan rab, bu eserde Budda-
nin biitiin varhklar kurtulunciya kadar budda’lig1 ret
ettigi hikiye edilmistir.

Sukhivati-Vytha (M. S, 100) “saadet iilkesinin
mufassal izahi,,Buddha-Amitabha’nin senasina mah-
sustur.

Ganda-Vyiha: Mahayana ibadet ve san’atinde
yiiksek bir yer tutan Bodhisattva-Manjusri’y: tazim
etmistir.

Lankéavatara-Siitra: Budda’nin Ceylan’da sey-
tan Ravana’ya ziyaretini anlatir. Budda, Ravana’-
nin dine dair sordugu bir cok sorgulara, Yogachara
mektebi - bu mektebi Asanga kurmustur - doktrinle-
rine gbrecevap verdigi goriilmektedir.Felsefi mektep-
lerin doktrinleride bu kitapta miinakasa edilmistir.

Dagabhumi¢ vara: Budda’nin Indra Allahin go6-
kiinde, Budda’liga crismesinin on safhasi hakkinda
verdigi bir vaiz.

Samadhi-Raja : “Miirakebelerin hiikiimdari,, bir
Bodhisattva’nin, 1niirakebenin muhtelif safhalarile
en yiiksek nura nasil kavusduguna dair Budda’nin
bir muhaveresidir.

Suvarna-Prabhasa: (M. S. 600) kismen felsefe,
kismen menkibeye ait malimat veren bir eserdir.

Rastrapala - Sitra: (M. S. 600 den 6nce) bir
Bodhisatva’nin meziyetleri hakkinda Budda’nin ver-
digi maliimattir.

Budisme dair Sanskrit edebiyatinin belli basgh
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kaynaklarim yukarida gérdiik. Bu eserlerin ¢ogu,
M.S./Vden V/I inci asrin basglarinakadar Cinceye
cevirilmiglerdir.

Simal Budism’inin edebiyati,cenubunkinden zi-
yade intigar etmigtir. Milattan sonra V//inci asir-
dan itibaren Sanskrit yahut pdli asillarindan ce-
virilmig seri ve seri olmiyan metinlerden toplan
mig Tibet'in zengin edebiyati kaydedilmege deger
Bunlardan biril00 ciltten miirekkep Aafigyur ile 225
ciltlik Tangyur’dur. Bu biiyiik kolleksiyondan en
ehemmiyetli olanlarin1 garap bilginleri tetkik ve
terciime etmislerdir. Bu husustaki faaliyete bugiin
dahi devam edilmektedir.

Cin kaynaklar1 daha miihimdir. Yalmz, yuka-
rida sdyledigim Tripitaka’nmin Cinceye terciimeleri
muazzam bir yekiin tutmaktadir.

Bunlardan baska, Budda'nmin dogdugu yeri,
imanlarin1 kuvvetlendirmek, yadigarlar, hususile
mukaddes metinler getirmek maksadile, ziyaret
eden Cinli hacilarin seyahatnameleri, ayrica birer
vesika tegkil ederler.

Bunlar arasinda M. S. 629 ve 646 yillar1 ara-
sinda Hindistam1 gezmis olan Hiuven Tsang, gor-
diigii yerlere dair verdigi cografi malimattan
baska, bu tarihlerdeki Hint mezhepleri hakkinda
sonderece kiymetli seyler yazmgtir.

Budism hakkindaki Japon vesikalarinda ise,
yalmz pdli ve Sanskrit asillarindan yapilmig ter-
ciimeler degil, Fakat Hindistandan gotiiriilmiig
Sanskrit dilinde metinlerin istinsahlarida vardir.

Qe
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Bu tetkik sahasim agmak serefi Max Miiller ile
talebesi olmug olan Japonyali Bunju Nanjio’ye
aittir. Bu husustaki mesaiye bir taraftan Japon,
diger taraftan garp bilginleri hararetle devam et-
mektedirler.

Benim burada tetkik ettigim budism,milat yil-
larina kadar gelenilk asirlarin Budism’idir. B&y-
le bir tetkik i¢in istifade ettigim kaynaklar, men-
kibeler, hikayeler ile bir roman haline getirilmis

simal Budism’inin vesikalar1 degil, fakat orijinal
dinin en sadik vesikalarini muhafaza etmis olan

pdli seriatidir.




§

BUDDA’NIN HAYATI

Budism’in tarihi, milattan alt: asir 6nce, Gota-
ma, adh bir kimsenin yaninda toplanmig, gezgin-
ci rahiplar cemaatile baglamigtir. Bu cemaati bir
araya toplamis olan mefkiire, “diinyevi her var-
h§in 1ztiraptan bagka bir sey olmadig, ancak
feragat ve ebedi siikiinet ile bu i1ztiraptan kur-
tulmak miimkiin oldugu, diisturudur. Ustad: gibi
talebeleride, oradan oraya miitemadiyen gezen
bu cemaat, bu tarihlerden alti1 asir sonra Filis-
tin’de, Galile’de dolagarak, her gittigi yerde:
“ilahi hiikiimet, yakindir!,, miijdesini dagtmsg
olan Isa ile havarileri gibi, kendilerini dinleyen
halka: “Kulaklarinizi verin, éliimden kurtulug
caresi bulundu!, sevincini yaymiglardir.

Fakat, bu cemaati kurmus, beseriyetin, haki-
ki iztirap kaynaklarim goriip, kurtulug care-
lerini gdstermis olan Budda kimdir? isa gi-
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bi (1), miiminlerin istekler, emeller, iimitler,
mefkirelerinden dogmug bir simamidir ?

Budda’mn tarihiligi, uzun uzadiya miinaka-
salar1 mucip olmugtur. H. Kern (2) in temsil et-
tigi mektebe goére, Budda, Krishna gibi, tarihin
degil, iisturenindir. Baginda Senart (3) bulunan
mektepte ise, Budda, hakikaten yagamig olan bir
sahsiyettir. Yalmz, masallar, menkibelerle 6&r-
tiilmiis olan bu simanin asil hiiviyetini go6stzre-
bilmek, hakkinda bilinen geylerin bangileri ta-
rihe, hangilerinin menkibeye ait bulundugunu
aywmak giictiir. Oldenberg’in (4) temsil ettigi,
pek meghur Hind miitehassislarinin da istirak
ettigi, liglincli mektebe goére : Seyl/an vesikalarina
— pali seriati — dayanarak, Bouddha’min sahsi-
yetini, . hayatini, bir s&zle tarihiligini tekrar
gostermek, pek miimkiindiir. Son zamanlarda
yapilan kesiflerde, Oldenberg’in iddiasina tama-
mile hak vermig, Budda’min tarih¢iligini kat’i
olarak isbat etmigtir. Bugiin hi¢cbir ciddi bilgin,
onun tarihi bir sahsiyyet oldugundan artik siiphe
etmemektedir.

Budist an’anesine gére, Budda, Lumbini ko-

(1) Bakimz: A. Hilmi Omer, 1Sa Meselesi.

(2) H Kern; Histoire du Bouddhisme dans V’inde, Re-
vue de P’histoire des Religions, Vol. V (1882) p. 49-88 et p.
149-226; H. Beck; Bnddhismus, I. Der Buddha, p. 28-68.

(3) Senart; Essai Sur la légende du Bouddha. M. Se-
nart, bu eserinin ikinci tabinda - 1882 - Budda’nin tarihiligi-
ne daha genis bir yer vermistir.

(4) H. Oldenberg, Le Bouddha. 4 edit.
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rulugunda dogmustur. Pdli, edebiyatinda da,
iki yerde boyle kaydedilmistir : Suita-Nipéita’da
Nalaka-Sutta’nin  basinda  bulunan bir giirde,
insanlar diinyasmin iyilik ve saadeti icin Bodhi-

safta “essiz, tek miicevher, in, Sakya'lar kasa-
basinda, Lumbini topraginda — Janapade Lum-
bineyye — de dogdugunu, gokte sevinen Allah-
larin hekim Asita’'ya haber verdikleri hikaye edil-
migdir. ikinci referans ise, pili seriatinin en son
kitaplarindan biri bulusan  Kathdvatiiiu’dadrr.
Budda’nin dogumuna dair pdli, seriatinin daha
ziyade tafsilath olarak bildigi malimata, ilk defa
olarak, filaka'ya dair yazilmig bir tefsir mukad-
demesinde rastgelmekteyiz. Burada verilen ma-
limata gdre,kiralice Mahdmdyd,dogum giinlerinin
yaklastigin1 anlayinca,Devadaha’da oturan babasinin
yanina gitmek istemis, fakat, yolda Lumbini ko-
rulugunda dinlenmek i¢in arabadan inince, agn-
lan sikigdirip ¢ocu@unu, yani miistakbel Budda’yyr
burada dogurmugtur. Budda’nin dogumu ve ha-
yati hakkinda inanilmayacak geylerle dolu tafsi-
lat veren eserler, yukan hindistan Budism’ine ait,
Mahdavastu (I, 18) ; Lalitavistara (bahis : 7) gibi,
Sanskrit dilinde yazilmig kitaplardir (1). Bu

(1) Simalin kitaplari, Bouddha Cakyamuni'nin haya-
tini, 0 zamana kadar gelmis ve ge¢mis biitiin Budda’larinki
gibi, on iki kisma ayirmiglardir : (1) Allahlar arasindan diin-
yaya inisi, (2) Anne rahmine girisi, (3) Dogumu, (4) Geng-
ligi, evlenmesi, (5) Evlilik hayatt, (6) Prenslik hayatindan
vazgecmesi, (7) Zahidane hayati, {9) Nur, ilham, Bodhi ara-
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eserlerden hig birisi ise, miliddan sonra 3 ve 4
lincii asirlardan daha 6nceye gikamaz.

Budda’nmin hayatina dair, itimadi sarsan, ma-
sallar, harikalar ile karigmamig bir terciimeihalin
Pdli mukaddes metinlerine kadar gidemeyisi, bize
nekadar garip goriinse de, bir sahsin hayatini,
bir tetkik mevzuu saymak,bu devre tamamile va-
banci kalmig bir fikir oldugu icin, tabii gériilmek
icabeder. Buna mukabil, erkenden cemaat, mual-
liminin vaaz ettiklerini yazmaya bagiamis, bu
yazilar cemaat icinde elden ele gecerek okun
mugdur. Fakat, Hint dinleri tarihini tetkike bas-
larken de séyledigim gibi, “bir giin...,, yahut,
“Mes’ud, bu zamanda filin yerde oturmakta idi...,,
ile baglayan bu vaizlerin tarihine, Budda’nin
hangi yilda, ne miinasebetle, kim'er &niinde
sOyledigini kayd etmeye ehemmiyet verilmemistir.
Bundan baska, Budist cemaati igin, Budda gibi
bir miinzevinin hayatinda, birbirine benzeyen
yillar icinde, bu gibi sézlcrin ne vakit séylen-
diklerini aramak, zaid say:'mig olabilir. Bunlar-
dan dolayi, Budda’nin gezgiaci hayatindaki bazi
menkibeler, miihim sahsiyetler, hekimlerle go-
riigmeleri, mevsuk veya uydurma olan, vaazlarin
hatiralarina baglanmiglardir. Bu gibi hatiralar
arasinda ise, tabiatile Budda’nmin vaaz etmegs
baglamasi, ilk dinleyiciler, bunlarin bu dine gir-
meleri, cemaat i¢inde vaazlari, nihayet .6liimii,

mast; (9) Seytan, Mara ile miicadelesi, (10) ilhama kavus-
masi, (11) Seriat tekerlegini ¢evirmege baslamasi, (12) Ni-
hayet, kurtulusa, Nirvdna'ya kavugmasi.
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en ziyade ehemmiyet verilen seyler olmuglardir.
Bunun i¢in, en eski vesikalar olmak iizre, elde
bulunanilar, tam degil, fakat bu mevzulardan
biri veya &tekisi hakkinda tutulmus, terciimeihal
parcalaridir. Sonra, Budda’nin bir terciimeihali
yazilmak ihtiyaci duyuldugu vakit, bu eski mal-
zemeler kullanmiglardir. Bu eski kaynaklarda
ise, yukarda séylediklerimizden anlagilacag gibi,
Budda’nin vaaz etmege baglamazdan &nceki,

yani heniiz Budda, olmazdan evvelki hayatina
dair, pek az malimat vardir. Ciinkii : Cemaat,

Budda’nin sahsina ancak mes’ud, mukaddes Budda,
olduktan sonra ehemmiyet vermis, bundan sonra
soylediklerini bilmek istemistir. Bunun disinda
kalan her sey, bu ehemmiyetli mesele kargisinda
silinmigdir. Budda’min daha &6nceki hayatini,

tiirlii tiirlii hayaller, inanilmayacak seyler ile
siisleyenler, sonraki asirlardir.

1896 yilina kadar Budda’min dogdugu yer
hakkinda bilinen sey, yukarda séyledigim pdli
seriatinin verdigi malimattan ibaret idi. Bu ta-
rihlerde pdii seriatinin ehemmiyeti, heniiz lay-
kile takdir edilemedigi i¢in, buna da pek kiy-
met verilmeyordu. Fakat 1896 yilinda, impara-
tor Acoka’nin bir kitabesi bulunmus, bu kitabe
Budda’'nin dogdugu yer hakkinda hi¢ bir siiphe
birakmamigtir. Kitabenin bulundugu yer, daha
evvel tesbit edilmis olan Kapilavastu sehrinin
birka¢ mil garkinda, Nepal’in cenubunda, simdiki
birlesik ayaletlerde, Basti kazasinin birka¢ mil
simalinde Lumbini korulugudur. Bu kitabe,.
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Kocala lehcesile yazilmisdir. Budda dinine yirmi
yil hizmet ettikten sonra Acoka, Budda’nmia hayat
ve faaliyetine sahne olan yerleri ziyaret etmek
maksadile, buralara da gelerek, bu kitabeyi
koydurmugtur (1). Kitabenin tarihi, Acoka salta-
natinin umumiyetle kabul edilmis olan Kronoloji-
sine gére : Miliddan 6nce 245, yihdir. Nepal-
hlar ve daghlarin gimdi, Rupadi adim1 verdik-

leri buradaki mukaddes bir yerde Budda’mn do-
gumunu tasvir eden bir kabartma vardir.Yine bu

yerin yakinlarinda, 7898 yihinda kesfedilmis bir
odada, bir ¢ok kaplar bulunmustur. Bunlardan
bir kavanozun diginda, eski bir dil ve yaz ile
“Sdkya ailesinden, yiiksek Budda’nin yadigdrlarint

(1) Kitabe, bugiin yazilmis gibi. okunaklidir. Yalmz bir
ka¢ kelimenin mandsi anlasgtlamamigdir. Muhtelif Hint mii-
tehassislarinin esasda birlesmekle beraber, teferruatinda
birbirlerinden biraz farkli olarak anladiklar1 bu kitabenin
terclimesi sudur : “Allahlarin sevgilisi, hilklimdar Piyadesi
— yani A¢oka — Sikya’larin hekimi, Buddha’min burada
dogmus olmasi keyfiyetini tes’it edip, tazimlerini arzetmek
maksadile, sahsen buraya gelmis, tasdan bir beygir (?)
— dogdugu yerin etrafin1 ¢eviren ve kapadan tasdan bir
duvar — ve tagdan bir siitun dikilmesini emretmistir. Bu--
rada bir mukaddes dogmus oldugu i¢in, Lumbini kasabasin:
sekizde bir {'vergiden affetmigtir,. Bu J. F. Fleet'in ter-
climesidir. Bakiniz: Journal of Royal Asiatic Society, 1908,
p. 486; W. A, Smith, Indian Antiquity, XXXIV, p. 4 (1905)
de yaptigi terclimeyi parantez iginde gOsterdigimiz gibi an-
lamistir, Budda’mn burada dogdugunda  bilginler bir~
liktir. Bakiniz bu hususta: A. Fithrer, Biddha Sakyamuni’s
Birthplace, Allahabad, 1907.
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muhtevi olan bu kab, hemgireler ve kadinlarla be-
raber, kardeslerin vakfidir, yazilmigdar.

Biitiin bu vesikalar, adim1 kurdugu din tas-
yan, Budda’min hakikaten tarihde yasamig bir
sahsiyet oldugunda siiphe birakmamiglardir.

Tarihi kiymeti bulunmayan an’aneleri bir ta-
rafa birakirsak, Budda’min hayatina dair elimizde
saglam ve tarihen miisbet vak’alar olmak iizre
sunlar kalmaktadir :

Buddha, sahsi bir ad gibi ¢agirilmakta olan
Gautama — pali seklinde : Gitama — ya verll
mis bir unvandir.

Sonralar: s6hret bulunca kendisine Sidharta
“maksadim yapmis,,, Baudha Cakyamuni “Saka-
larin hekimi Budda,, denmigtir. Hintlilerin Budda-
ya verdikleri bu unvandan da anlagilacag iizre,
Budda, Saka tiirklerindendir (1). Babasi da, yine
Saka’lardan arazi sahibi Cuddhadana, annesinin
adi Mdya’dir. Yukarda sdyledigim gibi Budda,
miliddan 6nce 560 yillarinda, bugiinkii Nepal ile
Aoud ayaleti arasinda bulunan Kapilavasta (2)

(1) Milattan 6nce VI inc1 asirda, yukart Hindisianda
nufusu tahminen bir milyon kisl kadar olan Saka Tiirkleri-
nin bir climhuriyeti vardi. Hintlilerin Cakya, iranilerin Caka,
Yunanlilanin Scythe, ibranilerin Ashkenaz, Asur kitabeleri-
nin Azguzai dedikleri Saka’larin Tirk olduklarini isbat eden
biitiin vesikalar igin, hazirlamakta oldugum Budda adli"ese-
rime bakiniz.

(2) Saka ciimhuriyetinin merkezi Kapilavastu sehridir.
Bu Tiirk ciimhuriyeti, sozde Kogala kralligina tabi bulunu-
yordu. Diger bdyle kiigiik ciirnhuriyetlerle beraber Saka’lar
bir konfederasyon yapmislardir.
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gehri yakinlarinda Lumbini kéyiinde dogmugtur.
Gautama, kendi simfi icinde bulunan ¢ocuklar
gibi biiyiitiilmiig, kendi devrinin her kiiltiiriinii
almigtir. Yachodera adindaki bir kadinla evlen-
mig,bu kadindanolan g¢ocugu Rahula,sonra babasi-
a1n kurdugu dine girmigtir.Cocugu olduktan sonra,
yirmi dokuz yaslarinda bulundugu esnada, bu dev-
rin hayat vazifeleri hakkinda besledigi telakkile-
re (1) binaen, bagkalarininda yapdig1 gibi, evini
barkimi brrakip kurtulug, aramaya citkmstir. Gau-
tama’nin kurtulug namina, evini barkini, ¢ocu-
gunu feda etmesini anlatmak isteyen sonraki de-
vir, bunu zengin bir hayal ile siislemig, muhte-
sem arabasinabinip gezmek i¢insarayindan ¢ikan
Gautama’min  yolda bir rahip, bir ihtiyar, bir
hastaya ras gelerek, bu tesadiiflerin onda nasil,
feragat ve fedakarlik hayatinin saadetlerine dair
kuvvetli intibalar biraktigini, bu derin tesirler
alunda artik sarayini birakmaya karar verdigini,
ailesinden ayrildig1 son gece, masumane uyuyan
cocuguna, kendisini ¢ok seven karisina merha-
metle baktiktan sonra, nasil sarayindan ¢cikip git-
tigini... Uzun uzadiya, hikdye etmiglerdir. Bugiin
bize masal gibi gelen biitiin bu hikiyeler, 0 devrin
zengin hayiller ile siislenmis siirlerinden bagka
bir sey degillerdir.

Evini barkini1 birakip, bu devrin dilile “asil

(1) Asildne yasanian bir 0mriin, muhtelif safhalari hak-

kinda, yukarda Aranyaka’lar miinasebetile, kisa malfimat
vermigtik.

Dinler Tarihi — 16
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siikiinetin en yiiksek hali,, “yokluk,, Nirvina
“ezeli ve ebedi hal, e, kavugmay1 aramaya giden
Gautama, yedi yil, arka arkaya, meghur iki mu-
allimin derslerini aldi. Bu muallimler, 6tedenberi
Hindistanda pek ziyade itibarda olan, sonra bizzat
Budda dininde ehemmiyetli bir yer tutmug olan baz:
hareketleri, zihni her tiirli muayyen fikirler ve
diigiincelerden  kurtarmaya mahsus temrinler
yaptirttilar. Bu temrinler ile kendisinde
“Nefisde &lmek, diyebilecegimiz, patolojik
hali meydana getirmeye ¢aligdilar. Fakat Gautama
biitiin  gayretlerine ragmen, bunda istedigi
sekineti bulamiyarak, muallimlerini birakip,
Magadha’da bir miiddet dolagdiktan sonra QOurou-
véld (1) kasabasina geldi. Ormanlari, tabii gii-
zellikleri ile pek gairine olan bu kasabada, yil-
larca siiren en giddetli riyazetler yapti. “Bagdag
kurup, dilini damagina yapigtirarak, zihnini bir
noktaya verdigi, halde, ilham gelmesini mii-
temadiyen beklediyse de, biitiin bu riyazetlerine
ragmen, bir tiirli kavugamadi. Fakat meyus
olmiyarak, riyazetlerini gittik¢ce daha ziyade sgid-
detlendirdi. Maddi ihtiyaglarinin asgari haddinden
de kendisini kurtarmak istiyerek,nefesini tutuyor,
yiyecek yemiyordu. Gautama’mn bu riyazetlerini
hayret ve takdir ile takip eden, talebesi olmak,
onun godsterdigi yolda yiiriimek i¢cin, ilhama
kavugmasim bekliyen, beg miinzevi vardi. Bu

(1) Simdi Patna’mn  cenubunda, Gayéd civarinda,
Ourel’dir.
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siddetli riyazetler, nefsine reva gordiigii eza
ve cefalarla bitap diigtiigii halde, kendisini he-
deften hali ¢ok uzakta goéren Gautama, ilhama
kavugmak hususunda riyazetlerin hicbir faidesi
olmayacagini, biitiin gayretlerinin boga gittigine
kanaat getirerek riyazetleri, birdenbire birakdi.
Bitap diigen viicudiinii kuvvetlendirmek i¢in, bol
bol yiyip icmege bagladi. Bunu géren miinzeviler,
kurtuluga erigmek i¢in girigdigi cetin miicadeleye
artik Budda’nin dayanamiyarak diigdiigiine hiikmet-
tiler. Artik ondan higcbirgey beklenemiyecegini
sanarak yanindan gittiler. Gautama’nin yedi yilhk
6mrii igte béyle gecmigti. Fakat bundan yine
meyus ¢ikmamigti.

Bir giin Néranjdra nehri (1) yaninda bir agag
altinda — bu agaca o zamandanberi, bilgi, agaci1
denmigtir — oturup diigiiniirken, zihninde bir-
denbire bir geyin parladigin1 duydu: Tekrar
dogumlar — Samsdra — c¢arkindan kurtulamiyan
ruhlarin, dalélet icinde kaldiklarini, iztiraplarin
hangi kaynaklardan akmakta olduklarini,bu iztirap-
larin nasil kurtulabileceklerini gérdii. Bununla
o zamana kadar olsa olsa bir miinzevi olan
Gautama, Buddha “uyanmig, hakikate kavugmusg,,
oldu. Budda’nin bu bilgi agac1 altinda uyandig:
geceyi,Budistler, mukaddes bir gece saymiglardir.

Bu suretle uyanan, hakikate kavugan Budda,
an’aneye goire, negredecegi hakikatleri kavraya-
bilecek kabiliyyetde saydign Yoga mezhebine
mensup, ilk muallimlerini diigiindiiyse de, 6ldiik-

(1) Neranjéira, nehrine simdi Phalagou denmektedir.
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lerini &grenmesi iizerine, Qurouvéld ormaninda,
riyazetten fiitur getirmesi iizerine, itimatlan
kirilarak kendisinden uzaklagmig olan bes miin-
zevinin simdi DBenarés’de oturduklarim isitmis,
vaiz etmek iizere oraya gitmistir. Eskidenberi
Budistler, Budda’nmin “kurtulusa dair olan ilk
vaiz,, ini Benarés’de verigini, ilk miiminlerini
orada kazandigimi, kabul etmiglerdir. Bu vaazin
ne oldugunu asagida gorecegiz.

Budda’'min  son zamanlarina, Rdjagaha’dan
Kousindra’ya yaptiga son seyahetine dair mufas-
sal malimat, pali dilindeki gseriatta vardir (1).
Bu esnada Budda, artik seksen yasina girmis,
yasadigi bu uzun yillarin kirk dért senesini
vaizler ve bu dini yaymak i¢in sarfettigi miite-
madi gayretler ve faaliyetler ile gecmisti. irade-
sinin kuvvetile atlattign ilk hastalikdan sonra,
yolda pdva’da tekrar hasta diigmiis, Kousindrd
gsehrine (2) rahatsiz olarak gelmistii. Burada
Hiranyavatti nehri kenarindaki ormanda vakitsiz
cicek agmis iki aga¢ arasinda yatagim yaptir-
magti.

Kousindrd egrafi, kadinlar, ¢ocuklar, ormana
Budda hakkindaki son vazifelerini yapmak, onun
vazim1 dinlemek i¢in kogmuglardir. Budda ile
konugsmak istedigi halde, o zamana kadar bir
tiirlii firsat bulamiyan,baska bir mezhebe mensup

rahip, Soubhada’da tam vaktinde yetigerek,Budda’yx

(1) Mahiparinibbdna - Sutta.

(2) Simdi, Ghata-Gandak, {izerinde Gorakhpout’un sar-
kinda Kasia’dir.
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gérmege muvaffak olmug ve bu dine girmigdir.

Budda, 8liimiinden az 8nce, Ananda’ya gunlan
soylemigtir : “Ey Ananda, olabilir ki hikmet,
iistadim1 kaybetti. Bizim artik iistadimiz yoktur
diye diigiinebirsin. Ey Ananda, béyle diisiinmek
dogru degildir. Ey Ananda, Sgretip vaaz ettigim
mezhep,kaide igte ben 6ldiikten sonra senin iista-
din olacak geyler, bunlardir,,. Etrafinda toplanmig
olanlara dénerek “Ey miiminler, hakikaten size
derim ki: Her mahlik fanidir. Fasilasiz miicadele
ediniz...,,, Bu Budda’nin son sézleri olmugdur.

Bu andan itibaren, vecitlerden vecitlere
ve istigrakin biitiin safhalarindan gecerek yiik-
selip Nirvina'ya kavustu. Kousindrd egrafi, bir
hiikiimdar cenazesine yapilan hiirmet ve sayg:-
larla, Budda’nin cenazesini gehrin kapisi &niinde,
giineg dogarken yakdilar. Budda, miladdan &nce
480 yilinda, 80 yasinda Slmiigtii.

{1
BENARES VAAZI

Yukarda Ourouvéli ormanhginda kendisine
arkadaghk etmig olan beg miinzevinin Benares’de
oturduklarini &grenmesi iizerine, bildigi ha-
kikatleri onlara vaiz etmek iizre, Budda’nin oraya
gittigini sOylemigtik. Benares’de Isipatana par-
kinda oturan bu miinzeviler, uzakdan Budda’nin
geldigini goriince, Budda’nin riyazetlere dayana-

—_— -_—
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miyarak vazgectigini hatirlamiglar, kendisine
sayg1 gostermiyerek konugmamaya karar vermis-
lerdir. Fakat Budda, kendilerine yaklaginca, ver-
dikleri bu kararda duramamiglar, karsilayip bi-
risi elinden kegkiiliinii, digeri mantosunu alirken,
otekiler de oturacad yeri, ayaklarim yikayaca@n
suyu, iskemleyi hazirlamiglardir. Fakat bu miin-
zeviler, mes’uda, Buddha degil, kendisinin asil
adi1 olan Gautama, diye hitap ederek, sadece
“dost,, demiglerdir. Benares vaazi diye anilan
asil vaiz bundan sonra baglar. Kendisine béyle
séyledikleri i¢in, mes’ud bu miinzevilere :

“Ey rahipler, Kamil, Tathagata [1]yi, adile ¢a-
girarak, ona dost [2] demeyiniz. Ey rahipler, Kamil
mukaddes, yiiksek Budbha’dir. Ey rahipler, kulak
veriniz, Oliimden kurtulus c¢aresi bulundu. size mez-
hebi Ogretiyor, vaiz ediyorum. Asil genclerin bu
ugurda evlerini birakip gezginci dindarlar hayat: ya-
samaga ciktiklar talimi vakit gecirmeksizin sizde ta-
kip ederseniz, mukaddes maksatlartn meydana gel-
mesinde sizlerin dahi hisseleri olacaktir. Hakikati
bu hayatta bilecek, onu karsi karsitya goreceksiniz,,

Buddha, béyle séylerken beg rahip Mes’ude:
Dost Gautama evvelce isteklerin, temrinlerin, riya-
zetlerinle, kemale,mukaddeslerin nasibi olan sezgi ve
yiiksek bilgiye erismemisken, simdi, refah icinde ya-

[1) Burada Kéamil, Tathigata diye terciime edilen bu
kelime, kendisinden bahsederken Buddha’min kullanmag iti-
yat ettigi bir sifat oldugu anlasilmaktadir.

[2] Dost Avus®; rahipler, kendilerine miisavi yahut da-
ha asag: bir kimseye boyle hitap ederlerdi.
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sadigin, emellerini birakdigin, kendini bolluk ve re-
faha verdigin halde, nasil kemale, mukaddeslerin na-
sibi olan, sezgi ve yiiksek bilgiye nail olmak ve eris-
mek isteyorsun ? ,, dediler.

“Boyle sdylerken Mesut menzevilere: Kamil
refah iginde yasamadi. Gayretlerini birakip, kendisini
bolluk ve refaha vermedi. Kamil ey rahipler, mukad-
des, yiiksek Buddha’dir. Ey rahipler, kulak veriniz,
-Oliimden kurtulus bulundu. Size mezhebi &gretiyor,
vaiz ediyorum. Asil genglerin bu ugurda evlerini bi-
rakip gezginci dindarlar hayatt yasamaga gqiktiklari
talimi vakit gecirmeksizin sizde takip edersiniz. mu-
kaddes maksatlarin meydana gelmesinde, sizlerin da-
hi hisseleri olacaktir. Hakikati bu hayatta bilecek,
onu kars: karsiya goéreceksiniz.,,

“Bes rahip, yukardaki ayni ihtan iki defa tek-
rar ederler, Buddha, onlara ayni cevabi verir.,

Rahipler susunca, mes’ut onlara:

“Ey rahipler, simdiye kadar size bdyle bir sey
soylemedigimi tasdik ediyor musunuz ?, dedi.

“Ey iistat, bize asla bdyle birsey sOylemedin.,,

— Ey rahipler, Kamil; mukaddes, yiiksek Budd-
ha’dir. Ey rahipler, kulaklarimzi verin. Oliimden kur-
tulus caresi bulundu,

“Mes’ut, rahipleri ikna etti. Rahipler mes’udu,
arzu ile dinlediler, kulak verdiler, kendilerine
sGylenenleri iyi anlamak i¢cin ehemmiyet verdiler.

(Budda’nin bu birinci vazinin bundan sonraki
kismina “dhamna tekerleginin ¢evrilmesi, den-
mistir.)
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“O zaman Mes’ut, beg rahibe béyle soyledi:
Ruhani bir hayat siirenlerin kaginmalar1 icap eden iki
ifrat vardir:

Bu iki ifrat nedir? Biri nefsani hazlara, haz ve
zevka diiskiinliik hayatidir: Bu, algak, kaba, ruha
zit, fena, bos bir hayattir. Digeri de riyazet hayat..
Buda, hazin, fena, bos, bir hayattir. Ey rahipler,
kamil, bu ifratlardan sakinip uzaklasmis, bu iki miif-
rit yol arasindaki orta yolu, gozleri ve fikri acan
yolu, siikfinete, bilgiye, yiiksek ilhama, Nirvana’ya
gotiiren yolu bulmustur.,,

“Ey rahipler, Kamilin ifratlar ortasinda buldu-
gu, gozleri ve fikri agan, siikiinete, bilgiye, yiiksek
ilhama, Nirvana’ya gotiiren bu yol nedir? Bu sekiz
kollu yol, halis iman, halis irade, dogru konusma,
dogru hareket etme, dogru yasamak, dogru ¢alismak,
dogru fikir, dogru diisiinmedir. Ey rahipler, Kamilin
buldugu, gozleri ve fikri acan, siikiinete, bilgiye,
yiiksek ilhama, Nirvana’ya gotiiren, orta yol, iste
budur.,,

“Ey rahipler, Iztiraba dair mukaddes hakikatler
iste bunlardir: Dogum, 1ztiraptir; ihtiyarhk, 1ztiraptir;
oliim, 1ztiraptir; nefret edilenlerle beraber olmak 1z-
tiraptir; sevilenlerden ayri olmak, iztiraptir; istenilen
seyi elde edememek, 1ztiraptir. Hiilisa, baglanmak-
tan c¢ikan bes sey [1], 1ztiraptir.,

“Ey rahipler, 1ztirabin kaynagina dair yiiksek ha-

[1] Budda’ya gére: insanin maddi ve manevi varhgm
tegkil eden bes unsur: Beden, ihsaslar, tasavvurlar, tesek-
killler (yahut temayiiller), bilgidir. Kurtulusa varamiyanlar,
bu unsurlara sikt sikiya baglt kalirlar.
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kikat iste budur: Bu kaynak, yasamak ihtirasidir ki
zevk ve ihtirasla karisik oldugu halde, insanlart do-
gumdan doguma siiriikler, zevke, hayata, degisiklige,
ihtiras gibi seylerde ve surada burada zevkimi tat-
min eder. ,,

“Ey rahipler, 1ztirabin izalesine dair yiiksek hakikat
iste budur: Istegin, ihtirasin yoklugu, varlik isteginin
tamamile mahvedilmesi, arzuyu birakma, ondan ay-
rilma, mahvetme, istegi terk etmektir.,,

“Ey rahipler, 1ztirab: izaleye goétiiren yola dair,
yiiksek hakikat iste budur : Bu sekiz kollu yola, ha-
lis iman, halis irade, dogru konusma, dogru hareket
etme, dogru yasamak, dogru calismak, dogru fikir,
dogru diisiinme, derler,,.

“Iztiraba dair yiiksek hakikat budur.iste ey rahipler,
simdiye kadar hi¢ kimsenin bilmedigi biitiin bu fikir-
ler iizerine gozlerim ve fikrim acildi.Bilgi, marifet,sezi-
se nail oldum. Iztirabadair bu hakikati anlamahdir.Ben
bu hakikatleri iste anlamis bulunuyorum. Iste ey ra-
hipler, simdiye kadar hi¢ bir kimsenin bilmedigi,biitiin
bu fikirler iizerine gozlerim ve fikrim acildi. Bilgi,ma-
rifet, sezise nail oldum, [2]).

Ananeye gore: Budda’'min aleni faaliyete bag-
lad1g1, miiminlerinin kullandig: tabirle séyle-
nirse, “geriat tekerlegini ¢evirdigi,, ,ilk va’zi, Benares

’deki meghur vazi budur. Tarih bakimindan, bu
va’zin ne dereceye kadar dogru ve tam olarak
nakledilebildigi hakkinda, ne diigiiniiliirse diigii-
niilsiin, yine bu sézlerin fevkalade denebilecek

[1] Mahivagga; I, 6, 10 ve sonralari.
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kadar biiyiik bir ehemmiyeti vardir. Bu sézlerin
ne nisbette rivayet ve uydurma oldugu zan-
nedilirse edilsin, o nisbettede yine nazan itibara
alinmaya layiktirlar. Ciinkii bu sézler, muayyen
bir zaman veya tesadiif ile hakikaten sdylenip
sOylenmedigini degil, belki ilk Bidism cemaati-
nin, iistadin vazinda buldugu, bulmakta hakli bu-
lundugu fikirlerin bunlar oldugunu anlatmaktadir-
lar. Cemaatin icinde yasadign dar ve cid-
di fikir diinyasina hakim olan esash diisiincelerin,
bunlar olduklarim: agikga g8stermektedirler. Bu
diisiinceler ise, yalmz bir vukuf,“kurtulus,,mefhu-
mundan ibarettir :Kurtulmay: icap ettiren sebep,bizi
kurtulusa gétiiren yol, iste Budda’nin mevzuubahs
ettigi sey budur, miinhasiran budur. Umumiyetle
Budda’nin vaazlarina en esashh mevzu olanda
bu oldugunu ayrica ilive edebiliriz. Budistleri
diigiindiiren soraklar, Allah ve kiinatin kiinhii,
sirlar1 mes’eleleri degildirler. Onlar tek, bir ha-
kikat biliyorlar, bu hakikat iizerinde diisiiniiyor-
lar : bu 1ztiraplar diinyasinda, 1ztiraplardan ken-
dimi nasil kurtarmahyim?

Benares, vazinin bu sorguya verdigi cevabi
ilerde gérecegiz.
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IV
BUDDA’'NIN iLK TALEBELERI

Yukariya naklettigim Benares vazindan sonra
baslarinda Kondanna bulunan, bu bes miinzevi
vaaz ettigi dine kendilerinin de girmelerine mii-
saade etmesini Budda’dan rica etmislerdir. Budda
onlar1 su sézlerle takdis etti : “Ey rahipler, yak-
lagimz. Seriat iyi 6gretilmigtir. Iztirabin tamami-
le izale edilmesi i¢in kudsilikte yasayiniz,. Bun-
dan itibaren Kondanna, Annatakondanna “mezhebi
anlamis Kondanna,, adim1 aldi. Budda'nmin etrafin-
da bu suretle cemaat toplanmaya basladi. Bu
husustaki vesikalar, ilk bes rahibin yeni dine

girmesinden sonra, cemaatin ¢abuk ¢ogaldigini
yazmaktadirlar. Bu sirada kendi ailesile birlikte
bircok dostlarim1 da bu dine girmege kandirmig
olan Benares’li Yasa adli bir gencte, Budda dini-
ne gelmigtir. miinzevi Brahman’lar, diger mual-
limlerin talebeleri de Budda’ya iltihak etmisler-
dir. Budda bu cemaatle birlikte yavas yavas yu-
kar1 Gange’de bulunan hiikiimetlerin merkezleri-
ni, hususile Rajagaha - simdi: Rajgir- da dini
yayti. Kurdugu dinin istikbali i¢in en biiyiik mu-
vaffakiyeti Budda, bu son sehirde kazanmigtir.
.Bu dinin yorulmak bilmez bir koruyucusu olmus
- olan genghiikiimdar Bimbisdra ile en meshur ta-
lebesi olarak yanindan hi¢ bir yerde ayrilmamig
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Saripoutta ve Mégallana hep bu gehirde Budda’mn
vaaz ettigi dine, girmiglerdi.

Yukarda s6yledigim bes miinzevi rahip ve
sonrakiler ile Koccdna, Oupdli, Budda’min amcasi
Ananda, kendi oglu Rdhula, esrafdan Anouroudha,
biiyiik tiiccarlarin ogullari, Budda’nin ilk cemaa-
tini tegkil ettiler. Diger dinler ve tarikatlar-
dan gelmis olanlar da ikinci cemaati kurmuglar-
dir.Bunlar arasindan biri, cemaat i¢cinde fena ta-
lebe diye amilan,Budda’nin diger 6z amcas1 Déva-
datta (1) dir. Artik ihtiyarlamig olan Budda’nin
elinden cemaatin idaresini almak hirsina kapil-
mis olan Dévadaita, Budda'yr &ldiirmek istemis
ise de, gonderdigi adamlar1 yakalanmislar, Budda
dinine girmislerdir. Dévadatta, bundan da me’yus
olmamig,mutlaka cemaati,kendi istedigi gibi idare -
etmek icin, Budda’ninkinden daha ziyade giddet-
li bir riyazet programina istinat eden, kaideler
teklif etmistir: Her rahip hayatim mut-
laka ormanda gegirecektir. Halbuki Budism’
in baglangicindan itibaren, rahiplerden basg-
ka Qupdsaka, denilen layik cemaatide olmug-
tur. Bunlar arasinda, kral Bimbisdra, bir¢ok hay-
ratile meghurdur. Cemaatin doktoru, Jivaka,
tiiccar Andthapindika da, Budisme, ettikleri iyi-
likler ile iin almiglardir.

Nihayet, bazi1 dindar kadinlarin ricalan ve
israrlan lizerine, Budda istemedigi halde, kadin-
lar cemaatinin kurulmasina miisaade etmek mec-

(1) Dévadatta, hakkindaki en eski maliimat,Gullavaga’-
nin yedinci kitabindadir.
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buriyetinde kalmigtir. Bu rahibeler arasinda, kral
Bimbisara’nin en giizel karilarindan birisi olan
Khima, eski fahigse Vimdha, dindarhklarile Budism
tarihinde biiyiik adlar birakmiglardir.

Budda’nin talebeleri ve dostlar1 bulundugu gi
bi, diigmanlar1 da vardir. Fakat kendisi higbir
zaman hakarete, zulme, maruz kalmamistir. Bu
siralarda dagilmakta bulunan Brahman’hk bu

yeni dine kargi, sistematik mukavemette buluna-
bilecek bir halde degildi. Bazi metinlerde goér-

diimiiz“ Brahman’larin sézleri bana gore, kérlerin
kafilesine benzer. Onde, ortada, arkada duranlar
bir sey gérmezler. Béyle olunca, Brahman’larin
itikadi, bos bir sey degil midir ?,, Gibi ac1 s6z-
lere mukabil, yine onlar hakkinda sayg: ile,
sOyleyen, fikralar da vardir ki, bunlar Brahman-
lar hakkinda ziddiyet ve diigmanhgn umumi ol-
madigim anlatmaktadirlar. Bunlardan bagka, Bu-
dism, diger mezheplerle, hususile Cayna’larinki-
le dost¢a miinasebetlerde bulunmustur : Her iki
tarafin miinzevileri birbirlerini ziyaret ederler,

her iki tarafa ait dogma mes’elelerini siikiinetle
miinakasa ederlerdi. Ancak kral, nazir, gibi mii-
him sahsiyetlerin bu dinlerden birisine girmesi
mevzuubahs olunca, aralarinda miicadele baslar,
her iki tarafi da biiyiik bir asabiyet kaplar, o
zaman Budism metinleri de, giiphesiz kendilerine
ayni suretle hiicum eden rakipler hakkinda, uzun
uzadiya tenkitler ile dolardi.

Bu tarihden sonra Budda’min hayati hakkinda
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tafsilat yoktur. Budda dininin bugiin en salahi-
yetli dlimlerinden biri bulunan M. Oldenberg, bu
devre ait, elde olan dagimk malimat1 bir araya
getirerek, Budda’'nin yalniz giinlilk ve mevsimlik
yasayigini anlatmakla iktifa etmigtir.

Budda’nin giinliik ve mevsimlik yasayiglan :

Esasen Buddanin yasadigi ve faaliyette bulundugu
mintakalarin  iklim icaby olarak, Budda’nin c¢a-
lismasint da.iki mevsim birbirinden temamile ayrn iki
safhaya ayirmistir :Budda, yagmur mevsimini, zengin
miiminlerin cemaate teberru etmis olduklari, bahge-
ler, parklar, evlerde, talebeleri ile birlikte diisiiniis
hayati iginde gecirdi. Yazin ise, birgok yerleri dola-
sir, herkes ile konusur, vazederdi. Tercihan gezdigi
yerler, diger tarikatlara mensup gezginci sofularin
ugraklari, tiiccarlarin gelip gectikleri yerler olan eski
Kaisi-Késala, Magadha, kralliklari, simdiki Aoudh,
Bihar, eyaletleridir.

Budda ve talebeleri, kendi rahiplerinin topladik~
lar1 sadakalar, aldiklar1 hediyeler ile geginirlerdi.Cok
defa, prensler ve zenginler, onunla beraber, baslica
talebelerini de yemeklere davet ederler, bu firsattan
istifade ederek vazederdi. Talebeleri sar1 elbiseler
giyerler, baslarinin tepelerindeki saglar1 tiras eder-
lerdi. Muallimleri gibi afif yasarlar, fakirlikten ayril-
mazlardu.

Budda, cemaatinde simif farkl yoktur : Budda’nin
arkadaslar arasinda, eski berberi Oiipali, dahi var-
di. Bununla beraber, onun ilk cemaatini, daha ziya-
de yiiksek ve zengin simflara mensup kimseler tes-
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kil etmisti. Bunun i¢in Budism, yalniz fakirlerin si-
gindig1 bir din, zannedilmemelidir. Cemaat icinde,
simiflar arasinda tam bir miisavilik vardi.

Budda’nin verdigi vaizlann gekli :

Budda, dinleyicilerinden soraklar sermak, yahut
onlarin soraklarina cevap vermek suretile vazetmis-
tir. Maksadm temsiller, bazan hos hikdyeler anlata-
rak da, izah ettigi olurdu. Sozlerini, vaizlarini,daima
bir metoda gobre, yani herkesin bildiklerinden, bilme-
diklerini ¢ikaracag1 tarzda soylemistir. Vaizlarinda
tesbihelerden de istifade etmistir. Bunlardan en mesg-
hurlari, cemaatini; kiymetli inciler yaminda, biiyiik ve
korkun¢ mabhliiklardabulunan denizlere; kendi ve ce-
maati yaninda Budism’in en sthretli,en muktedir olan
azalarini, denizlere dokiilen en biiyiikk nehirlerin
adlar ve hiiviyetlerini kaybedip, yalniz ddékiildiikleri.
denizlerin adi ile anilmalarina benzettikleridir.

\Y
BUDISM’iN DOKTRIiNLERi

Izdiraba dair yiiksek hakikat

Budda, Benares vazinda “iztiraba dair dért yiik-
sek hakikati,,yani iztirabin kaynagini, izalesini,izti-
rab1 gideren ¢areyi gostermigti.Budism’in ilk zaman-
larina ait olmak iizere muallime isnat edilmig
bir¢ok vaizlarda tekrar tekrar tasvir ve tefsir
edilen, igte bu dort yitksek hakikattir. Budism,.
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hi¢ degilse baslangicinda, metafizik aragtirmalar:
yasak etmis olmakla beraber, miiminlerini diin-
yevi seylerden uzaklastirmak, her arzuyu, sulh
ve siikiinet, bilgi, Nirvidna’da séndiirmek i¢in,
yine metafizik sorgulari, zaruret derecesinde
talebelerine agmig oldugunu, bizzat Budda séyle-
migtir. Su halde, Budda’nin ahldki kanmiglan al-
tinda gizli duran metafizik noktalar, vakit vakit
duyulmus demektir.

Iztiraba dair dért yiiksek hakikat, bedbinligin
timsali gibi gériinmektedirler. Fakat bu hakikat-
lere, daha yakindan bakilacak olursa, Budistlerin
kiinat1 bos ve kiymetsiz bir sey gibi saymadik-
lar1 anlasilir. Onlarin bu hususdaki muhakemeleri
biisbiitiin bagkadir : Kaiinat:1 haddizatinde degil,
fakat kainatta iztirapdan bagka bir sey bulun-
madid1, iztirapdan baska bir sey goremedigi
icin,bos,kiymetsiz, hayal olarak anlamiglardir. Bu
iki anlayis arasindaki fark, biiyiiktiir. Budistlerin
gozleri 6niinde, en maddi geklile, muztarip be-
seriyet, ac1 bir hakikat olarak durmaktadir. Bu
hakikatlar, iztirap ve 6liimii hayata aksettiren
golgeler, bulutlar degillerdir : Oliim ve iztirap
her varhiga ayrilmaz bir surette baghdirlar. Bu
diinyada bir kimse icin nekadar zevk ve eglence
varsa, o nisbette de iztirap vardir. Bugiinkii mih-
netlerin arkasinda, &lciilemiyecek kadar uzun,
goziin gérebildigi kadar sonsuz uzaklara kadar
giden, iztirap ¢cekmis bir mazi vardir. Ruhlarin
tenasiihiine itikat ise, korkmus, dehsete diigmiis
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miihayyeleye, kurtuluga eremiyenler, yani izti-
raba bir nihayet vermiyenlere, yeis ile dolu bir
istikbal hazirlamaktadir. Hiildsa, Budism, iztirap
ve iztirapdan kurtulugu 6greten bir mezheptir:

“Bir giin,Mesut, Kdsambi’de Sinsipas ormaninda

oturuyordu. Mesut, eline birkag Sinsapad yapragi
alarak, talebelerine : Ey talebeler, bu elimdeki sin-
sapa yapraklar1 mi, yoksa etrafimizdaki Sinsapa or-
manindaki biitiin diger yapraklar m1 daha c¢ok ol-
dugunu zannediyorsunuz ? Dedi,,.

Mesut’un eline aldigt bu birka¢ yaprak siiphe
yok ki azdir. Etrafimizdaki Sinsapd ormanligindaki
yapraklar ise bundan daha ¢ok fazladrr,.

—¢“iste, ey talebeler, size bildirdiklerime nazaran,
kesfedip heniiz bildirmediklerim, bu ormanda bulu-
nan yapraklar gibi, daha ¢oktur. Ey talebeler, bunu
size nigin bildirmedim ? Ciinkii ey talebeler, bunun
size hi¢ faydast olmaz, ¢iinkii bu sizi kutluluk yo-
lunda ilerletmez, ¢iinkii bu sizi diinyaya ait seyler-
den uzaklasmaya, istegi mahvetmege,faniligin Oniine
gecmeye, sulhe, bilgiye, ilhama, Nirvand’ya gotiir-
mez : Bunlan size bildirmedigimin sebebi iste budur.
Ey talebeler,size bildirdigim seyler nelerdi? Ey tale-
beler, size bildirdiklerim, iztirabin ne oldugu, haki-
katidir. Size bildirdigim ey talebeler, lztirabin kay-
nag idi. Size bildirdigim, ey talebeler, iztirabin yok
edilmesi idi. Size bildirdigim, iztirab1 yok etmeye
gotiiren yol idi,, (1).

(1) Samyuttaka—Nikaya, sonlarina dogru.
Dinler Tarihi — 17
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Bu fikra, Budda mezhebinin ne olmak ve ne
olmamak istedigini kisa, fakat acikca anlatmak-
tadir. Budism, Kainat sirlarim1 biitiin derinlikle-
rinde yoklayip, bilmek ihtiyacinda olan zihinlere,
bunlar: ifsa etmek istiyen, bir felsefe olmak is-
temiyor. Fakat 1ztiraplar iginde kivranan insani-
yete hitap ediyor, 1ztiraplarim 6gretiyor, bu 1z-
tirablar1 s6ndiirmek igin yol gosteriyor.Budistlerin
zihinlerini yoran tek sorgu, iste budur.

“Ey talebeler, biiyiik denizin ancak bir tadi, tuz-
lu tadi oldugu gibi; ey talebeler, bu mezhep ve ta-
rikatinda yalniz bir tads, kurtulus tadi vardir,, [1].

“Ey talebeler, varliklarin tenasiihiiniin —Samsara
—kaynag1 ezeliyete dayamr.Bunun igindir ki, cihalete
dalmis yasamak, hirsile zincirlenmis varliklarin, gelisi
giizel tenasiihten tenasiihe dolasmagabasladiklart bas-
langict kesfetmek miimkiin degildir.Ey talebeler,bu uzun
tenasiihten tenasiihe gelisi giizel dolasirken ve sev-
diklerinizden mahrum, nefret ettiklerinizle birlestigi-
niz icin aglar ve inlerken, sizin ve biitiin insanlarin
dokdiikleri géz yaslarimi, yoksa dort biiyiik ummanda
bulunan suyun mu daha fazla oldugunu zannediyorsu-
nuz?Bir annenin, bir babanin,bir kardesin, bir hemsire-
nin,bir oglun,bir kizin &liimii,anne babay1, mallarmizi
kaybetmek, biitiin bunlar1 uzun asirlar zarfinda duy-
dunuz. Bu uzun asirlar esnasinda, bu felaketlere
diiserken gozyaslar1 akmis, sizlerde daha ziyade
akitmis iken, bu uzun seyyahatte tenasiihten tenasii-
he dolasiyor, sevdiklerinizden mahrum, nefret ettik-

(1) Gullavagga, IX, 1, 4.
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lerinizle birlestiginiz i¢in aglayor ve inleyordunuz.
Dort biiyiikk ummanda sizlerin dokdiigiiniiz gz yas-
lar1 kadar su yoktur, (1).

Kiz1 Jiva’min 6liimiinden dolay: aglayip, Jiva,
Jiva diye feryat eden bir anneyede Budda gunlari
sOylemigtir :

“Hepsi Jiva adini tasiyan seksen bin geng kiz,
burada yakma yerinde yanmistir. Bunlar arasindan
hangi Jiva i¢in aglayorsun?,, (2).

Iztirap, baglica dogum, ibtiyarlik, 6lim gek-
linde géziikmektedir:

«Ey talebeler, sayet bu diinyada ii¢ sey olma-
saydi. Kamil, mukaddes, yiiksek olan Budda zuhur
etmiyecekti. Kamilin vaaz ve ilan ettigi mezhep ve
kaide bu diinyada parlamiyacakti. Bu ii¢ sey nedir?
Dogum, ihtiyarlk, oliim» (3).

VI

IZTIRABIN KAYNAGI VE IZTIRABIN Gi-
DERILMESINE DAIR HAKIKATLAR
Sebebiyet bagi

Budist’lerin zihninde, dért hakikattan birinci-
sine, 1ztirabin hakikatine ne biiyilk ehemmiyet

{1) Samyuttaka-Nikiya, Vol. II, p. 179 ve sonralar:.
(2) Therighth4.
(3) Anguttara-Nikéya, vol. IIL
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verildigini géstermek i¢in yukarida Budda’nin va-
azlarim aldik.

Iztirabin kaynag: ve 1ztirab1 yok etmeye dair
olan hakikatlar ise, bizi hayat hakkinda ahgik
bulundugumuz diisiincelerden, Budilik dogmasinin
temamile miicerret sahasina gétiiriir.

“[ste ey rahipler, 1ztirabin kaynagina dair yiiksek
hakikat budur: Bu kaynak yasamak ihtirasidir ki,
zevk ve ihtirasla karisik oldugu halde insanlart do-
gumdan doguma siiriikler, zevke, hayata, degisiklige
ifclltiras gibi seylerde ve surada burada zevkini tatmin
eder.

«Iste ey rahipler, 1ztirab1 yok etmeye dair olan

yiiksek hakikat sudur: Ihtirasin yoklugu, varlik ihti-
rasinin temamile mahvedilmesi, ihtiras1 birakmak, is-
tekten ayrilma, mahvetme, ihtiras;, istegi terkelmektir.,,

Fasilasiz gidip gelmesile, gériniip kaybolma-
sile, bu diinyada bizi kusatan varlik, iste bizim
felaketimizi mucip olan gey, budur. Bu varhgn
esas1 ise, bizim irademizdir. Yagamak istedigi-
miz i¢in, varhgmz1 bir bagkasinin varhgile eri~
tip yaymak, genigletmek isteyoruz. Bu iradenin
mahvolmasi ise, varhgimiz1 ortadan kaldirir. Bii-
tiin begeri mukadderatin hepsini kavrayan bu
iki geydir.

Fakat bu mecmu, unsurlarina dagilabilmelidir.
Yukarida kaydettigimiz teklif, insan1 dogumdan
doguma gétiiren yasamak, varolmak hususunda
ki ihtiraslar1 anlatmaktadirlar. Fakat bu hirs ne-
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reden geliyor? Varligimizin esasi, bizzat hangi
esasa dayanmaktadir? Biitiin 1ztirablarile beraber
tekrar dogum ve varhigimizin yenilegmesi, hangi
kanun, hangi mekanizma, hangi orta yollar saye-
sinde bu yagamak hirsina,baglaniyor?

En eski ananelerde,bu sorgunun soruldugunu,
mukaddes hakikatlerin icazim tamamlamak ihti-
yac1 duyuldugunu anlayoruz. Bundan dolay: bu-
raya iki diistur, daha iyisi, iki kism1 bulunan bir
diistur, “kaynagin sebebiyet bagi, eklenmigdir.

Anane, bu doktrine, dort yiiksek hakikattan
sonra gelen -ilk yeri, hatta bu hakikatlara
pek yakin bir yer vermigtir. Budda’y: bir Budda
yapmig olan gey, bu hakikatleri bilmesidir. Sebe-
biyet bagimi ise, heniiz Budda’hga erigmezden
6nce bilmigtir. Budda’min bilgi agac1 altinda
zihnini meggul eden Budda’ya vaazlarimn
anlagilmayacagr korkusunu veren gseyde bu
“kaynagin sebebiyet badi, miildhazasi olmugtu:

“Bu diinyada, diinya kasirgast icinde c¢alkanan
zevkini bunda bulan beseriyet icin, sebebiyet kanu-
nunu, sebepler ve neticeler silsilesini kavramak giig
bir sey olacaktir., (1)

Bazi metinler, bu sebebiye bagim, yiiksek
dért hakikati temamlayan bir kissm saydiklan gibi,

ikinci ve ii¢iincii hakikatin yerlerine de bu kanu-
nu koymuslardir. (2)

ihtimalki en eski olan ve biri miisbet digeri

(1) Mahavagga, 1, 5, p. 2 ve sonralar;; Majjh Nikdya
vol. I, p, 167 ve sonralar1
(2) Faraza Anguttara-Nikdya, da. III, 61, 11, 12.
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menfi hadlar1 bulunan “kaynagin sebebiyet ba-
§1,, aynen sudur:

“Cihaletten tesekkiiller, Sankhara; tesekkiillerden,
bilgi Vinnana; bilgiden ad ve beden; ad ve beden-
den alt1 duygu (1); alt1 duygudan temas — duygu-
lar ile mevzular arasinda —; temastan ihsas; ihsas-
tan hirs — yahut, arzu, istek —; ihtirastan baglan-
ma — varhga —; baglanmadan — varolmaya —
varlik, Bhava; varliktan dogum; dogumdan ihtiyarlk
ve Oliim, keder, sikayet, 1ztirap, mahzunluk, yeis,
cikar. Iste biitiin 1ztirap diinyasinin kaynag: budur.,,

“Fakat istegin temamile mahvedilmesile cihalet
giderilirse, bu tesekkiiller ortadan kalkmis olur. Te-
sekkiillerin giderilmesile, bilgi ortadan kalkmis olur,
bilginin giderilmesile, ad ve beden; ad ve bedenin
giderilmesile, alt1 duygu; altt duygunun giderilmesile
temas: temasin giderilmesile, ihsas; ihsasin gideril-
mesile, ihtiras; ihtirasin giderilmesile, baglanma; bag-
lanmanin giderilmesile, varlik; varligin giderilmesile,
dogum; dogumun giderilmesile, ihtiyarlik ve &liim,
keder, sikayet, 1ztirap,mahzunluk, yeis ortadan kaldi-

rilmis olur. Iste 1ztirabin biitiin hakimiyetini ortadan
kaldirmak yolu budur,,.

Diinyada 1ztirabin son kékii hakkinda Budism
in diigiindiigii seyler, ¢ok miiphem oldugu icin
avn aynn1 izah edilmelidirler. Biitiin begeri 1zti-
rapin kaynag olmak iizere gosterilen “bilgisizlik,
yukarda séyledigimiz, dért yilksek hakikati bil-

(1) Hintliler, akli, Mano, altinct duygu olarak sayarlar.
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memektir. Insanlari 1ztiraba gétiiren yolun bag:
f budur. lztiraptan kurtulmak isteyenler, ©6nce bu
bilgisizlikten kurtulmalari, yani dért yiiksek ha-
kikati 6grenmeleri lazimdir.

I — Bilgisizlikden, Avijja, tesekkiiller cikar:

Yukarda gériildiigii gibi, sebebiyet baglarinin
birinci haddi: “Bilgisizlikten, tegekkiiller ¢ikar,
diisturu ile baslamaktadir.

Su halde, iztirabin son esas1 olmak iizere
g&sterilen bu bilgisizlikten anlagilan sey nedir ?
Bu sorguya dair, pdli mukaddes kitaplarinda,
bizzat Budda’ya isnat edilmig vaizlarile, en mesg-
hur talebelerinin buna dair séyledikleri geyler,
yahut sonraki nesillere mensup bulunan ilahiyat-
cilarin eserlerinde verilen cevaplar; birbirlerinin
aynidir. Burada bilgisizlik sade, dért yiiksek
hakikat hakkinda bilgisizliktir.

Saripoutta der ki :

«Bilgisizlik, iztirapdir. Iztirabin kaynagmni, izti-
rabin giderilmesini, iztirabt gidermege goétiiren yolu
bilmemek: Iste bilgisizlik denilen budur». (1)

“D6rt mukaddes hakikatin ne oldugunu bilmiye-
rek, bir dogumdan digerine giden uzun yolu yiirii-
diim. Simdi dort mukaddes hakikati gordiim: Varlik
seyli durdu. Iztirabin kokii kurudu: Artik bundan
sonra tekrar dogum yoktur,, (2).

Il — Tesekkiiller :
Sebebiyet baglarimin ikinci haddi, “bilgisizlik-

(1) Sammaiditthi-suttanta (Majjh. Nik., vel. I, p. 54).
(2) Mahédvagga, VI, 29.
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ten tegekkiiller Sankhdra cikar,, diisturudur.
Sankhdra kelimesi “hazirlamak, manasim ve-
ren bir fiilden ¢ikmigtir. Budist’ler i¢in yapilan
geyin varh@i, ancak yapilmakta olmak itibarile
kaimdir. Daha dogrusu, varhk mevcutdegil, an-
cak kendisini mahvetmek icin miitemadiyen yine
kendisini yaratarak varolmaktadir. Su halde,ancak
her geyin kaybolmak iizere gériindiigii bu diin-
yada, gekil, tegekkiil fikrinin tatbik edilemiye-
cegi hicbir hidise tasavvur edilemez. Bununla
beraber, bu fikir burada, daha mahdut manada
alinmigtir. “Tegekkiil,,, sahsia maddi,manevi var-
higinda vukubulmaktadir. Filhakika Sankhdra (1),
cok defa, bir netice meydana getiren cismani ya-
hut zihni mekanizmanin temayiiller, kabiliyetler,
istidatlar,iradeler yahut haller, niyetler,hazirhklari
gibi manalar vermigtir : Budda,ihtiyarh@nda,hayati-
nin sonuna gelmesine miisaade etmege karar ver-
digi vakit,“hayat Sankhdra, sinin guur ve tefekkii-
riinden kurtuldu,,., Budda’min huzuruna sayg ile
gitmege niyet eden biri, kendi hakkinda iftiral
s6zler sdylendigini igidince : «Mesudu gérmege
gitmegi hedef tutan irade, Sankhdra’s1 kayboldu».
Bundan dolayi, bilgisizlikten Sankhdra’lar, Sank-
hara’lardan da bilgi ¢ikarilinca, muayyen bir var-
liga musallat olan bilgisizlik onda bir takim te-
mayiiller, doguruyor demek olur. Bu temayiil-
lerde mevzubahs varhigin yeniden dogumu miina-

(1) Yahut Abhisankhara, vani «filin filin seyihedef tu-
tan Sankhéra,, demektir.
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sebetile bilgi uzvunun miitekabil bir geklini,hatta
“ad ve bden,,ve sebebiyet baginin diger hadlerini
meydana getirir.

Su halde, Sankhdra’lar, yeniden dogumlarin
mukadderatim1 tayin eden, irade ve faaliyetin,
meyil, istidat, kabiliyeti, hil. tasavvurlaridir:

«Bilgisizlige mahk{im birisi, kendisinde, temizligi
hedef tutan bir tesekkiil meydana getirirse, bilgisi,
temiz bir varliga nail olur. Kendisinde kirliligi hedef
tutan bir tesekkill meydana getirirse, aynile Dbilgisi
kirli bir varliga nail olur. Kendisinde kayitsizligi
hedef tutan bir tesekkiill meydana getirirse, aynile
varlig1 kayitsiz bir tesekkiil kazanir. Fakat sayet bir
rahip bilgisizlikten kurtulmus, bilgi kazanmis ise, o
zaman kendisinde, bilgisizlikten kurtulusu ve bilgiye
erismesi tesirile, ne temizligi, ne kirliligi, ne kayit-
sizhg1... Istihdaf etmiyen bir tesekkiil meydana ge-
lir. Onun igin tekrar dogum kalkmis, kudsiyete
varilmis, vazife goriilmiistiir. Bu diinyaya bir daha
donmiyecektir : Iste bildigi sey budur» (1).

Bu metinde gordiigiimiiz “temizlik,,,«kirlilik»,
6biir diinyada miikafat géren manevi meziyet,
yahut cezasim bulan taksirattan bagka geyler de-
gillerdir. Béylece, «tegekkiiller» takimi bizi bu-
rada, Kamma,manevi karsilik doktririne gétiiriir:
Bugiinkii varhgimiz, evvelki varhgm Kamma’sin-
dan gkmistir. “Sekil ve suret, vermek iktidarini

(1) Samyutta-Nikaya, vol.. 1I, p. 82.
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veren sey, bu Kamma’mn kudretidir. Budda, bir
defa bu hususta sunlan séylemigtir:

“Ey talebeler, bu ne sizin bedeniniz ve ne de
baskalarinin bedenidirler. Burada bir tesekkiilde (ab-
hisankhatam), beden sahibi olmus eski isleri (Kam-=
mam), tanimak evla’dir, (1).

Bu fikre, ser’i mecmualardan birinde “Sank-
hira’lara gére tekrar doguma dair, olan bir me-
tinde de tesadiif edilmektedir :

“Ey talebeler, imanli, dogru, mezhebi, feragati,
hikmeti bilen bir rahip, kendi kendisine bdyle dii=-
siinmiis olabilir: Oliimle bedenim mahvoldugu vakit,
kuvvetli bir hanedan ailesinde tekrar dogabilmek
bana nasib olmasini dileyebilir miyim? O, bunlarn
diisiiniiyor.Bu fikirler iizerinde duruyor. Besledigi bu
fikirlerdir. Bu suretle besledigi ve tesvik ettigi bu
Sankhira’lar ve temayiiller(Vihara) onu su veya bu
varlikta tekrar dogmaya goétiiriiyor! Ey talebeler,
boyle bir varlikta tekrar dogmaya yaklastiran, gotii-
ren yol, boyledir,,(2).

Yukardaki metinden de anlagildig:1 gibi, haya-
tinda diisiincelerini ve arzularim, varligin bu se-
killerine déndiirmiig olan imanli ve dogru bir
rahip, 6liimiinden sonra bunlar da tekrar dogar.
Bundan sonra bu metin séyle devam etmek-
tedir:

(1) Samyutta-Nikdya, vol. II, p. 64 ve sonralar:.
(2) Sankharuppati-Suttanta (Majjhina-Nikdya), karsi-
lagdiriniz: Anguttara-Nikdya, Catukka § 172
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«Kendi kendisine: Varliga baglanmay:r yok et-
mekle, bu hayattan itibaren, diisiince ve faaliyette,
bagliliktan serbest kurtulusu taniyacak, onu karsi
karsiya gorebilecek, onda kendime bir yer bulabi-
lecek miyim? Diye diisiinen kimsedir ki, varliga
baglhihigin1 yok etmekle, bu hayattan itibaren diisiin-
ce ve faaliyette, baghlktan serbest kurtulusu tani-
yacak ve bunu yiizyiize gorecek, bunda kendisine
bir yer bulabilecektir. Ey talebeler, bu rahip, artik
bu diinyada tekrar dogmayacaktir».

Béylece, hakikaten hekim olanlar, ne diinya-
da, ne de Allahda saadet ararlar: Yalmz ic ge-
killerini her “tegekkiil, den ayiracak, kurtaracak
surette yaparlar. Bil’akis, bilgisizler igin, alevin
sonmesive imkidn vermeyen mahrukat gibi, deru-
ni tesekkiillerini yalniz muayyen hedefiere déndiir-
miig olduklarindan,8ldiikleri vakit bu emeller onlan
kendi kendiliginden hayata baglar. Yeniden bir
ad ve beden giyen ruh,yeni bir varhkta,dogum,ih-

tiyarlik, iztirap ve dliimiin ebedi olarak d&nen
carkina kendisini kapdirir.

11l Bilgiden ad ve beden gikar:

Budda, giizide talebesi olan Ananda ile konus-
malarindan birinde, sebebiyet bagimn biiyiik bir
kismin1 izah etmigtir : Agagiya naklettigimiz bu
metin, bu diisturu hem acgik, hem de giiphesiz
ilk zamanlarda anlagildig: gibi g&stermisgtir :

“Ey Ananda, sayet bilgi anne rahmine diisme-

seydi,advebden(1)anne rahminde tesekkiil ederler miydi?

(1) Ad ve beden vukufu,Brahmanlik’dan gelmektedir Ad,
biitlin digerlerinden ayr1 olan muayyen bir sahst gdsterdigi,
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— Hayir sahip.

— Ey Amanda, sayet bilgi anne rahmine diis-
diikten sonra, bu yeri birakmis olsaydi, bu hayatta
ad ve beden dogacak miyd: ?

— Hayir sahip.

— Ey Ananda, sayet bilgi, erkek ve kizlar he-
niiz ¢cocuk bulunduklar1 esnada tekrar kaybolsaydi,
ad ve beden tekrar biiyiir, inkisaf eder, terakki eder
miydi ?

— Hayir sahip., (1)

Su halde' yeni bir varligin kéklerini attig: te-
meller gibi sayilmig olan bu bilgi melekesi ne-
dir ? Insan viicutlar1 maddi unsurlardan tesekkiil
ettikleri gibi,bilgisinin de ruhi bir unsurdan ibaret
bulundugu kabul edilmigtir. Bu hususta Budda
der ki:

“Ey talebeler, alt1 unsur vardir : Toprak, su,ates,
hava, esir, bilgi, (2).

Fakat, bunlarin i¢inden en yiiksegi bilgidir:

«Gosterilemiyen, bitmez tiikenmez, temamen il-
ham edici olan bilgi, ne karanin, ne suyun, ne ate-
sin, ne havanin yer bulmadigi, icinde biiyiikliik, kii-
ciikliik, giizellik,cirkinlik,ad ve bedenin temamen yok
olduklari, yerdir,, (3).

ifade ettigine goére, beden yaninda, bedenle bir suretle
kansgmtg, hususi bir unsur olarak sayildigi muhakkaktir.
Brahman’ligin bu telikkisi, Budist’lerde de temamile kaybol-
mamigtir.

(1) Mahanidana-Sutta (Digha-Nikaya).

(2) Anguttara-Nikaya, 111, 61,6

(3) Kevattasutta (Digha-Nikdya).
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Su halde, bir varhk ruhlarin dolagmasindan
kurtulmadigi miiddet¢ce, muhtelif hayatlarn bir-
birlerine hususi sekilde baglayan zincir, bilgidir.
Ancak kurtulus, Nirvina’'ya kavugmak gayesi
elde edilince, hekim eolan bir kimsede, onun
6liimiile birlikte bilgide, yoklukta mahvolur. Fa-
kat 6len kimse bu kemale heniiz erigmemig olan
bir kimse ise,diinyevi unsurlar arasinda en yiik-

sek kismindan miitegekkil bilgi unsuru,onda yeni bir
varh@in tohumunu tegkil eder.Bu manevi tohum,

anne rahminde cismaniligin ve adin damgasin

tagiyan yeni hayati1 yoguracak, maddi malzemeyi

arar ve bulur.

Fakat adlar ve bedenler bilgiye dayandig
gibi,bu beriki de onlara dayanir.Sebebiyet bagin,
son haddi olan bilgisizlige kadar gétiiremeyen
metinler, onu hareket ettigi noktaya,miitekabilen
yekdigerine tabi olan bu takimlara déndiirmek
adetindedirler. Yukariya naklettigimiz, Budda ile
Ananda arasindaki bir konugmada, bu miinase-
bet tarzlarindan birinin arzettigi inkigafi géster-
mistik. Aym1 muhaverede, daha asagida bu hu-
susta gunlarda sGylenmigtir:

“Ey Ananda, sayet bilgi, kendisine dayanacak
temel olmak iizere adlar ve bedenleri bulmasayds,
acaba bunun neticesinde ihtiyarlik, 6liim, iztirabin
mense ve tekamiilii bdylece kendilerini izah ederler
midi ?

— Etmezler sahip.

— Binaenaleyh, ey Ananda, bilginin sebebi, esa-
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s1, kaynagi, istinadgdhi, ad ve bedendedir, (1).

Hiilisa, her ad takmanin ve viicud vermenin,
onlarin dogum ve &liimlerinin, tekrar dogmalari-
nin istinat etdikleri temel, bilgiye miinzam ad ve
beden olduklarim sdyleyebiliriz.

Bu miinasebeti daha ziyade agik gosteren
diger bir metni agagiya aldik:

“Ad ve beden olmast igin ne olmak lazimdir ?
Ad ve beden nereden ¢ikiyorlar?

— Ad ve beden olmasi igin, bilgi bulunmast
icap eder : Ad ve beden bilgiden gelmektedirler.

— Bilgi olmast i¢in ne bulunmak lazimdir ? Bil-
gi nereden geliyor ?

— Bilgi olmasi i¢in ad ve beden bulunmas: icap
eder. Bilgi ad ve bedenden geliyor.

O halde ey talebeler Bédhisatta Vipassi (2)
boyle diisiinmiistiir : Buna mukabil bilgi ad ve be-

dene baghdir : Bu sira artik buradan 6teye gide-
mez» (3).

(1) Mahéinidina-Sutta {Digla-Nikdya).

(2) Vipassi, gecmis zamamn hikdyeye aid Budda’larin-
dan biridir. Sebebiyet silsilesine dair bu diiglinceler, heniiz
Bodhisatta — Bodhi yolu iizcrinde yirimekte bulundugu
zaman — iken ona isnad edilmiglerdir.

(3) Mahédpadhénasutta (Digha-Nikdya).
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Diger bir yerde (1), Budda’'min en se¢me
talebelerinden biri olan Sdripoutta’ya, bu hususta
sunlar séylettirilmigtir.

“Biri digerine karsi egilmis iki saz demeti ayak-
ta durdugu. gibi, bilgi de ad ve bedenden, ad ve
beden de, bilgiden ¢ikar,,

Yukariki metinlerde gegcen “...den gelmek,
cikmak,, ad ve bedeni tegkil eden unsurun
bilgi oldugu, demek degildir. Bilgi, muay-
yven maddi unsurlardan bir ad tasiyan ve bir be-
dene sahip olan bir varhk meydana getiren sa-
dece suri sebepdir, demektir.

Kamma (ahlaki kargilhik, miieyyide) :

Fakat; yukarda séylediklerimizden diigiiniile-
cegi gibi,yeni bir varllk hayata girecegi es-
nada, tasavvur edilebilecek biitiin bedenler ara-
sinda, bu muayyen beden nasil isabet ediyor ?

Bu hususda gunlar1 okuyoruz :

“Ey talebeler, bu ne sizin, ne de baskalarmn
bedenleridir : Bunu daha iyisi irade ile meydana gel-
mis, bir sekil alarak, el ile tutulacak bir hale gel-
mis olan mazinin bir  eseri gibi diisiinmek icap
ediyor.»(2)

Boylece, yukarda Véda’lar dininden bahse-
derken sdyledigimiz Karma nazariyesine, yani
ahliki miieyyide kanununa tekrar gelmis olduk:
Biz, yaptigimiz geyler, iglerin neticesiyiz.

Bu hususta Budism de gunlar1 sdylemektedir:

(1) Samyutta-Nikdya, vol. Il, p. 64 ve sonralari.
(2) Samyutta-Nikédya, vol. II, p, 64 ve sonralar.




v

“Islerim, benim malim, benim mirasim olup beni
meydana getiren sinedir. Islerim, ait bulundugum
irktir. {slerim benim sigindigim yerdir,, (1).

Agaclar tohumlarina gére bagka bagka oldugu
gibi, insanlarin tabiat ve mukadderati da, mey-
valarini topladiklar: iglerin ayrihgina gére bag-
kadirlar (2).

Burada Sebebiyet bagi,biitiin kiinat: idare eden,
hi¢ bir kimsenin niifuzundan ka¢inamiyacag: ah-
laki bir kuvvet seklini almaktadir.

“Ne havada, ne denizin ortasinda, ne de dagla-
rin oyuklarna sokulsan, arz iizerinde, hi¢ bir tarafta
fena islerin pencgesinden kagabilecek bir yer bula-
mazsin,, {3).

“Yavas yavas, siit koyuldugu gibi, insanin yap-
tig1 fena isler de meyvalarini verir : Kiiller altinda
yanan gizli bir ates gibi, akisizin ayagina yapi-
sirlar, (4).

“Uzakta uzun bir seyahatten sag ve salim evine
donen bir kimseyi, anasi babasi, dostlari, arkadas-
lar1 karsiladig1 gibi, iyi isler yapmis birisini de, bu
diinyadan Otekisine gogince, yaptig1 iyi isler, onu
tipki yakinlari tarafindan karstlanan bir seyyah gibi
karsilarlar,.

Yaptigimiz iglerin kuvveti, bizi ruhlarnn do-
lagtizn beg mintakada, Allahlar,insanlar, hayvan-
lar gekillerinde, tayifler, cehennemlerde dolag-

(1) Anguttara-Nikdya, Pancaka-Nipéta.

(2) Milinda-panha, p. 65.

(3) Dhammpada, 127 inci beyit;

(4) Dhammpada, 71, 219 ve daha sonraki beyitler.
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dirir. Qyiligin karsihg1 goktiir. Kotiileri cehen-
nemlerin, bekcileri Yama’min tahti Oniine goti-
riirler. Yama, bu kimseden, insana bu aci akibeti,
hatirlatmak iizere génderilmig olan, Allahlarn
beg habercisini,yani diinyada yagadigin miiddetce
iztirabin beg gahislanmasi olan ¢ocuk,ihtiyar,hasta,
cezasinl gormiig cani,6liimii,diinyada higcte mi gor-
medigini,sorar.Bundan sonra cehennemin gardiyan-
lar1 onuceza verilen yere gétiiriirler. Orada kizil
demirden zincirlere vurularak, yanan kan gol-
lerine atilir, daglar gibi yiiksek alevli ategler igin-
de igkence edilir, kusurunu son damlasina kadar
ddemeden once 6lmez (1).

Asagida bagka bir miinasebetle sGyleyecegimiz,
Milindapanha’da dahi, Kamma, meziyet ve ku-
sur kanununun idare ettigi daima yeni ve sonsuz
varlhklar dairesinden bahsedilmigdir (2). Bu ka-
nun bazan, kendi iizerinde d6nen bir carha, ba-
zan da tohumdan agacin, aga¢ meyvasinden to-
humun, yumurta ile tavugun, yumurtadan, tavu-
gun kargihkh doguglarina tegbih edilmigtir. Géz
ve kulak, beden ve fikir, dig diinya ile miinase-
bete girince, bu temasdan, ihsas, arzu, ig, Kam-
ma gqikiyor.igin neticesi ise, miiteakip varhkta,
bu varhga igtirak edecek, yeni g&z, yeni kulak,
yeni beden ve fikirdir.

Béylece Kamma ve vukufu bizi, “bilgi,, ile
“ad ve bedenler, in imtizacim bildiren iigiinci

(1) Devadiita-Sutta.
{2) Milindapanha, p. 50 ve sonralari.
Dinler Tarihi — 18
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haddin 6niine getirir. Onu kargilamak i¢in, bu
diisturun Kamma ve neticelerini ihtiva etmesi
icabettigi anlagilmaktadir.

IV: Ad ve bedenden alt1 duygu cikar :

“Bilgi, ile “ad ve bedenin, birlegmesi saye-
sinde, ad bedenini, beden de adim1 buldu: Artik
dig diinya ile miinasebete girismek i¢in bu maddi
ve manevi varlik kendisine uzuvlar yaratir:
“Adlar ve bedenlerden, alti duygu ¢ikar,. Bu
duygular, g6z, kulak, burun, dil, beden — temas
etmek ihsaslarinin uzvu olmak iizre —, akildir.

V : Alt1 duygudan temas cikar.

V1 : Temasdan ihsas qikar.

VII : ihsasdan, ihtiras, tama cikar.

Burada, iztirabin baglangi¢ ve giderilmesine
dair hakikatleri, hareket noktas1 olarak kabul
etmig olan insanlar1 “Dogumdan yeni dogum!ara
gotiiren ihtiras, takimina rastgeliyoruz.

VIII : Bu ihtiras son sebep olmakla beraber,
iztirabin en kuvvetli sebebidir. Yagamak hirssmiz
oldugu icindir ki vanz. Zevk etmek hirssmiz ol-
dugu icindir ki muztaribiz.

IX : Hirsdan, baglanma, alika cikar:

“Baglanma,yahut “sarilma, Oupddina, tabirini
Budist’ler bir tegbih ile daha iyi anlatmiglardir:
Soyle béyle maddi bir varhk gibi sayilmig olan
alev, serbestce havaya yiikselmekle beraber,
yine kendisini besleyen mahrukata baghdir. Ona
sarilmigdir. Mahrukat olmayayan yerde alev
yokdur. Riizgirlar onu nekadar uzaklara gétii-
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riirlerse gotiirsiinler, yine daima baglandigi, sa-
rildig1 bir unsur vardir ki, o da riizgardir. Her
mevcudun varhg da aleve benzer. Hayatimiz da,
bir dereceye kadar, alev gibi yanmanin daimi
bir goriiniigiidiir. Kurtulug ise, bu alevin sdnmesi,
Nirvana’dir. Fakat alevin bagh oldugu, sarildiga
madde kendisini besledigi miiddetce, alevin sén-
mesine imkin yoktur. Riizgira sarilan alev, ¢ok
uzaklera gittigi gibi, varhgmiz alevi de, bir
yerde durmayip, ruhlarin dolasmasile, - Samsdra -
her yerde dolagir. Madem ki alev ile varhgimiz
ayni hadiselerdir. O halde alev riizgira baglan-
dig1 gibi,bu dolagmalar esnasinda varhgimiz neye
baglanmaktadir ? Budda, bu sorguya su cevab:
vermigdir :

“Size soylilyorum : varligin yasamasi, baglandigi
ihtirasa istinad eder. Zira bu ihtiras, ey Vaccha,
bu anda tenasiih eden mevcudun baglhgidir, (1).

Baglanma, alikadan kalan en ehemmiyetsiz
bir artik bile, kurtulusu kaybettirmeye ka-
fidir. Gegici geylerden kurtulup temamile seki-
nete kavugmug olan bir kimse, gayet zihninde
yalmz bu sekinete baglanip, bundan bir zevk
neg’e duyarsa, yine kélelikte kalmig demektir.
En hafifi oldugu icin, baglanmalarin en iyisi,
suur ve guursuzlugun siyyanen maglip edildigi,
kendi kendisinde kaybolmanin bu derin haline
baglantidir : Halbuki tam olan kurtulug, bu son

(1) Budda ile, diger bir itikada mensup Vaccha adly
bir rahip arasinda gecgen bir konusmadan alinmistir : Sam-
yutta-Nikaya, vol IV p. 399 ve sonralari.
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baghhg da maglip etmektir (1).

Bir kimsenin kudsiyete, kurtuluga erigmig ol-
dugunu ifade etmek icin metinlerin kullandiklan
ifade tarz1 sudur: “Baghhktan ayrilmakla ruhu,
her giinahtan kurtuldu,,.

Buraya kadar, takimlarin teselsiilii igerisinde
sebebiyet ve netice badikafi derecede agik olarak
goriinmektedir. “Ad ve beden bilgiden cikar,
geklindeki ve serinin baglangicim jsaret eden
telakki mucibince, canli mevcut bu formiiliin
miitebaki kaziyyelerine gére,artik hakiki hayatin
icerisine girmis bulunur. iste onu dis diinya ile
temas halinde, bu diinyanin nimetlerine baglan-
dig1 halde gériiyoruz. Budda ile Ananda arasinda
gecen ve yukarida aldigimiz muhaverelerde, bu
hali bdyle anlamaktadirlar. “ihtiras, ihsasdan
cikar,, diisturuna, ihtiraslara ve kazanglara dogru
kosan begeri faaliyetin biitiin bir manzarasin
baglanmigdir. Aragtirma,elde etme, sahip olma,
muhafaza etme, haset, kavga, miicadele, iftira,
yalan, biitiin bu kelimeler, bu diisturda miinde-
mictir.

Sebebiyet baginin son kisimlan gdyle sdyle-
mektedirler :

X : Varhga baglanmadan, varlik, gikar.

XI : Varliktan,dogum cikar.

XII: Dogumdan. ihtiyarlik ve 6liim, 1ztirap,
sikdyet, keder ve yeis cikar.

Bu fikirlerin teselsiiliinde telafisi miimkiin ol-

(1) Aaanjasappidya-Suttanta (Majjh. N.).
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miyan bir eksiklik, yahut bu diisturlarin bir keli-
me oyunundan ibaret olugunu kabul etmek im-
kansizdir. Formiiliin son hadlerinin anlathig: fi-
kirler, kainat hakkinda Budist’lerin besledikleri
fikirlerin umumi hey’etile tamamile uygun ve on-
lar kadar aciktir. Bu fikirlerin arasinda hakiki
bir noksan denebilecek hi¢ bir nokta yoktur. ih-
tirasin 1ztirap kaynad, iztirabin da dogum, ihti-
yarhk ve dliim gibi, li¢ goriiniigii bulunmas, igte
Budism’in esash doktrinleri,dort hakikati bunlardir.
Sebebiyet bag: formiilii, ihtirasin - gerg¢i olduls-
c¢a miiphem olan yagamaga baghlik vasitasile-
dogum, ihtiyarhik, 6liim i1ztirabim1 husule getirdi-
gini s6ylemekten bagka bir manas1 yoktur. Bir
vaaz [1], agagidaki birbirini takip eden hadiseler,
silsilesini tasvir etmektedir : Cocuk dogar, onu
annesi besler, biiyiidiikce, dig diinyadaki egya ile
duygulan temas ettikce, kendisinde haz, elem,
kayitsizhlk duygular: inkigaf eder. Bu suretle ken-
disinde yagamak zevki ve baghh§ meydana ge-
lir. Bu da yagamay), yagsamakta sonra ihtiyarhg,
6liimii mucip olur. Bu varhk heniiz zevk ve de-
gigiklikler baglarindan kurtulamamig oldugu igin,
kendisine mukadder olan ikinci bir dogumla kar-
silagacag muhakkaktir. Esasen sebebiyet bagim
da bii manada anlamalidir. bu formiil, ihtirastan
O6nce, gecmigte varh@in inkigafin1 tetkik etmekle
baghyarak, sonra bu meg’um ihtiras1 ister iste-

me2 doguracak olan unsurlann nasil olupta da-
ha kaynaginda mevcut olduklarin1 gésterir. Bun-

[1) Mahatanhdsamkhya - Sutta (Majjh. Nik. n 38).



— 278 —

dan sonra istikbalde, bu ihtirasdan dogan, yeni
bir dogumun, yeni bir 8liimiin 1ztiraplarim takip
eder. Bu suretle, her iki istikamette gitmekle do-
gum devrine iki defa temas etmig olur. bizi bu-
rada miiphemiyet ve karanhkta birakan, bizi ga-
sirtan gey, her ikj defasinda da, dogumun, miitema-
diyen degigen, birbirini takip edenhadiseler silsi-
lesi icerisinde, sebebiyet faaliyetinin muhtelif g&-
riiniiglerini anlatmak icin, bagka bagka tabirler
kullanmig olmasidir.

Bu bahsi, sebebiyet diisturlarinin son gekille-
rini miicerret bir dilden, his ve giir diline naklet-
mig olan Dhiammapada’nin bir ka¢ fikralarile bi-
tiriyoruz :

“Bu renkli hayale, bukadar zaif, aciz olan, ige-
risinde bircok istiyaklar tasiyan, kuvvet ve destek-
ten mahrum bulunan, 1ztiraplt viicutlara baks.,,

“Kotiirtimliikler yuvasi olan bu nagiz sekil ihtiyar-
l1igin nasibidir. Tefessiihe miistait olan viicut mahv-
olur. Zira hayatin sonu Oliimdiir,,.

“Sonbaharda Oteye beriye serpilmis kabaklara
benziyen, bu beyaz kemikleri goriince, insan nasil
nes’eli olabilir !,

“Bu bedeni kiiciik kopiik habbesine benzeterek,
bedeni bir serab ile bir bilerek, igvacininin ¢icekli
oklarim kirarak, dyle bir istikamette yiiriiki : artik
orada Olim hiikkiimdarinm gozleri seni gérmesin,, [1].

(1] Dhammapada, 147-149, 46 beyitler.
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Vil

*

BUDiISM’IN METAFIZziGi

Bundan 6nceki bahiste, sebebiyet silsilesinin
biitiin hadlerini birer birer tetkik ve izah etmig-
tik. Simdi hepsini birden gézden gecirecegiz. Bu
tabiri kullanmak caiz ise, “varlik,, hakkinda Bu-
dism’in filzri nedir? Budism bir geyin nasil olup-
da var oldugunu bilmek sorgusuna ne cevap ver-
mektedir ? Bu sorgu ile beraber, sebebiyet silsi-
lesi ve bu sorgu ile alikadar olan metinler bize
ne gibi malimat vermektedirler ? Fakat, bu diin-
yanin ortasinda kendisine mahsus kanunlarile
idare edilen, gegici seylerin nizami 6tesinde, bir-
de ezeli ve ebedi nizam kabul edilip edilmedigini
ilerde anlatacagimiz i¢in, aragtirmalarimizi burada
yagsadigimiz mahsus ve fani diinyanin varhigina
hasrediyoruz.

Bu husustaki aragtirmalara hareket noktas:
Budda’nmin bir vaizinde bulunmaktadir. Agagya
naklettigimiz bu vaizda, bir rahibin kurtulug ug-
runda sarfettigi gayretler arasinda kalbinden zevk
ve kederi, hangi fikirlerle cikardig: tasvir edil-
migtir:

“Ey talebeler, bu suretle kendi kendisini mura-
kabe eden, vicdanina hdkim olan, igvaya diigmeksi-
zin, hararetli gayretlerinde, kendi kendisi hakkinda
calismakta sebat eden bu rahipte, bir zevk duygusu
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hasil oldu [1]. O zaman sunu anladi: Bende bu zevk
duygusu meydana geldi. Bu sebepéiz degil, bir se-
beple meydana gelmistir. Bu sebep nerede bulun-
maktadir ? Bu benim bedenimde duruyor. O halde,
sebeblerle dogmus - harfiyen: Tesekkiil etmis- mey-
dana gelmis olan bu beden, daim ve baki degildir.
Sebeplerle dogmus, meydana gelmis, sebebi daim
ve baki olmiyan bedene istinat eden bir zevk duy-
gusu nastl daim ve baki olabilir ? Boylece, beden
icin oldugu gibi, zevk duygusu hususunda da, devam-
sizlik, bekasizlip, kaybolma, ayriima, kesilme, birak-
manin temasasina daldi. Beden icin oldugu gibi, zevk
hususunda da, degisiklik... Birakmanin temasasina
dalmisken, beden ve zevk duygusuna c¢evirilmis her
tiirlii haris temayiillerden kurtuldu,, [2].

Yukardaki vaizin yorucu ve sikici ifadesine
ragmen, dikkatli okundugu takdirde, burada Bu-
dism’in en miihim teldkkisi, yani daim ve baki
olmiyan, fani geylerin, sebebiyet diisturlarinin fa-
aliyeti altinda hasil olanlarla temsil edilmig
oldugu anlagilacaktir. Sebebiyet, yahut bagka-
bir geye tabi olan bir seyin baglangici, iki had
arasinda birisi, bundan dolay1 ne de 6tekisinin,
hi¢ bir zaman kendi kendisine benzemedigi bir
miinasebet tesis etmektedir. Sebebiyet kanununa
tabi olupta tahlil edilince, birbirini takip eden:
hadiseler silsilesine bir sayruretle ayrilamiyacak

(1] Bunu, kederli kedersiz ne de hos olan ihsaslara.
dair temamile yukardrkine Dbenzeyen bir tahlil takip -
etmektedir.

[2] Samyuttaka - Nikdya, Vol, 17, p. 211.
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hi¢ bir varlik yoktur. Iste bu diinyaya ait sey-
lerin geniyyet ve hakikati, sebebiyetin tabii ka-
nunile idare edilen, varlhk ile yokluk arasindaki
ebedi ve daimi gelip gitmeden ibarettir.Bu husus-
ta gunlar1 okuyoruz:

“Ey Koceana, bu diinya bir ikilige, bu vardir
ve bu yoktur, ile iktifa etmege alismistir, Fakat ey
Koccana bu diinyadaki seylerin nasil meydana gel-
digini hakikat ve kemal goziiyle g6ren i¢in, bu diin-
yada, bu yoktur; yoktur. Ey Koeeana, bu diinyadaki
seylerin nasil meydana geldigini hakikat ve kemal
gozile goren bir kimse igin, bu diinyada“su vardrr,, ;
yoktur.. Bir sey meydana geldigi yerde, yalniz 1zti-
rap dogar; bir sey kayboldugu yerde, 1ztirap kaybo-
lur. Hersey vardir demek, ey Koccana, ifratlardan
biri; hi¢ bir sey yoktur, demek ifratlarin &tekisidir.
Ey Kocecana, bu ifratlardan uzakta duran Kamil,
bu iki ifratin ortasinda bulunan hakikat:r Ogretiyor :
Bilgisizlikten tesekkiiller ¢ikar..., [1]

Bu son fikradan sonra sebebiyet silsilesinin
metni gelmektedir. Diinya, diinyanin birbirini ta-
kip eden hadiselerinden ibarettir. Bu birbirini
takip eden hadiseler silsilesinin tarifi, yahut hig
olmazsa, 1ztiraba dalmig kurtulmaya c¢aligan bir
insanin alidkadar olabilecegi bu silsilenin tek
cephesi, sebebiyet diisturudur. Bu diisturda miin-
demig¢, mutlak bir kanunun diinyay: idare ettigi-
ne kanaat etmek, Budism’in felsefi sisteminin en

[1] Samyutta — Nikaya, vol. II, p. 17.
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esash unsurlarindan biri olmak iizere ortaya kon-
maya layiktir.
Sankhdra, Dhamma :

Ayan ve cevherler: Bu mefhumlardan mutaden
anladigimiza gore: Bizatihi kaim olan seylere cev-
her, olmiyanlara &yan diyoruz. Simdiye kadar
s6ylediklerimizden b&yle bir mes’elenin Budism hak-
kinda varit olmadig1 anlagilacaktir. Yekdigerile
miinasebetleri sebebiyet formiiliinde ifade edilen
bu ayan ve cevherleri, daha umumi bir gekilde
gosterebilmek i¢in, Budism, iki tabir kullanmigtir
Dhamma nizam; Sankhdra “tegekkiil,. Esas itiba-
barile miiteradif olan bu iki adlara, ayni telakki
baghdir : Diinyanin hakikatim1 tegkil eden geyde,
emredilmig, tegkil edilmig olmaktan ziyade, em-
redici, tegkil edici fikri vardir. Esasen, her bir
irade, bagka iradelere, her bir tegekkiilde bagka
tesekkiillere halile yerini birakmaya mecburdur.
Maddi oldugu kadar zihni tekdmiil dahi, biitiin
ihsaslar, tasavvurlar, haller ve gartlar, velhasil
ne olup bitiyorsa, biitiin bunlar bir Dhamma ve
Sankhdra’dir. Yukarda bahsettigimiz, Upanishad’lar
biitiin varhg Atman “degigmiyen ben, de topla-
dig1 gibi, Budism’'de, esash bir prensip olmak iize-
re bu doktrini koymugtur: Her Dhamma [1] “ben-
den bagka, dir [2]. Bunlarin hepsi yok olmaya

mahktmdurlar.

[1] Pali: Anattd, Sanskrit: An-Atman.

(2] Burada *Ben vyoktur, denmeyor. Fakat yalniz
Dhamma’lar, yani bu diinyanin muhteviyatini teskil eden
her seyin *ben olmadigs, sdylendigine dikkat edilmelidir.
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Esyanin varhg hakkinda Brahman’likla Bu-
dism telidkkileri arasinda ayrilik ve tezad, birin-
cisinin degigiklikler fikrinde yalmz varhg, ikin-
cisinin ise ancak yoklugu kabul ettigine igaret
edilmekle gosterilmek istenilmigtir. Fakat Budism
icin egyanin hakiki cevheri yokluktan ibaret bu-
lundugu iddias1 dogru degildir. Biitiin sayruret,
degisikliklerde, Brahmanlik varhgi, Budism ise
biitiin zahiri varhkta, degigiklik, sayrureti esas
tutmugtur : Orada sebebiyetsiz cevher, burada
cevhersiz sebebiyet.

Bu sebebiyetin kudret ve salahiyetini aldig:
kaynag1 nerede aramalidir ? Bu sorguyu Budism,
kendisinden sormamigtir. Bu gériinen, kaybolan
diinyayi, ne bir Allaha yaptirtiyor, ne de tabii
bir prensipin feyizli faaliyetile kendi sinesinden
cikartiyor. Yalmiz bu diinyanin varligini, onu
idare eden kanunlarin faaliyetini,bir vak’a olmak
lizre kabul ediyor. Budism diigiiniigiiniin itiyatla-
rindan ayrilmig olmakla beraber, bu mahdut
idlemde, mutlaki temsil edenin ne oldugu bildi-
rilmek istenirse, bu ad ancak illiyyetin ciham
kavrayan hikim kanunundan bagka bir geye veri-
lemiyecegini gériiriiz.Hi¢ bir geyin var olmadigi, her
geyin fani bulundugu yerde, ilk ve son prensip,
cevher gibi degil, fakat bir kanun olarak telakki
edilebilir.

Bu kanun ne vakittenberi caridir? Hakimi-
yetini nereye kadar tegmil ediyor ? Bu kanunun
zamanda baslangicini, mekdnda hududunu Bu-
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dism’den 6grenemiyoruz. Su halde filen buna
benzer bagka bir tahdit yok mudur ? Fakat
“Bunu yiiksek Budda ifsa etmedi,,.

“Ey talebeler, zikininizden herkesin diisiindiigii
gibi, diinya ezelidir, yahut diinya ezeli degildir,
diinya mahdut ve miitenahidir, yahut gayri mahdut
ve gayri miitenahidir, diye diisiinmeyiniz. Ey tale-
beler, diisiinecekseniz bdyle diisiiniiniiz : Bu iztirap-
tir. Diisiinecekseniz bdyle diisiiniiniiz : Bu iztirabin
kaynagidir. Diisiinecekseniz, bdyle diisiiniiniiz: Bu
iztiraba nihayet vermedir. Diisiineceksiniz, boyle dii-
siintiniiz : Bu iztirab1 gidermeye goétiiren yoldur,, (1).

VIII
BUDISM’IN RUH HAKKINDAKI FiKiRLERi

Budism’in ruh [2] hakkinda ne diigiindiigiinii,
bu dinin miihim doktrin’lerini yukarda anlatmig

(1) Samyutta - Nik&ya; Vol. III.

[2] Budism’in dini edebiyatinda fikir yahut sumfil itiba-
rile ruh kelimesile mutabtk olacak hi¢ bir kelime yoktur di-
yebiliriz : Bu edebiyattan “ruh, kelimesile gevrilen baslica
tabirler, Jiva, Attan,Satta’dir. Abhidhamma sepeti, bunun igin
Puggala kelimesini; daha sonraki edebiyata, Milindapan-
ha Jiva'yi tercih etmigtir. Bununla beraber bazanda Vedagi
*duyan biri, de kullanilmsur. Jiva, harfiyen «canlt
varlik» demektir. Yukariki kelimeler, canli, guurlu varliklar,
salislar demek olup, sadece insan demektir. Bu kelimeler
hayvanlar hakkinda kollanilmazlar.Onlara P&na nefes alan»
varliklar denir.
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bulundugumuz i¢in, Budism’in ruh hakkinda dii-
giindiiklerini ancak simdi layikile kavrayabiliriz.
Budism’in ruhu inkdr edip etmemesi meselesi
uzun uzadiye miinakagalar1 mucip olmugtur.
Budda dininin, ruhun varhigim inkiar etmesi
keyfiyetinde hakikate mugayir bir sey yoktur.
Ancak bu fikre maddi bir gekil verilmemelidir.
Yine ayni sebebe mebni, viicududa inkar ettigini
sbyleyebiliriz. viicut, bedende; ruh gibi varliginin
sebebi viicudu kendisinde olan kapah bir cevher
olduk¢a, mevcut olamaz. Bunlar ancak géziikiip

kaybolan ve birbirlerine muhtelif tarzlarda bagh
bulunan hadiseler mecmuudurlar. i¢ hayati teskil
eden biitiin vakalar, ihsaslar, tasavvurlar, birbir-
lerine bagh bir sel gibi akarlar. Bu degigen ¢ok-
lugun ortasinda “bilgi,, durmaktadir. Fikirlerin,
ihsaslarin gelip gidisine bakan; idare eden bilgi
olmakla beraber, fakat bizzat kendiside, esas ve

ve mahiyeti itibarile bundan baska bir gey de-
gildir. Bilgide ancak bir Sankhdra yahut Sank-
hdra’lar mecmuu ve biitiin diger Sankhdra’lar
gibi, sebatsiz, degisir, cevheri olmayan bir sey-
dir. Burada diigiiniig itiyatlarrmizdan temamile
ayrilmamiz icap eder.Degisen muhteviyatini, her
bir hususi his,iradenin her farkli olan faaliyetini,
yegine ve daima kendisine benzeyen bir “ben,e
baghyabilirsek, ancak o vakit, i¢ hayatimza an-
lagilabilir bir kiymet verebiliriz. Halbuki bu, Bu-
dism’in  diigiinlis tarzina temamile yabanci-
dir. Gérme, igitme ihsaslarindan, guur vakalarin-
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dan,her gseyden 6nce, her gseyden ziyade 1ztirap
suurundan bagka bir gsey yoktur. Fakat géren
igsiden ve 1ztirap ¢ceken bir cevher meselesine ge-
lince : Budda mezhebi béyle bir sey tanimaz.

Sonraki zamana ait bulunmakla beraber, Mi-
lindapanha “kiral Milinda’min (1) sorgulari,, adim
tasiyan bir muhavere, Budism’in bu meselede ne
diigiindiigiinii ¢ok acitk olarak anlatmigtir. Bu
muhavere, kiral Milinda ile hekim, Ndgaséna,
arasinda gecmigtir.

Kiral Milinda, biiyiik aziz Ndgaséna,ya gbyle
dedi

“Ey muhterem, nasil taniliyorsun? Adin nedir
listat ?

— Ey biiyiik kiral, adim Nagaséna’'dir. Fakat
biiyiik hiikiimdar, Nagaséna, bir ad, bir 1dkap, bir
isaret, bir ifade, sirf bir kelimeden bagka bir sey
degildir. Burada kimse, sahs, Nagasé&na bulunmayor.

— Kiral Milinda, surada bulunan bes yiiz Ya-
vana (Yunanli) ile seksen bin rahip, Nagaséna’nin
burada mevcut kimse yoktur dedigini isitsinler, dedi.
Bu tasdik edilebilir mi?

— Kiral Milinda, muhterem Nagaséna’ya hitap

(1) Milinda, yunanca Menandre ¢agrilan Baktriyana
kirallmin Hintce adidir. Mildttan Once ikinci asrin sonundan,
birincisinin baslarina kadar otuz yil hiikfimdarlhik etmis, mi-
lattan 6nce 95 yilinda Slmiigtiir. Fakat hiikimetinin hududlar
hakkinda bir sey bilmeyoruz. Bir hilkkiimdar yahut bir mu-
zaffer gibi degil, fakat zeki, tabasinin itikatlarini samimi
surette tahkik eden bir kimse olarak, hatiras1 Hindistanda
yasamis, yunanlt yahut yart yunanh birisidir.
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ederek devam etti: Sayet ey muhterem Né&gaséna,
burada kimse yoksa, su halde ihtiyaglarimizi temin
eden, elbiseler ve yiyecek, yatacak yeri, hastalar
icin ilaglar hazirlayan kimdir? Biitiin bunlardan isti-
fade eden kimdir? Faziletle yasayan kimdir? Kendi
kendisini diizeltmege ¢alisan kimdir ? Kudsilik yolu-
na, meyvasina erisen kimdir? Nirvana’ya varan
kimdir? Kim oldiiriiyor? Kim ¢aliyor? Zevkler icinde
yasayan kimdir ? Kim yalan soyliiyor? Kim igiyor ?
Kim bes biiyiik giinahi igleyor ? O halde ne iyi ne
fena var: Artik hi¢ sani kalmayor. lyi, fena islerin
ilk miiessiri yoktur. Asil ve fena islerin bir kar-
1siklig1  olmadig1 gibi, hi¢ bir semerede ver-
miyorlar. Muhterem Nagaséna, sayet birisi seni 0l-
diirecek olsa, o halde hattd oOldiirmiis bile olmayor.

— Ey iistat, Nagaséna olan bu saclar midir?

— Hayrr, biiyiik kiral.

— Nagaséna olan tirnaklar yahut disler, deri
yahut, et kemikler midir?

— Hayir, biiyiik kiral.

— Nagaséna olan ad ve bedenmidir, iistat?

— Hayir, biiyiik hiikiimdar.

— Nagaséna olan ihsaslar mudir ?

— Hayur, biiyiik kiral.

— Nagaséna olan, tasavvurlar, tesekkiiller, bilgi
midir ?

— Hayrr, biiyiik kiral.

— Yahut Nigaséna olan ad ve beden, ihsaslar,
tasavvurlar, tesekkiiller, bilginin mecmuumudur iistat?

— Hayir, biiyiik kiral.
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— Veyahut ad ve beden, ihsaslar, tasavvurlar,
tesekkiiller ve bilginin disinda bir Nigaséna varmi-
drr iistat ?

— Hayir, biiyiik kiral.

— Ustat, boylece hangi taraftan sordisam, hig
bir tarafta Nagaséna'yt bulamadim. Bos bir kelime
iistat. Iste Nagaséna. Su halde Nagaséna kimdir ?
Sen yanhs sOyliiyorsun, iistat, yalan sOyliiyorsun :
Nagaséna, yoktur.

«Muhterem Nagaséna, kiral Milinda, ya syle ce-
vap verdi:iEy biiyiik kiral, sen prenslik hayatinin her
tiirlii refahina, en biiyilkk refahina alistksin. Sayet
biiyiik kiral, 6gleye dogru kizgin toprak, yakict kum,
keskin taslar, cakillar iistiinde yaya gidersen,
ayaklarin seni rahatsiz eder. Viicudun yorulur, zih-
nin karigir, viicudunun memnuniyetsizligile karigik
bir suur meydana gelir. Araba ilemi, yoksa yayam
geldin ?

— Yaya degil, araba ile geldim iistat.

— Araba ile geldiseniz, o halde arabayr bana
tarif ediniz, araba olan dingilmidir, Biiyitk kiral ?
(Simdi aziz Néagaséna, kiralin biraz 6nce kullanmis
oldugu delili, onun aleyhinde kullantyor. Araba olan
sey, ne ok, ne tekerlekler, ne arabanin oturulacak
yeri, nede boyundurukdur. Bundan bagka, araba
mubhtelif kisimlarin bir araya gelmesi, ne de bunlarin
disinda bulunan bir seydir.)

“Boylece, biiyiik hiikilmdar, hangi taraftan sordi-
sam, arabay:r hi¢ bir tarafta bulamadim. Bos bir ke-
lime, ey kiral, iste araba. Su halde araba nedir?
Ey kiral yanhs sOyliiyorsun, yalan soyliiyorsun :
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Araba yoktur. Sen biitiin Hindinstanin kiralisin. Dog-
ru olmayan bir seyi sdylemek igin kimden korku-
yorsun? Surada bulunan bes yiiz yiinanli, seksen
bin rahip, kiral Milinda’nin araba ile geldim dedigi-
ni, bende eger araba ile gelmissen, ey biiyiik hii-
kiimdar, bana arabay: tarif et dedigimi, fakat o ara-
bay1 gostermedigini isitsinler. Buda simdi tasdik
edilebir mi?

— Nagaséna, bOyle sOylerken, bes yiiz yunanl
vyiiksek sesle muhterem NAgaséna’y: tasdik ederek

kiral Milinda’ya biiyiik kiral, simdi cevap verirsen
ver, dediler.

Kiral Milinda, Nagaséna'ya, fakat muhterem
Nagaséna, hakikate mugayir bir sey sOylemedim.
Ok ve dingil, tekerlekler, gem yeri, oturulacak yere
izafeten, ad, iinvan, isaret, ifade olarak araba keli-
mesi kullanilir, dedim.

— Biiyiik hiikéimdar, hakikaten arabay: pek ala
bilirsin. Yine onun gibi, ey kral, saclarima, derime,
kemiklerime, ad ve bedenime, ihsaslar, tasavvurlar,
tesekkiiller, bilgiye nisbetle, Nagaséna, adi, lakabi,
isareti, ifade, kelimesi, kullaniliyor. Fakat kelimenin
tam manasile, mevcut olan sey burada bulunma-
yor. Ey biiyiik kral, kadin rahip Vajira, iste bak
Mesudun — Budda — oniinde su suretle soyle-
mistir.

“Arabanin pargalart bir arada bulundugu yerde,
araba kelimesi kullanildig1 gibi, bes unsurun (1) top-

(1) Muayyen bir varligin mevcudiyetini teskil eden bes un-
sur, ad ve beden, ihsaslar, tasavvurlar, tesekkiller, bilgi-
dirler.

Dinler Tarihi — 19




lu bulundugu yerde de sahs kelimesi kullamlhyor.
Umumiyete kabul edilmis fikir, budur.,

— Cok iyi. ¢cok miikemmel Nagaséna ! Zihnime
gelen bircok meseleleri sen hallettin. Sayet Budda
yasamis olsaydi, o da bunu memnuniyetle tasdik
ederdi. lyi, iyi, Nagaséna, zihnime gelen birgok
meseleleri, sen hallettin,, ().

Kral Milinda’nin sorguiar: ndan bu hkray: yu-
kanya aligimizin sebebi, bir cevher olmak iizere
ruh teldkkisini, mukaddes metinlerden daha zi-
yade mufassal olarak, bu muhaverenin nasil yik-
tigim gostermek icindir. Budism’in daha eski
olan ger’i metinleri de bu fikirdedirler, yukanki
konugmalarda bunlan kaydederek acikca gdoster-
migtir. Valkia Milinda panha, “kral Milinda’nin
sorgular1, esas itibarile, Hindistanin gimali gar-
bisinde yazilmisg, mukaddes metinler ise
ceylan manastirlarinda  mahfuz bulunduk-
lan1 gekiller de biliniyorlarsa da, kadin rahip
Vajir@’min sézlerini de (2), yukariki muhavere
kaydetmistir. Bundan dolayi, aziz Ndgaséna ile,
kral Milinda arasinda gegmig bu konugmalarin,
de siiphe yoktur. Insanlan yanhs yola siiriikle-

mege caligan Mdra «ger» bir kadin rahibe gérii-
niip der ki:

(1) Milindapanha, p. 25 ve sonralari. bazi ehemmiyet-
siz tekrarlar alitnmamistir.
(2) Bhikkhuni-Samyutta, Samyutta-Nikéya., vol,1 p.135.
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“Sahsiyet kimin tarafindan yaradilmigtir 2 Sahsin
yaradicist kimdir ? Burada dogan sahs nerededir ?
Giden sahs nerededir ?,,

Bu rahibe, Mdra’nin sorgularina gu cevab:
vermigtir :

«Ey Mara, bir sahis bulunmasindan Kkastettigin
nedir? Senin mezhebin yanhstlr.Sahs, degisen tesek-
kiiller — Sankhdra — yiginindan baska bir sey de-
gildir. Burada bir sahs, kimse, yoktur. Arabanmn par-
calar1 toplu bulundugu yerde «araba» kelimesi kul-
lanildig1 gibi, bes unsurun toplandig1 yerde de sahs
kelimesi kullaniliyor. Umumiyetle kabul edilen fikir,
budur. Her dogan, iztirapdan bagska bir sey degil-
gildir. Mevcut olan ve giden iztirapdir. lztirapdan

. baska meydana gelen bir sey yoktur. Iztirapdan
baska giderilen bir sey yoktur».

Mukaddes metinlerin bagka bir yerinde de
sOyle denmigtir :

“Ey talebeler, heniiz mezhebi &grenmemis bir
kimse, nefis olarak, ruhu alacak yerde, bu dort un-
surdan miitesekkil bedeni alsaydi, daha iyi olurdu.
Nigin daha iyi olurdu ? Ciinkii, ey talebeler, bu dort
unsurdan miitesekkil bedenin,bir yahut iki yil...yahut
yiiz yil ve daha ziyade baki gibi goriindiigii igindir.
Fakat, ey talebeler, ruh, yahut, fikir, bilgi tesmiye
edilen sey, gece ve giindiiz, daimi bir degisiklik
icinde meydana gelip kaybolur. Ey talebeler, bir or-
manda eglenen bir maymunun bir dah yakalayip,
sonra onu birakarak Otekisini tuttugu gibi, ey tale-
beler, ruh, fikir yahut bilgi denilen sey de gece ve
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giindiiz daimi bir degisiklik icinde meydana gelip,
kaybolur,, (1).

Temas, ihsasin mevzuunu arayan bir rahip
kendi kendisine soruyor : “Dokunan, duyan kim-
dir ?,,, Bu sorguya Mesut, g6yle cevap vermigtir:

“Bu sorgu, sayamt kabul degildir. O, dokunuyor,
demedim. Sayet, 0, dokunuyor demis olsaydim, o
zaman bu sorgu, yani kim dokunuyor iistat? Sorgu-
su sayan kabul olurdu. Fakat madem ki ben boyle
sOylemiyorum, bu tarzda sOz soylemiyen bana iis-
tat dokunmanin mensei nedir ? Sorgusunu sormak
caiz degildir.

(Bu cevap devam ediyor :) “Altt duygudantemas
cikar. Temas etmekten ihsas,... ¢ikar,, (2)

Yukardaki metinlere gére : iztirabi meydana
getiren gey, egyanin fasilasiz, bir an durmaksizin
devam eden goriiniip kacigi ise, o halde “muz-
taribim,, yahut cmuztaripsin> denmek imkianm da
yoktur. Artik muhakkak olan yalmz bir gsey ka-
hyor ki o da iztirabin var olugu, yahut daha
iyisi, iztirabin gelip ge¢mesi, meydana gelmesi,
giderilmesidir. Tekrar kaybolmak icin goriinen
Sankhdrad’larin seyli, ne “ben,, ne de “sen,, kabul
eder. Fakat yalmiz “ben,, “sen, in gdriiniisiine,
tezahuruna, sagkinhk, gaflet icinde kalan halk
sahsiyet (3) adim1 vermigtir.

(1) Samyutta-Nikdya, vol. II, p. 94 ve sonralar.
(2) Samyutta-Nikaya, vol. II, p. 13, 64.
(3) Maddi ve zihni sifatler dairesinde bir mevzuun
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Felsefi aragtirmalara hizmet eden muhayyile,
sekilsiz fikirler i¢in, tabiatin muhtelif gériiniigle-
rinde semboller aramigtir. Hakikati hareket,degi-
siklik olan bir varhk fikrini iyice anlatmak i¢in,
tabiattan tercihan iki misal alinmigtir: Cereyam
siirekleyen su, kendi kendini yakan alev. Bu-
nunla beraber, Budism, esasinda ahlaki bir men-
faat bulunmayan her tiirlii metafizik alikalara
yabanci kalmigtir. Budism’in su ve alev manza-
ralarinda gordiigii seyler, yalmiz hareket, degi-
siklik degil, fakat her geyden ziyade, insan
mukadderatinin en acikh tarafi olan, bu hareketin
yikic1 kuvvetidir. Her geyi mahvetmek icin tagan
dért deniz vardir : istek, dogum, yanhg, bilgi-
sizlik.

varligin1 inkdr eden bu mezhebi, yapdigimiz islerin ahldki
mileyyidesi itikadile nasil:birbirlerine uydurmalidir ? Bu hu-
susta hakikaten bir giicliik duyulmaktadir. Bir rahip — kiral
Milinda dahi bdyle sormustur — bu sorguyu sdyle soru-
yor : «Sayet, ad ve beden, ben degillerse, sayet sezgiler,ta-
savvurlar, tesekkiiller, bilgi ben degillerse, su halde, ben ol-
mayanin yapdig islerle miiteessir olmasi icap eden ben,han-
gisidir?».Budda,bu rahibin bu yolda bir sorgu sormasint tevbih
etmistir:istegin hiikmii altinda bulunan fikirlerile,istadin mez-
hebini gegecegini dlislinmiistiir(Samyutta-Nikdya,vol.II1,p.103).
Diger bir seferinde Budda : «si goren, onun miikifat1 yahut
miicazati neticesini de goriirs, ebaskast yapar, digeri miica-
zat ve milkdfatim goriirs. ifadelerini de red etmistir. Hakiki
mezhep, bu iki ifratin ortasinda durmaktadir: “Tesekkiiller,
bilgisizlikten dogarlar..., (Samyutta-Nik4ya, vol. II, p. 75 ff)
bakikatta, yapilan islerden dolay: miikdfat yahut milcazat
gorillecegi itikadi, mevzuun hiiviyeti,metafizik soraklarla bu-
dism ilk zamanlarda mesgul olmamistir.
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“Ey talebeler, mezhebidgrenmemis olan bir kim-
se, deniz, deniz der. Fakat, ey talebeler, mukadde-
sin koydugu kaidede, deniz denen bu degildir: Bu
ancak biiyiik bir su kiitlesi, suyun akisindan baska
bir sey degildir. Ey talebeler, gz, iste deniz olan
budur: Goriinen seyler, iste bu denizin dehseti ve dal-
gasidir. Goriinen seylerin siddetli dalgalarina gogiis
germis olan kimse hakkinda sOyle denir: ey talebeler,
o, Oyle bir brahman dirki: vicdaninda, dalgalari, kastr-
galan, derinlikleri, ejderhalarile g6z denizini dolast1,
karayaayak basdi, sahile ulasti{Ayni diisiinceler, isit-
me diger ve duygular igin de sOyleniyor), Mesut,
boyle soyledi. Kamil, bdyle dedikten sonra, iistad bu
sozlerle devam etti:

“Bu denizi, Varta’lar1, biitun dalgalari, biitiin de-
rinlikleri, biitiin ejderhalarile, gecdiysen, o zaman
hikmet ve kutluluk senin nasibindirler: Kiytya, kai-
natin hedefine vardin,, (1) demektir.

Fakat varhgin mahiyetini ifade etmek icin,
Budism’e alevden daha uygun gelen bir misal
yoktur : daima kendi kendisine benzer gibi
goriindiigii halde, hakikatte kendi kendisini
meydana getirip yine mahveden alev, ayni za-
manda, saadet ve sulh siikiinetin, mukaddes se-
rinligin diigmani, sicakhigin ta’zip eden, kemiren
kuvvetini de emiyor.

“Sicaklik olan yerde, serinlik dahi bulundugu gi-

(1) Samyutta-Nikdya, vol. 1V, p. 156.
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bi, ii¢ ates—ihtiras, kin, bilgisizlik atesleri — bulun-
dugu yerde, atesin sonmesi (Nirvdna) dahi aran-
mahdir,, (1).

«Ey talebeler, her sey alevler igindedir. Ey ta-
lebeler, alevler icinde bulunan her sey nelerdir?
Goz alevler igindedir... Bu hangi atesle tutusturul-
mustur ? ihtiras atesile, kin atesile, bilgisizlik atesile
alevinnmislerdir. Dogum, ihtiyarlik ve &liim, zahmet-
ler, sikayetler, keder, iztirap ve yeis ile bu alevlen-
mistir: Benim so6zlerim, budur» (2).

“Kéinat alevler icersindedir. Biitiin diinya duman
bulutlarile ortiiliidiir. Her sey atesle yanmistir. Bii-
tiin diinya titriyor,, (3).

Fakat ahliki bakim diginda da, bu ates, alev
mukayesesi, burada daha miihim olan bagka bir
sorak icinde kullamilir. Filhakika, varligin meta-
fizik mahiyetini, daimi hidiseler silsilesi, degigik-
likler olmak iizere temsil etmek i¢inde bu mu-
kayeseye miiracaat edilmigtir. Vakia bu mukaye-
seyi biitiin acikligile sonraki metinler meydana
koymug iselerde, yine eski mukaddes edebiyatta
da goriilmektedir. Varhklar bir aleve benzerler:
mevcudiyetleri, tekrar dogumlari,kararsizlik diin-
yasinl meydana getiren mahrukata bagh onu
besleyen bir alevdir. Riizgara bagh olan bir alev,
riizgdrin siiriip gotiirdiigii bir alev, atesi uzaklara
gotiirdiigii gibi, bir aleve benziyen varliklarin
mevcudiyetide, tekrar dogacagn zamanda uzak

(1) Buddhavamsa, II, 12,
(2) Mahévagga, I, 26.
(3) Samyutta-Nikdya, vol. I, p, 133,




mesafelere atilir: varhk burada eski kalibini ¢1-
karir, 6tedede berikini giyer. Riizgir ategi siiriik-
ledigi gibi, ruhi bir hayattan &tekisine siiriikleyen
geyde, varliga bagh ihtirastir (1)

Yukarida naklettigimiz, Milinda’mn sorgulan,
iizerindeki konugmalar muhtelif mevcudiyetleri
esnasinda, varligin hakikat ve mahiyetinin aym
yahut gayriolup olmadig1 soragina miincer olmugtur.
Aziz Ndgaséna der ki: Varliklar silsilesinde va-
kit vakit degigenler, aym varlik olmadig1 gibi,
birbirlerinden gayri olan varhiklarda degillerdir.
Kiral Milinda, bir tegbih gdstermesini ister :

“Ey biiyiik kiral, bir kimse bir kandil yakdig:
takdirde, bu kandil biitiin gece yanmaz mi?

— Evet sahip, biitiin gece yanar.

— Ey biiyiik kiral, gecenin ilk ndbeti esnasinda
ki alev, gecenin ortasindaki alevin aym1 midir?

— Hayir, sahip.

— Gecenin orta nobetindeki alev, son nobeti
esnasindaki alevin ayni midir ?

— Hayir. sahip.

— O halde, ey biiyiik kiral, gecenin ilk§ nobetin-

deki alev baska, ortasindaki baska, sonundaki baska
mdir ?

— Hayir. sahip, kandil biitiin gece esnasinda
aynt mahruka baglanarak yanmstir.

— Ey biiyiik kiral, tipki bunun gibi, varhik un-
surlarinin zinciri de, baglanir. Biri dogar, Otekisi gi-
der. Daire bassiz, sonsuz olarak kapanir. iste bunun

(1)Yukarda Budda ileVaccha arasindaki konusmaya ba-
kiniz.
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icindir ki, en son merhalede bilgi tarafindan kavranan
vaklik ne ayni,ne de baska varliktir (1).

Varhik, sebebiyet kanunu ile idare edilen, her
an kendisini mahvedip yine tekrar yaradan, de-
gigikliklerin birbirini takip eden hadiselerinden
ibarettir, diyebiliriz. Bizim canh bir varhk dedi-
gimiz gey, bu birbirini takip eden degigiklikler
icinde hususi bir degigme, alevler i¢cinde bir alev-
den bagka bir gey degildir. Daima yeni mahru-
kat yakarak ates devam ettigi gibi, mahsus
alemden daima gelen yeni unsurlarin goriiniigt
ve kaybolugu arasinda, idrak, sezgi, faaliyet, iz-
tirabin devam etmesi temin edilir. Miistakar bir
degigmemezlik gériiniigile dalilete diigmiig, aldan-
mig goriig, burada hakiki bir varlhik, bir mevzu
gordiigiinii zan eder.

IX
NIRVANA

Yuukarda gériildiigii gibi, bilgi agac1 altinda
oturdugu sirada Budda, sunlan diigiinmiigtii:

“Sebebiyet kanunu, sebepler ve neticelerin silsi-
lesini anlamak insanlar igin gii¢ bir sey olacaktir.
Fakat, biitiin tegekkiillerden, diinyaya ait seylerden
ayrilma, ihtirasi sOndiirme, istege nihayet verme,

(1) Son kelimelerin manalar1 tamamile acik degildir.Asa-
gidaki fikralarla karsilastirimz.




— 298 —

hedef, Nirvana, (1) min siikiinetine girmeyi kavra-
mak, biisbiitiin gii¢ bir sey olacaktir,,.

Budda’nin bu sozleri, Budist’lerin tasvir ettigi
daireyi ortasindan ikiye b&lmektedir : Bu daire-
nin bir tarafinda sebebiyet kanunile idare edil-
mekde olan diinyevi ilem, diger tarafinda da...
ezeliyet, yokluk mu, bulunmaktadir ? Tabiatile
bu sorgu, sorulabilir. Buna dair gimdilik bildigi-
gimiz, bu ilemde sebebiyet kanununun cari ol-
madigidar.

Dogum, kayib olma, iztirabin alevleri orta-
sinda “bilen bir kimse,, Nirvina yerinde, (2)
ezeli sulh ve selimetin serinligi ve siikinetinde,
kendisini kurtarmaktadir. Alelide insanlara, ken-
di benligini burada buldugunu zannettiren fi-
kirler, sezgiler, diigiincelerde, onun nafiz g8zi,
kendisine temamile yabanci olan hayiller oyu-
nundan bagka bir gey gérmez :

“Bu benim degildir. Ben bu degilim. bu benim
degildir.,,

“Sehir yanarken kendisine ait olan bir sey yak-
mayordu. Sehir yagma edilirken. kendisine ait olan
bir sey yagma edilmiyordu,, (3).

Béylece, bilgisizligi yenmig, sebebiyet kanu-
nunun tabii mukadderatinin bagladign iztiraph

(1) Nirvéna kelimesi, igtikak itibarile, sbndurme, 80-
gutma manasina gelir.

(2) Nirvéna, Kurtulmus bir kimsenin hakikaten oturdu-
gu bir yer olmak iizere anlagiimigtir.
(3) Jataka, Vol. V, p. 252 ve sonralar:.
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neticelerden derakap kurtulmugtur. Dért yiiksek
hakikat1 6Fgrenmigtir :

“Bu bilgi, bu goriisii var iken, ruhu, istek bagin-
dan, degisiklik bagindan, yanlisa, bilgiye baglanmak-
tan kurtulmustur. Kurtulmus olan kimse de, kendi
kurtulusunun bilgisi uyanir. Tekrar dogum mahve-
dilmis, kudsiyete varilmis, vazife gOriilmiistiir. Artik
bu diinyaya tekrar doniis yoktur: Bildigi iste bu-
dur.,,

Ey, talebeler, bu, yag wve fitil ile yapilup
Vakit vakit yag konmayarak, fitili beslenmiyen
bir kandilin alevine benzer : O zaman, ey talebeler,
eski mahrukat tiikentr, yenisi de konmadigindan,bes-
lenemedigi igin, kandil s6ner. Bunun gibi, ey talebe-
ler, biitiin varlik zincirlerinin faniligi bilgisinde se-
bat edenlerde, varhk ihtirasi giderilmistir. [htirasin
giderilmesile, varhiga baglanma giderilmistir... Izt
rabin her hikimiyetini giderme yolu budur (1).

Fakat iztirabin giderilmesi, “diinyanin sonu,
adi altinda gésterilmigtir.

Bu diinyada Nirvina :

Budda’nin miiminleri, yalmz bu hayatin o&te-
sinde, diinyanin tiikendigi yerde, bu saadete ka-
vugmay1 beklememiglerdir. Bu hayatta Nirvina'ya
varmanin saadetinden istifade etmegi iimit etmig-
lerdir. Yagadigiesnada Nirvina'ya erigmis olan bu
gibi bahtiyarlarin varhgi, bu iztiraplar diinyasina
bagh durmakla beraber, yine Sankhdra’larin gi-

(1) Samyutta - Nikdya, Vol. II, q. 86. “*Stnmek, igin
Nirvdna'nin ¢ikdig: fiil kullanihyor.
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dip geligine dokunan, kendi, degildir. Pek c¢ok
metinler, heniiz yasadigr esnada Nirvdna’ya ka-
vugmug olanlarn1 bildirmektedir :

«Zevk ve arzuyu gidermis, hikmet sahibi olan
talebe, bu diinyadan itibaren 6liimden kurtnlmus, sii-

kinet, ezeli ikametgah olan Nirvana’ya kavusmus-
tur,,.

Su halde, Nirvdna denilen gey, kurtuluga erig-
mek, bu diinya varhifindan c¢ilaip, Sbiir diinyada
bekledigi bir miikafat degil, fakat bu hayatta da,
erisip bu kemalinden istifade ettigi bir saadettir.
Bu kemale erenlerde sénmesi lazim olan seyler,
yani istek, ihtiras, kin, dalilet, korkular, iimitler,
sonmiigtiir. O halde kékii kurumug olan bu gegici
varh@m, bir ka¢ dakikalar, yahutbir asir uzamasinin
ne ehemmiyeti vardir? Aziz, simdiden bu varlhiga
bitirmek isterse, tiiketebilir. Fakat bu gibilerden
cogu, tabiatin ¢izdigi vakti beklerler. Budda'mn
baglica talebesine sdylettirilmig olan agagidaki
sozler bunlar hakkindadir:

“Oliimun arkasina diismedigim gibi, hayatinda
pesinde degilim: Hizmetinin miikafatini bekliyen bir
hizmetci gibi, vakit gelinceye kadar beklerim. Olii-
miin arkasmma diismedigim gibi, hayatinda pesinde

degilim : Suurlu ve miitekayyiz bir ruhla vaktin gel-
mesini beklerim, [2].

Yukarida séylediklerimiz, Budist’ligin gayesi
yokluga kavusmak ve bizzat bu yokluk, higlik,

[2] Milindapanha, p. 40
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agkindan ¢itkmamig oldugunu anlatirlar. Bunu
daima tekrar ediyoruz:Onun i¢in tek gaye, dog-
may1 ve dlmeyi ihtiva eden bu elemli diinya i¢in-
de kurtuluga kavugmaktir.

“Ey talebeler, biiyiik denizin tek bir tadi, tuzlu
tadt oldugu gibi, ey talebeler, bu mezhep ve bu ta-
rikatinda ancak bir tadi, kutulus, tadi vardir, .

Ruhlarin tenasiihiine baglanmig olan varhk-
larda ise, ihtizar haline geldikleri vakit, bilgi,
cikip yeni bir varhfin tohumu olur., Fakat aziz-

lige erigmig olan bir kimsede, 6liimle beraber,
bilgide temamen séner.

Nirvdna, hiclik, yokluk demek midir ?

Diinyevi varhktan kurtulug, varhgmn temamile
sonu demek midirPKemale erigmis olan bir kimse
oliince bu yokluga, bu higligemi girmis oluyor?

iste adim adim bu sorguya kadar geldik. Bu
sorgunun cevabi bizzat Nirvdna, “sénme, yahut
“sondiirme, kelimesinin kendisinde verildigi zane-
dilmigdir.Hakikatende, yukarda gdsterdigimiz gibi,
kurtulugu yokluktanibaret gésteren bircok metinler
vardir.Bu metinlerden bazilari, insan1 ilmi bir su-
rette tasvir ile baglayarak, onda devam eden
bir gey bulunmadigim1 8gretiyorlar. Bir vaka ola
rak, “insan,, Prusha, yahut “varhk, Satfva, ruh,
yahut gahis afla, yoktur. Bu gibi tabirler, un-
surlarin imtizacimn (Skandha) basit  adlarin-

dan bagka bir gey degillerdir. Bunlar &liimle da-
gilirlar.

Fakat, Nirvdna,y1 yoklukla, higlikle birlegdiren
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fikir, Budism’in, ilk ve asli doktrinlerden biri
degildir. Budism’i “yokluk dini, diye tavsif ederek
onu her gevin Kiinhii olarak g&sterilen bu vasif-
tan gikarmaya caligmak, Budda ve ilk miiminle-
rinin goriiglerinden en esasli olan gey hakkinda
aldanmaktan bagka bir netice vermez. Budda,
béyle bir kurtulug fikrile hareket etmemigtir.

X

iZTIRABIN GIDERILMESi YOLUNA DAIR
HAKIKAT

Budism’in Ahlaki

Budism’in 6grettigi dordiincii hakikat, iztira-
bin giderilmesine dair olan hakikat gudur:

“Ey rahipler, iztirab1 gidermeye gotiiren yiiksek
hakikat sudur: Bu sekiz kollu mukaddes yola: Halis
iman, halis irade, dogru konusma, dogru haraket
etme, dogru yasamak, dogru g¢alismak, dogru fikir,
dogru diisiinme, derler,,.

Budda’'mn, yukarida gosterdigimiz, ahlaki diis-
turlarina, hayatinin sonlarina dogru sdyledigi
vaizlarda daha az tesadiif edilir.  Bunlarn
yerini, kurtuluga erigtirmege yardim eden daha
acik, bilhasa daha iyi tasnif edilmis olan telak-
kiler almigtir. Budda, son zamanlarindaki vaazla-
rinda, miiminlerine kurtulug yolu olmak iizere
sunlan gostermigtir : Dogruluk (Pdli dilinde Sild),
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diiglinlig (Pdti: Samddhi yahut Cifta), hikmet (Pali;
Panna).

Budda’nin yukarida da gériildiigii gibi, meta-
fizik her meseleyi retetmesi, ahlik kaideleri
icin, mutlak bir otoriteye dayanmaya imkin
vermez. Bu diisturlar, Allahin emirleri degil-
lerdir. lyi olan kimse, iyiliginin kargihgima
malin ilk sarts, ilk merhalesi olarak sayilmig olan
“dogruluk,, agagida g&sterdigimiz menfi mahi-
yette olan diisturlarda ifade edilmigtir.

(1) Can tasiyan varliklan &ldiirmemek. [1]

(2) Kendisine ait olmayan bir geyi almamak,
calmamak.

(3) Zina etmemek

(4) Yalan soylememek.

(5) icki kullanmamak. [2]

Yukariki kaidelere, biitiin Budist’ler hususile
layik miiminler, riayet etmek mecburiyetindedir-
ler. Rahipler bunlardan bagka,mutlak surette afif
yasamak konforlii bir yagayigtan,zevklerden uzak
durmak, diinya iglerile ugragmamak, mecbu-
riyettedirler.

{1] Umamiyetle biitin Hint dinleri gibi, Budism’de en
hakir hayvanlarin canlarina bile kiymayi yasak etmistir.Rahip~
lerin giinliik yasayislarinda riayet etmeleri icap eden sayisiz
kaidelerden biri de, icinde en herhangi hayvan yasayan
bir suyu igmemek ve dékmemektir. Yine bu diisiinceye meb-
ni Budda, rahiplerin ipek elbiseler giymelerini yasak et-
migtir.

[2] Bu ilk dort kaide Bréhman’lik ve Jainism, de de
vardir.
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Cile ve riyazat hayat: :

Budism’in riyazet hakkinda, hi¢ olmazsa na-
zari olarak takip ettigi yol katidir: Budism,
Cile ve riyazet1 yasak etmigtir Yukarda da séy-
ledigim gibi, bizzat Budda’mn gecirdigi tecriibe,
ona riyazetin faidesizligini gostermigtir. Bununla
beraber, Budda, riyazet mekteplerinin tatbik
ettikleri temrinlerden, zehni bir mevzu iizerine
toplamak, yani gézler kapalh bulundugu halde,
evvelce gdriilmiig bir geyi tekrar zihninde kur-
mak, biitiin varhklar hakkinda eyilik huy,
istidadim1 nefis de inkigaf ettirmek, nefesi ¢iger-
lerde miimkiin oldugu kadar fazla tutmak, mes’ut
olmak san’ati gibi, istifadeli gérdiigii bazi Yoga
tekniklerini kabul etmig ise de, fakat bunlar
patolojik neticelerine kadar vardirmamigtir.

Seytan, Mdra:

Temizlige, siikiinete kurtuluga dogru gayretler
sarfeden zihnin faaliyeti. Budist’lere diigman
bir kuvvetle miicadele manzaras1 gibi gériin-
miigtiir. insam  baglarindan ¢éziiliip, kur-
tulugsa varmasina engel olan bu fenahk ve izti-
rap kuvveti nereden gelmektedir ? Budism, bu
soragin miinakaga edilmesini yasak itmis olmakla
beraber, iztirabin kaynagina dair béyle bir¢ok
kuvvetler gostermigtir. Fakat biitiin bu sorakla-
rin hedefleri, iztirabin nasil meydana geldigi,diin-
yanin dalmig oldugu bu iztiraph kararsizhgin
bizim varligimizda nasil ¢iktigimi aramaktan daha
ileriye gidememigtir. Buna mukabil, umumi ola-
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rak, nasil oluyor da, diinyada iztirap mevcut
bulunuyor mes’elesi bilinmek istendigi takdirde,
Budism, kurtuluga varmak yolunda ameli fayda
lar1 bulunmadigindan dolayi,bunlar1 mes’ut’un ifsa
etmedigi sirlar arasinda sayiyor.Fenalik ve iztira-
bin kaynaklarini aramak, diinyanin baglangicini
sormakla birdir: Diinyanin ise, en i¢ hakikati,
fenalifa zebun, ebedi iztiraplarin kaynaklar1 ol-
maktan bagka bir sey degildir. Su halde, Bu-
dist’ler Mdra [1] gerir, seytani, diinyaya iztirab
sokmug bir varlik olarak degil, fakat her iztirap,
her fenahgin, fena fikirler,fena sézlerin, faaliyet-
lerin biiyiik tegvikcisi, biiyiik hiikiimdarn gibi an-
lamiglardir. Mdra,kurtulugun en yiiksek gahsiyeti
olan Budda’min tam ziddidir. Budda, begeriyeti
6limden kurtardigi halde, onun biiyiik diigmani
olan Mdra’da, bizzat 6liim, ayni gey demek olan
insan1 bu diinyada &6liime baglayan, bu varhgin,

istek, ihtiras, kudretidir. Kisaca Mdra, 6lim de-
mektir.

Dindar, saf Budist’ler i¢in, Mdra’nmin varhg,
Budda kadar hakikattir. Fakat felsefi diigiiniig,
selimet ve saadetin diigman1 olan Mdra’yr bagka
tiirlii, hadiseler diinyasin1 idare eden, onun gé-
riiniip kaybolmalarina diizen veren, Aalemgiimul
kanunun gahsiyeti olmayan kudretinde gérmekte-
dir. Béyle bir diigiince, tabiatile Mdra’nin
gahsi varhigimm temamile ret etmemig olsa bile,

[1; Maro papimo harfiyyen gerir, seytan Mara (sahis-
{anmis).

Dinler Tarihi — 20
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hi¢ olmazsa bunu daha genig, daha umumi suret-
te izah etmek yoluunu agcmigtir. Mdra, temamile
bir gahis gibi sayilmaktan vazgecilmemekle be-
raber, onun faaliyet hudutlari, iztiraba mahkim
biitiin diinyay1 kavrayacak kadar genigletilmigtir.
Goz ve tegekkiiller; kulak ve sedalar, mefkiire
ve fikirler bulundugu yerde Mdra, iztirap, diin-
yada vardir [1].

Radha, Budda’ya derki:

“Ey iistat, Mara, Mara deniyor. Ey iistat, Mara
nm varlig1 neden ibarettir ?

— Ey Raédha, ad ve beden olan yerde, sezgiler
tasavvurlar... olan yerde Mara, (6liim) yahut dlen
ve Oldiiren vardir. Bunun igin, ey Radha, ad ve
bedenleri Mara, yahut Oldiiren, Olenler, yahut bir
hastalik, bir sis, yahut yaralayan bir ok, yahut bir
pislik, pislik mayas1 goriiniigleri altinda tasav-
vur et. Boyle tasavvur edenler, onu layiki veghile
anlamis olurlar.,

Mara, ezeli degildir. Ciinkii bu dogum ve
6liim diinyasinda ezeli olan hi¢ bir gey yoktur.
Fakat insanlar tekrar dogmak iizere &ldiikleri
miiddetce, daima Mdra’lar gikacaktir, Su halde,
Madra’min varhgi, Budist’lerin ezeliyeti kabul ede-
bildikleri derecede, ezelidir, demek olur.

imanin tehlikeli diigman olan geytamin muta-
den zihinlerde uyandirmasiicap eden korkusuna
Budda’ nin ilk vaizlarinda yahut bu husustaki

(1] Samyutta-Nikfya, vol. VI, p. 38 ff.
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menkibelerde, tesadiif etmiyoruz. Hayattan tema-
mile uzak,manastirlarda oturan bu miiminler iize-
rinde geytanin korkun¢ bir manzaras1 gériinmiyor.
Bu rahiblerin muhayyelesiiizerinde miiessir olan
sey, her tiirli kiyafetlere girerek, herkese pusu
kuran sgeytanlar hakkinda halkin besledigi iti-
katlardir. Bu son itikat ile, Mdra hakkinda, de-
min sOyledigim, kiinat:1 kavrayan miicerret bir
gerir vukufu arasindaki ziddiyet, meydandadir.
Béylece Mdra’nin bazan egri biigrii, nefesdarhgi-
na tutulmug ihtiyar Brahman,bazan bir ciftei, fil,
yilanlarin gahi yahut bagka kiyafetler altinda,

Budda ve miiminlerinin kudsiyetlerini, imanlarim,
bilgilerini tiirlii tiirlii kandirmalar,yalanlarla bozma-

ya, sarsmaga ¢aligdigim anlatan, kiiciik hikayeler
meydana gelmiglerdir.[I]JAziz bir kimse dilencilik-
ten elleri bog doniiyorsa, buna sebep Madra’dir.
Koyliiler dindar rahiplerle alay ediyorlarsa, on-
lara Mdra girmig oldugu igindir.

Mdra’min  bu gibi tegebbiislerine kars:

koymak igin, rahipler fasilasiz dikkat ve uyamk
bulunmaya mecburdurlar.

X1
iBADET

Eski cemaatin baglica ve hatta tek merasimi,
her kazada bulunanrahiplerin,ayda iki defa, ay bag:

[1] Samyutta-Nikdya, Marasamyuttam adh kisimda
bu gibi hikdyelerin hepsini kaydetmistir.
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ve aymn ondordiincii giinlerinde “oru¢ giunu, icin
toplanmalarindan ibarettir. Budist’ler i¢in kurtu-
lug veya 6liim karan veren tek bir makam var-
dir ki: O da bir insanin kendi viedamidir. Du-
daklarin sdyledikleri, ellerin yaptiklarini vicdan-
da tasdik ediyorsa; sézler ve hareketler vicdanin
sembolii iseler, bir kiymeti vardir.Hususile cemaa-
tin ilk zamanlarinda Brahman’hk dininin, hayvan,

Séma kurbanlar, ildhiler séyleyerek, dualar oku-

yarak alaylarla gecen papaslari, muhtegem mera-

simleri ile Budism arsindaki,ayrihk pek biiyiik ol-

mug olmahdir. Budist’ler, bu merasimden ibaret o-
lan dinle kendilerinin basit,fakat samimiimanlar ara-
sinda gérdiikleri aynlikda okadar biiylik olmugtur.
Burada ilk hiristiyanhiga ilham vermig olan hig

bir sirrin, Budism’de yeri bulunmadigina dikkati

cekmeliyiz: Hiristiyanhkta ilahi reisin miiminleri

arasinda bir muallim, yahut hiikimdar gibi

hakikaten yagadigi,zaten hiristiyan ibadeti de bu

miitemadi miisterek hayatin ifadesinden bagka

bir gey olmadig fikri, Budism igin temamile ya-

bancidir. Budda, Nirvina’ya girmigtir. Ona dog-

ru bagiranlar, seslerini hi¢ bir zaman Buddd'ya

duyuramiyacaklardir.Rahiplerin hayatin1 dolduran,

dini emellerinin pek kiymetli yardimeilan bulu-

nan, ibadetin dig gekilleri degil, Budda’nin vaiz-

landr.

Budism’de tek ibadet, yukarda séyledigim gi-
bi, biitiin kardeglerce, dini yasayigin vazi-
feleri sadakatle ifa edilip edilmediginin bir
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nevi miirakebesi demek olan “orug¢ giinii,yapilan
“aleni ve resmi itiraf, dir. Cemaat arasindaki
kuvvetli birligi ifade eden gey de, hususile itiraf
miinasebetile yapilan bu toplantilardir.

Her kazanin en yagh rahibi, ruhani daire hu-
dudu i¢inde oturan biitiin rahipleri “orug¢ giinii,
toplantis1 icin cemaatce secilmig olan bina yahut
magaraya davet eder. Bu toplantiye herkes gel-

mek mecburiyetindedir . yalniz deliler, itiraf me-
rasimi esnasinda ikrar edilecek biitiin suglardan

temiz olduklarim kardeglerden birile bildiren
hastalar, toplantiya igtirak etmekte mazur
sayilirlar.Fakat haber génderecek kimsesi olmayan
hastalar, iskemlesi yahut yatagile gdtiiriilmesi
icap eder. Ancak bu suretle nakledilmek hatas-
nin sithhati i¢in tehlikeli ise, o zaman bu meclis,
hastanin basinda taplanmak mecburiyetindedir.
Biitiin azas1 hazir olmayan bir mecliste bu ayin
yapilamaz.

Rahipler, meg’ale ile aydinlatilan toplant: ye-
rinde hazirlanmig bulunan al¢ak yerlere oturur-
lar. ikrarlar geklinde okunacak tarikatin kaide-
leri, yalnmiz rahiplerin gizli nasibi sayildigindan,
bu toplantiya layikler, heniiz rahip olmamig ta-
lebeler, kadin rahipler, giremezler. Pdfimokkha
denilen bu itiraf diisturu, ya en yagl, yahut
tecriibeli olup bu ige memur edilmisg olan rahip
tarafindan yiiksek sesle okunur. Once dort bii-
yiik giinah okunur ki gunlardir :

Cinsi miinasebette bulunmak, hirsizhik, velev
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ki en kiigiik bir hayvam 0Oldiirmek, yalan yere
veya fena maksatlarla beseriyet igin erigilmesi
miimkiin olmayan kemale erisdigini iddia etmek.
Bu giinahlan iglemig olanlar, tarikattan gikarilir.

Bundan sonra itiraf maddelerini okuyan ra-
hip, cemaate sorar : “Simdi burada bulunan muh-
teremlere soruyorum : Bu giinahlardan miinezzeh
misiniz ? ikinci defa soruyorum : Miinezzeh mi-
siniz ? Ugﬁncii defa soruyorum : Minezzch misi-
niz ?y,

Sayet herkes susarsa:

“Muhteremler, bu giinahlardan masumdurlar.
Ben béyle anliyorum, der.

Bundan sonra, cemaatten muvakkaten ¢ika-
rilmayi, yahut bdyle bir cezay1 icap etmiyerek,
sadece giinahlarnn itiraf edilmesile kefareti mucip
olan daha ehemmiyetsiz kabahatlerin sayilma-
sina gegilir.Rahiplerin giinliik hayatina, oturdugu
yerlere, yiyecek ve icecek ve giyeceklerine,
kendi aralarinda, kadin rahipler ve layikler ile
miinasebetlerine dair iki yiize yakin ufak gii-
nahlar vardir.

On bes giinde bir yapilan itiraf merasiminden
bagka, “davet, Pavdrand adile yilda bir defa ya-
pilan basit bir merasim daha vardir : Her ruhani
dairede miigterek bir inziva icinde gegen ii¢ ay-
lik yagmur mevsimi sonunda, gezgincilige ¢ikil-
mazdan &nce, kardegler bir toplant1 yaparlar. En
gencinden en yaghsina kadar herkesin hazir bu-
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lundugu bu toplantida, rahipler, bir y1l zarfinda
isledikleri bir giinah olup olmadigim birbirlerin-
sorarlar.

iste, bu iki toplanti, Budda, dininin muntazam
ve miigterek ibadetidirler.

Simdi, Budism’in mukaddes yerleri, Budda’min
birakmig oldugu yadigirlara gésterilen saygi
hakkinda da biraz malamat verilmesi siras1 gel-
migtir. Budism, dért yerin, mi’minler ve asil
kimseler tarafindan dini bir heyecan icinde ziya-
ret edilmege liyik oldugunu kabul etmigtir (1):
Budda’nin dogdugu, yiiksek ilhama kavusdugu,
geriat tekerlegini dondiirdiigii, diinyevi olan her-
seyden kurtulup Nirvdna’ya girdigi yer. Bu yer-
leri rahipler, kadin rahipler, kardegler, hemgire-
ler ziyaret edebilirler.

Budda’nin biraktign yadigarlar: iyi muhafaza,
bu yadigirlar gerefine bayramlar tertip edilmesi,
miinhasiran layik kardeglerin dindarhgmna diigen
vazifelerdir.

XII
BUDISM’IN RUHANi MECLISLERI

icinden tarih ve menkibenin hissesini ayir-
mak giic olan bir an’aneye gére, Budism’in ilk
(1) Mahaparinibbana - Sutta p. 51.
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ruhani meclisi, Budda’min 6ldiigi yilda, Magadha,
kiralhginda Rajagriha gehrinde toplanmigtir. Beg
yiiz kiginin toplandig1 bu meclisin maksadi, Bud-
da’'nin, seriat ve kaideye dair olan talimlerini,ilk
defa olarak yazmakti. Bu ig, ii¢ kigiye wverildi:

Kacyapa, metafizigi; Updli— Saka tiirklerindendir.
Budda’nin berberi idi—kaide, disiplini; Ananda —
Budda’nin giizide talebesi ve amcas1 — seriat,
mezhebi tesbit etweyi tizerlerine aldilar.

Bundan yiiz yahut yiiz on yil sonra, Vaicali
— Magadha kiralligindan ayrilmig serbest sehir—
de Reveta ve Yasas adlarindaki rahiplerin bag-
kanhg: altinda ikinci ruhani meclis toplandi. Bu
meclis, Vaicali rahiplerinin on bidatim tetkik
ve mahkim icin toplanmigti. Bu mecliste veri-
len kararlardan memnun olmayan birka¢ rahip,
cemaatten cikarak, Omiirleri uzun siirmemis olan
rakip tarikatlardan birine girdiler. Budda’nin ori-
jinal mezhebine sadik kalmig olan ekseriyet, sa-
dakatlerini ifade etmek iizere kendilerine Sthavi-
ravidin — pali: Therra — “Eski, an’aneciler,,,
digerlerine Mahdsamghika “bidatcilar, dediler.

Yine an’aneye gére: Imparator Acoka, 253

yillarina dogru Pdfalipuira — simdi: Patna —
gehrinde iiciincii ruhani meclisi topladi. Ug sepet
— tripitaka — burada tamamlandi. Budism’in

misyoner rahiplerinin faaliyette bulunmak iizere
gidecekleri  yerleri, bu meclis tesbit etti.
Hakikaten, imparator Ac¢oka, emirnamelerinde
garpda Yavana krallarina : Antikya — Suriyede
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ikinci Antiochus —, Turamaya — Ptolémée Phi-
ladelphe —; Antikon — Makedonyali Antigon
Gonatas — kadar misyonerler gondermis olmak-
la iftihar etmigtir. Fakat Hindistanin gimaline
gonderdigi heyetler, biiyiik muvaffakiyetler ka-
zanamadilar. Orta Asya ancak Yuegi’ler devrin-
de Budda dinine girdi. An’aneye nazaran, bu
dindar imparatorun oglu ve kiz1 olan Mahendra
ve Samghamitra, 251 ve 246 yillarn1 arasinda Cey-
lan kwal,Dévanampriya Tisha’'mn muhalefetine rag-
men, Budism’i Ceylan da yaymaya muvaffak ol-
musglardir. Budism,” bu adada, en eski geklinde,
zamanimiza kadar devam etmigtir. Budism, bu
adadan Cin Hindi, Sund adalan, cenubi Cine
gitmigtir. Yine bu imparatorun gésterdigi gayret-
ler sayesinde Budism,in Gandhdra (1), Kismir de
yayilmasi, Ceylan adasinda intigarindan daha
ehemmiyetsiz degildir. Budism, Tibet, Cin, Ja-
ponyaya buralardan gittigi gibi, Budism’in Gand-
hara san’ati — mimari ve heykeltraghk — deni-
len ve Cin san’ati iizerinde biiyiik tesirler birak-
mig olan meghur san’at yuvast1 da burada ku-
ruldu.

Kughan siililesine mensup kiral Kaniska (2),

(1) Ghandhara Pesaver’den Indus nehrinin doktldiigii
yere kadar, asagt Kabul vadisidirr Bu mintakada baslica
Purusapura (Pesaver), Puskardvati — Charsadda -Udab-
hénda — Und =, sehirleri var idi.

(2) Kanigka’nin tarihi, kat’i olarak tesbit edilememistir.
Foucher’ye gore, mildttan sonra 80—110; V. Smith,120—160
tarihlerini ileri siirmiislerdir. Bu mes’eleyi, Joarnvl of the Pali
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Budism’in dérdiincii ve sonuncu ruhani meclisini
Jalandhara’da topladi. Bu meclisin biiyiik bir
ehemmiyeti vardir. Sarvdstivadin’lerin seriat1i bu
meclisde kararlagtinldign gibi, Budism’in iki ce-
maati cenup — Ceylan — yahut kiigiik araba —
Hindydna —; simal Mahdyina — biiyiik araba —
kat’l olarak birbirlerinden ayrildilar. Kaniska’nin,
Budist miisavirleri ve bu ruhani meclisin bas-
kanlar1 bulunan Pdrgava ve Vasumitra Tripitaka’-
daki ii¢ sepeti - Sdalropadeca, Vinayavibhdsd,
Abhidharmavibhdsd — nin herbirine dair resmi
birer tefsir yazdilar.

X1l
BUDISM’IN BUYUK iKi CEMAATI

Militdan ©nce birinciden, sonra altinc1 asra
kadar, Hint diigiiniigiiniin biiyiik hamleleri, felse-
fede pek biiyiik bir terakki gdstermis olan Bu-
dism’e aittir.Bu hareketi asagida anlatacagimiz iki
mektep, iki cemaat idare etmigtir:

Bu mekteplerden birisine Hinaydna, “kiigiik
araba, digerine Mahdydna “biiyilkk araba, den-
mektedir.

Hinaydna mektebinin esash diigiinceleri gun-

Text de uzun uzadiya tedkik etmis olan H. Oldenberg bu
hususda son s6z olmak iizere, en melhuz tarihin birinci as-
rin sonu yahut ikinci asrin bast olarak tesbit edilmesi ltizu-
munu gostermistir.
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lardir : Yukarda gériildugu gibi, Budda, denizin
yalmz bir tadi, tuzlu tad: oldugu gibi, vaazettigi
mezhebin de, kurtulug tadi bulundugunu sdyle-
migti. Bu itibarla bu din, Nirvdna’ya, yani diin-
yayr — loka —, yahut varhg — bhavaloka —,
teskil eden miitemadi tekrar dogumlara nihayet
vermeye gétiiren bir yol, yahut icerisine oturan-
lann ayni hedefe, Nirvina sebrine, tagiyan bir
araba _ Ydna — ya tegbih edilmigtir.

Birinci tegbihi, ilk; ikincisini yeni Budism ka-
bul etmigtir. Bu ikinci Budism, kendi imanina
Mahdydna «biiyiikk araba», kurtulugun hakiki, bii-
yiik, derin mezhebi demig, &ncekilere de, Hina-
yana “kiiciik araba, kurtulugun agag, noksan,
tesirsiz, mezhebi adin1 vermigtir. Halbuki eski
metinlerde, eski Budism, i¢cin nazikdne bir ad,
Shravakaydna, ve Budda’nmin yola girmis talebele-
rine de Shrdvdika «talebeler, dinleyiciler, yahut
geriat vaizlar1» yahut dryashrdvaka“asil talebeler,
hakiki talebeler,, denmigtir. Bundan bagka bu
adlar, iki Budismin imanlar1 arasindaki ziddiyeti
anlatirlar. Yeni Budism miiminleri kendilerine
Bodhisattva— gelecek Budda’lar —adin1 vererek,
Mahdydna’nin miiteradifi olmak iizere Bodisattava-
ydna — Bodisattva’'lara gétiiren araba — tabirini
kullanmiglardi.

Kiiciigii, biiylikten ayiran ehemmiyetli hususi-
yetler sunlardir :

Hinaydna, mektebi kurtuluga daha ¢abuk eri-
silebilecegi kanaatindedir. Bu araba, geyigin —
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mrgaratha — ¢ekdigi bir arabadir. Usil daire-

sinde yapildig1 takdirde, bu araba ile, bu varlik-

da da Nirvdna’ya gidilebilir.arhat,aziz olan bir kim-
se, hatti bu hayatta kurtulmugtur.Hakikatta,arhat
olan bir kimse, énce Nirvina’ya varmis oldugun-

dan, bu mektepte Nirvdna’ya, Sopadishesha, “is-

tek ve ihtirasdan kurtulmus, denmistir. Béyle

bir kimse, dliirken «artik daha fazla yapacak

bir seyim yoktur. Bu diinyada tekrar dogmaya-

cagimp» diyebilir ve Nirupadhishesha Nirvdna “mut-

lak Nirvdna, ya girer.

Bu, bir mistisism mektebidir. Fakat temamile
insicamli bir mistisism’dir. Bu mektebin g6z
oniinde bulundurdugu gayeye, yani istek, ihtiras:
sondiirmeye, yeni bir varlik meydana getirmege
miistait her faaliyeti gidermek hedefine yabanciolan

hi¢bir unsuru yoktur.Bumektebin esas umdeleri dért
yiksek hakikate tevecciih etmek, bu hakikatler
iizerinde derin derin diigiinmekten ibarettir. Bu
dért hakikat, felsefi bir dogma iginde hiilasa
edilebilir: “ruh,, “nefis, dedigimiz gey, yalmz
ihtiras vasitasile devam eden muvakkat, birbirine
z1t unsurlardan miirekkep bir halitadir. Bu mek-
tebin ahlaki bir dogmas1 da,insam1 varliktan kur-
taran derin derin diigiiniiglerle, ihtiras ve faali-
yetin neticelerini kékiinden sokiip atabilmenin
miimkiin oldugu kanaatidir.

Kurtulus metodu, diinyevi olmayan seylerin
diisiiniilmesi metodu, ancak “ahlikiligi,yani bir igi
bir diisiinceyi iyi yapan kanunlar — Karma —1
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kavramig, bir Budist rahibi gibi dini hayat yasa-
yan bir kimse tarafinda tatbik edilebilir.

Her nekadar Budda, Allah yahut tabiatin
ustiinde bir varlilk degilsede, yine bagka
azizlerden pek farklidir. Azizlerde, Budda gibi,
Bodhi — ilham — ya irigdiklerinden dolayi, bu
hayatta Nirvdna’ya irigmiglerdir. Fakat kurtuluga
dair olan hakikatleri bulan, kurtulug yolunu in-
sanlara gosteren, Budda’dir. Budda sayisiz varhk-
lar1 esnasinda, insanlar1 kurtarmak maksadile
iyi igler yapmig ve sonsuz bilgi kazanmg olmakla
bunu yapabilmigtir. Her nekadar Abhidarmakosha
bu tabiri kullanmig ise de, Budda ibadeti, tam
manasile “muhabbetli bir ibadet,,— bhakti — ile
ayirt edilmemigtir. Budda’nin biraktig1 yadigarla-
ra sayg: riyazat icin istifadeli, iyi, yardimer ol-
makla, tavsiye edilmigtir.

Yeni Budism’in kendisi i¢in Mahdydna adim
kullandigim1 yukarda séylemigtim.

Biiyiik arabanin ogrettikleri, [l1] Bodisattva
yahut gelecek Budda’nin faziletlerinin — Pdra-
mitd — elde edilmesi bu faziletleri elde eden
bir kimsenin bir Budda — Buddhaydna — olabi-
lecegi[2], boglugun bilgisi yahut hikmeti; [3] iba-
det’ten, ibarettir.

Biiyiik arabaya ait kitaplar (Mahdydna-Sitra),
Nirvina’ya eski usul ile kavugulamiyacagim bildi-
riyorlar. [htiras:, bilgisizlik ve varhktan kurtulmak
gelecek bir Budda’mn meslegine Bodhisattva
charya girmek i¢in, Budda’larin faziletlerini yap-
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mak ve her bilgisini 6grenmek zaruridir. Bundan
dolay1 bu mezhebe «biiyilk araba, yerine “gele-
cek Budda arabasi,Bodisattvaydna,yahut“tam fazi-
let, merhamet, sabir... usulu,, Pdramitinaya, de-
nilebilir.

Bu mektebin felsefesini tetkik eden kitaplar,
“ruh, gecici unsurlarin bir halitasindan bagka
bir sey degildir,, diisturunu kabul etmis olan
eski dogmanin gayet agik olmakla beraber, kifi
olmadigimi idda etmiglerdir.

Kiinatin boglugu Shdnyatdvédd doktrini, bii-
yiik arabanin ikinci hususiyetidir. Fakat bir layik
yahut bir rahip, kainatin hi¢, bos bir sey oldu-
gunu diigiinmeksizin “bir Budda olmaya and,,
edebilir. Bizzat ilahiyatcilar, kutlu meslegin
baglangic1 temamile merhamete tahsis edildigin-
den dolay), felsefeye, kiinatin hicligine c¢ok
ehemmiyet verilmeye degmedigini bildirmiglerdir.
Diger taraftan, bir Budda olmak zaruretine inan-
mayan,kiciik araba mensuplarn,bir Arhat olup, ya-
ni bu hayatta Nirvdna’ya erismek maksadile ka-
inatin hicligi kanaatini tasiyabilirler. Hattd baz
metinler, Nirvina’ya erigmek icin bosluk itikad:
hakikaten zaruri ise, gelecek Budda meslegine

girmeksizin,yalmz bu kanlgm kafi oldugunu izah
etmiglerdir.

Biiyiik arabanin ii¢iincii hususiyeti, Budda’lar
ve gelecek Budda’lar ibadetidir: Budda’lar, gék-
teki tahtlarinda oturan ezeli biiyiik Allahlardir.
insanlan kurtarmak maksadile yer yiiziine “var-
hklar, gonderirler. Budda’lar ibadeti, bir Budda,
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olmak istegi ve felsefi miilihazadan ayr1 ve miis-
takil olarak mevcut olabileceginden dolayi,sadece
ibadete miiteallik bir, biyik araba, olabilir:
Budda, kelimenin biitiin manasile, ezeli, ebedi
bir Allahdir. Miiminin béyle birBudda ile yegine
alikasi, bu Allahin cennetinde tekrar dogmaktr.
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BESINCI BAHIS
LAMAISM

Bircok Avrupali bilginler, Laimaism tabirile Bu-
dism’in Tibet’de aldig1 sekli anlatmak, umumiyetle
Lama’lar “yiiksekler,, adi altinda tanilan Tibet Bu-
dist rahiplerile bu dinin hiiviyetini tayin etmek, iste-

miglerdir. Bu tabiri ilk defa Képpen kullanmis [1],
ancak eserinde bir iki defa, sirf tesadiifi olarak kul-

lanmasina ragmen, Tibet Budism’i, hakkinda ilk tet-
kik olmak itibarile, bu tabirin yayilmasina sebep ol-
mustur. Budism dinine dair, 1863 yilinde, salahiyet-
li ve ilk sistematik bir eser yazmis olan Emil Sch-
lagintweit, bu tabiri kitabinda yazmis ise de, bunu
Tibet'deki Budism’in teknik bir adi olarak kabul et-
memistir [2].

Garplilerin icadi olan bu Lamaism tabirini, Ti~

[1] C F. KGppen, Lamaische Hierarchie und Kirche,
Berlin, 1859
2] Emil Schlagintweit, Buddhism’in Tibet, Leipzig,1863
Dinler Tarihi — 21
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betliler bilmezler. Onlar kendi imanlarina Sangs -
rgyas - kyi cb’6s «Budda dini» yahut «siinni din»
nang-ch’6s demislerdir.

Lamaism tabiri birka¢ bakimdan dogru degildir:
Oncebu tabir Tibet Budism’inin,biitiin diger sekillerin
den esaslt surette ayrildigimi anlatmaktadir ki, dogru
degildir. Tibet Budism’inin, sonraki Hind Budism’in
den ayriliklart ehemmiyetsiz ve bashca disindandir.
Lama’lardan bir mezhebin zamanimizda diinyevi ik-
tidar1 elinde bulundurmasi, Lama’larin salik bu-
Iindukiar1 Budism’in tabii bir hali olmadig1 gibi, bu
na diger daha eski mezhepler istirak etmemislerdir.

Fonetik itibarile de bu kelime, tabii degildir. Ciin-
kii Budda’dan,Buddism ¢iktig1 gibi, Limajdanda La-
mism  denilmesi 1azimdi. Bundan dolay1 Tibet
Budism’ini anlatmak igin Lamaism yerinde bir tabir
olamaz.

Tibet,Budism’i, Mahdyana mektebinin anladigt
manada Hind Budism’i ile bir ve ondan ¢ikmis ol-
dugu icin, bu bahisde, Tibet’lilerin Mahayana’dan
umumi doktrinler ve d4mal hususundaki ayriliklarint
tetkik edecegiz.

(1) Budism’in Tibet’e girmesi:

Tibet’in yerli dini,Bon idi.“Krallarin vekayiname-
lerine gére Budism,ilk defa olarak Tibet’e milattan
sonra 650 yi1linda 8lmiig olan kiral Srong-btsan-Gam
po zamaninda girmigtir. Fakat L. A. Waddell'in
negrettigi[1] 783 tarihli Lhdsa’da kiral emirname-

[1] L. A. Waddelf; Journal Royrl Asiatic Society, 1909
p. 391
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lerinde, Budism’in, umumi tabirlerle, Srong-bstan
devrinden bir¢cok nesil 6nce, Tibet’'e girdigi bil-
dirilmistir. Bununla beraber, bu vesikanin sadece
maksadi,bu sonuncu kiraldan beg nesil énce, Lha-
Tho-Tho-ri adindaki bir hiikiimdar zamaninda,gékten
kiralin sarayinin damina bazi Buddist risaleleri
ve yadigarlan diigdiigii, fakat Srong-bfsan’nin hii-

kimetine kadar bu yazlarin halledilemedigi men-
kibesine igaret etmekten ibaret olabilir. Budda
dininin ancak Srong- btsan devrinde Tibet’e gir-
mis oldugunu, simdi Tibet’ce dedigimiz, milittan
sonra yedinci asirda yukar1 Hindistanda ve Kho-
tan’da kullamilmig alfabenin ciiz’i bir degisme-
sinden ibaret bulunan, yazi1 harflerinin bundan
6nce bilinmediginden de anlagilmaktadir.

Bu harflerle beraber, Hindistanda pek ziyade
taraftar kazanmig Mdhaydna seklindeki Buddism’i
Tibet’e sokan Srong-btsan’dir.

Bundan bagka, Buddism’in Tibet’e girmesi, bi-
ri Nepal kiralinin kizi, digeri Cinli prenses olan
Srong-bfsan’in iki karisinin tesirine de isnat edil-
migtir. Budda dinine salik olduklarindan dolays,
bu dini Tibet’e sokmak hususunda yardimlan do-

kunmus olmasi ihtimali bulunmakla beraber, fa-
kat Srong-btsan’min Budist metinlerini, en yakin
Budist iilkesi, Nepd/’den degil,cok uzakta Kagmir’
den getirtmig olmasina gére, buna kendiliginden
tegebbiis edip, bundan sonra Nepal’li, daha son-
ra da 64] yilinda, Cinli prenses ile evlenmig ol-
masi da miimkiin gériinmektedir. Tibet diline ye-
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ni harflerle cevirttigi ilk risale, Avadlokita’ya bir
ilahidir. Bu ildhiyi bir taga kazdirttign kaydedil-
migtir. Srong-btsan, Budism’in Tibet’de ilk hamisi
olmak iizere tebecil edildigi gibi, yukarida séyle-
_digim karilar1da, souralar1 bu saygiya igtirak et-
‘miglerdir.

Fakat Srong-btsan, muasir Cin vekayiname-
lerinden anlagildigina gore, biitiin hayatim kanh
muharebelerle gecirmig bir adamd: (1). Budda di-
ninin yayilmas: i¢cin hi¢ bir gey yapmadise, bu-
nun icin pek az gayret sarfetmigtir. Bu din na-
mina yapdiklar,, Buddist karilarinin kendisine ci-

haz olarak getirdikleri heykellere birka¢ kiiciik
mabet yaptirtmaktan ibaret kaldi. Bunlardan biri
simdi Lhdsa’da biiyitkk mabedin esasi olmugtur.
Hi¢ bir manastir yaptirtmadig: gibi, rahipler tari-
katida bu kiraldan ancak asirlar sonra kurulmustur.
(2) Manastir tarikatinin kurulmasi:
Srong-btsan’mn 6liimiinden (M. S. 650) sonra
Buddism yerli Bon dini kargisinda pek az ilerli-
yebildi. Srong-btsan’dan sonra gelen besginci kiral
Khri-Srong De - bisan tahta ¢ikinciya kadar hal-
kin mubhalifetine ugradi. Bir Cinli prensesten
dogmug olan bu kiral ategli bir Buddist idi. Mil-
leti icinde bir Budist tarikati kurmak iste-
yerek, kendi aile Budist rahibinin tavsiyesile, o
zaman pek sayi olan mistik yoga mektebine men-
sup Padmadkara yahut Padmasambhava’yr mezhebi
Ogretmek lizere davet etti.Aslen yukar: Hindistan’
da Pesaver hududunda Udaydna — sonra Svit ve
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kafiristan — i olan bu zat, Tibet'de yerlesmek
iizere, diger bircok rahiplerle beraber M. S. 747
yilinda Tibet’e geldi. Padmdkara Brahmaputra
nehrinin sol kiyisinda, Lhdsa’nin otuz mil cenubu
sarkisinde Sam-yas’da, 749 yilinda ilk manastin
kurdu.. Tarikatin niivesi olmak iizere yedi Tibet-
li talebe ile beraber,Shantira kshitu’yr rahip tayin
etti. Bu talebelerden ii¢ii hususile temayiiz etmig-
lerdir. Bunlardan ilki ve otuz yil sonra manasti-
rin bag rahibi olan Dpai-bangsa itk Léma deni
lebilir.

(3) Padmakara :

Tibet’de manastir tarikatim kurmus olan Pad-
madkara, umumiyetle Padmasambhava “neyliiferden
dogmus,, — Tibetce : Pad-ma Byung-gnas — ya-
hut “hazineler muallimi,, Guru Rin-po-ch’e olarak
maruftur. Simdi neler 6grettiklerini tafsilatile bil-
mek miimkiin olmamakla beraber, kendisile ¢a-
lisan rahiplerin Sanskrit dilinde yazilmig olan Bu-
dism seriatindan yaptiklar1 biiyitk edebi kiymeti
haiz olan terciimelerden anlagildigina gére,Padmaka-
ra’mn eski 1slah edilmemis mezheplere mensup
olmadigina hiikmedebiliriz. Vakid kendisinin bir-
c¢ok Buddist Allahlara inandig1 muhakkak olmakla
beraber,6uce biiyiik Budist patrikleri olan,metafizikei
Vasubandhu,Asanga’da,bu kanatte idiler.Kendisine
isnat edilmig terciimeler gériilmemigtir. Fakat
ibadete dair bir¢cok el kitaplarimin — Sddhana —
miiellifi olmakla meghurdur.

(4) Hint Buddist geriatinin terciimeleri:
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Kiral Khri-Srong De-btsan’nin himayesi altinda,
Padmdkara,Sanskrit dilindeki Buddist geriatinin ter-
ciimeleri i¢in biiyiik bir faaliyet devri a¢mgtir.
Sanskrit dilini ve Budist felsefesini, yerinde 6g-
renmek ilizere bircok kabiliyetli gencler, Hindis-
tana gonderildigi gibi, Hindistanda oturan bilgin
rahiplerden bazilar1 Tibet’e gelmege ve burada

yerlesmege ikna edilmistir.

(5) Tibet seriatinin mevsukiyeti ve tarihi de-
geri:

Asillarindan bir¢ogu Hindistanda kaybolmug
olan, Sanskrit Budist metinleri gayet dogru cev-
rilmig olduklarindan, gimdi bu Tibetce terciime-
lerin biiyiik bir tarihi ehemmiyeti vardir. Zama-
nimiza kadar gelebilmig Sanskritce birkag¢ parga-
lar, Nepil de kalmig bazi1 metinlerle de isbat
edilmig oldugu vechile, Tibetce bu terciimeleri,

tetkik eden bilginleri hayrete diisiirecek
derecede, hatti en ehemmiyetsiz igtikak teferru-
atina kadar, dogruluk hususunda, biiyiik bir iti-
na gostermiglerdir.

Tibet dilindeki bu terciimeler, ayni asillardan
yapilmis, fakat daha az dikkatli olan Cin ve Ja-
pon dillerindeki terciimeler ile beraber, muhtasar
ilk mukaddes metinlerin Paili niishalarim1 kontrol
etmek, tamamlamak, diizeltmek, miiphem tabir-
leri izah etmek, bGylece Budda ve kurdugu din
hakkinda, daha dogru malimat alabilmek i¢in,
¢ok degerli kaynaklar olmuglardir. Bundan do-
lay1 Budda, dininin sanskritce kaynaklari, umu-
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miyetle Budism’i tetkik etmek i¢in Tibet dilini
6grenmekte zaruri olmugtur.Miikemmel Sanskrit-
Tibet ligati, bu edebi faaliyet devrinde meydana
getirilmigtir.

(6) Tarikatin biiyiimesi ve halk arasinda ya-
yilmasi :

Hindistandaki 6rnegine gére, yerli tarikatin
kurulmasi, Hwa-Shang adli Mahdydna mektebine
mensup bir ¢inli rahibin idaresi altinda bulunan
¢inli Budistlerin muhalefetine ugradi. Fakat bu ra-
hibin bu hususta ileri siirdiigii deliller, Hintli
Kamalashila tarafindan ciiriidiildiigiinden, Tibet’-
den siiriilerek, Tibet’deki Budism’in, Hindistan-
daki 6rnegine gére inkigafina hi¢cbir engel kal-
madi. Memleketin her tarafinda bir¢cok manastir-
lar ve mabetler yapildi, Budism, devlet dini

oldu.

Edebi faaliyet ve Budda dininin propagandasi,
milattan sonra 9 uncu asrin son yarisinda Khri-
Srong De btsann biiyiik oglu Ralpa-char’nin sal-
tanat1 esnasinda, ikinci biiyiik hamlesini yapti
Nagarjuna,Aryadeva,Vasubandhu... Biiyiik tefsirlerin

terciimelerini yaptiklan gibi,geri kalan geri kitaplarin
terciimeleri de tamamlandi. Rahib, Jinamitra, Si-
lendrabodhi, Surendrabodhi, Prajndvarman, Ddnas-
hila, Bodhimitra, kiral Ral-pa-chan’in kullandig:
Hintli miitercimler, idiler. Bunlara Pal-brisegs,
Ye-shessede, Chos-Kyi-gyal-ts’an gibi Tibet’li mii-
tercimlerde yardim ettiler. Laakal biiyiik iki Ti-
bet Budist ger’i kitaplar, tefsirler mecmuasinin
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yaris1 bunlarin ellerinden ¢ikmigtir. Ral-pa-chan,
manastirlar yapilmas: i¢in devlet arazisinden bir-
¢ok yerler vermek ile berab er,onlarin &siirleri ve
vergilerini toplamak haklarini dahi bu miiesseselere
birakd:.Budism i¢gin gésterdigi ategli muhabbet &l-
diiriilmesini ve hanedaninin diigmesini mucip ol-
du. Ral-pa-chan’y yerli Bon dinine ait bir mezhe-
bin bas1 bulunan kardesi Lang-darma 6ldiirmiigtii.
Bu vukuati, L. A. waddel’in nesrettigi (1), M. S.
842 taribli Lhdsa emirname siitundaki kitabesi ay-
dinlatmistir. Lang-darma, kiral olunca, Budist’ler
aleyhinde kanli takibatta bulundugu gibi, bu dini
Tibet’den sokiip atmak i¢in elinden gelen herge-
yi yapmigti. Bircok mabetler ve manastirlan yik-
dirdi. Mukaddes kitaplar1 yakdirtdi. Fakat ii¢ yil
sonra,kara kiilahli Bon seytan dansézii kiyafetine
girmis olan bir Budist rahibi tarafindan &ldiiriil-
dii. Bu hadise, simdi halk mukaddes oyunlarinda
pek sevilen bir menkibe olmugtur.

(7) Riithban smifinin yiikselmesi:

Lang-darma’nmin &ldiiriilmesi, béylece haneda-
ninin da yikilmasi, Tibet'in miistakil reisler tara-
findan idare edilen bir¢ok eyaletlere ayrilmasini
mucip oldu. Fakat Budism, halk arasinda saglam
surette yayllmakta devam ettigi gibi, sonunda,
M. S. 13 iincii asirda cismani bir hikimiyeti el
de edinceye kadar, rahipler gittikce artan bir
niifuz kazandilar. Bunu biiyiik imparator Kubilay
han yapti. Nepal hududuna yakin, garbi Tibet’de

(1) L. A. waddell, journal Royal Asiatic Society, 1909,
p. 1267.
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kain Saka — Tibet dilinde Sas-Kya -—, manas-
tir1 bag rahibinin irgadile, Budda dinine girmig
olan Kubilay han,bu zat1 Tibet’deki Budism’in res-
mi bag rahibi tayin ettigi gibi, ayni zamanda
garbi Tibet'in cismani hiikiimdarhgim1 da ona
ihsan etti.

Tiirkler tarafindan hususi surette himaye edi-
len Tibet’in bu ilk rahipleri, kendilerine yardim
eden bilginler ile beraber, geriati Tibetceden,Mo-
golcaya cevirdiler.

Saka ruhani bagkanh@: birgok nesiller de-
vam etti. Fakat 71368 Cinde Ming siilalesinin tah-
ta ¢ikmasi ilizerine imparator, ihsanlar ve unvan-
lar vererek rahiplerle iyi ge¢inmek siyasetini
giitmesine ragmen, Kar-gyu’ya mensup Dikung ve
Ka-dam mezhebine mensup- 7s’al manastirlarinin
bag rahiplerine de imtiyazlar vermek suretile,
Saka’larm kudretini kirmak istedi.

(8) Lhasa manastinn rahip — krallarinin mey-
dana ¢ikmas: :

15 inci asrn  baglarinda Tsong-ka-pa yahut
Je-Rin-po-cl’e adindaki bir Ldma, 7038 yilinda
Hintli rahip Affsa’nin kurdugu 1slah edilmis Kd-
dam mezhebini tekrar tensik ederek, adm “fazi-
letli tarikat,,, yahut Ge-lug-pa’ya ¢evirdi. Lhdsa
yakinlarinda Gah-loban manastirinda ¢ikmig olan
bu mezhep, farkh bir alimet olmak iizere, sar:
bir serpug giydigi icin bundan sonra “san kii-
1dh,, tarikat: olarak tanildi. Bu tarikat biitiin di-
gerlerini golgede birakarak, beg nesil i¢inde, bu-
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giine kadar elinde tuttugu, biitiin Tibet'in rahip
krallig1 payesini elde etti.

“Bu mezhebin ilk biiyiik Lama’s1, ebediolarak
tekrar sahislanmasi fikrile beraber 7song-kha-pa’-
nin dayis1 Geden-dub ile, ondan sonra gelenlerdir.
1640 yihinda san kiildhhlar, biiyitk Ldma’larin be-
gincisi olan kurnaz piskopos, “besinci Jina,, —
Budda’nin bir likabi — denmekle dahi maruf
olan Lob-zang-Gya-mts’o bagkanhi altinda cis-
maniiktidari elde ettiler.Bu Ldma’nin talebi iizerine
Gusri han, Tibet’i zaptederek ona hediye etti.
1650 yilinda ise, Man¢u Cin imparatorlar1 zama-
ninda bu imtiyaz te’yit edildigi gibi, Avrupalilar
tarafindan mu’taden Dalay olarak yazildn Talay
Mogulca : deniz — likabi kendisine ve kendisin-
den &nce olan ii¢ Lima’ya verildi.

Bu kurnaz Dalay Ldma yerini kuvvetlendir-
mek, hiikmiinii genisletmek i¢in, kendisi hakkin-
da ilahi menkibeler uydurdu. Eski mezheplerin
manastirlarin1 da cebren kendi mezhebine soktu.
Adin1 Potala’ya ¢evirdigi Lhdsa’da bir tepede
kendisi i¢in meghur saray manastirim1 yapdirtdi.
En halki olan Budist Allahlarindan Avalokita «ra-
him ve gsefkat Allah1» nin gahislanmasi oldugunu
ilan etti.

(9) Tekrar sahislanma suretile istihlifin bag-
langici :

Saka’larda bas rahipler yakinlarimi tayin et-
mek suretile birbirlerini istihlaf ediyorlardi. Fa-
kat sar1 kiilihlilarda biiyiik Ldma’lik vasitasiz
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tekrar sahislanma suretile oluyordu. Biiyiik Lima-
nin &liince ruhu, yeni dogmug bir ¢ocuk ola-
rak derhal diinyada sahislandigina, b&ylece ma-
nastirinin ve hususile say1 kiilahlilar mezhebinin
iyiligi i¢in, tekrar tekrar dogdugunainanihiyordu.
Bu nazariye, sonralari, miiteaddit bagka mezhep-

lerde ruhani bagkanhgin istihlafi i¢in bir esas
olarak kabul edilmistir.

Bu nazariyeyi genigleten besinei biiyiik Ldma,
kendisinin ve halefinin ilahi bir kaynaktan gel-
dikleri fikrini ortaya atmigtir. Bizzat kendisi ve
ilk sar1 kiilldh bag rahibinin, en kuvyetli ve halk
tarafindan en ziyade sevilmig olan Srong-bisan
Gampo’'nun sahislanmalar1 olduklarini ilin ettigi
gibi, bu kiralin da, ilk Tibetlileri maymunlardan
insanlara cevirmig, biiyiilii yiyecek vermis olan
merhametli daglar ruhunun diinyadaki sahislan-
masi oldugunu ilan etmisgtir. Bu merhametli ruh,
Tibet’lilerde Chan-ra-zi “her geyi gérenbir Allah,
olarak bilinen, Budist “rahm ve gefkat Allahi,,
Avalokita ile birlesdirilmistir. Avalokita, hususile
ruhlarin tenasiihiinii tanzim eden, insanlar1 cen-
netle miikifatlandiran bir Allahdir. Bu Allahin
tevecciihii, onun mistik diisturu olan Om mani
padme Him, “Béyle olsun! Ey miicevher nilufer !
amin!, kelimelerinin bir¢cok defa sdylenmesile
kazanilabilir. Bu diisturun Tibet'de fevkalade
halki olmasinin sebebi budur. Yine bundan do-
layi, Allahlarin en kuvvetlisi sayilan bu Allahin

sahislanmasi oldugu i¢in Dalay Ldma’ya ilahi say-
gilarda bulunulmaktadir.
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(10) iki biiyiik Ldma’hk :

Lhésa biiylik Ldma’sinin kendi ildhi gerefine
bir derece istirak etmefe miisaade ettigi tek
Ldma, kendi sar1 kiildAh mezhebine mensup ve
kendi miirebbisi olan,Tibet’in garbmerkezi Tashi
-lhunpo’daki biiyiik manastirin bag rahibidir. Bu
rahibi biiyiikk Ldma'hga gikardigr gibi ona Buddha
Amiidbha “sonsuz aydinhgin Budda’si, neslinden

olmak serefini de vermigdir. Bu Budda’nin garp-
taki mes’ut cenneti, milid yillarindanberi hint

Budistlerinden bir ¢ogu icin oldugu gibi, bugiin
dahi Tibet, Cin ve Japon Budistlerine
saadet mefkiiresi olmugtur. Bu bag rahibe
Avrupalilar, Lhdsa’ninkinden ayirt etmek iize-
re, oturdugu yere nisbetle 7Tashi Ldma diyorlar.
Tibet’liler ise birincisine “bilginin biiyiik hazi-
nesi, Pan-Ch’en Rin-pocl’e, ikincisine, “hazine
koruyan, Kyab-gon Rin-poch’e, yahut Budda’nin
lakaplarindan birisi olan “Muzaffer Jina, derler.

Daha sonralari, Mogolistan ve Cin’de, yine
hikim sar: kiilldhhlardan iiglincii ve dérdiincii
biiylik Ldma’hklar kurulmugtur. Mogolistan’daki
biiyiik Lama’hk Urgya’dadir. Dérdiinciisii, 1700
yillaninda Cin imparatoru Kang-Hsi tarafindan
hususile i¢c Mogolistan i¢in tayin edilmistir. Mer-
kezi Peking ve Jehol’dedir.

Dalay Ldma’min ruhani iktidarini, Tibet ve Si-
berya’da Baykal gélii kenarinda Buriat’lar iilkesi,
dahil oldugu halde Mogolistan, &nce Tibet’e ait
bulunan garbi ¢indeki yerler, yukarn ¢inde miin-
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ferit manastirlar, Himalaya’da Bhulén, Sikkim,
Laddkh hiikimetleri tanimiglardir. Bunun disin-
daki yerlerle, Tibet’deki diger mezhepler iizerin-
de ruhani hicbir hitkmii yoktur.

(11) Tibet Budism’inde mezhepler :

Mezhepcilik hareketi, biiyiik Budist rahip
Atisa’min 1038 yilinda Tibet’e gelmesinden itibaren
bagladig1 anlagilmaktadir. Afisa, rahiplerin bekar-
hg ve ahlik: iizerinde israr ettigi gibi, Budist
rahipleri arasina girmig Bon ayinlerine de sid-
detle hiicum ederek, yiiksek Mandyana esaslarina
gore isldhat yapmak istedi. Tibet’de rahipler
niifuzlu ve biiyiik bir cemaat haline gelmis, Ma-
fidydna mektebinin kitaplar1 ve tefsirleri de mii-
kemmel surette Tibetceye c¢evrilmig oldaugun-
dan, zaman béyle bir islihat i¢in miisaitti.

islah edilmis mezheplerin ilki olan Afisa’mn
temsil ettigi, Kd-dam “kaidelerle bagh olanlar,
mezhebi idi. U¢ buguk asir sonra Tsong-Kha-pa-
nin elinde Ge-lug yahut “faziletli tarikat,, “sar1
kiilihhlar, adi altinda gimdi Tibet’de hikim olan,
bu mezheptir.

Atisa Tibet Budism’ini derinden isldh etmis
olan, tek isldhatqidir. Ciinkii buna benzer diger-
lerinin yani Kar-gyu ve Saka mezheplerinin, islah
edilmesi biiyilk mikyasta Afisa’min gdsterdigi
esaslara dayanarak, talebeleri tarafindan yapil-
mgtir.

Bu mezheplerden geri kalanlardan islih edilme-
mis ve kiymetli, miitefekkir adamlarim1 kay-
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bederek zayiflamig olan ve eski bozulmug dma-
le salik bulunduklarindan dolayi,digerlerine gimdi
“eski,, yahut Nying-ma, denilmektedir. Yerli Bon
dininden alinmig itikatlarim megru gdstermek
icin, tipk: hintli rahip, Ndgar Juna’'min yaymaya
caligtigi yeni mezhebi siinnilere kolayca kabul
ettirebilmek igin, Budda’min mufassal olarak
takrir ettigi miijdeleri, insanlar iyi kavrayabile-
cek bir hale gelinceye kadar, yan Allah Ndga’ya
emanet etmis oldugunu sdyledigi gibi, Nying-ma
Laimalars da, bu amale miisaade eden Guru Pad-
mdkara’ya isnat edilmig gizli “vahiy,, ler, Ter-ma.
yahut hayali miijdeler, buldular. Bu yeni Vahiy-
leri bulanlar, her biri bu Guru’nun an’aneye men-
sup yirmibeg talebesinden birisinin &nceki do-
gumu oldugunu iddia ettiler. Bu “vahiy,, ler
baglica, Budist dininde caiz olan Bon ayinlerini
tetkik etmekte ve Budist 6rnegi iizerine ibadet
gekillerini emretmektedirler. Bu tahrif edilmig
kitaplar, yan isladh edilmig ve islih edilmemig
olan eski mezheplerin tekrar ayrilmalarimi mucip
olmugtur. Bu mezhepler birbirlerinden, hususi

bir Bonn Allahin ibadetini teyit etmek iizre kabul
edilmig olan Ter-ma kitaplarile ayrilirlar.

(12) Mezheplere ait ayrihiklar :

Muhtelif mezhepler arasindaki ayrihiklar, kis-
men Allaha ve imana, kismen de Aayine aittirler.
Bu aynhklar, elbiseler ve semboller ile de ifade
edilmislerdir.Béyle olmakla beraber,hicbirisi,tariht
Budda’nin sahsiyetine ve kurdugu dinle alikadar:
degildir.



— 335 —

Mezhepler arasindaki bu farklar, su suretle
tasnif edilebilir:(1) ilk ve asil Allahin yahut Adi-
buddha’min sahsiyet ve unvani hakkinda, (2) ilahi
ilhamin kaynagi, (3) Bu hususi ilhamin nikilleri,
(4] Mistik nurun derin diigiinme sistemi, (5) Hu-
susi ilham, (6) Hususi koruyucu Allah (7) Muha-
fiz Allah.

Ge-lug yahut sar1 kiilahlilar mezhebinin ilk
ve asil Allah1 Vajradhdra “elinde yildirim tutan,,
dir. ilahi ilhamlarim &lmiiy Budda’dan degil,
fakat hintli Asanga’dan Atise’ya, Afisa’nin ta-
lebesi Bromton’dan Tsong-Kha-pa’ya kadar, Tibet
aizleri silsilesi tarafindan ifgsa edildigi gibi,
gelecek budist mesihi olan Maitreya’dan al-
maglardir. Hami Allahlann Samvarave Guhya-Kila
nin yardim ettikleri “korkun¢ yildinm, Vajrab-
hairava’dir. Muhafiz Allahlan ise “alti1 silahli Al-
lah, - Gon - po -yahut “beygir enseli, - Hayagriva,
Tibetce : Tam-ch’en - dir. Bunlarin her ikisi de
Tibet’in degil, Hindindir.

Ge-lug mezhebini tensik ederken, Tsong-Kha-
pa, Kd-dam mezhebinin dagilmig azalarim, inzi-
vaya c¢ekildikleri yerlerden tophyarak, mez-
hebin yeni salikleri ile beraber manastirlara yer-
legtirildi. Tarikatin kaidesi olmak iizere siki be-
karhkda dahil oldugu halde, ilk Budism’in 253
kaidesi temamile ifa edilecekti. Bundan dolay:
bu mezhep saliklerine “Vinaya bekgileri,, Dulba-
Ldma lakabr verildi. Hind dilenci Budist’leri 6r-
negine gore, kegkiil ve sar1 pacavra elbiseler ile
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gezginci bir hayat kaidesi konuldu. Fakat Tibet’in
daginik niifusuna hergiin dilenmek uygun gelmedi-
gi icin, biraz sonra kegkiil kullanilmamaya basla-
di. Muhtesem Aayinler ile ibadet etmek usulii
mezhebi cazip kildi. Kendi mezhebi mensuplan-
ni, digerlerinden ayirt etmek icin san kiilihlar-
giydirtti.

Ge-lug mezhebinden sonra gelen diger biiyiik
mezhep /] inci asrin son yansinda Hindistanda
bulunmug Tibet’li rahip Mar-pa tarafindan kurul-
mug olan Aar-gyu mezhebidir. Kar-gyu adi son-
raki Budist hekimlerinin miilhem olduklan-
itikadi ifade etmek iizere, “miitevali kaide-
ler takip edicisi, demektir., Bu mezhebin
hususiyetleri, magaralarda yahut sair miinzevi

yerlerde diigiinme, ilk Budda’larinin Vajradhara
hami Allahlarinin Samvara olmasidir. Baglarina ba-
das kurarak diisiinmenin sembolii olmak iizere
(X) seklinde bir sapka giyerler. Bunlarla bera-
ber, Budism’in Hindistan’da takip etmis oldugu
siki manastir hayat1 kaidelerine riayet ederler.

Bu mezhebin siki kesiglik hayati, mensuplari-
n1 béyle bir sikic1 hayattan affeden, ikinci dere-
-cede mezheplere ayrilmasini mucip olmustur ki
bunlarin her birini burada ayr1 ayn yazmaya lii-
zum goérmedik.

Ugiincii 1slah edilmis biiyiik mezhep, M. S.
1072 yihinda kurulmus olan Sas-Kya yahut Saka
mezhebidir. Yukarida gériildiigii gibi, bir zaman
Tiirk imparatorlarinin hususi himayesine mazhar



— 337 —

olmug olan bu mezhep, rakip Ge-lug mezhebi ta-
rafindan diigiiriiliinceye kadar, 7257 yillarinda Ti-
bet’de cismaniiktidar: da elinde bulundurmugtur.Bu
mezhebin hususi ilhami Bodhisattva Manjushri,
hami Allahi Vajra-phura, muhafiz  Allahlan,
“cadir Allah, (Gon-po-zhab) lardir. Saka’dan,
sadece kuranlarin bagka bagka kimseler olmala-
rile ayrilan, 1slah edilmig, Nojor-pa ve Jo-nang
adlarinda, ikinci derecede iki mezhep c¢ikmigtir.
Mesghur miiverrih 7dranatha bu sonuncu mezhebe
mensuptu.

Tibet Budistliginin biitiin 1slah edilmemis olan
mezhepleri Tibet’de cok degildir. Bunlar kegis
olmayip rahip olduklarindan dolayi, yar1 Bon iba-
detlerine serbest¢ce uymaktadirlar. Bu mezhep
mensuplar, ¢cok uzak yerlerde bulunmaktadirlar.
Bu mezhebin de ikinci derecede gubeleri vardir.
Sikkim’deki manastirlar bu mezhebe aittirler.

(13) Tibet Budism’nin hususiyetleri:

Tibet Budism’ine dair eser yazmig, bazi mii-
elliflerin kanaati hilafina olarak, Tibet’te manas-
tir tarikatimin Budism’i, Hint, Mahydnda Budism’-
inden pek az farkhidir. Disiplin ve giyimdeki
farklar, baghca iklim sartlarinin zaruretlerinden
cikmigtir. Tarikatin ekseriyetini teskil eden Ge-
lug rahipleri, mezhep itikatlar1 ve yapmalar1 ba-
kimindan miladin ilk asirlarindaki Hint Budist
rahiplerinden ayrnliklari, ancak ciiz’idir. Ko-
ruyucu biiyii diisturlar1 gibi mukaddes ibareler,
Asanga ve kardesi Vasubandhu tarafindan M. S.

Dinler Tariti — 22
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beginci asirda kullanmigtir. Cinlere ait &aynlens
yapanlar, azhklar: temsil eden 1slah edilmemig
mezheplerdir. Kendisini yere gémerek intihar
etmek gibi,benzeri Hindistan yoginlerinde bulunan
ifrata gétiiriilmiis riyazetlar ve g¢ileleri, sunni
rahiplar asla yapmamiglardir.

(14) Tarikatta riitbeler:

Kesiglerin baghca iki riitbesi vardir: Nam-
zetler, resmen rahiplige kabul edilmig olanlar.
Buna tarikatin baginda olan manastir bag rahip-
ligi ve en asagsinda bulunan yeni baglayanlar,
eklenebilir.

(1) Mutaden sekiz yasinda iken tarikata bag-
lanilir. Bu gibi ¢ocuklara Ge-snen denir. Mek-
tepte oldugu gibi bir miirebbiden ders alir.Bdy-
lece dd-pa (Grva-pa) “talebe, sifatimi alirlar.

Namzetler, ge-fs’ul, tarikata once kabul edil-
miglerdir. “evden gitme, merasiminden gectikten
sonra saclar1 tirag edilir ve tarikatin otuz alt
kaidesine riayet edecegine dair and verir. Bun-
dan sonra manastirdayapilan ibadetlere girebilir.
Rahiplerin ekseriyeti, hatta ihtiyarlar bile, bu
déreceden yukar1 ¢ikamamiglardir.

Resmen rahiplige yiikselmig olanlara Gelong
derler. Bunlar mutaden yirmi bes yaslarindan yu-
karidirlar. Bu riitbeye binnisbe pek az rahip
cikabilir. Bu rahipler mezhebin 253 kaidesine
riayet edeceklerine and verirler.

Manastir bag rahiplerine K’an-po derler.

Kadin rahiplerinde adlar1 béyledir. Sayilar:
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azdir. Hemen hepsi cahildirler. Ve mezhepteki
riitpeleri agagdir.

(15) Rahipler sayisinin ¢oklugu :

Tibet’de manastirlarin sayis1 pek biiyiiktiir.
Bu da yukardan beri séylediklerimizden anlag:-
lacag1 vechile,bu memlekette siyasi iktidarin asir-
larca rahipler elinde bulunmasindan ¢ikmigtir,
Bunun neticesi olarak, manastirlarda yasayan be-
kar rahipler ordusu meydana gelmigtir. M. S.
sekizinci asirdan once pek kahraman hatta Cini
zaptetmig bir millet olan Tibet’liler, Budism ve
manastirlan iyice yerlesdikten sonra,gevsemisler,
kudret ve niifuzlarimm kaybetmiglerdir. Rahiple-
rin sayis1i umumi nufusunun 9,10 nisbetindedir.

(16) Tibet Budist mukaddes kitaplar::

Tibet’in Budist mukaddes kitaplari,Hint Budism’ni-
ninSanskrit’ce kavnaklarindan yapilmis olan terciimelerdir.

Siitralarin son cildindeki bir kag kitap Pali dilinden,
birkag kitapta ¢inceden gevrilmistir. Bu terciimelerin
hepsi 300 cilt kadar tutmaktadir. Bu mukaddes ki-
taplar, iki biiyilk mecmuadan ibarettir: (1) seriat,
(2) tefsirler.

Seriat, Ka-gyur — kabacasi: Kanjur — “ter-
ciime edilmis sdz,, yliz ciltten, yahut bazi ilavelerile
birlikte, yiiz sekiz ciltten miirekkeptir. Bu mecmua
icinde 1083 tane ayri kitap bulunmaktadir. Pili se-
riat kitaplarinin iic sepete Tripitaka ayrilmasina
mukabil, bu mecmua, yedi biiyiikk kisma ayrilmistir.
Pili ile Tibet seriat kitaplarinin umumi tasnifi ara-
sindaki bu ayrilik, Satra’larin ikinci bir taksime ug-
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ramasile, mistik sdtra’larin eklenmesinden ¢tkmak-
tadir. Bu taksime gtre, Tibet’'in Budist mukaddes
kitaplar1 sunlardir :

(1) Disiplin, Dul-ba (Sanskrit: Vinaya), 12 cilttir.

(2) Metafizik ve yiiksek hikmet, Ser- p’yin
(Sanskrit: Prajniparamitd), umumiyetle palinin
Abhidhamma sepetini karsilar ki su mecmualardir.

(a) 100000 beyitten toplanan Bum (Skr : Shata-
sihasriki), on cilttir.

(b) 25,000 beyitten toplanan Nyi-K’ri, ii¢ cilttir.

(c) 18,000 beyitten toplanan, K’ri-brgyad, ii¢
cilttir.

(d) 10,000 beyitlik K’ri, bir cilttir.

(e) 8000 beyitlik br Gyad-stong, bir cilttir.

(f) Muhtelif muhtasar intihaller, Na-ts’ogs (Skr:
Vishva) bir cilt icinde toplanmis 18 risaledir.

(3) Budist cemaati, P’al-ch’en (Skr: Buddha-
vata Sangha) alt1 cilttir.

(4) Ahlaki ve metafizik doktrinler olup “cevher
kiimesi,, dkon-brtsegs adi verilmis olan Budda’nin
kemali, bes cilttir.

(5) Budda’nin vaazlart mdo-sde (Skr: Siitranta),
otuz cilttir.

(6) Parinirvana yahut «Sefaletten kurtulus», iki
cilttir.

(7) Teosofi mistik, r-Gyuda (Skr: Tantra). 21
cilttir.

Bunlara su kitaplar eklenmistir :

Dualar, sMon-lam (Skr : Pranidhima). ii¢ yap-
raktir.
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Endex, dKar-chag (Skr : Suchilipi), bir cilttir.

Tefsir, Tan-gyur (kabaca: Tanjur) eski Hind
metafizik, mantik, san’atler, alsimi... bilgilerinden top~
lanmig biiyiik bir ansiklopedidir. Bu kiilliyat icerisin~
de eski Hind Budist muharrirlerinin tefsirleri, Tsong
Kha-pa ve diger Tibet’li azizlerin risaleleri de var-
dir. Bu mecmua Avrupal bilginler tarafindan heniiz
temamile tfetkik edilmemistir.
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ALTINCI BAHIS

CINLiLERIN DIiNi
Onsoz

Cin tarihi, bugiinkii Cinin Kan-su, Shen-si e-
yaletlerinin bulundugu yukariki garp k&gesinde
baglamigtir : Orta Asyadan gelip buralara yerleg
mis ve medeniyet getirmig olan Tiirkler, Hoang-
Ho-sar1 irmak- boyunca doguya sonra yavag yavasg
agafiya, Yang-tse-Kiang vadisine inmiglerdir.

Tcheou siilalesi zamaninda bile — M. E. 1122:
841, 841: 249 — Cinin en cenubdaki hududu, bu
vadiden ge¢megte idi.

Cin’in mukaddes kitaplarindan, Shu-King, Cin
tarihinin bu hudutlar i¢cinde bagladigim yazmak-
tadir.

Cinli miiverrih Sseu-Ma-Ts’ien (E. M. 85:163),
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Hid, Yen, Teheou, Ts'in siililelerinin garbden,
vani orta Asyadan geldiklerin kaydetmigtir (1).
Yakin zamanlarda, R. Pumpelly’'nin bagkanh@n
altinda, Agk abad yakinlarinda, Anau’da; Merv
muntakasindaki Kurgan’da (2) ; M. J.- G. Anderson
un cenubi Mancuri'de, Mien-Tche-Hien yakinlarinda,
Yang-Chao- Ts’ouen’de 3 Ho-nan; Ts'i-Kia-P’in;
Kan - Su gibi yerlerde yaptigt hafriyat (3) ; R.
Pumpelly heyetinde ¢calismig olan E. Huntington’uvn
Taklamakan ¢&liiniin gark ve cenub kisimlarindaki
tetkiklerinin verdigi neticeler (4), Cin tarih ve
medeniyetini kuranlarin, Tiirkistan ve Kaggardan
gelmis tiirkler oldugunu ispat etmigtir. Biitiin bu
tetkiklerden alinmig umumi netice, 1klim ve fizik
sartlarin Orta Asya’dan bir¢ok tiirk gd¢melerini
mucip oldugu, bdylece ana yurttrn giden tiirk-
lerle beraber, diinyanin her tarafina medeniyet
gotiiriildiigiidiir. Cin’e vukubulan gé&¢melerde,

(1) Sseu-MaTs’ien, Memoire Historique, Tr. Ed. Cha-
vannes, III, p. 26.

(2) R. Pampelly, Exploration in Turkestan (1905). Bu
zat Tiirkistanda ikinci defa yaptigitetkikin verdigi neticeleri,
yine bu ad altinda,1908 yilinda bastirmistir.

(3) M. J-G. Andersson, An Early Chinese Culture(1923),,
— Preliminary report on the Archeaological Report in Kan-
su (1925)., Karlgren, Compte rendu des Publications d’An-
dersson, dans <Literis», décembre, 1924; T. J. Arne, painted
Stone age pottery from the province of Ho-nan, china, Pe-
king, Paleontologia Sinica, 1925; Prof, A. C. Haddon, Les
Races Humaines et leur répartition géographique,pp.171—182.

(4) Hungtington, The Pulse of Asia, p. 103, 169 ff, 177,
187 ff; 193 ff; 357, 360, 383,
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yukarda séyledigim sebepler altinda yapilmig bir,
belki birkag, gé¢melerden ibarettir.

Cin medeniyetini tiirklerin kurdugunu dil baki-
mindan da gésterebiliriz : Oxford, iiniversitesinde
Assiryoloji profesérii olan C. J. Ball, otuz yil
siiren uzun bir tetkikten sonra Tiirk, Siimer, Cin
dilleri arasindaki akrabalig:i ispat etmigtir (1).

Cin ve Tiirk dinleri arasindaki miinasebetlere
gelince, bu dinin nasil tiirk dini kolektif tasav-
vurlan altinda inkigaf etmig oldugunu agagida
gosteriyoruz.

11
CINLILERIN IPTiDAI DINi

Cin’in ilk dini haklkinda biitiin bildiklerimiz,
bu din hakkinda bize malumat verecek olan
kaynaklarin kismen imha edilmesinden,kismen de
islihatq filozoflar tarafindan kendi goriiglerine
gore diizeltilmelerinden, degigtirilmis bulunma-
larindan dolayi, eksiktir. Cin derebeyligi zama-
ninda sehir ahalisinin ¢ok sevmis olduklarn,
Confucius’in sembolik bir bakimdan tafsir ettigi
tiirkiiler mecmuasi, Chih-King, zamanimiza kadar
gelmemis olsaydi, ¢inin asil dini hakkinda biis-
biitlin birgey bilmiyecektik. Vakia, bu tiirkiileri
sehirliler, kendi zevklerine, anlayiglarina itikat-

(1) C. j. Ball, Chinese and Sumerian, 1913; Cambridje
Ancient History, vol. 1. pp. 361—364.
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larina gére, azg¢ok degistirmigler, asil ruhunu
karigtirmig olsalar da, bunlarda yine kdoylii
yasayisl, deyisleri, atalar sozleri, niikte-
leri, temamile sezilmektedir. Bu mecmuadan-
koylii yasayisimi, itikatlarini, dinini meydana
cikarabilmek icin sosyolojik bir tahlil yapildig:
takdirde, varilan neticeler, okumus smifin za-
manmmza kadar gelmis mukaddes edebi-
yatile de teyit edilmis olduklarn gériiliir. Fakat
bu neticeler, tabiatile muayyen yerler, tarihi hu-
susiyetlere degil, ancak Cin toplulugunun umumi
heyetine, tarihlerini kat’i olarak séyienmege im-
kan bulunmayan, bir devre aittir. Bunu Cin bil-
ginleri biiyiik ve ehemmiyetli bir eksiklik say-
mayorlar (1).

En eskiCin dininin ii¢ tiirlii tasavvura dayan-
dig1, bugiin umumiyetle bilginler tarafindan ka-
bul edilmistir. Biz de bu tasavvurlari bu tasnif
icinde tetkik edecegiz (2).

(1) Ekin ve bicine ait Allahlar ibadeti :

Cin’lilerde ziraat, ¢ok eskidir. Pek eskiden,
tabiatin daglar, ormanlar, nehirler, vadiler, te-
pelerin Allahlar1 olduguna inanmiglardir. Fakat
bunlar arasinda ¢ok ¢abuk toprak allah1 Che
— Sumeree : Shar, yahut; bar (3) — ve hasatlar
Allalm “Heou Tsi,, ayr1 birer sahsiyet olarak,

(1) Marcel Granet, La Religion des Chinois, p. 2; —Fé-
tes et chansons anciens de la Chine, pp. — 11, 155

(2) René Grousset, Histoire de ’Extréme-orieat, vol, 1,
p. 186—187.

(3) C. j. Ball, Chinece and Sumerian, p. 134,
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meydana ¢kmiglardir. Kéyliiler, bu Allahlara
evlerinde ibadet ederler, evlerinin dam: ortasin-
daki delikten gelen yagmur sularimin birikmesi
i¢in kazmig olduklarnn c¢ukurda kurban keserlerdi.
Evlerdeki bu ibadetten bagka, tek bir agag
dikilmis olan bir tepede dahi toprak Allahina
ibadet edilmekte idi. Bu kiiciik kuliibenin her
yerinde birer ruhun oturduguna inanmihrdi: Ocak,
kapi, esik bu bakimdan hususile mukaddes sa-
yilirdi.

Cin toplulugunda yavag yavag vukubulan i¢-
timai ve siyasi tekamiiller neticesinde, bu Allah-
lar da sonunda devletin Allahlar1 olmuglardir.
imparatorluk zamaninda ise, toprak ve hasatlar
Allahlarinin, imparatorlar sarayimin saginda
birer mabedi vardi. Bundan bagka, her eyalet
merkezinde bu Allahlarin birer mabedi bulunur,
imparator, prenslerin en yiiksek vazifeleri bu
Allahlara kurban kesmek sayilirdi.

Tiirklerde de: Daglar, ormanlar, nehirle-
rin, ¢ayirlarin... yani tabiatin birer Allahlan
vardir: Alfay hianmmin Khatum nehri kaynagin-
da oturduguna inamlirdi. Kurban kesilerek
iyilik etmeleri temin edilirdi (1). Bugiinki
Samoyed’lerde bu itikatlar hali devam etmekte-
dir. Tabiat Allahlarinin hepsine birden nun (nin,
Nga) ad1 verilmigtir. Nun ayni zamanda GGk ve
gok giiriiltiisii demektir.

(1) M. A. Czaplicka, Turks, Encyclopaedia of Religion
and Ethies, vol. XII, p. 482.
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Tunguz'lar heryerde ve her seyde birer ruh
bulunduguna inanirlardi. Bu ruhlar, takdimeler
ve kurbanlarla teskin edilmek isterlerdi (1). Ner-
chinsk Tunguz’lar1 ve yakut’lar su ruhuna garan
toprak ruhuna “dorockdi, derler (2).

Tiirklerde esigin pek mukaddes birgey oldu-
&u, egikte birer ruh oturdugu itikadindan ¢ikdi-
g1, Tiirk illerinde seyahat etmig olan en eski
seyyahlardan itibaren, buna dair verilmig genig
malGmatdanda biliyoruz. Peking’deki sarayinda
Kubilay ham ziyaret etmis olan Marco Polo: “Sa-
lonun kapisinda yahut imparatorun oturdugu

her salonun kapisindaki egigin iki tarafinda dev
yapili iki adamin nébet beklediklerini, bu adam-
larin vazifeleri, salona girerken hi¢ kimsenin
egige basmamasina dikkat etmekten ibaret oldu-
-gunu, esige basan bir adamin elbisesi ceza olarak
lizerinden alindigini, elbiseyi geri almak igin bir
ceza verilmek lizim geldigini, bununla beraber
bu gibiler merasimi bilmiyen yabanci kimseler
ise tegrifatcilarin merasimi anlatmakla miikellef

tutulduklarini,, yazmigtir (3). 13 iincii asrin ilk ya-
risinda, Tiirk illerini gezmis Frior odoric’in séy-
lediklerine gére, imparator sarayindaki egiklere
basanlarin, kim olursa olsun, hatta bazan dé&-

(1) M. A. Czaplicka, Yukardaki makale.
(2) M. A Czaplicka, Tungus, yukariki Ansiklopedi,vol.
XI1I, p. 475—476.

(3) The Book of ser Marco Polo, traduct. Colonel Hen-
ry Yul, 2 edit. vol. I, p. 336.
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viildiikleri bile vaki oldugunu kaydetmigtir (1).
12inci Louis’in Cinde Menku hin sarayina sefa-
retie gondermis oldugu Rubruquis’de : Arkadas-
larindan birinin aya@ esige takilarak diigiiyorken,
kapidaki muhafizlar tarafindan yakalamp agir
suclarla ittiham eddilenleri muhakeme eden saray
mabeyncisi “Bulgai, nin huzuruna gétiirdiikleri
muhakime neticesinde bu sugu bilgisizligin-
den dolay1 yaptign anlasilarak affedilmekle
beraber, bu papasin Menku hdna ait saraylar-
dan hi¢ birisine bir daha girmesi yasak edildigi-
ni yazmugtir (2). Tiirklerde bu itikadin sebebi
su so6zlerde ifade edilmistir: “Egige basma giinah-
tir,, (3). Kalmuk’larda esigi boyle saymiglardir (4).
Esiklerde bir ruh oturdugundan dolay: basilma-
masl, saygl goOsterilmesi itikadi yalmz Cinlilere
degil, miislimanhga, islim tarikatlarina da gec¢-
migtir. Camilere girilirken egikler o©niinde ayak-
kaplarinin ¢ikarilmasim1 idare eden fikir temizlik
yahut Allah evine girerken duyulan sayg: degil,
esik hakkinda Tiirklerin tasavvur ettigi ruh iti-
kadinin, islimiyette dahi devam etmesinden bas-
ka bir sey degildir.

Tiirklerde ocak pek mukaddes bir geydir.

(1) Colonele Henry Yule, Cathay and the way thicher,
vol, I, p. 132

\2) Travels of william de Rulruquis, in joh Pinkerton’s
General Collection of voyages and Travels (London, 1808—
1814), vol.VIl, 65—-67.

(8) The Book of Ser Marco Polo, 1, 372.

(4) Benjamin Bergman, Nomadische Streiferein unter
den Kalmiiken (Riga, 1804), vol. II, p. 264.
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Tiirkler ocagada kurban keserlerdi. Ocak, Tiirk
aile ibadetinin bir semboliidiir. Tiirklerde biiyiik
kardegler evlendik¢e, baba ocagindan ayrilip ye-
ni ocaklar kurmakla beraber, asil ocak kiiciik
kardege, yahut “6d bekcisi,, ne kaliyordu. Mogul-
lar buna, ayni manada olarak “&6d c¢ikin,, diyor-
lar.Gelinler,gelin gittikleri ailenin ocaklarina tak-
dime olmak iizere tereyag attiktan sonra bu mu-
kaddes ategte bir parca yag eriterek yiizlerine
siirerler,bu suretle yeni ailenin koruyucu Allahina
s1iginmig olurlardi (1). Bugiin bile Tiirkler arasinda
“ocag1 sbnesice, en biiyitkk bir linet sayilmakta-
dir. Bor¢ dolayisile biri evini satmaya mecbur
olunca, evinin kapisimm kapatip, ocagim su ile
sondiiriirdii (2).

(?) Atalar ibadeti:

Cinde atalar ibadeti, cemiyetin en agagisindan
en yukar: tabakasina kadar, her simfin dini bir
vazifesidir. Evin cenup k&gesindeki kurban kesi-
lecek yerde, aile reisi olan baba, atalar ibadeti
icin kurban keserdi. Gengler, atalarina sayg: gos-
termeye hususile yiyecek bulmaya mecbur idiler.
Bir aile icinde gecen her miihim hidiseye atalarin
karigdigi, kendi nesline dogru yolu gosterdigine

¢ inamhird.

Li- Ki kitabina g6re, Tcheou hanedam zama-
ninda imparatorluk atalar mabedinin yedi mihra-

(1) Ziya Gok Alp, Tiirk ailesinia Blinyesi, yeni mecmua,
13 birinci Kénun, sayt: 23, [1917].

(2) Demetrius Klementz, Buriats, yukarda yazili Ansik-
lopedi, vol. III, p. 11.
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b1 vardi. Bu mihraplardan biiyiik cedde ait olan
cenuba bakiyor, saginda ve solunda imparator
Wu, Wen mihraplart bulunuyordu (1). Olen im-
paratorlarin ruhlarim1 tagiyan tabletleride bu ma-
bede konurdu.

Bir prensin siilalesini kuran atas1 bulunmadi-
g1 icin bes; yiiksek memurlarnn ise, ata, biiyiik
baba, babas1 oldugundan ii¢ mihrab: olurdu.

ilahiler, sarkilar kitabi olan Shih - King, impa-
ratorlarin atalar mabedindeki ibadetini pek can-
Ih bir iislip ile tasvir etmektedir. Li- Ki kitabinin
muhtelif bahislerinde de atalar ibadetine dair, bir
cok malimat verilmigtir.

imparatorlarin atalar mabedindeki ibadeti
ve bu miinasebetle yapilan Aayinler, prensler ve
yilksek memurlarinkine nisbetle daha parlak ol-
salarda hepsinde esas birdir. Imparator, yilin
d6ért mevsiminde Atalara ibadet ettigi gibi
bundan bagka, savag, kurakhigin nihayet bul-
mas1 gibi sebeplerlede kurbanlar  keser-
di. Ayrica biitiin atalara on bes yahut otuz
yilda bir kurban kesilirdi. Imparatorun mevsim-
ler kurbanlarinda ibadet ve merasimi bir kat da-
ha canlandirmak, debdebelendirmek i¢in, prens-
ler ve eyaletlerden gelen asillerde hazir bulunur-
lardi. Bu ibadete istirak edebilmek i¢in, orug
tutulmasi, dini olarak temizlik de icap ederdi.

Atalar igin kesilen bu kurbanlar, &liilerle be-

(1) Wo wag, Cheou siildlesinin birinci hiiklimdardir,
Wen-wang, Wu’nun babastdir. Cin tarihlerine gbére, Wu,
M. E 1122 yilinda imparator olmustur.
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raber diriler icinde bir ziyrfettir. Bu ziyafette et-
ler, ¢érekler, bol bol yenir. Darnidan qkarilmig
ickiler icgilirdi. Bu gibi ziyafetlerin bazan birgiin
dahi siirdiigii olurdu. Ziyafetin sonunda, merasi-
mi idare edenler—baba,prens,imparator—,atalarin
bu kurbanlardan memnun olduklarini, aileyi tak-
dis edeceklerini s&yliyerek ziyafeti bitirirlerdi.
Atalarin aileyi takdis etmesi, aile i¢in uzun bir
6miir ve saadet vadinden ibarettir.

Cinlilerde 3lmezlilt itikad:, atalar ibadetile
inkisaf etmigtir. Cinliler, atalarin yasayan yakin-
lan iizerindeki niifuzlarina inanmiglardir. Bu ka-
ms dolayisile, tehlike, hastalik, evlenme... gibi
hayatin en miihim hadiseleri miinasebetile, ata-
lardan daima yardim beklerlerdi. Imparatorlar
atalarinin mabedinde taglanmirlardi. Seyahatlerde,

savaglarda, atalarinin kiigiik tabletlerinide bera-
ber gétiiriirlerdi.

Atalar ibadeti, Cinlilerin ge¢mise karsi besle-
dikleri derin say@iy1 gdsterir. Asalet payesine ¢i-
karilmig bir adamin atalar1 da derhal asil olur.
Kuvvet, yardim, teselli, hersey atalardan bekle-
nir. Cinliler, atalarin yagayanlar etrafinda kendi-
lerini kimseye g&stermeden dolagtiklarina inanir-
lardi. Bazan bu tasavvurun daha ziyade maddi-
lestigide goriilmektedir, Atalar icin yapilan kur-
ban yemeklerinde, atamin kiiciik oglu, ekseriya
oglunun ¢ocuklarindan biri, atanin sayg ile sak-
lanmig olan elbisesini giyerek onunun saghginda
oturdugu yere oturur, tipki hakikaten yasiyor-
mig gibi, ona sayg: gésterilirdi.
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Atalar ibadetinde, tel ile ve nefesle ¢alinan
calgilar calimp dans edilirdi.

Tiirklerde de : Atalar ibadeti vardir. Oguzlarin
yirmi doért boyunden herbiri, bir ceddin adi-
m tasimaktatir. Hiung-nu’lar, her yi1l Lom-Tchim
sehrinde umumi bir ictima yaparak dedelerinin
ruhlarina kurbanlar keserlerdi. Tiirk cemiyetle-
rinde Animism’in ilerilemesile, cemiyetin umumi

cedlerine ibadet yaninda bir de aile atalar: iba-
deti kurulmustur.

Muasir zamanlarda toplamilmig olan vak’alar
da bunu g&stermektedirler. Siberya tiirkleri ara-
sinda gezmis olan Featherman, atalar icin kiiciik
bir heykel yapilip ii¢ yildan fazla siirmiyen bir
miiddet zarfinda, bu heykele bir Allah gibi
ibadet edildigini, her yemek zamaninda, onun da
Oniine sofra kuruldugunu gérmiigtiir (1). Ostiyak-
larda bu heykellere ii¢ y1l ibadet edildiktensonra,
gomiilmekte fakat, bazan da gomiilmeyerek
evde, bir aziz misafir yagsayormig gibi, sayg ile
saklanmakda idi (2). Eski devirlerde Kaggar-
ya’da ata ibadetinin pek umumi oldugunu
Grenard’da tahkik etmigtir (3). W. L. Wierbicki,
Altay tiirklerinin bir insanda bir¢ok ruhlar bu-
lunduguna inandiklarini, bunlar arasinda Sur
adim tagiyan ruh 6limden sonra evde kirk
giin daha kaldigini, bagka bir yere gitse bile

(1) Featherman, Ugro-Taranians, p. 559, 579.

(2) Douglas Carruthers, Unkown Mongolia, vol. I, pp.
61—-62, 243,

(3) Grenard, Turkestan et Tibet, p. 243.
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yine varh@m1 muhafaza ettigine inamldigim kay-
detmigtir (1). Bu da ata ibadetinin zaten baglica
sartlarindan biridir.

(I1I) G&k ibadeti :

Bu ibadet, orta Asya tiirklerinde pek genig
olarak yayilmig bir itikat olan, yildizlarin hare-
ketile, yiiryiiziindeki hayat, devletler ve insan-
larin mukadderat1 arasinda miinasebetler kuran
kozmogonik ve yildizlara ait bir sistem iizerine
kurulmustur. Bu sistem, esas itibarile, g6giin beg
parcaya ayrilmasindan ibarettir. Orta, gsark,
simal, garb, cenub mintakalarinin her birini bir
yildizin idare ettigine inanmilmigtir. Buna gék ve
yerde eklenerek kainat yedi yildiz sayilmighir.Bu
tiirk sistemi, muhtelif tarz ve karigmalar icinde,
Babil, Véda Avesta,’lar dinlerine de girmigtir(2).

Gok ibadeti, kuvvetinin maddi tecellisi, fe-
yizli tezahiirlerinden ¢ikmigtir. Cinlilerde gékii,
mevsimlerin, tabii hadiselerin nizam verici kud-
reti saymiglardir. Gék istedigi wvakit, kithklar,
vebalar... goénderecegine inamldig1 icin, gokii
memnun etmeye caligmiglar, ona kurbanlar kes-
mislerdir. G&giin sahip oldugu bu kudretler,
kendisine yer yiiziinde de ayni mahiyeti haiz bir
otorite tarafindan ibadet edilmesini sebep ol-
mugtur. Filhakika, Cin’de g6k ibadeti, derebeylik

(1) W. L. Vierbicki, The Natives of the Altai,pp.73—78.

(8) Ed. Chavannes, Le Cycle Turc des douz Animaux,

T’oung Pao (1906) pp. 85, 94—97; hususile,bu tetkikin konk-
lusiyonu,

Dinler Tarihi — 23
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zamanindanberi bir hanedan,yani isil simfin iba-
deti olarak yiikselmigtir. Cin’de merkezi bir hii-
kimet kurulunca, gimdi sdyledigim sebepten
dolayi,herkes namina Cin takviminiyapip negret-
megi lizerine almig olan yalmiz imparator, gége
ibadet etmek saldhiyet ve iktidarimm haiz olan
bir gahsiyet olmugtur. Béylece gdokiin manevi
hiikiimeti, siyasi sahaya ge¢migtir. Milletin iyiligi
icin devleti kuran, goktiir. Imparator, gékiin
tayin ettigi bir vekilden baska bir gey degildir.
imparatorlar kendilerini gékiin oglu olduklarim
ispat etmek i¢in bir takim mitler ortaya ¢ikar-
maglardar.

Bu suretle imparatorlar yavas yavag dinde
miihim bir yer sahibi olan gahsiyetler olmuglar-
dir. imparatorlarin gk namma kesdikleri kur-
banlar, sembolik bir kiymet kazanmiglardir.

Cin'in mukaddes kitaplarinda yazih kurbanlar,
dért daga — Tcheou hanedam1 zemaninda beg —,
dort cihete, yedi yildiza (2+5) kesilen kurbanlar,
miinhasiren imparatorlarin takdim edebilecegi ve
etmek mecburiyetinde bulundugu kurbanlardir.

Bununla beraber, yer yiiziindeki imparator
kuvvetlerini kullanmaz, “Millet benim, memuriyet
benim, diyerek kendi zevk ve sefasina dalar,
vazifelerini ihmal ederse gok, imparatora verdigi
bu vekaleti, ondan geri alir. Bir imparatorluk
siililesi bozuldugu yahut eskidigi vakit, miinasip
bir kimse aramiyarak, eskisinin yerine, yenisini
gecirir.
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Gokiin arzu ve iradesi, yalmiz imparator ve
devletin degil, fertlerin de hakimidir. Gékiin
iradesi, bir kimsenin mukadderatidir. Yagayacag
yillari, saadet veya felaketlerini tesbit eden
odur. Bu iradede taraftarlik, kin, garaz, yanhghk
yoktur. Bundan bagka, gdokiin iradeleri, insan-
larin tabiatine uygundurlar. Bir kimsenin &m-
riinde karsilagacag iyilikler, taliler, fenaliklar,
musibetler, yanlishkla yahut tesadiifle gelmez-
ler. Gok, sefalet ve saadeti insanin tuttugu yola
gore tayin eder. Gokiin yolu, iyiyi takdis, kotii-
yii siiriindiirmektir.

Cinde gégiin, simdiki mibedi, Peking’in cenup,
mabhallesinde idi. Fakat Cinde imparatorlugun
ilga edildigi 72 Subat 71912 yihindanberi impara-
torlar tarafindan gége takdim edilecek kurbanlar
tabiatile nihayet bulmugtur.

Cince gok Allah demek olan, Tien chang,
Tien-ngli, T’ien-i, T’ie-ngi kelimelerinin hepsi tiirk-
ce, Tanri, Tangri kelimeleridir (1). Cinlilerin “gé-
giin oglu,, yani imparator manasinda kullandik-
lan T’ang-likelimesi ise,bu Tiirk¢e kelimenin Cin-
cedeki transkripsiyonundan bagka bir gey degil-
dir (2). Bunlar, Cinde gok ibadetinin, teknik ta-
birlerine kadar, Tiirk g6k ibadeti tesiri altnda
inkigaf etmig oldugunu gésterirler. Tiirkler ha-
kana, “gégiin oglu, derlerdi. Biitiin resmi Tiirk
vesikalar1 “ezeli gégiin kudretile..., diye baglar.

(1) C. i. Ball, Chinese and Sumerian, p. 56.
(2) C. j. Ball, Chinese and Sumerian, p. 56.
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“Gék seni bilir, , hikimin g6k olsun, gibi sézler
giinliikk hayatin islerine kadar gec¢migtir.
Tiirklerde g6k ibadetinin ne kadar derin ol-
dugu, muhtelif dinlerin rekabeti ve siyasi ahvale
ragmen, canhhgm bugiine kadar saklamig olma-
silede sabittir, Tiirk illerinde uzun yllar tetkik
seyahatlar1 etmis olan M. A. Czaplicka, gék Tann
ibadetini g6yle anlatmigtir: Gk namina kurban
kesmek Tiirklerde bugiine kadar devam et-
mig en miihim dini miiesseselerden  biridir.
Tiirkler gék ibadeti icin kesdikleri kurbana 7igir
Minusinsk Tiirkleri ise, 7ayi derler. Bu merasim-
Hus agaclarile ortiilii, mukaddes bir dagin tepe-
sinde yapilmaktadir. Biiyiiye ait bircok merasim
yapildikden sonra, eski ategten alinmig bir kor-
la, yenisi yakihir. Eski atesin yenisi yakilmadan
6nce sOnmesikabile icin bir feliket sayildigindan,
s6nmemesini temin etmek vazifesi Shaman’a aittir.

Bu miinasebetle bir disi ke¢i yahut ko¢ kur-
ban edilmektedir. Fakat kurban edilen hayvanin
bogazlamirken, hicbir ses ¢ikarmamasi, kanlarinin
etrafa sicramamasi lizimdir. Bu merasime ka-
dinlar igtirak edemez. Buda bu ibadetin fevka-
liade ehemmiyeti haiz oldugunu anlatir. Alfay
tirkleri de gok Allahi, VYiigen, yahut Ulgen’e
beygir kurban ederler. Bir beygirin &n taraf
eski ategte, arka tarafi ise yeni ategte kayna-
tilir.  Bu iki merasim esnasinda her aile reisi,
mukaddes hug agaclarina ketenden yapilmig birer
iplik baglarlar. Bu dualarimn yiiksek varhga
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gitmesini temin etmek igin yapihr. ipliklere
kartal tiiyleri dahi baglanir ki, dualarinin, kanat-
larla daha yiikseklere ¢ikacaklarini zanneder-
ler. Eski ateste kaynatilmis et, giinese dogru
cevrilerek yinebu ateg iizerinde bir Yakma kurban,
Holocauste, olarak takdim edilir. Sayet duman
dosdogru, yukariya ¢ikarsa, kurbam gékiin ka-
bul ettigine, hitkmedilerek, &teki etlerle ziyafet
edilir. Etin en iyi tarafi Samana verilir.
Kirgiz’larda gaman ayni kabileye mensupsa adi-
na baksa, degilse dudua,denir. Yeni ategte pigiril-
mig et yendikten sonra, kurbanin artiklarile
beraber bu kurban i¢in kullanilmig olan biitiin

aletler, yalkilir ki, bu da kurbanin fevkalade
kudsi sayilldigim1 anlatan bir itikattir.
Yulgen’e Yulgenbay dahi derler. G6k namina

yapilan merasim iki ii¢ giin siirer. Fakat saman-

lar, bu kurbana umumiyetle ikinci giin karig-
maktadirlar (1).
Yukarda, Cin’lilerin asil ibadetlerinin nasil

tirk dini tasavvurlarn altinda inkigaf ettigini
gosteren vak’alarn kaydettim. Tiirk dinleri hak-

kindaki en genig malumat, “/ik dinler, adh ese-
rimizde bulunacaktir.

Il

BUTUN ESYANIN iKi ZID PRENSIPE
AYRILMASI

Cin’de tabiatin biitiin feyizli kuvvetleri iki

(1) M. A. Czaplicka, Aboriginal Siberia, kp. 298-303.
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zit prensibe, biri erkek, Yang; digeri disi, Yin
siniflarina ayrilmiglardir. Sonralan ise, bu ay-
nhk, biitiin varhklarn, biitin bilinen seyleri
icerisine alacak derecede genisletilmigtir.

Faraza mevsimler: Yaz, erkek; kis, disi;
cihetlerden cenub, erkek, simal, disi... Is hayat,
siyasi miinasebetlerden, prens, erkek, teba, disi ;...
hulidsa, kidinatin biitiin varhklari, b&yle birbirine
z1d, ikili tasnif icerisine girmigtir. Kainatin bu
suretle ikiye ayrilmasindan yer ve gd&k cifti
meydana gelmigtir. Gék, erkek, aydinhk, sicak
prensibi sayildig: i¢in kudreti, soguk ve karan-
hga, kisa galip gelmege basladign zamanda,
yani ilk baharda — gece ve giindiiziin bir ol-
dugu tarihte —gdke kurban kesilirdi.Yer, ise disi,
soguk, karanhk sayildigindan, sonbaharda gece
ve giindiiz saatleri bir oldugu vakitte kurban
kesilirdi. Yine bu sebeplerden dolayi, gék ma-
bedi, cenupta; yerin maibedi ise, sgimalde yapil-
muglardir. Birinciye ait mibet, g6k gibi toparlak,
yer mibedi ise, kara taglardan yapilmis dértkége,
etrafi da su ile ¢evrilmigtir.

Cin’lilerin bu tasnifine karsi, Tiirklerin iki
tiirlii tasnifi vardir. Biri Cin’lilerde oldugu gibi,
biitiin esyayi, ak ve karad’'ya ayiran, otekisi
ise, sag ve sol tasnifidir (I). Bu tasniflerde, her
iki tarafa giren egyaya ayni kiymet verilmigtir.

Cin’lilerin bu tasnifi tiirklerden aldiklar pek
meydandadir.

(1) ] G Frazer, Totemism and Exogamy, T. II, pp.
343-344 gamy pp
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v
TAOiISM

Taoisme’in konfiisyiisciiliige esash tesirlerini
g6z Oniinde bulundurdugumuz i¢in, ilkin Taoisme-
den bahsediyoruz.

Taoisme’in el kitabr olan Tao-té-King kitabim,
an’ane Lao-tse, yahut Lao-fzu — laviza okunma-
hdir — ya atfetmigtir. Fakat Lao-fzu, hakkkinda
bildiklerimiz pek azdir.

Lao-fzu, bir aile ad1 degildir. “Ihtiyar filozof,,
yahut “ihtiyar bilgin, demektir. Cinli miiverrih,
Sseu-Ma-Ts'ien’in verdigi malimata goére, bu bii-
yiik filozofun aile adi L7, lekab1 Pe-Yang, son-
radan verilmis geref adi, Tan, idi. Tcheou siilale-
sine mensup, imparator Ting’in otuzuncu yilinda,
yani miliddan &nce 604 yilinda simdiki, Honan
eyaletinde Kuwei-te sehri yakinlarinda K’iu-Jen
kéyiinde dogmustur. O zaman dogdugu kasaba,
Tcheou kiralhgina tabidi.Cin dinlerine yazdigimiz,
yukardaki ons6zden de anlagilacag: iizre, buras:
tarihten 6nce ve sonraki zamanlarda Tiirk me-
deniyet ve niifusunun toplandig1 baglica merkez-
lerden biridir.

Hayat: hakkinda biitiin bildiklerimiz, Cinin en
eski miiverrihi Sesu-ma-is’ien’'nin yazdign pek az
geylerdir. Buna mukabil, gahsiyeti etrafinda asir-
lar zarfinda 6riilmug menkibeler pek zengindir.
Yine bu miiverrihin anlattigina gére,hayatinin bii-
yiikk bir kismim, 7ch’ou’da gec¢mis, sonunda,
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kralligin merkezi olan bugiin Hou-nan-fou, ozaman
Lo gehrinde, kralin hazinei evrak memuru ol-
mustur. [htiyar istat ile gen¢ Koung-tse yahut
Confucius arasindaki bir karsilagma,M . E. 525 y1-
linda, bu sehirde vuku bulmus olmahdiwr. Tcheou-
ler hinedanina mensup ilk imparatorlarin ahlik
ve adetlerine dair yaptigi tetkikler i¢in kralin
evrak hazinesinde tarihi malimat aramak mak-
sadile Lo sehrine gelmis olan Confucius, belkide
ihtiyar iistadin kendisine hususi surctte yardim
edecegini ummustu. Fakat Lao-fzu kendisini ol-
duk¢a soguk kargilamisti.Confucius ondan gegmi-
se dair malimat alacak yerde, onun yiiksek gé-
riigleri, garip fikirlerini hayretle karsiladi. Bu te-
sadiifiinii,talebelerine anlatmig olan Confucius sunlar:
sdylemis olacakti:“Kusglarin nasil ugtuklarin,balik-

larin nasil yiizdiiklerini, hayvanlarin nasil kogduk-
larim bilirim. Birinciler bir okla vurulabilir, ikin-
ciler, igne ile, sonuncular tuzak ile yakalanirlar.
Riizgarlar ve bulutlarla siiriiklenerek gdge yiik-
selen ejderhaya gelince: Bunun nasil yakalanabi-
lecegini bilmiyorum. Bugiin Lao-tse’yi goérdiim.
Onu ancak ejderhaya benzetebilirim., 7aoiste
kaynaklarindan gelen bu malimatin tarihi bir de-
geri ve dayanad olmasa bile Lao fzu’'nun, Con-
fucius ilizerinde biraktig1 derin intiba1 géstermek
itibarile, yine pek miihim sayilabilir.
Lao-tzu’niin nekadar zaman arsivistlik vazifesi
gordiigii, bundan 6nce ne igle meggul oldugu,
bagka bir igde goriip gormedigini bilmiyoruz.
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Bu hususta niifuz edilmez bir siikiit hiikiimferma-
dir. Hayati hakkinda sunu da biliyoruz ki, sonra-
lan Wei kralliginda general olan 7song adinda
bir oglu olmug, bunun ahfad: Han siililesi zama-
ninda resmi biiyiik vazifeler gérmiiglerdir.

Sseu-ma-ts’ien’nin séylediklerine gére, Lao-tzu
hayatinin son zamanlarinda vazifesini birakmisg,
garpte seyahat etmek ilizere, hudutta, simdiki
Ling-pao kasabasinda Han-Kou bogazina gelmigti.
Buray: beklemege memur, Lao-{zu'nun en ategli
talebelerinden biri olan yin-si, Lao-tzu’den inzi-
vaya cekilmeden &nce, begeriyetin menfaat1 na-
mina prensiplerini yazmasini rica etmig olacakti.
Bunun iizerine Lao-tze, Tao-té-King adh kitabim
yazip birakmig, sonra oradan uzaklagmig, bir da-
ha goériilmemigti.

Sayet, Lao-tzu ile Confucius hakikaten bulug-
muglar ise, bu 525 yilinda olmug olmalidir. Ciin-
kii hakikaten bu yilda Confucius’in Lo’ya seya-
hat ettigi isbat edilmigtir. Bu tarihte Lao-fzu, 79
yaginda idi. Suhalde bu seyahata, en agag sek-
sen yasinda bulundugu siralarda ¢ikmig olmasi
icap eder.

Yukarda, an’anenin Tao-Té-King kitabim Lao-
tzu’ya isnat ettigini séylemigtim. Bu kitabin ha-
kikaten Lao-{zu’nun kalemindan ¢ikip ¢ikmadigs,
yahut kendisile hi¢cbir aldka ve miinasebeti bulun-
madig1 halde sonraki devirlerin onun namina
izafe ettigi felsefi tasavvurlardan bagka bir gey
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lup olmadig1 meselesi bilginler arasinda ihtilaflar
mucip olmugtur. Bu yil &len, evvelce Cambridge
tiniversitesinde Cin dili profesérii Dr. Herbert A.
Giles(1) fikir diinyasinda biiyiik bir tesir birakmig
olan bu eserin, Tchouang-tse, Han-fei-tse, Houai-
nan-tse gibi ¢ok sonraki devirlerin Zaoisle miite-
fekkirlerine ait yazilarin bir araya getirilmig
olmasindan meydana geldigini, bundan dolay:
Lao-tzu ile hi¢ bir aldkasi bulunmadigim iddia et-
mekte tereddiit etmemigtir. Fakat, bu eseri da-
ha derinden tetkik etmis olan miinakkitler,
bu iddiay1 ret etmiglerdir. Bugiin elimizde
bulundugu sekilde Tao-Té-King kitaba,
Lao-tzu  kaleminden cikmamakla beraber,
onun taraftarlan tarafindan toplanmig iistada ait
fikirler ve hikmetler mecmuasi oldugu umumiyetle
kabul edilmektedir.Bu devrin okumusg simiflarinca
bilinen ve sayg: ile nesilden nesle gecen iista-
din bu fikirlerine agag1 yukar1 uygun eski miite-
fekkirlerin diisiindiigii seylerde bu mecmuaya ka-
tilmigtir.

Lao~-tzu'nun mezhebi, saldhiyetli yahut salihi-
yetsiz miitereccimler ve miidekkikler tarafindan
itimatsizlig 1 mucip olacak derecede birbirlerinden
cok aykin ve keyfi gekillerde izah edilmiglerdir.

Tao-Té-King bes bin kelimelik ufak bir ki-
taptir. Biri “Tao, digeri “T7é’ye dair, oclmak
iizere iki kisma ayrilmig olan bu kitapta, 87 ba-
his vardir.

(1) Prot. Dr. Herbert A Giles, The Civilisation of chi-~
na, p- 58.
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Yukarda gk ibadetini anlatirken, bu ibadetin
+esasl olan Kozmogonik sistemin orta Asya Tiirk-
Jerinde kurulmug oldugun séylemigtim. Taoisme
de esas itibarile, bu temel iizerinde islenmisz b&y-
e bir sistemden bagka birsey degildir.

Taoisme’e gore kiigiik bir diinya olan insan,
biiyiik diinyanin aym kanunlarina ve dolayisile
birbirlerine baghdirlar. Kdinatta bulunan biitiin
varhklar, ekin ve bigcin hayat1 gibi, devletler
ve fertlerin mukadderatini da idare eden yildiz-
dardir.

Taoisme’in ilk prensibi, Tao’dir. Bu mezhep,
adim1 bundan almigtir. Tao, Tao-Té-King kitabin-
daki bir ¢ok fikralarda,insanin takip etmesi icap
eden ahlaki“bir yol,,yahut gékiin takip ettigifaa-
liyeyet, manalarinda kulllanilmigtir. Fakat bagka
fikralarda ise bu kelime, metafizik bir prensiptir.

Tao-7é-King, bu tabiri g6yle anlatmigtir: “Goék
ve yerden 6nce,kao halinde olmakla beraber mii-
‘kemmel,sakin duran,maddi olmayan bir varlik vardir.
Bu varlik kendi kendiliginden vardir. Degigmez,
hicbir sey kendine kars1 duramaz, o her yere uza-
nir.Ona kiinatin annesi olarak bakilabilir,,. Onun
nasil adlandinlacagimi bilmiyorum. Bir iinvan
vermek icin, ona 7ao diyorum. Ona tam bir ad
vermek icin kendimi zorlayarak,biiyiikliik diyorum.
Sonsuz, nihayetsiz olan seye biiyiik diyorum.
Fevkalade uzak olan geye sonsuz, nihayetsiz
diyorum. Daima kendi kendisine dénen varhga
fevkaldde uzak diyorum,. “Gériilemeksizin baki-
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lan seye duyulamaz denmistir,, “Isidilemeksizin
duyulan geye,akil ermez denmistir, dokunulamak-
sizin, yoklanabilen bir geye fevkaldde narin den-
migtir. Bu ii¢ sifat, hususi mahiyetlerile izah
edilemiyeceginden dolay, teklige karigtirilmigtir.
Zatinde mevcut varhk olduguna gére yiiksek
mahiyetini fark etmek imkansizdir. Zahiri
varhik olduguna gdre, agag1 mahiyetini kavra-
mak gii¢c degildir. Ilelebet aym oldugu icin, ad-
lanmaz.Mahdut varliklardan hig¢birinin varolmadigr-
zemana doniiliirse, buna gekilsiz olan geyin
sekli, suretsiz olan bir geyin suretidir denilebilir.
O, ilk Kao’dir, ona dogru gidilirse yiizii; takip
edilirse arkas1 gériilmez,. (Tao-Té-King XIV)
Sayet kiinat tasavvurlardan ibaret, yalmz
Tao hakiki varliksa, o zaman saf 7ao yani,
zatinda mevcut olan 7q0, ona uygun gelen hig
bir sifat bulunmadig i¢in, yoklukdur. Sayet, bu-

nun zidd1 olarak, saf 7ao, hakiki varhk, mevcut:
olmak icin bagka bir seyin viicudunda bulunma-
ya miihta¢ degilse, ozaman hadiseler diinyasi,
ancak yiiksek 7ao, icinde yagadigindan dolay,.
yokluktur: “Gék ve yer yiiziindeki varlklar,.
varhktan; varhk ise, yokluktan dogar,. Lao-tzu,
hadd: zatinde mevcut olan 720’nun kiinhiinii, ak-
lin kavrayamiyacagim bildirmigtir. Onun mabhi-
yeti diigiiniiliir diigiiniilmez, yani ona bir ad ko-
nulabilince,arttk o saf bir varhk degildir : “Sézle
ifade edilebilen Tao, ezeli varhk, Chang Tao de-
gildir. Bir ad takilabilen ad, ezeli ad Chang-ming:
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degildir. Adsiz, asil varhik, g6k ve yerin baglan-
gicidir. Ona biitiin varhiklarin anas1 denilebilir».

Lao-tzu,alemin bir Allah tarafindan yaradildigin,
kabul etmemistir. Ciinkii diinyanin diginda ve
onun iistiinde yiiksek bir Allah kabul etmemistir.
Ciinkii bir ad takilabildig1 i¢in, hadiseler diinya-
s1, zahiri diinyanin bir kismindan bagka bir gey
degildir.

Té: ye gelince, bu kelime, manevi kuvvet,
Tao’nu gikardig: manevi kudret; King ise mukad-
des kitap demektir.

Tao’'min kiinhiinii bilmek, her nekadar insan-
lar icin miimkiin degilsede, onun hadiseler diin-
yasindaki faallyetini anlamak kabildir. Akilli bir
gbrits, Tao’mn bu faaliyetlerinde, miistakar bir
karakter, yahut wusuliin igledigini, tabiatin ve
biitiin faaliyetlerin bundan ¢ikmis oldugunu se-
zebilir. Ad koymak miimkiin olmayan 7ao’y1 en
iyi izah edende budur.

Taoisme,goére insan yere,yer goge,gokte 7Tuo’ya
tabi bulundugundan, Lao-tzu bu nazariyeden su
ameli neticeyi ctkarmigtir: Insanlar, arzu keder
serablara, diigmemek ic¢in Té’nin tabii alisina
kars1 durmamalidir. Su halde, dogru yolda yiirii-
mek icin tek vasita, Wou wei’dir. Fakat bu tabir
“hi¢ bir sey yapmamak,, “hareketsizlik,, “faa-
liyetsizlik,,demek degildir. Bu fikri veren kelime-
er ilecevrildigi takdirde,bundan bir gey anlagilmaz.
Wou wei, her tiirlii faaliyeti inkdr etmek degil,
selimet yoludur. Lao-tzu’'nun tavsiye ettigi sey,
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Hintlilerde oldugu gibi, her hangi teknik yahut
sanat, mantiki bir metoda §ore, dig diinyadan ka-
cinma, feragatdegildir. Wou wei, insani Tao’ya go-
tiren, kimil varhgin mesut haline gétiiren, bir
yoldur. Wou wei, her seyden &nce, istekler, ihtiras-
lar1 gidermektir. Lao-{zu, iradeyi her haric1 gseyden,
her menfaatten kurtarmayi, kendilerimizde hayati
kuvvetin kudretinden baska bir sey birakma-
miz1 séyliyor. Ancak bu suretledir ki, hadd: za-

tinda taksim edilemiyen birlige varilabilir. Ciinkii
bu kuvvet 7ao0, yiiksek ezeli ben, aym1 zamanda
her seyin ruhudur.

Halbuki insanlarin biitiin gayretleri, menfaat-
leri ugrundasarfolunmakta, bu ugurda didinmekle
gecmektedir. Buna ragmen, biitiin bu gayretler,
didinmeler, sebepleri bilinilmeksizin bosa gitmek-
tedir. Hekim bir kimse bdyle yapmaz, arzulare
ihtiraslar1 olmaz, ancak bu takdirde her sey yo-
luna girer. Kiinatin yolu insanmin diizenidir. Béy-
le olunca, faaliyet kendi kendiliginden ¢ikar. Bu-
nun i¢in yalmz 7ao’min bilinmesi elvermez.Fakat
Tao, insanin i¢ hayatina sinmelidir. 7Tao-Té-King
kitabinin ikinci kismim tegkil eden, ahlak ve si-
yasetin esas1 budur,

Taoisme’in kabul ettigi ahldk kisaca sgudur:

Hayatin her hadisesini, nezaket ve tevazula
kargilamak. Kanaat ve itidal.

Lao-tzu, din hakkinda bir gey s6ylememigtir.

Fakat Cojucius’in ¢ok ehemmiyet verdigi ibadet,
merasim; tabiatin diizenini, gahsi menfaatlar ug-
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runda degistirmek gayretlari olduguna gére,
Taoisme i¢in hem yanlis, hemde beyhude gay-
retlerden bagka bir sey degildir. Zaten ibadet,
tabiat ve onun nasil isledigi hakkinda bilgi-
sizlikten bagka, bir seyden ¢ikmamigtir. Kiinatin
diizenini, insanlar kendi arzularina uydurmaya
degil, fakat kainata uymak icin ¢ahsdirmaldir. iste
kurtulug yolu budur.

Resmi dinin biiyiik bir ehemmiyet vermis ol-
dugu rublar itikadim Taoisme bilmemizlikten
gelmigtir. Oliiler ruhlarinin yagayanlara fenahk
edebileceklerinden gdylece bahsedilmis ise de,
onlarin kétiiliikleri kurban kesilerek degil, fakat
ruhlarin  Tao’ya gére idare edilmesile giderile-
cekleri séylenmistir.

Boyle bir felsefenin halka séylemedigi,
onun metafizigini halkin anlamiyacag bellidir.

mistisizmi halkin tecriibelerine yabanci dir.Taoisme,
c¢ok sonralar, bir ¢ok degisikliklerden sonra halk
dini olmug, artik bir felsefe sistemi olmaktan
cikarak, biiyiilere ait bir ¢ok pratikler ile batil iti-
katlarin toplandig1 bir merkez olmugtur.

Taoisme’in simdiki hali:

Batil itikatlar ve biiyiilerden meydana gelmis halk
taoisme’ni Chang Tao-Ling — M. S. 34 — kur-
mustur.  Bununla  beraber, bu zatden Onceki
Taoisme edebiyyatinda harikalar sevgisi uyandi-
gmm  gostermektedir, Chang-Tao-Ling’e, ruhlar
iizerinde hakimiyet veren bir kili¢c ve diger aletleri,
ruhlar diinyasinda kendisine goriinen Lao-tzu’den
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bizzat aldig1 séylenmistir. Cedlerinin ruhu herbiri-
sinde tekrar sahislandigt sOylenen Tao Ling’in
Kwangsi’de, Lung-hu shan’da oturan ahfadi, bu ik-
tidara tevariis etmis olup, M. S. 748 yiinda GCin
imparatorunun iradesile “g6k iistadi,, olmak irsi pa-
yesine resmen sahip olmuslardir. Cin eserlerinde, on-
lar hakkinda cok defa Taoiste papalari denmistir.
Budism Cine girdikten sonra, hususile 3 ve 6 inc1
asirlarda Taoisme, Budism’den ¢ok miiteessir olmus-
tur. Dini edebiyat ve amalinde Budist &rneklerini ta-
kip etmis, onun tabirlerini almistir. Taoisme’inde
mabetleri, rahipleri, manastirlan vardir. M. S. 10
uncu asirdanberi gayet siki olarak icbar edilen ra-
hiplerin bekarligi, ta’dil edilmistir. Artik rahipler be-
karhk andi yapmiyorlar. Ailelerini manastirlar disinda
oturdup, biitiin vakitlerini evlerinde gecirmektedirler.
Halk ibadetinin bircok Allahlarina taosist’ler de iba-
det etmektedirler.Bunlar arasinda yii Hwang Chang-ti,
Taoism’in bilyiikk Allah1 olmustur. Lao-tzu'ye de
ibadet edilmekte, onun heykelleri ve resimleri her
mabetde bulunmaktadir. Bunlardan baska, Pan-ku’da
tapilan Allahlardan biridir, Taoism,niifuzu Cin sana-
tinda goriilen birgok menkibeler ve hikayeler mey-
dana getirmistir.

Tao-Té-King’'nin Taoism’i ile simdiki taoism ara-
sinda biiyiik bir ayrihk vardir. Confucianism ile diger
fikir hareketleri arasinda ziddiyet pek ileri gittigi va-
kit, Confucius’cilikte barinamiyan biitiin halk iti-
katlarinin  taoism’e  sigmdig: sOylenmistir. Fakat
Tao-Té-King kitabinda, ilerde inkisaf etmek istida-
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dinda bulunan biiyiiye ait bir tohum tasiyan bazi
fikirler, taoism’i baslangictan itibaren, boyle degi-
sikliklere maruz bulundurmustur. Faraza insanla ta-
biatin esas itibarile ayni seyler oldugu iddias! taoisme
saliklerine; tabiatin sirlarin1 acarak, kuvvetlerini iste-
dikleri gibi kullanmak iktidarin1 verdigine inanilmistir.

Bununla beraber, Taoism’in asil olan unsurlar1
biisbiitiin kayib olmamistir, Taoist papa, si, biitiin ra-
hibler tarafindan kendilerine bas olarak tanmmamgtir.
Aralarinda asil taoist felsefesinin yasadi1 bekar ra-
hipler hdlad vardir. Bazi1 gizli cemiyetlerde dahi yiik-
sek taoism yasamaktadir. Hattd Confucius mubhitle-
rinde bile klasik taoism’in biiyiik niifuzu olmustur.

Taoism uzun tarihi esnasinda. siyasi tevecciih-
lere mazhar oldugu gibi, musibetlere de ugramistir.
Che devrinden Once, vicdan serbestliginden istifade
etmistir. Birinci imparatoru Confuisciligi kaldirmaya
calismis olan Che Hwang-te’nin tevecciihiinii kazandig1
gibi, Han siildlesi zamaninda imparatorlarin himaye-
sini gOrmiistiir. Bundan sonra 6 inc1 asirda Budism
ragbet kazanmis, taoism yasak edilmistir. Halbuki 8
inci asirda, imparator Hsiian Tsung tarafindan say-
g1 gormiistiir. Bunun gibi bir¢ok maceralardan sonra,
Manchu hanedam tarafindan, Confucius’un mukad-
des Ogretimine z1t sayilarak, Budism ve Hiristiyanlikla
beraber, sunni olmayan bir mezhep sayild.

Dinler Tarihi — 24
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\"
CONFUCIUSCILIK

Cinin sunni, devlet dinine garp bilginleri Con-
Sfucianisme, demiglerdir. Halbuki ¢inlilerce bu di-
nin ad1 Ju-Kiau, “okumuslar mektebi,, dir. Con-
fucius vakia, derebeylik devrinde yasamis ise de
béyle bir din, Han siiladlesine — M. E. 206 —
M. S. 8 — yardimc1 olmasi zaruri goriildiigii bir
devirde, onun fikirleri biiyiik bir niifuz kazandig:
icin bu dine,» Confucius dini, denildigi kadar, im-
paratorluk dini, yahut devlet dini, adlann da veril-
migtir. Fakat bu din hakikatte okumus smmfin,
miinevver smifin dini oldugu icin “resmi din, de-
mek te dogrudur.

Bu dine adim1 vermis olan zat Aong ailesin-
den Kong-tseu yahut Kong-fou-tseu (1) dir. Mi-
lattan 6nce 55/ yilinda, simdiki Chang-Tung eya-
letinde, Lo devletinin merkezinde dogmustur.Ba-
basim ¢ocuk iken kaybetmistir. Cocukluguna da-
ir biitiin bildiklerimiz, ¢ocuk¢a oyunlarinin bile,
kurbana dair aletler oldugu, mabette yapilan
merasimi taklit etmesinden ibarettir. Bir zaman
erzak anbarlari memurlugunda bulunmusg, sonra
Lou senyériiniin otlaklarim1 idare etmigtir. Milat-
tan 6nce 501 yihinda, elli yaslarinda bulundugu
siralarda vali olmustur. 500 yilinda ise, prensligin
bas hakimi, 479 da, nazir idi. Bu muhtelif vazi-

(1) Confucius, latincelestirilmis seklidir.
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feleri gordiigii esnada sert, uzlagilmaz, titiz gé-
riindii. Lou prensinin emirlerine kars1 lakayt
davrandig: i¢in, vazifesini birakip seyahate cikti.
Gezdigi muhtelif Cin derebeyliklerinin hepsinde
eski ddetlere d6niilmesini propaganda etti. On
ii¢ yil siirenbu seyahatten 484 yilinda déniince, yi-

ne Lou gehrine gittiyse de, artik bu prensten
hizmet almadi. Bu yillarda 67 yasina gelmisti.
Devlet eskimig, dyinler bozulmusg, ildhiler unu-
tulmugtu. Biitiin bu eski an’aneleri, tekrar can.
landirmaya, bugiinii uzak gecmisgte i1slah etmeye
caligti. Dini faaliyeti, Cinin eski dini tasavvurla-
rim ihyaya caligmak olmugtur. Bu tasavvurlarin
nasil Tiirk niifuzu altinda inkigaf etmig oldukla-
rin1 yukarda sdylemigtim. Bununla beraber, ge¢-
migi diriltmek hususnnda sarfetmis oldugu gay-
rette,maziye ait her ne varsa hepsinioldugu gibi

almamigtir. Vekayinamelerden ayinleri, ildhileri
secti. Vih-King, “tebeddiiller kitabini, tefsir etti.
Secdigi geyleri, talebelerinin istifade edebilmesi
icin bir araya getirdi. Confucius’un hususi bir
mektebi vardi. An’aneye goére, bu mektepte iic
bin kadar talebe okumugtur. Fakat bu kadar ¢ok
talebesinin icinden ancak 72 kigi muvaffakiyet
gostermis olduklarindan bunlar Confucius’un ha-
kiki talebeleri olmak gerefini kazanmiglardir. Mi-
littan 6nce 478 yahut 479 yillarinda 73, 74 yag-
larinda Slmiigtur. Talebeleri, bu yiiksek hocala-
rinl, dogdugu sehirde, yani Loz eyaletintn mer-
kezi olan Kiu-fon gehrinde gémdiiler.
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Confucius, kainatin sirlarin1 agmaya, yahut var-
hgin kiinhiinii anlamaya ve anlatmaya caligmig
bir filozof degildir. Temamile pratik maksatlar
iizerinde diigiinmiigtiir. Tcheou, hanedan1 zamanin-
da oldugu gibi, Cin cemiyetinin i¢ctimai, dini, ah-
liki miiesseselerini kurmaya ugragmigtir. Bu dev-

rin — M. A. 1050 — 256 — baghca itikatlan

atalar ve gok ibadeti oldugundan Confucius in-
sanlarin, teb’alarin prenslere; vatandaglarin, amir-
lerine ve hikimlere; dirilerin &liilere; nihayet
goge kars: vazifelerini izah etmek icin, baba ve
evladin karsihikh sevgilerini esas tutmugtur. Ba-
banin evlidina karsi besledigi sevgi, ilahi ve in-
sani miinasebetlerin yukardan agagiya dogru inen
sekline benzetilmigtir.

Confucius’e gore : Yiiksek hiikiimdar olan Al-
lah, hiirmet ve ibadet edilmesi icap eden bir
varhktir. Kdinatin diizenini kuran, insaniyetin
muhtelif simiflarim1 yaradan, odur. Géke ve diin-
yaya ait iglerin idaresinde kendilerine mahsus
faaliyet sahalar1 bulunan, eyileri koruyan, on-
lara rehberlik eden bir¢cok ruhlarda, bu hiikiim-
dar Allahin yardimeisi oldular. Yukarda da sdy-
ledigim gibi, atalar, hakikaten yagayormug
gibi hususile ibadete mazhar oldular. Zaten ce-
miyetin saadeti bu ibadete dayamiyordu.

Yapilan giinahlarin mutlaka cezas1 ¢ekilecegini
o6gretmisti. Bu ceza, dbiirkiinden ziyade bu diin-
yada gériilecekti. Fenahk yapan, kabahatlerini
ddeyerek affedilmesini istemelidir. Dua, ibadet,
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bir vazifedir : Hitabettigi mevzu giizel ve miies-
sirdir. Fakat bu hergiin yapilan bir ibadet degil-
dir. Once orug tutulup, dini manada temiz olduk-
tan sonra kesilen bir kurbandan ibarettir. Bunun
icin rahibe, ve mutavassita liizum yoktur. ibadet
eden kimse kendisinin rahibidir. Bununla beraber,

bir dereceye kadar imparator, milletinin bag ra-
hibi; hikim idare ettidigi kazanin, baba da ailenin
rahipleri gibi sayilmiglardir. Bununla beraber, kur-
ban merasimi, karigikk bir Ayini icabettirmekte
oldugundan dolayi, muntazaman yapilabilmesi
icin merasim iistatlarina miiracaat edilmek zaruri
goriilldii. Yiiksek hiikiimdar Chang-ti’ye, yalmz
imparator resmen kurban takdim edebilir.

Confucius, her nekadar iizerinde miinakasa
etmekten kacmig ise de, yine &biir diinyanin
varligini inkidr etmemigtir.

Confucius‘in  ahldk hakkindaki telakkileri
de, pratikdir: Intikam kudsi bir vazife say-
migtir: Bir insan babasinin  katili ile ayni gék
altinda yagamamalidir.

Confucius,iyilik,hakkaniyet,liyakat, hikmet,sami-
miyeti,en esashfazilet diistiirlar1 olmak iizere ilin
etmigtir.Hiikiimdar,bu faziletlerin hepsinde, milleti-
ne niimune olmalidir.Yasadig1 devrinbiitiin dertle-
rini iyi etmek icin buldugu deva, ahlik ve dini
merasimdir. Ahliki talimlerinin en yiiksek sek-
li, menfi surette ifade edilmig olan su kanun-
dur: Kendinize yapilmasim istemediginiz geyleri
bagkalarina yapmayimz. Ahliki meziyet, her
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gereften iistiin tutulmustur: Zenginlik ve bilgi,
bununla kiyas edilemez.

Confucius'iin yaymak istedigi fikirler, zengin-
lerden ziyade, fakir talebeleri arasinda yer bul-
mug ve oradan inkigaf etmigtir. Yagadig1 miid-
detce bu mezhebi tam bir muvaffakiyet kazanmadi.
Fakat biisbiitiin de akissiz kalmadi. Taoismeve Bu-
dism’in Cin’deki muvaffakiyetlerine bakilirsa,bu fel-
sefenin genig halk tabakalarini memnun etmedigi
anlagilir. Ancak kendisine muhafazakir ve oku-
mug simifta ategli bir muhit bularak Cin’in res-
mi bir din ve ahliki oldu.

Cin’in mukaddes kitaplari, miladdan ©6nce
212 yilinda imparator Ts’in Che-houang-ti’nin bir
iradesile yakilmig oldugundan, bu kitaplar Con-
Juciug’cilik muhitinde, bizzat Confucius yahut ta-
lebelerinin bir araye getirmeleri, hulasalan ya-
hut tefsirlerile bu giine kadar gelmiglerdir. Bu
kitaplarin besi ger’i, dordii ise tedris kitaplan
sayillmiglardir. Bu beg kitap, yahut Wou-King
sunlardir : 1. Shu-King : Tarihi vesikalar kitabs;
Il. Shih-King : Siirler ve sarkilar kitabr; IIIL
Yi-King: Degisiklikler kitabi, fal kitabi; IV.
Li-Ki, Aayinler ve merasim kitab1; V. Tchouen
ts’ieou, Lou eyaletinin miliddan énce 722 yilindan
481 yilina kadar kisa bir tarihi.

Dért tedris kitab: yahut Sechou da sunlardir:
Lun Yi, yahut Confucius’un talebelerile konug-
malari.Talebeleri tarafindan toplanmigtir.1l.Ta hio
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Confucius’iin ¢ok kisa bir metnile, talebelerinin
tefsirlerinden meydana gelmig Biiyiik tetkik ; IIl.
Tchong Yong orta muhitin mezhebi.Yiiksek adam
telakkisi hakkinda séyledikleri. Talebelerinden
biri tarafindan bir araya getirilmigtir;1V. mong-tse
filozdf Mentius’un yazdign kitap.

\"|
CONFUCIUS IBADETI

Modern Cin devletinin hususiyetlerinden biri
Confucius ibadetidir. Yukarda séyledigim gibi,
75’in hinedanina mensup imparator Shi-huang-ti,
biitiin Confucius’cilik edebiyatinin imha edilmesini
emertmigtir. Fakat Han, siilidlesinin ilk impara-
toru, milattan 6nce 794 yihinda Confucius’iin me-
zarim ziyaret ederek, bir sigir kurban etmisti.
Bu tarihten elli yi1l sonra, Confucius’iin yurdunda
K’ii - fou’da bir mabet kurulmugtur. Milattan son-
ra 267 yilinda cikan bir irade ile yilda dort de-
fa, hem imparator, hemde Confucius mabedle-
rinde bir koyun, bir domuz, bir manda kur-
ban edilmesi emredilmigtir. Milittan sonra
555 te cikarilmig diger bir iradede ise, her eya-
let merkezinde Confucius ile, en muktedir talebe-
si olan yen Hui namina bir méabet yapilmasi em-
redilmigtir. Bugiin Cin imparatorlugunda Confuci-
us’in bir yahut daha ziyada maibetleri bulunmi-
yan, hi¢ bir sehir yoktur.
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Biitiin Confucius mabetleri ayni plina goére
yapilmiglardir. Bir sira aviudan sonra, bizzat ma-
bede, “biiyiik Kemal, in salonuna girilmektedir.
Karsiya gelen bir tablet’de “miikemmel, hekim,
eski muallim, iistat K’ung, sag ve solunda, en
muktedir talebeleri olan yen Hui ve Tseng-Ts’an,
iistadin biiyiik oglu Tsze-sze ve Mencius’in tab-
letleri vardir. Etraftaki duvarlarda ise, gohret si1-
rasi itibarile gelen on biri bizzat Confucius’in,
12 incisi ise  Confucius’ciligin biiyiik miifes-
siri Chu-Hi — milattan sonra 1130 -1200 — olan
12 hekimin tabletleri asilidirlar. Bu salonun etra-
finda bulunan galerilerde, gohret itibarile, yukar-
dakilerden sonra gelen, 72 kisinin tabletleri bu-
lunmaktadir.

Confucius ibadetinin ayinleri, inceden inceye
iglenmigtir: Ancak her ayin bagi ve on besinde
takdimelerde bulumlabilir. iik baharin ikin-
ci ay bagisile, sonbaharin ikinci aybasisinda,
ihtisamh merasimler yapilarak kurban ke-
silir. Peking’de bu kurbanlar ya imparatorlar,
yahut miimessilleri tarafindan takdim edilirdi.
Eyaletlerde ise, en biiyiik miilki ve askeri me-
murlarin igtirakile bu merasim yapilir. Confucius
ile diger iki talebesinin tabletleri 6niine, iizerin-
de her nevi yemekler,garaplar, giinliik ve kandil-
lerin bulundugu ii¢ masa konur. Salonun or-
tasina beyaz kumas serilir. Ayin, rublarin selam-
lanmasi, takdimelerin verilmesi, takdimele-
rin kaldirilmasi, ruhlara veda selimi1 olmak {ize-
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re, dort kisimdir. Bu miinasebetle ildhiler oku-
nur, kurban takdim edilen salonun &niinde bir
hey’et tarafindan c¢algi ¢calimir. ibadet bittikten
sonra salonun ortasina, yukarda serildigini séy-
ledigim ipek kumag yakilir. Kurban etleri, fakir-
lere dagitilir. Bu merasimi idare eden mandaren
Confucius’iin tableti 6niinde son tazimini arz ede-
rek cekilir.

1906 yilina kadar, bu merasim tam manasile
bir dua negil, fakat hekimi medh ve sena etmek-
ten ibaretti. Bu yilda Cin maarifinin 1slah1 mii-
nasebetile, imparatorun ¢ikardidx bir irade
ile Confucius, gék ve yer ile ayni payeye ¢ika-
rilmig, buna sebep olarakda, Maarifte ahlika ve-
rilen yiiksek ehemmiyet g&sterilmigti.

Vil
CINDE BUDiISM

Cine, muhtelif tarihlerde Budism, islamiyet,Hi-
ristiyanlik... gibi yabanci dinler girmigtir. Fakat,
Hiristiyanlik ve islamlik memleketin hayat,mefkii-
resine,bugiine kadar yabanc1 kaldig: halde,Budism,
memleketin ii¢ dininden, Confucius ve taoismeya-
ninda, bir yer alacak derecede esash yerlegmistir.

Budism’in ne vakit Cine girdigi, hangi sgeklin-
de, Hinaydna, yahut Mahdydna seklinde mi gir-
digi heniiz kat’i olarak halledilememis mes’ele-
lerdir. Fakat, pek eski tarihde Mahdydna’min ha-
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kim oldugu bir hakikattir. Bugiinde Cindeki Bu-
dism bu mektebe mensuptur. Diger taraftan Bu-
dism’in Han siililesine mensup, imparator Ming-fi
zamaninda M. S. 61 yillarinda Cine girdigi soy-
lenmig ise de, bundan daha 6nce baz1 cemaatle-
rin mevcut olduguna dair deliller vardir. Budism
Cine biri gimalden, digeri, daha sonralar1 cenup-
tan gelerek Chang-tong da yayilldig1 zannedil-
mektedir.

Her taraftan Cine gelen Budist rahipleri,mez-
hebi Cinceye ¢evirmeye ¢aligtilar. Bu hususta
sarfedilen faaliyette biiyiik bir ad birakmig olan
miitercim, milittan gonra ikinci asirda Lo-yang
da yerlesmig olan Ngan-che-Kao’dur. Bundan
bagka, hakiki dini tam kaynadindan almak, &63-
renmek arzusu, Hindistana, Budda’'nmin biraktign
yadigarlara, hatiralara dogru seyyahlar akinim
mucip olmugtur. Bu hacilardan meghur olanlan,
milattan sonra 399 yilinda Hindistana gitmek igin
yola ¢ikan Fa-Hien, Tunguz imparator Wei’in dul
imparatoricesi Hou’nun 518 yilinda génderdigi
Sung-yiin; 634 den 713 yilina kadar yagayan
I-tsing, 629, 645 yillar1 arasinda seyahat etmig
olan Hiuen-Tswang’dirlar.

Tiirk imparatoru Kubilay han — 1240: 1368
— ve halefleri zamaninda Budism her tiirli ka-
yitlardan kurtuldugu igin, Cinde manastirlar
cabucak cogaldilir.
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YEDINCi BAHIS

JAPON DiNi

Japonlar, Kora’dan gecerek Japonyay istila
etmisg olan, birbirlerile akraba iki Tiirk kabilesi-
nin ¢ocuklaridirlar(1).Bu kabilelerden biri,milattan
iki asir 6nce, Kyishii adasina girmijtir. Digeri, bu
tarihden birkag¢ asir énce zaten Jzoumo’yyr iggal
etmigti.Sonradan gelenler 6ncekini hiikmii altina
almig, sonra birbirlerile kaynasmiglardir. Japon-
yanin asil yerli abalisi oldugu zan edilen Ainu’-
lar, simale dogru itilerek orada, Veso adasinda
yavag yavag miinkariz oldular, yahut Tiirkler ile
kangtilar. Bu yerli halkin, Tiirkler iizerinde hig
bir tesiri olmamistir.

(1) P: D, Chantepie de 1a Saussay, Manuel d’Histoire
des Religions,da Dr Ed. Buckley,in Les Japonais,adli tetkiki,
p. 61.
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Shintoism :

Japonyanin yerli dinine Shinfo “Milli Allahla-
rin yolu, denilir. Cince olan bu ad, yeni ve ya-
banc: bir din olan Boufsou-do “Budda’ain yolu,,
ndan ayirt edilmek icgin, ilk defa sekizinci asirda
Nikongi “japon vekayinameler, inde kullanilmis-
tir. Shinto’nun japoncasi, Kami no michi’dir.

iptidai Shinto dini hakkinda elimizde bulunan

en miihim kaynak, milattan sonra 9 uncu asirda
yapildig1 tarzda, ayinleri biitiin tafsilatile anlat-

tign gibi, rahiplerin bayramlarda, merasimde
okuduklar1 dualarin bir kism1 da yazilmig bulu-
nan, Yengishiki’dir. Bu kitap bugiinkii seklinde,her
ne kadar,927 yilinda yazilmig ise de,kaydedilen dua-
Jarin ruhban ailelerinde degismiyerek saklanmis ya-
hut pek az degiserek nesilden nesle ge¢mis olduk-
lari, bundan dolay1 bu tarihden daha ¢ok eski
olduklari, muhakkaktir.

Shinto mitolojisi, baghca iki kitabda bize ka-
dar gelmistir: Kojiki yahut “eski vak’alarin ta-
rihi,,, milattan sonra 772 yilinda toplanip nesre-
dilmigtir, Shinto Allahlar1 hakkinda en eski vesi-
ka, bu kitaptir. Digeri, yukarda séyledigim 720
yilinda Cin dilinde ¢ikarilmig olan Nihongi’dir.Bu
kitaplara hususile mukaddes yerler ve mabetler
miinasebetile muhtelif mahalli ustureleri de ihtiva
eden, sekizinci asirda /dzumo’nun resmi bir tarih
ve cografyasi demek olan /dzumo Fudoki dahi ek-
lenebilir.

Bu kaynaklardan istifade ederek, Japon ipti-
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dai dininin, baglica tabiat ve tabii kuvvetler Al-
lahlar: etrafinda toplandiklarimm anliyoruz. Bu
Allahlarin baginda, siiphesiz Japon cemiyetinde
bir zaman anne tarafindan akrabalik miiessesinin
hikim olmus oldugunu anlatan giines — kadin

— Allah1 bulunmaktadir. Bundan sonra ay, yil-
diz Allahlar, daha sonra firtina, yagmur, deniz,
irmaklar, umumiyetle sular, onun yaradici kuv-
vetleri, daglar, agaclar, ates, Allahlar gelmek-
tedirler.

Kojiki ve Nihongi kitaplarinda, muhtelif ve
birbirlerinden ayr1 an’aneler bir araya toplan-
migtir.  Miinakkitler, bu iistiirelerin ii¢ ayn
mintakaya ait menkibelerin  birbirine karg-
masindan meydana  geldigini tesbit et-
mislerdir: Kora’dan gelen Tiirklerin ilk defa
yerlestikleri /dzumo; sonra biitiin memlekete ha-
kim olmus olan ikingi Tiirk kabilesinin ilk otur-
duklan Kyishi; ayni kabilelerin sonraki merkezi
olan Yamato, Idzumo eyaletindekilerinin sonradan
gelenler tarafindan itaate alindiklarinin akisleri
Susa no wo'nun kovulmasi, daha ziyade asikar
olarak Ningi,—gdéke mensup biiyiik cocuk—menki-
besi. Japon imparatorlar1 kendilerini bu nesilden
sayarlar.

Kojiki ve Nihongi kitaplari, [zanagi ve [zanami
adlarindaki Allahlarin kadinati yarattigini anlat-
maktadir. Bu iki Allah, umman ortasinda peyda
olan bir adayagdkten inip bu adada birlegmisler,
Japon adalarini, yer, su, ovalar, daglar, agaglar,



— 383 —

yiyecek, ateg, Allahlarim1 yaratmiglardir.

Kojiki,kitabinin ikinci bahsi,giineg Allah—kadin
—Hirume,yahut Ama-terasu Oho-Kami “gékiin par-
lak biiyiik uluhiyeti, ile, giiriiltiicii kardesi Susa
no wo’dan bahsetmektedir. Bu husustaki menki-
benin bir suretine gére, giineg Allah, /zanagi'nin
sag g6ziinii yikadigi sudan; sol géziinii yr1kadign
sudan da ay, burnuninkinden de Susa no wo
meydana gelmiglerdir. Bu menkibenin daha basit
ve ihtimalki daha eski gekline gére, bu ii¢ Al-
lah, /zanangi ve lzanami’nin ¢ocuklaridir. Giineg
Allaha, yiiksek goékiin, aya gecenin Susa no wo’-
ya denizin idareleri verilmisti. Fakat bu sonun-
cunun ricasi iizerine, dliiler iilkesinin idaresi ona
birakildi.

Susa no wo,yeryiiziine inmezden Once, gokteki
kizkardegini ziyaret etmigti. Agzinda c¢ignedigi
miicevherat, kiliclari... yere atti. Bu parcalarin
herbirinden de ¢ocuklar meydana geldi. Japon-
yanin asil ailelerinden birgoklar, cetlerinin bu
cocuklar olduklarini sanirlar. Bundan sonra
Susa no wo «sert, miitecaviz adam», kizkardesi-
nin — giineg — piring tarlasim1 bozup altini iis-
tine getirdi. G6kiin soguk havasini bunlarn iis-
tiine agik birakti. Kizkardesginin ilk mahsul bay-
ramin1 tes’it ettigi salona pislik atti. Bunlardan
daha fenasi, kizkardeginin Allahlar icin elbiseler
ordiigii salonun damindaki bir delikten igeri lage
atti. Susa no wo'nun bu fena muamelelerinden
kinllan giines Allah, kendini gékyiiziinde bulunan
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kayahk bir magarkya kapayarak,gék ve yeri ka-
ranlikta birakti.Giicenen ve kizan giines Allahigiz-
lendigi yerden ¢ikarmak icin,diger Allahlar bir¢cok
hilelere miiracaat ettiler. Nihayet Allahlarin mii-
temadiyen giilmesinden meraka diigsen giines, ka-
piy1 aralayarak digarn bakarken giinesi yaka-
ladilar ve bir daha saklanmasina meydan verme-
diler. Allahlar meclisirin kararile Susa no wo’nun
sakali kesildi, elinin ve ayaklarinin tirnaklar: s3-
kiilerek agir cezaya ugradiktan sonra goékten sii-
riildii. Diinyaya gelirken &nce Kora’y:, sonra
Idzumo’yu ziyaret etti. Burada bir ejderha &ldii-
rerek bir kiz1 felaketten kurtardi.

Idzumo’nun biiyiik Allahi, Susa no wo’nun og-
lu Ohonamochi’dir. G6k Allahlann Susa 1o wo’nun
oglunu hog goérmiiyorlar. Giines Allahin biiyiik
oglu Ningi’nin idareyi eline almasina, diinyay:
hazirlamak i¢in bircok haberciler génderiyorlar.
Ik gonderilen haberci bir daha geri gelmiyor.
Fakat nihayet bunlardan ikisi /dzumo’da Ohona-
mochPnin ikametgihina gelerek, diinyaya ait is-
leri “mukaddes biiyiik ogla,, terketmesine, ken-
disi yalmz ildhi iglerle mesgul olmasina, ikna
ediyorlar. Béylece Ohonamochi tahtindan indiri-
lerek, yeryiiziinden c¢ekiliyor. Gékiin sefirleri,
asayisi temin etmek icin memlekette bir devir
seyahatine cikarak, yeni hiikiimdara tibi olma-
yan biitiin ruhlar1 ve Allahlar1 imha ediyorlar.
Bundan sonra Ama-terasu’dan diinyaya hiikmet-
mek ve siililesi ebedi olarak devam etmek va-
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dini alan Ningi, yeryiiziine, Kyiishii adasinda bir
daga inmistir. Sonraki devirde Kyiishi’dan ilk
insan imparator Jimmu Tenno ¢ikarak orta Japon-
yay1 zaptediyor, Kojiki’ye gére, M. A. 660 wi-
lIinda Yamato’da payitahtim kuruyor.

Bu menkibeleri uzun uzadiya burada yazigim-
zin sebebi, Japonlarin en eski vesikalarinda Tiirk
kabilelerinin nasil Japonyay: istili ettiklerinin
akisleri bulundugunu géstermek icindir.

11

RAHIPLER, KAHINLER, USUL, MERASIiM

Eskiden baglica rahip Tenno — gdok tarafindan
biiyiitiilmiis, — yahut Tenshi — gé&kiin oglu —,
unvanlarim tagiyan imparator oldugu anlasilmak-
tadir. Fakat, pek cabuk bazi aileler, irsi olarak
dini en miihim vazifeleri ellerine gecirmiglerdir. Bu
aileler arasindan enmiihimi,bayramlarda ve diger
resmi miinasebetlerle merasimi idare eden Nako-
tomi’ler; Allahlara takdimeleri hazirlayan /mbe’-
lerdir. imparatorluk ailesile akraba olmus olan
birinciler, imparator hastalandig1 vakit veka-
let dahi ederlerdi. ikinci aile ise, yukardaki va-
zifesinden bagka, imparatorlara ait binalar yap-
hir ve tamir edilirken, imparatorlar ta¢ giyerken,
bunlara mahsus dualan okurlar, yeni hiikiimdara
yiiksek kudretinin alimetleri olan ayna ve Al-

Dinler Tarihi — 25
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lahlarin kilicinm1 verirlerdi. Milattan sekiz asir
sonra, bu iki aile arasinda birbirlerini ¢ekeme-
mezlikler bagladig1 anlagilmaktadir. Asirlar zar-
finda, yavag yavag Nakotomi'ler rakiplerinden kur-
tulmuglardir.

Bunlardan bagka Urabe yahut falcillar ocagn
vardi. Bunlarin vazifesi imparatorun sordugu,
sorgulara, bir koyunun kiirek kemigini atege
tutduktan sonra c¢atlaklarim1 muayene ederek
cevap vermekti. Mukaddes pirincin ekilecegi yer-
leri, miihim feliketler, hastaliklarin &niine geg-
mek carelerini, gostermekle de miikelief idiler.
Bugiin dahi bu kahinlerin imparatorlarin taclan-
ma merasiminde vazifeleri vardir.

Bu aile ve ocaklardan somra yavas, yavas, az
cok riitbe silsilesine bagh rahipler tegekkiil et-
migtir. Bu rahiplerin baghcalan olan Kamishi,H-
ristiyanlarin kéy papaslarina muadildir.

Meiji devrinde rahiplere ait bazinizamlar kon-
mugtur. /902 ve 1911 yillarinda nesredilmig olan
iki kanunla, ilki «<mibetler reisi» Gijji, sonuncusu
“mihraplar muhafiz1,, Shasho olmak iizere rahip-
ler, beg sinifa ayrilmiglardir. 7920, yilinda yap:-
lan bir istatistige gore, Japonyadaki mabetlerin
hepsi 53 binden ziyade oldugu halde rahiplerin
sayis1 /4742 idi. Bundan mabetlerin bir ¢ogu
resmi rahipler bulunmaksizin idare edilmekte ol-
dugu anlagilmaktadir.K6y mibetlerini layikler ida-
re etmektedirler.

Rahipler, Budda dininde oldugu gibi, temamen
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ayr1 bir simf degillerdir, Evlenebilirler. Dini me-
rasimden sonra layikler gibi giyinmektedirler.Va-
zife esnasinda ise, beyaz bir elbise, kara bir sap-
ka giymektedirler. Baston tagirlar.

Kadinlarinda ibadette miihim bir vazifesi var-
di. Simdi ise, imparatorluk ailesine mensup iki
prenses, /se ve Kamo mabetlerinde ii¢ yi1l hazr-
landiktan sonra, devlet merasimlerinde biiyiik bir
vazife alirlar. Bircok mabetlerde ise, umumiyetle
rahiplerin kizlar1 olan mukaddes dansézler he-
yeti — Mi-Ko yahut Kanko <“ildhi ¢ocuklar,, —
vardir. Biiliga erdikleri yahut yirmi yasina gir-
dikleri vakit, bu dansézlerin hizmetine nihayet
verilmektedir.

I
DUALAR, IBADET, KURBANLAR

Shinto dualarinin mevzular1 pek mubhteliftir.
Fakat bu mevzular, hastaliklar, kurakhk, feye-
zanlar, yer sarsintilarina kargidirlar. Dua, en ba-
sit seklinde yiiz yikanip, eller birbirine vurulduk-
tan sonra, zihnen edilir. Mabetlerde edilen dualar
da, pek basittir. Mibedin herkese acik olan kis-
mina ayakkabilar ¢ikarilarak girilir. Mabedin ka-
sasmna — Saizembako — para birakilir. Nezaket
eseri olarak iki defa el qirpilir. Bag egili oldugu
halde, ya zihnen yahut yiiksek sesle dua ve iba-
det edilir. Bu dua ve ibadet riyazet derecesine
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kadar da cikarilabilir. Bunlardan en ziyade yapi-
lani, soguk su ile yikandiktan sonra, islak elbise
giyip, miabedin etrafinda yiiz defa dénmektir.
Allahlara kesilen kurbanlar veya takdime-
ler en ziyade gunlardir: ipek kumag, renkli ka-
gitlar, kiliglar, yaylar, oklar, kalkanlar... Geyik
boynuzlari, ay1 postlari... Tuz, balik, sebzeler,
piring rakisi... Beygir, horoz, domuz, yaban do-
muzu... insandan kurban takdimi, tarihden &nce

kaybolmus ise de, hatiralar1 efendilerinin &liimii-
nii takiben, hizmetcilerinin intihar etmeleri, ade-

dinde devam etmekte olmasi muhtemeldir.

imparatorun taglanma bayramlar1 bir ay ka-
dar siirmektedir. Bunlara biiyiik bayramlar —
Matcuri — denilmektedir. Umumiyetle bayramlar-
dan &6rce ii¢ giin, bazen dahi bir giin orug tutul-
maktadir.

Biiyiik bayramlarin baglicalar1 gunlardir :

1 Oh-harahe, biiyiik dini temizlik bayrami; II
Halkin yiyecegini temin i¢in yapilan iic bayram.

Bu ii¢ bayram da gumlardir : 1. Toshikgoi, ilk
bahar bayrami, mahsulati Allahlarin korumas:
icin 17 gubatta yapilmaktadir. II. Kanna (17 bi-
rinci tegrin) ; Niiname (23 ikinci tegrin) hasatlar-
dan dolayr Allahlara tegekkiir etmek icin. Ill.
Yilin altine1 ve on ikinei aylarinin son giinle-
rinde, imparator sarayinda ategle fal bakma.

Bu bayramlardan bagka, daha diger dini giin-

ler ve bayramlarda vardir: Bugiinlerde de milli
bayramlarda oldugu gibi, her taraf bayraklarla
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donatilmaktadir. ilk imparatorun &liimii tarihi
(3 nisan), son imparatorun &liimii tarihi, impara-
torun atalarina, gece giindiiziin bir oldugu giin-
ler, hususile yilbagsi — 7 ve 3 ikinci kinun —
bayramlaridir. Bunlardan biri temamile halk
bayramidir. Oyunlar, yarnglar, kogular, maska-
raliklar, araba alaylarile tes’it edilmektedirler.

Yukaridakilere, ¢cogu mahalli Allahlarin sayisiz
mahalli bayramlari,da eklenmelidir.

IV

JAPONYA’DA BUDISM

Japonya’da, Budism’in tarihi, dért devreye
ayrilabilir.

(1) 1200—550.

Budism, Japonya’ya Kora’dan  girmig-
tir. Buraya Budism, VI inc1 asrin ikinci dértte
birinde gelmigti. Bu asir Budism, propagandasi-
nin Cin’de en ziyade faaliyet g&sterdigi bir de-
virdi. Miladdan sonra 538 yilinda Kora’da Kudara
kraly, japon kralina bir memur yollayarak, Saka
Bustu (1) nin bir heykeli, birka¢ Sufra ve diger
hediyeler géndermig, biitiin geriatlardan en
miikemmeli Budist Dharma’s1 oldugunu, bu dine
itikat edenlerin sayisiz fayda gérdiiklerini, bu di-
nin Hindistanla Kora arasinda bulunan biitiin
memleketler tarafindan kabul edilmig oldugunu,
bildirmigti. Japon kralh Kimnei, Budda’min heyke-

(1) Budda Sakyamuni.
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lini memnuniyetle kabul etti. Fakat bu
yeni Allaha ibadet edilip edilmemesi, siddetle
ihtilafi mucip oldu. Kralin bagvekili vaziyetinde
bulunan nazir Soga, bu yeni dine taraftar bulun-
dugu halde, derebey, hususile Shinfo rahipligi
vazifeleri de irsen kendilerine ait bulunan, Na-
katomi ailesi, memleketin; yer, g6k, bugday Al-
lahlarinin bu tecaviize kizip feldketlere sebep
olacagini ileri siirerek, bu heykelin kabul edil-
mesine  itiraz ettiler. Kral, bu heykelin
kabul edilmesi hakikaten feliketleri mucip olup
olmiyacagim  tecriibe etmek igin, Soga
ailesinde kalarak, bu ailenin evlerinde Bud-
da’ya ibadetetmelerine miisaade etti.Biraz sonra
memlekette ¢ikan bir vebadan Budda, mes’ul tu-
tularak, heykel Soga ailesinden alinarak kirild,
ve bir mecraya atildi.

Budism’in ikinci defa 570 yilinda Japonya’ya
girmek tegebbiisii de boyle neticelendi. Fakat
esrarengiz bir yangin, kralin saraymm1 yakmas:,
Budda’nmin intikam aldigina hiikmedilerek, yeni
heykellerine saygilar, tazimler edildi. Bundan
sonraki yillar zarfinda, Budda’nin bazan lehinde,
bazan aleyhinde tefsir edilen buna benzer vak-
alar tesirile mabedi yakilip yikildi, yahut, yeni-
den yapilarak tazimler gordii. Bununla beraber
biitiin bu devir esnasinda Budism kendisine daima
Soga ailesinde ategli bir taraftarhk bulmstur.

Kral Bidast’nun 6liimiinii—M. S. 586 — takip
eden miinazaalar arasinda Nalakomi ailesinin
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reisleri idam edilmig olduklarn i¢in, bagdanberi
Budda dinine taraftar olmusg olan Soga ailesi ¢ok
niifuz kazanmig ve bu aileye mensup prens
Umyada, yahut Shotéku M. S. 593 yilinda kralice
Suiko’ya naib olmugtur. Japonya’min ilk tegkilita
esasiye kanununu hazirlayan bu prens, Budda,
geriat, ibadet; imanin nihai mevzular1 oldugunu,

bunlara samimi ibadetin hayat1 yiikseltmekte
esash bir amil oldugunu ilin etti. Bundan
bagka, devlet parasile Budda mabetleri, Seminer-
ler, hastahaneler, dispanserler, ihtiyarlar ve fi-
karalar icin acizehaneler yaptirti Budist
dinini iyi 6grenmek icin Cin’e talebeler gén-
dertti. Yeni iman yiiksek ve agag siniflarda
ilerledi. 624 yilinda, yani Budism’in ilk defa Ja-
ponya’ya girmesinden itibaren 70 yildan daha az
bir zaman zarfinda, Budist mabetleri 46, rahip-
leri 816, kadin rahiplerin sayis1 569 u bulmugtu.

Fakat 735 yilinda memlekette c¢ikan bir
cicek salgini, her simf halk: kendi Allahlarim
teskin etmege yahut kendilerini korumaya kog-
durdu. Budist rahipleri ise, bu salgindan istifa-
de etmek icin propaganda yaptilar. Kral bu
afetten memleketi kurtarmak icin, biiyiik bir
Buddn heykeli dikilmesini teklif etti. Halk eski
Allahlardan yardim dilemege kogdular. Rahip
Gyoki tarafindan dini bir uzlagma yapildi: isé’nin
Shinto mabedinde, ced Allahi Amaterasu, Vairo
Chana - Budda olarak sahislandirilmig kainat —
nin bir tecellisi olup olmadig1 soruldu. Miisait
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cevab alinmas: iizerine, japonlarin eski Allah-
lan Budda ve azizleri ibadetile kangtinldi.
Memleketin diger yerlerinde de bu kangtirilma
Budism lehine olarak ilerledi.

Heian devrinde — M. S. 794 den itibaren —,
Budism’in muhtelif mezhepleri Japonya’ya girmig-
tir. Japonya’da Tendai Shii denilen mezhep,
Saich6 — sonra Dengys, 767 : 822 — tarafindan
kurulmustur. Bu devrin yiiksek bir Budisti olan
Saicho Cin’e giderek mezhep hakkinda daha de-
rin malimat aldi. Hakikatin tarihi miibegsiri olan
Budda, Saicho’nun kurdugu bu mezhepte, parlak
bir nurdan ibaretti. Béyle bir Budda’yr guurunda
yagatabilen kimse, sirlar, faziletler, hikmetin en
yiiksek hedefine varmig demekti. Saicho, Budist
mezhebinin muhtelif goriiglerini bir araya karig-
tirarak, Japonya’daki Budism’in muhtelif gubele-
rine kaynak olmugtur. Bilgi ve karakterinin yiik-
sekligi Saicho’ya sarayda da niifuz temin etmis,
bundan istifade ederek Budda, dini hakkindaki
bilgilerin asirlarca merkezi olmug olan bir ma-
nastir1 788 yilinda Hiei daginda kurmustur.

Diger bir mezhep Shingon-Shii “dogru séz
mezhebi,, Saicho’nun talebesi ve dostu olan Ku-
kai — sonra Koébo, 774: 835 - nin idaresi altinda
bir kuvvet olmustur. Bu rahip, dini hayatin muh-
telif gekillerini on dereceye ayirmig, sonuncu ve
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en yiiksek seklinin Shingon oldugunu &gretmig-
tir.Bu derece,Budda’hk kudsiyetinin temamile g&-
riindiigii haldir. Kikai’ye gore, ruhani varhkta
dahil oldugu halde, biitiin kiinat, tekrar ruhi ve

maddi olarak ikiye ayrilabilecek,alt1 unsurdan mey-
dana gelmigtir. Bununla beraber, bu ikisi bir, bir
iki; dir. Bundan dolayr maddenin her parcasina,
Buddha’hgmn ilahi varhg niifuz etmigtir. Zaten-
kainatta, digarda tecelli etmis olan bir Budda’dan
bagka bir gey degildir.

{cerimizdeki Budda, hareket, séz,“sirrin, kalpte
yapilmasile disar1 c¢agirilabilir. Kdkai bu suretle
Gyoki tarafindan agilmig olan Budism’in senkre-
tism hareketine, hususile nazari sahada yardimci
olmugtur. Béylece, Shingon mezhebi nagiri, im-
parator Kami ibadetinin, hakikatte kiyafetini de-
gigtirtirmis Budda, ibadeti oldugunu ilin ederek,
ayni zamanda Rypdbo,yani Budda shinto ciliginin-
de nagiri oldu. Kiikai, seleflerinin hepsinden ziya-
de niifuz sahibi idi. Mimarhk, hattathk ve oyma-
cihga kadar genis bilgisi, sarsilmaz azmi, kendi-
sini hem sarayda, hem de millet arasinda bii-
yiik bir kuvvet yapti. Kendi mezhebinin merkezi
olmug ve sonunda Hiei’deki manastinn gélgede bi-
rakmig olan K6ya daginda biiyiik bir manastir da-
ha yaptirtmigtir.Bu devrin ilk kisminda Kami yahut
Budda dini Allahlarina ibadette miikafat, sih-
hat, iyi hasat, saadet, sulh ve selamet araniliyor
idi. Shingon mezhebine ait, muhtegsem ve sirlx
ayinler,hususile saray muhitine pek cazip goriin-
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di. Fujivara ailesi diigdiikten ve memleket icinde
savaglar birbirini takip ettikten sonra, asil ve
halk siniflan yeise diigerek her geyin gegiciligine,
inandilar,saadeti artik bu diinyadan degil 6biir diir-
yada aradilar.Bu suretle memlekette bir fena goriig
havas1 esdi.

1920 yilinda yapilmig nufus sayimina gore.

bu mezhebin 370000 saliki, takriben 7000 rahibi
vardi.

(2) 1200 — 1600 :

1192 yilinda Kamakura’da, Yoritomo’nun Bakufu
- Asker hiikimeti - kurmasindan yarim asir yahut
daha ziyade 6nce, Klan kavgalari,memleketi mii-
temadi savaglara soktu. Kanl savaglar, yagmalar
6liimler, kimsede mezhepleri diigiinecek bir hal
birakmadi. Halk emniyet, sulh ve siikiin isteyor-
du. iste boyle bir ihtiyaci karsilamak iizere
Hénen - 1133: 1212 - ve Shinron - 1173: 1262 -
ortaya giktilar,

(@) Jodo ve Shin mezhepleri: Once Hiei ma-
nastirinda talebe olan Héaen bu mektebin biitiin fel-
sefesi, sirli yapmalari, ve ahlakmin eskimis oldugu-
nu iddia ederek bu mezhebi birakti. Sukhavati, Ja-
ponca Jodo yahut “Garp temiz iilkesi, mezhebini
nesretmege calisti. Cahil, okumus, yiiksek, asagi,
herkes Amitabhka’nin sonsuz liitfiine samimi bir imam
besledigi taktirde kurtulabilecegini dgretti. Mukaddes
hali, derin dindarligi, samimi kanaati, Obiir diinyada
miikafat vadeden mezhebile Hénen sarayda ve mil-



— 395 —

let arasinda, rakipleri kendisini siirdiiriip, talebelerin-
.den bir kagini idam ettirinciye kadar, biiyiik%bir nii-
fuz temin etti. Bununla beraber, yaydif1 mezhep
kudretli niifuzunu kaybetmedi. Honen’in muktedir ta-
lebeleri, hususile Shinran hocasinin vaizlarini mantiki
neticesine gotiirdii. Honen’in kurdugu mezhebde biiyiik
bir rol oynayan Amitabha’nin adindan istiane etme-
gi birakarak, kurtulusun tek caresi olmak iizere, ha-
laskara, basit ve siiphesiz bir iman vaiz etti. Rahip-
lerin evlenmeleri yasagini ve rahipler ile ldyiklar
arasindaki ayrilig1 kaldirdi. Bizzat kendiside evlene-
rek halkla kendisini bir tuttugunu gd6stermek igin
gutuko “tepesi tiras olmus cahil, adimi takindi. Boy-
lece Shinran tarafindan kurulmus Shin mezhebinin,
niifuz ve akideleri, bir cok hadiselere ragmen bugii-
ne kadar, Japonyanin en biiyiik iki mabedinde, Hong
wanji’de devam etmistir.

(6) Zen mezhebi:

Bdylece halk arasinda dini bir uyanis hareketi yayilir-
ken hususile askeri sinifauygun bir mezhep,Zen mez-
hebinin Rinzai ve S6dé subelerini kurmus olan Eisai
- 1141: 1215 - ve Dégen 1200: 1253 - taraflarin~
dan, Japonya’ya sokuldu. Zen mezhebi, Budda’nin
vardig1 yiiksek ilhama, harici bir vasita ile gidilemi-
yecegini, biitiin doktrinler ve ayinlerin faydasizligim
iddia etti.

Budda, bir kimsenin sahsinda meydana gel-
mesi icin tek yolun, kendi mahiyeti hakkindaki derin
diisiiniis oldugunu talim etti.. Merasim ve Ayinlere
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karst gosterdigi alakasizlik, Zen mezhebinin askerler
arasinda fevkaldde itibar kazanmasint mucip oldu.

(c) Nichiren mezhebi:

Nichiren (1222: 1282) tarafindan kurulmustur.
Bu mezhebin baslica talimi, Budda’nin Saddharma-
pundarika“hakiki seriatin niliiferi,,inde ortaya koydugu
hakikatlere iman ve bu kitabin adimt bir ¢ok defa s6y-
liyerek, ibadet etmekten ibarettir. Nichiren, Gauta-
ma’nin yaydigi hakikatin aslt bu kitapta yazilmis ol-
dugunu iddia etmistir. Nichiren zuliimlere dii¢ar ol-
dugu, siiriildiigii halde, yine kendisinin, zuhuru Go-
tama tarafindan Onceden bildirilmis, gokten inen
Bodhisatva oldugu hakkindaki kanaati sarsilma-
misdir.

Simdiye kadar bildigimiz bu dini liderlerin, kur-
duklar1 mezhepleri ileri gotiirenler, kabiliyetli talebe-
leri olmuslarpir. Tendai ve Shingon mezheplerinin
hususile yiiksek ve asil sinifta; Zen mezhebi orduda,
Jodé ve Shinshii mezhepleri halk arasinda yayil-
mislardir.

Ic savaslar ve siyasi karnisikhiklarla gecen 15 ve
16 inci asiilarda, bu mezheplerde, savaslara ve si-
yasete karismiglardir. Asker aristokrasinin mezhebi
olan Zen, manastirlars vasitasile, talim ve terbiyede,
edebi kiiltiirde biiyiik bir tesiri olmustur. Bu devir-
ler, dini bir kaynasma devri olmus, kendisine az ¢ok
taraftar bulan kimseler bir ¢ok kiigiik mezhepler kur-
muslardir.

(d) Shinto: Budism ile Ryébu Shinto adi al-
tinda karismis olan Shinto dahi, kendisini sistem-
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lestirmege tesebbiis etti. Kitabatake Chikafusa
(1339), imparatorlarin Allahlar siildlesine mensup
bulunduklarint iddia etmis, milli diizeni korumak igin
Kami ibadetinin ehemmiyetini gdstermistir. Bu hu-
sustaki gayretile, 18 inci asirda krallik Shintoism’inin
onderi olmustur. 13 inci asirda, taliminin esasint Ten-
dai’den alan Yoshida Kanétomo, Ryébu’ya karsi,
Budism ile karismamis Shinto; Yuiitsu Shinto’yu
ilin etti. Fakat bu Shinto, 18inci asra kadar,
cemiyette biiyiik bir hareket uyandiramadi.
(¢) Roma katolikleri:

16 inc1 asirda, Cizvit misyonerleri Kyisk&’da fa-
aliyete baslayarak, bu faaliyetlerini Kyoto'ya kadar ge-
niglettiler. Omi Azuchi’de birer ildhiyat semineri
acgtiklart gibi imparatorun payitahtinda da bir kated-
ral yapmak miisaadesini aldilar.Calgilar, saatler, ay-
nalar, hatta fakir ahaliye piring dagitarak yapilan
Hiristiyanlik propagandasi, hususile Kytsha ve Na-
gato’da muvaffak oldu. Fakat, Hrristiyanligr himaye
etmis olan Nabunaga'nin 1582 yilinda dldiiriilmesin-
den ve Budism’in himileri olan Hidéyoshi ve Togu-
gava zamanlarinda Hiristiyan dini yasak edildi. 1638
yilinda, Shimabara ve Kyash@’da isyanlar bastiril-
diktan sonra,Kirischitan yani Hiristiyanlar,siyasi bir
amil olmaktan giktilar.

(3) 1600- 1868 :

Togugawa hiikimeti, merkeziyet¢i bir siyaset
takip ederek, kuvvetli bir mezhep veya firkanin
kurulmasina miisaade etmedi. Roma katolik Hi-
ristiyanlarinin 1863 de isyanlan bastirildi. Hiik-
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met dinler bakimindan bir nufus sayimi vazifesi-
ni Budist rahiplerine vererek, béylece Hiristiyan-
lar1 imha etmege tegebbiis etti. Bunun neticesi
olarak biitiin millet, hi¢ olmazsa zahiren Budda
dinine girmege mecbur oldu. Ayni zamanda bir-
¢ok Budist mukaddes kitaplar1 ve edebiyati bas-

tirildi. Budist mezheplerinin her birisinin doktrin-
leri ve kilise kuvveti sistemlestirildi. 7akuan (8lii-
mii : 1645) Hakiun (6limii: 1786) ve Jiun (6liimii:
1804),bu devrin parlak rahip simalari arasinda idi-
ler.Si6gunate hiikktimetinin zalimane siyzseti,usang
getirdigi gibi, diger taraftan hiikimetin ihmal et-
tigi dinler ve mezhepler, hususile Shintoistler tize-
rindekuvvetli bir reaksiyon yapti.Dengyé ve Kiikai

zamanindanberi Shintd eski safligin1 kaybetmis ve
Budism’in géigesi altinda ancak adin1 muhafaza
etmisti. Hayashi Rasan (6limii: 1657), Shinto’yu
Budism’den kurtarmak istedisede kendisi resmen
Confucius dinine salik bulundugu icin, talim etti-
gi Shinto, bu dinin felsefesile temamile megbu
idi.

Japonya ve imparatorluk haredaninin, kidinat
hiikimdar1 ve yaradicisi olan Allah ile dogru
miinasebette bulunmasinin, ildhi liitfiin hususi
maksatlarindan bulundugunu iddia ederek, tek
dogru dinin Shinté oldugunu iddia eden Hirata
Alsutané (1843) dir. Biitiin diger dinlerin yanhg
yahut bozulmus olduklarini ilan etmisti. Pek ¢ok

taraft: » kazandi. Japon 1slahatinda biiyitk yard-
m1 dokundu.
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19uncu asirda Shinté pamina bir takim dini mez-
hepler cikdiysa da,bunlarin eski Shinté ile alikalary
pek azdi. Bu bakimdan en meshur ve en degerli
lider, ilahi ilham, dua, Allah, namus hakkinda
vaaz etmig olan Kurozumi’dir. Amatérasu, bii-
tiin hayatin kaynag oldugunu, insanlarin bu Al-
lah ile daimi miinasebette bulunmalarin1 yaymaya
caligti. Konkeé, Tenri ve Remmon gibi diger bircok
mezhepler, Shinté ibadeti sekli altinda eski batil
itikatlardan baska birsey degillerdi.

(4) 1868 den sonra .

1868 Japon islahati,milli Allahlar ve cedlerin“yo-
lunu, temsil eden Shinté’yu 6ne c1kard:.1868 yilinda
kurulan Jingi jimukyoku,“Mezhep igleri miidiirliigii,,
niin ilk kanunu, Shinté ile Budism’i birbirinden
tamamile ayirdi.Hiikiimette siyasi liderler,milii ah-
lakin temeli saydiklann Shinté’yu, Shinté rahiple-
rine resml paye vererek devlet dini haline ge-
tirdiler. Buna karsi, Budist heykelleri Ma-
betleri yikildi. Budist rahiplerine dogru yola
girmeleri tavsiye edildi. Bu vaziyyet,/872 yilinda
Kyeébusiio, mezhepler nezareti kuruluncaya kadar,
devam etti. Bu yilda Budist ve Shinté rahiplerinin
ayni derecede Kyéddshoku, resmi ahlik miirebbi-
leri olduklar1 kabul edildi.

1889 yilinda negredilen tegkilit: esasiye ka-
nunile, Hiristiyanlara da dinlerine serbestce sa-
lik olmak hakk: verildi.Bunun iizerine, Budist’ler

“Krallik Budist ittihadi, ad1 altinda biiyiik bir
tegkilat yaparak, Hiristiyanlik aleyhindeki ;miica- *
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delelerinde biitiin Shinfoistleri,yani Japonlari, ken-
dilerine iltihak etmege davet ettiler. Milli bir ah-
lak miyan tesbit etmek maksadile 1889 yilinda
negredilmig olan maarife dair imparatorun irade-
sini; muhafazakarlar, Hiristiyanlik aleyhinde kat:
bir delil olmak iizere kullandilar.
Bununlaberaber,Hiristiyalik /895 yilindan sonra
daha ziyade Japon ruhuna girmege muvaffak ola-
rak,uzun yillar miicadeleden sonra, tekrar faaliyete
baglamigtir. Budism, dahi gayretini Hiristiyanhiga
karg: miicadelede kullanmaktan vazgecerek, hal-
kin dini alikasim kendisine daha ziyade g¢ekmek
ugurunda sarfetmege baglamigtir. Cogu Shin mez-
hebine mensup bulunan birtakim Budist bilginleri
“yeni Budism, denilen bir hareket meydana
getirmiglerdir. Hiristiyanhk ile, diger dinler ara-
sindaki c¢ekigme nihayet bulmugtur. 1904-1905,
Japon-Rus savagi, milliyetcilgi, ahldkin an’anavi
prensiplerine ve imparatora sadakati kuvvetlen-
dirmege biiyiik bir sebep olmustur. Simdi Eucken
ve Bergson japonlarin dikkatini ¢ekmekte, Hiris-
tiyanhk ve Budism’den, simdiye kadar bildirdik-
lerinden daha yeni, daha yiiksek goriiglerini or-
taya koymas:1 beklenmektedir.

%
* %
Yukarda s6yledigim, resmi Shinto yaninda,
biiyii, batil itikatlarla dolu bir de halk S#intoism’i
yagamaktadir. Devlet, tercihan ta’zim ettigi Al-

lahlara mensup on iki mezhep tanimigtir. Bun-
lardan baslicasiolan Shinto Honkyoku’nun 1,2¢0,000
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siliki vardir. En ¢ok tarafdart olan mezhep —
4,300,000 — Tai sha kyé’dur. Bumezheplerin ¢ogu
yakin tarihlerde kurulmug oldugu gibi, kuranlarin
cogu da cahil kdyliillerdir.Bumezheplericinden tarih
itibarile en sonuncusu, cihan savagi esnasinda
kurulmug olan Omoto Kyo “biiyiik mengein tali-
mi,, dir. Bu mezhep kurulur kurulmaz ihtilalei
bir mahiyet almigtir. Bundan dolay:1 Japon hii-
kimeti, 1921-1922 yillarinda mabetlerini kapattir-
mig, mezhep igersinde ileri gelenleri yakalatdir-
magtir.
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Haydar Rifat Beyin baghca eserleri:

Tarihi eserleri:
l.— Temmuz 1914 2.— Bismark nasil diigtii?
3. — Versay 4, — Musolini.

Bunlarin dordii de giiniin en meshur tarihgisi
Emil Ludvig’in eseridir,

Birincisi diinya kurulali insanlarin ugradig1 en
biiyiikk bir badireyi biitiin anatile anlatir. Halkin,
biiyiik devletlerin ikiser iiger adami elinde hila nasil
koriikkériine siiriindiiklerini géisterir. En biiyiik devlet

adamu tutulan bu kimselerin gururlarile, keyiflerile ne-
kadar hi¢ olduklarimi anlatir. 150 Kurus.

Ikincisi, bir Basvekilde bulunmasi lazim gelen sa-
hici namusu, hamaseti, feragati anlatir.

Ugiinciisii, biiyiik denilen baz1 devletlerin en biiyiik
adamlarinin—insanlik,dogruluk ve fazilet duygularin-

dan nakadar uzak olduklarinin tekzip olunamaz bir
hiiccetidir. 60 Kurus.
Dérdiinciisii, bir adamin iktidar mevkiine ¢ikalt on

sene oldugu halde, bu miiddet icinde koca bir iilkede
yalniz ehemmiyetsiz ii¢ riigvet vak’asi olabildigini; her
ficiiniin faillerinin mahkiim olmadan intihar etmek
mecburiyetinde kaldiklarini; bu adamin on seneden-
beri daha bir kere, bir aksam, bir salonda, bir ce-
miyette goriilmedigini; sabahin karanliklarindan aksa-
min karanliklarina kadar miitemadiyen calistiging;
eski amele ve hocalik hayatina, on senedir uhdesin-
de ii¢, dort, bes nezaret tuttugu halde tek bir at
almts olmaktan baska bir degisiklik vermedigini; on
senedir tek bir kere bir igki kullanmadigini;; Allahin
Avusturyalilara zafer tadini tattirmak igin yarattigi
farzedilmis olan soniik.. harap bir italya’dan sanls,




sevketli bir devlet gikarigini gosterir. Herbiri canli,
kanlt ve giiniin eserleridir. 100 Kurus.

5. — Lenin’in hayati.

Gayet muhtasar, fakat gayet sumullii bir eserdir’
Topsuz, tiifeksiz, askersiz, parasiz bir adam — yal-
niz grandiiklerinden, prenslerinden bir tabur gikara-
bilecek olan Rusya’y1 nasil fethetmistir? Iginde ordu-
lar kaybolmiya mahkiim olan.. niifusu yiiz yetmis
milyona varan Rusya’y1 kendi irade kuvvetine nasik
rametmistir? Zamanimiz ekanimi selasesi olan can, mal,
namus mefhumlarina dair telakkilerine nasil tahakkiim
etmis ve onlara yepyeni nasil bir mecra vermistir 2
Bunlara cevap verir.Selis, sade bir iisliipile yazilmistir.
100 Kurus.

6. Stalin.—Bukitap hakkinda ne sdylenseeksik olur
150 Kurus.

7. — Tarih felsefesi. 8. — Budda. 9. — Hii-
kiimdar. 10. — Babialinin i¢ yiizii. Kalmamstir,

11. — Lasedemonya’hlar ve Atinahlar Ciimhuri-
yetleri.

Birincisi feylosof Giistav L6 Bon’undur.125 Kurus.

Ikincisi bizde heniiz tamamen bakir olan Budda
dinine dair bir tecriibedir. 50 Kurus.

Ugiinciisii Hukuku diivelin banilerinden meghur
Makyavelin en meshur eseridir. Fazla bir sey soyle-
mek fiizulidir. 100 Kurus.

Lasedemonya’llar ve Atina’lilar Cemhuriyetleri,
meshur Ksenofon’undur. 50 Kurus.

*

I¢timai ve iktisadi eserleri :

1. — Sovyetizm. 2. — Bolsevik ilemi.
3. — Bolseviklik. 4. — Sosyalizm,

5. — Sermaye, Karl Marks’dan, hiilasa.



6. — Beynelmilel ihtilal Firkalar: Kaimamigtir.

7. — Tehlikenin Biiyiigii.

8. — Farmasonluk.

9. — Devlet ve lhtildl, Lenin’in.

10. — is¢i simf1 ihtilali, Lenin’in.

1l. — Komiinizm.

12.—ilmi Sosyalizm ve Hayali Sosyalizm,Engels’in

13. — Lenin Mezhebi, Stalin’in.

14. — Tarihi Maddiyecilik, J. Borhard’in.

15. — Anargizm.

16. — Felsefe, Didaro’nun.

ik ikisi Rusya’ya seyahateden profesorlerin, Tarihgi
Ludvig’in, Fransiz Maarif nazir1 De Monzi’nin goriig-
leridir. 60 ar Kurus.

Ugiinciisii De Monzi’nin yeni Rusya hakkindaki
sah eserinin terciimesidir. 200 Kurus.

Dordiinciisii  Sosyalistligin mense ve gayelerini
havi muhtasar, muhit bir eserdir. 75 Kurus.

Besincisi Karl Marks’dan bir hiildsadir.Her isliyen
adama lazimdir. Miilkiye, hukuk, ticaret tahsili gor-
miis ve gormekte bulunmus olanlara bilhassa yarar.
100 Kurus.

Sekizincisi,masonluk hakkinda maldimat verir. 100
Kurus.

Dokuzuncusu ve onuncusu Lenin’in. 75 er Kurus.

On birincisi Lenin ve Stalin’in. 50 Kurus.

On ikincisi Engels’in. 60 Kurus.

On iigiinciisii Stalinin. 75 Kurus.

On dordiinciisu J. Bornard’in. 60 Kurus.

On besincisi Anarsizm. 60 Kurus.

On altincist Didaro’nun. 35 Kurus.

» ”



Edebi eserleri:

1. — Duman. 2. — ilk ask. 3. — iklimler.
4. — Basiibadelmevt. 5. — Mev’ut toprak.
6. — Oliiler evinin hatiralar:.

7. — Cinayet ve Ceza. 8.— Hep Vatan icin!
9. — Hep Millet i¢in! 10. — Safo.
1l. — Gorio Baba. 12.—Kiigiik Hikayeler.

flk ikisi Rus ihtilalini hazirlyan meshur rus
ediplerinden Turgenief’indir. Her ikisi diinya edebi-
yatina mal olmus 6lmez eserlerdir. Birincisi 75, Ikin-
cisi 100 Kurus.

Ugtinciisii giiniin hayatidir. Bu romant okumak-
la meseld Fransa’da uzun zamanlar yasamis gibi olur-
sunuz. 150 Kurus.

Dérdiinciisii Tolstoy’undur. 175 Kurus.

Besincisi Pol Burjenindir. 125 Kurus.

Altincist ve yedincisi Dastayevski’nindir. 125, 75
Kurus.

Sekizincisi ve dokuzuncusu Amerika’'nin son ti-

yatrolarindan segilmislerdir. 60 ar Kurus.

Onuncusu meshur A. Dodenin en nefis romani-
dir. 100 Kurus.
On birincisi Gorio Baba diinya edebiyatina ha-

kim romanlardandsr. 100 Kurus.

»*
Hukuki eserleri:

. — Serhli bor¢lar kanunu. 100 Kurus.
— Malimat: kanuniye. 100 Kurus.
— Miras meseleleri. 100 Kurus.

— Ayni haklar. 200 Kurus.

Birincisi en dogru bir metini, her maddenin Is-
vigre kanununun hangi maddelerinden alindigint gos-
terir bir cetveli, maddelerin terciimesinin aslina gore
aksayan noktalarmni, miihim maddelerin muhtasar
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serhini havidir. Ikincisi eski hukuk kiilliyatimizs
hutasa eder.Ugiincii ve dordiinciisii bir gok emeklere,
fedakarliklara mal olmus, kanunu medeniye ait serhlerdir.
Her hukuk miintesibine, tapu, kadastro memurlarina,
son derece faydaldir.

Negredilmek iizere olanlar :

1. — Karl Marks’a methal.

2, — Adliyeve Sehir—Paris’in eskibaro reisi,
Akademi azasindan Hanri Rober.

3. — Bir 8liim mahkimunun son giinii. V. Hiigo.

4, — Isa—Paris ruhuhiyat mektebinde profe-
sor Bine Sangle

5. — Fransizcadan Tiirkceye mufassal hukuk
kamusu.

6. — Tefekkiirler, Riyaziyeci, Fizik¢i, Fey-
lesof Paskal.

7. — Fagizm.

8. — Lurt, 2 cilt, Emil Zola.

9, 10, 11, 12 — Karl Marks’in ilk dort cildi.

13. — Yeni Kadin, A. Kolontay.

14. — Sezar, Pliitark’in.

15. — Komiinistlerin istedikleri.

16. — ihtilal esnasinda Lenin ve Firka.

17. — Yeni Adam. 18. — Yeni Kadin.

19, — Dérdiincii Kuvvet. 20. — Epikiir.

21. — Demokrit. 22. — Heraklit.

23. — Eflatun.



