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Onsoz

Hatay, cografi olarak Asya, Afrika ve Avrupa kitalan arasin-
da bir képria konumundadir ve insanoglunun atalarmin gog yol-
lan uzerinde yer alan onemli merkezlerden biridir. Antik ¢aglar-
da yagamug olan Hurriler, Hititler, Ardmiler, Fenikeliler gibi tari-
he damgasimi vurmus kualtarler Hatay'da yasamisuir. Aynca Ha-
tay, Helenistik dénemin Grek ve Roma kiltarlerinin de etkisin-
de kalmistir. Simirlan doguda Semerkant, batida Sardis’e kadar
uzanan bir kralhiga da baskentlik yapmistir, Hatay, bu konumuy-
la dogu ve ban kilvirlerinin etkilerini bir arada tasimakta ve bu
etkiyi bugin de yansitmaktadir. Bugiin de farkh kitltirlerden in-
sanlann bir arada bang iginde yasadigi Hatay, bayuk bir kaltu-
rel zenginlik sergilemektedir. Bu nedenle kultarel antropoloji
konusundaki aragtirmalar i¢in genis bir kaltir laboratuan olug-
turmaktadir. Bu kiltir zenginligi icerisinde Nusayriler de 6nem-
li bir yer isgal etnektedir. Yaygin ve kakla bir inang sistemi olan
Nusayrilik (Arap Aleviligi), yillardan beri sosyal bilimcilerin il-
gisini ¢ekmis olmasina karsin, konuyla ilgili alan aragtirmasina
dayanan bilimsel bir ¢alisma yapilmamigtir. Konuyla ilgili yerli
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ve yabanci yayinlann yetersiz olmasinin yani sira, yazilanlann da
inanc1 asagilayan, spekalatif ve yanh yazilar olmasi, bu konuda
¢alisma yapmay bir gereklilik haline getirmistir.

Hatay'da yagayan Alevileri (Nusayriler) arastirmaya karar
vermemiz, genel anlamda tarbelerle ilgilenmemizle dogrudan
baglanulidir. Hatay'da ti¥be sayisinin fazla olmast ve mimarist-
nin farkh olmasi, bizi tarbeler konusunda aragtirma yapmaya y6-
neltti. Arastirmanin derinlestirilmesiyle turbelerin sadece mima-
ri bakimdan depil, aym zamanda inang ve uygulamalar bakimin-
dan da farkli oldugu grtaya ¢ikti. Tarbelerin buyak bir ¢ogunlu-
gunun Alevilere ait olmasi, tirbe inancimin Alevi Nusayrilerde
cok guclia oldugunun bir gostergesiydi. Turbeler igerisinde Hizir
tirbelerinin sayica fazla olmasi ve Hizir hakkinda ok sayida soy-
lencenin anlanlmasi, bu inangla daha yakindan ilgilenmemize
neden oldu. Genel olara(k tarbe inancini ve Hizir kultiina arasti-
nrken ayni zamanda‘Ha\ay Alevilerinin, Anadolu Alevilerinden
oldukga farkl olduklanmn ilgiyle gozlemledim. Boylece birbiriyle
i¢ ice ge¢mis olan tirbe inanci, Hizir inanci ve Nusayrilik hak-
kinda arashirma yapmaya basladim. Bizim i¢in uzun, yorucu ve
ayni zamanda oldukga keyifli bir arastirma maratonu baslamig
oldu. Caligmalarimun ilk Gning, “Nusayrilik (Arap Aleviligi) ve
Nusayrilerde Hizir Inanci” isminde bir kitap olarak yayimlandi.
Bu ¢alisma ise 1989'dan beri siren arastirmalann ikinci aruna
olarak karsiniza ¢ikmaktadir. Nusayriligin bir batan olarak, hem
nang sistemlen hem de kaltarel 6zellikleri balamindan tarihi ve
din dis1 antropolojik bir yaklagimla ele ahndig1 bu ¢alisma, yoru-
cu ve uzun bir alan arastirmasinda elde edilen bulgulara dayana-
rak kaleme alinmistr.

Arastirmamin yapilmas: sirecinde karsilagilan zorluklar o ka-
dar ¢oktu ki, bunlann i¢inde en énemlisi, Nusayriligin gizlilik
esasina dayah bir inang sisterni olmasi nedeniyle, bilginin saklan-
mast veya yanlis bilgi verilmesiydi. Ancak bu gugluk, karsibikl
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guvenin zamanla artmasi ve inancin dogru ve yansiz olarak yazil-
mas! gerektigine inananlann yardimiyla asildi. Arastirmada yar-
dimci olanlann sayisi o kadar fazla ki; ashinda hepsine bir sayfa
aywnp oyle tesekkir etmeliyim, Onlarla ¢ahismak benim i¢in bu-
yuk bir zevkti. Oncelikle bu konuda ¢alismam tavsiye eden,
aragtirmayla ilgili her konuda bana yol gosteren Prof. Dr. Gurbiuz
Erginer’e tesekkur etmeden gecemeyecegim. Alan arastirmas: ve
kitabin yazilmasi sirasinda yardimc: olan ve manevi destegini
hi¢bir zaman eksik etmeyen arastirma gorevlisi Kadriye Sahin’e
tesekkirn bir borg bilirim. Ayrica égrencim Aylin Ozkaya'ya da
yardimlarindan dolay: tesekkir ederim. Alan aragtirmas sirasin-
da hem Arapc¢a konusarak iliskileri saglayan hem de karsilastigi-
mz her sorunda ozveriyle ¢ozumler treten Yusuf Guynay’a min-
net bor¢lu oldugumu belirtmek isterim. Sevgili dostlanim Naci
Mansuroglu ve Muhsin Karaali'ye, ¢calismamin en zor safhasinda
beni yalniz birakmayip “Turbe inanc1 ve Hizir Kaltii” konusun-
daki gorugme sorulanmin ziyaretgilere uygulanmasinda buyuk
bir 6zveriyle ¢alisan ogrencilerime tesekkir ederim. Yine arasur-
manin bazi 6nemli eksiklerinin giderilmesinde yardimci olan
sevgili 6grencim Ozlem Oflazoglu'na ve ailesine, bayramlar ko-
nusunda her tarla bilgiyi benimle paylasmaktan ¢ekinmeyen Dr.
Abdulhay Abdilhayoglu'na, bazi Arapga metinlerin aslina yakin
ve akici bir Turkge ile gevirisini yapan merhum Abdullah Iskifog-
lu’'na tesekkiirii borg bilirim.



Editonin Notu: Mcunds p ieximinde, verilen bigilare Woyrak olanb gosteriten
yazararn wyadlan, WMignin gegag esenin YIND sthy ve 2 ruamras belluimists,
(s Tylor, 1920 {1871): 26-27, 32, I7) g\bs.




BOLUM 1
Giris

Insan kultinini zaman ve mekin sinirlamasy olmaksizin
arastirmayl amaglayan kaltarel antropolojiyi, dar anlamda, “ote-
kinin bilimi” olarak tamimlayabiliriz. Bu nedenle, ¢esitli ‘dini ve
etnik toptuluklann yuzyllardir birlikte ve hosgort iginde yasadi-
#1 Anadolu'da bu ortamun surekliligini saglamanin en iyi yolu,
farkh kulttirel kimlikleri iyi tamimaktan geger. Bu anlamda farkh
gelenek, gorenek, inang ve uygulamalan sergileyen insanlan ta-
mmzak amaciyla, bilirosel nitelikli arashrmalann yapilmas: gerek-
lidir. Halki siyasal, ekonomik ve sosyal alanlarda gelistirmek;
halkin tutumlannin, davranislaninin, inan¢ ve uygulamalannin
temelinde yatan nedenleri bilmekle mamkanduar. Bu konuda en
onemli gorev ise kaltarel antropolojiye dusmektedir.

1.1. Din Antropolojisi

Dinin herkes tarafindan kabul edilen gecerli bir tanimini
yapruak oldukca gigtir. $Simdiye kadar dinin ¢ok fazla tanimu ya-
pilmistir ve bunlann hepsi de en dogru tanim olma iddiasinda-
dir. Ancak dinsel yagsantinin temel 6gelerini goz oninde bulun-
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durarak din, “Insanin, duygusal ya da bilingli olarak bagli bulun-
dugu birtakim dogausta kudretlere ya da varhiklara inanmas: ve
bunlara ibadet etmesi” olarak tamirnlanabilir (Ormek, 1988:127).
Din antropolojisi ise dinin fonksiyonlanm, kékenini ve evrimini
inceleyen bir disiplindir. Kaltarler arast kargilagtirmalara dayali
olarak dini inang, geledék ve ritiellen1 aragtiran bu disiphn, in-
sanlifin inang dinyasini aydinlatmaya ¢aligmaktadir. Genel an-
lamda din-kaltar iligkisini arastiran sosyo-kaltarel antropoloji-
nin 6nemli bir alt disiplini olan din antropolojisi, yakin dénem-
lere kadar ozellikle dinin kokeni ve evrimi tizerine yogunlasmis-
tir. Son dénemlerde ise ilkel toplumlann inang sistemleri konu-
sunda yapilan ¢alismalarnin yam sira, dinin sosyal yapt igindeki
énemi ve iélevleri ile dinin cesitli gortngiileri (ibadet, ritael, et-
kilesim) tizerine yapilan ¢aligmalar dikkati ¢cckmcektedir. Din ant-
ropolojisindeki en son gelisme ise Islam toplumlanm daha iyi
anlamak amacina yonelik olarak Islami antropoloji adi altinda
yeni bir alt disiplinin olusmas:dir.

Dinin kékeni konusunda ¢alisanlardan ilki olan De Brosses
(1760), fetisizmin dinin ilk formu oldugunu ileri surdu. Hint
kultirinin kutsal Veda metinlerini, dinin ilk ve en ideal bi¢imi
olarak ele alan Muiller (1873), tanrisal olana iliskin inancin, ev-
rensel oldugunu ve dil ile hirlikte etnik kimligin temelini olus-
turdugunu kabul etti. Onun din kuraminin 624, Tann dasance-
sinin, duyusal deneyimlerden ¢iktigi bicimindedir. 1lk dinsel
kavramlastirmalar, dogal olgulann kisisellestirilmesinden kay-
naklanmistr. Spencer’e gore ise (1876), atalara tapma (manizm),
bitin dinlerin kokenidir. Olu ruhlar dosincesi, saygin atalann
kutsal varligryla, atalarin mezarlanna konulan adaklar da ritiael-
lerin temeli olmasiyla tannlar dusincesini gelistirmistir (bkz.
Morris, 2004: 149-162).

Dinin kokeni ve evrimi konusunda en 6nde gelen teori, E.B.
Tylor'a (1832-1917) aittir. Kaltarel antropolojinin de kurucusu
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sayilan Tylor, Primitive Cultures (Ilke] Kultiirler) (1871) adli ese-
rinde, ilkellikten uygarhga dogru gelismeyi ortaya koyarak ilkel
insam tanimlamaya ¢alisti. Kultiirel evrimi, dinin ve animizmin
evrimi olarak aciklayan Tylor, dinin alu safhadan gecerek bugine
ulagtigimi savunmustur (bkz. Tylor, 1920 (1871): 26-27, 32, 37).

Tylor'a gore ilkel insan, riya ve o6limler disinda kendinden
gecme, atesli hastaliklar gibi ruhsal ve fizyolojik yasannlarla ruh
kavramina varmis ve ruhun bedenden ayn ve canli bir ilke oldu-
gunu disunmustir. Animizmin hakim oldugu bir sonraki asa-
mada, sadece insanlann degil, esyanin ve doga varliklarimin da
ruhu olduguna inamlmstir. Bundan sonra, insanlann 6ldiukten
sonra da ruhlan aracihifryla yasamlanni siirdiirmeleri inanci, ma-
nizmi dogurmustur. Tylor'a gore manizm inancindan cin, peri ve
dev inancina ge¢ilmis; birtakim iyi ya da ko, yararh ya da za-
rarh ruhlann belli yerleri, drmegin aga¢ kovuklanni ve bazi esya-
lan isgal ettiklerine inanilarak fetisizme vanlmstir. Dogal 6gele-
rin (su, deniz, ay, yildiz, orman, goékyiuza vb.) yukandaki basa-
maklan asarak onem kazanmalar, politeizmi ortaya ¢ikartmgtir.
Zamanla bu ¢ok sayrwdaki tannlardan birinin, atekileri ikinci
planda birakarak en 6ne ge¢mesi, monoteizmi meydana getirmis-
tir (bkz. Turk, 1996:182-185; Omek, 1971:23, 87; 1988: 25).
Tylor, sadece vahgetten barbarlik yoluyla uygarhiga ulasan tek
cizgili (unilinear) evrimi degil, aym zamanda ilerlemeci bir evrim
gorusini: de benimsemistir. Dinin ve kaltirin evrimi igin ileri
surdaga bu sathalarin, tam toplumlar igin gegerli oldugunu sa-
vunmaktadir. Tylor'un evrimci kuraminin odak noktasini olug-
turan animizm gorigi, bugan artik kabul edilmemektedir. Bu
kuramin en énemli katkisi, ilkel insanin ruh kavramina vansim
cok guzel aciklamasidir.

Dinin kékeni tartismalanna J.G. Frazer (1890), biitiin dinle-
rin kaynaginin biaya oldugunu, Mc. Lennan (1869) ve R. Smith
(1885) ise totemizmin dinin en erken formu oldugunu soyleye-
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rek katilmislardir (bkz. Morris, 2004: 163-198). J. Lubbock’a go-
re (1870), dinin ilk bigimi ateizm, A. Lang'a gore ise (1898), “Ya-
ratici Tann Baba”dir (bkz. Omek, 1988: 129).

Simdiye kadar digin evrimi ve kokenini agiklamaya ¢alisan
bircok teori ortaya atilmigtir. Bu teoriferde fetisizm, doga kiiltle-
ri, animizm, totemizm, dinamizm, manizm, bityQ, politeizm, mo-
noteizm ve ¢esitli psisik durumlar, evrimsel safhalar olarak 6ne
sarulmuostar (Evans-Pritchard, 1998: 124). Bu teorilerin timg,
“ilerlemeci” ve/veya tek ¢izgili (unilinear) bir bakis acisina sahip-
tir. Toplumlann ilkellik, barbarhik ve uygarlik asamalarindan
gectigini savunan bu bakis acisina gore, din de birbirini izleyen
belirli agamalardan gecerek bugine ulasmistir. Kagmnilmaz ola-
rak tek bir gelisme ¢izgisi vardir ve tim toplumlar, ayni evrimsel
safhalardan ge¢mek zorundadir. )

Dinin kokeni ve evrimi konusunda bircok teori ortaya atil-
masina karsin, bu konlada henuz yeterli ve guvenilir bir teori bu-
lunmamaktadir. Onerilen evrimsel safhalarla ilgili ilkel topluluk-
lar Gzerinde son zamanlarda yapilan aragtirmalardan elde edilen
veriler, dinin evrimi konusundaki tek ¢izgili teorilerin basansiz
olmasinda o6nemili bir rol oynamis gibi gérunmektedir. Tylor'un
ve genel olarak evrimsel din kuramlannin reddedilmesinde,
Andrew Lang'in gorisleri oldukga etkili olmustur. Lang, bir yu-
ce Tann kavramlastirmasinin pek ¢ok kabilede (Tazmanyallar,
Andaman yerlileri) bulundugunu belirterek tartismalara yeni bix
boyut kazandirmistir (bkz. Morris, 2004:167).

Ilkel toplumlarda bile yaratic1 ve koruyucu tek Tann inanci-
min varhginin bilinmesi, evrimsel gorislerin reddedilmesinde et-
kili olmustur (Evans-Pritchard, 1998: 122). Din konusunda ¢ali-
san c¢agdag antropologlardan Radciffe-Brown'a gore, artik dinin
kokeni konusunda galigmak yararsizdir. Onun yerine, dinin top-
lumsal diizenin olusumuna ve surekliligine yaptigi katkiya, yani
islevine bakmamiz gereklidir (bkz. Morris, 2004: 205).

14
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Tarkiye'de din antropolojisiyle iliskili ¢alismalar ise daha
cok tirbe inanc1 (bkz. Tanyu, 1967; Basar, 1972; Bursali, 1986
vb.) ve eski Turk inang¢lan (bkz. Inan, 1986; Kalafat, 1999; Ocak,
2000 vb.) konusunda yapilmusur. Omek'in din antropolojisine
giris niteligindeki calismasim (1988) ve Turkiye'nin geleneksel
kalturandeki  belirli safhalarla ilgili baya ve din-
i islernler konusundaki aragtirmalarim (1966, 1971) aynca be-
lirtmek gereklidir. Son yillarda tarihi bir bakis agisinin on plana
cikartldigt bazi o6nemli ¢alismalar da yapilmistir. Bunlardan
Ocak (1990; 2000), Ozbudun (1997 ve 2004) ve Erginer (1997)
tarafindan yapilanlardan 6zellikle bahsetmek gereklidir. Aynca
disa kapal: ve bu yuzden de bilinmeyén Jslami inang bi¢imlerin-
den Naksibendiler (Atay, 1996) ve Nusayriler (Tark, 2002) ko-
nusunda, alan aragtirmasina dayal iki arastirma daha yapilmistir.
En ¢ok yayin ise Alevilik-Bektasilik konusunda yapilmistir.

1.2. Alevilik ve Bektasilik Arastirmalan ,

Yakin zamanlara kadar Alevilik ve Bektasilik hakkinda pek
fazla gey bilinmiyordu. Cagirmzda her inang, kitap ve yaymlarla
desteklenmis, ¢aga ve kosullara nygun yorum ve digiincelexle
beslenmistir. Alevilik ise bu evrimi yasamamistir. Yakin ge¢mige
kadar Alevilik uzerine bilimsel tarusma yapilamamig, yapilan
arastirmalar genis kitlelere ulasamamistir. 1990 sonrasinda Ale-
vilik-Bektdsilik hakkinda bir yayin patlamas: olmus (bkz. Boz-
kurt, 2000: 71, 72), cem 1drenleri bile halka agik olarak yapilma-
ya baslanmis ve ritaeller, ¢ok sayidaki yazili kaynakta ayrintih
olarak anlanlmisur. Alevilikteki bu yayin patlamasi, aynmi zaman-
da birbiriyle pek 6rtismeyen ve kafa kanstiran farkli goéruglerin
de ortaya gikmasina yol agmistir. Bu yayinlarda Aleviligin koke-
niyle ilgili bircok gérus savunulmustur. Bu goruslerin icerisinde
Aleviligin, Sitlikten dogan Anadolu’ya 6zgu Islamsi bir mezhep ol-
dugunu savunanlar (Figlah, 1980; Selguk ve ark., 1991; Avciog-

15



ANADOLU'NUN GIZL! INANCI NUSAYRILIK

lu, 1981; Kehl-Bodragi, 1991) oldugu gibi, Aleviligin Anadolu’ya
6zgn bir din oldugunu (Bozkurt, 1990), Aleviligin Anadolu halk
Muslamanhigy oldugunu (Burhan, 1990) veya Aleviligin Hz.
Ali'nin tarafin1 tutanlagnn dinya goragi ve siyasi bir tavir oldu-
gunu (Zelyut, 1990) savunaniar da bulunmaktadir. Ancak bu go-
rusleri savunanlann daJgenellikle katldiklan ve yaygin olarak
kabul edilen gorug, “Aleviligin bir inan¢lar kansim (senkretizm)
oldugu” seklindedir. Bu goriis, konuyla ilgili ciddi bilimsel aras-
trmalar yapan bilin adamlan tarafindan da  savunulmaktadir
(bkz. Melikoff, 1994; Ocak, 1990; Sener, 1997).

Bu gorusa savuﬁanlardan Sener'e gore Alevilik, bir yasam bi-
¢imidir; dini ve wrksal degil, sosyal bir akim ve yasam bigimidir.
Aleviligin u¢ kaynag vardir: Bunlar; 1-Islam tarihinde halife ola-
rak kabul edilmemesi suretiyle Hz. Ali'ye yapilan hakswzhk, 2-Es-
ki Turk inanglan, 3- Eski Anadolu medeniyetleri (1997: 38-40).
Ocak’a gore ise; Alevﬂ}k, Turklerin en eski devirlerine kadar uza-
nan, zaman ve mekan boyutunda cok cesitli dini, siyasi, sosyo-
ekonomik ve kalturel birtakim etkenlerin olusturdugu bir senk-
retizm’dir (1990: 20-25; 1983). Aleviligin, Tark-Oguz inanglan
ile 1slam’in kansimi, bash bagina 6zgan bir inang ve yagam bigi-
mi oldugunu savunan Birdogan’a gore, eski Tark boylannin Sa-
manist inanglan ve térenleri ile Alevilerinki arasinda sasilacak
derecede benzerlikler vardir (1995: 449-487). Aleviligin bir
inanclar kansimi oldugunu acik bir sekilde soyleyen, Alevilik ko-
nusundaki ¢calismalaniyla unlia Melikoffa gore (bkz. 1994: 17, 24,
31, 37, 43, 44, 129, 118-119), Turkler yuazyillar boyunca yeryu-
zit dinlerinin bir¢ogunu tarudilar: Manicilik, Budhacilik, Nestu-
rilik, Ortodoks veya Katolik Hiristiyanlik, hatta Musevilik. Ga-
miimizde, Orta Asya’da Budhaciliga bagh Sann Uygurlar,
Tark'tir. Moldovya'h Gagauzlar, hatta Karamanhlar Ortodoks-
tur. Karaitler de Musevidir. Fakat baslangicta Tarkler, Samanist-
tiler. Bugiin de Sibirya'da ve Orta Asya'da Samanist Tirkler var-
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dir. Samanist Tarkler, Gokyuzi Tannsi ve doga guglerine tapi-
yorlardi. Alevilik ile Turklerin eski inanglan arasinda yakin ben-
zerlikler goren Melikoff'a gore, bu inanglar mozaigi Aleviligin ve
Bektasiligin temellerini bicimlendirir. Aleviler tarafindan asin
derecede sevilen Hz. Ali, gercekte, Tarklerin Gokytzi Tanrnsi'n-
dan bagka biri degildir. Alevilik bir mezhep degil, bir mozaik gi-
bi birbirine kansgms, bazen ¢ok eskiye dayaly, farkli 6gelerden
olugmusg dini bir sistemdir. Bu dini sistemle ortak noktalar bu-
lunduran batin biir gnoselar (biling birikimlert) gibi, bagh ba-
sina bir din olmaktan ¢ok, zaman i¢inde degisik ve sayisiz etkile-
re ugramis ve baunt bir tarzda yorumlanmus, dini bir gelenek kar-
sisinda bulunmaktayiz. Alevilik ve Bektssilik, Sit egilimli bir
Muslimanlikla értala, Samanizme 6zgt kalinular, Safilik yoluy-
la s1zmus agnostik ve yeni Eflatuncu, hatta Manici ve Budhaa
ogeler, bunun yaninda Yahudi-Hiristiyan ogeler gibi degisik bir-
¢ok etkiyl iginde barindiran eklektik (karma-kangik) bir inanglar
sistemidir. .
Tuarkiye’deki Alevi gruplardan sadece Nusayrilerde gizlilik
ve kapah cemaat yagam surdiralmektedir. Bu nedenle Nusayri-
lik hakkinda ¢ok az yayin yapilmistir. Bu konuyla ilgili kaynak-
lar daha ¢ok Arapga el yazmalanndan olusmaktadir. Bu eserler,
lehge 6zelliklerinin yani sira edebi olmayan bagka o6zellikler de
iceren belli bir sosyolekt'le yazitmiglardir. Bu sosyolekt, daha ¢ok
bu metinlerin batini yapisiyla ilgilidir. Nusayrilerin ogretiye ve
ritirele iliskin bauni s6zlu geleneklerinden ahnmg belli anahtar
kelimeler ve jestler, birbirini tanimaya yarayan sifreler gibi kulia-
mlmaktadir. Bu metinlerden en énemlisi, Hamdan el-Hasib{ ta-
rafindan yazilan Kitabu'l Mecmu'dur. Kitabu'l- Meonu’da yer alan
dualar, Turan (1996) tarafindan Turkgeye ¢evrilmistir. Yola ka-
bul edilenlere bu kitapta bulunan sureler, sozlu ya da yazili ola-
rak opretilir. Bunun diginda el yazmast olmayan birka¢ ¢ahsma
vardir. Bunlardan en 6nemlisi Nusayrilerle ilgili Avrupa dillerin-
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de yayimlanmis tek monografi olan Rene Dussaud’un kitaby His-
toire et religion des Nosairis (1900)'dir (bkz. Olsson, 1999a: 219,
231). Nusayriler hakkinda en fazla eser, Fransizcada kaleme alin-
mustir. Fransizlar, Suriye’yi isgalleri sirasinda bu toplumu dini,
siyasi ve kulturel olarak aragtirmis ve buna uygun politikalar be-
lirlemislerdir. Ingilizcq e Arapga kaynaklar da vardir. Massig-
non, bu kaynaklan degerlendirmis ve 6zetlemistirl. Bu ¢alisma-
lanin icerisinde Turan tarafindan Sorbon Universitesi'nde yapilan
doktora tezi (1973), oldukca énemlidir.

Nusayrilik haklandaki Tirkge yayinlann buyik ¢ogunlugu,
alan aragtirmasina ‘dayanmayan masa basi ¢alismalan veya spe-
kulatif yaymlardir2. Bunlann i¢inde sadece Ulugay (1999), top-
lulugun i¢inde bulunmus, onlann séyledikleri ve onlar hakkinda
soylenenleni tarafsiz bir sekilde nakletmistir. Ancak farkh bir bi-
limsel formasyondan olmas: nedeniyle bilimsel yontem ve yakla-
sim ile alan arasurmlsmm tekniklerini ¢aligmasina yansitama-
mis, sadece Nusayri geyhleriyle (sihlanyla) yaptign gorasmeleri
ve bu konuyla ilgili daha énceden yazilmis bilgileri, oldugu gibi
okuyucuya aktarrmgur. Ancak bu bilgiler, seyhlerin izin verdigi
ol¢ade aktanlmigur. Alan arastrmasina dayal olarak yakin za-
manda yapilan iki aragtirma ise (Tark, 2002; Keser, 2002), Nu-
sayrilik hakkindaki sirlann bayak bir kismuni agiga ¢ikarmistir.

Inanglarinin 6teki gruplannkinden farkl karakterde olma-
sindan dolay1, Nusayriler hakkinda objektif olmayan ve aleyhte
dini icerikli ¢ok sayida yayin yapilmisur. Bunlardan ilki FAtumf
veziri olan Hamza bin Ali tarafindan yazilan ve Nusayriler hak-
kindaki suglamalarin yer aldig: kitaptir. Bunun yaninda lbn Tey-
miyye'nin Nusayrilerin katline izin veren fetvasi inladiar. Nu-
sayriler aleyhindeki bir bagka 6nemli eser ise, gegmiste Nusayri

1 By konnda bkz. Massignon, “Nusayriler”, Islam Ansiklopedisi, C.9, s.
365-370.

2 By eserler hakkinda aynnuh bilgi i¢in bkz. Ulugcay, 1999.
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oldugu halde sonradan Hiristiyan olan Stuleyman Uzent tarafin-
dan Beyrut'ta yayimlanan Kitabu'l-Bakura adls kitapur3. Bu kitap,
daha sonra Nusayriler aleyhinde yazilan bircok Turkge kitapta
kaynak olarak kullamlmigtir. Bu kitabin buyuk bir kismi, Sina-
noglu (1997) tarafindan Turkge olarak yayinlanmistir. Uzent, da-
ha sonra Islam’a donerek Tarsus'a gitmis ve burada éldurulmis-
tar. Ancak Nusayriler aleyhinde yazilmis olan kitabindaki sozle-
ri, sonradan yazilan bircok Turkge kitapta tekrarlanmigtir.# Nu-
sayrilik hakkindaki yazili literatirin ikinci grubu ise Nusayrile-
rin kendilerini anlattiklan, lehte yazilan dini igerikli yazilardir3.
Bu kigiler kendileri Nusayri olmalan ve inanglanmn gizliligi ne-
deniyle, onemli sirlan agiklayamayip “takiyye” yapmak zorunda
kalmislardir. Dolayisiyla bilimsel yansizliktan uzakurlar.
Elinizdeki ¢aliymada yanh kaleme alinan kaynaklardan uzak
durulmus, Nusayriler hakkinda bilgi edinmek i¢in Hatay Nusay-
rileri arasinda bulunarak katihmli gozlemler ve gorusmeler yapil-
mistir, Aynca, yabana literatar ve konuyla ilgili objektif bir yak-
lagim sergileyen bilimsel ¢alismalardan yararlanilmistir. Calisma-
da, alan aragtirmasi (field work) teknigi temel ahnmstir. Calis-
mantn batinande ézellikle katlimli gozleme agiwrhik verilmis,
bunun yani sira yuz yuze gorismeler yapilmis ve teknik kayit
ara¢lanndan yararlamlmigtir. Ancak Alevi Nusayrilerin, gizlilik
esasina dayali kapali bir cemaat olusturmalan ve arastinlan ko-

nunun Nusayriligin a¢ciklanmamas: gereken sirlanint icermesi ne-

3 Nusaynlik hakkindaki yazilan bu ilk eserler icin bkz. Ulugay, 1999: 4445

4 bkz. Capatay-Cubukeu, 1985; Yetik, 1990; Golpinarh, 1997; Sapolyo,
1964; Tankut, 1938; Figlaly, 1980; Galgehri-Tosun, 1982; Ener, 1993; Si-
nanoglu, 1997; Erk, 1954 ;0z,1999.

5 bke. Ibrahim, 1992; Mullaoglu, 1995; 2000; 1998; 1999; Ozezen, 1992;
Rende, 1994; 1999; Galer, 1994; Reyhani, 1997a;, 1997b; 1997¢; Serin,
1995; Sonmez, 1994; Serin 1999; Eskiocak, 1998 ; es-Semavi, 1998a;
1998b.
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deniyle, bazt konularda katthimli gézlem yapmamiza izin veril-
medigi gibi, gorasme yaptigimiz kisiler de sorulan yamtlama ko-
nusunda gucliuk ¢ikartmislardir. Bu tar sorunlar, bu inang bigi-
minin artik agik¢a tamtilmast ve gizliligin ortadan kalkmasi ge-
rektigine inanan Nusayri aydinlan ve din adamlanmn, isimleri-
nin agiklanmamas: kaydiyla yaptiklart yardimlarla asilmistir. Bu
sorunlann en ¢ok yasandigi konu ise amcalik gelenegi ve bu ge-
lenek icerisinde yer alan toplu namaz ve Nusayri kutsal metinle-
riyle ilgili bilgilerin elde edilmesiydi. Seyhlerin, amcalik gelenegi
ve bu gelenegin uygulanmasiyla ilgili asamalann varligin bile in-
kar etmelerine karsin, cemaatin toplu namaz ritielini aynnth
olarak hatirlamamalan ve ogretilen dualann Turkce anlamlanm
bilmemeleri, basli bagina bir meseleydi. Bu durumda, yazih kay-
naklar (Keser, 2002; Turan, 1996) ve kilavuz kisilerden elde edi-
len bilgilerin kritik edilerek karsilasnhnimas: yoluna bagvuruldu.
S6z konusu kilavuz kiiler, aragtirmaya yardimc: olmak igin am-
calik i¢in yapilan ritiiele katlip ritael sonrasinda ise gordukieri-
ni arastirmaciya anlattilar. Ayrica ritiele 6nceden katilmsg, bilgi-
li ve deneyimli kigilerle de goriigme yapihip elde edilen bilgiler,
kaynak taramasi ve kilavuzlardan elde edilen bilgilerle karsilasti-
nlarak dogruland.

Nusayri bayramlart ve titthe inanct temelinde ele alinan Hi-
zir kalti konusunda da benzer sorunlarla karsilasildi. Nusayri
bayramlanndan bazilanna katilmamiza karsin, toplu namaza gir-
memize izin verilmedi. Yine bayramlann listelerinin alinmas: ko-
nusunda da gagluk yasandi. Ancak arastirmacintn gaven veren,
sabirll tutumu sonucunda istenilen bilgilerin tamu elde edildi.
Tarbe inanciyla ilgili olarak da Nusayri turbelerinin ¢ok fazla sa-
yida olmasi, arastirma zamani ve olanaklan agisindan sorun ya-
ratti. Yine de butin tirbelere gidildi. Bir 6n arastirma yapilip
arastirmanin hangi yolla yarutalecegine karar verildi. On arastir-
manin baslangicinda, arastirma alani ve toplulukla iligkilerin ku-
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rulmasinda bize yardime olabilecek nitelikte kilavuz kisiler be-
lirlendi ve onlardan Nusayrilik ve tirbe inanci hakkinda bilgi
ahindi. Aragtirma plani olusturulurken, Nusayri tirbelerinin ti-
minin mu yoksa bazi énemli goralenlerinin mi aragtirma kap-
samina alimacag konusunda bir ikilem yasadik. Her bir turbenin
kendine 6zgi baz1 6zelliklerinin olabilecegi goz onunde bulun-
durup tdm Nusayri tarbelerine gitmeye karar verdik. Ancak, Ha-
tay’da bulunan tiirbelerin tam bir listesi olmadigindan, tarbele-
nin tespitinde zorluklarla kargilagtik. Arastirmalar sonunda “Ha-
tay Turbe ve Ziyaret Yerleri Koruma ve Geligtirme Dernegi” tara-
findan hazirlanmis bir liste elde ettik. Bu listeyi temel alip basla-
digamiz alan arastirmasi sirasinda, s6z konusu listenin eksiklik-
lerini saptayip, bazi dizeltme ve eklemeler yaptik. Baylece arag-
urmaya konu olan turbeler, tam sayimla ele ahindigindan, temsil
yeterliligi endisesi ortadan kalkmg oldu. Aragtirma, Antakya
merkez il¢e, ona bagh belde ve koyler, Samandag, Yayladag:, Al-
tindzu, Reyhanlt, Serinyol ilgelerine bagl belde ve koyleriyle Is-
kenderun ilgelerine bagl belde ve koylenri kapsamaktadir.
Belirlenen turbelerin bulundugu bolgelere sik stk giderek;
turbe bakicilan, dini liderler ve halkla yiz yuze iligkiler kurup
onlara gitven vermeye cahistik. Gorugmeye katlan Nusayri inan-
cina sahip toplam 150 ziyaretciye (75 kadin, 75 erkek) sorulan
sorulardan yanit alabildiklerimizden elde edilen bilgiler, cesitli
bashklar altinda kullamlmistir. Ziyaretgilerin gecici bir topluluk
olmasi, konunun dini inangclarla ilgili olmasi, Hatay'da yasayan
Alevi Nusayrilerin kapah bir cemaat olusturmalan ve anadilleri-
nin Arap¢a olmasi, toplulugun gavenini kazanmada ve bilgi elde
etmede, gerek 6n aragtirma gerekse alan aragtirmasi sirasinda ba-
21 zorluklarla karsilagmamiza neden oldu. Bazi sorulara yanit ala-
madik ve ¢ogu ziyaretgi, gorismeye katlmayr reddetti. Gonis-
meye katilmayanlann gerekgesi, gizli bilgilerin agiga vurulma-
mas! gerektigine inanmalanydi. Bu sorunu da turbe bakicilar,
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turbenin bulundugu bélgede s6z sahibi seyhler ile Arapga bilen
kilavuzlanin yardimiyla ve arastirmanin amaglannin agik¢a anla-
tlmasiyla asmaya ¢alistik. Her hafta belirli giinlerde baz: tiirbele-
re gittik ve bazi geceler de turbelerde kaldik. Gorasmeye katilan-
lar, zaman zaman yamltict bilgiler verdiler ya da hi¢bir bilgi ver-
mediler; on arasurma vekaynak taramayla kazantlan birikimleri-
miz sayesinde, bu bilgilerin yanhs oldugunu anlayip dogru bilgi-
yi elde etmek i¢gin aym kisiyle derinlemesine gérasmeler yaptik.
Yuz yuze iliskiler yoluyla saglanan karsilikli gavenle, dogru bil-
gilere ulastik. [

Nusayrilik konusundaki gézlem ve ozellikle katilimh goz-
lemlere dayanilarak yapilan alan arastirmas, yaklagik dért bucuk
yilhk siurede gerceklesti. Gozlem ve arastirmalanimizi, ozellikle
yaz aylarinda yogun olarak siirdurduk. Gériisme sorularinin uy-
gulanmas: bir “sorgu” bigiminde degil, daha ¢ok sohbet havasin-
da gerceklesti. Gorugme sorulan agik uglu olarak hazirlanms
olup kesinlikle bir anket niteliginde degildi. Ziyaret¢ilere sorulan
baz1 sorularda, belli secenekler belirtildi ancak, ziyaret¢inin bu
seceneklerle simirh kalmasi engellendi.

1.3. Arasturma Alam

Nusayriler (Arap Alevileri) Litbnan, Suriye ve Turkiye'nin
guneyinde Adana, Mersin ve Hatay'da yasamaktadir (Olsson,
1999: 216). Nusayrilerin nufus olarak en yogun bulunduklan ya-
sam alani Hatay'dir. Hatay, cografi olarak Asya, Alrika ve Avrupa
kutalan arasinda bir kopri konumunda ve gog yollan azerinde
yer alan dénemli merkezlerden biridir. Antik ¢aglarda yasamis
olan Hurriler, Hititler, Ardmiler, Fenikeliler gibi tarihe damgasi-
i vurmus kualtiirler Hatay'da yasamistir. Ayrica Hatay'da Helle-
nistik dénemin, Grek ve Roma kiltiirlerinin de izlerine rastlan-
maktadir. Sinirlan doguda Semerkant, batida Sardis’e kadar uza-
nan bir kralhiga da baskentlik yapmustir. Bu konumuyla dogu ve

22



HUSEYIN TURX

ban kiiltirlerinin etkilerini bir arada tasimakta ve bu etkiyi bu-
gune de yansitmaktadir. Bugan farkli kaltarlerden insanlann bir
arada bans i¢inde yasadigi Hatay'da, buyik bir kaltarel zengin-
lik vardir.

1.4. Hatay Tarihi

Cografi konumu nedeniyle Asya, Afrika ve Avrupa arasinda
bir koprit konumunda olmasindan dolayr Hatay, insanin hem sos-
yolojik hem de kultarel gelisiminde rol oynayan énemli merkez-
lerden biri olmustur. Bu 6nemli merkez, ¢ok uzun bir tarihi geg-
mise sahip olmas: ile birlikte, ¢ok farkli uygarlhklara da begiklik
etmigtir. Bolgede yapilan aragtirmalar, Hatay'daki yerlesimlerin
tarihinin Orta Paleolitik doneme kadar uzandiginy, Ust Paleolitik,
Neolitik, Kalkolitik ve Bronz ¢aglarinda da yerlegimlerin sardagui-
ni gostermektedir. Bolgedeki bir¢ok magara yerlesmesi, kazi yer-
leri ve ¢ok sayrdaki hoyik®, bu surekliligi gostermektedir.

Tarih boyunca gesitli topluluklara yurtluk etmis élan Ha-
tay'in, yerlesmek icin tercih edilen 6nemli yerlerden biri oldugu
gercektir. Bunda Hatay'in ve ozellikle de Amik ovasinin sulak ve
verimli olmasinin etkisi buyuktir. Hatay bu ézelligi ile Bronz ¢a-
gmin sonlarinda Mezopotamya'dan gelen Akadlann egemenligi
aluna girdi; fakat M.O. 1800-1600 yillan arasinda Babil Kralhg-
mn etkisi altinda olan Yamhad Kralligi’'na bagl bir beyligin top-
raklan arasina kabld:. Bu dénemde Orta Anadolu'da Hitit Krall-
& ortaya gikti, Hatay da Hitit egemenligine girdi. Daha sonra, Hi-
tit krali Mursil'in 6lumiyle birlikte, Hatay’daki ve Kuzey Suri-
ye'deki prenslikler, Hitit egemenligine bas kaldirdilar. Sonraki
dénemde Hurri-Mitanni ve Misir, bolgede egemenligini sardar-
di ve bu arada imparatorluk boyutlanna ulasan Hitit devleti, ye-

6 Amik ovasinda toplam 237 hoyuk belirlenmistir.
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niden Hatay ele gecirdi. Bu durum, M.Q. 1300’ kadar devam
etti ve bu tarihie Hitit Imparatorlugu zayiflayip bolge, Asurlula-
nn egemenligi altna girdi (Tekin, 1999: 14-18).

M.O. 1200°’de Guney ve Guneydogu Anadoluw’'da, ¢ok sayida
kacuk devlet kuruldu. Bunlardan en etkili olani, M.O. 2000'ler-
den beri akin akin Anadolu'ya gelen Simi-Aramiler oldu. Hatay
yoresinde bulunan Sami-Aramiler, kendi aralarinda birleserek
“Hattena” adyla bir krallik kurdular. M.O. 900-800 y1llan ara-
sinda, zengin maden yataklanin ele gecirmek isteyen Asurlular,
Hatay balgesine yepi seferler duzenleyip, Hattena Kralligini da
denetimleri altina alarak bolgede gecici bir birlik olusturdular.
Asurlulann zayifladifi dénemde bundan yararlanan Van yore-
sindeki Urartular, ge¢ Hitit prensliklerinin Asur egemenligin-
den kurtulmasindan sonra, bunlar teker teker kendi egemen-
likleri altina aldilar. Sonraki yillarda, ge¢ Hitit prenslikleri uze-
rine Asurlular tarafindan kati bir asimilasyon politikas: uygula-
narak prenslikler yok edildi ve halk zorla baska bolgelere yer-
lestirildi. M.O. 721-705 yillan arasinda Asur Kralh@ bolgede
egemen oldu. M.O. 654 yilinda Oguz Han, Turklerin “Batak Se-
hir" dedigi ve 301 kapisi bulunan Antakya sehrini kusatt: (Te-
kin, 1999: 14-18).

M.O. 540 sonrasinda ise bolgede Pers Krallig hukam sardu.
Bu dénemde Hatay, Tarsus’taki Kilikya Strapliginin iginde yer al-
di ve Pers Imparatorluguna vergi odedi (Tekin, 1999: 14-18).
Kent, ilk olarak 256 yilinda 1. Sapur tarafindan isgal edildi. Daha
sonra 260 yilinda kenti ikinci kere ele geciren Persler, Antakya'yr
yagma ederek yakip yiktlar ve bir harabe haline getirdiler.
458'deki deprem, 542'deki veba salgini, 551'deki bir dizi deprem,
557deki bir bagka deprem ve 560'daki ikinci veba salgim, fela-
ketler zincirinin diger halkalarini olusturdu. 573.yiinda Antak-
ya varoglarninin Pers suvarileri tarafindan yikilmasinin ardindan,

577 yhindaki bir baska depremde Daphne yerle bir oldu. 588 y1-
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lindaki bir dizi depremden buyuk zarar goren kent, tekrar Pers-
lerin iggaline ugradi. lmparatorlugun dogu topraklarimn 628'de
Bizans'a iade edilmesine kadar Pers isgali devam etti (A’dan Z'ye
Hatay Rehberi, 2004:7).

Bu arada Pers egemenliinin son donemlerinde Yunanis-
tan'dan Hindistan’a, Karadeniz’'den Misir'a kadar yayilan Make-
donyalilar, M.O. 333-30 yillan arasindaki Hellenistik doneme
damgalann vurdular (Zubari, 1998:28) ve M.O. 334-333 yilla-
rinda Anadolu'nun fethini tamamlayan lskender, Myriandros’ta
yani bugunki Iskenderun'da kamp kurdu. Bu donemde Iskende-
run, bir¢cok geminin demir atip bekledigi ve Fenikelilerin otur-
dugu bir sehir oldu. Pers Imparatoru III. Dareios'un Amonos
daglanm asip Dortyol ovasma inmesiyle, 1skender ve II. Dare-
ios’'un ordulan M.O 333 Issos civarinda karsilastilar ve 1skender,
Pers ordusunu agir bir yenilgiye ugratti. Zaferinin amisi olarak
Myriandros sehrinin adim1 “Aleksandria” olarak degistirdi (Te-
kin, 1999: 20).

Iskender'in 6lamunden sonra, komutanlan arasinda ¢ikan

mucadeleden Antigonos maglup aynldi ve Suriye ile Mezopo-
tamya, Seleukos yonetimine gecti. Bu kralligin merkezi, Dicle ke-
narindaki Seleukeia kenti oldu ve boélgede Seleukoslar déonemi
boylelikle basladi. Daha sonra da kralligin merkezi, Samandag
Cevlik mevkiinde bulunan, deniz kenarindaki Seleukeia Pieria'ya
tagind1 (Demir, 1996: 23). Bu sehir, Antakya’nin iskelesi oldu ve
Mezopotamya bélgesinde etkisini hissettirdi. 1. Seleucus, M.O.
301'de Ipsos savasinda Antigonos'u yenerek kuzeybati Suriye’'de-
ki “Seleucus” diye bilinen yerde, dort kardes sehir kurdu: Anti-
och (Antakya), Seleucia Pieria (Samandag), Apamea ve Laodicea.
Séleucia Pieria, Kuzeybati Suriye’'nin bagkenti oldu (Downey,
1963: 27); Seleukeia kenti de Seleukos Devleti'nin merkezi hali-
ne geldi; 1. Seleukos kenti, babasinin adi olan “Antiochos” olarak
isimlendirildi (Tekin, 1999: 20-21; Karasu, 1997:6).
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Rivayete gbre, Antigonia'yr yeniden imar ederek sehre ne
‘isim verecegi konusunda karar veremeyen I. Seleucus, Zeus'tan
kendisine yardim etmesini dilemis ve Zeus i¢in bir kurban kes-
mistir. Ancak bir kartal, kurban etini kaparak Antigonia’dan bas-
ka bir yere konmus. Bu olay sonrasinda, Zeus’un yeni kurulma-
s istedigi kentin yevrinin buras: olduguna inamlms ve M.O.
300 yrlinda 22 Mayis'ta, lopolis’in kargisinda, Silpius eteginde ye-
ni kentin temelleri atilmis ve kente Seleucus'un babasi Antioc-
hus'un ad1 verilmistir: Antiochia. Kentin plam belirli bir disiplin
halinde, birbinne qik, parale]l cadde ve sokaklardan olusan 1zga-
ra planidir (A'dan Z'ye Hatay Rehberi, 2004:6). Seleucus Nikator,
daha once kurulmus olan Daphne’de (Harbiye) yeni caddeler, ti-
yalro ve tapinak kurmus; caddeleri heykellerle siislemistir. M.O.
195 yilinda 111. Antiochus zamaninda kent; sanat, eglence, ticaret
ve din merkezi olarak gelistirilmistir. Kentte solenler ve olimpi-
yatlar diizenlenmistir.' Defne ise villalanyla, caddeleriyle, tiyatro,
han, hamam, tapinaklar ve eglenceleriyle tam bir mesire yeri ol-
mustur (Tekin, 1999: 23). Nikator tarafindan kente dikilen anit-
lann en unlasit Antakya Tychesi'dir. Antakya'min ilk sakinleri,
yerli Suriyeliler, Makedonlar, Atinalilar, Giritliler, Kibnslilar,
Antigonia’nin eski sakinleri olan Argiveler ve Haraclidler, bir ki-
sim Yahudi ve emekli askerlerden olusan heterojen bir topluluk-
tu (A'dan Z'ye Hatay Rehberi, 2004:6). Kentin Roma hakimiyeti-
ne girmesinden énce, M.O. 83 yilinda Suriye'yi ve bu arada An-
takya'y1 14 y1l stireyle iggal eden Ermeni Krah Tigranes (M.O. 83-
69) zamaninda ilk olarak Antakya isminin kullamldigh ve arka
yuziande Antakya Tychesi bulunan paralar basildign bilinmekte-
dir (A'dan Z’ye Hatay Rehberi, 2004:6).

Kent, M.O. 64 yilinda Roma Imparatorluguna katlmig ve Su-
riye eyaletinin bagkenti olmustur. Hiristiyanhk, Kudus'ten sonra
ilk kez burada yayilmaya baslarmstir. Diinyada ilk defa sokak ay-
dinlatmasinin ‘Antakya’nin ortasindan gecen, iki tarafi mermer
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satunlu muhtegemn caddede uygulandigy, kaynaklarda ge¢mekte-
dir. Bu cadde, Herod Caddesi olarak bilinen bugiinku Kurtulus
Caddesi'nin bulundugu yerdedir. Antakya'y: 6zellikle 19. yizyl-
da ziyaret eden seyyahlar, bu bolgenin tarihi, mimari, cografi ve
sosyoekonomik yapis1 hakkinda bilgiler vermektedir (bkz. De-
mir 1996: 114-195).

Hiristiyanligin M.S. 34-36 yillarinda ilk defa Antakya'dan ya-
yildiga soylenir. St. Paul, St. Bamabas ve St. Pierve, Hiristiyanligy
yaymak i¢in Antakya'da yerlesmisler ve “Hiristiyan” adim ilk defa
burada kullanmglar (Tekin, 1999: 23). Antakya’nin Kudis'e ya-
ki, buyiik ve zengin bir yerlesim merkezi olmasi, Anadolu ve Yu-
nanistan’a ulasan yollann kavsaginda bulunmasi nedeniyle, Ku-
dus’ten gonderilen havariler burada toplanirlardi. Hiristiyanhg
yaymak i¢in Anadolu ve Yunanistan'a gittikten sonra, donig yo-
lunda yeniden buraya ugrarlardi. Kent, Kudiisin tahribinden
sonra Hiristiyanhigin merkezi oldu. En ihtisamh dénemini Roma-
hlar zamaninda yasayan Antakya, M.S. 395 yihnda Roma Impara-
torlugunun Dogu ve Bati olmak izere ikiye aynlmasina kadar,
gorkemli cagini yagamaya devam etti. Kent, Bizans donemi ve son-
rasinda Iran seferleri icin s olarak kullanild: (Temiz 2002: 11).

Imparator Septimus Severus (M.O. 193-211), imparatorluk
mucadelesinde rakibi Niger'i destekledigi i¢in Antakya'yr ceza-
landirdy, 6zellikle tiyatrolar ve diger toplumsal yapilan yerle bir
ederek kenti koy haline getirdi, kentin unvanlanm geri ald, yo6-
netimini Suriye’nin metropolisi haline getirdigi Laodiceia’ya bag-
lad1. Bir stire sonra tekrar Imparator'un sevgisini kazanan kentte,
Severianum ve Livianum zamaninda, uzerinde Antakya ilahesi
bulunan paralar basildi. Aynica Imparator Caracalla (M.O. 211-
217) doneminde, olimpiyat oyunlarinin tekrar Antakya’da yapil-
mas! saglandi. Antakya, antik ¢agda “Dogu’nun Kraligesi” (Ori-
entis Apicem Pulcrum) lakabiyla anildi (A’dan Z’ye Hatay Rehbe-
i, 2004:7).
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Hatay, M.S. 638 yilinda Halepi fetheden 1slam ordulan ko-
mutam Ebfl Ubeyde tarafindan ahind:1 ve kent daha sonra M.S.
044-969 yllan arasinda Halep'te kurulan Alevi Hamd4niler Dev-
leti'nin egemenligine girdi (Karasu, 1997: 8). Asirlar boyu Roma
ve Bizans kilnin yaninda Hiristiyanlik ile yogrulmus yerel ozel-
likler, 1slam medeniyeiiile bir araya gelince, Antakya'min bugin-
kit “Islam Kenti® karakterinin olusmasina neden oldu (A'dan
Z'ye Hatay Rehberi, 2004:8).

Bizans Imparatoru Nikephorus Phokas, M.S. 968 yilinda
kenti ikinci kez elg gecirdi ve bu donem, 1084 yilina kadar sur-
da. 971 yilinda Halife Muiz-Lidnillah doneminde Antakya’yr ku-
satan Faumiler, kenti ele geciremediler. 997 yilinda Dukas Do-
maticus ile giristikleri savas1 kazanan Araplar, Antakya'yr yagma
ederek ahalisini oldardaler ve civardaki koyleri yakarak bolge-
den cekildiler (A'dan Z'ye Hatay Rehberi, 2004:8)

Selcuklu Sultam Meliksah doneminde (1072-1092), Kutal-
misoflu Suleyman Bey, 1074 yilinda Antakya'yr kusatts. Bizans
valisi Isaakios Kommenos'un yenilgisiyle sonuglanan savastan
sonra yapilan anlagmaya gore, Antakya ve ¢evresinin yagmaci
akinlanndan korunmas: karsihigr olarak Bizans'in her yil belirli
bir miktarda altin vermesi kosuluyla kusatma kaldinldr. Seiguk-
lu ordusuna Mencekoglu adli bir Turkmen beyinin atl askerleri-
nin de katilimiyla 1085 yilinda Suleyman Bey, Antakya'yr tama-
men ele gegirdi. 1086 yilinda Halep’e gelen Buyuk Sel¢uklu Sul-
tant Meliksah, Ya§l Sityant Antakya'ya vali tayin ederek kenti
dogrudan imparatorluga bagladi (A’dan Z’ye Hatay Rehberi,
2004.9).

1098 yilinda Haglilarin kente egemen oldugu biliniyor. Sel-
cuklu Devleti’'nin bastna gegen 1. Kiligarslan zamamnda (1092-
1107), Bizans Imparatoru'nun da tesviki);le Hach seferleri basla-
uldi, 1097'de Haghlar Antakya onlerine geldiler, kusatmanmn 7.
ayinda Antakya'y1 ele gecirdiler. Antakya, kusatma sirasinda ba-
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san gosteren “Bohemond’a verildi. Daha sonra Hatay, Antakya
Hagli Kontlugu ile Kilikya Ermeni Kralligr arasinda birkag kez el
degistirdi (A'dan Z’ye Hatay Rehberi, 2004:9).

1268 yilinda Memluk Sultani Melik Zahir Baybars'in kenti
ele ge¢irmesiyle, Antakya bir kez daha Islim hakimiyetine girdi.
Memlukluler devrinde Antakya, sadece Turklerle meskon oldu-
gu ve Sultan Baybars devrinde Antakya-Gazze arasindaki bolge-
de yasamakta olan kirk bin haneden fazla nufusa sahip olan
Tarkmenlerin de Antakya Prenslifi'nin sona erdirilmesinde Bay-
bars’a yardima oldugu bildirilir (A’dan Z'ye Hatay Rehberi,
2004:10).

1526 yilinda Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferi sonunda Ha-
tay, Osmanh egemenligi altina girdi (Tekin,1999: 42-55). Antak-
ya, dért asir Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyeti alinda kal-
di. Ancak tarih kitaplaninda “Osmanli Antakya’s1” hakkinda ge-
nis ve ayrintili bilgiye rastlanmaz. Bunun nedeni, Antakya'nin es-
ki donemlerdeki ihtisamini yitirerek buyik bir kentten kicuk
bir kasaba haline déniismis olmasidir. 1876 yiinda Osmanh-
Rus Savasi sonrasinda topraklanndan atilan Cerkez gogmenler
icin Asi nehrinin kars: tarafinda “Muhicirin Osmaniye” ya da da-
ha sonra “Yeni Mahalle” adiyla yeni bir yerlegim alan kuruldugu
biliniyor (A'dan Z'ye Hatay Rehberi, 2004:10).

1918deki Mondros Mitarekesi'nin ardindan kent, Fransiz
isgali altina girdi. 1921 yilinda Fransa ile anlasma imzalanarak
savas sona erdi. 1937 yilinda Turkiye, Hatay sorununu Milletler
Cemiyetine gotirda ve Iskenderun sancagina bagimsizhik verildi.
1938 yilinda Turk askerinin Hatay'a girmesiyle aym y1l secime
gidilerek, Bagimsiz Hatay Devleti kuruldu ve devlet reisligine
Tayfun Sokmen secildi. 23 Haziran 1939 yilinda Fransa ile Tar-
kiye arasinda Hatay Anlasmasi imzaland: ve Hatay, resmen Tur-
kiye Cumhuriyeti'ne katildi (Sahillioglu, 1991: 232).
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1.5. Hatay'da Etnik Yap:

Hatay'da ntfusca en kalabalik etnik grup Turk Sannilerdir.
Nusayriler (Arap Aleviler) ise nufus oram itibariyle ikinci etnik
grubu olustururlar. Arap Sunniler ve Arap Hiristiyanlar da na-
fus¢a azimsanmayacak sayidadirlar. Turk Sannilerin ana dilleri
Turkge'dir. Bu gruburt disinda kalan Arap Alevi, Arap Sanni ve
Arap Hiristiyanlanin ana dilleri Arap¢a’dir. Yagh kusak arasinda,
Arapgayr okuma ve yazma dili olarak kullananlarin sayis1 daha
fazladir. Guniumuzde Arapga, ¢ogunlukla konusma dili olarak
kullamlmaktadir. Ancak son yillarda gengler arasinda Arapga bi-
lenlerin sayis1 giderek azalmaktadir. Bugan bolgede konusulan
Arapca, bozuk bir diyalekt olup, icerisinde Ttrkce sozcukler de
kullamilmaktadir. Turkge, genellikle, Hatay'in Turkiye'ye kanl-
masindan sonra (1939) dogmus olan geng nesil tarafindan konu-
sulur. Halk i¢inde, Turkgeyi birinci dil konumuna yikseltme y6-
ninde bir egilim g()zll.nmek[edir.

Hatay'da nufus, esas itibanyla bu dért etnik gruptan olusur.
Bunlann disinda bir koy veya mahallede toplanmig durumda
olan Cerkezler, Suryaniler, Ermeniler, Afganlar ve Ozbekler gibi
kacuk azinlik gruplar da vardir.
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BOLUM 2:
Nusayrilik: Genel Ozellikleri

Hatay bolgesinde yasayan Nusayriler (Arap Alevileri), diger
etnik gruplara gore, daha gizli bir érgutlenmeye sahipti‘r. Halk
arasimda “Fellah” ve “Arap Usag1” olarak bilinirler. “Fellah”
Arapga'‘da ¢ift¢i anlamina gelir. Fellah denmesinin nedeni, bu in-
sanlann yuzyllarca bayik toprak agalanmin yaninda 1rgat ya da
yanasma olarak ¢alisarak ¢ificilik yapmalandir. “Arap Usag” ifa-
desi, onlann Arap etnik kékenlerinin vurgulanmas: anlaminda
kullanihr. “Nusayri” kelimesi ise halk tarafindan bilinmez, sade-
ce bilimsel literatirde kullanithr. Melikoff (1994: 26, 34), Nusay-
r sozeganin Suriye’de geleneksel olarak kullanilmaktayken
sonradan bu s6zcugun yerini “Alavi” (Alaouite) deyiminin aldi-
gim ve Tarkiye'de kullamlan “Alevi” sézeiiganun de Suriye'deki
Nusayrilere “Alaviler” denmeye baslandiktan sonra yayginlagmug
olabilecegini ileri sarer. Nusayri sézcgianin kokeniyle ilgili ola-
rak Massignon, temelde bes kaynak 6ne sarer (bkz. Islam Ansik-
lopedisi, Cilt 9, s.365): 1) Latince “nazerini” kelimesinin bozul-
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mus sekli, 2) Kufe'deki Nasuraya koya, 3) Nasrani (Hiristiyan)
kelimesi, 4) Uydurma Sif sehitlerinden biri olan “Nusayr” ismi
(Hz. Ali'min oglu veya azathisy), 5) Nusayriligin de kurucusu sa-
yilan Muhammed bin Nusayr ismi. Massingnon, bunlann i¢inde
en guclu olasibgin son maddedeki gibi Muhammed bin Nusayr
ismi oldugunu belirttigi halde, et-Tavil’e gore (2000:81), Nusay-
ri kelimesi Nusayra Dagr'ndan gelmektedir: “Halife Omer'in Su-
riye'yi fethi sirasinda Islam ordulan zor duruma dustiginde, En-
sar'dan 450 mucahidi askin bir Alevi toplulugu yardima yetisti ve
ordu basarili oldu./Bu ka¢uk kuvvete “Nusayra™ (kuguk yardim)
denildi. Cihadin kurallanndan biri, fethedilen topraklann fethe-
den orduya verilmesiydi. Nusayra grubunun aldig topraklara
Nusayra Dag1’ denildi. Burasi, Hulu Dagr'yla simdiki Umraniye
bucaginin bir kismindan olusuyordu. Sonradan bu ad, Lubnan
Dagindan Antakya'ya kadar, Alevilerin yasadig1 butan daglann
6zel adr oldu. Burayjyerlesen Alevilerin, Nusayrilerin atalan ol-
dugu dasiunular.”

Lubnan, Suriye ve Turkiye'nin gineyinde; Adana, Mersin ve
ozellikle de Hatay'da yasamakta olan (Olsson, 1999a: 216) Nu-
sayriler, diger etnik gruplara gore, daha kapal ve daha gizli bir
cemaat orgitlenmesine sahiptirler. Nusayrilik, batini ve Alevi 6g-
retilere dayali olan kendine 6zga bir mezheptir. Bauniligin temel
ilkesi olan batini-zahiri iliskisi, Nusayrilerin butiin inang¢ dinya-
- lannda etkili olmaktadir. Hz. Ali'nin tannlastinlmasi, Hizir inan-
a1 ve tarbe inancinin guclalaga, tecelli ve tenasiih, tevil ve takiy-
ye, Hiristiyan bayram ve torenlerinden etkilenme ve amcalik ge-
lenegi, Nusayriligin en belirgin 6zellikleri olarak karsimiza ¢ik-
maktadir (Turk, 2001).

7 Cebelun-Nusayriye de denilmektedir
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2.1. Etnik Koken

Etnik grup veya basitce “etnik” kavrami oldukca farkh ve
yanls anlamlarda kullanilmistir. Bu konuda ¢alisma yapan Ay-
din’a gore (1998: 54-55) “etnik” kavramm daha ¢ok “soy”, "kan-
dashk” veya "aym dili konusmak’la dogrudan iligkili goralmuig-
tar. Oysa ethnie kavrami, yer ve zamana bagh olarak, butan bun-.
lan, bunlardan birini veya birkagim icerebilecegi gibi, aslinda bir
grubun kendisini farkli olarak algilamasina bagh olarak kiltarel
kimlige bitisik, ayn bir “halk olma”, ayn bir “kultarel varhk” ol-
ma bilinciyle, bu bilincin simetrik algis1 olan “6teki” ile araya bir
¢izginin ¢ekildigi noktada baglar. Bu nedenle, kavrama yapilan
butan sureklilik ve dogallik atiftan, bilim dis1 ve ideolojiktir. Bir
grubu diger gruplardan ya da ¢ogunluktan ayirt etmek icin kul-
lanilan kritik unsurlar vardir. Grup tyelerinin farkh gruplardan
olanlarla evlenmelerinin yasak olusu, grubun kaginamayacag bir
bask: ya da tehcirle kargilagmas:; dinsel farkhhk, ekonomik et-
kinlik ve yerlesme éruntileri bakimindan digerlerinden-agik bir .
bi¢imde farkli olusu; disandan gelen bir tehdide karsi bir tepki
olarak kendi kimligini vurgulama ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi; di-
ger gruplarla veya ¢ogunlukla ortakhiklan olmakla birlikte, ¢o-
gunluktan onlan ayirt eden belirgin kaltirel ézelliklerin bulun-
mas1 ya da kendilerini ¢ogunlugun paylastigi kalttrden saymala-
nna kargin, ¢cogunlugun onlan irksal ya da dinsel 6zellikleri ne-
deniyle dislamalan, bu kritik unsurlar arasinda sayilabilir.

Etnikligin bu 6zelliklerinden buyik bir ¢ogunlugu Nusayri-
ler i¢in gecerli oldugu i¢in, onlan belirgin bir etnik grup olarak
algilamak gerekmektedir. Ancak asagida gorilecegi gibi Nusayri-
likle ilgili etnik kistaslar, yanhg secilmis ve yanhs degerlendiril-
mistir. Nusayrilerin tarihiyle ilgili bir¢ok kaynakta kisa bilgiler
verilmesine karsin, bunlann ¢ogu da birbirleriyle tutarli olan bil-
giler degildir. Aslinda Nusayrilerin tarihi konusunda oldugu gi-
bi, etnik kokenleri konusunda da bir belirsizlik vardir. Nusayri-
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lexin etnik kokenleri tizerinde duranlarin basinda Tankut gelir.
Tankut (1938: 8-10), eski Turk topluluklarinin inan¢lanindan iz
tasidiklarindan hareketle, Nusayrilerin Tark soyundan geldikle-
rini savunmaktadir. Antropolog Felix Von Luschan’in arastirma-
lanna dayanarak, Nusayrilerin Anadolu Alevileri ile ayni etnog-
rafik 6zelliklere sahiplolduklanm ve kafatas1 modellerinin “Tah-
tact” olarak isimlendirilen Tarkmen Alevileriyle aymi oldugunu
soylemektedir. Tankut, Nusayrileri Anadolumun ilk Tark top-
lumlari arasinda gosterir ve kokenlerini Eti Turklerine baglar.
Kullandiklar Arapcada Alpinlere 6zgt bir fonemin hakim olma-
sinn, dil 6zellikleri bakimindan da Arap olmadiklanna igaret et-
tigini belirtir. Hatta, Suriye'nin yerli halkinin Arap oldugu gora-
sunu de reddeder.

Bu gorusi destekleyenlerden Tarkmen (1939: 177-219), Ha-
tay Alevileri olarak isimlendirdigi Nusayrilerin Turk oldugunu
ve sadece Arapca konusmalarinin farkl bir etnik kékenden ol-
duklarini kamitlamak i¢in yeterli olmadigint savunur. Ona gore
gecmiste haksiz hucumlara ve iftiralara ugrayan Nusayriler,
1517°'de Yavuz Sultan Selira'in Hatay’ isgalinden sonra Arapga
konusmaya bagladilar. Asil dilleri Turkgedir. Arap¢ay! tamamen
hazmedemedikleri i¢in Tiirk¢enm tamamen silinememis izlerini
iceren noksan bir Arapga ile konusurlar. Sii bir Tark cemaati
olan Hatay Alevileri ile Hatay'in Sinni Turkleri arasinda ¢ok
énemli bir fark yoktur. Onlarin arasindaki en énemli farkhlik, Si-
ilerin Ali'yi ifrad derecesinde sevmeleridir. Ayrica Nusayriler, es-
ki Turk inanglanni da yasaurlar. Ornegin, Nusayrilerdeki gune-
sin kutsalligi inancy, eski Turklerden gelmektediy.

Nusayrilerin Turk olduklart goriisinit Onder de destekle-
mektedir (1999: 215-221). Onder, yerli ve yabanc antropologla-
rin Nusayrilerden elde ettikleri kafatas1 modelleriyle dil ve kalti-
rel 6zclliklerine dayanarak, bu grubun Turk oldugunu iddia et-
mektedir. Hatay'da yasayan Sannilerle yakin kafatasi modellerine
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sahip olan Nusayrilerin, Araplann kafatasi modeli ortalamasina
hi¢ uymadigini, bu nedenle de Nusayrilerin Tirk oldugunu ve
Arap wrkindan olmalanmin mimkin olmadigim séyler. Onder,
“6's1 yabanct 1'i Turk olan 7 antropologun 10 farkli kafatas: 6l¢a-
mune gore Nusayrilerin, Tiirk kafatasina sahip olduklan kanitlan-
mustir” diyerek, Nusayﬁlerin antropolojik verilere gore Arap ol-
duklanni dusinmenin imkansiz oldugunu belirtmektedir. Nusay-
riler, Abbasiler doneminde (9. yuzy1l) Hatay, Adana, Tarsus ve
Mersin’e yerlestirilmis Oguz-Horasan Turklerindendir. Dahasi,
endogamik evlilik konusunda 6teki Alevi gruplardan daha kati ol-
duklan igin, Turkluklerini daha iyi muhafaza etmis bir gruptur.

Andrews (1992: 214-218) ise Nusayrilerin Arap etnik koke-
nine sahip olduklarimi savunmaktadirlar. Dillerini Suriye’'deki
Gebel ve Ansariye bagh Suryidni/Lubnan Arapca lehgesi olarak
niteleyen Andrews, Nusayrilerin dini bilgi bakimindan Turki-
ye'de yasayan oteki Alevi gruplardan daha aydinlanmis olduklian
inancindadir. lbrahim Pasa zamaninda, bugiin Suriye ve'Urdan’e
ait olan topraklardan gelip, yeni yerlesim bolgeleri kurmuslardir.
Ayni dil ve din kategorisinde bir alt grup olusturmuslardir.

Nusayriligin kokenini Fenikelilere ve onlann dini olan paga-
nizme dayandiran Aringberg-Laanatza (1999: 195-197) ise, Nu-
sayri isminin yani sira “Suriye Alevileri” ismini de kullanmakta-
dir. Ona gore, Turkiye'de yasayan Nusayrileri de kapsayan Suri-
ye Alevilerinin kékeni, tardes bir Arap asiretine dayapmaktadir.
Arapga konusan Aleviler, mezhep yonelislerinin koklerinin Arap
manevi onderleri yoluyla katisiksiz bir Arap-lslam baglaminda
bulundugunu ve baska etnik ya da dini baglamlarda bulunmad;-
g soylemektedirler. Bu nedenle, Turkiye ve Suriye Aleviligi
arasinda kurulan nihai baglanu da kesin olarak reddedilmekte-
dir. Turkiye’de yasayan yaklasik 1 milyon Arapin ¢ogunlugu
Alevidir, Hatay'da yasayan bu Araplardan bir¢ogu Nusayri'dir ve
Suriye’deki Alevilerle baglanm surdirmektedir.
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Aringberg-Laanatza (1999: 199), Aleviligin etnik ve dilsel aq1-
dan farkhi pargalar icerdigini ve etnik kimligin belirlenmesinin
her grubun anadiliyle derinden ilgili oldugunu séylemektedir.
Aleviler arasinda dért farkh dil grubuna rastlanmaktadir: Tarkge,
Arapga, Zazaca ve Kurmangi. Bu bakimdan Tarkiye Alevileriyle
Suriye Alevileri arasimnida higbir baglant yoktur; ama belli bir or-
tak ge¢misleri de vardhr. Gerek Tarkiye gerekse Suriye Alevileri-
nin kimlik tanimlamalan, bir zamanlar iclerine dahil edildikleri
ya da kokenlerinin dayandig Arap, Turk veya Kuart ge¢misinin je-
opolitik agiret baglamlanyla yakindan ilgilidir. Bu etnik-dinsel
kimlikler, bolucn ve tecrit edici etkenler olarak islev gormektedir.

Suriye'de yasayan Nusayriler hakkindaki arastirmalanyla tam-
nan Olsson da (1999: 215), Nusayrilerin etnik kimligi konusunda
Aringberg-Laanatza ile aym gorustedir. O.da Suriye’de ve Turki-
ye'nin giney kiyl 5en'\dinde (Hatay, Adana ve Mersin) yasayan ve
Arap¢a konusan Alevileri, Suriye Alevileri ve Nusayri olarak ta-
nimlamakta ve onlann Arap kékenli olduklanm séylemektedir.

Hatay'da yasayan ve Nusayrilik hakkinda yazan Nusayri din
adamlan ve Nusayri 6nde gelenleri, kendilerini Arap Alevisi ola-
rak tammlamaktadir (Giler, 1994; Sénmez, 1994; Rende, 1994
ve Reyhani, 1997a: 174). Nusayriligin tarihi kokeni hakkinda
araglirma yapan et-Tavil (2000:47), Nusayrilerin etnik kokenini
Islam éncesine kadar indirmekte ve Gassanogullari, Tendhiler,
Fenikeliler, Kahtunogullan, Mehanzeler, Mudariler, Adnamiler-
den Rabidogullan ve Cerkezler ile Turklerin bir bélimuine da-
yandirmaktadir. Nusayrilik hakkinda ¢ahisan yazarlardan Kara-
su'ya goére (2003: 8), Akdeniz bélgesinin en eski sakinleri olan
Nusayriler Litbnan, Suriye ve Tiirkiye’de yasamakta; aym dili ko-
nusmakta ve ayni inanci paylagmaktadirlar, Arap etnik kokenli-
dirler. Turkiye'de yasayan Nusayrilerin Eti Turka oldugu ve Su-
riye’dekilerden farkh bir yapida olduklan savlarinin tomu daya-
naksizdir. Nusayrileri Arap Alevileni olarak isimlendiren Ulugay

36



HUSEYIN TURK

(2003: 11) da, onlann Arap etnik kékenli olduklanm vurgula-
maktadir. Ona gore: “Turkiye ve baska ulkelerde yasayan Nusay-
riler arasinda dini inang bakimindan higbir fark yoktur. Sonucta
Nusayriler; farkl siyasal sistemleri olan, gelismislik duzeyleri ve
idealleri farkh olan, fakat halkin Musluman oldugu devletlerin
vatandaslandir.”

Bu konuda uzerinde durulmas: gereken asil nokta, Nusayri
halkinin kendilerini nasil tanimladiklan gercegidir. Nusayri hal-
kinin buyuk bir ¢ogunlugu da kendilerini tanimlarken oncelikle
Alevi olduklanini ve Arap kokenli olduklarini kabul etmektedir.
Sadece siyasi donamiml bazi Nusayri aydinlan, “Nusayri” keli-
mesinin kendilerini tanimlamadigini, kendilerine “Alevi” den-
mesinin daha dogru oldugunu ve etnik kokenlerinin Eti Tarkle-
rine dayandigin belirtmektedir.

2.2. Nusayriligin Kollar
Nusayrilik, ge¢misten bugune ¢ok basit nedenter veya olay-
lardan dolayr birgok kola bélinmustar. et-Tavil® (2000: 232-
333), Nusayriligin yedi kola ayrildigin belirtir:
1) el-Cerraneler (Kumacilar): Kayalar1 kuma seklinde oya-
rak su i¢cmek icin kullananlar,
2) el-Gaybiyye (Gaybiler): Allah’a inanarak gayb aleminde
kendilerine takdir ettigine razi olanlar.
3) el-Kilaziye (Kilaziler): Antakya’nin Kilazt koyunden Seyh
Muhammed b. Kildzi yandaglan.
4) el-Haydariyye (Haydariler): Antakya'dan Seyh Ali Haydar
tarafiarlan,
5) el-Mahusiyye (Mahusiler): Seyh Ali Mahas'an izinden
gidenler.

8 Suriye, Fransiz hakimiyeti alundayken Nusayrilerin lideri ve tannms
kisilik!erindendi.
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6) en-Neyisifa (Neysafiler): Neysaf koyinde buyayen Seyh
Nastr el-Hasuri taraftarlan.

7) ez-Zuhoratiyye (Zuhoratiler): “Zuhur” adi verilen Seyh
Yusuf b. Ibrahim el-Abidin'in izinden gidenler.

Ancak Nusayriligim bu alt kollan arasinda, birbirinden ¢ok
farkly gorusler soz konusu degildir. Farkli asiretler ve seyhlere
gore verilen adlar dikkate alindiginda Nusayrilerin asil iki kola
bolindugn gorulur: 1-Haydariler, 2-Kilaziler. Sadece Haydariler
ile Kilaziler arasindaki aynlik tatsiz olaylara yol agmistir. Bu ne-
denle iki goris Unlenmistir. Kilazilerin gogu gineyde oturdukla-
n i¢in onlara el-Kibliyye (guneyliler), Haydarilerin ¢ogu ise ku-
zeyde yerlestikleri i¢in onlara da es-Simaliyye (kuzeyliler) denil-
mistir. Kilazilik, Hicri 1011’de Antakya'nin Kilazi kéyiinde Cer-
ranelerden Seyh Muhammed bin Kilazi tarafindan kurulmustur.
Haydarilik ise, yine A\\takya’da yasayan Seyh Ali Haydar tarafin-
dan kurulmustur. Bunlar, daha ¢ok tevekkil ve kadercilige bag-
hliklan ile on plana ¢ikan Gaybilerin erdemlerini savunuyorlard:
(et-Tavil, 2000:333).

Alanda yapilan goragsmelerde Haydari ve Kilazi aynmini ya-
ratanlann kardes olduklan ve kendi aralanindaki kiskanglik ve
anlasmazliklar yuzanden ayrn ayn orgutlenmeyi sectikleri soy-
lenmektedir: "Haydar ve Kelez, kardes geyhlerdir. Namaza katil-
diklarinda Haydar seyh, Kelez ise nakip oluyormus. Bir gun
komsulan bir adak yaprms. Ancak namaz saatinde Haydar'in isi
ctknmus ve cargiya gitmis. Namaz saati ge¢mis ama Haydar bir
turla gelmemis. Gelmeyince cemaat, ev sahibine, 'ya namazinizi
kildinn ya da biz gidiyoruz’ demisler. O zaman adak sahibi, Ke-
lez’den namaz1 kildirmasin: istemis. Kelez, mecburen kabul et-
mis ve namaz1 kildirmig. Namaz bittikien sonra Haydar gelmis.
Durumu 6grenince kendisi olmadan namazi kildirdig: icin kar-
desine kizrmg. Boylece aralannda muhalefet dogmus, tki karde-
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sin taraftarlan kendi aralarinda Haydari ve Kilazi olarak ikiye
bolanmugler.” (Hikmet Oftazoglu, 53 yasinda, lise mezunu,
Cekmece)

Ancak ge¢misten gunumiize kadar sardarilen boyle bir an-
lagmazligin dinsel boyutlarinin da olmas: gereklidir. Canka ga-
namuzde bile, ozellikle kirsal bolgelerde, bu iki kola mensup
Nusayriler arasinda evlenme yasagr surduralmektedir. Farklt
kollardan Nusayriler arasinda evlilikler yapildign ve hala yapil-
makta oldugu soéylenmesine karsin, bu evliliklerin olayl bir se-
kilde gerceklestigi de ozellikle belirtilmektedir. Ancak bu konu-
da Haydarilerin, Kilazilere gore kiz vermede daha kat1 bir tutum
sergiledikleri bilinmektedir. Ayrica iki kola mensup Nusayrilerin
ayn koylerde veya ayn mahallelerde oturmalar1 da bu durumu
dogrulamaktadir. Her ne kadar Keser (2003: 26); Icel, Adana ve
Hatay" icine alan Nusayri yerlesim bolgesinin kuzeyinde Hayda-
rilerin, gineyinde ise Kilazilerin ¢ogunlukta oldugunu soyle-
mekteyse de ashinda Hatay i¢in durumun biraz daha kangik oldu-
gu soylenebilir. Elde edilen bulgulara gére Samandag, Harbiye,
Aknehir, Yaylica ve Karagay'da Haydariler cogunluktadir. Antak-
ya, Serinyol, Déver ve Iskenderun’da ise Kilaziler cogunluktadir-
lar. Bu yerlesimlerin i¢inde Harbiye’de Haydariler, Serinyol'da ise
Kilaziler nafus olarak buytik bir ¢ogunluk saglamiglardrr,

ki kol arasindaki dini farkliliklann ilki, Hz. Ali’nin makam-
nin nerede oldugu konusundaki fikir aynhgdir. Semsiler veya
“Gunegciler” ismiyle de anilan Haydarilere gore Ali b. Ebo Ta-
lib'in makam ginegtedir. Nuru butiin varhiklar: kapsayan Al ile
yine butin gok varliklanm kapsayan gokyizi arasinda da bir 6z-
deslik kurulmaktadir. Kamerciler veya “Aycilar” olarak da anilan
Kildzilere gore ise Ali b. Eba Talib'in makamu aydir. Kilaziler
ayin, Tanr'nin makam: olduguna iliskin olarak Kuran-1 Ke-
rim’'den Rahman suresinin 29. ayetini delil gostermektedirler. Bu
ayetteki “O her gin baska bir durumdadir” ifadesi, Kilazilere go-
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re ayin, Tanr’'nin makam oldugu seklinde yorumlanmaktadir
(bkz. Keser, 2003: 26-27). Melikoffa gére (1994: 44), Alevilik ve
Bektisilik'te de var olan Ali'nin ginesle veya gokytiziyle 6zdes-
lestilmesi inanci, eski Turklerdeki Gokytizit Tanrist (Gok-Teng-
ri) inancina benzerlik gostermektedir.

Nusayriligin iki Kolu arasinda, dinsel geleneklerin uygulan-
mas1 bakimindan da:bazi farklihklar bulunmaktadir. Omegin,
amcalik gelenegi, Haydari ve Kilaziler arasinda farkh uygulan-
maktadir. Aslinda ¢ocugun amca evine gitmesinden énceki top-
lu namaz ritaeli, ge¢miste ¢ asamal olarak gergeklestirilmek-
teydi. Ancak gﬂrﬁimﬁzde Haydirilerde namazin saresi daha
uzun oldugu gibi ritiiel de orijinaline uygun olarak a¢ asamal
olarak uygulanmaktadir. Kilazilerde ise namazin suresi kisadir ve
rititelin kendisi de tek asamada yapilmaktadir. Bu, Haydarilerin
daha gelenekei, Kilazilerin ise degismeye daha agik olduklarim
gostermektedir. Hayhériler, Kilazilerin gercek Nusayri olmadik-
larini da soylemektedirler.

Aynica Keser'in de belirttigi gibi (2003: 30), toplu namazda
“Isara” suresinin okunmasi sirasinda Haydariler ve Kilaziler fark-
I el isaretleri yaparlar. Bu isaretler, kimin hangi koldan oldugu-
nu belirginlestirir. Haydariler sag ellerini; bag parmag, bitisik
duruma getirdikleri dort parmaktan orta parmaga degecek sekil-
de tutarak gogsin uzerine koyarlarken Kilaziler, bas parmag, bi-
tisik haldeki dért parmaktan ayn duracak gekilde gégstn tzeri-
ne koyarlar. Kilazilere gore elin bu sekilde durusu Arapcadaki
“ayn” harfine benzedigi icin Ali b. Eba Talib'i ve ayin hilal duru-
mundaki goranimiint simgelemektedir.

Haydari ve Kilazi seyhlerinin sakal tiraglan da farkhidir. Kila-
.21 seyhleri, hi¢ sakal uzatmaz veya kisa ve duzeltilmis bir sakal
birakirken Haydari seyhleri, uzun ve dizeltilmemis bir sakal bi-
rakurlar. Ayrica Haydari seyhlerinin dolar bazinda 6nceden belir-
lenmis miktarda zekat aldiklari, Kilazi seyhlerinin ise kendisine
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ne verilirse zekat olarak onu kabul ettikleri ve fakirlerden para
almadiklan belirtilmistir.

2.3. Nusayriligin Tarihi

Nusayriligin tarihi hakkindaki en énemli eser, 1920'de et-Ta-
vil tarafindan yazilmistir. Bazi bglumlerinde deger yargilan olma-
sina karsin, kitapta Nusayrilerin tarihi kékenleri, kaynaklara da-
yali olarak agiklanmigtir. Turkgeye de gevrilen bu eserinde et-Ta-
vil (2000: 59-105), Nusayriligin bir mezhep olarak ortaya ¢ikma-
sinda ve Muslimanlann ikiye bslunmesinde Gadir Humm ve
Kerbel olaymnin énemli oldugunu ileri stirmektedir. Bilindigi gi-
bi Gadir Humm olay1, hicretin onuncu ytlinda Gadir Humm de-
nilen yerde gerceklesmisti. Bugiin Nusayrilerin en énemli ginu
ve en buyuk bayramidir. Nusarilere goére, Hz. Muhammed, Al-
lah’in emriyle kendisinden sonra Hz. Ali'min visi ve veli oldugu-
mu ilan etti. Hz. Muhammed'in vasiyetine uyulmamas: ve Hz.
Ali'ye dusmanhklanyla bilinen Emevilerin halife olarak EbQ Be-
kiri tamimalan sonucunda Aleviler, EbQ Bekir'e biat etmeyi red-
dettiler. Halifelik, Emeviler iizerinden devam ederken, Aleviler de
Ehl-i beytten olan imamlara biat ettiler. Imam Ali ve onun oglu
Hasan’dan sonra u¢unci imam olan (Hz. Ali'nin oglu) Huseyin,
yanindaki kendine inanan 70 kisiyle birlikte, Emevi Sultan1 Mu-
aviye tarafindan Kerbeli denen yerde sehit edildi. Soyundan Zey-
nulabidin disinda kimse kalmadi. Bu olaydan sonta Muslumanlar,
Aleviler ve Sunniler diye ikiye bolinda (et-Tavil, 2000: 59-105).

Gadir Humm ve Kerbela olayindan sonra Aleviler, Emevi ve
daha sonra da Abbasi halifelerine biat etmemisler, Ehl-i beyt so-
yundan olan On iki Imamlara biat etmislerdir. Bu imamlardan al-
uncisi olan Imam Cafer es-Sadik’in (699-766) slumuanden sonra,
Alevilerin bir kismi imamhigin Cafer es-Sadik’'i buyuk oglu Is-
mail'in hakki olduguna, digerleri ise 6leki oglu M@sa el-Kazimir
hakki olduguna inamyorlardi. lsmail'in imamligina inananlar Is-
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maililer olarak, oteki Alevilerden ayrildilar. Alevilerin buayuk ¢o-
gunlugu ise Msa el-Kizimin imamligini tamyarak “On iki
Imarcilar” olarak isimlendirildiler. Nusayriler de bunlann ara-
sinda yer almaktaydi (et-Tavil, 2000: 120-122).

“On iki Imamalar”, on ikinci imam Muhammed el-Meh-
d'nin giydbindan sorira imamligin son bulduguna, Mehd’nin 61-
medigine ve beklenen kisi olduguna inanmslardir. Nusayriler
onu "Hiiccet” (kanit) ve "Muntazar” (beklenen) adlanyla anar-
lar. Mehdi, 11 yasindayken, sicak havalarda siginilan bir yer alu
odasina girerek gpzden kaybolmustur. Ancak onun diri kaldig-
na ve zamam gelince kurtana olarak geri donecegine inanmak-
tadirlar. Ne var ki, Mehdi'nin giyabiyla birlikte, Hz. Muham-
med'in “Ben ilmin sehriyim, Ali de kapisi” sdziinden yola ¢ika-
rak on iki imarmn her birinin bir bab: (kap1) oldugu ve dini inan-
cin bu bablar yoluyla yarutilmesi gerektigine inanmaya basladi-
lar. On ikicilere gére imamlar, peygamberlerin vasileri oldukian
i¢in, gelenege uyarak her biri kendine bir bab edinmisti. Imam-
lar ve bablann sirasi soyledir (et-Tavil, 2000: 150):

lmamlar Bab

1. Imam Ali b. Eba Talib Selman el-Fanst

2. Imam Hasan el-Mnctebi Kays b. Varaka

3. Imam Hiseyin es-Sehid Ruseyd el-Hecer1

4, lmam Ali Zeynulabidin Abdullah el-Galib el Kabili

5. Imam Muhammed el-Bakar Yahya b. Muammer b.
Ummittavil es-Sumali

6. Imam Céler es-Sadik Cabir b. Yezid el-Cu'fi

7. Imam M0Qs3 e}-Kizim Muhammed b. Eb{
Zeyneb el-Kahili

8. Imam Ali er-Ridael Mufaddal b. Omer

9. Imam Muhammed el-Cevad Muhammed b. Mufaddal
b. Omer

10. Imam Ali el-Hadi Qmer b. el-Furat
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11. Imam Hasan el-Askeri Muhammed b. Nusayr el-
Basri en-Nameyri
12. Imam Muhammed el-Mehdi

~ Aleviler, imamlardan sonra bab: yetkili bildiler; ne var ki bu
konuda uzlagamadiklan i¢in ¢ temel gruba aynldilar. Daha son-
ra bu u¢ grup da pek ¢ok kola aynldy (et-Tavil, 2003: 7):

— Nusayriyye: Seyyid Ebt Sudyib Muhammed b. Nusayr'e bag-
l1 olanlar,

— Ishakiler: Imam Hasan el-Askeri'nin ashabi olan Eba
Ya’ktip lshdak en-Nahi'ye bagh olanlar. Hasan el-Askeri'nin as-
habindan olan bu kisi, Askeri’nin asil babinm kendisi oldugu-
nu iddia etmistir.

— Céferiyye: Bab'a baglanmadan altinct imam Cafer es-Sadik'in
kitaplarin: yehber bilenler.

— Nusayriler, 1048 yilina kadar bab ve ardillan tarafindan dini
yetkili olarak yonetildiler. Halep, Lazkiye ve Bagdat dini.merkez
oldu (Ulugay: 2003: 7). On birinci imam olan Hasan el-Aske-
rimin (846-784) bab1 olan Muhammed bin Nusayr, Nusayriligin
de kurucusu sayilir. 873 yilinda vefat eden Nusayr, Askeri'nin
adami ve meclisinde eksik olmayan sadik bir muridiydi (Reyha-
ni, 1995'ten Ulugay, 1999:107).

_ On birinci imam Hasan el-Askeri’'den sonra, onun babi olan
Muhammed bin Nusayr, Sdmerra’ya yerleserek Nusayrilere yol
gosterdi. Ondan sonra, bab ardillan, yani dini énderler, bu gé-
revi ustlendi. Bunlardan Muhammed el-Cennin el-Cinbulani,
dini bagkanhk gorevini yaratti. Bu u¢unin déneminde Alevi
Nusayriler ve lslam 4lemi igin dini bir anarsi ortam yasandi.
Oyle ki, bir mezhebin tyeleri, 6tekinin uyelerinin kanlarim
dokmeyi mubah saymaya basladi. Bu donemde, Misirh bayak
Alevi Nusayrt Haseyin bin Hamdan el-Hasibi ortaya ciku. Ale-
vilere bagimsizhk ve hakimiyet fikrini agiladi. Bu nedenle, Mu-
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hammed bin Nusayr’dan sonra, bu mezhebin éncilerinden en
énemlisinin Hasibi oldugu dasanulmektedir (et-Tavil, 2000:
140-152).

Aslinda Muhammed bin Nusayr, mezhebin kurucusu degildi.
Kendisi, Ehl-i beyt ahlik ve kiltarine uygun ogrenciler yetistir-
misti. Bunlardan birilde Hasibi idi. Mezhebin asil kurucusunun
Hasibi oldugu disanilmektedir. Buveyh ve Hamdani devletinin
kuruculan bile onun ogrencileriydi. Hasibi'yi tarikata alan,
Irak’ta yasayan ve Alevi-Cunbulani tarikatini kuran Muhammed
el-Cennan el-Cunpuldni idi (Reyhanil997a: 41-43). Irak’in Cen-
bela kasabasinda dogan ve bu nedenle dogdugu yerin ismini alan
Cunbalani, Nusayr'in égrencilerine katilarak, Ehl-i beytin ilim ve
fikht konusunda 6nemli ¢aligmalar yapti. Zamanin en bayuk
alimlerinden sayilirdi. Bu nedenle Nusayr, kendisinden sonra ye-
rine onu tayin etmigti. Cianbiilani, bir yandan ¢alismalann: sar-
dardq, bir yandan dsl oprenciler yetistirdi. Evi, adeta bir aniver-
siteyi andinyordu. Yefigtirdigi ogrencileri, cevre tlkelere dagila-
rak Ehl-i beyt inancindan kaynaklanan Aleviligi tanitiyorlard:
{Istanbullu, 2001: 176).

Bu ogrencilerden biri de Hasibt idi. Canbalantnin gohretini
duyan ve ondan ders almak isteyen Hasibi, bu amagla Misir'dan
goc¢ ederek Cenbela kasabasina yerlesti. Basarili ¢ahgmalanyla
Cunbilani’nin gézane girdi. Cinbilaninin éluma ve vasiyeti uze-
rine de Alevi-Nusayrilerin bagkam oldu ve din islerini yariutecegi
Halep'e yerlesti. O da elliden fazla 6grenci yetistirdi (Istanbully,
2001: 177). Onun zamaninda bagimsizhgini ilan eden butin Ale-
vi-Nusayri hukuamdarbklar, onun dini egemenligi alundaydi. Ay-
rica Hasibi'nin Sam’da vekilleri; hitkiimdarlardan ve emirlerden de
ogrencileri vardi. Bunlar, Buveyhogullan, Hamdanogullan ve Fa-
timilerdendi. Ona, “dinin gseyhi* (Seyhuddin) diyorlard:. Hastbt,
Hicri 346'da Halep'te 6ldu. Mezan, “Seyh Yaprak™ olarak bilinir ve
hala ziyaret edilmektedir (et-Tawvil, 2000: 154).

44



HUSEYIN TURK

Hastb?'nin éliminden sonra, iki dini merkez ortaya ¢iku.
Bunlardan biri Seyyid Muhammed b. Ali el-Cillinin yarattaga
Halep'teki merkez, oteki ise baskanlhigini Seyyid Ali el-Cisri’nin
yurattagu Bagdat'taki merkezdi. El-Cilli, Hasib'nin ogrencilerin-
den biriydi. Nusayrilerin bagina gectikten sonra, égrencilerine ta-
rikatin ahlak ve kaltirani aktarmaya devam etti. El-Cill'nin 6la-
munden sonra Halep'teki merkez, Lazkiye'ye tagindi (Istanbullu,
2001: 181). Buranimn bagkanligini ise Eba Said el-Meyman SurQir
b. Kasim et-Tebarani yuratiayordu. Kilikya Nusayrilerinin 6nde
gelen ismi ise EbQ’'l Hasan et-Tarsasi el-Kebir idi. et-Tebarani
(965-1035), bugankit Nusayri halkini olusturmus olan Hasibi'nin
kurdugu “Canbulani” tarikatinin son genel seyhiydi (et-Tavil,
2000: 155-158). Cilli'nin 6grencisi olan Tebarani, Hastbi'ni yon-
temini izleyerek onun ilim ve felsefesini yaymaya ¢ahst. Tebara-
ni, Nusayrilerin buytk seyhlerindendi (Istanbullu, 2001: 183).

Ondan sonra tarikat onderligine kimse ge¢medi. Her seyh,
kendi bulundugu bolgede bagimsiz olarak seyhligini sitrdurdu.
Cunku Alevi-Nusayriler, Halep’teki Hamdanogullarimin himaye-
si altindaydilar. Eba-Said et-Tebarani zamaninda Cebelu'n-Nu-
sayriyye'de (Nusayrilerin dagy), birgok emirlik ve bu emirliklerin
komsulanndan korunmak i¢in kaleleri vardi (et-Tawvil, 2000:
155-158).

Nusayri tarihindeki son dénem, bolgesel seyhlerin onderli-
ginde bir¢ok Alevi Nusayri devletinin, bagimsizliklanmi ilan et-
meleriydi (et-Tavil, 2000: 177-212). Bunlar: Fitmiler Devleti
(Misir), Biveyhogullant Devleti (Hazar Denizi Bolgesi), Hamda-
nogullan Devleti (Musul, Halep), Aridogullari Devleti (Sam,
Trablus, Teberiye), Tenuhiler Hitkumeti (Laskiye), Hammudo-
gullan Devleti (Kurtuba, Malka), Ahmerogullan Devleti (Zarago-
za), Muhrizogullan Hakimiyeti.

Alevilerin ge¢miginde, Emevilerin ve Abbisilerin disinda, iki
buyak zulum ve baski dénemi vardir. Bunlardan birincisi, Haglt
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Seferler dénemi, ikincisi ise Osmanli Yavuz Sultan Selim déne-
midir. 5. ve 6. yazyillarda gerceklesen Hach Seferleri dénemin-
de Alevi-Nusayriler genis bir cografyada (Horasan, Hazar sahille-
i, Musul, Diyarbakir, Halep, Tarsus, Adana, Misis, Lazkiye, Ce-
bele, Banyas, Tartus, Trablus, Hama Yéresi, Humus, Sur ve el-
Magribu'l-Aksa) yerféémislerdi. Haglilarin baskilan sonucunda
Nusayrilerin buyuk togunlugu, Antakya ve cevresine kadar ce-
kilmislerdir. Ha¢hlarin uzun siren bir kusatmasi sonucunda An-
takya ele gecirilmisti. Bu olayda Antakya, yaklasik iki y1l Haglula-
nn kusatmast altinda kalmistu (bkz. et Tavil, 2000: 213-226).

Nusayriler, Memlik Sultan: Baybars (1277) zamaninda Sin-
ni olmalan yoninde bask: gormuslerdir. Her beldeye cami yapti-
nlarak masraflann bélge halki tarafindan karstlanmast istenmis-
tir. Bu baskilar, Sultan Klavun zamamnda da (1277-1290) surdi-
ralmagtar. 1bn Texmiyye‘m‘n Nusayriler hakkinda ¢esitli haka-
retler ve karalamalar iceren {etvasi da Sultan Klavun zamaninda
¢ikartlmigtir. Teymiye'nin bu fetvasini, baska fetvalar izledi. Bu.
{etvalar yuziunden Nusayrilerin mallan yagma edildi, kadinlan
hakkinda uygun diismeyen yakistirmalar yapildi ve on binlerce
Nusayri oldaraldil (bkz. Ulugay, 2003: 9-10).

Yavuz Sultan Selim déneminde (1470-1520), batin Alevi
Nusayriler, buyitk baskilarla karst karsiya kaldiklanin ileri sitver-
ler. Bu dénemde, Sultan Selim’'in Alevi illerini istila etmesi, bol-
gedeki Alevi egemenliginin de yikilmasina neden oldu. Sulian
Selim, Misir-Anadolu yolunun gavenligini saglamak icin Tarkle-
ri, Alevi Nusayrilerin balgelerine yerlestirdi. Bu dénemde, Nu-
sayra daglanna yaklasik yarim milyon Tiark yerlestirildi. Bugin
onlardan yalmzca Bayir, Bucak ve bazilan da sahil tarafinda ol-
mak tzere on bes bin kisi kalmisur. Bunlar, Turk kimliklerini
koruyabilmislerdir (et-Tavil, 2000: 227-275).

Bu baski dénemi sonunda, Nusayriler, kendi iclerinde sa-

vunmaya yoénelik ve gizliligin esas alindign orgutlenmeler olus-
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turdular. Kabile ve asiretlere bolunduler.® Baskilar nedeniyle,
Antakya’dan aynlan Nusayriler, Kanuni Sultan Sitleyman zama-
minda (Hicri 1115) bu bolgeye donmeye bagladilar. Geri donen-
ler, Antakya’dan Suveydiye'ye, Adana cevresi ve Tarsus’a kadar
uzanan bolgeye yerlestiler (bkz. et-Tavil, 2000: 227-275). Bugan
de bu bolgelerde varhklanm sardurmektedirler. II. Abdulhamid
zamaninda, topJumsal butanligin korunmasi amaglanarak Nu-
sayrilere karsi Sunnilestirme politikalan izlenmistir. Bu dénem-
de, Nusayrilerin bolgelerine camiler yaptinlmistir (Ulugay,
2003: 9).

Nusayrilerin ge¢miste surekli olarak cegitli baskilara ve iftira-
lara maruz kaldiklan inkdr edilemeyecek bir gercektir. Hatayin
Turkiye Cumburiyeti'ne katilmasi (1939) ve Tarkiye'nin Ataturk
tarafindan laiklestirilmesiyle birlikte, Nusayriler ilk defa kendi
toplumsal konumlanni dazeltme firsati elde etmislerdir. Ancak
bu dénemde, gecmise kiyasla az da olsa, baskiyla karsilastiklan
bir gercektir. 1950’ yillarda Antakya'da yasayan yash Nusayrile-
rin anlattiklarina gére; Nusayriler, kaldinmlardan yuriyemezler,
hayvanlar i¢in yapilan arklardan yururlermis. Muanferit olaylar
olsa bile Nusayri seyhleri, kalabalik caddelerde yurarken sakalla-
n yolunur ve salvarlar ¢ekilirmis. Bu donemde Nusayriler, Sun-
ni agalanin marabasi olarak onlarin topraklannda ¢aligmislar.
Kendi i¢lerindeki dayanismanin guglia olmasi ve ¢aliskan olmala-
n nedeniyle, para biriktirerek ¢ahstiklan topraklarin buyik bir
¢ogunlugunu Stunnilerden satin almayr basarmiglardir (kaynak:
Salih Oflazoglu, 54 yasinda, ilkokul mezunu, Kuguk Karagay).
Ancak Nusayriler, sahip olduklan buginka konumlann, Ata-
turk Cumhuriyeti’'nin sagladigy ozgurluk ortaminda elde etmis-
lerdir. Bu nedenle, buyuk oranda Ataturk’n desteklemislerdir
(Aringberg-Laanétza, 1999: 200-201). Ayni sekilde, Suriyeli Nu-

9 Bu kabile ve asiretlerin listesi icin bkz. et-Tavil, 2000: 259-261.

47



ANADOLU'NUN G1ZL!1 INANCI NUSAYRILIK

sayrilerin de iktidarin kendi ellerine ge¢cmesine (1966) kadar, Sit
ve Sunni Miisltimanlar tarafindan baski gordakleri belirtilmekte-
dir (bkz. Kramer, 1993: 51).

2.4. Ali Inanc1

Bu inang sistem%hde, genel olarak Alevi-Bektasi inancinda
oldugu gibi, insanlan birbirine baglayan tek gug, sevgidir. Bu
sevgi, Ali'den kaynaklanir. Ali, Tanrsal bir varhikur. Adem™
den beri bitiin peygamberlerde goriinen ve kisilik kazandiran
Ali'dir. Nusayrilikte Mana-1sim-Bab (kap1) birbirini tamamlar.
Mana gizli anlamindadir. Onun kendisini anlatmasy i¢in bir
isim gereklidir. Isim, dile gelendir; konusandir, Manay1, yani
bilinmeyeni, yapilmayani ve goralmeyeni anlaur. Gizlilik esa-
sina dayanan bu inanci herkes anlayamaz. Sir alemi, etrafi
surlarla ¢evrili bir\kaleye benzemektedir. Buraya girmenin yo-
lu, kapidan girebilmektir. Bab (kap1), mana ve isme ait bilgi-
ye giden yoldur. Mana-1sim-Bab, Nusayrilik inancinin kavran-
masinda ve anlasilmasinda temel ilke olarak kabul edilmekte-
dir. Bunun vurgulanmas: i¢in 6zel anlamda, Ayn-Mim-Sin
(AMS) uclu kavramlastuirma kullamilir. Ayn (mana), gozdur.
Allah’in tecellisint goren ve anlayandir. Ayn, yacedir, ulasila-
mayandir ve esastir, yani Ali’dir. Mim, isimdir yani Hz. Mu-
hammed’dir. Muhammed, Allah’in gérunen bir pecesi ve pey-
gamberidir. Bu ortanin arkasinda “mana”nin yuceligi ve sir-
lan gizlidir. Insanhgin din seriveninin 6z4, Hz. Muham-
med’dir. Bab ise Selman-1 Farisi'dir. Yahudilik ve Hiristiyanh-
g bildigi halde, Muaslimanlig: bekleyen, Hz. Muhammed'i
aray1p bulan, onun sahabesi olandir. Dine dondiirendir. Bilgi-
li, ornek kisi, rehber ve 6gretmendir. Hiristiyanhktaki Baba-
Ogul-Ruh bigimindeki teslis (ig¢leme) inanci, Alevi-Bektasi-
likte, Hakk-Muhammed-Ali, Nusayrilikte ise Ayn-Mim-Sin
(AMS) u¢lemesi olarak gorulmektedir.
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Nusayriinancina gore, Tanymin farkl isimlerle yedi kez ila-
hi tecellisi vardir. Her ilahi tecellide ise isim ve bab denilen di-
ger iki sahis, Tanr’nin yaninda yer alarak ona yardim etmistir.
Tann'nin yedi ayn ilahi tecellisi soyledir (Massignon, “Nusayri-
ler”, Islam Ansiklopedisi, C.9: 365-370):1¢

Mang Isim Bab

Habil Adem Cebrail

Sit Nah Yayil b. Fatin

Yosuf Yakup Ham b. Kug

Yasa Miisa Dan b. Asbavut

Asaf Suleyman Abdullah b. Sim’an
Sem’un Al-Safa 1sa Rizbih bin Satr al'aimma
Ali Muhammed Salman-1 Farisi

Bu inanca gore Tann, her yuzyilda farkli bir yuzle dinyaya
gelir. Habil, Sit, Yosuf, Yasa, Asaf, Sem’un ve Ali, Tann'nn yuzle-
ridir. Nusayriler; “Hz. Alj, zahirde Hz. Muhammed'le beraber go-
ranur, batinda ise Tann'min kendisidir.” “Hz. Ali, nur ehline nur,
besere beser olarak goranur” ya da “Hz. Ali, yerde imam, gokte
nurdur” diyerek, Hz. Ali ile ilgili inan¢lanm agiga vururlar.

Tanm'nin insan bedeninde belirli donemlerde tecelli ettigi
inanct, Anadolu Aleviliginde de vardir. Alevi-Bektasilerde, Al-
lah'in Hz. Adem’in ya da Hz. Ali’'nin bedenine hulal ettigi (girdi-
gi) dusuncesine ve Hz. Ali'nin zuhur ettigi her kalipta gercekte
Allah'in bulunduguna inanilmaktadir. Aymi ruhun, Adem pey-
gamberden Hz. Muhammed’e kadar batun peygamberlerin bede-
ninde sekillendigi, kahp degisik olmakla birlikte hepsinde tek
ruhun yasayip geldigi anlatilmaktadir. Hz. Muhammed'den Hz.

10 Tanrnin yedi ilahi tecellisinden baska kaynaklarda da bahsedilmektedir.
Bu konuda bkz. Serin, 1999: 87, 109; Karasu, 1997:69.
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Ali'ye, ondan evlidina hulal eden Allah, daha sonra Sitlik tarihi-
nin buytk isimlerini dolagmis ve Hact Bektas'a gelmistir. Hact
Bektag'tan sonra da Bektasiligin bitian baylk evliyalannin viicut-
lanna hulal etmistir (Ocak, 2000: 168-169, 183). Bu tek ruh,
Tanr olduguna inamlan Hz. Ali'nin ruhudur.

Virant'nin agagdaki manzumesi, Ali'nin gercek kimligini olduk-
¢a agik bir sekilde yansitmaktadir (Ocak, 2000:182-184, 168-169):

Evvel O’'dur Ahir O'dur

Batun O'dur Zahir O'dur

Tayyip Ol'duy Tahir Ol

Ali Ali Al AlL

Bu inanca gére Hz. Ali, farkli suretlerde her devirde mutla-
ka yeryaziinde zuhur etmistir. Unlii Bektasi sairi Muhiyiddin Ab-
dal'n agagidaki manz0mesi, bu inanct agik bir sekilde ifade et-
mekiedir (bkz. Ocgk, 2000: 168-169, 182-184):

Adem’in sulbﬂcjden Sit olup geldim

Nah ile beraber tufana girdim

Bir zaman bu milke lbrahim oldum

Yapum Beytullah’ tas tasidim ben.

Tanrt'nin insan bedenine hulfl etmesi inancimin {tecelli), Bu-
dizm ve Zerdustlukle yakin ilgisinin bulundugu bilinmektedir.
Ocak’a gore (2000: 179, 180) Budist menkibeler, Buda'mn insan
olmadan, yahut insan kiliginda dogmadan 6nce, Veda panteonu-
nu teskil eden otuz G¢ tanndan biri olarak semada yasadigint,
sonra bir ara kendisini bildirmek i¢in yeryizine inmek istedigi-
ni, bunun i¢in de insan kihginda dogmaya karar verdigini nakle-
derler. Zerdistiukte de buna benzer bir durum vardir. Zerdust
hakkindaki eski metinier, O'nun dogusunu anlatan sahnelerle
doludur. Zerdustlik, Budist inang unsurlanndan bir ksmimni ge-
listirerek kendi sistemt igine almustir.

Nusayrilerin Hz. Ali inanclan, kendilerinin dogru olduguna

inandilkdan kimi hadislere ve Hz. Ali'nin mucizelerine dayan-
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maktadir. Bu hadisler icinde Nusayriler tarafindan en stk tekrar-
lananlar sunlardir (bkz. et-Tavil, 2000: 69)!1:

“Ben ¢aginlmak ve gitmek uzereyim. Size iki agirhk birakiyo-
rum: Allah’in kitab: ve ailem, Ehl-i beytim. Rabbim adina onlan
nasil koruyacaginizi dasinan.”

“Ali bendendir, ben Ali'denim ve O, her m'minin velisidir.”

“Ali, dinin kapisidir; oradan giren mumin, ¢ikan kafirdir.”

“Ali bendendir, ben Ali'denim; eti etim, kan1 kanumdir.”

“Ey Ali, seni seven beni sevmis olur, sana kin duyan bana kin
duymus olur; senin kinlin, Allah'in kinlisidir.”

“Ben ve Ali, Arghn saginda ulu ve yuce olan Allah'in huzu-
runda bir nur idik. Bu nur, Adem yaratilmadan 6nce Allah™ tes-
bih ve takdis ediyordu. Bu hal uzere tek bir sey olarak siiregel-
dik, ta ki Abdilmuttalib'in sulbiinde ayrilincaya dek; bir parcass
ben oldum, digeri Ali. Ali bendendir, ben Ali’denim; eti etim, ka-
m kanundir”.

Hz. Ali hakkindaki hadislerin diginda, Nusayrilere gore, Hz.
Ali'nin kendisinin de say1s1z faziletleri vardir. Bunlardan biri, Hz.
Ali'nin kendi cenazesinde “Tabuttakinin Ali, devenin kendisinin
Ali ve deveyi ¢ekenin Ali olduguna” inamilir. Hz. Ali'nin yuceligi
ayrica “Ali Kur'an'la, Kur'an Ali'de/ Hak Ali ile, Ali Hak iledir /Ali
konusan Kur'dn'dir.” séziiyle anlanhir (Rende, 1999: 26-27).

Nusayrilikte, “Ali evvel (ilk) ve ahir (son) varhikur, Ali zahir-
dir (gorunen) ve batindir (gizli, i¢ yuz) (Olsson, 1999: 223). On-
lara gore Yaradan, tarihsel bir kisilik olan Ali‘de tecelli etmistir.
Hz. Ali, Tann'mn yuzadar, dilidir. Nusayriler Kur'an okunurken
“Sadak Allah Aliyen ve azim” diyerek, Hz. Ali'nin yiceligini dile
getirirler. Nusayriler, Ali'nin tannsal vasifiari konusunda tartisil-
diginda, Mevlédna'nin Divan-1 Kebirinden “Nat-1 Ali” boélamuna

L1 Ali'nin tannisal vasiflan hakkinda bkz. Reyhani, 1997b:29-32, 45, 55, 61,
71; Serin, 1999; Ulugay, 1997:98; Olsson, 1999: 219-227.
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delil olarak gosterirler. Gergcekten de burada, Ali’nin vasiflan tan-
nsallastinlmistir (bkz. Mevlana, 1989: 3-7):

“O agiklayict imam, O tann vetlisi, safa ehlinin vicut ginesi-
dir. Yerde, gokte, mekanda Hak’la duran o imamn zau, i¢ ve dig
lemizligiyle‘vasmanmz}k vaciptir. Canka kufarden, ikiyuzlaluk-
ten kurtulmustur, l}a}nizdir.., O’nun hareketi, kendinden din
olan ezeli varhktanthr. Beka ¢evresinde doner dolasir, yarauklan
Yaradanin zati gibi O bakidir. Hakk'in yitksek sifatlan Ali’nin
vasfidir. Hakk’'in sifatlan zaten ayr degildir. O, Tann'nin zatna
yapismis, O olmustur... Ciinkit O, Hak’tan Hak'la gorunmagtar.
O hazinenin nakti, tiitkenmez ilimdi. Iste o ilimden maksat, ytice
Alidir. Hakk'in hikmetini ondan baska kimse bilmez. Zira O ha-
kimdir, her seyin bilginidir... lbdidasiz evvel O idi, sonsuz ahir
de O’dur. Peygamberlere yardim eden O idi, velilerin goren gozu
de hakikaten O'duryYozunan nurlu pinltisy, kendi ziyasindan bir
gines yaratn. O, Hak iledir, Hak O'ndan géranar. Hatta ki, O
Hak ile ebedidir... Adem’in toprag O'nun nurundan idi. O sebep-
le meleklerin tac1 oldu; Allah'in isimleri ondan belirdi... Sit, ken-
dinde Ali'nin nurunu gordi ve yuiksek alemi 6grendi. Nth, ken-
dini yaksek menzile ulastinncaya kadar, istedigini hep O'ndan
buldu. Halil peygamber dostlukla O'nu andi... Gene O idi ki, key-
fiyle kendi koyununu ismail’e kurban etti. Yosuf kuyuda O'nu
andr... Yakup, O'nun éniinde bir¢ok inledi de Yasufun kokusu-
nu alip gozlen agildi. Imran’in oglu M@si, O’nun nurunu gorda
ve uzun geceler hayran kaldi... Hak, O'na iste Yed-i Beyza (nurlu
eli) verdim, dedi. Gene Ali'nin vergisidir ki, Meryem’e arkadas
oldu da Tsa viictida geldi... O, seriatte ilim sehrinin kapisidir, ha-
kikatte ise iki cihanin beyidir. 1ki cihanin sultan1 Muhammed,
Hakk'a yakinlik gecesinde, Allah’a kavusmanin harem yerinde
onun surint goérdu. Ali'nin nutkunu, Ali'den dinledi. Ali ile bir-
lesen o yerde Ali'den baska bulunmaz... Allah yolunda Ali, sizin
kilavuzunuzdur. Allah i¢in dogru olanlar, yizlerini O'na ¢evir-
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mislerdir. Zira O sahur, dogru yolu gosterendir, efendidir... Ey
efendi! Benimle bosuna kavga etme. Bu boyledir. Hakikat budur
ki, biz hepimiz zerreyiz, gines O'dur. Biz hepimiz damlayiz, de-
niz O'dur. ”
Onlara gore, Ali'nin kendisinin agikladigi hutbesi de baska
bir delildir (bkz. Ulugay, 1997: 32-39):
“Bende gayb alemin anahtarlan vardir ki, onlan Peygam-
ber'den sonra benden bagkas: bilemez! Benim, Davad'un oglu
Saleyman’in yizik sahibi! Benim, guzel islerin velisi; benim, si-
ratin ve Kiyamet ginunde durulacak yerin sahibi! Benim, cennet
ve cehennemi bolen: benim, itk Adem, benim, ilk Noh; benim,
Cabbann ayeti; benim, hakikatin esrart;, benim agaclan yesillen-
diren; benim meyveleri kuvvetlendirip yetistiren; benim sulan
_yerden ¢ikaran; benim nehirleri akitan; benim ilimleri bir arada
tutan... Benim, yerleri sarsan yildinm ve zelzele. Benim, i¢inde
hicbir saphe olmayan kitap; benim, Allah’in insanlarla dua etme-
lerini emretmis oldugu gazel isimler. Benim, O nur ki Mas2 on-
dan iktibas eyledi; benim, Sar'un sahibi; benim, her mezarlarda
yatanlan kabrinden ¢ikaran; benim, kiyamet gunande diriligin
sahibi; benim, Nah'un kurtaricisi ve sahibi olan; benim, Masa'ya
konusanin sitri; benim, gayb aleminde ruhlara konusan; benim,
diim ve baki olan emir; benim, Hakk'in velisi olan... Benim, yuk-
selen daglan sabit kilan ve sulan yerden ¢tkanp yeryuzinde aki-
tan... Benim, ¢luleri dirilten; benim, yagmuru indiren; benim,
ganesi, ay1 ve yildizlart nurlandiran; benim, kiyamet ginunan
baskani olan; benim, kiyamet ginani baglatan. Benim, Allah ta-
rafindan ona itaat vacip kilinan; benim, hayattaki baki olup 6l-
meyen ve dlsem de hi¢bir zaman 6lt olmayan; benim, sakli olan
llah’in sirri; benim, olan ve olacak her seyden haberdar olan...
Benim, gines tutulmasinin ve yere ¢okugan sahibi; benim, fira-
vunlarin kanim bu kilicim ile yere akitan... Benim, nurlann nu-
ru... Benim, onceki kitaplann sahibi; benim, Allahin kapis, kim
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bunu inkar ederse o kapidan cennete giremeyecektir... Benim,
gunesin onun igin iki kere geri dondugi... Benim, Restlullah ile
iki kible ve beyatta bulunan; benim, Huneyn ve Bedir savaglar-
nin sahibi... Benim, Beyt'l-Ma'mar {yedinci gokte bulunan en
yuce yer); benim, Allab'im una iaal euneleri igin ¢agnda bulun-
dugy; bir kismi bu cagnyr inkar ettt ve hayvanlara donastorul-
du... Benim, cennetin ve cehennemim anahtarlan elinde olan; be-
nim, Restilullah ile yer ve gokte beraber olan; benim, itk sirlann
sahibi; benim, susan; natik olan ise Muhammed’dir... Benim, ilk
zamanlarda zuhar eden ve son zamanda zuhr edecek olan. .. Be-
nim, her lisan ile konusan; benim, Muhammed olan ve Muham-
med’'dir ben olan; ben, o maniayim ki, ona ne bir isim ne de bir
siphe diser; benim, kurtulus kapist ve benim, ‘La havle vela
kuvvete illd billahi’l-Ali'ul-azim’ olan!!!”

Nusayrilerin “Alj inancy”, siirlerine de yansimstur (Ulugay,
1999: 248). Kendisi 'de Nusayri kokenli olan Alevi ozanlardan
Virani'nin siiri, bu konuda oldukg¢a agiklayicidir:

Ali’dir alem-il-gaybin sifau

Ki gosterdi sifat i¢inde zan

Dilersen icersin ab-1 hayat

Bu surra kim erer gérmez memat

Nusayriyem Nusayriyem Nusayri

Ne 6lmusem ne hod sagim ne sayn
Ali’'dir var eden arz-1 semayt

Dahi hem nur-i semsi giint ay:
Koma zikret Hasan Hulg: Riza'y
Dilersen yah Huseyn'i Kerbela'yx
Nusayriyem Nusayriyem Nusayri

Ne olmusem ne hod sagim ne sayn
Alidir kiin deyiip var etli can
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Eger cism ile cani dia ciham

Baka odur seha ser ciimle fani .
Yara insan isen sen $ah’ tant

Nusayriyem Nusayriyem Nusayri

Ne 6lmiigem, ne hod sagum ne sayn

Ali'dir Ba-i Bismillah Ali’dir

Ali'dir Hak Res0lullah Ali’dir
Alidir fakr-i fahrullah Ali'dir
Nusayriyem Nusayriyem Nusayri
Ne olmiisem ne hod sagim ne sayn

1slam anlayisinda nur énemlidir. Cunku nur, Allah in isimle-
rinden hirisidir. “Allah, goklerin ve yerin i5131dir, nurw’l nurdur
ve nur 312 nurdur”. Bu nedenle Nusayrilikte nur inana ¢ok guc-
hidor. Ancak nur inana konusunda da Nusayrilikte celigkili
actklamalar yapilmaktadir. Ulugay'in iki farkl eserinde bu celis-
kili agiklamalar agik¢a gorulmektedir. Ulucay bir eserinde (1999:
26), “Nusayrillikte butun ruhlann Muhammedi nurdan yarauldi-
g1 inanci vardir” derken, dért yil sonra yayunlanan bir bagka ese-
rinde (2003: 15) “Hz. Adem’in alnindaki nur, devam ederek Ab-
dulmuttdlib'e geldi; burdan ikiye aynidi. Bir par¢asi Hz. Muhar-
med'de, diger pargast Hz. Ali'de belirdi. Hz. Ali'nin Hz. Fatma ile
evlenmesinden sonra nurun iki par¢ast Ehl-i beytte birlesti” de-
mektedir. Nusayri geyhlerinden Mullaoglu'nun konuyla ilgili
sozleri daha agiklayrcidir: “Hz. Muhammed'in ruhu, ilk yaratilan
nurdandir. Hz. Adem’'den Hz. Muhammed'e kadar bitin pey-
gamberler, bu ilk nurdandirlar. Allah’in nuru ikiye bélinmus ve
bir kismi Hz. Muhammede, bir kismi ise Hz. Ali'ye gitmistir. Hz.
Ali'min nurundan melekler yaranlmisur. Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hasan, Huseyin, FAuma aym nurdur. Hz. Muhammed’in nu-
ru, ilk nurdur ve ¢ok énemlidir. Tipk: elektrigin dagitildips sant-
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ral gibidir. Her seyin beynidir (kaynak: Mehmet Mullaoglu, 56
yasinda, lise mezunu, Antakya). Aslinda Tanr’'nin nur (151k) ha-
linde olmasi, alemde ve insanda nur olarak tezahur etmesi inan-
cma, Yunan felsefesinde ve ¢ok eski sark dinlerinde de yaygin
olarak rastlanmaktadir (Hatrmer ve Boer, 1946).

Nusayrilerde Ali ihanc o kadar gugludur ki, Hz. Ali'ye ve Ehl-
i beyte kotuliik edenlere lanet okurlar. Hatta bu lanetlemenin on-
lanin dualarinda yer aldign soylenmekte ise de bunu dogrulayan
bilgiler elde edilememigtir. Ancak Nusayri yazarlardan et-Tavil'in
soyledikleri, bu lipetlemeyi dogrulamaktadir (2000: 104):

“Hasanin 6lamiinden sonra Emeviler doneminde Medine'ye
vali olarak atanan Mervan, her cuma camilerde minbere ¢ikip
alenen Ali'ye sdviiyordu. Ali'ye sovmek dini bir vecibe haline ge-
tirildi. Bu durum, uzun yillar sardarulda. Gerekgeleri ise bu la-
net yerine getirilmedik¢e namazin kabul edilmeyecegiydi. Karsi-
lik olarak Nusayﬁler“de Peygamber ve Ehl-i beyte kotuluk eden-
lere s6vmeyi kiyamele kadar strecek bir farz edindiler. Onlar bu
sOvgayd, sonradan Islam’a girmis olsalar bile Peygamber'e dus-
manhk etmis herkese, Peygamber'in ashabindan olsa bile Ali'ye
dasmanlik eden herkese, Ali'nin dostu olsa bile Fatima'ya dus-
manlk eden herkese, atalarina dostluk etmis olsa bile Hasan ve
Huseyin'e ve On iki Imam"in digerlerine digmanlik eden herke-
se ederler.”

2.5. Nusayri Din Adamlar

Yuzeysel araghirmalara dayali olarak yazilan kimi kaynaklar-
da Nusayri din adamlannin dort siniftan olustugu belirtilmekte-
dir. Bunlardan kaynak eser veya kaynak kisi belirtmeyen Bulut'a
gore (2002: 68-69), din iglerini yitraten bu dért sinifin en tepe-
sinde olan “buyitk seyh”in otoritesi targilmaz. Insan asta bir
kudrete sahiptirler; seyh ve imam adaylanni secerler. Her bolge-
nin bir bayuk seyhi vardir. Onlardan sonra ¢ok sayida ikinci de-
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rece seyhler vardir. Bunlar da dini vecibeleri yerine getirip, cema-
atin ihtiyaglarina cevap verirler; torenleri yonetir, Kur'an-1 Ke-
rim’den dualar okur, égut ve nasihatler verirler. Deva, sifa ve ¢6-
zim arayan ziyaretgileri i¢in dua ederler. Kapilan herkese agik-
tir. Niveb sifati tastyanlar, alt tabaka seyhleridir. Bunlar seyhle-
rin yardimeist ve talebesi konumunda olup iyi bir egitim gordik-
ten sonra seyhliklerine karar verilir. lmamlar (hocalar), Sultan
Abdulhamid'in Alevileri Siinnilestirme ve kéylerine cami yaptir-
ma siyaseti ¢ercevesinde ihdas edilen bir simftir. Bunlara fahri
imam denilebilir.

Hatay Nusayrileri arasinda yapilan alan arastirmalannda, yu-
kanda yazildign gibi dért simifin varhigy, 6zellikle de bir bas seyh
ya da buyuk seyhin varhig arasunimis, gorisilen Nusayrilerin
hemen hepsi tereddit etmeksizin buytik seyh olarak bilinen biri-
nin varbgin reddetmislerdir. Ancak, Bulut'un da séyledigi gibi
(2002: 69), her bolgede baz1 seyhlerin 6n plana ¢ikig1 ve daha
fazla otorite sahibi oldugu da bir gercektir. Samandag'da Seyh Ali
Yazici, Harbiye'de Seyh Nasreddin Eskiocak ve Iskenderun'da
Seyh Mahmut Reyhani daha ¢ok taminmakta ve ziyaret edilmek-
tedirler. Seyhler, dini ve toplumsal olarak 6nderlik yapan kisiler-
dir. Nusayrilerin temel ibadeti olan toplu namaz, seyh tarafindan
yonetilir. Yaninda ise nakipler!2? ve necip oturur. Nakipler, seyh
soyundan gelen kimselerdir. Téreni yoneten seyhe dualann
okunmasinda ve térenin yurutulmesinde yardimci olmakla go-
revlidirler. Seyh aday1 olan bu kisiler, torene katilarak pratik egi-
timlerini tamamlarlar. Necip ise cemaat i¢inde diriist, gavenilir
ve toplu namaz konusunda bilgili yash erkeklerden biri olabilir.
Aynca gunlik ve siradan dini uygulamalarda (cenaze, dini nikah
vb.), Kuran-1 Kerim’den dualar okuyan ve Nusayriler tarafindan

12 Alevi-Bektasilerde bir tekkede murside yardim eden, onun buyrugu uze-

Tine yerine gegen, onun adma i goren dervis ya da dedeye nakip denil-
mektedir (Korkmaz, 2000: 475).
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sevilen baz kisilerin de imam olarak tanimdig1 soylenebilir. Bu
kisilerden bir kismi, 1980 sonrasinda bazi bolgelere zorlamayla
yapilan camilerde gorev yapmislardir. Nusayri tdrenlerinde bulu-
nan cemaat ile Nusayrilige kabul edilmis olan herkes “ahvad”
olarak isimlendirilir.

Seyhler hem dini Konularda hem de toplumsal sorunlann ¢o-
zimlenmesinde onderlik yaparlar. Seyhler halkin, Ehl-i beyt yo-
lundan ¢tkmamasi ve ortaya ¢tkan sorunlann kendi iglerinde ¢o-
zamlenmesi i¢in basvuru makam olarak gorev Ustlenirler. Eski-
den geyhlerin bilgisi olmaksizin higbir dini téren veya toplumsal
eylem yapilamazdi. Son zamanlarda kentlesmenin getirdigi degi-
sim sonucunda, geyhlerin otoritesinin sarsildigl gézlenmektedir.
Hatta geng kusak ile bazt Nusayri aydinlanmn seyhlere ve seyh-
lik kurumuna karss olduklar da bilinmektedir. Seyhlik makam-
nin otorite bakimindan kayba ugramasinda, bazi seyhlerin cesit-
li sorunlan cc‘)zmekg‘in para karsihiginda biyt yapmalan, yildiz
fahna bakmalan, akil hastaliklan ve baska hastaliklan tedawi et-
meleri, her katildiklan dini térenden zekat ad1 altinda para alma-
larimn etkili oldugu soylenebilir. Ancak kirsal yerlesim alanla-
ninda, Nusayrilerin kapali cemaat 6rgatlenmesinin sardartulmesi
nedeniyle, 6zellikle dini konularda seyhlerin otoritelerinin hala
surdugu inkar edilemez bir gergektir.

Seyh ailesi bir ocaktir; bu makam, babadan ogula geger. An-
cak bunda bir zorunluluk yoktur. Seyh ailesinden olan ogul, ya-
sammi1 seyh olarak surdirmek istemeyebilir. Seyh ailesinden ol-
mayan biri de gerekli egitimden gectikten sonra seyh olabilir.
Seyh olma kistaslan durtstluk, Ehl-i beyte baghlik, dini egitimi
tamamlamsg olma, disiplin, yetkinlik ve liyakattir. Her Nusayri
seyhi, bulundugu makama layik olmak i¢in ¢aba sarf eder. Sey-
hin yetim hakk: yememesi, zina yapmarnasy, cinayet islememesi,
gunah islememest, bilgisi ve ahlakiyla 6rmek ve onder olmas: ge-
reklidir. Eski Turk samanlanyla Alevi seyhleri, dedeleri veya ba-
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balan arasinda, gerek yetistirilme stirecleri gerekse gorevleri ba-
kimindan bir benzerlik bulunmaktadir. Bilindigi gibi (bkz. Eli-
ade, 1999: 31-32) Samanbk, ya kalitsal olarak babadan ogula ak-
tarilmakta ya da kendiliginden gelen bir “i¢ ¢agns:” voluyla segi-
lerek gerceklesmektedir. Altaylarda kisinin kendi istegiyle, Tun-
guzlarda ise klanin istegiyle saman olan bireylere rastlanmakta-
dir. Secilme yéntemi ne olursa olsun, samanin esrime deneyimi
ve egitimi 6nemlidir. Ruhlar ve eski usta samanlar tarafindan ve-
rilen bu egitim, bir “sirra erme” siireci niteligindedir. Saman
adaylarinin, baz1 “sirra erme smavlan”ndan geg¢meleri ve cok
karmagik olabilen bir egitimi almalan gereklidir.

2.6. Kutsal Kisiler

Nusayrilikte kutsiyet kavramimn yelpazesi olduk¢a genistir.
Istamiyet, ilk ve son din oldugu i¢in 6nceki peygamberlerin soy-
ledikleri de saygiyla kargilanir. Onlar i¢in biitiin peygamberler ve
butian kitaplar kutsaldir. Ciinkii hepsini tek ve aym Tann gén-
dermistir. Nusayri inancina goére tek Tann vardir ve peygamber-
ler ayn1 Tanr tarafindan farkh zamanlarda gonderilmiglerdir. Bu
nedente, butun peygamberlere inanurlar ve sayg: duyarlar: “Bi-
tiin peygamberler, butin kitaplar kutsaldir. Butan peygamberler
aym nurdandir. Dért kitaba bagh olan butiin insanlar, tek ve ay-
m Tanrrya inamirlar. Dort kutsal kitap, ashnda tek kitaptir. Son-
radan tahrip edildigi i¢in Allah tekrar kitap indirmistir. Kur'an-
Kerim son kitaptir ve Allah''n kelam1 onda tamamlanmstir”
(Mehmet Mullaoglu, 56 yasinda, lise mezunu, Antakya).

Ancak Nusayrilikteki éncelik siralamasi sodyledir: Ehl-i beyt,
On iki Imam, imamlann bablan ve bes eytam (yetim). Imamla-
rin her birinin bir bab: ve bes eytami bulunmaktadir. Peygambe-
rin sulalesini i¢ine alan Ehl-i beytin iginde Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fauma (Fatr), Hz. Hasan, Hz. Haseyin ve Muhsin
merkezdedir. Hz. Muhammed’in bab1 olan Selman-1 Farisi akta-
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randir. Selméan-1 Farist aym zamanda birinci imam olarak Hz.
Ali’'nin de babidir. Bes eytam ise EbQ Zer el-Gifari, Abdullah b.
Reviha, Mikdad b. Amr, Osman b. Maz'in, Kamber el-Devsi ol-
mak uzere Peygamber'in onde gelen sahabelerinden olusmakta-
dir. Isimleri sayilan kisiler, ayni zamanda Imam Hz. Ali’nin de
eytamlanidir!2. On bitinci Imam Askerfnin babs olan Muham-
med bin Nusayr, Nusayriligin temelini atan 6nde gelen isimler-
dendir. Nusayr'in yetigtirdigi Hiseyin bin Hamdan el-Hasibt ise
mezhebin asil kurucusu olarak saygr gormektedir (bkz. Ulugay,
1999: 33-34; 2008: 28-29).

Ulugay’a gore (2003: 16-17) Nusayriler, gokte oldugu yildiz-
lar gibi, yerde de yildizlann bulunduguna inanmaktadirlar. lyi-
lik, hizmet ve sevgi bakimindan 6nde gelen kisiler her zaman
olacaknr ve bunlar birer yildizdirlar. Bu yildizlar, mukemmel,
yetkili, bilgili, davr?nwlanyla omek, 6freten-egiten, dinyanin
rimetlerinden vazgegmis, yetim, maldan, gésteristén ssynlms,
AMS (Ayn, Mim, Sin) sitkiyla topluma hizmet eden, rehberlik ya-
pan sahabelerdir. Beg eytamin her birinin ayn gérevlexri vardir.
Bes seckinin hareketlerinin merkezinde Allah, Kur'an, Hz. Mu-
hammed ve Ehl-i beyt ile On iki Imam vardir. Dolayisiyla bu ki-
siler, Nusayrilik akidesinde, yerdeki ve gokteki yrldizlar olarak
insanlara yol gostereceklerdir. Bu nedenle, bes ornek sahibeye
ayn bir dnem verilmektedir. Hz. Muhammed'in “Benim sahibem
gokteki yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz sizi menzile ulasti-
rr. Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapis1” sozleri, sahibelerin
birer yridiz oldugunu agik¢a ortaya koymaktad:r. Yerdeki bu yil-
dizlar; zaman, mekin ve devir degisince kutsal yildizlan mesken

edinirler. Boylece tim insanlara kilavuz olurlar.

13 Nusayrilikte kutsal kisiler olarak goralen yukanda ismi belirtilen kigiler-
den buytk bir cogunlugu, Alevi-Bektasilerde de kutsal sayrlan kisilerdir
(bkz. Korkmaz, 2000: 378).

60



HOSEYIN TURK

Nusayriler, Isldm tarihinde yasarms ve Peygamber'in slami
sonrasinda verilen miicadelede Hz. Ali'nin yaminda yer alan ba-
ran kigileri melek olarak kabul etmektedirler. Nusayri inancinda
bes eytam da melek olarak goruimektedir. Bu melekler, Isiam
inancinda yer alan dort buyiik melek ile ayn: gérevieri yaparlar.
Ayrica Nusayrf inancinda, Ali b. Eba Talib'in esi ve ¢ocuklann-
dan insan degil, tannsal varliklar olarak bahsedilmektedir. Tan-
nisal nurdan birer par¢a olan bu varliklar, insan géranamune sa-
hip olmalanna kargin tannsal kaynakh olmalanndan dolays, in-
san sayilamaz ve insani ozelliklerle antlamazlar. Canka onlar da
Tanr’'dan sudar etmislerdir (bkz. Keser, 2003: 46-47).

Nusayrilikte bilime katki yapanlar da kutsiyet yelpazesinin
icinde yer alirlar: Aristo, Eflatun, El Megzun, ibn-i Sini, lbn-i
Arabi. Nusayriligin ve bayramlannin anlatnldigs Kitabu'l- Mecmu,
onlanin Kur’an-1 Kerim'den sonra ikinci derecede onemli gorduk-
leri kitaptir. Yazan ise EbQ Said Ibn-i el-Kasim Tebarani‘dir.

2.7. Tabu ve Kutsal Yiyecekler!#

Nusayrilikte tabu olan yiyecekler bulundugu gibi, kutsal sa-
yilan baz1 yiyecekler de bulunmaktadir. Domuz etinin yenmesi,
dini kurallarca kesin olarak yasaklanmistir. Tarihin en eski do-
nemlerinden giinimaize kadar, domuz etiyle ilgili bir tabu vardir
ve bugiin de kesin kurallarla belirlenmis bu yasak surdurialmek-
tedir. Bu yasagn nedeni, degisik toplumlarda farkh sekillerde ifa-
de edilir. Domuz eti yeme yasag), Kuzey Afrika'dan Orta Dogu'ya

ve Orta Asya'ya uzanan eski diinyanin her yerinde kendini gos-

14 Bu bashk alundaki bilgilerin bayak bir ¢ogunlugu danymanhgimda
Kadriye $ahin 1arafindan “Antakya Yemek Koltard” konusunda yapilan
(2003) yitksek lisans ¢alismasindan ahnmugtir.
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termektedir (Harris 1994: 203)!5. Antakya, dinsel inanglar ag-
sindan oldukga zengin bir yerlesim alamdir. Burada yasayan Sun-
niler, Aleviler ve Musevilerde de domuz et yemek yasak ve gi-
nahtir. Bu konuda gorugtagamuz kisiler, bunun nedenini, bu
hayvarun kendi pisli%i\ile beslenmesi ve etinde hastalik olmasi ol-
dugunu séylemektedirler!s. Murdar hayvan eti ve leg yiyen hay-
vanlar Aleviler, Sunniler ve Museviler tarafindan da yenmemek-
tedir. Les yiyen hayvanlar, ¢akal, kurt, yirtict kuslar gibi hayvan-
lardir. Murdar hayvan ise birileri tarafindan, kurallara uygun bir
sekilde kesilmeyip kendiliginden 6len hayvanlardir. Bunlar ko-
yun, dana gibi normalde yenilebildigi halde, olum sekillerinden
dolay1 yenmesi ginah sayilmaktadir. Kurbanhk hayvan, Fatiha
suresi okunup yéna kibleye dondurulerek kesildigi zaman helal
sayilmakeadir. Kurbinm abdest almis bir erkek tarafindan kesil-

mesi de gereklidir.

15 Harris, yaptign ¢alismasinda domuz etinin yasaklanmasinin nedenlerini 1a-
rihsel stireg icerisinde ekolojik dengelerin degismesi ve domuzun yasam
alanimn daralmasinin bir sonucu oldugunu savunmaktadir.  Yaklasik
M.O. 7000 yillarinda evcillestirilen domuzun o dénemdeki yasam alam
¢ok genisti. M.O 1200"lerde Filistin'e gelen Israilliler, daha 6nce islenen
daglik araziyi ele gecirirler. Bunun sonucunda burada dogal yem ile do-
muz besleme sahas: daralir. Domuzlar, tretim ile elde edilen yemlerle bes-
lenmeye baslanir. Bu da maliyeti artunr. (bkz. Harris., 1994: 197-198).

16 Ban kimseler, domuzun insan diskist yiyen ve kendi idrar ve diskisi
icinde yuvarlanmayi seven, bu nedenle istah kesen bir yarauk oldugunu
ileri sttrerler. Bu yetersiz bir tezdir. Gercekten istah kesici olsaydr, do-
muz evcillestirilmez ve dunyamn bir¢ok yerinde zevkle yenilmezdi. Do-
muz sadece neme ihtiyact oldugu zaman kendi digkis: igerinde yuvarlan-
makitadir. Yine etinde trisinos hastalign oldugu gorisa de giniimaz igin
gecerli degildir (bka. Harris, 1994:199). Harris burada yaptug agiklama-
lar ile domuz yasagimn temelinde dinsel kurallann degil bu kurala ysn
veren ekolojik dengenin énemini vurgulamak istemektedir.
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Alevi Nusayriler, ge¢mis yillarda deniz drtnlerinden kalamar,
karides, midye ve pulsuz baligr da inanglan geregi yememekteydi-
ler. Ganumuzde bu inang, 6zellikle yaghlar arasinda devam etmek-
tedir. Gengler arasinda ve Samandag, lskenderun ve Arsuz gibi
kayr bolgelerinde ise deniz ariinlerine kars: olan bu tutum daha es-
nektir. Pulsuz baligin yenmemesinin nedeni, pulsuz oldugu igin
yikanmis olsa bile temizlendigine inamlmamasidir. Yilan balig,
sekli y1lana benzedigi icin yenmemektedir. Musevilerde de Alevi-
lerde oldugu gibi pulsuz bahk, karides, kalamar gibi suda yasayan
pulsuz canhlan yemek yasakur. Yine Musevilerde, et ve sut Grin-
lerini birbirine kanstirarak yemek, inanglan geregi yasaknr.

Alevilerde alkol ile ilgili tutumlarda bir karmaga s6z konu-
sudur. Bu konuyla ilgili gorigme yapilan insanlardan az bir kis-
m, atkollu iceceklerin dini agidan yasak oldugunu dile getirir-
ken buyuk bir ¢ogunluk, alkol kullanmanin yasak olmadigini be-
lirtmektedir. Antakya merkezde ve 6zellikle de Samandag'in Ale-
vi koylerinde halkin biyik ¢ogunlugu, evde bogma raka uret-
mekte ve bu yolla gegimlerini saglamaktadir. Bogma raki yapim,
ok eski yillardan bu yana suregelen bir gelenektr. Adak ve bay-
ramlarda kesilen kurbanlarin eti ile birlikte alkol alinmaktadir.
Adaklar ve bayramlar énemli kutsal ginlerdendir ve bu ginler-
de bile alkol alinmas: yasak olmadigina gore, Alevilerde alkolun
yasak olduguna dair bir yarg: yoktur.

Tavsan, adet gordagu igin Nusayriler tarafindan yenilmeyen
hayvanlardan birisidir. Tavganin, dudak yapist kediye benzedigi
ve eti ¢ok kanli oldugu i¢in yenmedigi soylenmektedir. Anlatil-
digina gore, tavganin derisi yuzalup bir agaca asildign zaman, ka-
mi iki gan boyunca hep akarmis. Aleviler adak ve bayramlarda
kestikleri kurbanlann etini, éncelikle suda bekleterek kaninin
iyice gikmasini saglarlar.

Disi hayvan eti yemek de, Aleviler ve bir kisim Sunnilerce ya-
sak olarak kabul edilmektedir. Baz: Hiristiyanlar da bu inangtan
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etkilendikleri i¢in, adaklarinda disi hayvan kesmezler. Digi hay-
van eli yenmesine dair yasak, 6zellikle Nusayriler arasinda, geg-
miste oldugu kadar bugun de gecerliligini koruyan, kat bir ku-
raldir. Disi kegi, koyun ve inek eti yemek yasakur. Disi hayvan-
lann, dogurganhk ozelliginden dolayr yenmesinin yasak oldugu
belirtilmistir. Gegmlste, tanmin ve ozellikle de hayvancihgin
yaygin oldugu donemlerde, disi hayvanlann kesilmesinin hayvan
sayisinin azalmasina yol acacag) dosunaldaginde, bu yasagin te-
melinde ekonomik bir gerek¢enin yattig soylenebilir.

Dini inaniglay, bazi yiyeceklerin yenmesinin yasaklanmasina
neden clurken, baz: yiyeceklerin de kutsal olarak kabul edilme-
sine neden olmaktadir. Hirisi, 6zellikle Alevi Nusayrilerde ge¢-
migten guanimuze Tustlendigi islev nedeniyle kutsalhik kazanmig-
ur. Bayram ve adaklann bas yemegi olan hirisi'yi yapan kisiler,
erkek olmali ve hirisi yapilacak mutfak, esyalan dua okunarak
yikanmahdir. Hidsi yapan kisinin ahlaki ve dini agidan toplum-
ca iyi taninan, temiz insanlardan olmas: gerekmektedir. Adet go-
ren kadinlann hirisi'ye yaklagmas: kesinlikle yasakur. Hirisi, bir
yemek olmasinin yaninda, gerek yapim agamasinda gerekse sim-
gesel yonlerden kutsat olarak kabul edilmektedir.

Nakfi, Alevi Nusayrilerde namaz esnasinda cemaate dagitilan
bir icecektir. Her namazda mutlaka hazir bulundurulmahdir. Er-
kekler tarafindan hazirlanan nakfi, kuru veya yas izimden yapil-
maktadir. Genelde kuru Giziimle yapilan ve Nusayrilerin bayram,
adak ve amcalik merasimlerinde kihnan toplu namazda térensel
icecek olarak kullanilan nakfinin yapilma bi¢imi ve torenlerdeki
islevi soyledir: Kuru uzim suyla 1slatilir. Sonra tilbendin igine
uzim taneleri konur ve elle preslenerek uzom suyu elde edilir.
Eskiden Gzim suyu testiye konulurdu ve bir siire mayalanmaya
birakalirdl. Nakfi, buhurlandiktan sonra bir bardaga doldurulur
daha sonra toplu namazda seyh tarafindan sag ele alinarak duala-
nir ve kutsanmis olur. Kutsanma islemi yapildiktan sonra ug ay-
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n bardaga doldurulur. Daha sonra seyhin saginda ve solunda bu-
lunan nakip ve necibe verilir. Onlar birer yudum aldiktan sonra
cemaate dagitihir. Herkes birer yudum alir. Nakfiyi icen, “ Allah
seni Kevser nehrinden i¢irdi” diyerek igecegin kutsalhgint dile
getirir. Alevi Nusayriler tarafindan kutsal sayilan ve namaz esna-
sinda onemli bir iglevi olan bu uztm suyu, kirklar ceminde de
yer almaktadir.

Alevi Nusayrilerin kutsal yiyecekleri arasinda ceysiltib (hint
cevizi), onemli bir yere sahiptir. Findik bayuklagundeki bu ce-
viz, tek bagina bir anlam ifade etmeyebilir ama islevi agisindan
kutsallik kazanmstir. Cevizler oncelikle yikanir. Bicakla kesilir
ve kiguk parcalar seklinde ufalanir. Suyun icine anlirak kangti-
nhr. Toplu namaza girerken veya herkes namaz kihinacak verde
oturunca cemaatten biri, herkesin avucuna bir damla bu sudan
dagiur, sonra cemaat, (tib) duasi okuyarak suyu icer.

Alevi Nusayrilerin kutsal olarak nitelendirdigi bir baska yiye-
cek de ekmektir. Ekmek, Antakya'da yasayan Hiristtyan, Musevi
ve Stnnt inanglarda oldugu gibi Alevilerde de kutsal bir yiyecektir.

Kutsal ve tabu olarak kabul edilen yiyecekler konusunda Ale-
vi Nusayriler ile Museviler arasindaki benzerlik, diger din ve
mezheplerle olan benzerlikten daha fazladir. Buradan yola ¢ika-
rak bu iki toplumun inanglan ve gelenekleri arasinda bir etkile-
sim oldugunu soyleyebiliriz.

2.8. Ibadet

Alevi Nusayrilerde ibadet, zahiri olarak degil ama bauni yo-
rumu bakimindan Sannilerinkinden oldukga farklidir. Islim’in
bes sartinin batini yorumu ve uygulamasi séz konusudur. Alevi-
likte sahadet farklhidir. Sahadette “La ilahe illallah, Muhammeden
restilullah” diyenin, “Aliyyun veliyullah” yani “Ali Tanri'nin ve-
lisidir” demesi gerekir (bkz. Korkmaz, 1997: 117). Cunku Ali,
insanlarin en bayaga ve en yucesidir.
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Namaz bes vakittir, Cafert mezhebine uygun sekilde ve evler-
de gizli olarak kilinmaktadir. Bigime, yere ve zamana 6nem veril-
mez. Her yerde ve zamanda; yurtirken, ¢alisirken, otururken na-
maz kilinabilir. Onemli olan, Allah’in adini zikretmek ve O’nun-
la bag basa kalarak O'nun i¢in dua etmektir. Ferdi namazin isim-
lendirmeleri ve rekht sayisl Sunnilerinkinden farkhdir. Ayrica
bayramlarda, adaklarda, cenazenin yedinci gintande, “6lu yeme-
gi> sirasinda ve amcahk geleneginde, bir seyhin onderliginde
“toplu namaz” kilimmaktadir. Buna “cem” adi verilmektedir. Ce-
min gizliligi katiybir kuraldir. Ceme Nusayri olmayanlar alinma-
digr gibi, cemdeki inang ve uygulamalar aciklanamaz (Turk,
2002: 63-65).

Cenaze toreni, kurban secimi ve kurban kesilmesi, 1slami ku-
rallara uygun olarak yapilmaktadir. Kurbanlik hayvanin, disi ol-
mamasina itina gosterilir, Kur'an okumak, ¢ocuklardan yaghlara

lyguladlgx bir ibadettir. Nusayrilerde Islam'in
bes sarunin kabula yaninda, ek dini zorunluluklar ve sorumlu-

herkesin basariyla

luklar da vardir.

Sunniler tarafindan Ramazan ayinda tutulan orug, Nusayrile-
rin ibadetleri arasinda yer almaktadir. Bilinen tarihten iki gun
once baglayan oru¢, Ramazan ve Fatir bayramu ile son bulmakta-
dir. Aynica Ramazan ayl igerisinde 1., 13.,17., 19, 21, 23. ve 27.
ginler, Kur'an-1 Kerim’ in ayetlerinin indigi gunler oldugu igin
bayram olarak kutlanmaktadir. Nusayrilerde orug, lslami gele-
neklere gore yerine getirilmektedir. lslamiyette orug, gunesin
dogmasindan (safak vakti) batmasina kadar gegen surede her
turld yiyecek, icecek ve cinsel iliskiden uzak durmak, hi¢bir sey
ylyip i¢memek yolu ile yerine getirilen Islam’in bes sartindan bi-
risidir. Orugta amag, Hiristiyanlikta oldugu gibi, 6zellikle saghk
agisindan vicudun dinlendirilmesi ve dini agidan bir sartin ye-
rine getirilmesidir. Oru¢ zamam, diger aylardan farkh olarak

Sunnilerdeki gibi, Nusayrilerde de aksam (iftar) ve gece yansin-
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dan sonra (sahur) olmak uzere iki 6gun yemek yenmektedir.
Aksam ezanimin okunmasi ile birlikte sona eren gunliuk orucun
agilmasi ve gun boyu a¢ kalan insanlann bir sélen havasinda ge-
cirdikleri iftar zaman olduk¢a 6nemlidir. Diger aylardan farklhi
olarak Ramazan ayinda 6zellikle iftara misafir ¢agirma, sikca go-
rialmekte ve yapilan yemcekler komgular ile paylasilmaktadir. if-
tar vaktinde genellikle evin butin bireylerinin birlikte olmasina
dikkat edilir. Zekat, Nusayrilerin arasinda en yaygin olarak uygu-
lanan ibadettir. Yilin belirli zamanlannda ihtiyaci olanlara yap:-
lan yardimlann diginda, zekatin en ¢ok uygulandigi zaman, bay-
ramlar ve adaklardir. Bayramlarin kutlandigy ve adaklann kesil-
digi mekan ise ¢cogunlukla tarbelerdir. Turbe ziyareti, her Nusay-
rinin yerine getirdigi dini bir yukumlaliktar. Bu nedenle bay-
ramlar ve adaklar ile birlikte tiirbe ziyareti, Nusayrilerin ibadet-
leri icinde onemli bir yer tutmaktadir.

Tablo 1: Stk Uygulanan lbadet Cesitleni.

Kadin Erkek Genel
tbadet Cesitleri Sayr | % Sayr’| % Say1 | %
Tarbeleri Ziyaret Etmek 29 386 (3 4 32 213

Turbe Ziyareti ve Namaz Kilmak | 4 53 |17 227 21 14

Tarbe Ziyareti ve Zekat Vermek | 15 20 7 93 |22 14,6
Tuarbe Ziyareti ve Oru¢ Tutmak 19 253 |- 0 19 12,6
Turbe Ziyareti ve Kur'an Okumak| 2 26 |5 67 |7 46

Turbe Ziyareti, Oru¢ Tutmak ve |3 4 9 12 12 8
Namaz Kilmak
Namaz Kilmak ve Zekat Vermek |3 4 25 | 33328 18,6

Namaz Kilmak, Oru¢ Tutmak ve | - 0 7 93 |7 4.6
Zekat Vermek

Hepsi - 0 2 27 |2 13
Toplam 74 100 |71 100 | 145 | 100

Nusayriler arasinda sik uygulanan ibadet bi¢imlerinin (na-
maz kilmak, orug tutmak, Kur'dn-1 Kerim okumak, zekat ver-
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mek, turbe ziyareti ve hacca gitmek) saptanmasina yonelik soru-
lan sorunun yanitlan degerlendirildiginde, ttrbe ziyaretini tek
bagina bir ibadet olarak kabul edenlerin hi¢ de azimsanmayacak
bir sayrida (32 kisi) oldugu goéralmektedir. Elde edilen verilere
gore Nusayriler tarafindan en sik uygulanan ibadetlerin sirasiyla
tarbe zivareti, namay-kilmak ve zekat vermek oldugu gortlmek-
tedir (bkz. Tablo17). Aynca tirbe ziyaretinin sik uygulanan bir
ibadet bi¢imi olmasinin, tirbelerin camiye alternatif bir ibadet
mekan: olarak tercih edilmesinden kaynaklandipi séylenebilir.
En az uygulanan,ibadetin ise hacca gitmek oldugu gorulmekte-
dir. Ancak bu konuda Nusayrilerin hacca gitmeye kars1 oldukla-
n sonucunu ¢ikarmak da yanls olacakur. Canku, Arabistan’da
calismakta olan ¢ok sayidaki Nusayri'nin hacca gittigine iliskin
bilgiler elde edilmistir.

2.9. Yagmur bua&

Turkiye genelinde yaygin olarak uygulanan yagmur duasi ri-
tuelinin farklh bir uygulamasina, Alevi Nusayrilerde rastlamak
mumkindur. Arsuz’un Madenli beldesinde, her yil genellikle
Ekim ayinda veya bahar aylarinda “Hasm” (adak) ad: altinda be-
reket duasi yapilir. Bu ritiel uygulama, yagmur duasini da iger-
mektedir. Hasni'min hazirlik asamasinda muhtar ve azalan, evle-
ri tek tek dolagip bulgur, yag veya para toplarlar. Toplanan para-
larla boga veya ko¢ alinarak butun koéye yetecek kadar kurban
kesilir. Erkekler kurbanin kesilmesi ve pisirilmesiyle ilgilenir-
ken, kadinlar haglanmis etin ayiklanip, sofralann kurulmasiyla
gorevlidirler. Genis bir meydanda batan koy halk: toplanir. Bu-
rada kurulan ocaklarda, bayuk kazanlann i¢inde yemekler pigi-
rilir. Batan dinsel ritiellerde oldugu gibi, bereket duasinin da
bzel yemegi hidsi'dir. Hirisi’nin disinda, etli bulgur pilaw ve fa-
sulye pisinilir. Daha sonra kapal bir mekanda (turbe veya once-
den hazirlanmg bir evde), Nusayrilerin en 6nemli dinsel ritGel-
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lerinden biri olan “toplu namaz” ritieli yapilir. Bu ritielde en
bilgili ve 6nde gelen seyhin yam sira, en az on iki imam bulunur.
Toplu namaza, kdyde bulunan tam erkekler kanhrlar. Toplu na-
mazda Kur'an- Kerim'den gesitli sureler ile saghk, bereket, kota-
luklerden, sel ve deprem gibi felaketlerden korunma ve dengeli
yagmur yagmas: isteklerinin dile getirildigi dua okunur. Sofralar
kurularak herkesin katildig: bir yemek ziyafeti yapilir. Artan ye-
meklerin bir kisnu topraga, bir kism da denize atilir. Inanca go-
re “hayir gini” olarak da adlandinlan bu ritielde yapilan ye-
meklerden, insan disindaki tiim canhlann yemesi gereklidir.

Samandag ilcesinde ise kurakhk yasandiginda Nusayrilerin
yagmur duasina ¢iktiklan belirtilmistir. Ritiel, Samandag Deniz
Mabhallesi’nde bulunan Hizir tirbesinde yapilir. Ritiiele, isteyen
erkekler katilirlar. Toplu namaz bitiminde herkes, hep bir agz-
dan, “Allah’im bize rahmet ver, senin rahmetinden bize mukafa-
tim yap” diyerek yagmur icin dua ederler ve tarbenin makamuni
operek etrafinda u¢ kez dolagirlar. Bu sirada “ya Ali, ya Hidir” di-
ye yiuksek sesle dua ederler. Dua edilirken niyet olarak yagmur
istendigi icin, yagmur yaginca kurban kesilerek topluca yemek
yenir (kaynak: Seyh Said Dénmez, 83 yasinda, Samandag).

Hatay'in Harbiye il¢esinde Nusayriler tarafindan yapilan yag-
mur duasinda baz: farkliliklar s6z konusudur. Seyh énderligin-
de sadece “inan¢ ve iman sahibi” erkekler, bir evin bahcesinde
toplanirlar. Fatiha suresinden sonra yagmur duasi okunur. Ce-
maal “Amin!” diyerek niyaz eder. Dua sonrasinda istenirse kur-
ban kesilir. Ziyafet asamasinda kurban kesilmisse yemekler yenir
(kaynak: Seyh Nasir Eskiocak, 35 yasinda, Harbiye).
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BOLUM 3:
Sosyal Organizasyon ve

Dayanisma Oriintiisil

Nusayriler, kapah cemaat orgatlenmesine sahip bir topluluk-
tur. Nusayrilik ise gizlilik esasina dayah batinf bir mezheptir.
Nusayri inang sistemi ile sosyal yasam arasinda gok yakin liski-
ler vardir. Gizlilik ve sir saklamaya dayal olan Nusayri inang sis-
teminin, sosyal yasamda da disa kapali bir yapis: vardir.

3.1. Aile ve Akrabalk Iligkileril?

Nusayriler i¢in aile ve akrabalik iligkileri on planda gelmek-
tedir. Aile kavraminin kapsami oldukca genistir. Nusayrilere go-
re aile, anne-baba ve kardeslerin disinda nine, dede, amcalar, ha-
lalar, onlann esleri ve ¢ocuklanndan olugsmaktadir. Teyzeler ve
dayilar, aile disinda tutulmaktadir. Akraba ise “kan bag olan ve
aymi soyadimi tastyan herkes” olarak tammlanmaktadir. islam

17 By bolimdeki aile ve akrabalik iliskileri ile evlilik tercthleri konusunda-
ki bilgiler, damsmanhgimda Aylin Ozkaya tarafindan “Hatay’da Akraba
Evlilikleri” konusunda yapilan (2003) yiksek lisans tezinden alinmsur.
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inanisinda akrabalik iliskilerine 6nem verilir. Islamiyette akraba-
ik iliskilerini tesvik eden bir¢ok hadis vardir. Geleneksel Turk
toplumunda oldugu gibi Nusayriler arasinda da akrabalik iligki-
leri ve akraba dayapismas: oldukga yuksek duzeydedir.

En ¢ok onem verilen akrabalar, amca ve amca ¢ocuklandir.
Aile i¢indeki sorunlary erkek kardesler ve onlanin ogullan bir ara-
ya gelerek ¢ozumlenir. Erkek kardegler ve amca ¢ocuklan arasin-
daki iliski, karsiliklilik ilkesine gore duizenlenir. llkel toplumlar-
da da sosyal iliskiler, “karsihkhlik” ilkesi ve hizmetlerin 6denme-
si Gizerine kumlupur (bkz. Malinowski, 1998: 37). Hatta dogats-
ti varliklarla iliskilerde de bu “karsihklilik” ilkesi s6z konusudur
(bkz. Erginer, 1997: 24).

Akrabalar arasinda herkes, birbirinden sorumludur. Ozellik-
le amcalar, babadan sonra ¢ocuklar tizerinde yaptinm giciine sa-
hiptir. Birey, akrabalanyla butunlesmistir. lfadelerinde ve davra-
mglannda “biz" du gusu egemendir. Akraba dayamigsmasinin en
onemli nedenlerinden biri de politik ve ekonomik, ortak gug
olusturma istegidir. Bu dayanisma ériintasinin sardirilmesi ve
guclendirilmesi i¢in i¢ evlilik (endogami) veya akraba evliligi ya-
pilmas: gereklidir. Aile ve akrabahk iligkilerinin bu denli gii¢la
olmasi, “yabanc1” kavraminin da belirginlesmesine yol agmistir.
Nusayrilere gore aileden olmayan veya Nusayri olmayan herkes
yabancidur.

Akrabalik iliskilerine uygun olarak Nusayrilerde baba soylu
(patrilineal) akrabalik sistemi gecerlidir. Bu akrabalik sisteminde
bir erkek ya da kadin, baba tarafindaki akrabalanna baglantlan-
dinhir ve soy, ailedeki erkekler uzerinden yuratdlir. Evlenen ka-
din, babanin soyundan ¢ikarlarak kocasinin soyuna dahil edilir
ve kocanin evine yerlesir. Soy ici evliliklerde kadinin akrabalik
statiisit degismez. Baba soyunun izlenmesine karsin, yaygin aile
bi¢imi ¢ekirdek ailedir.

72



3.2. Evlilik Tercihleri

Nusayrilerde ve genel olarak oteki Arap kokenli etnik grup-
larda, en yaygin olarak gorulen evlilik tipleri akraba evliligi (ku-
zen evliligi) ve berder evliliktir, Bu iki evlilik tipinin yani sira, na-
dir de olsa ¢ok esli evlilik, levirat (kayinbiraderle evlilik) ve sora-
rat (baldizla evlilik) tarleri de goriilmektedir. Berder evlilik (de-
gis tokus), evlenecek iki erkegin evlilik ¢agindaki kiz kardegleri-
ni birbirleriyle degistirmeleri bi¢ciminde gergeklesir. Nusayrilerde
“mikayda” olarak isimlendirilen bu evlilik, yaygin olarak gorulse
de ugursuzluk getirdigine inamimaktadir. Bu evlilik, genellikle
ekonomik durumu iyi olmayan ailelerin tercih ettigi bir evlilik
tiridiir. Nusayrilerde en yaygin gdrilen evlilik bi¢imi ise akraba
evliligidir.

Ulkemizde ozellikle Guneydogu Anadolu ve Dogu Anadolu
bolgelerinde sik rastlanan (bkz. Tungbilek ve Ulusoy, 1987) bu
evlilik, Hatay'da da ¢ok yaygin gortlen bir evlilik tirudar. Akra-
ba evliligi, farkh cinsten kardes cocuklarinin evliligi (capf'az ku-
zen evliligi) ya da aym cinsten kardeslerin g¢ocuklarinin evliligi
(paralel kuzen evliligi) seklinde yapilmaktadir. Nusayriler ara-
sinda amca kizi-amca ogly, teyze kizi-teyze oglu (paralel kuzen-
ler) ve hala kizi-day oglu, dayr kizi-hala oglu (¢apraz kuzenler)
arasinda evlilikler yaygin olarak yapilmaktadir. Ancak bunlar
arasinda en yaygn akraba evliligi, amca kizi-amca oplu evliligi-
dir. Patai ve Bates gibi baz1 aragtirmacilann soz ettigi “amca oglu
hakki” uygulamasi!® (bkz. Altuntek, 1993: 29), Nusayriler ara-
sinda da uisti kapal olarak uygulanmaktadir. Nusayrilerde akra-

ba evliliklerinin tercih edilmesinin bazt nedenleri vardir. Aile ve

18 gy uygulama, kiz herhangi birt tarafindan istendiginde, kiz babasinin er-
kek kardesiyle goraserek kazim ogluna disunip dusinmedigini sorma-
st ve onun onaywm almasi seklindedir. Hatay'da yasayan Arap Sunniler-
de amca oglu isterse, amca kizim attan indirme hakkina sahiptir.
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akrabalik dayanmismasinin guglendirilmesi, akraba gelinin eve
uyum saglayacag ve kot gande aileye destek olacag inanci,
topragin ve mal varhgimn boliinmeyerek aile icinde kalmasinn
saglanmasi, politik.anlamda gi¢ kaybetmeme istedi ve kiz cocu-
gunun givence altina ahndiginin dasanalmesi, bu nedenler ara-
sinda sayrlabilir. '

Yasalara gore cinsiyet gozetmeksizin tam ¢ocuklar, ebeveyn-
lerinin mulkiyeti uzerinde ortak ve esit haklara sahiptirler. Kadin
ise esinin mirasindan hak sahibi olmaktadir. Ancak kirsal yerle-
sim bolgelerinde;genellikle miras, Islam hukukuna goére pay edil-
mektedir. Buna gore kiz ¢ocugu, babasinin mirasindan 1/3 ora-
ninda, erkek ¢ocuk ise 2/3 oraminda pay almaktadir. Eger kiz ev-
lenmisse mirastan diisen pay, toprak butinliguni korumak i¢in
elden geldigince bayok agabeye devredilineye ¢ahgihir. Kiza ge-
yiz, erkege mal verilmesi uygun ve yaygindir. Ayrica erkek tarafi
kiza giivence sagla}nak i¢in evlilik kurali olarak kiza toprak veya
ev gibi hediyeler vermek zorundadir.

Kottak’a gore (2001: 425-426) amca ¢ocuklanyla yapilan ev-
lilik, Orta Dogu ve Kuzey Afrika'nin Masluman toplumlan ara-
sinda, 6zellikle de Araplar arasinda goralar. Araplanin bu evliligi
tercih etme nedenleri ise soy birliginin surdaralmesi ve topragin
bolinmemesidir. Alruntek’e gore (1993:17-18); Murphy ve Kas-
dan, Arap Bedevi toplumunda amca ¢ocuklan arasindaki evlilik-
lerin yaygin olma nedenleri konusunda yapisal-isievsel bir ¢o-
ziim denemesi yapmislardir. Arap evlenme geleneklerinde, amca
¢ocuklarinin evliliginin ancelikle tercih edildigini belirten Tez-
can (2000: 50), 1ilkemizde de akraba evlilikleri arasinda en yik-
sek oranin (%24) amca ¢ocuklan arasindaki evliliklerde goruldu-
gant belirtmektedir. Hatay'da Nusayriler arasinda ve 6teki etnik
ve dini gruplar arasinda, bu tur evliliklerin yaygin olmasinda, Or-
ta Dogu ve Arap kiltirinin etkisinin agir basug: diganulebilir.
Ancak kuzen evliliklerinin geleneksel Tark kultirinde ve genel
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olarak ilkel-geleneksel topluluklar!? ile antik topluluklarda ter-
cih edildigi de bilinen bir gercektir. Hz. Muhammed'in, amcasi-
nin kiziyla evlilik yapmasi, bu evlilik tipinin Islami kesimde di-
nen kabul gormesini ve ensest olarak degerlendirilmemesini sag-
lamistir.

3.3. Evlenme Gelenekleri

Nusayri toplumundaki akraba evliliginin yaygin olmasimin
gorungulerinden biri de evlilik yasinin oldukga kuguk olmasidir.
Erken yasta evlilik, akraba evliliginin tercih edilmesinde alt yapi-
y1 olusturan temel taglardan biridir. Evlilik yagimin kaguk olma-
sinda, namus kavramina agin 6nem verilmesi de etkilidir. Ashn-
da bireyin egitim veya is olanag: gibi cesitli nedenlerle kent disi-
na gidip gézunin agilmasini ve bagina buyruk davranmasim en-
gellemek i¢in erken yasta evlilik, ebeveynlerin aldiklan bir 6n-
lemdir. I¢ evlilik ve akraba evliligi, kapal toplum yapisimin sir-
durulmesinde en 6nemli araglardan biri olarak iglev gormektedir.
Geleneksel kilturde evlenme ¢agina gelen genclere, evlenecekle-
ri kiginin oncelikle Nusayri veya akraba olmasi gerektigi, kixgiik
yaslardan itibaren empoze edilir. Nusayri gen¢ kizlan arasinda
10-15 yaslaninda evlendirilenler bile vardir. Yaygin ortalama ev-
lenme yagi, 16-20 arasindadir. Antakya adliyesinde erken yagta
evlenmek i¢in yapilan “evlenme izni bagvuru” sayisi, y1l i¢inde
25-30 arasinda degismektedir. Ancak son yillarda genglerin egiti-
me &ncelik vermeleri nedeniyle evlilik yast olduk¢a yukselmistir.

Evlilik, ciftin toplumsal olarak birlikteliginin resmi ve din-
i olarak onaylanmasiyla ve ilan edilmesiyle gerceklesir. Kirsal ke-
simde yasayan Nusayrilerde evlilik, hem dini nikah, hem de res-

19 venezuela ve Brezilya'da yagayan Yanomamiler arasinda erkekler “kan” ola-
rak adlandirdiklan bir capraz kuzenle er geg evlenirler. Kadinlar ise erkek
capraz kuzenlerini “koca” olarak adlandinrlar (bkz. Kotuak, 2001: 419).
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mi nikah yapilarak onaylanir. Imam nikahinin resmi nikah kadar
vazgecilmez bir kosul olarak gorulmesi, bu nikah taranan gele-
cekte de varhgin surdirecegini gostermektedir. Dini nikah, seyh
tarafindan kiyalir. Nikah igin evli ¢iftle birlikte yakin akrabalan,
seyhin evine giderler. Kizin yerine babasi veya agabeyinin gitme-
si de yeterli olabilir) Ciftlerin resmi nikahi olsa da, dini nikah ya-
pilmadan evlilik toplumsal gecerlilik kazanmaz.

Nusayrilerde evlenme gelenekleri, Hatay genelinde ve Turki-
ye genelindeki uygulamalarla benzerlik gostermektedir. Sosyal
iligkilerin kapaly yasandig1 geleneksel toplumlarda evliligin ilk
asamas!, “kiz bakma”dir. Komgu gezmeleri, hamamlar, ¢arsi-pa-
zar, dugin ve bayram gibi sosyal etkinlikler, kiz bakmak i¢in uy-
gun ortamlardir. Gelin adayinda vicut ve yuz gizelliginin yam
sira namuslu olmasi, ¢aligkan olmast ve buytuklerine kars: saygi-
I olmas1 gibi é6zelljkler aranir. Bunlann disinda en 6nemli 6zel-
lik ise taraflann etrtik ve dinsel olarak birbirine denk olmasidir.

Aranilan 6zelliklere uygun bir gelin adayr bulunduktan son-
ra, kiz isteme asamasina gelinir. Kizi istenen aile, baytklerine
danistiktan sonra karar verir. Eger akrabalardan birinin oglu kiz-
la evlenmek isterse, éncelikle o tercih edilir. Ailenin buyukleri
evliligi onayladiktan sonra séz kesilir. “Soz kesilmesi” kizin artik
bir erkege bagli oldugunun térensel kamtidir. S6z kesme, iki ai-
lenin yakinlan arasinda kiguk bir kutlama olarak yapilir. Sonra-
ki asama olan "nisan”, daha genis ¢apl bir eglencedir. Nisan
masraflarl, oglan evi tarafindan karsilanir. Nusayrilerde nisan,
mutlaka kiz evinde yapilir. Bunun nedeni, kizin hala baba evine
bagh oldugunun vurgulanmasidir. Erkek tarafi, kiz evine yiyecek
ve elbise gibi hediyeler gotarar. Kizin eyizinin sergilenmesi, da-
gan oncesinde kiz evinde yapilir. Ginamuzde genellikle dagan
salonu tercih edilmektedir. Koylerde bile kapali veya acik dagin
salonu bulunmaktadir.
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Antakya merkezdeki bazi semtlerde gelin hamam, dagun
oncesi uygulanan bir gelenektir. Bu, Tark Sunnilerde kokla bir
gelenektir. Kentte yasayan bazi Nusayrilerin, Turk Sunnilerden
etkilenerek bu gelenegi uyguladiklar: dagstinulebilir. Kéylerde
gelin hamami gelenegine rastlanmamaktadir. Gelin, yengeleri,
teyzeleri, halalan ve diger yakin akraba kadinlaria birlikte yak-
lagtk bir hafla hamama gétarilir. Vilcuduna bal ve baharatl bir
karisim sartlar. Hamamin yedi kapisinda, ayn ayn bagina su
dokilur. Bu sirada yemekler yenir, ¢algilar ¢calinarak eglenilir.
Masraflanin tamams, oglan evi tarafindan kargilanir. 1¢ki de igi-
len guvey hamaminda, eglence daha satafathdir. Gelin hamami-
nmn amaci, gelinin cildinin yumusayarak kocasma daha giizel
gorunmesi olarak bilinmesine karsin, astl amag¢ suyun anndina
ozelliginden yararlanarak gianahlardan arindirma ve yeni bir ya-
sama tertemiz girmektir. Bu amaca yénelik olarak gelin ve da-
madin dagan 6ncesinde kutsal bir suyla yitkanmasi, Anadolu’da
¢ok eskilerden beri uygulanmakta olan bir gelenektir (bkz. Ce-
tin, 2001).

Duginden énceki en onemli asama, “kina gecesi’dir. Kazin,
baba evinde ge¢irecegi son gun olmasi nedeniyle kiz evinde ha-
ztn, oglan evinde ise seving vardir. Kina gecesi, kiz ve erkek
evinde ayn ayn diizenlenir. Kiz evinde gelinin eline kina yakilir,
calgilar esliginde eglenilir ve kina tarkaleri soylenir:

Kiz anas: kiz anasi

Basinda mumlar yanas

1ste koyup gidiyorum

Hani bunun 6z anast \

Ath geldi gozenege duzuldn

Uyku geldi ela gozler suzalda

Ezdiler vurmadilar kinami

Aglatmayin benim sunami
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Gelinin eline kina yalalmasi, gecenin en 6nemli seremonisi-
dir. Kina yakilmas: sirasinda Turk¢e okunan kina tirkualerinin
yan: sira, cogunlukla Arapga olarak soylenen ve “haha” denilen
kinayeli atisma manileri de séylenir. Tarkgeye gevirisi yapildi-
ginda pek anlamh olmayan “haha” érneklerinde ¢ogunlukla, er-
kek tarafy, gelini oveh sozler sdyleyerek kizin ailesine kizlariny al-
diklarini ve onlan yalniz biraktiklann ima ederler:

Haha Antakya koge koge

Haha elinde bellur sise

Haha kim bjzim gelinimize nazar ederse

Haha dili dibinden diise

Haha bizde var pirasa

Haha sizde var pirasa

Haha gelinle damad) sevmeyene
Haha Allah gondersin bela

Kina, yesilden kirmiziya dontasen rengi ile bereketi, cogalma-
y1 ve kutsalligy simgeler (bkz. Yildinm, 2001). Seremoni sirasin-
da kina yogrulur; azeri ¢icekler ve mumlarla saslenerek tepsiye
dizilir. Geng kizlar, bu tepsiyi gelinin basinda ¢evirerek oynarlar.
Kina yakihirken gelin, kaynana ve kayin babadan hediye aldiktan
sonra, elini verir. Gelinin eline yakilan kinann igine hazen bo-
zuk para konur. Kiz evinde, damadin ser¢e parmagina da kina
yakilir. Oteki etnik ve dini gruplardan farki olarak Nusayrilerde,
gecmisten beri, kina gecesinde kadin ve erkekler birlikte eglenir-
ler. Burada calglar esliginde, i¢kili eglence vardir. Kina gecesin-
de eglenceye eslik eden calgilar davul, zuma, darbuka, def ve saz-
dir. Cifte telli bicimindeki bireysel oyunlann yam sira, Hatay'a
o0zgu halaylar da (arci, yedili halay) ¢ekilir.

Diigin, evlenme geleneklerinin en 6nemli ve ayni zamanda
en eglenceli asamasidir. Geng kizin baba evinden alinarak yeni
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evine getirilmesi sirasinda yapilan her sey, digin merasiminin
bir par¢asidir. Dugunde kiz evinde hizin varken, oglan evinde
davul zuma esliginde igkili ziyalet ve eglence vardir. Gelinin ev-
den gidecegi gan, yagda pisirilen yedi tane yumurta geline yedi-
rilir. Bunun nedeni, yumurtanin bereketin ve dogurganhgmn
simgesi olduguna inanilmasidir. Aynmi zamanda bu bir veda ye-
megidir ve geline, “evinden ¢ik git, yeni evinde kal ve bir daha
buraya ddnme” mesajin1 da vermektedir. “Gelin ¢ikarma” sira-
sinda damat bulunmaz; gelini almaya akrabalan, komsulan ve
arkadaslan giderler. Gelinin baba evinden ¢ikanlmasinda, geli-
nin erkek kardesi, geline kirmiz1 bir kugak baglar. Kirmizi, eski
¢aglardan beri bekdretin simgesi olarak bilinmektedir. Gelin,
anne babasinin ellerini oper, kardegsleriyle vedalagir ve aglayarak
baba evini terk eder. Kiz evinden ¢eyizin ¢ikarilmasi ise calgilar
ve oyunlar egliginde gerceklesir. Kizin erkek kardeglerinden bi-
ri, geyiz sandigina oturur ve hediye alana kadar azerinden kalk-
maz. Buhurlar yakihp ziigitlar ¢ekilir ve “haha” denilen atigma-
lar esliginde ceyiz, erkek evine taginir. Erkek evinde ise eglence
surmekte ve gelinin eve gelmesi beklenmektedir. Kiz tarafinin
gengleri, gelin arabasinin énunu keserek erkek tarafindan para
veya hediye isterler.

Eve giriginin kutsanmasi i¢in gelinin baginin azerinden para,
cerez, bugday, piring, cicek, seker gibi bereketi simgeleyen baz
maddeler atarlar. “Saq1” adi verilen bu gelenegin eski Tiirklerde
de uygulandigy belirtilmektedir. $amanist ve Misluman Tarklerin
evlenme térenlerindeki ortak motiflerden biri de gelinin geldigi
gun bagina sagr sagmakur. Bu saci, her dénemde toplulugun tret-
tigi en onemli mahsillerden secilmistir. Avaihigan yogun oldugu
dénemlerde avin kani, yag ve eti; ¢obanligin yogun oldugu do-
nemlerde sut, kimz ve hayvanlann yag, ¢ift¢iligin yogun oldugu
donemlerde ise dan, bugday ve belirli meyveler, sac1 olarak kulla-
nilmistir. Sagy, yeni gelinin kocasimin atalan ve koruyucu ruhlan
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tarafindan kabul edilmesi i¢in yapilan kansiz bir kurban ayinin
kalinusidir. Bu gelenegin kokeni ne olursa olsun, kesinlikle eski
Samanizm inanglanyla iligkilidir (bkz. Inan, 1986: 167).

Gelin eve girerken ayrica silah atmak, geline kagik firlatmak;
gelinin ayaginin altinda testi, ¢émlek, bardak, tabak veya nar, el-
ma gibi meyveleri llx‘fdlrmak; geline evin esigine ¢ivi ¢aktirmak,
evin girisine hamur yapistirmak gibi bty benzeri bazi gelenek-
sel uygulamalar yapilmaktadir. Diigun sirasinda davetlilerin ge-
lin ve damada para, altin veya hediye vermesi, “sabos” olarak
isimlendirilir. Sdbosa katilan kisilerin isimleri séylenir, verdikle-
ri hediyeler bir kagnda yazilir. Dugun bir imecedir ve verilen he-
diyeler, “kargihklihk” ilkesi gozetilerek verilir. Dugun yemegin-
de dolma, icli kofte (oruk), kaytaz boregi, humus ve pilav cesit-
leri gibi, bolgeye 0zgn geleneksel yiyecekler ile birlikte ayran, ko-
la ve raki sunulmaktadir. Dugun evinde pisirilen yemege ek ola-
rak komsular, digtin evine yardim olsun diye, yemek hazirlayip
sofra kurarlar, Kurban eti et ve tahulla digian yemegi hazirlanma-
s1, Anadolu’da uygulanan eski bir gelenektir (bkz. Cetin, 2001).
Gerdek gecesinde kiz tarafindan bir kan koca, yeni evlilerin kal-
dign evde kalir ve kizin bakire oldugunun kamti olan kanh ¢arsa-
fi erkegin ailesine gosterdikten sonra, kizin ailesine goturir. Kiz
bakire degilsc baba evine geri gonderilir. “Isbahi” giuna, dagin
ertesinde evli ¢iftin buyuklerin ellerini 6ptuklert ve kendilerini
kutlamak i¢in ziyarete gelen ve hediye getiren misafirleri kabul
ettikleri gundur.

Akraba evliligi yaprms ciftler, mutsuz olsalar bile bu duruma
katlanarak yasamlarnm surdirmek zorunda kalirlar. Canki am-
ca oglu, amca kizini bosayamaz. Esi, ona amcasi tarafindan veril-
mis bir emanettir; mutsuz da olsa emanete hiyanet edip amca ki-
zin1 yuzustd birakamaz. Boganmaya tesebbis edildigi durumlar-
da ise amcalar ve yakin akrabalann yakin ilgisi ve yogun baskis

nedeniyle bosanmanin ertelenmesine sik sik rastlanmaktadir.
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BOLUM 4:
Amcalik Gelenegi

Aile ve akrabalanin “6tekilere” kars1 korunmasi ve ailenin so-
runlannin ¢ozillmesi, erkeklerin goérevidir. Toplumsal yasamda
kadinlar, erkeklerle ayni ortamlan paylagirlar. Birlikte ¢alisir ve
ailenin ge¢imini ortaklasa karsilarlar. Kadinlar, geleneksel Tark
kaltarandeki “kaginma” davranigim sergilemezler. Kadin-erkek
esitliginin savunulmasina karsin, ataerkil yapinin yansimas: so-
nucunda, kadinlar ikinci planda kalmaktadir. Kadinlarin hig¢bir
dini sorumlulugu ve zorunlulugu yoktur. Kadinlara dini bilgilér
aktanlmaz. Cunku kadin, evlenince yabanc: bir erkekle yasaya-
cag i¢in sirlan agiga vurabilir. Bayram kutlamalaninda hizmet
eden kadinin, nikahh olmasi birinci kosuldur. Bunun disinda ay-
bas1 olmamasi, kéui yola dismemis olmasi, dul olmamasi, do-
gumdan sonra kirk gini doldurmus olmasi ve yeni dogum ya-
pan bir kadina dokunmamug olmasy gereklidir.

Kan akrabaligy, i¢ evlilik ve akraba evliligi yoluyla aile ve ak-
rabahk iliskileri gergevesinde gerceklesen dayamisma orantisu,
sanal akrabaliklar yoluyla, neredeyse yasanilan bitun toplulugu
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igine alacak sekilde genisletilmistir. Amcalik geleneginde, aday
olan geng erkege dini bilgileri aktaran “amca”lar ailede, babanin
gercek kardesi olan amcayla aym derecede yakin kabul edilmek-
tedir. Hatta bazi darumlarda sanal amca ile aday ¢cocuk arasinda-
ki iliski, gercek amcayla olan iliskiden daha yakin ve daha sami-
mi olabilmektedir. Dini bilgiler geng erkeklere “amcalar” aracili-
giyla aktanlirken, geng kizlarin boyle bir yukamlilirgi bulun-
maz. “Amcahik kurumu”, en genis anlamda bir “kaltarlenme” 6r-
negi olarak surdurutmekte, dini ve toplumsal bilginin gen¢ er-
keklere aktanlrhas: bigiminde iglev gormektedir. Bununla bag-
lanuih olarak geleneklerin ve inanglann geng kusaktan erkeklere
aktanlmasmi saglayan “amcahk”, bir tar “yola giris ritiieli” ola-
rak kabul edilebilir. Amcalik gelenegi, ergenlik cagina gelen, an-
ne ve babasi Nusayri olan erkek gocuklara, donceden belirlenen
amca veya seyh Yanmda bir sare kalarak dinsel geleneklerin,
ozellikle de bauni ogretilerin aktarilmasi anlamina gelir. Amca
yanina gonderilecek ¢ocugun saf ve temiz olmasi, verilen bilgiyi
ogrenebilecek ve ogretilen sirlan saklayabilecek kapasitede olma-
sina dikkat edilir. “Amcalar” araciigiyla geng erkeklere Nusayri
inancinin teme] kurallar:, kutsal kisilerin rsimleri, namaz ve du-
alan, toplumsal gelenek ve gorenekleri “gizli tutulmak” sartiyla
aktanlmaktadir. Gizli bilgiyi agiklayanlar, toplumdan diglanarak
cezalandinlirlar. Torensel uygulamalann da yer aldig bu 6greni-
mi basanyla tamamlayan bireyler, seyhlerin secere defterine kay-
dedilirler ve boylece yola girmis kabul edilirler. Geng birey, ken-
disine bu bilgileri 6greten kisiyt “amca”, onun ¢ocuklanm da
“kardesleri” olarak gonir. Aralannda evlilik gerceklesmez ve mi-
rastan yararlanmazlar. Amcalik, bir tdr sanal akrabalik bigimi ol-
masinin yam sira gighi bir denetim mekanizmasi, dayamsma ve
yardimlasma kurumudur.

Bu ritGeller sonrasinda ¢ocuk, yeni bir szaniyle topluma dé-
nus yapmaktadir. O, artik ergin bir Nusayri birey olarak kabul
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edilmekte, hatta dini ritiellere katilabilmektedir. Eskiden amca-
ik egitimi almayan erkege, kiz verilmezdi. Bugin bu kurala ¢ok
onem verilmemektedir. Bu o6zellikleri bakimindan amcalik gele-
negi, ¢cogu yasayan ilkel toplulukta da varligani siirdaren (bkz.
Kottak, 2001: 469-470) erginleme rituellerine de benzetilebilir.
Her iki cinsiyet i¢in de yapilan bu erginleme ritielleri, “Ergin ya-
sa giren ¢ocuklan topluma kazandirmak igin, onlan dinsel ve
dimnyasal bilgilerle egitmek ve bu amagla yapilan torenler” olarak
tanirulanmaktadir (Ornek, 1971:; 75-76). Bu egitim surrecinde ¢o-
cuk, gozden uzak bir yere goturilir, orada din adami veya yash
erkekler, cocuga gerekli bilgileri verir ve egitim sonucunda ¢ocu-
gun aa1 ¢ektigi bazn ritdeller yapilir. Butan bunlardan sonra ¢o-
cuk, ergin kisi olarak topluma kabul edilir.

Bu, ilkokul sonrasinda, 10-14 yaslanindaki erkek c¢ocuklar
icin zorunlu kilinan bir uvgulamadir. Geng kizlar, adet gérmeye
basladiklan zaman, kisa bir egitim gériirler. Annenin disindaki
yash bir kadin, gen¢ kiza boy abdestinin nasil alinacagini ve ab-
dest alirken okunacak duay: ogretir. Bayram ve adaklarda gorev-
li olan kadinlann, 6gretilen bu duayr okuyarak abdest almalan
zorunludur. Bunun disinda kadinlar, dini uygulamalarin tama-
miyla disinda tutulurlar. Bu gelenegin diginda tutulduklan gibi,
gelenekle ilgli ritielin yapildigg odaya bile yaklasamazlar. Sade-
ce yemeklerin hazirlanmasinda hizmet ederler. Hatta, ritielin ya-
pildigy odaya yakin olan kadinlann, séylenenleri duymasinlar
diye, kulaklarina pamuk tikamalan istenir.

Amcahk geleneginde, cocugun oldugu kadar, bu egitimi ve-
recek kisinin de bazi niteliklere sahip olmasi gereklidir. Amca
olarak belirlenen kisinin toplumda sevilen, iyt ahlakli, inang sa-
hibi, namaz1 ve dualan iyi bilen birisi olmasi ve ¢ocugun birinci
dereceden akrabasi olmamas: gerekmektedir. Eskiden amca, ¢ev-
rede sayginhigr olan seyhlerden secilmekteydi. Ancak bugun dini
bilgisi olan saygin kigiler de amca olabilmektedir. Yine eskiden
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amca, ¢ocugun babasi tarafindan belirlenirken, ginumizde ¢o-
cugun kendisi, evinde rahat edebilecegi, sevdigi kisileri amca ola-
rak secebilmektedir. Cocuk i¢in namaz amcasi (gammu sala), en
az baba kadar degerli ve onemlidir.

4.1. Baunilik've Gizlilik

Kerbela olayindan sonra Misslimanlann Sunniler ve Aleviler
olarak ikiye bélunmesiyle birlikie, Aleviler karsilastiklan bask:-
lar nedeniyle etnik kimliklerini ve dini inanglanni saklayarak
“Baunilik” ilmihi geligtirdiler. Bann, “Duyu organlanyla algila-
nan nesnel varlik alan degil, ice kapamip dusiinmeyle kavranabi-
len, gérinmeyen gercek varlik alanidir” (Korkmaz, 2000: 466).
Baunilik ise “Kuran’da yer alan ayetlerin gizli anlamlar icerdigi-
ni ve bunlann ancak farkli yorumlanarak anlasilabileceklerini
ileri siiren bir égrﬁtidir” (Hancerlioglu, 1994: 36). Alevilere gore
Islam’daki bazi ogretiler, ozel oluslan nedeniyle bugine kadar
gizli kalmistir. Peygamber de gizliciligi benimsemis ve yalnizca
genel] hutkiimleri a¢iklamigtir. Kur'an'da, Stnnilerin acik anltamh
sandip1 bazi ayetlerin de gizli anlamlan vardir. Alevi 6gretisinin
gizli surdarulmesi, Islam’in kemalindendir, sitlann agiklanmas:
1slam’a zarar verir (bkz. et-Tavi], 2000: 63,104, 147).

Alevi-Bektasilikte dort kapi ve bu dért kapiya bagh kirk ma-
kam vardir. Bu dort kapi geriat, tarikat, marifet ve hakikattir.
Dért kapimnin dérdunin de kendine ozgu 6zellikleri ve kurallan
vardir. Dart kapinin her birinin on makarmi bulunmaktadir. Seri-
at kapisinin makamlanndan biri olan “ibadet etme”de namaz, ze-
kat, orug, hac, gaza eyleme ve cenabetlikten annmak vardir. Bu
ibadetlerin her birinin zahiri ve banni anlamlan vardir. Ana kay-
nak olan hakikat kapisinin en énemli makamlanndan biri, “ma-
nayi bilme, sim 6grenme”dir. Alevilikte “Hakk'in sirm hakikat”,
hakikat ise dil ile ikrar, kalp ile tasdik ederek inanmak ve iman
getirmek olarak agiklanmaktadir. Hakk'in simna ermek icin de
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bir rehbere baglanmak gerekmektedir. Bu makam, gontil sezgisi
yoluyla duyular ustu bilgiye ulagma, batin bilgisini ve tarikat bil-
gisini 6zimseme, hakikate erme, sirra erme,; ulasti1i manay ve
erdigi sirn, ehil olmayanlardan sakinma, sim sir etme ve takiyye
sahibi olma seklinde agiklanmaktadir (Korkmaz, 2000: 149, 151-
155, 170).

Alevi ogretisinin 6zunu olusturan Ali kimligi, zahirde sonda
gorinmesine karsin, batint tasanmda ve SGft kimlik hiyerarsisin-
de en ustte bulunan kimliktir. Ali felsefesinde sir olarak algilanan
ve Ali’ye bildirildigine inamlan sey, Hakk'in batin duruma getire-
rek halka bildirmedigi sir ya da sirlardir. Alevi-Bektasilikteki
Hakk-Muhammed-Ali Gglemesi, insan halkasindan yakalanarak
bilince tasindiginda “insan tann”, hemen her seyin yaratiaisi, ku-
rucusu olarak éne ¢ikanhr (Korkmaz, 2000: 55-57). Nusayrilik-
te ise “insan tann”{ene’l-hak) inanci yerine, Nusayrilige hizmet
etinis belirli insanlarin Tanrynin nurundan yarauldiklanina ina-
mlarak tannlagtinlmas: s6z konusudur. Caferi bir mezhep olarak
tanimlanmasina kargin, Caferiligin dort kapi, kuirk makam anla-
51 yerine, Nusayrilikte “bab” (kap1) inancina rastlanmaktadir.

Nusayrilerin en onemli 6zellikleri arasinda tevil ve takiyye
bulunur. Tevil, Kur'dn’in ve lslami uygulamalarin alegorik bir
bi¢cimde yorumlanmasidir. Takiyye, oldugundan farkh gérunme,
kisilerin tehdit ve baski alunda olduklaninda, dini inan¢lanm
gizleme ya da dini inan¢lan hakkinda yaniltic: bilgiler vermeleri-
ni ifade etmektedir. Bu iki ilkeye dayali olarak hareket etmek,
onlann dini inang sistemlerinin batinu géz éninde bulundurul-
dugunda tamamlayic iki ozellik gibi gorunmektedir. Mezhep ici
iliskilerde tevil, baskalanyla iliskilerde ise takiyye ilkesi gegerli-
dir. Bu ilkelere gore hareket edilerek, Kur'an ve sunnete harfiyen
uyan, siradan bir inanan gibi gorainmek mamkandur. Bu ilkeler-
le baglantili olarak “sir saklama” ve “gizlilik” de mezhep tiyeleri-
nin butinlesmesinde dnemlidir. Bu nedenle Nusayrilik, batini
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bir mezheptir. Kur'an ayetlerinin bir zahiri, bir de batini anlam-
laninin oldugu esasina dayanir. Batni yorumlar, sadece mezhep-
teki yetkin din adamlan tarafindan bilinir ve kesinlikle agiga vu-
rulmaz, sir olarak saklanir. Bu bakimdan yetkin din adami olma-
nin birinct sarti, sir saklamada sabirhhiktir. Halktan kisiler sade-
ce bigimi bilirler, iderigi yani batini yorumu bilemezler.

Her mezhepte oldugu gibi, Nusayriler arasinda da gizli tutulan
sirlar vardir, Birbirlerini tanimak i¢in ¢ kelimeden olusan bir sif-
re kullanirlar ve bu sifre gizlidir. Bu sifre, Emevi ve Abbasiler za-
manindaki baslglar nedeniyle, bugiin dagimk yasayan Nusayrile-
rin birbirlerini kaybetmemeleri i¢in gereklidir. Aynca namaz ve
toplu namazda okunan dualar, kutsal sayilan kisilerin isimleri, Hz.
Ali'nin Tann oldugu inanci, amcalik kurumunda genglere ogreti-
len bilgiler ve lanetli 9 kisinin isimleri de gizli tutulmaktadir.

4.2. Gizli 'ldeet

Baunilige yaslanarak Kur'an’m 1slam yasalannin ruhani yo-
rumunu éne ¢ikaran ve bu yorum sonucunda lslami farzlari
onemsemeyen Aleviler, bu inan¢ ve yasam bicimleri nedeniyie
su¢lanmuglar, sapkin sayilmislar, teplumun-disina itilmisler, bas-
ki ve saldinlarla kars: karsiya gelmislerdir. Bu nedenle Alevilik,
disa kapali bir cemaal ve marjinallige itilmis bir inang toplulugu
bi¢iminde varligim surdormugtar. Alevi halk, kendisini devlet-
ten ve Sanni ldplumdan uzak tutmustur. Bu, Alevi olmayanlarla
evlenmeme, ekonomik isbirliginden kaginma ve zorda kalmadik-
¢a yargl kurumlanna basvurmama bigiminde kendini gostermis-
tir. Bu durum, Alevilerin kendilerine 6zga bir kimlik ve yasam
bicimi olusturmalarina neden olmustur (Bozkurt, 2000: 133,
163). Merkezi toplumdan dislanma ve siyasal yénetim tarafin-
dan baskilara ugramasi, Aleviligin disa kapali bir cemaat olmasi-
na, merkezi yonetime muhalelet etmesine ve siyasallagmasina yol
agmstar.
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Alevilik tarihinde kékla bir ayaklanma gelenegi olusmustur.
Bu gelenek, daha Selcuklular déneminde Anadolu ve Iran'daki
despot devletlere karsi daha demokratik duzenler kurmak i¢in
¢ahsan bauni hareketler zincirinin halkalarindan birini olustur-
mustur. Baba llyas'in, Baba 1shak'in ve Seyh Bedreddin’in ayak-
Janmalan bunlara birer 6rnektir. Bu ayaklanma gelenegi, Alevile-
rin “devlete kars1” ve “potansiye] suglu” olarak goralmesine ne-
den olmustur. Bu tarihi kokenli algilama nedeniyle, Cumhuriyet
déneminde bile Alevilere karst bask: ve saldinlar surdiiriilmus-
tar. Malatya olaylan (1978), Sivas olaylan (1978), Maras olayla-
n (1978), Corum olaylan (1980), Sivas Madimak Oteli yangim
(1993), Gazi olaylar (1995), hep Alevilere kars: yapilan baski ve
saldinlann émekleridir (bkz. Bozkurt, 2000: 34, 98-129).

Aleviler, baski ve saldinlardan korunmak icin ibadetlerini
gizli ofarak yapmislar, inan¢lanm agiga varmamaglar, hatta Alevi
olduklarimi bile agiklamaktan ¢ekinmislerdir. Selcuklu ve Os-
manh donemlerinde baskilara ugrayan, ozellikle Yavuz Sultan
Selim déneminde Safevi devletinin destekgisi suglamasiyla soy
kimmina ugrayan Aleviler, istem dig1 olarak gizli ibadet etmisler-
dir. Alevi ibadetinin temeli olan Ayin-i Cem, yakin yillara kadar
gizli olarak yapilmis ve ritGelin i¢erigi a¢iga vurulmamistir.

4.3. Ayin-i Cem ve Kokeni

Cem (Ayin-i Cem), Alevilerin cemaat halinde, bir mursit (de-
de veya seyh) liderliginde muzik ve daus esliginde yaptiklan, ay-
ricakurban da kestikleri dinsel ve toplumsal nitelikli ibadetleri-
dir. Cem téreni, Alevilere 6zgn 1slami dualann okunmas: baki-
mindan dinsel nitelikli, cemaatin sorunlarinin ¢6ziime kavugtu-
rulmasi, kiskiinlerin banstinlmas: ve suclulann cezalandinima-
sy bakimndan da toplumsal nitelikli ritiellerdir. Cem, Tarki-
ye'de yasayan butin Alevi gruplann temel ibadet bi¢imidir. Ale-
viler, bu ritieli bireysel namazin disinda “toplu namaz” olarak
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algilamaktadir. Amaclarina gére farkl isimlendirilen ve igerisin-
de cesitli uygulamalann yer aldips rittiel, ibadetin bauni olan ke-
simini olusturmakta ve gizli olarak yapilmaktadir.

Cem toreni, gocebe Turklerin Anadolu’ya gelmeden once
yaptiklan torenlere benzer. Turklerin kadmh erkekli toplantilar-
da icki ve calgt esﬁginde sema ettikleri, Isldmiyet sonrasinda da
bu gelenekleri terk etmeyip Islami bir kiliga barindurdikleri ve
cemin ashinin bu oldugu, bir¢ok arastirmaci tarafindan belirtil-
mektedir (bkz. Eréz, 1992:56; Birdogan, 1995:463-466; Inan,
1986: 97-119)./Aslinda her tar dinin heterodokslannda veya kar-
st dusuncelerinde, bu tar bir gizlilik vardir. Ancak Aleviligin giz-
li olmasinda, Islamiyet oncesi Tirk inang¢lanmin da etkisi vardur.
Eski Tuarklerin gaman geleneklerinde ve kurban kesiminde bii-
yuk bir gizlilik s6z konusuydu. Birdogan’a gore (1995: 252, 253,
277}, eski Tarklerin $amanist torenlerinde kurban kesilir, kutsal
ruhlara ve atalarin ruhlanna hitaben ilahiler okunur, icki icilerek
dans edilirdi. Ozel giysisi ve elindeki agactan asa ile téreni yone-
ten samanlar (kam); hekim, falc1 ve buytcu gibi is gorarlerdi. Sa-
man soyundan gelen ve 6zel bir egitim alarak toren kurallanni ve
okunacak ilahileri 6grenen samanlar ile dede soyundan gelen,
aym sekilde egitim goren, 6zel giysilen ve ellerinde “erkan deg-
negi” denilen kutsal asalan olan Alevi dedeleri, birbirlerine ¢ok
benzemektedirler. Cem téreninin gizliligi de bir ol¢ude eski
Tirklerin saman geleneklerine dayandinlabilir. Eski Tarklerde
Gok Tannsi Ulgen igin, bir kayin ormamnin kuytu bir kosesinde
kurban kesilir ve torendeki davranislar, bayik bir gizlilik i¢inde
yiratalarda. Bunun disinda kamlik (Samanlik) yasarm da bayuk
bir gizlilik icinde yuratalardd. $amanlar sirlarimi agiga vurmak-
tan korkarlar ve kazanglan i¢in ¢ok gerekli gordukleri bir esrar
perdesine buruniirlerdi. Samanligin gizli olusu ve gizin (sirnn)
yalmzca samaniarca bilinmesi, saman disindaki muritleri bilgisiz
birakmistir. Tarihte Alevilik ve Ahiligin yakin iliskisi nedeniyle,
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bu gizlilikte Ahiligin de etkisi vardir. Ahi geleneklerinde gizlilik,
¢ok kat1 bir sekilde uygulanmaktayds; inanca iligkin bir sirm agik-
lamak, buytuk cezai yaptirimian gerektiriyordu

Cem toreninin Islami kokeni ise, “kirklar cemi” séylencesi-
ne dayanmaktadir. Alevilerin bu kutsal séylencesine gore Cebra-
il Aleyhisselam, Hz. Muhammed’e Hakk'in davetini bildirir ve
ona yolculugunda rehberlik yapar. Yolculuk sirasinda énlerine
bir aslan ¢ikar. Hz. Muhammed, peygamberlik yuzagunu aslanin
agzina atarak ondan kurtulur. Yolculugun sonunda bir perde ar-
kasindaki Tann'yla bulusur ve konusur. Perdeyi aguginda kars-
sinda Ali'yi bulur. Muhammed Mi'ragtan donerken kirklar cemi-
ne katihr. Kirklar ceminde Ali'nin yanina oturur ama onun Hz.
Ali oldugunu anlayamaz. Muhammed, cemde bulunanlann krk-
lar oldugunu ve i¢lerinden Selmin-1 FarisPnin eksik oldugunu
ogrenir. Bu sirada Hz. Muhammed'den, devsirmeden dénen Sel-
man'in getirdigi bir izam tanesini, orada bulunanlara esit bir ge-
kilde pay etmesi istenir. Peygamber, bu dziam tanesinden serbet
yaparak kirklara dagitir. Bu serbetten icen kirklar, kendilerinden
gecerek semah dénerler. Semah bitince Hz. Muharamed, pirleri-
nin ve rehberlerinin kim oldugunu sorar. Onlar da pirlerinin
Sah-1 Merdan Ali, rehberlerinin ise Cebrail Aleyhisselam oldugu-
nu sdylerler. Bunun Gzerine Peygamber, Hz. Ali’'nin orada oldu-
gunu anlar. Bu sirada Hz. Muhammed, Mi’raca giderken aslanin
agzina at@ y0zagu, Hz. Al'nin parmaginda gorance Hz. Ali'yi
tanir (Korkmaz, 1997: 11-16).

4.4. Toplu Namaz Ritieli

Amca, ¢ocugun ruhani babasi olarak kabul edilmektedir.
Amcanin ¢ocuklart ise 6z kardegleri kadar yakindir. Ayni amca-
dan egitim alan iki kisi, birbirlerinin “din kardesi” sayrhrlar. Am-
cahk gelenegi, bu ozelligi bakimindan Anadolu Aleviligindeki
“musahiplik” gelenegine benzeyen bir sanal akrabalik olarak da
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gorulebilir. Musahip, ikrar vermis kan kocanin segtigi kefil anla-
mindaki “yol kardesligi” demektir. Musahiplik toplumsal bir ak-
rabalk bi¢imidir. Musahiplik geleneginde ikrar vermis evli iki
kisi, esleri ile birlikte, yasamlan boyunca kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklanna, birlik ve beraberlik iginde
yasayacaklarina, dedenin ve cemaatin éntinde sdz verirler (bkz.
Korkmaz, 2000: 322). Toplu namaz ritieli ise Anadolu Alevili-
ginde bir tar yola giris ritaeli olarak kabul edilen “ikrar cemi”ne
benzetilebilir. lkrar cemi, 15-20 yagindaki her iki cinsiyetten
gengler i¢in yapxlan, yola giris ritielidir. Bu térenden ge¢meyen
birinin yola girmesi, Alevi-Bektdsi olmas) imkansizdir. lkrar ve-
recek gencler, éncelikle kendilerine bir rehber bulurlar. Yola gir-
mek icin gerekli iglemlen rehber gozetiminde ogrenirler (bkz.
Korkmaz, 2000: 373; Bal, 1997: 373; Birdogan, 1995: 239-241;
Korkmaz, 1997: 123-125).

Amcalik gelelleginin uygulanmasi konusunda iki farkh tarz
vardir. Haydariler ¢ asamali, Kilaziler ise tek asamal ritael yap-
maktadirlar. Gelenegin orijinali, u¢ agamal olan uygulamadir.
Aslinda iki uygulama arasinda fazla farklibk bulunmamaktadir.
Tek asamali olan uygulamada, amcalik namaz kilindiktan sonra,
aday olan ¢ocuk, dogrudan amcanin evine gitmektedir. Asamah
olan uygulamada ise aym ritdelin butina uge bolinerek yapil-
maktadir. Bu 0i¢ agamal1 toplu namaz ritielinin yapilma tarihle-
ri, ¢cocugun anne karmnda olusmasindan dogumuna kadar gegir-
digi evreler dikkate alinarak belirlenmis gibi goranmektedir.

Gunumiizde farkli zamanlarda yapilan u¢ toplu namazdan
olugan ¢ asamali uygulamanin yan sira, tek agamali olana da sik-
¢a rastlanmaktadir. Tek asamali yapilanda u¢ kurban kesilmekte
ve miktar az olmakla birlikte ¢ kat zekit verilmektedir. Amcalhk
geleneginin G¢ asamal yapilmasimin temel nedeni, sir olarak 6g-
retilen bilginin a¢1ga vurulmamasinin gavence altina alinmasidir.
Farkli zamanlarda yapilan G¢ toplu namaz arasinda gecen sirede,
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yola girecek olan gen¢ cocuk surekli olarak gozetim altinda tutu-
lur. Boylece ¢ocugun 6gretilen bilgiyi agiklamayacagna dair ver-
digi sozlere uyup uymadigi amca ve sahitler tarafindan denetlenir.
Ancak gelenegin uc¢ asamal olarak surdaralmesinde ¢ikar iligki-
lerinin, tek agamaya indirgenmesinde de ekonomik sikinulann
6nemli bir rol oynadifh anlasilmaktadyr, Canka rittelin her aga-
masinda kurban kesilip ziyafetler hazirlandign gibi ritieli yoneten
seyhe, nakibe ve necibe zekit olarak bir miktar para, amcaya ise
cesitli hediyeler verilmektedir. Ayrica seyh tarafindan toplu na-
maz ritieli sirasinda belirlenen yoksul ve yardima ihtiyaci olan ki-
silere de para yardimi yapilmaktadir. Nusayrilerde seyhe ve yar-
dimecilarina verilen para ile Alevi-Bektasilerde dedeye para ya da
mal verilmesi arasinda benzerlik vardir. Birdogan’a gére (1995:
256) her talip, koy kurulunun kendisi i¢in uygun buldugu satma-
y1 ( para veya mal) dedeye verir. Bu yardima hakullah (Tann hak-
ki) denir. Kimi yerde hakullaha “niyaz” ya da “yol hakk:” denil-
mektedir. Hakullah verilmesinin nedeni, gorevi toplum duzenini
saglamak olan dedenin ge¢iminin saglanmasidir. Dede, bu yardi-

min artanini, yardima muhtag olanlara dagstir.

4.4.1. Ritielin 11k Asamasi

U¢ asamal uygulamaya gére, amca olarak belirlenen kisiye
teklifin gotarilmesinden hemen sonra ilk asama olan megvere
(danigma) yapilir. Bu agsamada ¢ocugun amca egitimi i¢in uygun
olup olmadigina karar verilir. Bu asama, ¢ocuga ilk egitimin ve-
rildigi ve cocugun sinandigt asama olarak gorulebilir. Kurban ke-
sildikten sonra yemek i¢in hazirhklar tamamlanir. Kurban kesil-
meden once kurbani kesecek olan bicaga dua edilir. Birinci ve
ikinci asamada buyuk kurban kesmek zorunlu degildir. Ailenin
durumu iyi degilse, kurban olarak bir horoz kesilebilir. Bu iki
asamanin ritiellerine bir bayram i¢in kilinan toplu namazda da

yer verilebilir.

91



ANADOLU'NUN GI1ZLI INANCI NUSAYRILIK

Daha sonra toplu namaz (cem) igin erkekler, ¢cocugun yasa-
digy evin namaz igin ozel olarak yapilmig, en buyuk odasinda
toplanirlar. Toplu namaza katlacak erkekler, bilen birinin neza-
retinde abdest alarak temizlenmek zorundadir. Ferdi namazda el,
yiz ve cene ylkamr toplu namazda ise batan vicut ytkanir, Va-
cudun her orgam 1cm ayr1 bir dua okunur. Ancak genellikle her
organi ayn ayrl yfkamak yerine dus alinarak ilfrd vedu (canup-
luktan kurtulma) duas: okunmaktadir. Abdest alinirken okunan
bu dua, erkekler ve kadinlar tarafindan bilinen tek duadir. Nu-
sayriler, abdes( alirken her uzvun yikanmas: sirasinda farkl soz-
ler soylerler. Nusayrilerin abdest alma bigimi ve okunan dua,
Alevi-Bektasilerde okunan dua ile benzerlik gostermektedir.

Nusayrilerde‘ ve Alevi-Bektasilerdeki abdest, Stnnilerinkin-
den farkhidir. Sunnilerde herkes kendi abdestini kendi aldig hal-
de, Alevilerde yo? girecek cana ilk abdesti, rehber20 esliginde al-
dirilir. Alevi-Bektasilerde rehber nezaretinde abdest alimirken
rehber, her uzvun yikanmasi sirasinda talibe farkl bazy 6guatler-
de (telkinlerde) bulunur. Ornegin el yikanirken: “Ey talip, ezel-
den bu ana gelinceye kadar Allah’in yasak ettiklerine el sirdin-
se, camlesinden ari olmak igin ellerini ylkémak Cenab-1 Restl'an
sunnet-i seniyyesidir. Yika...” Ag1z yikanmirken “Ey talip! Bu ana
kadar agzindan ¢ikan kotu sozlerin camlesinden agzini temizle-
mek i¢indir. Bu da Muhammed Mustafa’nin sunnet-i seniyyesi-
dir. Yika...” (bkz. Birdogan, 1995:267; Korkmaz, 2000: 379).

20 Alevi-Bektastlikte dedenin yonelecegi torenteri hazirlayan, yola girecek
canlara yolu yardami yordami dgreten ve , dede tarafindan segilmig ki-
silere verilen isimdir. Dede, bir kéyede bir ya da birden fazla rehber ata-
yabilir. Rehberlik, soyla ilgili degildir. Kéyde itibarli ve bilgili kisilerden
biri rehber olabilir. Aleviler arasinda Rehbere rehbere “yol eri®, “ahiret
baba” ya da “baba” da denilmektedir (Birdogan, 1995: 250). Nusayriler-
de “amca” olarak secilen kisi, rehberin yaptig gorevlerin bazilann: ye-
rine getirmektedir,

92



HUSEYIN TURK

Cemaat, namaz kilinacak odaya gectikten sonra, seyhin ve
yardimcilanmn karsisina, dizlerini bitkerek yanm ay bigiminde
oturur. Cematin karsisinda ortada seyh, saginda nakip veya na-
kipler, solunda ise necip oturmaktadir.

Toplu namaz baslarken bir tepsi i¢inde nakfi, reyhan, cay51l
tib, surahi ve bardaklar getirilir. Seyh, namazda Kasim et-Tebara-
ni tarafindan yazilan Kitabt Mecmu’l-a Yad kitabinda bulunan 16
sureden bazilarn okunur. Ritielde seyh, yardimailan, ¢ocugun ai-
lesi ve amcanin diginda yashlar ve davet edilen oteki misalirler
bulunur. Seyh, Fatiha suresini okuyarak namazi baslatir. Bu sira-
da buhur hazirlanmaktadir. 11k énce reyhan denilen bitki batan
ceraate dagmhr-. Herkes gazel kokmak i¢in bu bitkiyle ellerini
ovalar. Seyh de cemaatle birlikte reyhan (koku) duasint okumak-
tadir. Hemen sonra “ceysil tib” ad1 verilen ve baharat olarak da
kullamilan Hint cevizinin suya kanstinlmasiyla elde edilen icecek,
torene katilanlann her birinin avuglannin icine az miktarda do-
kalar. Herkes bu icecegi icerken, seyh ve cemaat birlikte tib du-
asim okur. Toren, buhur duasinin hep bir agizdan okur‘lmaswla
surdoralar. Aym zamanda buhur hazrlanarak yakilir. Buhurun
yakilmasinin, térene mistik bir hava verdigine inamimaktadr.

Seyh, toren baslamadan 6nce “Herkes annsin” diyerek hep
bir agizdan annma duasinin okunmasini ister. Bu duanmn okun-
masy, bir tar ginah ¢ikarma anlamina gelmektedir. Annma du-
asinin okunmasiyla birlikte asil namaza baglanmis olur. Arinma
duasimi, Fattha'min okunmasi izler. Aslinda Fatiha, namazda
okunan her duanin okunmasimn ardindan tekrar tekrar okun-
maktadir. Bu nedenle namazda en ¢ok okunan dua Fatiha'dir.
Daha sonra namazda sirasiyla lsara, Sucut, Aleviyye ve Selam du-
alan okunur. lsara duasi1 okunurken, inang geregi el opulup ba-
sa koyulduktan sonra, Kilazilerde sag el gogse koyulur, Haydari-
lerde ise bag parmak icte kalacak sekilde sag el, gogsun uzerine
koyulmaktadir. Gadir Humm olay1 sirasinda, Hz. Muham-
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med’den yuzuk alirken Hz. Ali’nin elinin bi¢ciminin boyle oldu-
guna inamimaktadir. Bu isaret kullamlarak seyh, elini gogsunun
sol tarafina koyarak cemaati selamlarken, cemaat de ayni sekilde
birbirlerini ve seyhi selamlarlar.

lIsara duasinin okunmasindan sonra cocuk, odaya alimr ve
amcasinin yanmndhtayakta durur. Térende bulunan yaghlann eli-
ni 6per. Seyh, cotuga “Esselamun Aleykum™ demesini séyler.
Amca, seyhin elini éptukten sonra, aday olan ¢ocuk da seyhin
elini aper. Amca ve geng aday, seyhin karsisinda bacaklarim diz-
lerinden bukerek otururlar. Seyh, adaya neden geldigini sordu-
gunda aday, sum ogrenmek uzere geldigini ve bu sim tasiyabile-
cek olgunluga sahip oldugunu séyvledikten sonra, din amcasinmin
kim oldugunu aciklar. Seyh, adaya surn agiklanmasinin sonug-
lanm anlatir ve adaydan sirn agiklamayacagina dair yemin etme-
sinj ister. Seyh, ac\aym yeminine bagl kalacagina inandiktan son-
ra amcasina, ailesine ve buytklerine saygii davranmasi konu-
sunda ¢ocuga bazi nasihatlerde bulunur. Bu asamada, ¢ocuga sir
olarak kisa bir sz ogretilir ve cocugun bu sozleri tekrar etmesi
istenir: “Amcam benim basimin taci, gézmun nurudur.” Cocuk,
ogrendiklerini sir olarak saklayacagina ve aciklamayacagina dair
kirk defa yemin ettikten sonra, seyhin, amcanin ve térendeki yas-
lilarin ellerini 6perek odadan disan ¢ikar.

Torene Siicut duasimin okunmasiyla devam edilir. Ritaelin
yapildifl zamana gére namazin da rekat sayis1 degiseceginden
Sucut (secde) duasimn sayisi, rekit sayisina uygun olarak ayar-
lanmir. Sucut duasi her okundugunda cemaat, basim 6ne egerek

secdeye2! vanr. Seyh, Allah'in temsilcisi olarak géraldugua icin

21 Alevilikte “secde” etmek ibadet sayilir. Pir 6niinde secde eden, Allah ka-
uinda secde etmis demektir. Secde etmek, Allah buyrugudur.

Hig¢bir can birinden korktugu i¢in ya da bir sey umdugu icin secde etmez.
Bir kimse basini secdeye koydugunda kendini Hakk'a teslim etris
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seyhin sahsina yapilan secde, insanda govdelenen Allah'a yapil-
mug sayilir. Aleviyye duasinin hep bir agizdan okunmas: sirasin-
da ise nakfi (1zim suyu) dagitilmaya baslanur. Seyh, surahi i¢in-
deki nakftyi buhurun azerinde dolagtirdiktan sonra bir kadehe
doldurarak bir yudum icer ve nakibe verir. Baska bir bardaga dol-
durdugu nakfiden de bir yudum ictikten sonra necibe verir. On-
lar da birer yndum ictikten sonra kadeh, cemaat arasinda dolas-
unhr ve herkes bir yudum icer. Kadehi alan kisi, kendisine ka-
dehi verene “Saglik ve afiyet.olsun“ dedikten sonra igerken de
“Sirr-1 akit ayn, mim, sin” sdzlerini tekrarlar. Nakfinin cennete
akan Kevser irmaginin suyu niyetine i¢ildigine inanilmaktadir.
Nakfi i¢cilmesinden sonra Sticut duasi okunarak tekrar secdeye
vanlir. Daha sonra Kur'an-1 Kerim’den ¢esitli dualar okunur. Her
duadan sonra Sticut duasi okunarak secde edilir. Boylece nama-
21n rekdtlan tamamlanir.

Toplu namaz sirasinda seyh veya nakip dualan okurken ce-
maat “amin” der; térenin sahibi de dua aralaninda ayaga kalkarak
“Hoggeldiniz, zahmet ettiniz; Seyyidna Hidir, Seyh Yusuf ve Seyh
Hasan sevgisiyle evime hoggeldiniz” diyerek cemaate geldikleri
i¢in minnettarlhigini sunar. Buhur tekrar hazirlanarak buhur du-
as1 bir daha okunur ve cemaatin nebilere selam vermesi istenir.
Torene Selam duasi okunarak son verilir. Selam duas: okunur-
ken bas, saga ve sola cevrilerek biitan cemaat birbirini selimla-
mus olur. Sag elleriyle tokalagtrlar ve birbirlerinin ellerini operler.
Cemaat odadan ¢ikuktan sonra toreni dazenleyen veya onun ke-
fili, cocuk ve amca, seyhin kargisinda ayakta dururlar. Seyh, aile-
nin 6lmis bayukler igin Fatiha okur.

sayilic. O kimse o anda dztinde Hakk't bulmalidir ki erkén yerini alsin.
Niyaz ve secdede amag, Allah’tan umdugunu istemektir. Ama benlik igin
secde yapiimaz. Allah, Adem'i yaratu ve kendini Adem’in kalbine sakla-
di. Batiin melekler, Adem’e Hak icin secde etti; Hakk'in emri oldugu
icin, bu bir ibadet oldu (Korkmaz, 1997: 116, 118).
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Boylece rititelin ilk agamas) tamamlanmis olur. Daha sonra
Nusayrilerin dini ritiellerinin ozel yemegi olan hirisi veya etli pi-
lav yemek tizere, ziyafet asamasina gegilir. Once namazdan ¢ikan
erkekler, daha sonra kadinlar ve ¢ocuklar yemek yerler. Ritael
surerken namaz kilinan mekana yakin yerlerde sigara ve icki i¢-
mek yasaktir. Angak ritielin sonunda isteyenler igki igebilirler.

4.4.2. Ritiiehn lkinci Asamasi

Amcalik geleneginin ikinci asamasi temlik olan (hak etme)
ya da temlikil grbigin (40’ temligi), ilk ritielden 40 gin sonra
yapilir. Ikinci asamada cemaat toplanarak ilk asamadaki ritqel
tekrarlanir. Cocuk, aradan gecen sure i¢inde amca ve tambklar ta-
rafindan surekli gozetim altinda tutulmus ve birinci asgamada et-
tigi yeminlere bagh kahp kalmadign denetlenmistir. Cocugun
ikinci asamaya kabul edilmesi, hakklﬁda olumlu karar verildigi-
nin géswrgesidil).

Bu asamada da kurban kesilmesi ve hazirliklarin tamamlan-
masindan sonra, toplu namaza baslanir. Bu asamada 've bundan
sonraki asamada ¢ocuk, basindan sonuna kadar namaza katilir.
Namaza baslamadan seyhin emrivle disanida bekleyen aday, iceri
alinir. Aday ¢oguk, yaghlann ve geyhin elini 6perek seyhin kargi-
$ina, amcasinin yanina oturur. Seyh, adaya birinci asamada basa-
nh oldugunu belirttikten sonra, gocuga Nusayriligin kavranma-
sinda ve anlasilmasinda temel ilke olarak kabul edilen AMS
(Ayn, Mim, Sin) ii¢li kavramlastirmas: 6gretilir. Bu i¢ kavramin
anlamlan agiklanir. Bu asamada seyh, adaya ogretilen sirlan agik-
lamamas1 gerektigini sakincalanyla birlikte anlatir ve adaydan
tekrar yemin etmesini ister. Aday, “Namaz1 (salat) dogru 6grene-
cegine, 6grendiklerini her ne pahasina olursa olsun kimseye an-
latmayacagina, zinadan ve hirsizliktan uzak duracagina, anne ba-
ba, aile ve buyiiklere karsi saygli olacagina, amcanin sozanun di-
sina ¢ikmayacagina, ona saygida kusur etmeyecegine ve her ne
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surette olursa olsun disi eti ve mundar et yemeyecegine” dair
kirk kez yemin eder. Yemin edilmesi ve nakfi icilmesi yine birin-
ci asamadaki gibidir. Aday, yemin ettikten sonra seyhin, amcasi-
nmn ve torendeki yaghlarin elini 6perek odadan ¢ikar. Aday, ikin-
ci asgamaya alindigy ve kendisine gizli bilgiler verildigi i¢in artik
Nusayrilige girmis sayihr. Cemaat, ritdelin bitiminde kesilen
kurbanin etinden yapilan yemekleri yemek tizere, namazdan top-
luca ¢ikar.

4.4.3. Ritaelin Son Asamasi

Uclincii ve son asama olan tulug (¢1kma) ise birinci asama-
nmn yapildigh tarihten 9 ay sonra yapilir. Bu asamada, dnceki
agsamalardaki rituelin aynmisi tekrar edilir. Amcalik geleneginin
son asamasi ¢ok daha énemlidir. Bu agamada, buyuk bir kurban
kesip iyi bir ziyafet hazirlamak gereklidir. Aradan gecen sarede
amca ve tamklar, ¢cocugun davramslanini gozlemler ve ¢ocugun
bu egitimi almaya yetenekli olup olmadigini aragtirirlar, Bu sa-
re icinde ¢ocuga, davramslarinin gézlemlendigi hissettirilir. Ri-
tiel sirasinda ¢ocuga birinci ve ikinci asamalarda ogretilen bil-
gilerle ilgili sorular sorulur. Bu asama, daha ¢ok bir sinav nite-
ligi tagir. Aday, genellikle sinavda basanh olur. Bunun tzerine
seyh, adaya, térenden sonra dinin butinuna ogrenmek tzere
amcanin evine gidecegini teblig eder. Ayrica bu asamada, asil
amcanin (ammu seyyid) yani sira, yedek amca (amnu dehel) da
secilir. Boylece asil amcanin egitimi surdarememesi durumun-
da egitimin yanda kalmas: 6nlenmis olur. Amca, yedek amca ve
¢ocuk, seyhin karsisinda birlikte dururlar. Bu sirada seyh, ada-
yn dini ogrenecegine ve bu ogrendiklerini agiklamayacagina
kefil olan kisileri ¢agirir ve yemin téreni tekrarlanir. Seyhin
verdigi nakfi dolu kadehi elden ele dolastirarak sirayla birer yu-
dum icerler. Bu islemden sonra aday ve amca, birlikte birer yu-
dum nakfi icerler. Bu asamada yemin toreni orerlidir. Bu ne-
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)}

denle, 6nceki agamalardakinden daha ayrinuli olarak yapilmak-
tadir. Sirlann agiklanmamasim giivenceye almak i¢in son ola-
rak adaydan Kur'an-1 Kerim’e el basmasi ve kirk kez yemin et-
mesi istenir. Aday yemin ettikten sonra seyh, adayin ve amca-
nin ellerini birlestirerek ikisinin bas parmaklannin arasina bir -
damla nakfi damlatir. Daha sonra seyh, amea ve aday ¢ocuk, ay-
nt bardaktan birer yudum nakfi icerler. Bu sirada geyh, nakfi
i¢in dua etmektedir. Seyh bu olaya kefil olmak isteyenleri davet
eder. Kefil sayisi en az yedi olmaldir. Yemin, Kuran-1 Kerim
opualup t¢ kez alina degdirilerek yapilir. Daha sonra amca ve
¢ocugun oniine bir sehpa getirilir. Sehpanin Gzerine Kuran-i
Kerim koyulur. Cocuk ve amca, sol ellerini Kur'an-1 Kerim'in
uizerine, sag ellerini ise bag parmaklar birbirine degecek sekilde
yine Kur'an-1 Kerim'in uizerine koyarlar. Keliller, sag ellerini ¢o-
cugun bagimn (zerine, sol ellerini ise gocugun ve amcanin elle-
rinin tzerine ioyarlar. Cocuga, din amcasimin huzurunda
“Kimsenin malina, rizkina géz dikmeyecegine, hirsizlik ve zina -
yapmayacagina, a¢ gozli olmayacagina ve kendisine ogretilen
strlan hicbir surette agiga vurmayacagina” dair kirk kez yemin
ettirilir. Seyh, kefillere kefil olup olmadiklanni u¢ kez sorar.
Onlar da kefil olduklanni hep bir agizdan soylerler. Cocuk,
kirk kez yemin eder; kefiller de kefil olduklarim ifade ederler.
Daha sonra butin kefiller, birbirlerinin elini ¢apraz olarak tutar
ve éperler. Din amcasi ¢ocugun alnindan 2per sonra gocuk da .
seyhin, din amcasinin ve térendeki yashlarn elini épup odadan .
cikar ve torenden aynlir.

Son agamadaki ritielin tamamlanmasindan sonra aday, am-
casinin evine yolcu edilir. Amca, cocugu evine gotirmeden once,
kesilen kurbamin en giizel yeri olan sag budu kendisine verilir. .
Amcann evine gittiginde kahk sibiyeni (sibyan kakesi) yapilarak '
komsulara dagitihir. Béylece ¢ocugun amca evine gittigi herkes '
tarafindan 6grenilmis olur. Cocuk, egitimi tamamlanincaya ka-
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dar amcamn evinde kalir. Amcanin evinde kaldigh stre icinde ai-
lesi ile gorisemez. Ancak ¢ocugun egitimden sikilmasi veya aile-
sini cok 6zlemesi gibi istisnai durumlarda, ailesi gelerek ¢ocugu
gorebilir. Bu ziyaretlerde amcaya ¢esitli hediyeler alimir. Aday ¢o-
cuk, evde kaldign sire iginde odasindan disan ¢ikmaz ve ders ¢a-
ligir. Koylerde ve 1ss1z yerlerde boynunda bir havlu ve omuzun-
da Kur'an-1 Kerim'i koydugu bez bir ¢anta tasiyarak gezebilir.
Boylece herkes, onun amcalik egitimi aldigint bilir ve ona kans-
maz. Amcalik egitimi suresince ¢ocuktan abdest almayi ve namaz
kilmayr 6grenmesi beklenir. 12 imam, 14 masum ve 5 eytamin
kimler oldugu ogretildikten sonra, namazda okunan 16 sure ¢o-
cuga ezberletilir. Eskiden sureler okunarak ve ezberletilerek of-
retilirdi. Bugun deftere yazdinlarak dgretilmektedir. Ancak sure-
lerin farkh kollardan, kusaktan kusaga aktarilmasi sirecinde, su-
relerin iceriginde ve boyutunda degisme ve farkliliklar olusmus-
tur. Amcahk egitimi alan ¢ocuklardan bir kismimin defterindeki
sureler incelendiginde, Arapca okunmasi gereken ¢ogu,sozcu-
gun Latin harfleriyle ve yanlis yazildigr goralmustur.

Dini egitimdeki bu 6devlerin disinda, bazi ahldk ve toplum-
sal davrams kurallan cocuga 6gretilerek ondan yetiskin gibi dav-
ranmas! beklenir. Ginumuzde egitimin siresi kisalmistir genel-
likle 40 gianu agmaz. Egitim stresi ¢cocugun ogrenme kapasitesi-
ne baghdir. Cocugun 6grenme kapasitesine bagh olarak kisa ya
da uzun dualar ogretilebilmektedir. Cocuk kisa surede sureleri
ezberleyip egitimi bitirse bile, amca onu 1.5 y1l denetlemekle yii-
kumladur. Egitim siresince ¢ocugun disari ¢ikip oynamas: ve
misafirlerle konusmas1 hos kargilanmaz. Cocuk egitimini ta-
maraladiktan sonra ¢ocugun ailesi hediye olarak ¢esitli yiyecek-
ler ve tath gotarerek cocugu alip eve getirirler. Egitimi tamamla-
yan ¢ocuk, yetiskin bir Nusayri olarak evine doner. Cocuk evine
déndukten sonra aile, amcay1 eve yemege davet eder. Yemekte
Hatay'a 6zgt geleneksel yemekler hazirlanir. Amcaya hediye ola-
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rak altin bir yuzik verilir. Yazik Gadir Humm olayinda Hz. Mu-
hammed’in Hz. Ali'ye verdigi yizagn simgelemektedir.
Bayramlarda ve 6zel glinlerde ¢ocuk amcaya gesitli hediyeler
(gaydiy) sunarak evine ziyarete gider ve ona her zaman sayg ve
sevgi gosterir. Bir amcamn ¢ok sayida ¢ocuga amcahik yaptiginin
goérulmesi, bu gelenegin ekonomik bir islevi oldugunu goster-
mektedir. Komsular da ¢ocuk egitim gorarken ¢ocugun ailesine
muhtelif ceyizlik hediyeler gotartrler. Amca, cocugun yasami
boyunca babas: gibi deger verecegi 6nemli bir kisidir. Ozel gin-
lerde ve zor dgnemlerinde ¢ocugun yamnda bulunur ve ona des-
tek olur. Aynca iki aile arasinda siki bir dayanmigma ve yardimlas-
ma vardir. Amcahk gelenegi, cocuga bir baskas tarafindan dinin
ogretilmesi ile iki aile arasindaki yardimlasma ve dayanisma bo-
yutu bakimindan Hiristiyanhktaki “Vaftiz Babahigi"na (bkz. Han-
cerlioghu, 1993: 535) da benzemektedir. Bu gelenege gore ¢ocu-
gun vaftizi siwasthda onun dinsel egitimini istane alan bir vaftiz
babasi ile vaftiz anasi se¢ilir. Cocukia bu ana baba arasinda top-
lumsal ve tinsel bir akrabahik bag kurulmaktadir. Aynca ¢ocupa
bir vafiiz ad:1 da verilmektedir. Vaftiz babas1 ve anasi ¢ocuga
onemli ginlerinde destek olur ve zor ganlerde sahip ¢ikarlar.
Amcahk kurumunun igeriginin, ginumuz sosyoekonomik
kosullarimin bir yansimasi olarak bazi degismelere ugradig bilin-
mektedir. Giinumiizde namazin ve ¢cocugun amca evinde kalma
suresinin kisaldipn gorulmektedir. Onceleri, bu gelenekte yer
alan dualann ogretilmesi isi 2 yila kadar uzayabilmekteydi. Bu-
gin ise, cocugun 6grenme kapasitesine bagh olarak amca evinde
sadece 3 i1a10 giun kadar kalan ¢ocuklar da bulunmaktadir.

4.5. Nusayri Kutsal Metinleri

Gec¢migteki baski ve yasaklar nedeniyle, Ali odakl mezhep-
lerde bauni ogretiler ve gizli ritieller geleneksel olarak sadece
“yol"a kabul edilmis kisilere égretilmektedir. Eskiden Aleviler,
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devlet kurumlariyla sinirh bir etkilesimi olan, kapah bir cemaat
orgatlenmesine sahiptiler. Evlenmeyle ilgili kurallar endogamiyi
(i¢ evlilik) gerektiriyordu; dini ogretiler ve gelenekler batniydi
ve bunlar, gizli yapilan rituellerde s6zla olarak aktanhyordu. Ba-
uni egitim, dedeyle (veya geyhle) yakin ve sarekli bir kisisel ilig-
ki i¢cinde, uzunca bir aktanm surecinde dini mirasin ogretilmesi-
ni kapsiyordu. Islam'in ogretilerine ve uygulamalanna ters dasen
ve onlan reddetme iddiasindaki bu gizli ogretiler, Ali odakh ce-
maatlere “sapkin, aynlik¢i ve Islam dist” damgasinin vurulmasi-
na yol agiyordu.

Hem Aleviler hem de Nusayriler arasinda yuz yuze aktan-
lan bu bilgiler, ilmihal ve benzeri metinler halinde yaziya gegi-
rilerek nesnellesmiglir. Bu s6zlu bilgilerin yaziya gegirilmesi er-
ken donemlerde baglamms olmakla birlikte, goniimiize ulasan
en eski metinler, 16-18. yuzyllara ait olup kisisel egitimdeki
diyalog bi¢imini ve konusma dilinin 6zelliklerinden bircogunu
korumakladir. Bu ozellikler, 19. yazyildan kalma Nusayri yaz-
malarinda hila goze ¢arpmaktadir. Nusayrilerin yola giris me-
tinleri, her bir seyhin yazarak talibine verdigi, seyh ile talip ara-
sindaki diyaloglardan olusuyordu. Talip bu metni ezberleyip
ogrendikten sonra, gizliligin korunmas: amaciyla metin yakili-
yordu (Olsson, 1999: 5-6). v

Turkiye'de 1980'li yilara kadar, Alevi kimligi dini degil siya-
si kavramlarla tammlamiyordu. Ancak 1980 sonrasinda Alevile-
rin dini dgretileri ile Alevi kimligi konusunda bir yaymn patlama-
st yaganmasimn ardindan bu siyasi soylemler de dini soylemlere
donusmeye basladi. Bugun sayis: gitgide ¢ogalan Alevi metinleri,
din tarihi ve din kiilltara yazielhigt olarak adlandinlabilecek yazin
tarinin ozel bir drmegi olarak gorulebilir.

Anadolu Aleviliginin en gizli dgretilerinin basilmasina ve ri-
taellerinin sahnelenmesine karsin, Nusayri gizli 6gretileri ve ri-
tiellen hakkinda h4la bir sey bilinmemektedir. Nusayrilik hak-
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kinda Nusayri seyhleri ve ileri gelenleri tarafindan yayinlanan ki-
taplarda gizli 6gretilerin ve ritiellerin saklandig: veya agikea in-
kar edildigi gozlemlenmektedir. Bu, Nusayriletin dnemli karak-
teristik ozelliklerinden biri olan “takiyye” ilkesiyle dogrudan ilis-
kilidir. Nusayrilik hakkinda Nusayri seyhleri tarafindan yaymla-
nan kitaplar gézdek gegirildiginde; Nusayriler i¢in Huseyin b.
Hamdan el-Hasibi tarafindan yazilan Kitabu'l-Mecmu’nun onemi-
ni korudugu, bu kitaptaki dualann mezhebe giren geng erkekle-
re okutulup tetkin edildigi kesin olarak belirlendigi halde, Nu-
sayri onderler tarafindan kaleme ahnan kitaplarda bu eserden
hicbir alint1 yapilmamaktadir. Bu kitaplarda verilen mezheple il-
gili bilgiler Sunni inan¢tan pek de farkh degildir. Nusayri 6nder-
ler tarafindan Nusayrilik konusunda yazilan bu kitaplar uzerin-
de ¢alisan Uzam de (2003: 43, 48), bu durumu dogrulamaktadir:

“Acgikca ortayg cikmaktadir ki, Nusayri onderleri yazdiklan
yirmiyi askin eseﬁe kendi temel kaynaklarina bagvurmarmus, hat-
ta bir iki istisna disinda onlardan isim olarak bile s6z etmemis-
lerdir. Oysa dini dnderlerde basta Kitabu'l-Mecmu' olmak 1izere,
klasik Nusayri kaynaklarin bulundugu muhakkak olup mahal-
linde yapugimiz ¢ahgmalarda da ozel kutaphanelerini gosteren
baz1 seyhlerde otantik kaynaklar, yazma olarak tarafimizdan da
musahade edilmigtir... Turkiye'de Nusayri onderleri tarafindan
kaleme alinan eserlerin hi¢birinde Nusayxiligin temel kaynag: Ki-
tabu'l-Mecmu'da yer alan Ali'nin ilahlig, bu ilahhgin ifade edildi-
gi kelime-i sehadet, mana-isim-bab uglust ve yaratihis telakkisi,
actk ya da kapal olarak ortaya konmamus, sadece g eserde ulQ-
hiyet izafe ediimesi sz konusu olmaksizin, Ali'nin beser ustala-
gane simirh gondermeler yapilmistir.” Uztim'e gore (2003:49),
binyesindeki farkh inan¢ ve opretiler nedeniyle Nusayriligin
baski ve suglamalara maruz kalmas:; Sia'da 6teden beri var olan
takiyye (inanglan gizleme) ilkesinin, giderek mezhebin en onem-
li ilkelerinden biri haline gelmesine yol agmistir.
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Nusayrilerce kutsal sayilan iki temel kitap vardir. Buniann il-
ki, butan Mislimanlann katsal saydigy ve Allah’in emirlerinin
yer aldigina inanilan Kur'in-1 Kerim'dir. Ancak Nusayrilerin
Kur'an-1 Kerim hakkindaki dasanceleri oteki Masliman grupla-
rinkinden farklidir. Oncelikle, Kuranin tahribata ugradigini sa-
vunmaktadirlar. Onlara gore Kur'an-1 Kerim, asil anlami bozula-
cak bigimde degistinlmistir. Yine de Kuran-1 Kerim'in emirlerini
kendi inang feisefelerine uygun sekilde yorumlayarak bunlara
uymak gerektigini distnarler. lkinci farkhlik, Kur'an-1 Kerim'in
anlamiyla ilgilidir. Kuran'daki ayet ve surelerin zahiri (gérinnr)
anlamlannin disinda bauni (goranmeyen-gizli) anlamlannin da
olduguna inanirlar. Batini anlayislarina uygun olarak kendi inang
felsefelerine Kur'in’dan dayanak ve delil ararlar.

Nusayrilerin asi] dini goriislenini agiklayan bagvuru kitaplan
ise Kitabu'l-Mecmu’dur. On alts “sure”den olusan bu kitabin ya-
zan, aslen Iranli olan, “Seyh Yaprak” adi ile tinlenmis Hamdan
el-Hasibt'dir (873-957). Muhammed bin Nusayr'dan sosira Nu-
sayriligin ikinci kurucusu olarak taninmig ve Nusayriler hakkin-
da bir¢ok eser yazrmstir. Ali bin EbQ Talib'in sézlerini ve emirle-
rini, Nusayriligin inan¢lanini ve esaslarim anlatan Kitabu'l-Mec-
mu, aslinda bir dini egitim ve ibadet kitabidir. Ali'nin emir ve
sdzlerini iceren bu kitaby Hz. Muhammed'in Misliimanlara teb-
lig etmedigine, sadece Nusayrilerden on iki nakibe ve yirmi dort
necibe Mekke yakimindaki Mina vadisinde geceleyin verdigine
inamlmaktadir. Bu kitapta Ali'nin gacu Allah ile dzdeglestiril-
mektedir. Kitabin [smaili metinlerden olustugu ve bunlann Nu-
sayri bilginleri tarafindan Kur'an-i Kerim esas alinarak baska ge-
kilde yazildign gorulmektedir (Turan, 1996: 6-7).

Dini bilgilerin kusaktan kusaga nasil aktanldigim ve hangi
kaynaktan edinildigini gosteren secereler bugin hild mevcuttur
Bu secerelerden biri el-Cisri ile baslar; digerindeki ilk isim ise el-
Cilli'dir. Nusayri inancini yaymaya ¢ahisan Hamdan el-Hasib’nin
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ogrencilerinden olan bu iki kigiden Muhammed bin Ali el-Gilli,
Halep’teki merkezi kurmus, daha sonra Hatay'in Samandag ilcesi-
ne bagl Cilliya koyunde yasamis ve Nusayriligi yaymugtir. Ali el-
Cisri ise Bagdat'taki merkezi kurmus ve orada Nusayriligi yayma-
ya cahsmstir (Keser, 2002: 19-20). Nusayrilerin dini bilgilerin
amcalik gelenegi y}ﬂuyla aktanlmasinda kullandiklan bilgi kayna-
g1 bakimindan Cilli (uzun) ve Cisri (kisa) diye ikiye aynilmalan
bundandir. En kisa gekilde 6gretilen dualar ise Kitni olarak isim-
lendirilmektedir. Kitabu'l-Mecmu'daki on alt sureden biri olan
Nisbe suresindé bu secereler yer almaktadir. Bu secereler dini 6g-
renmeye baslayan aday ¢ocuga da 6gretilir. Boylece ¢cocuk hem
kendisine ulasan dini bilginin hangi dini sahsiyetlerden aktanla-
rak kendisine ulastifin1 hem de dinin énemli isimlerini 6grenir.

Kitdbu'l-Mecmu, ortalama 1050 yilda olugmus bir dini metin-
dir. Kitap, bu (arﬂlfsel stiregte vuku bulan sosyal ve kultarel degi-
simlerden etkilenerek bugiine ulasmigur. Dogal olarak asil metin
ile Nusayrilerin amcalik gelenegi pratiginde genc erkeklere ogret-
tikleri sureler arasinda bazi farkliliklar ortaya ¢ikmistr (Keser,
2002: 62). Bunun temel nedenleri Kitabul-Mecmu'daki surelerin
din amcalan tarafindan uzunca bir siire sozlii olarak aktanlmis ol-
masy, kitabin orijinali Arap¢a olmakla birlikte ganiimuzde Nusay-
rilerin buyak bir cogunlugunun Arapcayr sadece konugmakla ka-
lip okuyup yazamamalan, metinlerin amcadan ¢ocuga aktanlma-
s1 siirecinde bazi eklemelerin, eksilmelerin, yanhs aktarmalann
ortaya ¢tkmasi ve bu sureleri ogrenen kisinin, kendisi amca oldu-
gunda, dine girecek gen¢ adaylara metinleri bu degismis haliyle
ogretmesidir. Ayrica, surelerin mecazi anlamlar tastyan sézcitkler-
le 6zel anlamh tamlamalar icermesi ve surelerin Arap¢a okunusu-
nun gen¢ adaylara genellikle Latin harfleriyle 6gretilmesi yuzan-
den, Nusayrilerin buyuk ¢ogunlugunun ibadetlerde kullanilan bu
surelerin Tarkge anlamlanni tam olarak bilmedikleri bir gercek-
tir. Bu tar nedenlere bagh farklilasmanin yani sira, metinlerin ice-
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rigi ve boyutu agisindan, Nusayriligin kollan olan Haydari ve Ki-
laziler arasinda da farkliliklar bulunmaktadir.

Alan arastirmas: sirasinda Nusayrilerin amcalhik geleneginde
cocuklara ogrettikleri sureleri, isimleri gizli kalmak kaydiyla, ba-
21 Nusayrilerden veya aday genclerden elde etmemize karsin,
bunlann cevirisini yaptirmakta olduk¢a zorlandik. Cunka bhalk-
tan Nusayriler, bu metinleri anlamakta gia¢luk ¢ekmekteydi, an-
layanlar da aciklamayacaklarina dair yemin etmeleri nedeniyle
yardim etmeye ¢ekiniyorlardi. Asagida yer alan sureler, Keser
(2002}, Sinanogtu (1997) ve Turan tarafindan (1996) Turkge ya-
yinlanan 6rmekler de goz énminde bulundurularak, alanda elde et-
tigimiz iki 6rnegin Arap¢alanyla, bunlann Latin harfleriyle yazil-
mus sekillerinin Tarkgeye cevirisidir. Bu metinler, Hatay'da yasa-
yan Nusayrilerin amcalik geleneginde gen¢ adaylara ogrettikleri
on alu surenin ve namaz sonrasinda okunacak dualann orijinal
bicimidir.

Birinci sure: Toprak suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baglanm.

Ecleh velayetinde olan, felaha ermistir. Ben de bir kul oldu-
gumu sdyleyerek baghyorum. Ben de, mevlam Ali bin Ebt Talib,
annmislar emirinin sevgisine ilk icabet eden olarak baslacdim.
Ona tevekkil ettim, ona dlariim, onunla mabarek oldum. Ken-
disi benim ve butin ilemlerin Rabbidir. Kendisi benim Rabbim
ve yuce argin Rabbidir,

Seyyid Ebfi Suayb Muhammed ibn Nasir (aleyhi es-Selam),
Yahya bin Muin Samiti'ye soyle demistir : “Ey Yahya! Hayatta ya
da 6lumde sana bir sey indiyse ‘0'na bir duada bulun ve soyle de:
Ey Ali! Seninle mibarek oldum. Ey delillerine delil olan, kudre-
tiyle zahir olan, hikmetiyle batin olan, ey o, ey o, ey ondan bas-
ka Tann olmayan! Allahim izlenen sin hakk: i¢in, miirsitlerin
mursidi hakk i¢in ilim, marifet ve din ugruna kalplerimizi bir-

105



ANADOLU'NUN GIZL! INANCI NUSAYRILIX

lestir. Allah'in adiyla, Allab’in ilmini bilen Seyyid Eba Abdul-
lah’in sirn ile, onun sin, salih olmasidir. Sirlan daha mutludur.
Allah-u Teala hepsini mutlu etsin.

T

lkinci sure: Sucut (secde) suresi

Rahman ve Rghim olan Allah'in adiyla baglanm

Sucut, Allah i¢indir. Kulluk edilen ytice Rab igindir. Allah
gokyuzunun ve yeryuzunun nurudur. Allah, yacedir, buyuktir.
“Bab” igin ona yéneldim. Ismi icin secde ettim. Gergekte Ali olan
“manaya kul}uv_k edip secde ettim. Fani yiiziim, diri, ebedi ve da-
im olan mevlam Ali'nin yuztne yonelik olarak secde ettim. Ey
Ali! Ey buyiik! Ey en bayukten daha bayuk! Ey gtnesi ve degis-
ken ay1 yaratan! Ey Ali! Ey Ali, izzet senindir! Ey Alj, birlik sana
aittir! Ey Ali, mulk senindir! Ey Ali, kulluk sana aittir! Ey Ali, su-
cut sanadir! Ey Alj, sen kulluk edilen Rabbimizsin! Ey Ali, yuce-
lik senindir! Ey\Ali, rahmet sendendir. Ey Ali, rahmetinle bize
rahmet et. Ey sen, rahmet edenlerin en rahmetlisi! Ey Ali (ytce),
ey bayuk!

Ey o! Ey, kendisini tazim ile kendisine kulluk ederek bir go-
rene izzeti veren. Ey o! Ey seni inkar edeni zelil kilan. Ey ulast-
lamayan gaib! Ey hazir! Ey var olan! Ey mevlam! Ey ariomisla-
nn emini! Ey Ali {yiice), ey biyiik! Sirlart daha mutudur. Allah
Tedla hepsini mutlu etsin.

Ugtinct sure: Eba el-Veli'yi Yaceltme (kutsama) suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baglanm.

Allah'm! Mevlam! Ey annmuslann emiri! Ey Ali (yice), ey
buyuk! Uyuyan bir insanin uykusunda gordugu en guzel sey, his
yoluyla isitmesidir. O sesin sahibini goremeden soyle seslenigini
duymasidir: “Emrindeyim, Allahim emrindeyim. lste ben senin
ellerinin arasindayim. Allah'im, sen bizim gizli Tann’'miz ve agik-
taki imamimizsin. Mevlam, agiga ¢iktin, Enze’i ile batinlastin,

Muhammeds ile gizlendin. Senden baska Tann yoktur. Senden
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bagka tapilacak yoktur. Bagka sekle gitmenin gerrinden beni ko-
ru; beni ve mi'min kardeglerimizin hepsini koru. Bize ve kardes-
lerimize, ondan sonrasinda korkunun olmayacag bir iman ver.
Yiice adinin hakk igin kerametli kapini bize a¢. el-Veli Eba Hu-
seyin Muhammed bin el-Cillt'nin ssimdir bu. Sirlan daha mutlu-
dur. Allah-ii Teald hepsini mutlu etsin.

Dordiinci sure: Ebu el-Said’i Yuceltme (kutsama) suresi.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baslanm.

Allah'm! Mevlam! Ey artnmislann emiri! Ey Ali (yace), ey
buyuk! Ey mitlkan sahibi! Ey Ali (yuce), Ey veren (hibe eden),
El-Behmeli kudretinle, iki Huseyni ile, ii¢ Alevi ile, dort Mu-
hammedi ile, mahlukat azerindeki hatirinla, ey mevlam! Ey Ali
(ytce), ey butiin gayenin sahjbi, yureklerimizi ve butin hdcrele-
rimizi senin guzel tanisikh@inla tamistir. Bizi ondan altkoyma ey
Barilerin Barisi! Bu, o inangh geng, Allah ugruna micedele eden
Ebi Said el-Meymun ibn el-Kasim el-Tebarani sirm olarak bilin-
mektedir. Allah-i1 Teald onu mutlu etsin. .

Besinci sure: Nispel suresi

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baglanm.

Allah'a olan en iyi bagarimla, Allah’a olan yolumla, Allah'i ta-
mmakla seyhimin Allah tamtmakla bana verdigi en iyi isittikle-
rim ve duyduklarimla, O da, mabut mevlam Ali'den bagka tann
yoktur, oviilmus (Mahmut) seyit Muhammed'den baska hicap
yoktur, kastedilen seyit Salman-1 Farisi disinda kap1 yoktur, ke-
rametli bes yetim melekten bagka melek yoktur sahadetidir. Mu-
hammed'’in hicretinin bin dért yiz sekizinci senesinde, bu ytce
sim bana veren seyhimden duydugum budur. Ben Yasuf el-din’-
den duydum. O da, bu nispetle Eba el-Huseyin Muhammed ibni
Ali el-Cillt'ye dayanir. Cilli de seyhi Hasibi'den duydu. Hasibi de,
Abdullah el-Cenan’dan duydu, el-Cenan da, Mehmet ibn Cen-
dub’tan duydu, ibn Cendub da, EbQ Suayp Mehmet ibni Na-
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sirdan duydu. Bu da, mevlimiz El-Hasan El-Ahar El-Askeri'nin
babi ve hicabidir. Ondan selam ve itaat (teslim) onundur. thim,
nispet ve din de ondandir. Cilli, kardeslerimizin sumdir. Allah-u
Teald hepsini mutlu etsin.

Altinci sure: Fetih suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslanm

Teala Allah'in s6za: Allah'in basanst (Nasr) ve fethi gelip in-
sanlarin Allah'm dinine dalga dalga girdigini gordagan zaman,
Rabbine hamd,ederek tespih edip O’'ndan magfiret dile. O tevbe-
leri kabul edendir. Miminlerin emiri mevlam Ali bin Eba Ti-
lib’in baunt ortaya ¢ikardigma, onun bize bayuk bir fetih fethet-
tigine, onun ilk ve son olduguna sehadet ederim. Meviam Ali'nin
kendi nurundan seyit Muhammed'i yarattigina, baslangicinin ba-
st yaptiina, sifatlanimin en iyi temsilcisi olduguna.... Seyit Mu-
hammed de, );ara 1c1simn emri ile seyit Salman’t nurunun nurun-
dan yaratmis, kendisinin babi, talebelerinin kastertigi kisi olarak
yaprmstir. Seyit Salman, adi gizli sir olan fethin sirmm ve fethi ya-
panlarn simim, sag eliyle fethi gerceklestirenlerin suring, efendi-
miz ve mevlamiz Muhammed'in, Fatir'in, Hasan'in, Hiiseyin'in,
Muhsin'in sirnim1 kerametli yetim bes olan, Miktad, Eba Zer, Ab-
dullah, Osman ve mevlamiz miminlerin emirinin oglu Kamber'e
vermistir, Bunlar da namazin sahsiyetleri ve bilgeleridir. Altah'in
salavati hepsinin tizerinde olsun.

Yedinci sure: Selam suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslarim

Fani ytGzami, nuru yerytzimit ve gokyuzini yaratan Al-
lah'a, dogru bir teslimiyet icerisinde yonelterek secde edip teslim
ettim. Ben ona ortak kosanlardan degilim. Yice isme seldm, Al-
lah'in mukim babina selam, kerametli bes yetimin hepsine selim,
isimlere selam, haciplere selim, baplara selam, yetimlere selam,
nakiplere selim, neciblere selam, ilgililere selam, kendini veren-
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lere seldm, Ehl-i merateb kadiya ve el-salah avalem el-safa’nin ti-
mune selam, sag kol olan efendim Miktad’a selam, efendim Ebl
el-Dir el-Semali’ye seladm. Seldm ve teslim bizim ustimize ve si-
zin ustanize ey Allah'in sevgilileri hepinize selam, Allah bizi ve
sizi rahat cennetinde bulustursun.

Sekizinci sure: lsaret suresi

Rahman ve Rahim olan Allah’'in adiyla baglanim

Kist (Adalet), izzet ve isaret efendimiz ve mevlamiz Muham-
med Mustafa (s.a.v) tarafindan Ham'da Gadir Bayrami'nda Allah
icin yuacelmistir. Ki orada, Ali, mevlas: olduklanmin mevlasidir
dedi. Allab’rm onun yaninda olanlann yaninda ol, onun dugma-
ni olanlara disman o}, ona destek olanlara destek ol, onu redde-
denleri utandir. Mevlasi Ali'ye olan isareti, halktan 6zel ve genel,
herkes i¢in agikca bir kegifii. Allah'in yardim edip hidayete erdi-
rip yol gosterdikleri, bunda ona icabet cttiler. 11k etapta ondan
kusku duyanlar ondan uzaklagth. Allah onlan zorluklara sarup
utandirdi. Ey mevlam, ey Ali, ben senin tevfikinle (bana“sag]adl-
gin baganinla) sesleneni duyup kuskusuz icabet edenlerdenim.
Bizler Allah'in birligi ve yalmizhg igin kendini veren, Allah'in
kullanyiz. Ey maminlerin emiri, Ey Ali, her gian, her vakit, her
an Allah icin isaretimi yukselttim. Duamizin ba.smda mevlamiz1
zikrederek, rahman ve rahim olan Allahin adiyla baslarim diyo-
ruz. Duamizin sonunda da, mevlamiza hamd ederek el-hamdu
lillah-i rabbi'l-alemin Hak’tir diyoruz. Sirlan1 budur. Allah-it Te-
ala hepsini mutlu etsin.

Dokuzuncu sure: “Ayn Al-Aleviyeh (Aleviligin Aym?22)

Rahman ve Rahim olan Allahn adiyla baglanm

Zati Alevi Aynin suminin anlami Ali’dir. Hicap Muhammedi
“Mim”in sirn seyit Muhammed'dir. Bab Silsile “Sin”in sirn seyit

22 Arapcadaki Ayn harfidir
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Salman’dir. Ayn, Mim, Sin’in sur1 budur. Allah'in salavat hepsi-
nin Gzerinde olsun.

Onuncu sure: Akit suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslanm

Allah’in Hak)o]duguna sehadet ederim. O'nun s6zu hakur.
Melekleri hakur.'Kitaplan haktir. Peygamberleri hakur. Apagik
hakur. Kesin hak olanin mevlim ve mevlin olan muminlerin
emiri Ali bin Eba Talib olduguna sehadet ederim. Cennetin ma-
minlerin meskeni oldugunu ve cehennemin kifirlerin meskeni
olduguna sehadet ederim. Ali'nin argin ustinde olduguna, Al-
lahin dlemlerin Rabbi olduguna, arsin sekiz tagtyiaisinin Allah’a
yakin olanlann iddeti olduguna ve onlann, her ganki ve her an-
ki zorluklarmnda benim de iddetim olduklarnina sehadet ederim.
Ayn, Mim, Sin qikdinin st budur. Allah hepsini mutlu etsin.

On Birinci sure: Sehadet suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslanim

Teala Allah'in sézi1 : Allah, kendisinden baska tann olmadi-
gina sahittir. Rabbimiz, indirdiklerine inandik, peygamberi izle-
dik. Ayn, Mim, Sin akdinin sehadet hakki i¢in bizi sehadet eden-
letle birlikte yaz. Bu sehadet: Mabut mevlam Ali bin Eba Ta-
lib’den bagka Tann yoktur. Mahmut seyit Muhammed'den bagka
hicap yokuur. Kastedilen kerim, seyit Salman’dan baska Bab yok-
tur. Bes yetimden baska melek yoktur. Seyh Huseyin ibn Ham-
dan’in gérasunden baska gorus yoktur. Ibn Ebn Al-Hattabin Ka-
fe camiinde soylediklerini ikrar eden bir kulum. Orada, mevla-
muz Cafer es-Sadik''n maneviyatini ¢aginp seslendirdi. Bu gorii-
nen tablonun kiilli amag olduguna ama Bari'nin her seyi olmadi-
gina, ondan baska bir Bari'nin olmadigtna, mevlam Ali'nin intikal
etmedigine, degismedigine ve yok olmadigina, kendisinin her
durumda mevcut olduguna sehadet ederim. Suaybettin'in dogru
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gorus sahibi, saglam mezhepli, acik s6zlit olduguna, beyaz geri
donuse, zehramn gelisine, ginesin ortasindan manevi ortaya ¢1-
kisa inanip ikrar ediyorum. Aslan onun alundadir, zalfikar elin-
de, seyit Salman onun elinin altindadir, seyit Muhammed onun
ontnde, saadet ve mutluluk onundur diyerek sesleniyor. 1ste bu
mevlaniz Ali'dir, ona tapinin, iste bu tanrinizdir, onu tamuyin. En
yace Ali'nin aslamt budur, inkar etmeyin. Ey kardeslerim ve efen-
dilerim, bana sahit olunuz. Bu benim dinim ve inancimdir. Onun
i¢cinde yagsar, onunla olurim. Allah'im bu sehadetten ayirma be-
ni, bunu yaregimde sabit kil. Bu sir onlann sumdir. Allah hepsi-
ni mutlu etsin.

On lkinci sure: Imamiye (Imamlik) suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baglanm

Ey kardeslerim ve efendilerim, bana sahit olunuz. Mevlim ve
mevliniz miiminlerin emiri, ezeli ve tek amag olan Ali bin Eba
Talib’dir. O benim ve sizin tannmzdir, benim ve sizin imamimz-
dir. Her imarmin imammidir. Gunlerin imarmidir. 1zzetin rabbidir.
Tannlann tannsidir. Cebbarlarin cebbandir. Dinya ve dhireti
ayakia tutandir. Riza ve selamdan s6z eden herkese ve bize se-
1am. Bu sir onlann simdir. Allah hepsini mutlu etsin.

On Ucitinci sure : Musaffire suresi

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslanm

Yeryuizandeki ve gokytzandeki her sey, Allah icin tespih et-
mekte olup, O aziz ve hekimdir. Rabbimiz sabahladik ve tespih
ettik. Mulk Allahindir. Allah’'in adiyla, Allah’la Seyit Ebd Abdul-
lah'm simyla, Seyh ve Ayn, Mim, Sin marifetine goturen ihtisas
sahibi ¢ocuklannin sirnyla, ki onlar elli bir kisidir. On yedisi
Irak’lt, on yedisi Sam’ly, on yedisi de gizlidir. Onlann sirn ve on-
lann ibadetlerini yapanlann, dinlerinden olanlann, séyledikleri-
ni soyleyenlerin, Ebft Abdullah'in (Allah onu bilenlerin basarisiy-
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la baganya goétursiin) géristine dalanlanin sirridir. Bu sir onlann
sirndir. Allah hepsini mutlu etsin.

On Dérduncii sure : Beyt el-Mamur suresi (Mamut Ev)

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslanm

Teala Allah’in'sozi : el-Tur ve belirli bir zamanda yayilan giz-
li kitap ve mamur ev ve yitkselen dam ve zapt edilen deniz. Evin,
ev dammin, ev tabaminin ve evin dort dayanaginin sirrt: Evin dort
dayanag Mehmet, Fatir, el-Hasan ve el-Haseyin'dir. Asirlan yi-
kip putlan par¢alayan, eski ve sonsuz serif Alevi evi sahibinin sir-
ndir. Bize ve onlan zikredenlere nza ve selam olsun. Allah hep-

sini mutlu etsin ve salavatlan tizerine olsun.

On Besinci sure : Hicap suresi

Rahman vé Rahim olan Allah’in adiyla baglanm

Yice A]lah\m hicabimin sirn. Sabin Allab’in Bab’'inin sirn.
Efendim yemini Miktad'in sim. Efendim Eba el-Der el-Simalinin
st Yetim olan, kerim, tanik ve adil iki melegin sirn. Ezilenle-
rin iyiligi i¢in ayakta duran iki imam, Hasan ve Haseyin'in sirn.
Allah’in en uzak hicabi ile Allah’in en yakin iki hicabimin sim.
Bayik nurant bilgin ile kiigitk ruhani bilgin olan iki alimin sim.
Iki veli olan Nevfel ve EbQ Berzi'nin sirr1. Bu onlarin sumdir. Al-
lah hepsini mutlu etsin ve salavatlan uzerine olsun.

On Altina sure : el-Nakibi suresi

Rahman ve Rahim olan Allab’in adiyla baslanm

Teala Allahin séza: Ulkeleri (dagihp) arastinn. Efendimiz
Allah’in peygamberinin (s.a.v), Akabe gecesinde sectigi nakipleri
soyleyelim. Baglannda Eba el-Heysem Malik ve en sonlaninda Bi-
14l ibn Riyah el-Senevi. Allah'im onlann bereketiyle, esma, hicap,
bib, yetim, nakip, necip ve segilen bitin kardeslerimizin bereke-
tiyle bize rizik ver. Allah hepsini mutlu etsin ve salavatlan uzeri-
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ne olsun. 12 nakibin sim, 28 nakibin sirn, efendimiz ve mevla-
miz Muhammed bin Seyan el-Zahiri'nin stm. Bu onlann simdar.
Allah hepsini mutlu etsin ve salavatlan \zerine olsun.

Hitam (Bitirme) Duasi?3

Zahiren gozden kaybolmayacaksin

Batiimen hep tek kalacaksin

Senin niteligin varligimun yaraticisidir

Selman-1 Farisi kapiru (babimi) hamd etmek i¢indir

Senden dilekte bulunana afta bulun

Allah’a hamd olsun, sonra da Ayn olan tek varlik ile namazi-
mu bitiririm.

Benim varlifam seninle vicut buldu

Her hayirli isim seninle oldu

Ey zat1 ihata olunmaz

Ne kisi olarak, ne sifat olarak

Namazimu yizin olan kibleye donerek kilarim
Nereye dénsem sen orada hazirsin

Ey butanlerin butani, her seyim sensin

Ey Ali, sertinle namazim hitam ederim.

Eger sikintiya disap kendimi unutursam

Hemen, ey Cafer sen imamim ve ilahimsin diye seslenirim
Sen benim Rlabbim, Yaratanim ve malikimsin

Sen benim kibirliligimi ve kismetsizligimi yok edersin
Sen semanin ustiine, arsa yiikselirsin

Yerde ise niyazlanm icin hazir bulunursun

Seninle beraber semalarda Haseyin ve Mfis4

Ey Ali, sen sirlanma vakifsin.

23 Nusayr! cemaati arasinda lhtumiyet duas: olarak da isimlendirilen bu
dua, namaz sonunda ilahi seklinde topluca okunur. Hiseyin bin Ham-
dan el-Hastbt, namazin: bitirdiginde bu hatimlerle namazin, bitirirdi.
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Amin, Allah’im, amin, sen ebedi hayaunla bizi yasat, annmig
ickinle bizi igir, hi¢cbir bogluga birakma, hicbir su¢ ya da hata
yukleme bize, Allahim bizi yuce cennetinde banndir, boyunlan-
miz1 masuhi gomleklerden azat kil. Allah'im iyiliklerimizi yaz,
kotaluklerimizi sil, derecelerimizi yicelt, ¢lulerimize rahmet kil,
namazimizt bitint (hatmet). Allah’im anamiza, babamiza rahmet
kil, onlan affet, bizi ve butan din kardeslerimizi affet, Allah’im
muminlerin ruhlanm kutsa, ey yice (Ali), ey ulu (azim).

Ey Allah’im, ey yuce (Ali), Hidayet eden beseri Ahmet har-
meti adina 7

Senden af diledim, ginahlann affetmeni istedim.

Ey duaailara icabet (yardim) eden, bana da (yardim) icabet et.

Reyhan Duasi

Reyhan kokusunu aldigin zaman sOyle dersin :

Bismillahin)ahmanirrahim Allah'im, Reyhan sahislanna sala-
vat ve selam kil. Bunlarin baglarinda da Sa'sa’a bin Stthan ve Zeyd
bin Sthin ve Mehmet ibn Eb@ Bekir, Mehmet ibn Ebi Hadife ve
Ammar bin Yaser. Bu onlann sirndir. Allah’in salavan hepsinin
uzerinde olsun.

Tib Duasi

Tib suyu ile eller yikanirken soylenecekler :

Bismillahirrahmanirrabhim. Bir olmanla yureklerimizi temiz-
le, ayrplanimizi 6rt, gunahlariraiz affet, Rahmetinin kapilann ag,
Sarsar topraginda gluleri dirilteni tespih ederiz. O da, en yuce
(AlD), en ulu mevlamizin kudretiyle olmustur. Allah birdir, on-
dan bagka tann yoktur.

Bismillahirrahmanirrahim. Imamlann saun (siralanist)

Buhur Duas:
Allah'im, efendimiz Muhammed Mustafa’nin (secilen), Ha-
san el-Mucteba'nin, Kerbeld'da sehit olan Huseyin'in, Ali Zeynal-
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abidin’in, Muhammed el-Bikiri, Cafer el-Sadik'in, M@sa Ka-
zim'in, Ali Riza'’nin, Mehmet el-Cevad'in, Ali el-Hadi’nin, son Ha-
san el-Askeri'nin, her nefisi yaptigiyla 6dellendirip/cezalandiran,

beklenen hiccet lmam-i Muhammed bin Hasan Al-Mecizi'nin

nurlanna salavat ve selam getir, arttirarak bereket kil. Bu onlarn

sirndir. Allah'in salavat hepsinin dzerinde olsun.

Imamlarn satin (siralamisi) siir

Her an ve her zanlan Rabbimin salavau

Hidayete erdiren suglulann affedicisi Peygamber’e
Hudanin nuru iki gocuga

el-Mucteba Hasan ve efendimiz Huseyin

Ali Eba el-Bakir Zeyniildbidin

Ali el-Bakir mevlamiz imam

Cafer el-Sadik emin vaattir

Dayanagim Kizim Masa'ya da

Ayni sekilde Riza Ali inananlarin imamina
el-Cevadh ekle yine

Butin muminlere el-Hadi Ali'ye

Efendim el-Askeri Hasan el-Mezke

Mugriklerin ordulanni yok eden Mehmet'e

Arta kalanlann lmam't el-Mehdf'yi kastediyorum
Gercekten bittin kafirlerle savagan

Onun ortaya ¢ikmasiyla butan halklar (yaratiklar)
Sifatlanmn gizelligine bakakalirlar

Yace mevlamizin salavat hepsine

Her zaman, her an, her saat

Vakitlerin Sahsiyetleri

1- Ople namazi Muhammed'in $ahsinda olup 4 rekat farz, 8
nafile

2- tkindi namaz1 Fatirin sahsinda olup 4 rekat farz, 8 nafile

115



ANADOLU'NUN GIZL! INANCY NUSAYRILIK

3- Aksam namazi el-Hasan'in sahsinda olup 3 rekat farz, 4
nafile

4- Yats) namazi el-Huaseyin'in sahsinda olup 4 rekat farz, 2
nafile

5- Sabah namaz: Muhsin’in sahsinda olup 2 rekat farz, 2

\
nafile

Sabah namazindan énce, gece yarist namazi (tehecct) mev-
cut olup Abdulmuttalib’in sekiz ¢ocugunun sahsinda 8 rekat na-
filedir. Ondah sonra da Sefaat ve Vitir namazlan vardir ki, bun-
lar da 3 rekatur. Allah’'in salavat: hepsinin dizerine olsun.

Canap halinin giderilmesi

Apis arasi iyice yikandiktan sonra soyle denir:

Allah kafirkavimleri, recmedilen seytan: ve butin taraftarla-
nnt lanetlesin. | l ‘

Bismillahirrahmanirrahim.

Suyu temiz, Kur'an1 nur, efendimiz Muhammed'i majdeci ve
uyana kilani tespih ederim. Suyu zerreden yaratip kudretiyle
akitani, onunla pisligi temizleyip nefisleri canlandirani tespih
ederim. Allah’im iki kazay, bayuk kaza ve kazay uzerimden du-
sur. Kig ganlerinde agaclarin yapraklanni doktagun gibi bu ce-
nabeti Gzerimden dusur. Yeryuzina serip gokyuzana yukselte-
nin hakki i¢in bu suyla beni temiz kil. Allah’in bir olduguna, on-
dan bagka Tann olmadigina, Muhammed'in Tann’nin elgisi oldu-
guna taniklik ederim. Allahu ekber, Allahit ekber, Allaht ekber. I

Boy Abdesti Alinirken Okunan Dua

Elimi uzattim gu akict suya.

Bu su kutsanmig ve tespih edilmistir.

Bu suyun bir damlas: buatin halk: temizler, .
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Sap tarafima bir tas su déktim ve miiminlerin emiri Ali'ye te-
vekkil ettim.

Sol tarafima bir tas su doktium ve Aziz Cabbara tevekkiil ettim.

On tarafima bir tas su doktiim ve Tireyya ve Terazi’ye tevek-
kil ettim

Basima bir tas su doktim ve ay1 basimun Gstinde gordum.

Ey Rabbim beni her tarafimdaki pislikten anndir.

Arinma Duasi124

Ates ve Atesin ehlinden sen bizi koru.

Lanet olsun Eba Bekire, Osman’'a, Omere,
Muaviye'ye, Yezid’e, Halid bin Velid'e,

Amr bin As’a, Harun Regid’e, Yavuz Sultan Selim'e
ve biitiin sirk koganlara...

Kemikle et nasil aynliyorsa

Bizi de onlardan ve onlann torunlarindan dyle ayir.

\

24 Gunahlardan annmak igin okunan bu dua, ayn zamanda Nusayrilere ve
genel olarak Alevilere korolitk eden 9 kisiyt Mnetlemek i¢in okunmakta-
drr. Duada ad gegen kisiler Nusayriler warafindan 9 lanethi kisi veya 9
katulok yapan kisi olarak da bilinmektedir.
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BOLUM 5:
Bayramlar

Bayramlar, ge¢misten ginamize bittin toplumlarda gorilen,
genellikle dinsel yona agir basan, insanlan bir araya getirip dost-
luk baglannin kurulmasint saglayan toplumsal geleneklerdendir.
Bu ganler temelde ibadet vakitleri olmanin yani sira,"Tanmn'ya
dua edilen, o6zellikle belirlenmis, dini eglenme ganleridir (Han-
gerlioglu 2000: 79). Insanlar bu vakitlerde darginhklarim unuta-
rak bansir, kardesce kucaklasir, dayanisma ve yardimlagma igine
girerler. Bu gelenekler toplumun butan uyeleri tarafindan be-
nimsenir. Bayramlarda insanlar arasindaki karsilikli sevgi ve say-
g1 baglan guaglenir. Bayramlann temelinde Tann ile insanlar ara-
sinda bir bag kurma amaci vardir. Verilen nimetlere ve elde edi-
len kazanglara karsilik olarak, inamilan giice kurbanlar kesilir,
adaklar adanir. '

Bi]indiéi gibi, bayramlann G¢ kaynag vardir: 1) Dini olaylar,
2) Ulusal olaylar ve 3) Dopal veya kalturel olaylar. Bu kaynakla-
ra uygun olarak bayramlar da uce aynlabilir: 1) Dini bayramlar
(Kurban Bayrami, Ramazan Bayrami vb.), 2) Ulusal bayramlar
(23 Nisan Ulusal Egemenlik Bayrami, Cumhuriyet Bayramm vb.),
3) Geleneksel bayramlar (Bahar Bayramu, Nevruz,ledrellez vb.).
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5.1. Nusayrilerde Bayramlar

Bayramlar kutlanma amag ve sekillerine gore farkliliklar gés-
termektedir. Etnik farkliliklar ve inan¢ aynliklar1 bayramlan et-
kileyen 6nemli faktorlerdir. Ancak, bu faktorler arasinda dini
inan¢lardaki farkliliklann én plana ¢ikug géralur. Hiristiyan ve
Sunnilerde kutlanar bayramlarin sayisi nispeten az olmakla bir-
tikte, Nusayrilerde her birinin bir anlami olan bir¢ok bayram var-
dir. Hatay Nusayrilerinde ulusal bayramlann disinda, yil i¢inde
kutlanmakta olan ytizden fazla bayram vardir. Bu bayramlar dért
grupta incelenebilir:

1- Islami bayramlar ve kutsal ganler,

2- Nevruzi bayramlar,

3- Oteki inan¢lardan alinan bayramlar,

4- Geleneksel bayramlar.

Din bayramlax ve kutsal gunler, Islamiyetteki 6nemli ganler
ve olaylarla ilgili <§1up bunlarin Nusayri inancina 6zgi bigimleni-
dir. Butun peygamberlerin, On iki Imam’in her birinin ve Nusay-
rilerce kutsi taninan batin evliyalann dogum ve lam ginlerinin
yan sira, bu kisilerle ilgili 6nemli olaylann oldugu ginler de
bayram olarak kutlanmaktadir. Nevruzi bayrarnlar, tamamen di-
ni niteliklidir ve lran kékenli olduklan i¢in “Nevruzi” olarak ad-
landinhrlar, Bunlardan hiri 21 Mart'ta yapilan “Nevruz” Bayra-
mrdir. Anadolu'daki (dogamin canlamsuun kutlandifn) Nev-
ruz'dan farkh olarak Hz. Ali'nin dogum gunanun kutlandigi bu
bayramda, dini bayramlardaki uygulamalanin aynisi yapilmakta-
dir. Nusayrilikte Islam dig1 inang bigimlerinden 6zellikle Huristi-
yanhktan etkilenme sonucunda kutlanan bayramlar da vardir.
Bunlar Nusayrilerin batin dinlere ve peygamberlere saygmh ol-
malanndan, her dini kutsal kabul etmelerinden ve her dinin pey-
gamberine inanmalanndan kaynaklanan bayramlardir. Bu bay-
ramlann biayuk bir ¢ogunlugu Hiristiyanlann kutladigy énemli
gunlerle ve Islamiyet dncesindeki peygamber veya evliyalarla il-
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gilidir. Geleneksel bayramlar ise bahann geligi ve hasatin kaldi-
nlmas: gibi dogadaki degisime veya kaltarel nitelikli olaylara
bagli olarak yapilan bayramlardir. Bu bayramlardan bazilan “Hi-
drellez” bashg alunda aynnuh olarak anlatilmistir,

Tablo 2: Nusayrilerde 2002-2003 Yilinda Kutlanan Bayramlars

Aylar | Tarih Gan Bayramm Ad:

OCAK 06 Ocak 2003 Pazartesi Leyleral Milad {sa: Hz. Is2'nin dogumu
14 Ocak 2003 Sah lyd Rasilseni: Yilbagt Bayram
16 Ocak 2002 Cargamba Zebur'un Hz. Davod'a intgi
18 Ocak 2003 Cumartesi | Nozul'al Vahiy: Hz. Muhammed’e

vahiyio inisi

19 Ocak 2003 Pazar lydi'l Kiddas: Bz. {s#'nin vaftiz edilme-
26 Ocak 2003 Pazar si

lyd Naharel Abyad: Beyaz gan. Onem-
li olumlu bir bir olaymn gerceklestigi
gundur. Yu icinde dort kere yapihr.

SUBAT 01 Subat 2003 Cumartesi | Hz. ibrahim’in Milad!: Hz. tbrahim'in
dogumu.
02 Subat 2003 Pazar Selmin Faristnin Hutbesi
03 Subat 2003 Pazartesi Hz. Zekeriyyamin Duasi: Erkek

¢ocugu olmast igin Allah’a dua eden
Zekeriyya'nin duasinin kabul edilmesi
sonucunda Hz. Yahyd'nim dogmasw.

20 Subat 2002 Carsamba Muhammed el-Bakir'in Duasy. 5. imam
Muhammed el-Bakir'in kendisinden
yardim isteyen Alevilerin bask: ve
sikintilardan kurtulmalan igin dva,

etmest.

07 Subat 2003 Cuma Tebellah Ala Nebt Davad: Allah'in
Dav(d Peygamberi 10vbe ettirmesi ve
affetmesi.

10 Subat 2003 Pazartesi lydi'l Dahha: Kutban Bayram:

14 Subat 2003 Cuma Leylet Asiytil Cuma: Persembe aksamu.

Gadir Bayrami'nin arefesi.

23 3002 ythindaki bayramlardan 2003 yilinda olmayanlar wabloya eklenmis
ve 2003 yihinda elden daguilan bayramlar listesi temel alinmusur. Bay-
ramlann agiklanmasinda Nusayrilerin taninmus sahsiyedderinden Abdal-
hay Abdalhayoglu'ndan (71 yasinda, Gniversite mezunu, Antakya) yar-
dim alinmustir.
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Tablo 2: Nusayrilerde 2002-2003 Yilinda Kutlanan Bayramlar

Aylar | Tarih Giin Bayramm Adi
15 Subat 2003 Cumartesi Imam Alliyulhadf','min Miladr: 10.
r tmam Ali cl-Hadf'nin dogumu.
15 Subat 2003 Cumartesi Duhulul Mesih Fil Heykel: Hz s#nin
N Heykel'e (makamina) girmest

18 Subat 2003 | Sab tydl Gadir

19 Subat 2403 Carsamba lydi'l Sindan: Ors bayram.

20 Subat 2003 Persembe tyd Sefined Noh: Cudi dagma. Noh'un

. gemisinin bindigi gondar.

2] Subat 2003 Cuma tydi'l Mabahale: Mabahale bayrami.

; Hz. Muhammed Hiristiyanlarla maba-
hale (yansma) yapar. Miibahalede
yanina Hz. Fatima, Hasan, Haseyin ve
Hz. Ali'yi abr.

22 Subat 2002 Cuma Hz. Muhammed’in Peygamberlik
anvanim almasi. Vahiy baglangic1.

27 Subat 2003 Persembe Irtefaa 1sa: Hz. Isa'nm goge yokselisi.

28 Subat 2003 Cuma lyd Naharel Abyat: Beyaz giin

MART 01 Mart 2&03 Cumartesi | lydi'l Firag: Yatak bayram. Hz.
Muhammed'in kendisinin
sldintlecegini haber aldiktan sonra
kendi yatagina Hz. Ali'yi yatirmas:.

12 Mart 2003 Cargamba lydi't Asur: Asra Muharrem, Muharrem
aymin 10. gaonddar. Bugande birgok
olay olmustur. En énemlileri, Kerbela
katliam1 ve NOh'un gemisinin Cudi
dagina oturmasidir.

13 Mart 2003 Carsamba 1422 Hicet Yilunn Baglangia: Ricretin
yapildin gun.

26 Mart 2003 Carsamba | 1mami Kazim'in Gaybeti : Imam Mas2
¢}-Kazim'in 61ama.

30 Mart 2003 Pazar lydi'l 17 Adar (Mart) Nevruz: Nevruz
Bayramu. Sabataj veya yumurta
bayrami olarak da bilinir. Hz. Ali'nin
dogum gana.26

31 Mart 2003 Pazartesi Sukutal Necim Fi Dari Ali: Hz. Ali'nin
evine y1ldiz digmesi

NISAN 06 Nisan 2003 Pazar tydi'l Nebi Eyyub: Hz. Eydp bayramt

10 Nisan 2003 Persembe Haz Hasan'in Gaybetic Hz. Hasann alimi

26 Bir tiir bahar bayramu gibi kutlanan bu bayramla ilgili aynnuth bilgi “Hrd-
rellez” baghg alinda verilmistir.
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Tablo 2: Nusayrilerde 2002-2003 Yilinda Kutlanan Bayramlar

Aylar  |Tarih Gun Bayramin Adi

12 Nisan 2003 Cumartesi lydi'l $aanin: Festival bayramu
Hz Is&'min Yarugelama girisi ve halkin
bir festival havasinda onu gigeklerle
karsilamasi.

14 Nisan 2003 Pazartesi Evval Nisan: Nisan ayinin baslangici.
Nevruz.

17 Nisan 2003 Pergembe Rabi Nisan: Nisan ayinin 4. gong.
Nevruz.

18 Nisan 2003 Cuma Imam Alliyulnda’nin Gaybeti : 8.
Imam Ali er-Rida'nin shamao.

24 Nisan 2003 Persembe | Tekellemi Mesih Fil Mehd: Hz fsa'nin
begikte peygamber oldugunu ilan
etmesi ve Meryem'in annesi oldugunu
ibra etmesi.

30 Nisan 2003 Carsamba Hasan cl Askert'nin Gaybeti

MAYIS | 01 Mays 2003 Persembe lydi'l Nis Nisan: Nisan ayunin ortast.
15 Nisan. Nevruz.

07 Mays 2003 Carsamba | Hz. Fatimatal Zehramin Dogumu -

09 Mays 2003 Cuma lydi'l Taseg : Ehl-i beyte ve.Hz.
Muhammed'e eziyet edenlerin birer
birer dimesi.

12 Mayts 2003 Pazartesi Hz. Muhammed'in Dogugsu

14 Mayis 2003 Carsamba lyd Evvel lyyar: 1 Mays Bayram

20Mayis 2003 Sal lyd Nebi Yahya: Hz. Yahya'un
bayram

27 Mays 2003 Saly lyd Naharel Abyad: Beyaz gon

28 Mayis 2003 Carsamba Hz. Isa'mn Goge Yukselisi

06 Haziran 2003 | Cuma Hz. Ali'nin Zuhuru

07 Haziran2003 Cumartesi | Hasan el Askert'nin Miladi: 11. Imam
Hasan el- Asker'nin dogumu.

HAZIRAN| 14 Haziran2003 | Cumartesi | lydil Nebi Askir: Nebi Askirin
bayram

16 Haziran2003 Pazaresi 1ydi'l Suheda: Sehitlerin Bayramu

17 Haziran2003 | Sah Meviud Muhammedil Bakir: 5. Imam
Muhammed Bakir'in dogumu

TEMMUY | 13 Temmuz 2003 | Pazar Hz. Zeynolabidin'nin Bayram

14 Temmuz 2003 | Pazariesi lyd!’l Havartyyun: 12 Havarinin

Bayrami (14 Temmuz)
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Tablo 2: Nusayrilerde 2002-2003 Yilinda Kutlanan Bayramlar

Aylar arih Gan Bayramin Adt
22 Temmuz 2002 | Pazartesi Hz. Sdleyman’in Hacct: Hz.
’ Stleymanin Kudus'e hac igin gidisi
27 Temmuz 2003 | Pazar Hz. Muhammed'in Hicreti
AGUSTOS| 02 Agustos 2003 | Cumartesi | tyd Nebi llyas: Hz. llyasin bayram
10 Agustos 2003 | Pazar lyd Meryem: Meryemin Allah'a gece,
' gizlice dua etmesi.
13 Agustos 2003 | Carsamba M0s4 ef-KAzim'tn Bayramt
17 Agustos 2003 | Pazar lyd Nebi {liyya: Hz. tlyas'in Resul olusu
18 Agustos 2003 | Pazartesi lydi'l Maide (Sofra Bayrami); Allah
/ tarafindan gokten sofra indirilmesi.
Hz. 154 ve Hz. Muhamed'e gokten
sofra indirilmigtir.
19 Agustos 2003 | Salt lydi Tecelli: llahi kudretin tecelli etmesi
20 Agustos'2003 | Carsamba lydi'l Mesih Filard: Hz. Is2'nin
yeryizine jnigi
21 Agusios 2003 | Pergembe Hz: Saleyman'in Bayrami
25 Agustos\ Pazar lyd Manacat Meryem: Meryem
Ana'min goge yukselisi
EYLUL 08 Eylal 2003 Pazartesi Hz. Ali'nin Kabe'de Dogusu: (pek kut-
lanmiyor) Hz. Ali'nin annesinin
sancilandiktan sonra, dogum yapa-
bilecegi yer icin Allah'a yalvarmas: ve
Kibe'nin kapilannin  mucizevi bir
stkilde dogum yapmas: icin agilmas1.27
15 Eylal 2003 Pazartesi lyd Semunil Safa: Is2'nin havari-
lerinden Semunil Safi'nin tecellisi. ‘
21 Eylol 2003 Pazar lydi'l Mira¢: Hz. Muhammed'in mirac '
22 Eylal 2003 Pazartesi lyd Narel Abyat: Beyaz gan
27 Eylal 2003 Cumartesi | lydi'l Salib: Hag Bayrami; Hz. fsa'min
carmtha gerilmesi
28 Eylul 2003 Pazar Hz. Hiseyin'nin Dogumu
EKIM 02 Ekim 2003 Persembe Hz. Yunus'un Bayrami: Hz. Yunus'un
yunus baligimin karnindan gikmasi.
Kurtulug bayrami
03 Ekim 2003 Cuma Muhammed el-Mehdf'nin Dogumu
06 Ekim 2003 Pazartesi lyd Nebi Zekeriyya: Zekariyyanin

peygamber olusu.

27 Bayramlara iligkin iki liste arasindaki farklar, farkh bayramlan ve bayram
tarihlerindeki degisiklerin yani sira bayram siralamalanndaki yer
degisikliklerini de icermektedir.
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Tablo 2: Nusayrilerde 2002-2003 Yilinda Kutlanan Bayramlar

125

Mylar Tarih Gimn Bayramin Ad»

07 Ekim 2002 Pazartesi Hz. Muhammed'e Vahiyin inigi: Hz.
Muhammed'e peygamberliginin vahiy
edilmesi

09 Ekim 2003 Pergembe Leyleti'] $agbani: llahi hesaplasma
ganad

11 Ekim 2003 Cumartesi Nazulla'l Tevrat: Tevratin inisi

14 Ekim 2003 Sah Zuh(r Adem: Adem'in dogumu

17 Ekim 2003 Cuma lyd Ashabel Kaf: Ashab-t Keft bayramt

18 Ekdm 2003 Cumartesi Hz. Meryem'in Dogumu

22 Ekim 2003 Carsamba | lyd Seyyidina Mikail: Dart Boyak
Metekten Mikail'in bayramu

23 Ekim 2003 Persembe Necat Masa (Hz. Masa'nin Kurtulugu)

25 Fkim 2003 Cumartesi Evvel Ramazan )

29 Ekim 2003 Carsamba | tyd Nis Tisrin: 15 Ekim Bayramt
(Mihrican Bayram:: Hz. Ali'nin
ganegle birkikte gdranmesi)

KASIM 0] Kasym 2003 Cumartesi Hz. Cafer es-5adik’in Dogumu

02 Kasim 2003 Pazar Muhammedi el-Cevadn Miladt: 9.

07 Kasim 2003 ‘ Imam Muhammed el-Cevad'in

08 Kastm 2003 dogumu. R

10 Kasim 2003 Cuma Naobuvvet Seyidina Muhammed: Hz.

12 Xasim 2003 Muhammed'in peygamber olmast

14 Kasim 2003 Cumartesi Hz. Hasan e]- Miclebd'mn Milads : 2.

16 Kasim 2003 imam Hasan ¢l-Mavtebd'nnn dogumu.

19 Kasim 2003 Pazartest 17 Ramazan

20 Kasim 2003 Cargamba 19 Ramazan

23 Kasim 2003 Cuma 21 Ramazan

24 Kasim 2003 Pazar 23 Ramazan

27 Kasim 2003 Cargamba Bisaret Zekeriyya bin Yahya: Hz.
Zekeriyya'ya oglu Yahya'un dogumu-
nun majdelenmesi.

L 29 Kasim 2003 Pergembe 27 Ramazan
ARALIK | 10 Arahk 2003 Pazar lyd Yuhanna : (12 Havari'den biri
olan) Yuhanna ‘nin bayramt

15 Aralik 2003 Pazartest tydi'l Fatir: Ramazan bayram

17 Arahk 2003 Persembe Nozula Zeburli Davut : Davut'a
Zebur'un inmesi

18 Arabk 2003 Curnartesi | lmam Aliyy’l Rida'min Dogumu : 8.

L Imam Ali er-Rida’nin dogumu
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Tablo 2: Nusayrilerde 2002-2003 Yilinda Kutlanan Bayramlar

Aylar  [Tarih Gin Bayramimn Ad
10 Arahk 2003 Carsamba Hz. Yakub'un Bayram:
15 Arahk 2003 Pazartesi Hz. Yosufun Yakup'a Bulusmast
17 Arahk 2003 Carsamba lydi'l Birbara: Meryem'in hizmelgisi ve
. aynt zamanda sadik dostu olan Aziz

) Barbara'nun bayrami.

18 Aralik 2002 Persembe Besaret Meryem bin {54 : Meryem'e
{s2'nin dogumunun majdelenmesi
31 Aralik 2003 Carsamba lyd Seyyidina Ibrahim el-Halil: Halil
{brahim Peygamberin Bayrami

——

Hatay, belki de en ¢ok bayramin kutlandifn kenttir. Ana dil-
leri Arap¢a olan ve “gizlilik” esasina dayali kapali bir cemaat
ozelligi gésteren Alevi Nusayrilerin ¢ok sayida bayramlan vardir.
Kurban ve Ramazan bayramlan disinda, bitin bayramlar bir giin
surer. Bayramlar}¢ogunlukla bayram yapan kisinin evinde veya
evi uygun degilse tiirbelerde ve 6zellikle de Hizir tarbelerinde ya-
pilmaktadir. Bu bayramlarda kurban kesilir, toplu namaza gelen-
lere ziyafet verilir ve seyhlere, ¢evredeki yoksul kisilere zekat da-
gwlir. Nusayrilerin dini bayramlannin her birinde kurban kesi-
lir. Bunlara adak kurbanlanni ve “hayir"28 gunlerinde kesilen
kurbanlan da eklersek; Hatay, belki de aym zamanda en ¢ok kur-
ban kesilen kenttir. Nusayriler, kurbani daha ¢ok yil boyunca ka-
zandiklarimin* fazlasinin, yilin belirli ganlerinde akrabalarla,
komsularla ve 6zellikle de yoksullarla paylasilmas: olarak algilar-
lar. Dini lider olan seyh de cevresindekileri kurban kesmeye
o6zendirir. Bu nedenle kurban kesmenin bazen israfa déonistogn
de olur. Hatay yemek kaltaronde, etin onemli bir yer tutmasin-
da da bunun etkili oldugu séylenebilir.

28 Hayr, mahsulden sonra kendi istegiyle bayram gunleri disinda yapilan
adaldardir. Maddi durumu iyi olan herkes, istedigi zaman hayir yapabilir.
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Her Nusayri ailenin 6zel olarak kutladigs, atalanndan miras
kalan bir bayrami vardir. Bir bayramin sahipligini astlenmek, ay-
nt bayramin her yil kutlanmasini gerektirir. Aile buyukleri 6lum-
lerinden sonra da bu bayrammin kutlanmas: i¢in ¢ocuklanna bi-
raktiklant mirasin bir kisminin, bayram masraflan i¢in kullanil-
masin sart koyarlar. Bu mallann gelirinin bayram disinda kulla-
nilmasimin haram olduguna ve kullananlarin lanetlenecegine
inanmilmaktadir. Bayramin kutlanmasi, her y1l ayni bayramda kur-
ban keserek misafirleri davet etmek ve onlan yedirip i¢irmek an-
lamina gelir. Dini bayrami olmayan aileler, “hayir” yaparlar. Isra-
fi onlemek i¢in bayramlann paylasimi konusunda bir igbirligi
vardir. Bu paylagim mahalle sakinleri arasinda yapihir. Buna gore
bayramlarin ve mahallenin bolgelerinin paylasimi yapihr. Her
bayram sahibinin davet edecegi kesim onceden belirlenmistir.
Maddi duruma uygun olarak aile sayis1 belirlenir ve davet edilir.
Bayram sahibi olan kisi kurbani almak, kestirmek, “hissi” (pay)
dagitmak, davetlilere yemek yapmak, ekmek pisirmek, toreni da-
zenlemek, térende kullanilan reyhan, tib, buhur gibi maddeleri
saglamak, salayr (namaz) kildiran seyhe ve nakibe zekat vermek
ve oteki masraflan kargilamakla yukumladur. Keser'in de soyle-
digi gibi (2003: 128), bayram sahipligi yapmanin ailelere kazan-
dirdig sosyal bir prestij s6z konusudur. Olumsuz ekonomik ko-
sullara ragmen aile bayramlanni kutlamay: surdiren aileler, sos-
yal cevrelen tarafindan, dinine siki sikiya bagli bir aile olarak ka-
bul edilirler. Dinin buyuk bir etkiye sahip oldugu Nusayri toplu-
munda dindar bir aile olarak taninmak prestij kazanmada olduk-
¢a 6nemli bir faktardir.

Bayram sahibine bu igleri yapmasinda akrabalarn ve komsula-
n yardim etmekle yakimludar. Yardima gelenler, 6zel olarak
¢agnilmadan kendileri gelip bayram sahibi olan eve yardim eder-
ler. Bayramda kadinlar, erkekler ve ¢ocuklar birlikte diizenli bir
is bolomu icerisinde ¢aligmaktadir. Calisma sxrasmda sorunlar,
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kus olanlann nasil banstinlacag ve gelenekler gorugiilmekte;
acilar, sevingler paylagilmakta ve igler birlikte yapilmaktadir.

Gizlilik esasina dayali Nusayrf inancinda bayramlann neden
ve ne zaman yapildig1 da, gizli tutulan bilgiler arasindadir?. Bu
bayramlann bir listesi, seyhler tarafindan giincel takvime uygun
sekilde hazirlanayak onemili kisilere dagithir. Boylece, yil i¢inde
hangi bayramin ne zaman yapilacagr, bu takvimden takip edile-
rek ogrenilir. Ancak Nusayrilerin yasadigy bolgeler olan Adana,
Tarsus, Mersin ve Hatay'da bayramlann sayisi ve isimlendirilme-
si konusunda onemli farkhhiklar vardir. Hatta ayni kentin farkh
bolgelerinde dagitilan bayram takvimleri arasinda, belki de fark-
l1 seyhler tarafindan hazirlanmas: nedeniyle, hem tarihler hem de
say1 ve agiklamalar bakumindan kimi farkliliklar hemen goze
garpmaktadir. Farkls yillara ait takvimlerde de bayramlann isim-
leri ve oncelik sralamalannda farklhihklar gorGlmektedir. Keser
(2003: 125), 'farl(h cografyalarda yasayan Nusayrilerin birbirin-
den farkll gunleri bayram olarak kutladiklarim ve mevcut bay-
ramlara her gecen gun yeni bayramlar eklendigini belirtmekte-
dir. Nusayri bayramlan ve kutsal ganleriyle ilgili olarak Ulugay
(2003: 183-190), tarafindan verilen iki ayn bayram takviminde,
bayramlann say1 ve isimlerinin birbirini tutrnamasim aynca bay-
ramlann yapilma nedenlerinin de farkli olmasini anlamak olduk-
¢a gagtir. Bu durum, bayramlann isimlendirilmesi, tarihleri, sa-
y1s1 ve yapilma nedenleri konusunda 6nemli oranda kangiklik ol-
dugunu goéstermektedir.

Yaygin olarak kutlandig halde yukanda verilen takvimde yer
almayan kimi bayramlar da vardir. Ornegin hicri takvime gére 14
Mart'ta, miladi takvime gore ise 1 Mart tarihinde yapilan Haririt
Eder (Mart Siitlac1) bunlardan biridir. Bayram takviminde yer al-

29 Gizlilik ve farkh bilgilendirme nedeniyle, bazi bayramlann tarihlerinde
yanhshklar olabilir. Nusayri bayramlan genel anlamda ve ayninuh olarak
iizerinde ayrica calisimasi gereken bir konudur.
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mayan bu bayramda her evde sutlag yapilir, inek besleyenler inek-
leri olmayan komsulanna siit dagitirlar (Ismail Zuban, 37 yasin-
da, Samandag). 9 Mart'ta kutlanan ve takvimde yer almayan bir
bagka bayram da lydi'l-Sebein’dir. Bu gitn Hz. Muhammed'in hic-
ret dncesinde Medine’den Islam'a kanlan 70 kisiyle Mina'da bulu-
sarak onlara Peygamber oldugunu anlatugs gandar. Yine unuotul-
dugu halde takvimde yer alan bayramlar da vardir. Hz. M0sd'nin
havarileri adina kutlandig: belirtilen “Evvel Temmuz” Bayrami
bunlardan biridir. Bu bayramin Fransizlardan kaldigi da séylen-
mektedir. Fransiz lhtilali'nin y1ldonumii olarak kutlanan bu bay-
ram, daha sonra halk tarafindan benimsenerek sirdiunilmuistir. 1
Temmuz gana herkes piknige cikip eglenir ve halay ¢ekerdi. Sa-
mandag’da ¢ogunlukla, i¢ giin boyunca denize gidilerek eglenilir-
di. Bugun bu bayramm kutlayana ¢ok az rastlanmaktadur.

Ramazan Bayrami, Kurban Bayrami, Mabahale Bayram, Fi-
ras Bayrami ve Gadir Bayrami, Nusayrilerin énemli bayramlan-
dir. Ayrica, Hz. Muhammed'in dogum gana, peygamber oldugu
ve vefat ettigi gan, Hz. Ali'nin dogum ve ohim gunleri, On iki
Imam’in dogum ve 6lum guanleri, Hz. Hiseyin'in Kerbeld'da sehit
edilmesi vb. gibi bayramlar Nusayrilere 6zgn 6nemli dini bay-
ramlardan bazilandir. Islam tarihindeki kutsal geceler ve onemli
olaylar da Nusayriler tarafindan bayram olarak kutlanmaktadir.
Nusayrilerde Ramazan orucu 6teki Musliiman gruplardakinden
iki gun once baslamakta ve Fatir Bayrami ile son bulmaktadir.
Ramazan ay1 bitiin aylann en faziletlisi, Kuran-1 Kerim'in nazil
oldugu aydir. Bu nedenle Ramazan ayimin 1., 13., 17, 19, 21.,
23. ve 27. ginleri Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin indigi gunler ol-
dugu icin bayram olarak kutlanmaktadir.

Arabi aylann sonuncusu olan Zithicce’'nin onunda, gan do-
gumuyla baslayip dort gian suren Kurban Bayramrndaki (lydi’l-
Dahha) en énemli rititel, kurban kesmedir. Nusayrilerde bir iki

gun 6nce baglayan Kurban Bayrami'min kutlanmasi, toplu namaz
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disinda 6teki dini gruplann kutlamalanna benzer. Nusayriler
i¢in yilda birkag kez kurban kesmek onemli bir dini yakumla-
haktir. Kurban kesmek, din adamlan tarafindan da tesvik edilir.
Nusayrilerir en énemhi bayramlanndan olan Mubahale Bay-
rami, Hz. Muhammed'in Necran Hiristiyanlan ile mubahaleye
(tarnsma) giriszik} giun olarak kutlanmaktadir. Peygamber'in,
mubahaleye gide}k'en yaninda kadinlardan Hz. Fitima, erkekler-
den ise Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve ¢ok sevdipi Hz. Ali'nin disin-
da kimseyi gotirmedigi, cogu Isldmi kaynakta yazihdir. Peygam-
ber mibahalef i¢in sehirden ¢ikuginda Huseyin'i kucagina almus,
Hasanih da ellerinden tutmustu. Arkasinda ise Hz. Fatima ile
Hz. Ali vardi. Hz. Muhammed kendisi dua ederken onlardan
“4min” demelerini istiyordu. Bu énemli giinde Peygamber'in on-
lant se¢mesi, Nusayriler i¢in olduk¢a- anlamh ve dnemlidir.
Nusayriler ifin 1slam tarihindeki bir bagka onemli olay da,
Hz. Muhammed'in, Mekke'den Medine'ye hicret ettigi gece ken-
disini dldurmek igin dasmaniannin kurdugu tuzaga kargi, yata-
gina Hz. Ali'yl yatirmasidir. Peygamber, kendi yatagina Hz. Ali'yi
yatirarak diisman ¢emberinden sag kurtulmustur. Mekkelilerin
Muslimanlara baskilanmn artugr bu donemde, Kureysliler bir
toplanti dizenleyerek Peygamber'i dldurmeleri veya zindana ya
da surgine gondererek susturmalan gerektigine karar verdiler.
Ancak vahiy melegi bu durumdan Peygamber'i haberdar etti ve
ona en kisa surede Mekke'yi terk ederek Medine'ye go¢ etmesi
gerektigi emrini iletti. Kararlasunlan gece geldiginde Peygambe-
r'in evinin ctrafi dugmanlanyla ¢evrilmisti. Peygamber evde din-
leniyormus izlenimi vererek oray: sessizce terk etmeliydi. Ancak
bunun i¢in fedakar birinin onun yatagina yatmast gerekiyordu.
Peygamberin yatagina yatarak olumit bile goze alabilecek kisi
Ali'den baskast olamazdi. Bu iftihar edilecek olay, Ali’'den bagka-
sina nasip olmamaliydi (bkz. Ulugay, 2003: 171-173). Bu olay
Nusayrilere gore Hz. Ali'nin fedakarlhigini, cesaretini ve Peygam-
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ber'in Ali'ye olan guvenini ve sevgisini gostermesi bakimindan
onemlidir.

Hicri takvimde Muharrem, yihn ilk ayidir. Ayn bir 6nemi
olan Raz-i Katl/Yevm-i AsQra de denilen Asure (agura) giuni ise
bu ayin onuncu ginidir. Muharrem ve Agure, lslam’daki Sun-
ni ve Sii gruplar arasinda uygulama ve inanclann ¢ok degisiklik
gosterdigi bir gelenektir. Muharrem ve Agure, lran, Mistr, Azer-
baycan ve Hindistan ile baz1 eski uygarliklarda ve bircok kultar-
de farkl veya ortak ritdellerle amilmaktadir. Bu ginu, ozellikle
bircok yiyecegin bir araya getirilip pisirilmesiyle elde edilen ve
cogunlukla Asure ismi verilen ya da farkh isimlerle anilan yiye-
cek simgeler (And 2002: 33). Yahudilerin kutsal kitabt olan Tev-
rat'a gore bugin kefaret (giinahlardan arinma, islenen bir gana-
ha karsilik olarak bir sey verme ya da yapma) ganuduar. Yahudi-
ler bu gande orug tutarlar (Hangerlioglu 2000: 59). Muharrem
ayimin onuncu guni ise Nusayriler ve genel olarak Ali yanhisi
olan Muslimanlar i¢in matem gunudur. Muharrem ayimn tarih-
te 6zel bir anlami ve 6nemi vardir. Dinsel bir¢ok olay bu ayda
meydana gelmistir3®. Ancak bunlardan biri Nusayriler i¢in daha
baytk bir énem tasir; Hz. Haseyin yandag olan 73 kisi, bu ay
Kerbeld'da sehit edilmigtir. Bu olay, Muharrem ayini yas ve ma-
tem ayr yapmistir. Bu ginde her Maslaman asure yaparak kom-
sulanna dagitir ve bu gunin hayirlara vesile olmasini diler (bkz.

30 gy gan Cenib-1 Hakk'in on enbiyaya on kerametmucize verdigi belintil-
mektedir. Noh'un gemisinin Cudi dagina indirilmesi, Hz. Adew'in
Adem'in t6vbesinin kabul edilmesi, Hz. lbrahim’inlbrahim’in dogumu,
Hz. Sitleyman’in tévbesinin kabul edilmesi, Hz. M0sa'nin denizden geg-
mesine izin verilmesi, Hz. Yunus2unY@nus'un Yunus baliginin karnin-
dan ¢ikmast, Hz. Is2'nmin goge yitkselmesinin bugtin olduguna inamimak-
tadir (bkz Ulugay, 2003: 176). Ancak Nusayrilerin bayram takvimlerine
balaidiginda, bu olaylann her biri icin farkl: ginlerde kutlanan bayram-
lar bulunmaktadrr,
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Ulugay, 2003: 175). Nusayriler bu gande yas tutarlar, kurban ke-
sip namaz kilarlar. Anadolu Alevileri ise bu gunden baslayarak
on iki giin Muharrem orucu tutarlar. On iki gin boyunca su i¢-
mez, sulu yiyecekler yemezler. Asure tathsi yaparak herkese da-
girlar. Nusayrilerde Muharrem orucu tutulmaz ve “lydi’l Astr”
ismiyle yapilan ba}y\ramda asure tatlisi yerine onlarn dini toren-
sel yemegi olan hi¥isi (asur) pisirilir.

Nusayriler icin Islamiyetteki kutsal gian ve geceler de 6nemli-
dir. Dini ganlerde Antakya’da bazi dini gruplar kurban kesip bay-
ram yaparken bazi gruplar da sadece o giinii anmakla yetinirler.

Eskiden camilerde kutsal gecelerde kandil yakildig i¢in bu
gecelere ayni zamanda “kandil gecesi” de denilmektedir. Muslu-
manhgin kutsal geceleri bes tanedir, bunlann dérdi kandil ve bi-
ri kandil niteligindeki Kadir gecesidir: 12 Rebialevvelde Mevlid
kandili, 30 Cemgziyelahirde Regaip kandili, 27 Recepte Mi'rag
kandili, 15 Sabanda Berat kandili, 27 Ramazanda Kadir gecesi
kutlanir (bkz. Hancerliogiu, 2000: 238). Tarihleri belli olan bu
gunlerin her birinde, Miaslimanlar agisindan énemli bir olay ol-
mustur. Ramazanin 27. gecesi Kadir gecesidir. Islam'a gore
Kur'an-1 Kerim o gece inmeye baglamigtir. Bundan dolayr hayirli
bir gece olduguna inanilir. Hz. Muhammed'in ana rahmine dus-
tugu gun Regaip, dogdugu gin Mevlid, kendisine peygamber
olacaginin bildirildigi giin Berat ve Allah ile bulusmak uzere go-
ge yukseldigi gun Mira¢ kandilidir. Kanditlerde ve Kadir gecesi,
camilerde Kur'an okutulur. Yukanda sayilan kutsal gecelerin
hepsi Nusayriler tarafindan bayram olarak kutlanmaktadir. Nu-
sayriler bugunlerdeki bayramlanni “leyli, leylet veya leyletil” ola-
rak isimlendirmektedirler.

Nusayrilerin kutladiklan, tamamen kendilerine 6zgi baz
bayramlar da vardir. Bunlardan biri lydil-Sindan Bayrami'dir.
Abdulhayoglu'na gore, bu bayram Tirklerin yaptigy Ors Bayra-
midir. Ahmed Yesevi'den ge¢mistir. Ahmet Yesevi, Imam Hasan
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el-Askert'ye iman etmistir. Itikatin denendigi bu gande Ehl-i beyt
dinine iman edenlerin atesi elleriyle tutacaklarina ve ¢ekicle do-
veceklerine inamhr. Rivayete gore Zeynulabidin'in oglu Muham-
med el-Bakir, Cabir bin Yezid Cafi'ye su emri vermistir: “Asikar
olarak dua et ve demir, kor haline gelince elinle tut ve sana sana
ofrettigim duay1 oku. Eger inangliysan, kor haline gelmis demi-
rl masasiz tutacaksin, kalbine bir serinlik ulasacak, elin’ yanma-
yacak.” lyd Nahare'l-Abyad olarak isimlendirilen bayram ise “Be-
yaz Gin” anlamma gelmektedir. Y1l i¢inde dort “Beyaz Gun” var-
dir ve bu gunlerde orug farzdir (Abdiithay Abdathayoglu, 71 ya-
sinda, Antakya).

Nusayrilerin kutladigi bayramlann bayuk cbgunlugu, onceki
Turk dinlerine ve bagka giincel inang bigimlerine dayanmakta-
dir. Nevruz ve Mihrican Bayramlan ise Iran etkisi tasiyan bay-
ramlardur. lydi'l- Sabataj, lyd-1l Kaiddas, Re’si’l-seniy, Milad Bay-
ram, Evvel Temmuz, St. Georges ginu, Semani’l-5afa Bayram,
hagin suya atildig1 gin ve Azize Barbara gunua gibi bayramlar ise
Hiristiyanligin etkisiyle kutlanan bayramlardir3l.

Kiddas Bayrami, Yuhanna'nin Hz. 1s3’y1 Urdin nehrinde vaf-
tiz ettigi gandur. Hixistiyanlann her y1l 6 Ocak'ta kutladiklan bu
bayram Nusayriler, 19 Ocak tarihinde kutlarlar. Nusayriler ken-
di kutsal ginlerindeki gibi Hiristiyanlarin bayramlarinda da uy-
gun mekanlarda kurban kesip namaz kilarlar. Kurban etinden -
risi yapilarak dagitibir. “Noel” adyla da kutlanan Milad Bayramt,
Hz. Is#'nin dogdugu gindur. Hiristiyanlann bir hafta boyunca
kutladiklan bu bayrarm, Nusayriler bir giin kutlarlar. Yine Hiris-
tiyanlarn festival yaparak kutladiklan bir bagka bayram olan
“lydi'l-Saanin” de Nusayriler tarafindan ayni isimle kutlanmakta-

31 Hiristiyan bayramlan konusunda daha ayrinnlt bilgi, Asiret Boran -
rafindan dantsmanlifimda yapilan (2003) yaksek lisans tezinden elde
edilebillir.
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dir. Hz. Is2'in Kudus'e sakirtleriyle birlikte girisi ve halkin on-
lan yollara ¢icekler ve dallar sererek kargiladig) gandur. Bu bay-
ramda Hiristiyanlar bir zeytin dalim ¢igeklerle sasleyerek kilise-
ye gider ve kilisede Incil'den ilgili boltmler okurlar. Daha sonra
kilise bah¢esinde davul zuma esliginde halaylar ¢ekerek eglenil-
ir. Eskiden NusayYilerin de bu guni bir festival gibi kutladiklar
soylenmektedir.

Nusayriler tarafindan lydi’l-Sabataj veya Yumurta Bayrami
adiyla kutlanan Hiristiyanlarin Paskalya Bayram ise ¢armiha
gerildikien sogra dirilen ve havarilerine gérandikten sonra gé-
ge yukselen Hz. Isa adina kutlanir. fsa'mn dirilisiyle doganin
dirilisi arasinda bir benzerlik kurulmas: nedeniyle, bu bayram
aym: zamanda dogamn diriligini simgeleyen Bahar Bayram ola-
rak da kutlanmaktadir. Yumurta Bayrami da denilen bu bay-
ramda, yumurtzi tokusturulur. Yumurtanin kirilmas: dirilisi
sembolize eder. }liskiden daha geleneksel ve yaygin olarak kut-
lanan bu bayramda, herkes en yakin tirbeye giderek piknik ya-
par ve rengarenk boyadiklan yumurtalan tokustururlardi. Son
zamanlarda ise bu bayram, Arsuz’a bagh Ak¢ali beldesi disinda
sénuk kutlanmaktadir.

Meryem Ana'min sadik dostu olan Azize Barbara’min 6lum yil
dénumunun amldigr ve Hiristiyanlar tarafindan 4 Arahk’ta kut-
lanan Barbara Bayrami, Nusayriler taralindan on bes giin sonra,
19 Aralik'ta kutlanir. Hz. Is3’nin carmiha gerilmesi vesilesiyle ya-
pilan Ha¢ Bayram, ayn1 zamanda Tannm Bayrami olarak da bilin-
mektedir. Ciftgiler kis sebzesinin tohumlanni, bu bayram sonra-
sinda atarlar. Bayramdan &nce atilan tohumlarin bereketli olma-
yacagina inarilmaktadir. Meryem Ana Bayrami, Mesih {sa'nin an-
nesi Meryem Anamin 6lam yil dénamadir. Meryem Ana’nin go-
ge yukselisi de (lyd Municat Meryem), Nusayriler tarafindan
bayram olarak kutlanmaktadir. Hiristiyanlarin 15 Agustos’ta kut-
ladiklan bu bayrami Nusayriler 25 Agustos’ta kutlamaktadirlar.
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Hiristiyanlarn 6 Agustos'ta Hz. Isa'min gahsiyetinin ortaya gikn-
£ gunu kutladiklan Tecelli Bayrami da (lydi'l-Tecelli) Nusayri-
ler tarafindan 19 Agustos’ta kutlanmaktadir. Bunlardan baska da-
ha bir¢ok Hiristiyan bayrami Nusayriler tarafindan kutlanmakta-
dir (bkz. Boran, 2003: 95-96).

Nusayriler i¢in onemli bayramlardan biri de lydi'l-Re'siise-
niy'dir. Bu bayram Nusayriler tarafindan Yilbag: Bayram olarak
bilinse de, aslinda seyhler bu bayramin “Cikis Bayramm” oldugu-
nu ifade ederler. Hz. Masa’min lbranileri Misirdan, firavunlann
zulminden kurtardign gan, Cikis Bayrami olarak kutlamir.Bu
bayram, Aleviler arasinda en yaygimn kutlanan bayramlardan bi-
ridir. Komsular. akrabalar ve din buyuklerinin evleri ziyaret edi-
lir, tath ve borek gibi ikramlar yapilir ve ¢ocuklar, ev ev dolaga-
rak hayram harch toplarlar (Ismail Zubari, 37 yaginda, Saman-
dag). Bu bayramla ilgili olarak Hatay'in yere] gazetelerinden
Asi'de 8 Kasim 1999'da cikan bir yazida soylenenler olduke¢a an-
lamahdir: “Eskiden, devletin verdigi emirle belediyé gérgvlileri fi-
rinlan dolagip {insanlar o gan finnlarda yemekler pisi'l"diklerim
den) finncilan o gin ¢ahismamalan igin uyanrlarmis. Amag bu
ganun kutlanmasini énlemek... Buna ragmen insanlar gelenekle-
rini yasaumislardir... Eskiden yilbasindan yedi giin sonrasina ka-
dar eglenilirdi. Yilbaginda nisan takilan kiza kaynanasi muhak-
kak ya harchk verir, ya taki, ya da ¢eyizlik esya hediye eder.”

Nusayriler ii¢ semavi dinin bayramlanm kutlasalar da bunla-
nn i¢inde Hiristiyanhga ait bayramlar daha fazladir. Hiristiyanh-
g hemen hemen batin énemli bayramlanm kutlarlar. Bu du-
rum, baski ve katliamlara maruz kaldiklan donemlerde Hiristi-
yanlar ile Nusayriler arasinda buyiik bir yardimlasma ve koruma
kollama geleneginin olusmasiyla agiklanmaktadir. Gegmiste bu
iki inan¢ grubunun birbirlerine yakin evlerde ve mahallelerde
oturduklan belirtilmektedir. Nusayriler baski dénemlerinde bol-
genin yerli halk: olan ve kendileriyle ayni dili konusan Huristi-
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yanlardan yardim gorduklert ve onlarla i¢ ice yasadiklan i¢in on-
lardan etkilendiklerini soylemektedirler. Nusayrilerin zor duru-
ma distikleri donemlerde Hiristiyanlar Nusayrileri korumus,
onlara is vermis, thatta evlerinde saklamislardir. Bu durum Nu-
sayrilerin Hiristiyanlara kars1 minnettarlik hissetmelerine ve on-
lardan etkilenmelérine neden olmustur. Bu etkilesimin en ilging
yam ise Huristiyanlann basit bir Pazar ayini yaparak andiklan
gunleri, Nusayrilerin kurban keserek, toplu namaz kilarak ve hi-
risi yaparak béyram seklinde kutlamalandir.

Ote yandap Hiristiyanlann da Nusayrilerden etkilendikleri
bir gercektir. Tann, en sevdigi varligi olan Isa'yr insanhign itk ga-
nahina karsilik olmak dzere kurban ettigi i¢in, Hiristiyan inan-
cinda kurban olmadig: halde, Hatay Hiristiyanlannin bayramlar-
da kurban keserek hirisi yapuklan belitlenmistir. Ozellikle Sa-
mandag ilge merkezi ile bu ilgeye bagh bir Ermeni koyu olan Va-
kiflrda ve Altinézii ilgesinin Tokach koytinde, bayramlarda kur-
ban kesilerek hirisi yapilmakta, yemekler once yoksullara sonra
da misafirlere dagntilmaktadir. Kurban, kilise bahgesinde veya
turbelerde, peder yonetiminde, dua ve buhur esliginde kesilmek-
tedir. Hirisi kazanlan peder tarafindan kutsandiktan sonra agilip
yemekler daginlmaktadir. Bu géranamuyle Hiristiyanlann kur-
ban rititeli, Alevi Nusayrilerinkine olduk¢a benzemektedir (bkz.
Boran, 2003: 9_7).

Bayramlarnn saywsinin ¢ok olmasim ve baska inanglardan kay-
naklanan bayramlarin kutlanmasini, onde gelen Nusayrilerden
Dr. Abdulhay Abdulhayoglu soyle degerlendirmektedir:
“Kur'an'in, Ehl-i beytin ve Aleviligin bayramlan bellidir. Bunlar
dort temel bayramdir: Kurban Bayram:, Ramazan Bayrami, Gadir
Bayrami ve Firag Bayrami. Firag hem bayram hem kandildir.
Emeviler. Abbasiler, Selcuklular ve Osman)ilar donemindeki bas-
kilardan dolayr bayramlar konusunda bir keyfilik s6z konusu ol-
du. Zamanla bayramlar artt1. Sayisiz bayram oldu. Bir mahallede
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otuz yerde bayram kutlanir. Ekonomik, sosyal ve milli menfaat
nedenlerinden dolayr bayramlarda artts olmustur; ancak Kur'an
ve Ehl-i beytin yasalanna gore bu kadar ¢ok bayram olmas: uygun
degildir. Hiristiyanlardan gegen bayramlar Ehl-i beyte uygun de-
gildir. Kur'an-1 Kerim batan dinleri kapsamu igine alan en son ki-
taptir. Bu nedenle dnceki dinler ve peygamberler i¢in bayram yap-
mak gereksizdir. Kesilen kurbanlann yapilan ve asurenin ¢ogu ye-
nilmez, atilir.” (Abdalhay Abdulhayoglu, 71 yasinda, Antakya)

Bayram guniinde kabir ziyareti ve tirbe ziyareti yapihr, dualar
okunur, kurbanlar kesilir, adaklar dagitilir ve bagis/yardim yaps-
lir. Bayramlann isimleri ve tarihleri farkli olsa da hepsinde amag
aynmidir: Sevap islemek, bagis yapmak, yardimlagmak, paylasmak
ve yoksullara yardim etmek. Ancak ginumutzde bayramlann bu
amaca ne kadar uygun olarak yapildigy tartigihr olmugtur:

“Onceleri esit bir sekilde yapilip dagitilan hissiler, simdi k-
¢k buayuk aynm: yapilarak dagitilir olmus; zengin olana ve ak-
raba gevresine yoksul olandan daha fazla verilir olmug. Yemege
belli insanlar davet edilip yetim ve yoksul unutulur olmus. Hal-
buki ¢evremizde o kadar a¢ insan var ki; bayramda yapilan her
seyln; etin, bulgurun ve ekmegin, sadece ihtiyac1 olana verilme-
si gerekiyor. Bunu yapmadiktan sonra bayramlanmizin ne anla-
m kahyor... Halkimiz bayramlanmizin yasaklandigi donem bile,
bu geleneginden vazge¢memis, gizlice bayramlanni yapmistir.
Halk bencillegtirilmeye, sadece kendi ¢ikanm disinen bireyler
haline getirilmeye ¢ahsihyor... Gengler bayramlan 6nemsemez
olmus, halkin ilerici, olumlu degerlerini gerici olarak gérmeye
baslamis.” (Asi, 8 Kasim 1999)

Hatay’da yasayan Nusayrilerde, 6zellikle dini bayramlarda
kurban ritaeli 6nemlidir. Omek’in de séyledigi gibi (1971: 87)
ibadetin énemli bir bélumina kurban kesmek olusturmaktadir.
Anadolu'da kurban omekleri, Erginer tarafindan (1997: 142-
151), amaglarina gore yedi grupta incelenmistir:
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1- Istek kurbanlari: Istenilen geyi elde etmek icin sunulan
kurbanlar.

2- Sokar ya da adak kurbani: Elde edilen geye tesekkar et-
mek i¢in sunulan kurbanlar.

3- Dogausta gug ya da guclerle banigikhf surdarmek i¢in su-
nulan kurhanlar.

4- Kefaret kurbanlan: Bir ginah, bir kusuru bagislatmak igin
sunulan kurbanlar.

5- Hak kurbanlari: 11k arun, ilk av vb. seylerden, ytice varl-
ga sunulan kurbanlar.

6- Gruplar arasi iliski, akika kurbani ve torenlik, solenlik
kurbanlar.

7- Ol i¢in sunulan kurbanlar.

Bayramlarda kesilen kurbanlar, dogaustu giglerle bangiklin
sturdirmek amaciyla kesilen kurbanlar icinde yer almaktadir, Bu
gruptaki kurbanl;r, Anadolu kurban rittelleri arasinda en yaygin
olamdir. Erginer’in belirttigine gére (1997: 24), Durkheim
(1926), dogaustine sunulan kurbamin temelinde, dogaustuyle
karsilikli anlagma dusiincesi ya da niyetinin bulundugunu belirt-
mektedir. Bunu Durkheim “do ut des” (ben sana vereyim, sen de
bana ver) kurahyla agiklamakta ve bunu, dogaustu ile kurbani
sunan arasinda bir tar hizmet degisimi olarak vurgulamaktadir.

Kurban kavrami, Islamiyetin Turkler arasinda yayilmaya
basladigi 9. yuzyildan 6nce de Turk boylan arasinda yer almak-
taydi. Eski Tarklerde kurbansiz ayin hemen hemen bulunmaz-
di. “Kurban” sozcugiinin Tark boylanndaki karsiligy, kurbanin
kesilme nedenine gore degismekieydi. “Tayilga” ve “toluu” soz-
cuklerinin Turklerde kurban anlaminda kullanildigi belirtil-
mektedir (bkz. Inan, 1986: 16, 97, 98, 158). Erginer, bir ritael
esliginde kurban kesmenin bireye sayginhk kazandirdigini be-
lirtmektedir. Ona gore (1997: 219), “... Bir anlamda toplumda
maddi zenginligi saglamis bireylerin, toplumda sosyal adalet ve
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i¢ bangin korunmasi adina bir ritdel esliginde bundan vazgec-
mesi, bireye bagka hicbir sey karsiliginda elde edemeyecegi bir
sayginlik kazandirmaktadir...”

Tannlar adina kurban kesmenin kokeni, ust paleolitik déne-
me dayanir. Mezolitik ve neolitik dénemlerde de kurban kesme-
nin oldugu bilinmektedir. Kurban ritteli, antik donemde yasa-
yan c¢esitli toplumlarda da sirmistar. Simerlerde, Hititlerde, Es-
ki Yunanda ve Roma'da da ¢esitli kurban orneklerine rastlan-
maktadir (Childe, 1974: 66). Orta Amerika'min antik toplumla-
nndan Aztekler, Mayalar ve Inkalarda da kurban gelenegi gugla-
dar. Ancak bu ¢ toplumda “insan kurban etmenin” daha yaygin
oldugu ileri surilmektedir. Insan kurbaninin temel amaci, aile ve
devlete refah saglama, topragin bolluk ve bereketinin artinilma-
stydi. Kurban ritacli bugan de bir¢ok toplumda surdurilmekte-
dir. Baz: toplumlarda da 6len insanla birlikte at, deve, kopek ya
da inek kurban etme gelenegi vardir. Bunun nedeni de bu hay-
vanlarin ruhlar aleminde 6lalere eslik edecegine ve yol:géstere-
cegine inanilmasidir. Kimi toplumlarda ise 6len erkegin birinci
derecedeki akraba ve yakinlannin, hatta kéleleriyle hizmetgileri-
nin zotla ya da gelenek geregi nzayla kurban edildiklerine iligkin
zengin 6mekler vardir (Pasifik ve Orta Amerika yerlilerinde ol-
dugu gibi) (bkz. Tylor, 1920: 459, 461, 472, 473, 202).

5.1.1. Gadir Bayram

Nusayrilerin inang sisteminde, insanlan birbirine baglayan
tek gug sevgidir. Bu sevgi de Ali'den kaynaklanmir. Onlara gore,
Ali tannsal bir varlikur. Adem’'den beri butiin peygamberlerde
gorunen ve onlara kisilik kazandiran, Ali'dir. Gadir Bayram Ali
inanaiyla dogrudan ilgilidir. Nusayrilerin en 6nemli bayram
“Gadir Bayram”dir. Tarihi her y1l degismekle birlikte, 2000 y1-
linda 22-23 Martur (Hicri 18 Zilhicce). Gélpinarli'ya gore (1987:
43-44), Hz. Muhammed veda haccindan dénerken Gadir Humm
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denilen yerde konaklayarak “Ben kimin mevlas: isem, Ali onun
mevlasidir. Allah’ym ona dost olana dost, ona diisman olana dus-
man ol, ona yardim edene yardiro et, onu horlayam horla, nerde
olursa olsun gercegi onunla beraber kil” ve “Bugin dinimizi ta-
mamladim ve sizlere farz kildim” buyurmustur. Bu olaydan sen-
ra, basta Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer olmak uzere bitiin saha-
beler Hz. Aliyi tebfik etmislerdir.

et-Tavil (2000; 59-65), Nusaynriligin bir mezhep olarak orta-
ya ckaasmdé ve Muslumanlann ikiye bolinmesinde Gadir
Humm olayiniy dnemli oldugunu ileri sirmektedir. Bilindigi gi-
bi Gadir Humm olayn, hicretin onuncu yilinda ger¢eklesmis; Hz.
Muhammed Allah'in emriyle kendisinden sonra Hz. Alinin vasi
ve velioldugunu ilan etmistir. Gadir Humm biati, Ali'ye kutsal ve
yace bir mevki saglamisur. Bu mevki, baran Masiamanlann as-
tandedir. Hz. Myhammed'in vasiyetine uyulmamas:, Hz. Ali'ye
dﬁsmanllk]anyla“-})iﬁnen Emevilerin halife olarak Ebd Bekir'i ta-
nimalan sonucunda ise; Aleviler EbQ Bekir'e biat etmeyi redde-
derek, Ehl-i beytden olan imarulara biat etmislerdir.

Nusayri inancina gore, Gadir Humm olaymmin gergeklestigi
gin ¢ok onemlidir. Hicri takvime gore 18 Zilhiccede kutlanan
Gadir Bayrami, Nusayriler tarafindan agik¢a ifade edilmese de,
Hz. Ali'nin tannlik vasiflantnin Hz. Muhammed tarafindan ilan
edildigi giun olarak kabul edilir. O gin cehennem atesinin bile
sondugune inanihir. O gan 6len, cennete gider. Bu yuzden, bay-
rami yapan ev disinda hicbir yerde ates yakilmaz, i yapilmaz. Ti-
cari amagli olarak araba tekerlegi bile dondurialmez. Butan Alevi
. esnaf, kepenklerini indirir. Oteki inanglardan esnaflann ¢ogu da
saygidan dolayr o gin is yapmazlar. Kisacasi, bir giin sureyle ha-
yat durur, tatil yapihr Hatay'da. Gadir Bayrami Nusayriler tara-
findan en cok tutulan bayramdir. Bu bayrami bir mahallede bile
¢ok sayrda aile aymi gun i¢inde kutlayabilmektedir. Bu durumda
namaz vakitleri, farkli saatlere denk getirilir.
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Gadir Bayrami'nin hazirhk asamasinda; 2-3 hafta onceden
kurbanhk hayvan se¢ilir ve bugday hazirlanir. Bir giin once ev te-
mizligi yapilir. Her gsey ytkanir ve bir tarafa yigihr. Bayramdan
once tekrar serilir. Kap ve kazanlar kalaylanir. Gerekli yiyecek-
ler satin alinir, Tandir igin odun temin edilir. Bayramda yardim
edecek komsu erkek ve kadinlara énceden haber verilir. Yardim
edecek kisiler, belirlenen saatlerde gelip yardim ederler. Boy ab-
desti olmayan hizmet edemez. Bayramlarda deliler, cocuklar ve
Nusayri olmayanlara ilaveten, hirsizhk, zina gibi yuz kizartiaa
suglan islemig erkekler gorev alamazlar. Bu sayrlanlann disinda
kalan erkekler kurban keserler, odun tagirlar, ates yakarlar, et ve
bugdayr yikarlar, hirisi'nin yapiminda yardim ederler. Kadnlar
ise temizlik, ekmek pisirme, kii¢ik kazanlarda pisecek yiyecek-
lerin hazitlanmasi gibi gérevleri ustlenirler. Bayramda ¢ahsip
yardim edecek kadimin temiz (abdestli) olmasi, aybast halinde
olmamas132, hakkinda kotit bir dedikodu bulunmamasy, kéti yo-
la dasmiis ya da kocasindan boganmis olmamasi, dogumidan son-
ra kirk gint doldurmug olmasi, yeni dogum yapan kadina do-
kunmamis olmas1 gereklidir. Kadinlar dinin tamamyla disinda
tutulurlar. Bu nedenle de cemaat namazina katilamazlar.

Komsularin yardimi, hizmetten ibaret degildir. Komsular
bayram sahibi aileye ekonomik katkida da bulunurlar. Bayramin

32 kel toplumlarda da aybasi halinde olan kadinlara uygulanan tabular
vardwr. Bunun gibi baz1 tabular pislik disancesinden kaynaklanmakta-
dir. Aybast olan kadinlar ¢ogunlukla bagkalariyla yemek yemezler, belli
bir takim yiyeceklere dokunmaktan kagnirlar; sigirlardan, av hayvanla-
nndan uzak durmaya ¢ahsir ve ginlak iglerini tek baglarina yapmaya ¢a-
ba gosterirler. Aynca kimi ilkel toplumlarda ise aybast geciren kadinlar
ve geng kizlar 6zel kulabelerde kalirlar ve erkeklerle cinsel iligki kura-
mazlar. Aybasi kulubesi bulunmayan yerlerde, evin veya odammn bir kis-
mi1 hastrlarla balinerek bu amagla kullanilir. Burada kalan kadin stk stk
yikamr, tatsulenir ve bedenini boyar (Ornek, 1988: 37).
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yapildigy eve ekonomik durumlanna uygun olarak tuz veya ho-
roz gonderilir. Horoz sayis1 bazen otuzun tzerinde olur. Horoz-
lar hirisi'nin hazirlandig gece, bayram igin ziyarete gelen misa-
firlere pisirilerek pilavla birlikte ikram edilir. Bayram gantanden
onceki gn erkenden hamur yogrulur. Tandir yakilir, ekmek pi-
sirilir. Corba, cacd(\, katma (ayranh bulgur), salata, yesil fasulye
veya kuru fasulye, pilav gibi yemekler hazirlanr. Seyh, abdestli
bir kasaba vekalet verdikten sonra, dua okunarak kurban kesilir.
Kurbanin kanindan alina strmenin bas agnsina iyi gelecegine
inanithr. Bu yidzden, genellikle ¢ocuklarn almna kan surilur,
Inanca gore, kurbamn kanimin en az iki saat akiulmasy gerekir.
Kurbanlik hayvanin derisi yuizaltp pargalandiktan sonra, cigeri
agiaca baglamp ¢ocuklara daginhr. Cocuklar bunu pigirerek bir-
likte yerler. Son zamanlarda kurban, belediye tarafindan yapun-
lan mezbahada kgsilmektedir. Kurbanhk hayvanin erkek olmas:
(dana, kog¢ veya horoz), sakat veya hasta olmamasi ve batan or-
ganlarinin eksiksiz olmasi gereklidir. Inan'a gére (1986: 100),
gerek bugiinki Samanistlerin kurban térenlerinden, gerekse
Musluman Turklerin folklor uranlerinden anlasildigy kadanyla,
eski Turklerde de kurban igin en makbul hayvan, erkek hayvan
olmustur. Dede Korkut hikayelerinin kahramanlan olan Oguzlar
kurban olarak “attan aygir, sigirdan boga, koyundan kog” kes-
migslerdir. Manas ve Kirgiz destanlanndaki kahramanlar “ak boz
kisrak” kurban ediyordu.

Kurbanin kesilmesinden sonra, bayram sahibi, davetlilere sa-
bah yemegi ftur ikram eder. Bu yemegin ardindan cemaat nama-
zinin kilinacag yer hazirlanur. Kurbanin eti, tamamen kandan
annmasi igin iki saat suresince suda bekletilecek, ardindan da y1-
kanacakur. Et ve kaplar yikanirken gahadet getirilir. Ardindan,
temel yemek olan hirisi'nin yapilmasina baslanir, Namaz odasi
iyice temizlendikten sonra, pencereleri yabancilann igeriyi gor-
memesi i¢in iyice értilar. Ayrica namazin kilinacag odanin pis
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vokulann oldugu yerlerden uzak ve kimsenin géoremeyecegi ka-
pali bir mekan olmas: gereklidir. Hirisi pismek tizereyken sabah
saatlerinde bir seyhin onderliginde toplu namaz kilimr. Buna
“cem” denmektedir. Hirisi'nin pismesine yakin toplu namaz i¢in
davet edilen ve “eline, diline, beline sahip” olan burin Nusayrt
resit erkekler cem evine girerler. Kadinlar ve kendi cemaatlerin-
den olmayan yabancilar, cem yapilan eve giremez. Namaza kanl-
mak i¢in butan kirginhklann ve anlagmazliklanin ortadan kalk-
ms olmas: sarttir. Toplu namazda ¢ok sayida seyh bulunur. An-
cak seyhler i¢inden sadece birisi, toplantiyr yoneten imam olur.
Bayrami yapan ailenin reisi hangi seyhin elini operse, imam o
olur. Cogunlukla en bilgili olan seyh, toplantiys yénetmek nzere
secilir. Seyhlerin yaninda, onun yardimais: olan nakip ve necip
ile din kardegleri (ahvad) toplu namaza katilirlar.

Namazi yoneten seyh, sinama yapmak ve tecriibe kazanmas:-
m saglamak igin istikbal vaad eden geng bir seyh adayim, baz1 du-
alan okumak tizere goreviendirebilir. Keser'e gére (20Q3: 127),
bayram namaznda seyh, ilk olarak bayram sahibinden bayrami
takdim etmesini ister. Bayram sahibi de, bayrami kendisinden ¢n-
ce aileden kimlerin kutladigini ve kendisine bayrami, en son ki-
min vasiyet olarak biraktigini belirten bir konusma yapar. Bu tak-
dim konugmasinin ardindan, bayramin hayirly olmasi dilenerek
topiu namaza baslanir. Amca, hayirlarda veya bayramlarda belir-
lenir. Erigkin ¢aga gelen ve dini bilgiye sahip olmak isteyen erkek
cocuklar, bayram veya hayrlarda kendilerine bu bilgiyi verecek
kiginin ismini soyleyerek (bu kisi Seyh de olabilir), seyhin elini
oper, “ben bu topluma katilmak istiyorum, ....... isimli kiginin bu
bilgileri bana vermesini istiyorum” der. Seyh de izin isteyen gen-
cin kim oldugunu ve buna uygunlugunu cemaatle tartisir. Cema-
at onay verirse, belirtilen kisi amca olarak gérevlendirilir.

Toplu namazin amaci, ibadet etmek ve dua okumaktir. Top-
lu namazda guntn igerigine uygun olarak dualar ve Kuran’dan

143



ANADOLU'NUN GU1ZL! INANCI NUSAYRILIK

ayetler okunur, Dini bayrami yapan aile uyelerinin iyilikleri igin
dualar okunur. Bu dualarin bir kismi, Nusayrilerin kutsal kiap-
lan arasinda yer alan Kitabu’l Mecmu'nun diginda, Hz. lmam
Cafer'in Fikihi ve Seccadin Sahifesi adl kitaplarda bulunmakta-
dir.33 Ancak, dualann biyik ¢ogunlugu Kuran- Kerim'den
okunur. Cunku })hlara gore, Kuran'dan onemli kitap yoktur
Toplu namaz, uyé kabulinu, sorgulama, 6dul ve yardimlasmay
da igermektedir. Bayramin yapildigy yerde, icki igmek kesinlikle
yasaktir. Ancak, resmen ifade edilmemekle birlikte, toplu namaz-
da herkese, egit miktarda kuguk bir bardakta uzam suyu (nakfi)
daginlmaktadir. Bunun nedeni, herkesin esit oldugunun ve ayni
soydan geldiklerinin sembollestirilmesi olarak agiklanmaktadir,

Toplu namazda, gunin énemine uygun dualar okunur. Nu-
sayriler tarafindan kutsal olarak kabul edilen kisiler anilir. On iki
Imam ve onlann bab'lant (kap1), Hz. Ali ve Ehl-i beyt, bes eytam
ve avrica insanliga tarih boyunca emepi ge¢mis ve bilgi uretmis
tim insanlar igin dua okunur. Bunlann isimleri tek tek soylen-
mez, hepsinden toplu olarak bahsedilit. Hz. Ali'nin hutbeleri
okunur. Hz. Ali'nin kigiligi hakkinda évgilerde bulunulur; ahla-
ki, kisiligi, hizmeteri anlaulir. Mevlana tarafindan yazilan
(1989) Hz. Ali Na'i okunur. Namaz sirasinda §eyhler grubunun
kargisinda yanm daire bi¢iminde namaza katilan din kardesleri
otururlar. Belirli dualardan sonra yere secde ederler. Namaz bi-
tince herkes birbirine sanlir ve selamlasir. Aslinda bayram ve
adak namazlan ile amcalik gelenegindeki namaz arasinda farkh-
Iik yoktur. Gadir Bayrami’nda, ateki bayramlardan farkl olarak
secde i¢in yuzler yukanya ¢evrilir ve namaza son verilirken Fati-
ha suresinin okunmas: esnasinda, cemaat ayapa kalkar, Fati-
ha'dan sonra ise ihtimiyet duasi okunur.

33 Nusayrilerin gizli tutulan el yazmas) kutsal kitaplan i¢in bkz. Ulucay,
1999 17-35
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Namaz sonrasinda hemen torenin ziyafet safhasina gecilir.
Namaz genellikle sabahin erken saatlerinde baslar, bitis saati ise,
gece boyunca kaynatilarak pisiﬂlen hirisi'nin pigtigi saate gore
ayarlamr. Namazdan ¢ikanlara hemen hirisi dagitilir. Hrisi'nin
uzerine eritilmis kuyruk yagr dékular ve kimyon serpilir. lste-
yen dnceden hazirlanmis masalarda oturur, yemegini yer. Isteyen
yemegini alir, evine goturar. Evrkek ve kadinlara ayn sofralar ve-
ya masalar hazirlamr. Once namazdan ¢ikan erkekler yemekleri-
ni yedikten sonra sira kadinlara gelir. Aslinda Nusayrilerde ha-
remlik-selamlik veya kaginma davranisi olmamasina karsin, dini
torenlerde oncelik, namazdan ¢ikan erkeklerindir. Bayramda er-
kekler isterse alkol alabilir. Ancak yaslica bir kadimin da i¢ki i¢-
tigi gorulmustar. Genellikle koylerde yapilan bogma raka dedigi-
miz el yapim rakilar icilir. Yemekte asit menui hirisi, sac ekmegi
ve ayrandir. Bu arada okula gitmeden once ailelerine yemek go-
tarmek icin gelen ¢ocuklara, sirayla hirisi dagiulir. Bayram sahi-
bi, bayrama ve toplu namaza katilmayan ailelere yemek gonderir.
Hirisi'nin artami da butin mahalleye dagiulr. Bayrama sadece
Nusayri olanlar davet edilmesine karsin, hurisi ziyafetine din far-
ki gozetilmeksizin herkes kanlabilir.

Bayramda dayamgma, yardimlagma ve birlik beraberlik bo-
yutu 6n planda tutuldugu icin, yoksullara yemegin yani sira pa-
ra veya kumanya (un, bulgur, seker, ¢ay vb.) yardimt yapilmak-
tadir. Aynca torene katilan seyhlere de belli miktarda bir ucret
ddenmektedir. Ancak; verilen tucret, bayram sahibinin takdirine
baghdir. Yihn belirli zamanlannda ihtiyac1 olanlara verilen yar-
dumlann diginda, zekatn en ¢ok verildigi zamanlar, bayramlar ve
adak ganleridir. Bu haliyle bayramlar ve adaklar, baz ilkel top-
lulukiarda goridlen “yeniden dagitim sistemi”3+4 olarak islev gor-

34 Potla¢ konusunda ayninuih bilgi icin bkz. Harris, 1995: 97-116).
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mekte ve dayanisma yardimlasma 6wnegi sergilemektedir. Ergi-
ner de kurban konusundaki ¢calismasinmin (1997: 219), son so-
zinde aym sonuca ulasmaktadir: “Ekonomik yoéniyle kurban,
primiti{ ve gelenélsel topluralarin pek cogunda yaygin olarak go-
ritlen tretim, dagl\nm, riketim baglamindaki ‘yeniden dagitira’
mekanizmasinin bir nesnesidir”. Omek’e gore (1971: 199), Ku-
zey Amerika yerllileri arasinda uygulanan “potla¢” gelenegi de,
bir tur yeniden dagitim sistemi olarak islemektedir. Bu gelenege
gore, onemli ginlerde yapilan torenlerde, mallar ve degerli nes-
neler baskalarinia bagislanmir, Potlag, toplum i¢indeki zenginlik ve
yoksulluk farkindan dogan rekabeti ortadan kaldirmaya yonelik
olarak yaptlmaktadir.

Ziyafet, bayramin son sathasidir. Ziyafet sonras: evin her ta-
rafi temizlenir. Qdang alinan egyalar {¢atal, kasik, tabak vb.) tes-
lim edilir. Or{ak\kullamlan esyalar (buyik kara kazanlar, sandal-
yeler, masalar, bayuk legenler), muhtara veya yetkili kigiye tes-
lim edilir.

5.1.2. Bayram Yemekleri??

Nusayri bayramlan, Alevi Nusayrilerin, Sunniler ve Hiristi-
yanlardan etkilenmesinin ve inang bigimlen arasindaki etkilesi-
min agik delilleridir. Bu dini gruplar ge¢misten ginumize hep
bir arada ve i¢ i¢e yagsamus olup bu yakinlasma onlann yemek
kultarane de yanstmigstir. Hatay genelinde dini torenlerdeki ye-
meklerin bir¢ogunun ortak oldugu gérilmektedir. Alevi Nusay-
rilerde bayram ve adaklarin kurbansiz asla yapilmamasi, bayram-
larda ve adaklarda bazi1 yemekleri ézellikle erkeklerin yapmasi,
Orta Asya Tarklerinin $amanist gelenekleriyle benzerlik géster-

35 Bayramlarda yapilan yemeklerle ilgili bilgilerin bayuk bir cogunluguco-
gu, damsmanhigimda Kadriye Sahin tarafindan yapilan (2003) “Antakya
Yemek Kultari” konusundaki tezden alinmisur.
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mektedir. Konuyla ilgili olarak Inan (1986: 97, 105): “Samanist-
lerde kurbansiz ayin yapilamaz. Kurban eti, kemikleri kinlma-
dan aynhr ve kazanci denilen iki uzman adam tarafindan pisiri-
lir. Et pisirilen kazana, kazancidan bagka kimse yaklasamaz.” de-
mektedir. Alevilerde bayram ve adaklann bas yemegi olan hirisi’-
nin yapiumuni da herkes astlenmez. Belirli kisilerce yapilir ve bu
kisilerin de erkek olmasi gerekmektedir. Samanist uygulama ile
Nusayrilerin uygulamasi benzesmektedir.

Nusayrilerde bayram, kutlama ve adaklann eda edilme gekil-
leri arasindaki benzerlik ¢ok fazladir. Yapilan yiyecekler hemen
hemen aymdir. Genellikle hirisi yapimu tercih edilmekle birlikte,
son yillarda gelenege boylesi bir stk sikiya baghibgin zayifladigy
gorilmektedir. Bayramlarda kuru fasulye, bulgur pilavi, dolma,
hamis, etli ¢orba, hirisi (etli agure) ve et haglama mutlaka yapil-
maktadir. Ancak bunlann hepsi bir arada bulunmayabilir. Bayra-
mu yapan kisinin istegine gore cesitler degismektedir. Bu yemek-
lerin disinda, belirli bayramlarda belirli yiyecekler yapilmaktadir.,
Daha onceki yillarda oldugu gibi belirli bayramlarda belirli yiye-
ceklerin yapilmasi, ge¢mige oranla bugun daha az islevi olan bir
gelenek haline gelmistir.

Yilbast haftasi, 14-19 Ocak tarihleri arasinda kutlanmaktadur.
Yilbasina ozel yiyecekler, tathlar, sarma vb. yemekler hazirlan-
maktadir. Durumu uygun olanlar, kurban kesmekte ve kurban
eti ile yiyecekler hazirlanmaktadir. Yilbasi ganu 6zellikle “oruk”
yapiimaktadir. Yemekler ¢cok miktarda yapilarak sepetiere konul-
makta ve yilbag1 haftast boyunca yenmektedir. Yilbasinda kugok
kagcuk kofteler yapilir, yogurtlu piringli ¢orba kaynanlarak igine
bu kéfteler atilir. Yilbast haftasinda kiinefe, baklava, irmik tatlisi
da yapilmas: ve aile icinde nisanh olan varsa o kisinin, nisanhs;-
na bu tathilardan gotarmesi gelenektendir.

Kiddas, Hiristiyanlar ile ortak kutlanan bir bayram olup hic-
ri takvime gore 6 Ocak’ta miladi takvime gore 19 Ccak’ta kutlan-
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maktadir. Zileybi? ve ziingald?, bu bayramda yapilan gelenek-
sel yiyeceklerdir. Bu yiyecekler, fazla yapilarak bir hafia boyunca
taketilmektedir. Zangul ve zileybi genellikle aksam yapilmakta-
dir. Bayramlarda * 6teki dini gruplarla ortak olarak yapilan yiye-
ceklerden biri de theyrucettir38.

Miladt takviml‘éére 14 Mart, hicri takvime gore 1 Mart tari-
hinde yapilan Hatirit Eder (Mart Siitlact) Bayrami'nda “harire”
yani sutla¢ yapilmaktadir. Ramazan Bayrami, Sunniler ile ortak
kutlanan bir bayramdir. Bu bayramda mutlaka kombe yapilmak-
tadir. K()mbelprden cokea yapilarak bunlar, bayram haftas) bo-
yunca yenilmektedir. Kurban Bayram da yine Sinniler ile ortak
kutlanan bayramlar arasindadir. Bu bayramda genellikle kurban-
lar kesilir. Istege, gore kurban eti degerlendirilir. Ama genellikle
oruk, bu bayramda diger etli yemeklerin yamnda taketilen bir yi-
yecek tiridar. '

Alevilerin® bayraminin en onemli yemegi dinsel bir niteligi
olan hirisi'dir (herise veya etli agur). Hirisi, Ermenilerin de ulu-
sal yemeklerinden biridir. Ermeniler bu yemepi “harisa” olarak
isimlendirmektedir (bkz.Werfel, 1997: 298). Hirisi'nin tarifine

36 Zileybi, i¢ine targin, cosultib (hint cevizi), sumra, ¢drek otu, susam, tuz,
maya, un ve su konularak yapilan bir yiyecektir. Oncelikle su ile un ka-
nstinlarak hamur haline getirilerek iyice yoprulur. Diger malzemeler
i¢ine eklenir ve tekrar iyice yogrulur. Hamurun mayalanmas: beklenir.
Mayalandiktan sonra hamur elle yag yardimyla ince yufkalar seklinde
acilir ve yagda kizartihr. Hamura degisik sekiller verilerek giiniin eglen-
celi ge¢cmesi saglanir.

37 Zungal'in hamuru da upk zileybi gibi hazirlanir. Hamur agilir ve igine
kiyma ya da kavrulmus et konularak yagda kizarnlir.

38 Theyrucet: Ispanaklar iyice temizlenir, yikanir, dogranur ve haslanir. Has-
landiktan sonra, sulan sikibr. Ince bulgurun igine domates, biber salcas
ve baharat konularak yogrulur. Bulgur taneleri dagilmayacak kadar iyice
yogrulur.Yogrulma isi tamamlandiktan sonra kucttk misket sekli verilir
ve haslarur. Daha 6nce hazirlanan i1spanak ve theyrucetler kangtnhr.
Uzerine zeytinyagn ve sanmsak dékalir ve iyice kansunlarak yenir.
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uyan yemeklerin gecmiste de farkh isimlerle var oldugu bilin-
mektedir. 15. ve 16. yuzyilda Suriye mutfaginda “kiskak” olarak
bilinen yemek yapilirdi. 19. yuzyrl Osmanh mutfaginda da hurisi,
“kegkek” ad1 alunda bulgur ve kaynamis et ¢orbasi olarak yapil-
maktaydi (bkz. Aubaile-Sallenave, 2000: 125). Hatay'da yapilan
hirisi, Osmanli mutfaginda yapilan kegkek’in tarifine ¢ok benze-
mektedir (bkz. Budak, 2001: 25). Hirisi, ¢ok farkll kaltarlerde
degisik isimlerle amlmaktadir: herise, helise, asur , dovime, etli
asir, keskek, keskek kebabi, dévme pilavi (Malatya), dugin ast
(Usak), gelin bogduran, gendime (Kayseri) (bkz. Budak 2001:
24). Hirisi’ye benzeyen, ancak degisik isimlerle anilan bir yemek
tiri de bir¢ok degisik toplumlarda da vardir: Kagk (Kuzey Hin-
distan, et ve dovihmus bugday), kiskak (15-16. ytuzylda Suri-
ye'de), kaskak (Iran, 19.yuzyla kadar et suyunda tahillann kay-
matilmast) (Aubaile- Sallenave 2000: 124-125).

Hirnisi, Ermenilerin ¢ok eski zamanlanndan ganumuoze kadar
gelmis ulusal yemeklerindendir. Dinsel esintilerle ortaludar
(Werfel 1997: 298). Hirisi gercekten de bayramlarda insanlan
birlestiren 6zel bir yemektir. Ozellikle Alevi bayramlannin bag
tact hrisi'nin Alevilere nereden geldigi tam olarak bilinmemekle
birlikte, bir kesim halk Ermenilerden gectigini soylerken bagka-
lan da bunun kendilerine 6zgit bir yemek oldugunu sayler. Nu-
sayriler tarafindan hirisi'nin yapilma nedeni ve kime ait oldugu
su sekilde agiklanmaktadir:

“Hz. Ali paylasimci bir insandir. O, hirisi yapip herkese dagl-
trmis. Cemaat, yemek anlamina gelir. Bu yuzden, biz de hirisi
yapip herkese dagiunz. Bu bizim, bin bes yuz yillik gelenegimiz.
Ermeniler onun kendilerine ait oldugunu savunuyorlar, ama hi-
risi bizim Granamuzdar” (Behzat Can, 47 yasinda, Antakya).

Bayramlarda once kurban satin almir. Koyunlarin en az 6-7
ayhk, danalarinsa en az 1 yaginda olmalan gerekir. Bazilan kur-
bam dért beg ay oncesinden alir, Bir giin 6nce glinesin batisindan
ertesi gun giines batincaya kadarki siire, bayram gunu olarak ka-
bul edilir. Kurban bir giin énceden, adakta oldugu gibi, dini y6n-
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den gugld, toplumca kabul goren bir erkek tarafindan kesilir.
Kurban edilecek hayvanin hasta olmamass, belirli bir yas: doldur-
mus olmasi, viicudunun herhangi bir yerinde eksiklik bulunma-
mas) ve erkek (dapa, horoz veya ko¢) olmast gerekmektedir.
Kurban kesmede kullanilacak bi¢aga, seyh tarafindan Fatiha su-
resinin okunmus olpeas: gerekir. Kurbani kesen adam, Kevser ve
Fatiha surelerini okuduktan sonra tekbir ¢ekerek kurbani keser.
Ayrnica kurban kesen kisi sigara igmemeli, bu ise kendini adamis
olmaly, sigara igiyorsa kurbana yaklagsmamalidir. Kurbanin batin
kan1 ¢ikincaya kadar beklenir. Daha sonra buytk kazanlar i¢in-
de suda bekletilerek kani iyice gikarilir, Bayramlarda genellikle
dananin yaninda koyun da kesilir. Koyunun eti dolma, kuru f{a-
sulye veya taze fasulyenin igine konur. Onceden hazirlanan bu
yemekier, aksam gelen misafirler igindir. Etler, yapilacak yeme-
ge gore parcalara ayrihir. Kafanin derisi yazalar, burnu atthr. Di-
lin ucu, ganah oldpguna inamldigindan yenmez, kesilip atilir.

Nusayrilerde bayram ve adaklarda bas yemek olan hirisi'nin
yapimnda kullanilan bitin kap kacaklar, sehadet getirilerek y1-
kanir. Genellikle kesilen kurban etinin tamami hirisi'ye konmak-
tadir. Sabah kahvaltilan harisi ile yapihr. Herkes erkenden uyanir
ve bu vakit i¢in agir bir yemek olmasina ragmen, hirisi sicak ola-
rak tuketiliv. Hirisi yapildigr gan, yapildigi yerde ayn bir cosku
ve heyecan olugmaktadir. Yemegin kokeni o kadar énemli olma-
makla birlikte, yerine getirdigi islev son derece 6nemlidir.

Bayram ve adaklarda hirisi'den bagka, adak ve bayram sahibinin
istegine gore, etli corba, haglanmig et (Jahmi musluka), etli nohut-
lu burgul (bulgur), dolma, hamis, salata, cacitk ve mangal yapilir.
Bu yemeklerden burgul az yapilacaksa kadinlar, bayuk kazanlarla
yapilacaksa erkekler tarafindan kotanlir. Sarmalann igi piringle ha-
zirlanir ve igine bol miktarda baharat, sal¢a domates ve siv1 yag ko-
nur. Aksam yemegj i¢in hazirlanan dolma, {asulye, hamis ve salata,
aksam gelen misafirlere sofrada veya masada ikram edilir.

Ayrica bayramlarda kurban kesilip de kemikli et haslandik-
tan sonra, haglanan etler alinir, yagli tandir ekmeginin igine sari-
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lir ve cemaate dagitihr. Buna “hissi” (hisse) denilmektedir. His-
si'de mutlaka adagin bas, et ile birlikte haglamir ve bu bastan
seyhlere mutlaka bir parca yedirilir. Amag seyhin astin oldugu-
nu gostermektir. $imdilerde, “fitiyra”™ denilen, ¢ok ince ekmegin
icine haslanmyg et konulup cemaate daginlmaktadir. Bu ekmek
ozel bir gekilde yapilmis olup iginde ¢esitli baharatlar vardir. Ay-
i1 sekilde tandir ekmeginin iginde de ¢egitli baharatlar -5zeliikle
¢orek otu ve sumra- bulunmaktadir.

Kazanda haglamrken kemiklerden aynlan etlerden, etli ve pi-
ringli ¢orba yapilmaktadir. Kazanin igindeki etli suya nohut au-
lir. Nohut ve et tyice pistikten sonra piring atihr ve iyice pigirilir.
Yeteri kadar tuz konur ve bayrama gelen herkese verilir. Bayram
yapilan evlerin bayuk ¢ogunlugunda yemekler, cemaat namaz-
dan ¢iktiktan sonra dagitilmaktador.

Bayramlarda yapilan diger bir yiyecekte hamis'tir. Hamis, ke-
silen kurbarmn cigeri, kalbi ve biraz da etinden yapilmaktadir.
Bigak yardimi ile bunlar kiyma haline getirilir. Kiyma haline ge-
tirilen malzeme 6nce kavrulur. Daha sonra, sogan ilave edilir.
Pistikten sonra domates, kimyon, pul biber eklenir ve kanstirlir,
Ocaktan indirilir ve {zerine ince kiyilmis maydanoz serpilerek,
gelenlere ikram edilir. “Alevilerde, Ramazan Bayramr'nda, kur-
ban kesmenin yaninda kémbe, bayram simidi, kulceler yapilir.”
(Sabiha Kavvas, 63, Antakya).

Miladi bayram, Hiristiyanlarla ortak kutlanan bayramlardan bi-
risidir. Isa'nin dogum ginudor. 24 Arahk gecesi kutlanmaktadir.
Bu bayramda Hz. Isgmin dogumunu simgeleyen {s4 helvast yapil-
maktadir. “Noel'de kisk, lebni ve 1sa helvas yapilir. Kisk i¢in, dév-
me bupday iyice kaynatilir, siizgecten gegirilir. Suyuna ince ince
dogrannus lahana atilir. Bugday tekrar sicak su ile suzgecten gegiri-
lerek kabugu ahnir. Nohut da kaynatlir ve kabugu ahnir. Nohutun
uzerine stizgecten gegirilen bugday ve lahana eklenir. ¢erisine on-
ceden hazirlanan kofteler anhr” (Habip Kandemir, 70, Samandag).

Kutsal giinlerde, yapilan yemekiere daha cok 6zen gosterilir.
Yapilan yemeklerden komsulara mutlaka dagnlir. Isteyenler
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baklava, kinefe, ziingul gibi tatlilardan yapar. Genellikle irmik
helvasy yapilir. Lokum ve biskuvi dagntilir. Alevilerde “leyli” de-
nen kutsal gunler de bayram niteligi tasimakwadir. Tipk: adak ve
bayramlar gibi bu vakitlerde de kurban kesilir, namaz kil ve
daha onceden anlattigimiz gibi yernekler hazirlamir. Yemek yapil-
masa bile kesilen kyrbandan et daginhr.

Antakya'da agure gani devam eden bir gelenektir. Muharrem
aymin onuncu ganu asure gunudar. Nusayrilerin lydi'l Asur olarak
isimlendirdigi asure gununde, Hatay'da eti veya tath olmak tzere
iki tarli agure pisirilir3. Ancak bahsedilen etli asure, Nusayrilerin
torensel yemegd olan hirisiden [arkhdir. Pigirilen agure, gelen mi-
safirlere ikram edilir ve komgsulara dagitihr. Nusayrilerin asure tat-
lis1 ise geleneksel bir yemek degildir. Ancak Anadolu genelinde
asure guniinde, mutlaka asure tathsi yapilmaktadir. Bu gelenek,
Nah'un gemisi oykiisune baglanir. Simer mitolojisinden gelme bu
oykiye gore, gemi daga oturunca gemidekiler tufandan kurtul-
duklanna sevinirldr, gemide ne kadar artk kalmig yiyecek varsa
toplayip bir kazana doldururlar ve bir sukran ¢orbasi pisirirler. Bu
gelenegi surdurenler gaintmizde ¢esitli taml arinlerini ve kuru-
tulmus meyveleri kullanarak agure tatlisi yaparlar. Bu gelenek Sit
tarikatlarda Hiiseyin'in 6limune baglanir ve Sifler ayin biri ile onu
arasinda et yemezler, yeni giysi giymezler, galmezler ve higbir is
gormezler. Yas bitince asure pisirirler (Hangerlioglu, 2000: 59).

39 gui agurenin yapihss su sekildedir. Doviilmis bugday (dovme), nohut,
kemiksiz et ve bir bas sogan kazana aulir. [gine su ve tuz eklenir. Ocak
atesinde pigirilir. Biraz biber konur. Hepsi iyice pistikien sonra tahta ka-
sikla iyice ezilir. Daha sonra Kurban Bayrami'ndan kalan etten bir par¢a
icine konulur. lyice ezildikten sonra atesten indirilir. Uzerine kimyon ile
kirmizi biber konur ve bu sekilde yenir (Nilgun Cakmakge, 40, Yayla-
dag). Yayladig'da etli asurenin yaninda tath asure de hazirlanmakuadir.
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BOLUM 6:
Tirbe Inanci ve Hizir Kilta 40

Anadolu'da usti1 agtk ziyaretler, kutsal olduguna inanilan tas,
ulu bir agag, sifalt sular ve ozellikle de tiirbeler adak yexi olarak
ziyaret edilmekte ve buralarda gesitli inanglann gerekleri olan
gelenek ve ritteller yerine getirilmektedir. Adak yeri, Ozergin ta-
rafindan (1967. 5249) “Halkin gictunun yetmedigi isteklerinin
yerine gelmesi i¢in, Tann nezdinde duasinin kabul edilecegine
inandigt kutlu ruhlara, dilegin gergeklesmesi karsihginda tarla
adaklarda bulundugu hacet yerleri” olarak tanimlanmaktadir.
Adak ile ilgili ¢ok sayida tamm yapilmakla birlikte bu tanimlar-
da ortak noktalar fazladir. Mesela Ulkatasir (1937: 23-24), adap
“kutsal tanmnan bir sahsa, bir seye, herhangi bir dilegin olmas:
i¢in adi sdylenerek yapilan nezir ve nezir edilen nesne” olarak ta-
mmlar; Omek ise (1973:11), “Saynliktan sagalma, ¢ocuk sahibi
olma, evlenme, zor bir durumdan kurtulma vb. amaglara yonelik

40 By bolomdeki bilgilerin buyuk bir ¢ogunlugu yazann Nusayrilik konu-
sundaki énceki eserinin (Tark, 2002) dzeti olarak verilmistir.
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isteklerin yerine getirilmesi icin yice varliklara, ermiglere, tapi-
naklara, yatirlara, ziyaretlere adanan orug, kurban, yiyecek, esya
vb. gibi seyler” olarak tanimiamigur.

Adak inanci ilkel topluluklarda da gérulmus ve kurban inan-
ayla birlikte surduralmustur. 1k olarak totemcilikte ortaya ¢1-
kan adak, baytk guce yalvanp yakarmanin karsih@ olarak géral-
mektedir. Degerliitas ve madenlerin yani sira ¢ogunlukla kurban
edilecek insan ya da hayvan gibi hemen her sey, adak konusu ol-
mustur. Antik ¢agda Yunanlilar da adak inancina sahiptiler. Adak
a1 pisirip yiygrek Tanrrdan yagmur dilemek de eski Tarklerin
dini olan Samanhgin geleneklerindendir. Islam terminolojisinde
adak, “adamak” anlamindaki Arapca “nezir” sozciiglinden tureti-
len “nezire” kelimesiyle dile getirilir. Kuran-1 Kerim'deki bazi
surelerde de adaktan soz edilmektedir. Adak Islamiyete, eski
Arap geleneginden gecmistir. Bu geleneklerde hayvan ya da co-
cuk kurban edilerek yapilan adagin yan sira, hacca yaya olarak
gitmek, saclanini kestirmek veya kutsal bir mekanda gece kapa-
nip ibadet yapmak da adak konusuydu (Hancerlioglu, 1994: 10).

Kuran-1 Kerimden dualar ckumak, namaz kilmak, orug tut-
mak, bir fakiri giydirmek, helva ve ¢esitli yiyecekler dagitmak,
yatira bez baglamak, mum yakmak ve kabre bayrak birakmak gi-
bi ¢esitli adak sekilleri bulunmasina karsin (Koksal, 1987: 153),
en yaygin adak adama bi¢imi kurbandir. Islamiyette bu adak bi-
¢imlerinin cbgu yasaklanmistir. Omek’e gore (1988: 87-88);
ibadetin onemli bir bolimuant clusturan kurban, dogatsti ala-
na giren kudretlerle bangikligt saglamak, onlann verdiklerine
tesekkiir etmek ve onlardan birseyler istemek i¢in sunulmakta-
dir. Kurban konusunu bilimsel olarak ve kapsamli sekilde ince-
leyen Erginer (1997: 139-141), kurbani kansiz ve kanl olmak
tzere iki gruba ayirmaktadir. Kansiz kurban, kurbanlk hayva-
nin kan akitilmadan basibos birakilmasi (azat edilmesi); siit, sa-
rap, bira, raki vb. alkollivalkolsiiz sivilarin, kimi bitkilerin, ¢e-
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sithi yiyecek ve icecegin ya da esyanin dogausti guglere sunul-
masidir. Kanli kurban ise, insan ya da hayvana can vedigine ina-
nilan kamn viicudundaki kanin, su ya da bu bigimde dogaustii
gucler adina akiilmasidir.

Kutlu sayilan yerlerin ziyareti sirasinda sunulan kurban, Er-
giner'in (1997: 151), yedi grupta inceledigi kurban ¢esitlerinden
istek ve adak kurbanlariyla ¢ok yakindan iliskilidir. Citnka doga-
ust guglerden istekler (dilekler) bu tar kutsal mekanlar aracili-
giyla yapildign gibi, istegin gerceklesmesi kargihiginda soz verilen
adaklar da bu tar kutsal mekanlarda yerine getiritmektedir. Ay-
rica, oteki kurban turleri de genellikle bu tar kutsal mekénlarda
(tarbe veya oteki ziyaret yerlerinde) sunulmaktadir. Dolayisiyla
hemen hemen biitin kurban turlerinin kutsal mekanlar olarak
kabul edilen turbeler ve oteki ziyaret yerleriyle dogrudan ya da
dolayl olarak iligkili oldugu séylenebilir.

Adak yerleri i¢erisinde 6zellikle tarbeler olduk¢a onemlidir.
Turbe, mezar ustiine yapilmis yapt demektir. S6zcuk anlgmi me-
zardir. Halk dilinde, i¢inde unla din bayaklerinin yattigy, astt
ortali mezarlan ifade eder. Ulkemizin her kogesinde bulunan ve
dini bakimdan 6nemli sayilan kisilerin hatiralanni ebedilegtir-
mek amaciyla yapilan tirbelerin pek ¢ogu, mimari bakimindan
da birer degerdir. Dini bakimdan onerli kisilerin disinda. pek
¢ok savas kahramanina, sehit dugen askerlere ve evliya (ermis)
mertebesine ulasmis kisilere de tiirbeler yapilmig ve zamanla
bunlar halkin sik ziyaret ettikleri kutsal mekanlar haline gelmis-
tir. Halk, bu insanlann her birinin evliya (ermis) olduguna inan-
maktadir. Koksal'a gore (1987: 227) evliyalar, Allah katinda ben-
ligini yok edip birtakim olaganustalukler, kerametler gosterebi-
len insanlardir. Halk, onlann bir anda uzak mesafelere gidebil-
me, ayni anda birka¢ yerde bulunma, su astiinde yurime, insan-
lann kalbinden geceni anlama gibi astiin 6zelliklere sahip olduk-

larina inanmaktadir.
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Butin dinlerde ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikan ve cegitli aras-
tirmalara konu olan adak yerleri icindei 6zellikle tirbelerde uy-
gulanmakta olan gelenekler ulkemizde de hila varhgimi sardir-
mektedir. Anadolunun her bir kosesinde varligina rastladigimiz
turbeler hakkinda c&si\ﬂi yerel tasvir calismalannin diginda kap-
samlt, aynnnli ve bilimsel bir aragtirma yapilmamistir. Gegmis-
ten gelen ve gﬁnixmﬁtzﬂe de varhgm sardiren tarbe ziyaretleri,
genel olarak, ziyaret edenin kendisinin veya ailesinden birinin
herhangi bir isinin gerceklesmesi, bir hastaliga sifa bulmak veya
manevi huzur bufmak gibi amaglara yonelik olarak yapilmakta-
dir. Bu anlamda “ziyaret”, bir dilegin gerceklesmesi igin yalniz
veya topluca yapilan gidip gérme eylemidir; bu eylemi yapanlara
da “ziyaret¢i” denmektedir.

Turbe ziyaretlerinde, turbede yatan kisiden genellikle birsey
istenmez. Ancak, Ayaretciler onlara yireklerinin gizli katmis
yonlerini agarlar, onlann sahsinda Allah’a yalvanrlar (Koksal,
1987: 228). Turbe ziyaretleri, genellikle gir¢ bir isin gerceklesme-
si, bir hastahgin iyilesmesi, ¢ocuk sahibi olmak, mal mulk (ev,
araba, egya vb.) sahibi olmak veya manevi huzur bulmak gibi
amaglara yonelik olarak yapilmakla birlikte, bazen ibadetin
onemli bir parcasi olarak da goralmektedir. Ozellikle Alevilerde
tiirbeler 6nemli ibadet mekanlan, tirbe ziyaretleri de onemli bir
ibadet bi¢imi olarak gorilmektedir (bkz. Turk, 2002 ve 1991).

Turbelerde, tas yapistirmak, mum yakmak, mezar cevresinde
donmek, para birakmak, bez baglamak, ¢ivi ve nal cakmak, bon-
cuk takmak, oyuncak bebek birakmak gibi uygulamalann yam
sira (Cinlioglu, 1969: 5202-5203), oldukga ilging dini ya da bu-
yiisel inang ve geleneklere de rastlanmaktadir. Tirbe ziyaretinde
bu pratiklerin yaninda ¢esitli tabular da s6z konusudur ( bkz. Ar-
seven, 1956: 1354).

Anadolu'nun her yerinde varligimi surdaren tarbe inanc,
Inan’a gore (1952: 19-30), Samanizm kahintlandir. Koksal'a gore
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(1987: 229-230) ise turbe ziyaretleri, atalar kiltinden kaynak-
lanmaktadir. Bununla birlikte, Samanizm ile atalar kiltiinin birx-
biriyle yakindan iligkili ild inang big¢imi oldugu da bilinmektedir.
Yakin tarihli Mogol metinleri Samanizmin kabilenin degisik ata-
larima tapmakian gelistigini ya da ilk ataya tapmanin Samanizmi
nasil dogurdugunu gostermektedir (bkz. Roux, 1999: 190).
Turbeler, olilere sayginin gugla oldugu toplumlarda, bu agi-
n sayginin maddi bir ara¢ yoluyla somutlagtinlmasi arzusundan
kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan tarbe yapmak dusancesinin
kékeninde, atalar kultd (manizm) yatmaktadir*!. Ocak’a gore
(Ocak, 1983: 46), atalar kirltu genel olarak atanin bizzat kendisi-

41 Olaye saygidan kaynaklanan yapilanin ilk 8meklerini amit taglar olustu-
rur. Anut taslar {megalith), tarih 8ncesi ¢aglann tastan yapilma ilk tas ya-
p) 6mekleridir. DoJmen ve menbirleri de i¢ine alan anit taglar, Omek’ e
gore (1971: 19), toplum icinde nemli bir yeri olan kimselerin adina di-
kilmektedir. Olaye sayginn mimari olarak sembollestirilmesi gelenepi,
daha sonraki dénemlerde de anit mezar biciminde surdanitlmustdr. Tor-
beler de anit mezarlar kapsaminda yer alan drmeklerdir. Tarbelerin ilk
oruekleri “stupalardir”. Stupa, Hindistan'a 6zgi bir yapr tarzidir. Once-
leri kral mezarmin tzerinde yer alan bir rimlus olan stupa, Budist do-
nemde bir tar tapinak haline dénugmastar (Sozen-Tanyeli, 1992: 221).
Budistlerin mezar aniu olarak kullandiklan stupalar, Uygur mimarisin-
deki kubbeli turbe yapilanom da canli omcklendir. Stupalar aynca,
Musluman Tuarklerdeki kubbeli tarbe anlayist ve kubbeli yap1 gelenegi
icin de dnemli isaretler vermektedir (Cezar, 1977; 75). Camilerin disin-
da, Tarklerin yogun bir denemelere konu ettikleri bir yap: tarz1 da tar-
belerdir. Tarbelerle erken Istim doneminde seyrek karsilagilmasina kar-
sin, sonraki donemlerde bunlar olduk¢a yayginlasmisur. Farkl planlan
ve giclo bir bezeme diizeniyle karsimiza ¢ikan tarbelerin ilk dmekleri-
ne, Karahanlilar déneminde 10. ytizyrlda rastlanmaktadir (Sézen, 1975:
10). Tarbe dmekleri 11. yuzyilda Gazneliler tarafindan gelistirilmistir
(Aslanapa, 1989: 69). 12. yizyildan sonra tirbelerin zengin orneklerine
Selcuklular'da da rastlanmaktadir (Anadolu Uygarhklan, 4.cilt, 1982:
315). Tirbe mimarisi sonraki dénemde Osmanhiar zamamnda zengin-
lesmistir (Anadolu Uygarliklan, S.cilt, 1982: 848). Guntumuzde tarbeler
Anadolu'da da varhighm surdirmektedir.
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ne tapma niteligini tagimaz. Bunun, 6len kiginin 6ldukten sonra
ailesine yardim edecegi inancindan dogan, korku ve sayg kans:-
m1 bir tapinma oldugu anlagilmaktadir. Ornek’e gore ise (1971a:
23) atalar kaltq, “Olrﬁmden sonra yagamin surdagn ve 6lenin 6l
dukten sonra da mengup oldugu toplumla iligkisinin bulundugu
inancaidir.” Bu inanc}bicimine gore, “Olen atamin manevi varh
yeryiiziinde kalmakta ve geride biraktig kimselerin yasamlanm
olumlu ya da olumsuz yonden etkileyebilmektedir. Bu yuzden
yardimlannt saglamak i¢in onlara yemekler, meyveler sunulur;
heykeller ve maskelerle canlandirmalart yapilir; adlanna ve ani-
larina biytk taglar dikilir.” Roux’a gore ise (1999: 189-190), “In-
san, kendisine hizmet edenlere ve gerceklestirdikleriyle bellegine
kaziman kisilere saygi duyma egilimindedir. Saygt duymaktan
tapmaya giden yol; ince bir ¢izgiyle aynilmig bulunmakeadir ve
ata higbir zaman;Ta\ln derecesine ulagmasa da bir Tanr gibi ken-
di toplumunun ovgasuni alr: iste bu, atalara tapma olayidir.”

Atalar kultinden bilimsel anlamda ilk bahsedenler, atalara
tapinma kultinde tam dinlerin kokenini géren Spencer (1876)
ve dinin evrim asamalannda animizm, animatizm ve fetisizm
sonrasinda atalar kultine yer veren Tylordur (1871). Bu tek ¢iz-
gili evrim gorusleri bugtn artik gegerli olmasa da, atalar kalta-
nin gegmiste oldugu gibi bugun de yaygin bir tapinma bigimi ol-
dugu inkar edilemez bir gergektir. Atalara tapma, bir¢ok dini ge-
lenekte yuksek tannlara yapilan ritieller ile birlikte varligim sir-
durmektedir. Roux, 6zellikle dlulere tapma kultanun, 6layu ata-
ya dénustirmeye yénelik olmasi bakimindan atalar kaltanden
farkh bir kult oldugunu soylemesine karsin, taim Orta Asya'da,
“tarihin en eski dénemlerinden beri, mezarlara verilen onemin
atalara duyulan gigla tapinma duygusundan kaynaklandigum sa-
vunroaktadir (1999: 188). Onun ¢eliskili goranen goragleri, bu
iki kalttn birbiriyle yakindan iliskili iki ayn kult oldugunu gés-
termest bakimindan 6nernlidir.
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Eski Turk inang sisteminin, bir Gék Tann dini olmasi digin-
da bir 6zelligi daha vardir: Atalar kaltu. Olmus atalara saygy, on-
lar icin kurban kesilmesi, ataerkil ailedeki baba egemenliginin
din alamindaki belirtisi sayilmaktadir. Buna gore, baba ve genel-
likle atalar, 6ldukten soura bile ailenin bireylerini korumay siir-
durdiikler i¢in, onlara duyulan saygy, cesitli sekillerde ortaya ko-
nulmaktadir (Dinler Tarihi Ans., 1999: 22). Islamiyeti kabul
eden Turklerden bazilan eski inanglarindan kurtulamarslar ve
bu inang¢lanimn bazilarim Islami kaliplara dokme yoluna gitmis-
lerdir. Eski Tark toplumlanndan Hunlarda, yilda en az bir kere
atalarin ruhlan icin kurban kesilerek ritueller duzenlenirdi
(Koksal, 1987: 229-230). Orhun Kitabeleri'nde atalar kiiltinden
bahseden satirlarin bulunmasi, bu kuliin Géktirklerde de varl:-
g gostermektedir (Ocak, 1983: 45). Kirgtzlarda, slen kisi, ¢a-
dinyla birlikte gomulmekte; oteki dunyada da bir evi olabilsin,
siit verecek bir kisrag olsun, at sirusiinu ¢ogaltabilsin ve bine-
cegi atlan olsun diye énine bir masa, et dolu tencere vetkisrak
sttt dolu bir kap konulmaktadir (Roux, 1999: 171). Aslinda ol-
mus atalara duyulan dini saygi, onlann hatiralannin ve esyalan-
mn bile kutsanmasina yol agmis, bu nedenle Turkler, élilerini
esyalanyla birlikte gommauslerdir (Ocak, 1983: 46). Yukandaki
érneklerden, atalar kultinun Tarklerin eski dini inanclan ara-

sinda kékla ve sarsilmaz bir yeri oldugu anlasilmaktadir.

6.1. Nusayrilerde Tirbe lnanci

Nusayri turbeleri kare planli, kubbeli, beyaz badanal: ve ge-
nellikle pencereli yapilardir. Kapilar pencereler ve i¢ makamda,
yesil renk hakimdir. Beyaz renk, temizligi ve gtnahsizhgy, yesil
renk ise Hizirh ve Islam dinini temsil etmektedir. Hatay’daki Nu-
sayti tiirbelerinden ilk bahseden kisi olan Weuleresse (1935: 28,
57, 79), Alevi Nusayrilerin yerlestigi tek bir tirbesiz mahalle ol-
madigin ve bu tirbelerin ¢ok canli ibadet yerleri oldugunu belirt-
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migtir. 1943 ythinda da Boratav (1964: 467), Hizir turbelerinden
bazilarinu ziyaret etmistir. O dénemde bu tirbelerin ¢ogunun tas
duvarla cevrili bir mezardan olustugunu, bunlardan sadece biri-
nin beyaz badanaly bir yap1 oldugunu belirtmektedir. Selguklu ve
Osmanl mimarisinde de kubbeli tarbelerin varhig bilinmekle be-
raber, Nusayri turbeTenmn mimarisinin daha ¢ok Dogu Akdeniz
kiy1 seridinde yer Alan Arap killtaranun etkilerini tagidigy soyle-
nebilir. Ancak bu savin gegerlilik kazanmasi i¢in, s6z konusu bol-
gede de bir alan arasturmasinin yapilmas: gereklidir.

Hatay’'da adhk yerlerinin ve 6zellikle de turbelerin sayisimin
Turkiye'nin oteki bolgeleriyle kiyaslanmayacak kadar fazla oldu-
gu aqik bir gergektir. Bu tirbelerin bayuk bir cogunlugu da Ale-
vi Nusayrilere aittir. Aragtirmamiz sirasinda Hatay genelinde sap-
tayabildigimiz 323 adak yerinden 283’anun Alevi Nusayrilere ait
tirbeler olmasi, Nusayrilerde turbe inancimin ne kadar gugla ol-
dugunu gostermektedir.

Hizir Turbeleri

Hz. Hizir Aleyhisselam ve Hasan Sincari, Kuguk Dalyan,
Antakya

Hz. Hizir Aleyhisselam, Odabasi, Antakya

Hz. Huzir Aleyhisselam, Afan Mahallesi, Antakya

Hz. Hizir Aleyhisselam, Dortayak, Antakya

Hz. Hizir Aleyhisselam, Bahk¢1 Pazan, Antakya

Hz. Hizir Aleyhisselam, Harbiye

Hz. Hizir Aleyhisselam, Caglayan Mahallesi, Harbiye

Hz. Hizir Aleyhisselam, Yukan Dover,

Hz. Hizir Aleyhisselam, Yesilpinar Beldesi

Hz. Hizir Aleyhisselam, Asagr Okqular

Hz. Hizir Aleyhisselam, Dursunlu Beldesi

Hz. Fhzir Aleyhisselam, Mengulli, Kogaran Koyu

Hz. Huzir Aleyhisselam, Orhanlt Koyu
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Hz. Hizir Aleyhisselam, Buytukg¢at Koya

Hz. Hizir Aleyhisselam, Atakoy Koyu

Hz. Hizir Aleyhisselam, Tomruksuyu, Samandag

Hz. Hizir Aleyhisselam, Fidanli Kéya, Samandag

Hz. Hizir Aleyhisselam, Kusalant Beldesi, Samandag

Hz. Hizir Aleyhisselam, $1h Rislen, $1h Hasan, Kusalam Bel-
desi, Samandag

Hz. Hhzir Aleyhisselam, Deniz Mah., Samandag

Hz. Hizir Aleyhisselam, Kih¢tutan, Altindzn

Hz. Hizir Aleyhisselam (on iki makam var), Catbas:, Senkay,
Antakya
. Hhzir Aleyhisselam, Akilli Koy, Antakya
. Hhzir Aleyhisselam, Guzelburg, Antakya
. Hizir Aleyhisselam, Ekinci, Antakya
. Hizir Aleyhisselam, Karaali, Antakya
. Hizir Aleyhisselam, Sth Hasan, S$th M0s3, Serinyol, Antakya
. Hizir Aleyhisseldm, Giilsel Mahallesi, Karaagag, lskénderun
Hz. Hizir Aleyhisselam, Gékmeydan, Iskenderun

FREEFFFF

Hz. Hizir Aleyhisselam, Gimusgoze

Hz. Hhzir Aleyhisselam, Nardizd, Iskenderun
Hz. Hizir Aleyhisselam, Anayaz

Hz. Hizir Aleyhisselam, U¢gedik

Hz. Hizir Aleyhisselam, Cekmece

Hz. Hizir Aleyhisselam, Hatunkoy, [skenderun
Hz. Hizir Aleyhisselam, Armutly, Antakya

Sth (Seyh) Turbeleri

Muhammed el-Arabi, Armutlu

Sih Bilal, Armutlu

Sith Hamza, Afan Mahallesi

Sith Muhammed Saka, Saka Hamamu
Sih Yosuf el-Hekim, Darmasta, Harbiye
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Sith Ali Amud, Darmasta, Harbiye
Si1h Hasan Ecrud, Harbiye

Sth Muhammed Bryadri, Harbiye
Sth Cafer Tayyér, Harbiye

Sih Ali Mugevir‘{‘\ADarmasta

$ih Abdullah Mugeviri, Darmagta
Sth Muhammed, Hareyit

$th Ali, Harbiye

Sih Halil, Harbiye

$ith Muhamrhed, Defne

Sih Dervis, Esenbulak

Sih Ali, Esenbulak

Sih Hasan, Esenbulak

Sth tbrahim Kgddis‘ Halisli

Sith Dahir, Yukim Déver

Sih Zihir, Yukan Déver

Sih Hasan Basri, Yukan Dover
S1th Hamza, Yukan Déver

Sih Hirmis, Bostancik

Sih Rislen, Bostancik

Sth Hasan lcct, Gimuggoze

S1th Muhammed Gebir, Cardakl
Sith Ceddug, Cardakh

S1h Hasan Bidayga, Cardakh

Sth Muhammed Arabi, Cardakl:
Sih Hasan Caferi, Cardaklhi

Sih Ibrahim Migaviri, Samankaya
Sih Ibrahim Iraks, Samankaya
Hz. Hiztr, Yesilprnar, Sinanlt Yolu
Sth Muhammed Arabi, Yesilpmar
Sih Ibrahim Mimigavini, Yesilpinar
$ih Yahya, Yesilpmar

162



HUSEYIN TURK

$th Kanber, Yesilpinar

$th Muhammed el-Kadim, Degirmenyoiu
$th Muhammed Semili, Degirmenyolu
$th Muhammed Bagdadt, Degirmenyolu
$th Muhammed Limhaciri, Degirmenyolu
$th Hasan Lighir, Degirmenyolu

Sth Ali, Asag Okgular

Sth Dahir, Asagn Okgular

S1h Hasan eilli, Asagr Okgular

$1h Hasan Cenzir, Dursuniu

Sth Hidir, Dursunlu

Sih Ali, Cekmece

Sth Dahir, Turungiu

$ih Rih, Mengalla

$th Kasim, Menguila

Sth Hasan, Mengulla

$th Hidir, Mengulla

Sth Hasan, Hancaiz

$th Muhammed, Hancagiz

Sth Cabir, Hancagiz

S1h Yusuf, Orhanh

Sih Hasan, Tavuklu

Sth Ahmet, Tavuklu

Sth Mahmud, Kis¢iik Karagay

Sith Ali Sorf, Kignk Karagay

Sth Ndman, Kuguk Karagay

Sth Gisim, Huzurlu

Sth Hasan Sincart, Huzurlu

Sth Taha, Huzurlu

$th Mikayil, Huzurlu

Sth Muhammed, Tomruksuyu

Sth Muhammed el-Gayb, Tomruksuyu
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Sth Cafer, Tomruksuyu
Sth Cemal, Tomruksuyu

Sih Hasan, Tomruksuyu

Sth Ali Mugav{r’i, Yaylica

Sith Habib, Yayl‘xsa

Sih Huaseyin Mualla, Yaylica

Sih Ali Nuvraml, Yaylica

Sith Abdulaziz, Uzunbag, Samandag

Sth Muhammed Hiceri, Uzunbag, Samandag
Sth Abdul)a&x ‘Mugaviri, Uzunbag, Samandag
$ith Ahmed Gidem, Uzunbag, Samandag
Sih Gilem, Uzunbag, Fidanlk, Samandag
Sith Ali Sivari,.Yesilk()y, Samandag

Sih Ibrahim, Yesilkdy, Samandag -

th Hamza; Kgyunoglu, Samandag

Sth Rislen, Kusalani, Samandag

$1h Hasan, Kusalani, Samandag

Sth Yusuf Habib, Kusalani, Samandag

$1h Hilal, Kugalani, Samandag

Sth Recep, Kusalani, Samandag

Sth Ibrahim Yesir, Kusalani, Samandag

Sth Haban, Koyunoglu, Samandag

S1h Huseyin, Kusalani, Samandag

Sth Yusuf Reyhani, Kusalani, Samahdag
Sih Yusuf Zahir, Kugalani, Samandag

Sih Cafer, Kusalani, Samandag

Sth Muhammed Arabi, Aknehir, Samandag
Sth Ali Suvayri lthakim, Mizrakh, Samandag
Sth Muhammed, Mizrakli, Samandag

Sth Said, Mizrakli, Samandap

$1th Muhammed Gerib, Mizrakh, Samandag
Sth Cafer, Tekebasi, Samandag

164



HUSEYIN TURK

$th Muhammed Tavil, Habibinaccar, Tekebasi, Samandag
Sth 13d, Gozene, Samandag

Sih Vaddah, Migireik, Samandag

$th Mehmet Arabi, Samandag

Sith Mikdad, Ataturk Mah., Samandag

Sth Hamza, Atatiirk Mah., Samandag

Sih Cafer, Atatark Mah., Samandag

Sith Hidir, Atatark Mah., Samandag

Sth Abdurrezzak, Yeni Mahalle, Samandag
Sth Ismail, Yeni Mahalle, Samandag,

Sth Yusuf Garib,Yeni Mahalle, Samandag

Sth Yusuf Reyhant, Cig Dede Mah., Samandag
$th Muhammed Daygi, Cigdede Mah., Samandag
Sith Ali, Kalictutan, Alumozu

Sth Muhammed, Kiligtutan, Altindza

Sih Ibrahim Nuvarani, Kihi¢tutan, Alunoza
Sih Hilal, Kiligtutan, Altinéza “
Sth Ahmed Tavil, Kilictutan, Altinéza

Sith Himdam, Gunaydan, Turfanda, Mezarhk
Sih Haydar, Ginaydan, Mezarhk

S1th Muhammed, Gtinaydan, Senkoyt

Sih Rih Turbesi, Hanyolu, Senkoya

Sth Yusuf Benyez, Catbagi, Alinéza

$ih Kileygi llhekim, Catbasi, Altinéza

Sih Hasan, Akilh, Antakya

Sth Memet Kadim, Dikmece, Antakya

$th Mustafa, Dikmece, Antakya

Sth Masa, Dikmece, Antakya

S$th Hidir, Dikmece, Antakya

$ith Cafer, Dikmece, Antakya

S1h Abdurrezzak, Kugtikdalyan, Antakya

Sih Ali Kadi el-Mi'min, Masuklu, Antakya
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Sih Hasan, Masuklu, Antakya

$ih Yusuf Turhan, Ekinci, Antakya

S1h Hasan, Hasanli, Buyikdalyan, Antakya
Sith M(sa, Hasagph, Buytukdalyan, Antakya
Sth Mansur, Kuzeytepe, Antakya

Sth Bedri Caferf,\Kuzeytepe, Antakya

$th MQsa, Kuzeytepe, Antakya

Sth Cafer Garip, Kuzeytepe

S$th Muhammed, Kuvaycak

S1h Hasan Turbesi, Elazi, Antakya

Sih Alj, Uqge{iik, Antakya

Sth Mehmet Veli, Karaali, Antakya

Sth Hasan, Serinyol

Sth Musa, Sem{yol

Sih Ismail Ekreyn, Cay Mah. Namik Kemal Cad., Iskenderun
Sth Muhammed Garib, Karaagag, [skenderun
Sih Ragib Sama, Karaagag, Iskenderun

$ih Yusuf Bigpac, Karagag, Iskenderun

S$1th Muhammed Arabi, Karaagag, Iskenderun
Sih Abdunnebi, Karaagag, Iskenderun

Sth Mehmet, Nardazn, Iskenderun

Sith Naridin Bileni, Nardiizi, Iskenderun

Sith Ali Sincari, Nardazi, lskenderun

S1h Ahmed Barka, Nardiizt, Iskenderun

Sih Yusuf Rahib, Piringlik, Iskenderun

Sih Hilal, Madenli, Iskenderun

Sth Muselim ve Muhammed el-Mengiihi, Madenli, Iskenderun
Sih Yusul Hekim, Akgal, Iskenderun
Sih-Miktad, Madenli, Iskenderun

Sth Mehmet Tirben, Madenli, Iskenderun
Sith Muhammed Garib, Madenli, 1skenderun
Sth Aydi, Uggullak, Iskenderun

Sih Yusuf Garib, Ak¢aly, Iskenderun
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Sih Bedir Gafil, Ak¢ali, Iskenderun

Sth Mehmet Mihrabi, Ak¢al, Iskenderun

$1th Muhammed Ubani, Akgah, Iskenderun

Sih Silm, Ak¢aly, Iskenderun

Sth Abdurrezak, Akcal, Iskenderun

Sih Miktad, Akcal, Iskenderun

Sih Hasan, Akgaly, Iskenderun

Sih Hasan Elesmar, Ak¢aly, Iskenderun

Sih Hidir, Arsus, Ahmetli, Iskenderun

Sih Bedir, Haciahmetli, Iskenderun

Sih Cebir, Gdzciler, Iskenderun

Sih Yusuf Garib, Gozculer, Iskenderun

Sih Cebrail, Dursuniu

Sth Yusuf, Dursuniu

Sth Memet Telli, Sarkonak, Karaagag

Sth Mehmet Bayram, Akgah, Iskenderun

Sih Nebihem, Ekinci

Sih Hurmuz, Ekinci

Sith Ahmet, Ekinci

Sih lbrahim, Ekinci

Sth Recep, Ekinci

Sth Ali, Ekinci

$th Haydar, Ekinci

S$1h Muhammed, Ekinci

$ih Hasan Sincarf, Serinyol

Sith Hamza, Fidanh

Sih Yahya, Harbiye

$th Rih, Samandag

Sth Dahir, Nardizg, Iskenderun

$th Zahir, Sth Muhammed Mengulla, S1h Salih, Nardiza,
Iskenderun

$th Yusuf Mengilla, Narduzi, Iskenderun
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Sih Bedir Gafil, Nardazi, Iskenderun

Sth Saleyman ve Kardesi, Ak¢als

Sth Saleyman Garip, Giinaydan, Antakya

Sth Hasan, Bakras Koya

Sith Muhammed Delati, Demirciler Carsisi, Antakya

S1th Muhammed ‘ei-l(adim, Stamerler, Antakya

Sih Hasan, Karafili, Gungér Uydukent Yani

Nebt ve Enbiya Turbeleri

lmam Zeynaldbidin, Armutlu, Antakya

Bilal Habest, /Anneplik, Antakya

Nebt Yanus Makami, Harbiye

Hz. Miktad Makami, Harbiye

Hz. Miktad Makami, Giinaydan, Senkoyu, Yayladag

Nebi ldris, Giimugsgdze, Harbiye

Hz. Hizir Aleyl'}isselém (Hidir) ve Nebi Yonus, Cekmece

Hz. Hizir Aleyhisselam (Hidir), Hz. Yonus, Hz. Miktad, Cekmece

Nebi Yanus, Cekmece

Nebi Harnza, Uzunbag, Samandag

Hz. Hizir, Nebi Yoinus, Melik Cafer Tayyar, Tekebast, Samandag

Nebt Yahya, Migircik, Samandag

Hz. Hizir Aleyhisselam (Hidir), Hz. Miktad, Turfanda Kéyu,
Antakya

Nebi YOnus, Elazi, Antakya

Nebi Yainus, U¢gedik, Antakya

Nebi Yahyi, Huzurlu

Nebt Salih, Serinyol

Hz. Miktad, Akdan, Altinéza

Hz. Hizir (Hidir) Aleyhisselam, Nebi Yoinus, S1th Mustafa, Hz.
Mikead, Sth Hasan Davad, Elazi, Antakya,

Hz. Huzir (Hidir) Aleyhisselam ve Nebt Yonus, Ucgedik, Antakya

Hz Miktad, Elazi, Antakya

Hz. Miktad, Bakras
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Hz. tbrahim, Hz. Hamza, Hz. lsmail, Gizelburg

Nebt Yanus, Sth Muhammed el-Arabt, $th Abdullah Mugavi-
ri, Nardaza

Hz. Hizir Aleyhisselam (Hidir), Miktat Yemin, Cafer Tayyar,
Sth Muhammed Tavil, Muhammed E! Arabi, Cekmece

Hz. Hizir (Hldxr)Aleyhisselam. Sth Yusuf Garip, Nebi Yahya,
Nebi Taha, Cafer Tayyar, Sith Abdurrezzak, Sultan Habibi Naccar,
Samandag

Yedi Enbiya, Yukani Déver

Yedi Enbiya: Hudir Teht Sindyani, Seyh Muhammed 1zhur,
Seyh Muhammed Elbiydri, Seyh Abdirrezzak, $eyh Hasan, Mec-
zun Sincard, Seyh Muhammed Linguari, Fidanh

Yedi Enbiya: Hidir Aleyhisselam, Cafer Kerim, Cafer Sadik,
Cafer 1zikir, Nebi Gizreyil, Nebi Y@nus, Habibi Naccar, Kugalan

Dokuz Enbiya: el-Hidir, Nebi Stileyman, Nebi Taha, Sultan
Habib Naccar, Miktad Yemin, Cafer el-Tayyar, Seyh Ali Sivari,
Seyh Abdullah llmigabri, Seyh Muhammed Libyidri, Tekebasl

Yedi Enbiya, Kacuak Karagay

Yedi Enbiya, Huzurlu

Dokuz Enbiya, Asagy Okcular

Dokuz Enbiya, Fidanh, Samandag

Sehit Bosa, Orhanli Mah., Kurtulus

Meryem Ana Makami, Gézene, Samandag

Ziyaretler

Ziyaret (Isimsiz), Cekmece

Hizir Suyu, Gozene, Samandag

Hizir (Hidir) Kayasi, Meydan, Samandag

Nusayriler, bayramlarda ve adaklarda kurban kesmek ve di-
lek dilemek icin her firsatta tarbe ziyareti yaparlar. Tarbeler da-
ha ¢ok kente hikim tepelerde yapihir. Turbelerin yakinindaki
agaclar kutsal saylir ve dilek agaci olarak kullamihr. Turbe ya-
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nindaki sulann ise kutsal ve bu nedenle de sifah olduguna ina-
nilmaktadir. Son zamanlarda ingaat halinde olan turbelerin sap-
tanmasl, tarbe sayisinin ileriki yillarda daha da artacaginin ipug-
lann1 vermektediy. Turbelerin ozellikle de Hizir tirbelerinin
coklugu Nusayriler tarafindan soyle agiklanmaktadir:

“Aleviler ibadere cok dnem verirler. Aym gunde beg alts kisi
adak yapar. O zaman tek bir turbe yetersiz kalir. Bir turbe yapil-
mast igin, bolgenin insanlanyla birlikte din adarm (Sih yada
Seyh) ortak karar ahrlar. Yapilan camilere Sunni ve cahil imam
gonderildigi icip camilerden gekildik. Turbeler bir vakif gibidir.
Bayramlarda ve adaklarda yoksullara yiyecek dagitilir. Turbeler
rahat ibadet yapacagimiz yer olarak camilerin yerini almigtir. Or-
negin ben camide imamhk yaparken namazi Hanefi mezhebine
gore kildigim halde, yine de tutunamadim. Yerime bagka bir
imam génderdileli.“ (Mehmet Mullaoglu, 56 yasinda, Antakya)

WcuIeressé (1935: 56), Fransizlar doneminde de Nusayrtle-
rin ibadet yeri olarak tarbeleri tercih ettiklerini sdylemistir. Hat-
ta, Nusayriler icin 6zel camiler yapildigt halde, hatkin buralara
pek ilgi gostermedigini 6ne surmektedir.

1980'li yallarda da baski gormemek i¢in camiler yapunldig;
ancak halkin camileri degil tiirbeleri tercih ettigi anlatilmaktadir.
Kiiguk Karacay Camii, buna iyi bir 6rmek olusturmaktadir. Sade-
ce cuma ginleri veya haftanmm belirli giinlerinde, az sayida yash
bu camiye giderek namaz kilmaktadir. Caminin imamm Nusay-
r'dir ve gunluk ezam okuyup, yazin ¢ocuklar i¢in Kuran kursla-
n vermektedir.

“Makamlar Hz. Hidir's anmak i¢in yapihyor. Hidir, Allah ka-
tinda buyuk bir mertebeye sahiptir. Onu anarsak yuce Allah'a
ibadet etmis oluruz. Hizir tirbelerinin ¢ok olmasi inancin gugla-
luga nedeniyledir. Turbelerin hepsi bos yere yapilmamis, baziia-
n gercekten degerlidir. Samandag ve Karye'deki turbeler asil Hi-
zir turbeleridir. Otekiler bunu temsil eden simgelerdir. Son za-
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manlarda tirbeler nur yagmasi ve riyada gorme gibi nedenlerle
yapihyor, istismar ediliyor.” (Nasrettin Eskiocak, 61 yaginda,
Harbiye)

“Turbeler, tarih boyunca bu topluma bilgi sunmus, hizmet
etmis, yol gostermis insanlari 6lamsuzlestirmek icin yapilan ma-
kamlardir. Boylece, tami yapmaktansa, hem bu insanlar aml-
makta hem de buralar ibadet yeri olarak kullamilmaktadir. Tar-
belerin sayica fazla olmasi, bilgi ureten ve dini olarak yol géste-
ren kigilerin hepsine saygi duyulmasindan kaynaklanmir. Son za-
manlarda ¢ikar saglamak igin yapilan tarbeler de vardir.” (Ali
Nur, 45 yaginda, Serinyol)

“Turbelerinin sayica fazla clmasinin nedeni, ibadet yeri ola-
rak kullamlmasidir. Tiirbeleri herkes sevdigi evliyanin adina vak-
feder ve onun adina tirbe yapar. Biz din adamlan olarak turbe
yapilmasma misaade ettik, ¢iinki ibadet yerine ihtiya¢ duyuyo-
ruz. Tirbelerin isminin kurayla belirlenmesi diye birsey yoktur.
Ruyada gordam falan gibi seyler de yalandir. Bilingsizce konulan
isimler de vardir. Hizir turbeleri, en énemli ve en buyuk tirbe-
lerdir. Baska bir tarbede adanmis adak kurbanlan, Hizir makam-
laninda kesilebilir. Hizir makamlan 6teki tirbelerin hepsini tem-
sil edebilir.” (Mehmet Mullaoglu, 56 yasinda, Antakya)

Alevilerin camileri ibadet mekan: olarak kullanmayr birak-
malan ¢ok eskiye dayanmaktadir ve bunun nedeni olarak su gos-
terilmektedir: “Hasan'in éliminden sonra Emeviler déneminde
Medineye vali olarak atanan Mervan, her cuma camilerde minbe-
re ¢ikip alenen Ali'ye sovityordu. Ali'ye sdvmek dini bir vecibe
haline getirildi. Bu durum uzun yillar surduraldia. Gerekgeleri
ise bu lanet yerine getirilmedik¢e namazin kabul edilmeyecegiy-
di. (et-Tavil, 2000: 104).” Bu nedenle camilerin yerini turbeler
veya cem evleri almis, bu yerler ibadet mekam olarak kullanil-
mistir. Araghrmamiz sirasinda tirbeleri ziyaret edenlerin ¢ogu-
nun (53 kisi) tirbeye gelis nedenlerini ibadet etmek (dua etmek,
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namaz kilmak) olarak belirtmeleri de bu savi dogrulamaktadir.
Ziyaret nedenleri arasinda, ibadet etmek disinda, sorunlara ¢are
bulmak (dilek dilemek) ve piknik yapmak (eglenmek, sohbet et-
mek vb.) bulunmaktadir. Ziyaretgilerin bir kismi bu nedenlerin
birkagimi birden belirtmislerdir (bkz. Tablo 3).

W
jTablo 3: Ziyaret Nedenleri

. Kadin Erkek Genel

Ziyaret Nedenleri 1Sayn | % [Sayi | % | Say %
" Sorunlara care bul,nak (Dilekte |19 2538 10,6 | 27 18
bulunmak)
Piknik Yapmak 5 66 |2 26 |7 4.6
(Eglenmek, sohbet etmek) ]
Ibadet emek (Dua etmek, namaz |26 | 34,6 [27 |36 |53 |[353
kilmak) .
Ibadet etmek ve sorunlara care 9 12 153 |20 |24 16
bulmak )
Piknik yapmak ve ibadet etmek | 10 13313 173123 153
Piknik yapmak ve sorunlara ¢are | 5 66 (8 10613 |86

bulmak
Merak ettigim i¢in 1 13 (2 26 (3 2
Toplam 75 100 |75 100 | 150 | 100

Aslinda tarbeleri ziyaret edenlerin buyik ¢ogunlugu (86 ki-
§i), tarbe hakkinda bilgi sahibi olmadiklanm belirtmistir. Kadin-
lann erkeklere gore bu konuda daha az bilgili olduklan gérul-
mektedir. Bilgili olduklann soyleyen &teki ziyaretgilerin biyuk
cogundugu (50 kigi), ziyaret edilen tirbe hakkinda “bayiklerin-
den duyarak” bilgi sahibi olduklanni, az sayidaki ziyaret¢i (14
kigi) ise tirbe hakkinda arastirmaya dayali olarak bilgilendikleri-
ni belirtmislerdir. Tarbe hakkinda arastirma yapan kadinlann sa-
y1si, erkeklere gore oldukga azdir (bkz. Tablo 4).
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Tablo 4: Tarbe Hakkinda Bilgi Edinme Bigimi

Kadin Erkek Genel

Tarbe Hakkinda Bilgi Edinme Say1 | % Sayr | % Sayr | %
Hakkinda arastirma yapum. 2 26 12 (16 |14 (93
Buyuaklerimden dinledim. 22 20328 |373|50 /333
Bilgiye sahip degilim. 51 |68 |35 |466|86 (573
Toplam 75 100 |75 100 | 150 [ 100

Turbe hakkinda bilgi sahibi clmadiklann belirtmelerine kar-
sin, ziyaretgilerin yansindan ¢ogu (77 kisi), turbeleri ¢ok sik zi-
yaret ettiklerini belirtmiglerdir. Ara sira tarbe ziyareti yapanlarin
(14 kigi) yani sira, cok nadir (mesela yilda 3-5 defa) ziyarete ge-
lenler (7 kigi) veya ilk defa ziyaret ettiklerini belirtenler (21 kisi)
de vardir. Sadece 6nemli ginlerde (ayda 3-5 defa) Hizir turbele-
rini ziyaret edenlerin sayisi ise oldukga yuksektir (38 kigi). Ayn-
ca, kadinlann erkeklere gore turbe ziyaretine daha sik katildikla-
n da gorulmektedir (bkz. Tablo 5). .

Tablo 5: Ziyaretgilerin Ziyaret Sikhig

Kadin Erkek Genel
Ziyaret Stkhigy Say1 | % Sayr | % Sayi | %
1k defa 9 12 12 16 21 14
Sadece dnemli guinlerde 13 173125 333( 38 253
Cok nadir 7 93 |7 93 (14 |93
Cok stk 46 | 613 |31 | 413|777 |513
Toplam 75 | 100 |75 | 100 | 150 |100

Cok sik turbe ziyareti yapmanin terel nedeni ise bu kutsal
mekanlarda dileklerin gerceklesecegine inanilmasidir. Tirbe zi-
yaretine katilanlarm buyuk ¢ogunlugu (102 kisi), dileklerinin
gerceklesecegine “inandiklann:” belirtmektedir. Dileklerin ger-
ceklesecegine inanmayanlar olduk¢a az sayrdadir (12 kigi). Ayn-
ca muradin ger¢ek olup olmayacagint “bilmediklerini” belirten-
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ler ve “sadece inanch olanlann dileklerinin gergeklesecegini”
sdyleyenler de olmustur. Dilek dilemeden sadece ibadet igin ge-
len az sayida ziyaretgi de bulunmaktadir (bkz. Tablo 6).

Tablo 6: Dileklerin Ger¢eklesmesine inanma

b Kadin | Erkek Genel
Dileklerin Gerceklesml:éine Say1 | % Say1 | % Say1 | %
Inanma ]
Inamyorum 59 78,6 [ 43 57,3| 102 |68
Inanmiyorum i - 7 93 |14 [ 186/ 21 14
Inancl olanin dilegi gerceklesir | 6 8 6 8 12 |8
Bilmiyorum 2 26 |8 10,6 | 10 6.6
Dilek dilemedim 1 13 [4 53 |5 33
Toplam ' 75 | 100 [75 | 100 | 150 [100

Tuarbe ziyareti ¢ kanlarak cesitli uygulamalan yapan ve dilek
tutuklarimi belirten 145 ziyaretginin biyuk ¢ogunlugunun (67
kisi) dileginin, saghkla ilgili olmasi da olduk¢a anlamhdir. Bu
durum, halkimn &zellikle ¢aresi bulunamayan hastaliklarda tarbe-
lerden medet umdugunu gostermektedir. Aynca maddi durum,
cocuk sahibi olma, sevgi, gelecekteki yasamn iyi olmast, ¢ocuk-
lanin gelecegi ve askerlik gibi durumlarla ilgili dilek dileyenler de
bulunmaktadir. Ziyaretgilerin bir kismi da iki konuda birden di-
lek rutuklanm i_fade etmislerdir (bkz. Tablo 7).

Dilekleri saglikla ilgili olan ziyaretgilerin (78 kisi) buyuk bir
copunlugu (64 kisi), tarbeye gitmeden once doktora gittigini ve
hastaliklarinin iyilesmedigini, son ¢are olarak turbe ziyaretlerine
katddiklarini, hatta iyilesmek igin bazi Nusayri seyhlerine gittik-
lerini belirtmislerdir. Az sayrda ziyaretgi (14 kisi) ise hi¢ dokto-
ra gitmediklerini, dogrudan tarbelere geldiklerini belirtmislerdir
(bkz. Tablo 8).

Doktora gittiklerini sdyleyenlerin yapuklan agiklamalar
asapidadr:
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Tablo 7: Ziyaretgilerin Tuttukian Dilekler

Kadm Erkek Genel
Dilekler Sayr | % Sayr | % Sayr | %
Maddi istekler 6 81 |15 21,1121 14,4
Cocuklarla ilgili 7 94 15 7 12 8,2
Saghkla ilgili 34 [459]33 | 464 |67 [462
Ask ve sevgi ile ilgili 9 121 |5 7 14 9.6
Gelecekte ailemin ve benim 8 10,8 | 10 14 18 12,4
yagamimin iyi olmast
Askerlikle ilgili - 0 2 28 |2 1,3
Maddi istek ve saglik 6 81 |1 14 |7 4,8
Ask, sevgi ve saghk 4 54 |- 0 4 2,7
Toplara 74 | 100 |71 | 100 | 145 |100

Tablo 8: Tiirbe Ziyareti Oncesi Doktora Gitme

Kadin Erkek Genel
Doktora Gitme Sayr | % Say1 | % Sayr | %
Evet, gittim. 37 | 82227 |81,8|64 82
Haytr, gitmedim. 8 178 |6 18,2 14 18
Toplam 45 100 |33 100 | 78 100

“Gogsumde kist vardi. Burada dua ederken mermerlerin ara-
sindan su fiskird:; avugladim, ictim ve dilek diledim.”

“Doktor ¢are bulamadi, burada dua ettim ve dilek diledifn,
gegti.”

“Once doktora gittim, ancak tirbe sayesinde sonug alabildim.”

"lyilesmemde tirbe ziyaretinin de etkisi var.”

“Ameliyatimin basanh olmast i¢in buraya geldim.”

“Cocugumda Akdeniz anemisi vardi. Doktorlar ¢are bulama-
ds. Rayamda Hizir (A.S.) bana bir recete verdi, ¢ocugum iyilesti.”

“Doktora gittikten sonra, nirbede de adak adadim ve iyilestim.”

“Doktora gittim, iyilestim, ancak bunda Hizsr'in da etkisi var.”

“Tedavime devam ederken Hidir1 riyamda gordum ve iyilestim.”
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“Turbeye hasir adadim ve iyilesince buraya serdim.”

“Doktora gittim ama fayda bulamadim, buraya geldigimde
kendimi huzurlu hissediyorum.”

“Burada adak adadigam igin ¢ocugum oldu. Doktorun bir fay-
das1 olmads.” ) :

“Hastanede ameh}yat olurken Hizir benimle konustu.”

“Doktorda faydz':bulamadlglmda, buraya gelip dua ediyorum.”

Doktora gitmeyip sadece tiirbe ziyaretini segenler ise “Gerek
yok, burada iyilesiriz”, “Turbe sayesinde iyilestirn”, “Inanch olan
herkes burada iyilesir” v.b. agiklamalar yapmaktadirlar. Bu agik-
lamalar tirbe ziyaretinin temel sartinin “inanc¢h olmak” oldugu-
nu gostermektedir. Tirbelerde insanlann telkin yoluyla kendi
kendilerini tedavi’ ettikleri soylenebilir, Turbelerde iyilestigini
soyleyenlerin anla;tlklan, inanmamn gicunun, tedavide ne dere-
ce onemli oIdugun%x gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir.

6.2. Turbelerin Ozellikleri

Hatay'da tespit edilen Nusayri turbeleri incelendiginde bir
kisminin benzer dzellikler gosterdigi, bazilarimn ise farkl nite-
likler sergiledigi gorilmektedir. Arastirma sirasinda, turbelerde-
ki makamlann tek olabildigi gibi iki-on iki arasinda degisebildi-
gi de goralmustir. Cok makamh tarbelerde, genellikle Hizir
(A.S) ile birlikte Melik Cafer Tayyar, $Sth Muhammed Libydri,
Nebi Taha, Habib Naccar, Hz. Mikdat isimlerine, diger isimlere
oranla daha stk rastlandigi goralmastar.

Nusayri turbeleri yapildiklart zamana gére de farkl 6zellik-
ler sergilemektedir. Bazilan bir ya da birka¢ yuzyilhk bir ge¢mi-
se sahiptirler. Bunlardan ¢ogunun yapildigy y1l hatirlanmamakta-
dir. Tarbelerden bazilan ise yeni yapilmisur ve bunlarin yapilma
tarihleri ve nedenleri hatirlanmakta, bilinmektedir. Turbelerden
cok azi da ingaat halindedir. Tarihi tarbelerin yapim tarihi ile il-
gili pek ¢ok soylence mevcuttur. Bunlarin yapilma nedeni sorul-
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dugunda, hemen turbede makami bulunan kisiyle ilgili bir soy-
lence anlatilmaktadir. “Yeni” olarak adlandinlan tarbelerin ba-
yuk bir bélamande, tarbeye ilave kisimlann insaatinin devam et-
tigi gozlemlenmigtir. Makamin ek binalara gore daha énce yapil-
masinin temel nedeni ise, halkin buraya ilgi gosterip gostermeye-
ceginin 6nceden gozlemlenmek istenmesidir. llgi gosterilen, do-
laysiyla da belli bir hareketlilige sahne olan tirbelerde, ek kisim-
lanin insaatlan (mutfak bélumii, dinlenme odasi, misafirhane,
ocak v.s.) surduralmektedir. Bu gruptaki tarbeler, Hatay bolge-
sinde zaten ¢ok sayida olan Nusayri turbelerinin, 6zellikle de Hi-
zir tarbelerinin, yakin zamanda daha da artacaginin ipuglanm
vermektedir. .

Nusayri turbeleri yapilis tarihleri, ziyaretci siklig1, ekonomik
etkenler, bulundugu mekinm uygunlugu gibi pek ¢ok etkene
bagl olarak farkl islevsel ve yapisal ozelliklere sahiptir. Daracik
bir mahalle i¢erisinde sikigik bir ortamda yapilms olan turbele-
rin “sik ziyarete” uygun olacaklan, buna bagh olarak dabu tar-
belerin ziyaretgilere daha ¢ok imkan saglayabilecegi ve daha mo-
demn bir yapr gosterecekleri ilk asamada dagunulebilir. Ancak,
aragtirma surecinde durumun pek de boyle olmadig1 gormasgtar.
Yerlesim konumlar, tirbelerin bu iglevsel ve yapisal ézellikleri
uzerinde etkili olmaktadir. Insanlar, 6zellikle piknik yapabilme
imkanlanm dikkate alarak, hafta sonlan aileleri ile birlikte daha
cok yerlesim yeri digindaki tirbelere gitmekte ve o tirbelere pa-
rasal destekte (bagislarla) bulunarak, bu turbelerin daha komp-
leks hale gelmelerini saglamaktadirlar. Ozellikle mahalle iclerin-
deki tarbeler hafta icinde ev hanimlan, gengler ve ¢ocuklar tara-
findan ziyaret edildigi igin, yapilan kiguk bagslar tarbenin ge-
nel bi¢imini degistirmede fazla etkili olmamaktadir. Mahalle ice-
risinde kalan baz tarihi nitelikli tarbeler, bu gozlemin disinda
kalsa da, bunlann gosterdigi kompleks yapinin, yillann birikimi
sonucunda olustugu da belirtilmelidir.
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Kompleks turbeler, isminden de anlagilacag: gibi, ziyaretgile-
rin farkhi ihtiyaclarina cevap verebilecek nitelikteki tarbelerdir.
Bu turbelerde 6rnegin ziyaretgilerin kullammina sunulan genis
ve donanimh bir mutfak, dinlenme odas:, yemmeklerin hazirlan-
mas! igin buyuk kazanlar, mangallar, yemek ve dinlenmek icin
masalar, tuvaletler.}l\atta bazilannda adak kurbam kesmek i¢in
ozel bolimler dahi bulunmaktadir. Bazi turbelerde dinlenme bé-
lamu olarak kullanima agik bir ya da iki oda bulunurken, bazi
tirbeler pansiyon tarzinda ¢ok sayida odaya sahiptirler. Bazi sa3-
hik sorunlanndabn:dolay, turbede yatmaya gelen hastalar ve ya-
nindaki ziyaretciler, birka¢ giin bu odalarda konaklama gereksi-
nimlerini karsilayabilmektedirler. Tarbelerin 6zellikle kompleks
yap1 sergileyenlerinde, 6nemli élcude bir hizmet yang verildigi
goze carpmaktadiy. Hemen her tarbenin bakicisinin géonlinde
tirbeyi daha kom leks bir hale getirmek yatmaktadir. Gosterilen
nisaficperverligin temelinde de daha ¢ok ziyaretci ¢ekebilmek
telast ve istegi yatmaktadir. Bu, bir anlamda, gizli bir rekabetin
varhgim gostermektedir. Ama turbelerdeki hizmetin ya da im-
kanlann buyuk oranda bu rekabet sayesinde daha kaliteli hale
geldigi de bir bagka gozlerdir.

“Basit” olarak adlandinlan tirbeler ise sadece makam ziyare-
ti yapilabilen, bunun disinda herhangi bir sosyal aktivite ve faz-
ladan bir iglevsellik sergilemeyen tiirbelerdir. Bu tiirbelerde mut-
fak, misafirhane, ocak ve benzeri ek bolmeler yoktur ve bulun-
duklan yer bakimindan da piknik ve kurban adag i¢in uygun ol-
mayan mekanlardir.

Nusayri tarbeleri bulunduklarn yerlere gore de cesitlilik arz
ederler. Buna gore tarbelerden bazilan yerlesim alanlanndayken,
bazilar1 yerlesim alamindan uzakta, mesela mezarhk yakininda
bulunmaktadir. Yerlesim alanindaki tarbeler sayica daha fazla-
dir. Bunlar ya kéy meydanlarina yakin yerlerde ya da bazi evle-
rin bahgesinde yer almaktadir. Yerlesim alanlanndan uzaktaki
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tarbeler, ¢evredeki merkezlere hakim tepelerde ya da doga man-
zaral alanlardadir. Bu tarbelere insanlar daha ¢ok arabalanyla gi-
derler. Mezarlik yaninda bulunan az sayidaki tarbe ise ya bir me-
zarlik alamnin igine yapilmistir ya da sevilen bir gseyhin ve onun
sulalesinden kisilerin mezarlariyla yan yanadir.

~ Yerlegim yeri disindaki turbeler ayni zamanda piknik igin uy-
gun mekanlardir. Tarbelerin manzarali, yani piknik i¢in uygun
olmasi, onlann “basit” ya da “kompleks” olmalarinda da belirle-
yicidir. Doga manzaral ve piknik i¢in uygun olan tirbelerin bu-
yuk ¢ogunlugu, aynt zamanda kompleks tirbe 6zelligine sahip-
tir. Ote yandan yerlesim alans i¢indeki tirbelerin cogunlugu ise
ayni zamanda basit tirbe 6zelligi gostermektedir. Doga manzara-
I veya piknik yeri i¢in uygun olan tirbelerin ziyaretgileri, uzak
mesafelerden araba ile gelmekte, yanlannda piknik i¢in higbir
ara¢ gere¢ getirmemekiedirler. Cunku kompleks yapidaki bir
tarbenin mutfaginda, piknik yapmak i¢in gereksinim duyulan
her gey (tap, cay, seker, tencere, ¢atal, bicak, kasik, mangal,
odun, kémar vb.) bulunmakiadir.

Nusayri tarbelerindeki makamlar incelerken makam sekille-
rinin de bazi farkhiliklar gosterdigi belirlenmistir. Bu tarbelerin
copunda makamlar sanduka seklindeyken, bazilannda kubbeli,
¢ok azinda ise dopal kayag seklinde oldugu goralmigtir. Sandu-
ka bigimli makamlara dair bir standart vermek pek mamkin ol-
mamakla birlikte, tek makamli Hizir tisrbelerindeki makamlar 1
x 2 m ebatlannda ve 70-80 cm yuksekliginde veya kare seklin-
de 2 x 2 yahut 4 x 4 m ebatlarinda, 1.5-3 m yuksekliginde olabil-
mektedir. Cok makamli tirbelerde ise Hizir'in makaminin boyu,
diper makamlara oranla daha uzunca veya yiiksekligi digerlerin-
den biraz daha fazladir. Kubbeli makamlann buyiitklaga degis-
kenlik gostermektedir. 1 x 1 m veya 4 x 4 m ebatlaninda olan ma-
kamlarda kubbeli forma rastlamak mumkundir. Makam astin-
deki kubbeler genellikle yumurta seklinde veya yan kiresel bir
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goranam sergilerken, tepe kistm bogumlu veya konik bigimli,
sivri tepeli farkh bigimlere de rastlanabilmektedir.

Arastirmalarda tarihi oldugu sonucuna vanlan mekanlann
belki de timinan yerinde, baslangigta bir kaya parcasi oldugu ri-
vayet edilmektedir. 11k ortaya ¢ikista kayaglardan olusan makam-
lar, sonradan ahsap}?ﬁermer ya da beton sandukalara déonuasta-
ralmaustir. Baz yerlérde bu dogal kaya pargalanm hala gormek
mimkindir. Ornegin Yesilpmar beldesinde (énceki sayfalarda
verilen listedeki 9 numarali tirbe), buyuk bir kaya pargasi, tiir-
‘benin igini tamapnityla dolduran katlesi ile ilging bir goranim
sergilemektedir. Kayanin astit beyaza boyanms ve girinti yerle-
i hem baglanan ¢aputlan birakmak i¢in hem de mum yakmak
icin dogal bir islev‘ustlenmistir. Bu tarbe hakkinda “yol yapilir-
ken greyderin bu kaya par¢asin: parcalayamadig ve yerinden oy-
natamadig, bu ne;{{e‘nle buramin kutsal bir mekan olduguna ka-
rar verildigi ve yoluh gazergahi degistirilerek sorunun halledildi-
1" rivayet edilmistir. Ancak s6z konusu kaya¢ makamdaki kaya-
nia elle dokunuldugunda bile parcalandif goralmustur.

6.3. Turbelerin Yapilma Nedenleri

Nusayri turbeleri; tirbenin bulundugu yere nur yagdiginn,
adina téirbe yapilan evliya, ermis veya velinin tarbenin bulundu-
gu yerden gectiginin, orada konakladigainin ya da bu yerde onun
da i¢inde bulundugu bir olay yasandiginin rivayet edilmesi; tar-
be yapilan yerin adinin Kur'an-1 Kerim'de gectigine inanilmasy,
adna tirbe yapilan kisinin riiyada goralmesi ve dilegin gercek-
lesmesi kargiliginda tarbe yapilmasinin adak olarak belirlenmesi
gibi nedenlerle yapilmaktadir. Bunlann diginda yasamu siiresince
jyiliksever, dirast olan ve sevilen din adamlanna élamlerinden
sonra ¢ocuklan, yakinlar ya da halk tarafindan tarbe geklinde
mezar yapilarak ziyarete agilmasina da sikca rastlanmaktadir. Bu
tiarbelerden bazilan ¢ikar amach olabilmektedir. Yakin zamanda
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olen seyhler icin 6zellikle mezarhk i¢inde turbe yapildigina sahit
olunmaktadir. Ozellikle saghkla ilgili dileklerin adag: olarak ya-
pilan tarbeler de bulunmaktadir. Hakkinda neden yapildigiyla il-
gili bilgi bulunmayan tarbelerin ¢ogu, tarihi tirbelerdir. Adina
tirbe yapilan kisinin rayada goralmesinin ve insanlan makarmin
varligindan ve yerinden haberdar etmesi sonucunda yapilan tar-
be sayis1 oldukea fazladir. Bunlar arasinda 42 numarah Hizir tar-
besi oldukea ilging bir 6rnek sergilemektedir. Bu tirbe ailelerin
gordugi raya sonucunda, mal sahibinin yeri bagiglamas: ile ya-
pilmistir. Aile reisi, goralen rayay? ve baslanindan gecen olaylan
soyle anlatrustir:

“Islerim ters gitmeye baglamist, oglum askerden déndukten
sonra iy bulamiyordu, buldugu birkag iste de tutunamadi. Seyhe
gittk, o da bize “Sizin evinizin yerinde kutsal bir mekan var, bu
nedenle iginiz ters gidiyor, evinizi degistirin.” dedi. Evi terk et-
medik, bir siire sonra ineklerimiz ve abimiz 6ldi. Sonra oglumun
riyasina, ayagina kadar beyaz sakal olan birisi girdi, oglum ¢ok
korktu, disani firladi. Disandan oyle bir tokat sesi geldi ki ¢ikip
bakugimizda oglumun oldugu yerde kuguk bir gukur agilmists.
Bu ¢ukur hala duruyor.” Aile reisinin anlattiklanna gore bu du-
ruma iki ay ancak dayanabilmisler. Komgulan onlara arsa vermig
ve ev yapmalan i¢in yardimda bulunmus. Olay? anlaurlarken ye-
ni evlerinin ingaati devam ediyordu ve kendileri ¢adirda yasxybr-
lard1. Eski evlerini terk ettikten sonra iglerinin yoluna girdigine
ve huzur bulduklarina inaniyorlar.

Nur yagmasi, Nusayri turbelerinin yapilma nedenleri arasin-
da ikinci sirada gelmektedir. Hatta bu, tim Nusayri tirbelerinde
goruldugi séylenen bir olaydir. Nusayriler arasinda 6zellikle Cu-
ma ginleri tarbelere nur yagdigina inanmilmakta ve pek ¢ok kisi,
bu olayr gordiguni soylemektedir. Ancak, nur yagdigini gorme-
nin sadece inangl kisilere kismet oldugu ve inanci olmayanlann
bu nuru goremeyecegi 6zellikle vurgulanmaktadir. Nur yagdigi-
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na inantlarak yapilan tirbe saysinin yiksek olmasinin temet ne-
deni, Nusayrilikte nur inancinin énemii olmasidir. Cinki Allah
yerlerin ve goklerin aydinlancisidir. Nur, Allah’in gonderdigi, o
yeri kutsal kilan bir isarettir.

Kur’an-i Kerim'de anlatilan olaylara atfen yapilan Nusayri
turbeleri de vardxr}\iialay‘daki tirbelerin en onemlisi sayilan
Samandag sahilindeki Hizir turbesi (listede 21 numara), bu
gruba iyi bir 6rnek olusturmaktadir. Kur'an-1 Kerim'deki Kehf
suresinde anlatilan Hz. M(si ile Hizir kissasindaki bulusma
yeri olarak tarif #dilen “iki denizin birlestigi yer”in buras: oldu-
guna inanmilmaktadir. Ancak “iki deniz”, Hz Masi ile Hizir'in
ilim denizleri olarak yorumlanmaktadir. Ayni gruba giren bir
baska tirbe ise Hdrbiye'deki (Karye) turbedir. Hz. Mfisi ile Hi-
zir kissasindaki dyvarla ilgili olayin da burada gectigine inanil-
maktadir. Son glarak Yukan Dover kéyiinde bulunan Hizir tir-
besinin de yine Hizir ve Hz. M0sa'min bulusma yeri olduguna
inanilmaktadir. Bu grubun digindaki Hizir tarbeleri, daha ziya-
de bulunduklarn kéy, belde ve il¢elerde yasayanlarca bilinmesi-
ne karsin, ¢zellikle Samandag sahiliyle Karye'deki iki tarbe he-
men hemen tiim Hatay'da taninmakta ve her kesimden insan ta-
rafindan ziyaret edilmektedir.

Hatay Nusayrileri arasinda, Hz. Masa ile Hizirim Samandag
sahilindeki turbenin oldugu yerde bulustuktan sonra Karye'ye
(Harbive) gittikleri ve buradan tim Hatay't birlikte dolastiklan-
na inanitmaktadir. Tarbenin bulundugu yerde énemli bir olay
yasandifina inanilmas1 sonucunda yapilan tirbelere drnek ola-
rak, listede 283'tinci sirada yer alan Hizir makaminmin bulundu-
gu Meydan Koyu'nde yasandig rivayet edilen olay soyledir: “30
Y1l kadar once Samandag Meydan Koyt sahilinde askerler devri-
ye gezerken, denizin i¢indeki kayamin Gzerinde oturan bir kisi
gormusler. “Dur! Ellerini kaldirt” diye baginp silahlarini dog-
rulttuklannda; elleri tas kesilmis. Askerler adeta donup kalmis ve
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kimildayamamislar. Yanlarindaki astegmen askerlere, gordikle-
rinin ilahi birsey oldugunu soylemis ve sakince silahlarini indir-
melerini emretmis. Bunun tizerine askerler, karsilanindaki ada-
mun bir 151k topu halinde, denize dogru, bayuk bir hizla uzaklas-
ngint gormusler. (Yusuf Aslan, 56 yaginda, Meydan Koy)” 1s1-
gin denizde kaybolduguna inanilan yer, bugin “Hizir kayasi”
olarak bilinmeicte ve ziyaret edilmektedir. Denizin i¢inde, kaya-
nin hemen altindan tath bir su ¢ikugs ve bu suyun sifah oldugu-
na inanilmaktadir.

26 numarals tirbe ise bir babanin, Akdeniz anemisi olan ki-
zinin iyilesmesi icin adadigy adagin yerine getirilmesi amaciyla
yapilmistir: “Suudi Arabistan’da is¢i olarak ¢alisiyordum. Kizim
Akdeniz anemisi oldu. Bagka bir Hizir turbesinde kizimin iyiles-
mesi icin dilek diledim ve buraya tiarbe yapmak igin adakta bu-
lundum. Kizym iyilestigi i¢in bu turbeyi yaptim.” (Gayas Sahu-
togly, 34 yasinda, Guzelburg) A

Turbeleri ziyarete gelenlerin soyledikleri de, tiirbelerin yapl-
ma nedenleri konusunda yukanda sayilan nedenlerin hepsini or-
neklendirmektedir. Turbe ziyaretine katilan toplam 150 kisinin
biayuak kismu (43 kisi), ziyaret ettigi tirbenin kutsal sayilma nede-
ni hakkinda bilgi sahibi olmadigim belirtmistir. Tarbenin, o mev-
kiden “Hizir'in ge¢mesi veya orada konaklamasit” nedeniyle yapil-
digina ve mekamn bu yiizden kutsal olduguna inandiklanm belir-
tenler, oteki nedenleri one surenlere gore daha fazladir (28 kisi).
Diger_ziyaretcilerden bir kismt “nur inmesi” (21 kisi), bir kismu
“Insanlanin buray: ziyaret etmesi” (12 kisi), bir kism (39 kisi) ise
“burada dileklerin gerceklesmesi” nedeniyle tarbenin yapildigim
dustndiklerini belirtmislerdir. S6z konusu Hizir turbesinin bu-
lundugu mevkiden “Kuran-1 Kerim'de bahsedildigini” éne suren-
ler ise olduk¢a az sayidadir (7 kisi) (bkz. Tablo 9).
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“Tablo 9: Tarbenin Kutsallik Nedeni

Kadin Erkek Genel
Turbenin Kutsallik Nedeni Sayi | % |Sayn | % | Sayn %
Nur inmesi 11 | 14610 | 133[21 |14
Insanlann ziyaret etmesi, 4 53 ;8 10612 |8
Hiziv'in gegmesi-konaldamast 11 | 146 |17 [ 22628 [186
Dileklerin gerceklesmebi: 17 226122 29,3 39 26
(mucizeleri ve sifa dagitmas:) 13 |6 8 7 46
Kurin-1 Kerim'de bahsedilmesi | 1
Bilmiyorum 31 413 (12 16 | 43 28,6
Toplam T 75 | 100 |75 | 100 | 150 |100

6.4. Turbelerin Yerlerinin Belirlenmesi
ve Isimlendirilmesi

Makamlann_.ye‘t ve kimin ya da kimlerin adina olacag, seyh-
ler tarafindan belir\enmektedin Gorulen niyalar veya yasanan
olaylar seyhe anlatihir ve riyada gorilenden veya-yasamlandan
nasil bir mana ¢ikartilmas: gerektigi hakkinda fikir alinir. Seyhin
sdz konusu yere makam yapimasimt uygun bulmasi uUzerine,
seyh davet edilir. Makamin yapilacag yer tam anlam ile tespit
edilip isaretlenir ve kimlere makam yapilacag: belirlenir. Bazen
makamin etrafi ¢iceklerle cevrilir. Isimlerinin aciklanmamasi
kaydiyla, makam isimlerinin belirlenmesi sureciyle ilgili goris-
me yaptlanlardan bazilan su agiklamay1 yapmuglardir: “Sih bir ka-
gnda Nusayri inancina gore kutsal sayilan kisilerin isimlerini ya-
zar ve bir ¢ocuga havaya attinr. Kagidin dustaga yere ve kagitta
yazan isme gbre makamlann yapilmasina karar verilir. Ancak
gozlemlerimiz ve goruigmelerimizde elde edilen bilgilere gore,
isimlerin ruyada ilgili kisilere soylenmesi de yaygin olarak goru-
len bir isim belirleme yoludur.

Weuleresse (1935: 56-57), tirbe isimlerinin ge¢miste de
benzer sekilde belirlendigini anlatmistir: “Bazen ziyaretler bir
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kutsal bir adamin tabutu uzerine kurulur. Bu kutsal adamin ha-
yau hep iyi seylerle gecmistir. Oli bir Sih, yasayan bir $tha gora-
nuar. O da 6la sihin gerefine o yere gider ve o yerde bir tirbe ya-
par. Boylece o yer de kutsal bir mekan olur.”

Bir bagka yerde ise seyhin kagitlara yedi isim yazdig ve ka-
gitlant havaya attgy, ardindan yedi yaginda bir ¢ocuk ¢agirarak
kagitlan ona toplaturdign sdyleniyor. Bu vakada, cocugun topla-
digy kagtlarda yazan isimler Hz. Hizir, Hz. YQinus, Hz. Miktad ol-
dugu i¢in, makamlara bu isimler verilmistir.

6.5. Inan¢ ve Uygulamalar

Anadoluw'nunp her bir késesinde varligim siirdiren tarbeler ve
onlarla ilgili inang ve uygulamalann, Samanizm kalintlan ve ata-
lar kaltinden kaynaklandigi daha énce de belirtilmisti {Koksal,
1987: 229-230; Inan, 1952: 19-30). Turbe sayisimin ¢ok fazla ol-
dugu Hatay'da, Hizir ve Sth tarbeleri cogunlugu tegkil etmekte-
dir. Tarbe ziyaretini bir ibadet olarak goren Nusayrﬂerir} bu ko-
nudaki inanglan ve yerine getirdikleri uygulamalar sunlardir:

Makama Sayg)

Kapiin opilmesi: Makama girmeden once ayakkabilar ¢i-
kartihr. Girerken, kap: a¢ kez opular ve bag, opulen yere konur.
Bu, makama duyulan saygimin ifadesidir. Ellerini once makama
sonra yuzine sirenlere de rastlanmaktadir. Makamdan ¢ikarken
yuz makama donuktar, kap opulerek cikilir,

Makam etrafinda dénmek: Tirbenin icine girildiginde, Hizir
makami etrafinda 3 kez donitilerek niyaz edilir. Makamin etrafin-
da donalirken ayni zamanda makam opiilur ve bas, opulen yere
koyulur. Bu uygulamaya Anadolu’daki diger turbelerde de rast-
lanmaktadir. Bu, turbede yatan sahsiyete kars1 saygt ve sevginin
gostergesidir.

Turbe etrafinda araba ile donmek: Bu uygulamaya sadece
Samandag Deniz mahallesindeki Hz. Mis4 ile Hizir'in bulustugu-
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na inanilan Hizir tirbesinde rastlanir. Cesitli illerden ve ¢esitlt
dinlerden buraya gelen ziyaretcilerin ¢ogunlugu, araba ile turbe-
nin etrafinda i kez dolagirlar. Bu uygulama tiirbenin i¢inde ma-
kamin etrafinda dolasamayanlann, bu ritaeli disarida arabayla
yerine getirmesi olarak agiklanabilir. Yeni araba alanlar kazadan
ve nazardan korunmiak i¢in, yeni evliler de mutlu bir baslangig
icin, turbenin etrafinda arabayla ¢ kez donmektedirler,

Cicek sunmak: Makamin izerine gizel kokulu ¢igek birak-
mak veya gifah ve guzel kokulu bitkilerden serpmek de bir ge-
sit sayg1 ve sevgififadesidir. Makam iizerine en ¢ok zeytin dal,
igde cicegi ve gul birakilmaktadir. Bu uygulama ayn: zamanda
dilegin gerceklesmesi karsiliginda bir tesekkir veya minnettar-
Itk ifadesidir. !

Para kasasina badis: Isteyen ziyaretgiler, butiin turbelerde bu-
lunan para kasal_anl‘ a bagista bulunurlar. Bu para hem tirbenin
bakicisinin ge¢imi hém de tiirbenin onarnm igin kullanilmaktadir.

Adak ve Dilek

Buhur yakmak: Buhur, daha ¢ok kilise ve tapinaklarda din-
sel torenlerde kullamlan ve yakildiginda etrafa hog kokular ver-
digine inamilan kokulu aga¢ kabuklan veya regine tura madde-
lerdir. Buhur yakmak, daha ¢ok ik Cag Uzak Dogu uygarhkla-
rinda, Arap ve Hiristiyan kiltarlerinde eski geleneklerdendir.
Uygulama, Osmanhlarda da goralmustir. Hiristiyanlarda ilk bu-
hurdanlik kullanim 6. yiizyila rastlar. Eski Turklerde de kadin-
lar titst olarak ardi¢ dalini kullanirlardi. Bu dalin titsusuyle,
kéti ruhlan odalardan kagirdiklanina inamirlardi (Olkatagir,
1963: 7). Hatay'da her turbede, buhur (bahur) ve buhurun igin-
de yakildign buhurdanhik bulunur. Ziyaretciler ibadete baglama-
dan buhur yakarlar. Buhurun nazardan koruduguna inamlmak-
tadir. Ayrica, buhurun ruhani ve mistik bir koku verdigine, insa-

m rahatlatugina, inang gacini arttirdigina inamimaktadir.
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Mum yakmak: En yaygin dilek tutma bigimi, mum yakmak-
ur. Mum yandikga dileklerin gerceklesecegine ve giinahlarin eri-
yip yok olacagina inamilir. Mum yakmak, Anadolu'daki turbele-
rin ¢ogunda surduralen bir dilek bi¢imidir. Mum yakmaya ganu-
mizde daha ¢ok Hiristiyanlann kilise ayinlerinde rastlanmakta-
dir. Birdogan'in aktardigina gore (1995: 243, 264), mum, Alevi-
Bektast ayinlerinin de vazgecilmez bir ogesidir. Adak ya da kur-
ban sahipleri ve yola giren “canlar’, mum getirirler. Cem tore-
ninde yakilan mum, canin 1g1§inin yanmasi ve gozlerinin agilma-
sinmt simgelemektedir. Mum baz1 kesimlerde “delil” olarak isim-
lendirilir. Delil, yol gdsteren, kilavuz anlamina gelen Arapga ko-
kenli bir sozciktur. Inan (1986:110), mumun bazi biiyiisel sa-
man ayinlerinde de kullanildigini belirtmektedir.

Caput baglamak: Turbenin i¢inde, genellikle de makamin
astande bulunan yegil bezden bir par¢a yirtilarak; pencerenin de-
mir parmaklanna, makamin bas ucundaki bayraklara veya avize-
lere baglanir. Bu bez par¢asi, nazardan korunmak amaciyka ziya-
ret¢inin koluna, arabasina veya eve baglanmaktadir. Caput, bir
yere baglanmadan sikica dagumlenerek makarin azerine de bi-
rakilabilir. Dilek dilendikten sonra, bu dugaom c¢ézalmeyecegi
i¢in, dilegin gerceklesecegine inamlir. Bu uygulama “dilek aga-
c1"na ¢aput baglamanin, halk tarafindan genisletilmis bir bi¢imi
olarak gorulebilir. Dilek agaci olmayan tarbelerde; tiirbe icine
baglanan ¢aput, ziyaret¢inin kendisine ait bir nesneyi tiirbeye bi-
rakarak onunla 6zdeslesme isteginin bir yansimasi olarak da go-
rulebilir. Bunun ugur ve sans getirdigine inamlmaktadir.

Dilek agaci: Nusayri tarbelerinin yaninda veya yakininda
aga¢ varsa, makam uzerinden yirtilan veya evden getirilen bir
par¢a bez, iplik, elbise par¢asi, mum, tespih veya bagortasa bu
agacin dallanna baglanir ve s6z konusu agag, bir dilek agacina
donustaralar. Kalafat (1999: 29), dilek agacina ve turbelerin
icindeki ¢esitli yerlere ¢caput ve ip gibi seylerin baglanmasinin, o
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turbeye siginmak, onun koruyuculugu altina girmek anlamina
geldigini belirtmektedir. Inan ise (1952: 25), mezarlara ve agag-
lara ¢aput baglamanin en eski $amanist geleneklerinden oldugu-
nu ve $amanistin bu 4dag: dag, orman, agag, su ruhlanna, genel-
likle de “Yer-Su” deni‘h\:_n tanniya bagigladigini belirtir. Ona gore,
“Yer-Su” ruhlan, methametli ve koruyucudur; az seye kanaat
ederler. i

Tas veya para yapistirmak: Tarbenin i¢cindeki sutunlarda ve-
ya makamin duvarlaninda, énceden mum siirialmis yerlere ki-
cik taglar veya mddeni paralar yapistinhir. Bu, bir gesit dilek di-
leme bicimidir. Tas veya para duvara yapigirsa, dilegin gercekle-
seceffine, yapismazsa gerceklesmeyecegine inamilir. Kalbi temiz
ve inanch olanlann tas ve paralaninin yapisacagl, dolaywsiyla di-
leklerinin de gerceklesecegi beklentisi vardir.

Mektup birakmak: Bir sorunu olan ziyaretgiler, derdini anla-
tan bir mektup yazarak ka¢ yasindaysa o kadar sayida cogaltip
makamin uzerine birakmaktadirlar. Bu mektubu alip okuyanla-
rn da mektuplardan birini ahp aym sayrda ¢ogaltarak dagitmala-
n gerekmektedir. Eger bunu yapmazlarsa islerinin kotuye gide-
cegine ve baglanna bir felaket gelecegine; bunu yaparlarsa isleri-
nin kisa surede yoluna girecegine, batan sikinulardan kurtula-
caklanna inanmaktadirlar.

Kismet agmak: Geng kizlar 6zenerek isledikleri dantel ve el i-
si orneklerini, cerceveleyerek tirbenin i¢ duvarlanna asarlar. Bu-
nu yapan geng kizlarin kismetlerinin agilacagina inamlmaktadir.

Adak adamak: Adak; saynliktan sagalma, cocuk sahibi olma,
evienme, zor bir durumdan kurtulma vb. gibi isteklerin yerine
getiribmesi icin yuce varliklara, ermislere, tapinaklara, yaurlara,
ziyaretlere adanan orug, kurban, yiyecek, esya vb. (Ornek,
1973:11) seylere verilen gelen isimdir. Bir hizmetin karsiliginin
6denmesi temeline dayanir (Hancerlioglu, 1994: 9-10). Bitun ta-
rihsel siire¢ igerisinde Tanri'dan veya inamlan gugten birsey is-
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terken, karstlik olarak bir kurban sunma gelenegi degisik sekil-
lerde gorilmektedir. Inan (1986:97-98), kutsal ruhlara bagsla-
nan adaklann tamindn “kurban” oldugunu ve Eski Tirklerde
(Samanist gelenege gore), kurbansiz ayin olmadigim belirtmek-
tedir. Ona gore, dogatstu guglere sunulan kurbanlar iki ana
grupta toplanmaktadir: Kansiz ve kanh kurban. Kansiz kurbanla
kastedilen, sag, agaglara ve gaman davuluna baglanan pagavralar,
atege yaJ atma ve garap serpme gibi geylerdir. Kansiz kurbanin en
onemlisi, kutsal ruhlara bagislanarak sahverilen “idik™ ya da
“1duk” olarak jsimlendirilen hayvanlardir. Kanh kurban ise at,
koyun, keci, deve gibi hayvanlarn kesilerek sunulmasidir.

Antakya'da, adaklann bayramlar kadar énemi vardir. Hiristi-
yan, Alevi ve Sunni gruplann ticinde de adak énemli bir yere sa-
hiptir. Kandil gibi kutsal gecelerde Aleviler adak keserler. Nu-
sayri tarbelerinde, bu adak tarlerinden yiyecek, esya, sag ve kur-
ban adaklarina sik¢a rastlanmaktadir. Hizir torbelerinde orug
mtmak, esya hediye etmek, yiyecek dagitmak, fakirlere.yardim
etmek (doyurmak, giydirmek) gibi ¢esitli adak bigimleri de go-
ralmesine kargin, Nusayriler arasinda en yaygin olam sa¢ adag
ve kurban adagdir.

Sa¢ adagr: Erkek cocugu olmasi i¢in dilek dileyenler, sag
adaginda bulunurlar. Dilek gerceklestiginde, cocugun sagi kesil-
mez. Yedi yasina geldiginde ¢ocugun sag1 kesilerek tartilir, agr-
hinca kagit para veya karsilign olan kiymetli esya, tiirbeye veya
fakir fukaraya bagislanur. Kesilen sag, tiirbenin makamu zerine
birakilir ya da tiirbenin i¢ duvanna asilir,

Erginer (1997:147) ¢esitli kaynaklara dayanarak buna ben-
zer bir uygulama olan akika kurbanindan bahsetmektedir. Bu
ritGie], cocugun dogumunu izleyen yedinci gunde, ¢ocugun adi-
nin duyurularak basimnin trag edilmesi sirasinda kurban kesil-
mesi bi¢iminde gergeklesmektedir. Bunun disinda, cocugun ke~
silen sag1 agithfinca alun, gmus ya da para sadaka olarak da-
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gittlmaktadir. Erginer, akika kurbaninin Arap kékenli oldugu-
nu belirtmektedir.

Adak kurbant: Erginer'in (1997: 142) yedi grupta inceledigi
kurban tiurlerinden adak kurbani, elde edilen seye tesekkar i¢in
sunulan kurbanlardandir. Bu kurban tarinan otekilerden fark:,
dilek gergeklestigindd yerine getirilmesidir. Adak kurbanina da-
ha ¢ok tirbelerde rastlanmakta ve ziyaretcinin bir isteginin ger-
ceklesmesiyle birlikte, s6zu verilen adak yerine getirilmektedir.

Nusayri tiirbelerinde de dileklerin gerceklesmesi durumun-
da, s6z1 verilen adak kurbani kesilmekte ve davet edilen misafir-
lere daginlmaktadir. Nusayri tiarbelerinde adak kurbani icin ézel
ve topluca yaptlan ziyaretlere ¢ok sik rastlanmaktadir. Tarbeler-
de, kurban kesmek ve yemek hazirlamak i¢in gerekli her sey bu-
lunmaktadir. Tirbelerin mutfak ve ocak kismi, adak kurbanlan
icin 6zel olarak d}lzénienmistir. Hatta, bazi dini bayramlar, bay-
rami tutanin (kutlayanin) evi musait olmadiginda, tirbelerde ya-
ptimaktadir. Turbelerde yapilan kurban kesme adag ritdelleri
evde yapilanlarla ayni agamalan izler.

Bayramlarda uygulanan rittiellerle adaklarda uygulanan rita-
eller de genellikle aynidir. Ancak bayramlann kutlandikian gun-
ler belli iken gonilla bir uygulama olan adaklann kesin gona
yoktur. Adaklar, adak sahibi tarafindan gun belirlenmemisse is--
tenildigi zaman yapilir. “Hasni" de Alevilerde gorulen bir tar
adakutr. Ancak hasnt'nin farki, yapilacap ganan belli olmasidur.
“Toplanma” anlamina gelen hasni’de kurban kesilir.

Adak, dilegin gerceklesmesi halinde, nasil adanmissa o sekil-
de yerine getirilir. Adaklann sik sik tirbeler i¢in adandig ve tiir-
belerde, dzellikle de Hizir turbelerinde kesildigi goralir. Bunun
yaninda herhangi bir tiirbeye adansa bile o tirbeye niyet edilerek
evde adagin yerine getirilmesi de s62 konusudur. Biuni bir inang
sistemine sahip Alevi Nusayrilerde, bayramla ilgili uygulamalar-
da oldugu gibi, adak!a ilgili uygulamalan da gérantilemek ve bu
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konuyla ilgili katihml: gozlem yapmak oldukga zordur. Adaklar
ozellikle eylal ve ekim aylannda yogun bir sekilde kesilmektedir.
Yaz mevsiminin bitmesi ve mevsimlik hasatlann sona ermesi ne-
deniyle bu aylar en uygun zamanlardir. Bu aylarda hem kent
merkezinde hem de koylerde her giin adak kesildigi goralmekte-
dir. Alevilerde adaklar genellikle Hidit (Hizir ) i¢in adamir2,

“Adakta ete kadinlar dokunmazlar, erkekler eti yrkar ve huri-
st'yi erkekler yapar. Adetli kadinlar asla hirisi’ye yaklasamaz.
Eger yaklagirsa hirisi tasar, tadt kot olur. Namaz kilanlara veri-
lecek yiyeceklerin hicbirine adetli kadinlar, kirki ¢itkmamis do-
gum yapan kadmnlar¢ ve dogum yapan kadina dokunanlar doku-
namaz.”(Yildiz Seten, 22, Antakya)

“Aybas olan bayan, bayram ve adaklarda kullanilacak tence-
re, tava gibi esyaya dokunamaz. Mutlaka temiz bir insanin do-
kunmas: gerekir. Eger bayram tarbe yaminda yapihiyorsa ve adet-
li bayanlar buraya gelmigse, tarbenin yaninda bulunan su kayna-
g1 kurur. Yemekler pismez. Bir defasinda biz Altinézu yolu uze-
rinde bir ziyarette adak yapmaya gitmistik. Ziyaretin yanindaki
kuyu kana dénusta ve kurudu. Kullanilacak su kalmad:. Bunun
tzerine adak yapan sahis, ‘Allah rizas: i¢in adetli olan kimse bu-
radan gitsin’ dedi. Adetli olan kadin gittikten sonra su tekrar gel-
di.” { Nuran Sanson, 31, Antakya) »

Ancak son yillarda bu kuralin az da olsa degistigi, 4detli olan
bayanlann hirisi disindaki yemekleri yaptiklan séylenmektedir.

Adag herkes kesemez. Kesecek olan kigi bilgili, gacly, top-
lumca tyi tanunan kisilerden olmalidir. Adak mutlaka erkekler ta-
rafindan kesilir. Adaklar ve bayramlarin ifa gekli Alevilerde ge-
nellikle aynidir ve konuyla ilgili aynntily agklamalar “Alevtlerde
Bayramlar® boélimunde verilmistir. Adaklar kesilmeden énce
dolma i¢i, taze fasulye gibi yemekler hazirlanir. Adak kesildikten

42 Nusayrilerde Hizir inanct i¢in bkz. Tark, 2002,
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sonra adagin eti ile dolma ve sarma yapilir, taze fasulye pisirilir.
Alkola yasaklayan 1slam dininin Alevilerin bu tar toplu yemek-
lerinde herhangi bir gegerliliginin olmadig gorulmustar. Cunka
icki igmek, asinya kagmamak suretiyle Alevi toplumundaki ¢o-
gu, insan tarafindan giinah sayilmamaktadir. Gergi bazilan, 6zel-
likle yaghlar, adakta iéi(i kullanmanin yanhs oldugunu dile getir-
mektedirler ancak, i¢ki icmek yaslilar arasinda daha yaygin gibi
gorinmektedir.

Sunnilerde adaklann adanma amaclan benzerlik arz ederken,
ifa sekli Alevilergen farklhidir. Sunnilerde, kesilen adaktian adak
sahibi kesinlikle yemez. Yiyecekse bile, yedigi kismin degeri ka-
dar paray: fakir birisine verir. Kesilen adagin hepsi fakirlere da-
gilir. En az yedi eve adak etinden verilmesi gerekmektedir. Ev-
de yemek yapilmaz, ¢inka butin et dagitilir.

Adagmn Harb_iyé"de antik ¢agda da yaygin bir gelenek oldugu
séylenmektedir: “aAtik ¢agda Harbiye'ye uzanan 6nemli bir yol
vardir. Bu yol boyunda ziyaretgiler beyaz bir 6kizi suslemigler,
boynuzuna ¢igek sepetleri takmiglar, sirtina adakli bir ¢ocugu
bindirmisler, Zeus ilahina kurban etmeye gotarayorlar. 1ki yavru
keciyi de Apollon’a kurban edeceklerdir.” (Papaz, 1964: 6)

Yiyecek veya esya adag: Hizir makamlanna gelenler, istek-
lerinin gerceklesmesi karsihginda veya dileklerinin adag: olarak
cesitli yiyecekleri (kuruyemis, biskuvi veya yerel yiyecekler) ote-
ki ziyaretcilere dagitirlar veya makam igin adadiklan, kilim, 6r-
ta, kazan gibi cesitli esyalan katki olarak makama hediye ederler.
Kurban kesmenin disinda Antakya ve cevre ilgelerinde gorulen
bir diger adak sekli de mercimekli ag (mercimekli bulgur pilav1)
adagadur. Ust uste yedi cuma mercimekli ag yapihp dagitilirsa di-
legin yerire gelecegine inamlir. Bazen de dilenen bir dilegin ger-
ceklesmesi sonucu yedi cuma mercimekli ag yapilir ve dagiuhr.
“Yedi cuma mercimekli ag yapmanin ugurlu olduguna inanilir.”
(Meydi Helvaci, 53, Antakya)
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“Mercimekli ag adaginda, dilek tutulur. Kirk giin cuma sala-
sinda as pisirilir. Boylece dilegin olacagina inanilir. Irmik helva-
s1 adagindaysa, dilegi olan kisi, komsulan ¢aginr, duasim okuya-
rak irmik helvasin pisirir. Yasin de okunur. Herkese dagitihr.
Dilegi gerceklesirse tekrar irmik helvasi yapilir ve dagitilir.”(Aslhi
Nogay, 28, Antakya)

lbadet ve Dini Egitim

Namaz kilmak: Nusayri tirbelerinde, bir kenara ¢ekilip na-
maz kilanlara da rastlanmaktadir. Adak kurbanlan sirasinda da
toplu namaz (cem) kilinmaktadsr.

Kur'an-1 Kerim okumak: Kimi ziyaretgilerin ziyaret nedenle-
1 sadece Kuran-1 Kerim okumak ve dua etmektir. Bunun i¢in
her Nusayri turbesinin makaminin iizerinde veya kiitiiphanede
¢ok sayida Kur'an-1 Kerim bulunmaktadir.

Kur'an-1 Kerim ogretimi: Nusayri tarbelerindeki uygulama-
lardan biri de, isteyen ¢ocuklara yaz aylarinda dini bilgil'erin ve
Kur'an-1 Kerim'in 6gretildigi kurslardir. ‘

Saglikla llgili Sorunlarda Yapilanlar

Kur'an-1 Kerim'i yiize kapatmak: Kimi ziyaretciler, korkmus,
hastalanmi§ olan veya nazar degdigine inandiklan ¢ocuklanna
Kur'an-1 Kerim’den sureler okuyarak, Kur'an-1 Kerim'i ¢ocugun
yuzune ani ve ¢ok hizli olarak 3 kez kapaurlar. Bu uygulamann,
cocugun irkilerek kendine gelmesini sagladigina inanilir. Bir ge-
sit sok tedavisi gibidir.

Zeytinyag: sirmek: Butin Nusayri tirbelerinde siseler iceri-
sinde zeytinya@1 bulunur. Bu zeytinyagimin higbir farkli ozelligi
yoktur. Viacudun agriyan veya hasta herhangi bir yerine bu zey-
tinyagindan surilmesi halinde, agnlann azalacagina veya hasta-
ligin iyilesecegine inanilmaktadir. Zeytinyagi, daha ¢ok cilt has-
tahiklan, sigil ve romatizma gibi sorunlar icin kullanulan, gele-
neksel bir tevdavi yontemidir.
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Sapglik tas1: Yine bedenin agnyan yerlerine veya hasta kisim-
lanna, silindirik taglarin sariimesi de tim Nusayri turbelerinde
rastlanan yaygin bir uygulamadir. Taslann suruldugu yerdeki ag-
1 ve sizilann gececegine inanilmaktadir. Bu taglann belirgin bir
ozelligi olmayip, mermerden 6zel olarak imal edilmislerdir.

Duvara sirtim shrmek: Baz Nusayri tirbelerinde duvarda
mihrap seklinde bir girinti bulunmaktadir. Buraya gelen ziyaret-
ciler, sirt agnlan igin kollarini yan tarafa koyarak kendilerini yu-
kanya dogru cekmekte ve sirtlanni duvara sirtmektedir. Bunun
sirt agrilanm gecivecegine inanilmaktadir.

Delikten gecmek: Kutsal sayilan zeytin agacinin ortasinda
bulunan delikten ge¢menin her tarlt bastalig sagaltacagina ina-
nilir. Coklu makamlardaki mezar bashginda bulunan delige ba-
sin sokulmasinin ise solunum yollan ile ilgili hastahklan iyiles-
tirecegine inanilr. Nefes darhg, dksurik, sinuzit gibi hastahkla-
n olanlar, bu bosluga baslanm ug kez sokup ¢ikardiklarninda iyi-
leseceklerine inanmaktadirliar.

Turbede yatmak: Nusayri wirbelerine kisa ziyaretlerin ya-
m sira uzun suareli (ii¢ ganlok) ziyaretler de yapilmaktadir.
Uzun sireli ziyaretler de genellikle saglikla ilgilidir. Hem be-
densel hem de ruhsal sorunlan clanlar, persembe aksamindan
gelerek varsa dinlenme odasinda yoksa tiirbenin i¢indeki min-
der ve yastiklan kullanarak ¢ gin kalirlar. Boylece inanglan-
ni, iman gaglerini artirdikianna ve dertlerinden kurtulacakla-
rina inamrlar.

Riyada ameliyat: Hatay tirbelerinin ¢ogunda yaygin bir se-
kilde anlatilan ortak bir motif de raiyada ameliyat edilmedir. Tur-
belerdeki dinlenme odalarinda, makamin yaninda veya evinde
uyurken ameliyat edildigine ve uyandiginda hastahgindan eser
kalmadigina, felcli hastalann da aym sekilde ayaga kalkuiklanna
inamlmaktadir.
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Doga Kiltleri

Anadolu’da dogan butin eski dinler bir tir “doga dini” nite-
ligindeydi. Insanlar dogay; yer, su, ates, kaya, tas, agag, gokyu-
2 gibi doganin belirli 6gelerini kutsal sayar, tannsal niteliklerle
donatir ve onlara iaparlardl. Hititler, Hurriler, Likyahlar, Frigya-
lilar, Luviler, Yunanllar ve daha baska Anadolu topluluklan do-
ga dini dzellikleri tagiyan dinlere sahiptirler (Dinler Tarihi An-
siklopedisi, Cilt 1, 1999: 101-103, 106).

Samanizm 6ncesindeki Tark inanglannda da doga kultleri
onemli bir yer iggal ediyordu. Eski Tark topluluklannda doga
kaltleri “yer” ve “gdk” olmak tuzere ikili bir gorunum sergile-
mekteydi. Bunlardan yer kalti, farkl ogelerden olugmaktaydi.
Eski Tarkler, eski Anadolu topluluklan gibi, dogadaki hemen
her varlikta baz1 gizli gaglerin bulunduguna inaniyorlardi. Bu ne-
denle de dag, tepe, kaya, tas, aga¢ veya su gibi nesneleri canli ka-
bul ediyorlar, onlann kutsal olduguna inaniyorlar ve buniar igi-
ni kaltlere 62gn, cesitli torenler dazenliyorlardr (bkz. Ocak,
2000: 47-48).

Farkli bigimlerde, hemen butin dinlerde agaca kutsallik ve-
rildigi bilinmektedir. 11k Cag topluluklarinda gésterisi, uzun ya-
sam1 ve sirekli yenilesme yetenegi ile kutsallasan agag, Urartu-
larin mahurlerinde, anitsal kaya kabartmalannda, saray ve tapi-
naklanyla duvar resimlerinde ve cesitli esyalar tzerinde, ilgihc
“hayat agac1” motifi seklinde iglenmistir. Verimliligin ve bereke-
tin simgesi olan hayat agacina, dini ve koruyucu bir iglev yuk-
lenmis ve bu aga¢ 6lumsuzlagin simgesi sayilarak onun i¢in gi-
zemli kalt térenleri yapilmistir (Anadolu Uygarliklan, 1. Cilt,
1982: 194).

Islam éncesinde Turklerde de agacin kutsal sayilmasi inanci-
na dayanan, aga¢ kalta ile ilgili bircok ornege rastlanmaktadir.
fslam dininin agaca tapinmay yasaklamasina karsin, bu kalt ge-
rek bicim degistirerek, gerekse Islami bir kihfa burunduralerek
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varhgim siirdarmistir. Bugin de aga¢ kaltiatn izlerine rastlan-
maktadir (bkz. Fr, 1996: 61-64; Ulkutasir, 1963).

Eski Turk inancinda su da kutsal sayilmaktaydi. Su, onlarin
hayat kaynagi ve yas'am gucidur. Tarkler her suyun bir tannst
olduguna inamrlardlwl\(ummus irmaklara sarap dékmek suretiy-
le Tan’y1 memnun ;elmeye ¢ahgirlardi (bkz. Kalafat, 1999; 50;
Inan, 1986: 168).

Dagin kutsalligiyla ilgili inanglara da batan toplumlarda rast-
lanmaktadir (bkz. Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Cilt I, 1999: 249).
Dag, eski Tl’.‘lrkleri{n‘lde sayg1 gosterdigi doga ogelerindendir. Yik-
sekligi bakimindan Tanry'ya en yakin nokta olmasi nedeniyle da-
g zirvesindeki insan, kendini Tanrr’ya daha yakin hisseder (Ka-
lafat, 1999: 37). Bu,' bir bakima insanin kendini tanrisallastirma-
styla da ilgilidir. Eski Anadolu toplumlannda mabet, tapinak ve
manastirlann, gimagnuzde de tarbelerin, daglara ya da yiksek te-
pelere inga edilresi, dag kaltayle dogrudan ilgilidir.

Eski Anadolu toplumlannda tas ve kayamn kutsal sayilma-
siyla ilgili inang ve tapinmalar da s6z konusudur. Tas ve kayalar
eski Tarklenin de kutsal saydign dogal égelerdendir. Turklerde
yagmur yagdirmak i¢in kullamlan “yada tas1” énemlidir. Turk-
lerde kutsal sayilan tas ve kayalarla ilgili tapinmalann oldugu da
bilinmektedir (bkz. Kalafat, 1999: 41).

Eski Turk dininde bu doga kaltlerinin yani sira atalar kalwa
ve “G6k Tann Inanci” da etkiliydi. Bu ii¢ 6geden olusan, eski
Tarklerin dini sistemi (Koksal, 1987: 228) Islamiyet’in kabuluay-
le birlikte, bu eski inanclarn etkilerinden hemen kurtulamamig
ve bugune kadar da izlerini tagimistir. Bugin Hatay Nusayrile-
ri arasinda da tarbe inanglanyla dogrudan ilgili olan atalar kulta-
nin yani sira, doga kiltlerinden kaya-tas kilta, su kalto ve agag
kaltiinan izlerine, Hizir tiirbelerinde sik stk rastlanmakiadir.

Su kaltia: Nusayri tarbeterinde, ge¢misten bugine Anado-
lu'da yasayan topluluklardaki su kultu ile ilgili inamslann izleri-
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ne sik¢a rastlanmakuadir. Turbe yaninda bulunan kuyudaki sula-
nn, tirbenin yakininda akan sulann kutsal olduguna, bu neden-
le de sifali olduguna inamiimaktadir. Ayrica, tiirbenin iginde ma-
kamin dibindeki dégemeden su giktigina iligkin ¢ok sayida olay
anlaulmaktadir. Bu suyun ¢ikmasina sadece inanch ve temiz
kalpli insanlar tarafindan tanmk olunabilecegine, inangsiz olanla-
nn ise bunu goremeyecegine inamimaktadir. Kutsal olduguna
inanilan sular, ziyaretciler tarafindan apgnyan yerlere surtlda-
gunde agrinin gegecegine, icildiginde ise her turli agnnm gege-
cegine inanilmaktadir. Yaze sarildaguande cilt hastaliklanna iyi
gelecegine ve cildi giizellestirecegine inanilmaktadir. Tarbeler-
den, kutsal ve gifall olduguna inamlan sular, bir siseye dolduru-
lup yakin akrabalara ve komsulara da gétiralraektedir. Bolgede
Hizir inanciyla su inancinin birlikte yorumlanmas: da soz konu-
sudur. Bir yerden su fiskirmasi, Hizir'in bir hikmeti olarak kabul
edildiginden, oraya Hizir turbesi yapilmaktadir.

Agagc kualti: Nusayri tarbelerinin ¢ogunda bulunan dilek aga-
cimn disinda, bir de tirbenin yakininda ya da i¢cinde bulunan ve
kutsal olduguna inanilan agaclar vardir. Bunlann biyik ¢ogun-
lugu asirhik agaclardir ve kesilmesi, hatta bir dal koparilmas ya-
saktir. Bazen kutsal agac ile kutsal su birliktedir. Daha 6nceki
listede 257 numarada yer alan tirbedeld kutsal agacin dibinden
su ¢iktigina ve bu suyun da sifal ve kutsal olduguna inamlrﬁak-
tadir. Bazen tirbe yaninda bulunan ¢ok sayidaki agacin kutsal ol-
duguna ve bunlann kesilmesinin kot olaylara yol agacagina ina-
nihr. Kutsal agac1 kesmek isteyen kisilerin bagmma gelen kotu
olaylar veya bu kisilerin rayalarinda Hiznir'v gorduklen, kutsal
agac1 kesen bicagin ikiye aynldigi sik sik anlatiimaktadir. Tarbe-
nin bahgesinde veya yakininda bulunan meyve agaclannin mey-
velerinin de kutsal ve ayn1 zamanda sifall olduguna inanilmakta-
dir. 27 numarah tarbenin bahgesindeki nar agacimn meyvesinin
her derde deva olduguna ve 13 numarali rarbenin yanindaki in-
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cir agacinin meyvesinin satanuan, sigillere sdraldugunde bunlan
iyilestirecegine inanilmaktadir. Zeytin agacinin kutsalligimn ya-
n1 sira zeytinyaginm da cilt hastaliklarim iyilestirdigine inanilir.
Bu nedenle zeytinyag, biitin Nusayri turbelerinde bulunur. 32
numarah tirbenin bah¢esinde bulunan zeytin agacimin gévdesin-
deki delikten gecenleXy her tirli hastaliga sifa bulduklanna inan-
maktadirlar. Dut agacimin dilek agac1 olarak kullamldigina da
rastlanmaktadir. 273 ve 257 numaral tarbelerde, tirbe icindeki
agaclar kutsal olduklan icin kesilmemistir. Hatta bunlardan 273
numaral tarbedesbulunan agag, olduk¢a yash olup, tirbe tava-
nindan ¢atiy1 delerek disariya ¢ikmaktadir. Dut, zeytin, incir ve
¢inar agaci Hatay'da kutsal olarak kabul edilmektedir.

Dag kalta: Hatay’da yerlesme yerinin uzagindaki tarbelerin
buyitk ¢cogunlugu, kente hakim tepelerde ve daglanin yuksek ke-
simlerinde kurul_ma:ktadlr. Nusayri tirbelerinin daglara ve yak-
sek tepelere kurulmsinda, dag kiltanin izlerinin etkili oldugu
gorilmektedir. Hatay'da tarbeler disinda, eski toplumlara ait ma-
bet ve manastirlar da yiksek daglara ve kente hakim tepelere ku-
rulmustur. Bu secimde, piknik yapmaya uyguntugun da etkili ol-
dugu disunulebilir.

Tas ve kaya kiilta: Nusayri tarbelerinde tas ve kayanm kut-
sal say1lmas ile ilgili 6rneklere de sik¢a rastlanmigtir. Ruyada go-
rulerek ya da nur yagmasiyla belirlenen bir kaya par¢asmin var-
lig, turbelerin yerinin saptanmasinda olduk¢a énemli bir isaret-
tir. Nusayri tiurbelerinde makamin oldugu yerde daha 6nce bir
kayanin oldugu sik¢a belirtilmektedir. Inanisa goére Samandag'da
Hizir makaminin oldugu yerde bir kaya vardi ve Hz. Masa ile Hi-
zir'in bulustuklan yer orasiydi. Aynca 283 numarah Hizir maka-
mi, sadece denizin i¢inde bulunan bir kaya parcasidir. Bu kaya-
nin bulundugu yere sturekli nur yagdigi soylenmektedir. Bu kilt-
le ilgili en ilging 6rnege 9 numaral Hizir turbesinde rastlanmis-

ur. Bu makamin oldugu yerde, beyaza boyanmis buyik bir kaya
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vardir. Bu kayanin kutsal olduguna inandiklan i¢in, yerinden oy-
natilmayacagina ve kinlmayacagina inamlmasina karsin, kaguk
darbelerle bu kayadan kolayca kicik pargalar kopanlabilmekte-
dir. Yine tarbelerde saghk tas1 olarak kullamlan silindir bigimli
mermerden yapilma taslann, hemen hemen butin Hizir tirbele-
rinde bulunmast da bu kaltle ilgili olsa gerektir. Tarbenin i¢ ta-
rafinda, duvardaki mihrap seklindeki girinti de, saghkla ilgili ola-
rak kullanilmaktadir. Bu girintiye sirtlanni strtenlerin sirt agn-
lannin gegecegine inanilmaktadir.

Yasaklar

Nusayri turbelerinde yapilmast yasak olan davramslar ise
sunlardir:

Kirli Girmek: Ziyarette temiz olmak zorunludur. Temiz ol-
mayanlar ancak abdest aldiktan sonra igenye girebilir. Kirli gi-
renlerin carpilacagina inamlmaktadir. .

Bagt acik olmak: Bayan ziyaretgilerin baginin értala,olmas:
gerekmektedir. Bu nedenle, giriste ¢ok sayda basortasi (esarp)
bulundurulmaktadir. Yamnda bagértiisii getitmeyenler bunlar-
dan kullanabilmektedir.

Makyajli ve agik elbise: Bayan ziyaretcilerin asin makyajh ve
acik elbiselerle makama girmelerinin ganah olduguna inanihr.

Sigara ve icki: Makamin yakininda sigara ve icki igmek y'a-
sakur. Ancak son zamanlarda bu kurala uymayan davranislara
rastlanilmaktadir. Piknik yapanlar arasinda ve adak yemegine ka-
tlanlar arasinda icki i¢enlere rastlanmistir.

Gunahkir olmak: Herhangi bir giinah isleyen insanin, tar-
be ziyaretine katilmamasi gerektigine inanilir. Kati yola digen
kadnlar, zina yapan kadinlar, aybas: olan kadinlar ve dogum-
dan sonra kirk gina doldurmayan kadinlar ile onlara doku-
nanlanmn da ziyarete katilmamasi gerektigine inamlmaktadir.
“Bir yilanin kot insanlar turbeden uzaklastiracagina veya so-
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kacagina®inaniimaktadir (Salih Kalla, 75 yasinda, itkokul me-
zunu, Samandag).

6.6. Hzir Kalti ve Hidrellez

Din adamlar tarafindan aktanlan, yani resmi olan din bilgi-
leri ile halk mrafmda}\\'uygulanmakta olan halk inanglan ¢ogun-
lukla birbirinden farklidir. Halk inanglan icinde yer alan kultler
kapsamindaki pek ¢ok ritiel, kokenleri ve nedenleri irdelenmek-
sizin dogmatik olarak yerine getirilmektedir. Her gin ayn bir
yerde tanik oldugfimuz bu ritdeller, bize yanhs, hatta sagma gel-
se bile, s6z konusu tdplumun kendini ifade etmesinde ve top-
lumsal batanlagan saglanmasinda énemli bir role sahiptir. Ergi-
ner de kalrin eylemd kismini olusturan ritilellerin, toplumsal is-
levlerinin oldugunu belirtmektedir: “Toplumun birlikteliginin
saglanmasi, pekistirzﬁmesi, birlik ve beraberlik duygulannin ku-
saktan kusaga aktarilmasi, ritiellerin asal gorevleri arasinda yer
almaktadir” (1997: 42, 47-48)

Din, yaps1 ve islerligi bakimindan temelde iki yone sahiptir.
Bunlardan birisi fikir ve inanglar, digeri ise bunlarla dogrudan
iligkili olan eylem ve ylikamlualiklerdir. Bu ikisinin batanlesme-
si, cesitli kaltlerde kendini gosterir. Erginer, “Batuncul olarak
‘bir inang sistemni'ne ya da ‘bir inang sistemi icinde yer alan, ey-
lemle desteklenen ve kendi i¢inde biitiinlesmis bir kesit'e antro-
poloji terminolojisinde ‘kalt’ ad1 verilmektedir” diyerek bu ba-
tinlagi vurgulamaktadir (1997: 41). Kaltun kapsam igerisinde
kutsallik, tapinma, dua, kurban ve ¢esitli rititeller toplulugu bu-
lunur. Omek, bu icerigine uygun olarak kiilti goyle tamimlamak-
tadir (1971: 147-148):

“Yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars: gosterilen say-
g1, onlara tapinis. Bu sayg ve tapinis duayl, kurbani ve belli rita-
elleri gerektirmektedir. Tapinaklar, toplanti evleri, kutsal olarak

bilinen alanlar, tepeler, magaralar, nehirler kalt yeri olarak kul-
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lanilir; kalt icin bayram ve toren gibi belli zamanlar segilir; kalt
araglan bulundurulur; en énemlisi de bu amagla toplanmis bir
cemaati yoneten bir lider gereklidir.”

Kiiltler, sosyo-Riltirel yaps ile inang sisteminin batanlesme-
sini saglarlar ve toplumlar i¢in yasamsal bir éneme sahiptirler.
Bu nedenle bir topl%xmu anlamak i¢in, o toplumun kalterini ve
kultan eylem kismini olusturan ritielleri incelemek gereklidir.
Gegmisten bugtne, yerytzinde ¢ok sayrda kult varhigim surdar-
mektedir. Tammuz kulta, Adonis kultd, piring kalwg, ayi kualu,
su kalta, dag kaltf, tas-kaya kualti, ates kaltq, atalar kilwy, Hizwr
kaltq, bunlardan sadece bir kismdir.

“Hizir™ kelimesi bir isim degil, bir lakaptir. Bu kelime bazi
kaynaklarda el-Hadr ya da el-Hidir olarak kaydedilse de, dogru-
su el-Hadirdir. Bu sézcuk Turklerde Hizir veya nadiren Hidr,
Iranlilarda ise Khegr seklinde kullanilmaktadir. el-Hadir kelime-
si Arapgada el-Ahdar (yesil, yesil dal, yesilligi ¢ok olan yer) anla-
mina gelmektedir. “Yegil” anlamina gelen bu lakaptan dolay: H-
zir, Siilikte astin bir konuma sahiptir. Canki yesil hem lsldm'in
dinsel rengi, hem de Hz. Ali sulalesinin ve Siiligin kutsal rengi-
dir (Ocak, 1990: 60-61).

Hizir kultd, cografi dagihim alaninin ok genis olmasi ve ge-
sitli dinlerde ge¢misten bu gune varligim surdarmesi bakimin-
dan olduk¢a 6nemlidir. Turkiye’de Hizir kulti, eskiden beri ilgi
¢eken konulardan biri olmustur. Cunku, tarih boyunca farkh
kualtiirlerde benzer uygulamalanna rastlanan ve insanlan bu den-
li kendisine baglayan bir inanca rastlamak olanaksiz gibidir. Hi-
zir kalty, baz1 bilimsel arastirmalarda ve amatér denemelerde ele
ahnmusur. Tarkiye'de ilk kez derli toplu bicimde ve belirli yon-
leriyle Boratav (1964) tarafindan Islam Ansiklopedisi'nde,
“Turklerde Hizir” bashg alinda islenmigtir. Bunun disinda, da-
ha ¢ok Anadolu’'daki Hidrellez térenlerinin ele alindig hem der-
leme hem de arastirma niteliginde bazi bilimsel ¢alismalar da ya-
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yunlanmisur. Hidrellez térenlerini anlatan, amatéor nitelikli ve
burada sayilamayacak kadar ¢ok folklor derlemesi yapilmistir.
Bunlardan 6nemli gérilen bir kismindan yararlanilmis ve kay-
nakc¢aya alinmigtyr. Bunlann i¢inde Giingéran (1956) makalesi
anilmaya degerdir. Konuyla ilgili olarak Ulkutagirin (1975) ve
Acipayamlrmn (1978) makalelerinden de bahsetmek gereklidir.
En son ve bizim de arasurmamizda temel aldigimiz en énemli in-
celeme ise Ocak tarafindan (1990) yapilmis olandir. Gergekten
de Ocak, bu ¢alismasinda Turk-Isldm inanglannda Hizir yahut
Hizir-llyas kalttnag, bilinen tim boyutlanyla, bir bilim adam so-
rumluluguyla ve eksiksiz olarak incelemistir. Ocak (1990: 125,
132) rarafindan da dikkat ¢ekici bulunan “Hatay’da Hizir Kajta”
konusu ise bu ¢alismada incelenmigtir. Konuyla ilgili daha énce
amator nitelikli birka¢ derleme yapilrustir (bkz. Duran, 1998;
Tekin, 1990).

Hizic'in Kimligi ve Ozellikleri “

Hizir, halk inancinda, darda kalanlann yardimina kosan, in-
sanlara bereket ve iyilik getiren 6limsiaz bir nebi veya bir veli
olarak betimlenir, Zaman zaman ortaya ¢ikar, birdenbire gézden
kaybolur (Bann, 1995: 22). lyileri odullendirip kotuleri cezalan-
dinr, insanlan bereket ve bolluga kavusturur, savaslarda zor du-
rumda kalan Muslaman askerlere yardim eder (Ocak, 1990: 113;
Guangor, 1956). Hizirin halk inanglanindaki bu ézellikleri, Giin-
gor (1956: 68) tarafindan derlenmigtir:

1- Darda kalanlann, bas sikisanlarin imdadina yetisir; onla-
nin dileklerini gergeklegtirir. Kalbi temiz ve iyiliksever insanlara
yardim eder.

2- Bereket, bolluk, zenginlik bagislar; dertlilere derman, has-
talara sifa dagitir. Mucize ve keramet sahibidir.

3- Bitki ve hayvanlann iiremesine, insanlann kuvvet ve zin-
delik kazanmalanna yardima olur.
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4- Insanlann sanslannm acilmasint saglar. Ugur ve kismet
dagitir,

Boz atly, yesil giysili, nur yuzla, ak sach, ak sakally, kirmizi ¢a-
rikl bir dervis veya dilenci kiligindadir (Bann, 1995: 22); elinde
bastonu olan sevimli bir ihtiyardir (Erseven, 1995: 18) veya elin-
de mizrak ya da kamQ\lasxyan bir savaridir (Ocak, 31990: 117).
Onu tanimak zordur; z{n'cak, tanimak icin baz1 belirtiler de vardir.
Mesela isaret parmag orta parmagyla aymi boydadir, bir parmag
kemiksizdir (Ocak, 1990: 65-66, 115-117). Cabbesi pembeli, alli,
morlu, sanili ve balar ¢igekleriyle donatlmigair, Zumrat yesili, pa-
nldayan bir san@ ve bunu érten al renkli bir kalah vardir (Yund,
1860: 2140). Her konuda her seyi bilen biridir ve yeryuzinde
Tanr’mn bir vekilidir (Zelyut, 1995: 13). Hizirh bir peygamber
veya bir melek olarak gérenler de vardir (Ocak, 1990: 65-66). Ba-
zilan ise élﬂmsﬁzlﬁq erigmis bir evliya oldugunu ileri sirerler.
Hizir'in kimligi konusundaki bu kansiklik da gostermektedir ki;
Hizir, kimligi bilinen belirli bir kisi degildir.

Hidrellez kelimesinin Hizir ve llyas peygamberin isimlerinin
birlesmesinden olusmas: nedeniyle, Hizir ve [lyas iki ayrt kisi
olarak gorulur. Ancak ayetlerde llyas iki kez ismen belirtilmesi-
ne karsin, Hizir adindan hi¢ bahsedilmemesi dikkat cekicidir.
Arapgadaki llyas, Grekcedeki Eliyas, Ibranicedeki Elijah, Ban
dillerindeki Elie ve Suryanicedeki lliya veya llya'min aym keli-
menin farkh bi¢imleri olusu ve Tevrat'taki llya ve Elisa'min hika-
yelerinin Kur'an-i1 Kerim'dekine benzeyisi g6z éninde bulundu-
ruldugunda (bkz. Ocak, 1990: 80), aslinda Hizir'in llyas yani 11-
ya’dan baskas: olmadig sonucuna ulasmak zorunlu gibi goran-

. mektedir. Belki de Tevrat'taki llya (llyas) ile Islami inamstaki
Hizir aym kisi olduklarindan, Hizir-llyas isimleri Hidrellez sek-
linde birlestirilinistir.

Tasavvufta ve halk inan¢larinda Hizir'im yaninda llyas’in s6-
nitk kalmasi, Huzir ile ilgili ¢cok sayida séylence anlatilmasina
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karsin, llyas hakkinda bilinenlerin ¢ok az olmasi, yine Hizir ismi
ile amlan ¢ok say1da makama karsilik llyas adinda pek az makam
bulunmasy, bu iki sahsiyetin birbiriyle ortismesinden kaynakla-
niyor gibi goranmektedir.

Alevi-Bektasi inanglarinda Hz, Ali ile Hizir ve llya 6zdesles-
lirilmektedir. Hizir bazen Haci Bektas, Hacim Sultan ve hatta Sah
Ismail ile de bir tutulmaktadir (bkz. Ocak 1990: 106-109; Zelyut,
1995: 13-16). Hz.Muhammed ile Hz. Ali’nin bir rutulmas: nede-
niyle, dolayls olarak Hz. Muhammed ile Hizir'in 6zdesliginden de
bahsedilebilir. Hz. Ali'nin Tann ile bir tutulmas: nedeniyle, ashn-
da Hizir, Tannhk kavramiyla da 6zdeslestirilmektedir. Hizir'in
Alevilerdeki 6zel ve ustun yeri de bundan kaynaklanmaktadir.
Aslinda Hizir-Hz.Ali, Hz.Ali-llya ve Hz Ali-Hz. Muhammmed aym-
g1 ve Hz Alimin dolayisiyla da Hizirin Tann ile bir tutulmasi,
Alevi ozanlann siirlerine de yansimisur:

Kirklann cemine beraber gelen
Server Muhammed'in bacin alan |
Sancagni cekip Zilfikar calan
Yetis Hunr Nebi sen imdat eyle
(Bann, 1995: 21)

Senin velayetin hirmetine de ey Ali ey llya

Ey Hasan ve Hiseyin'in babas, ey Eba Turab

Mugkullerimi ¢6z ey veliler velisi

Ey Harikuladelikler mazhan, Ey Murtaza, Ey Ali
(Ocak, 1990: 107)

Pir Sultanim bu bir sirdir
Stmm saklayan erdir
Ay da sirdir gin de sirdir
Allah bir Muhammed Ali
(Oztelli, 1971: 90)
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Bin ad vardwr, bir ad1 Hizir
Her nerde ¢agirsam orada hazir
Ali padisahtir, Muhammed vezir
Bu fermam yazad Ali degil mi
\\_((")ztelli, 1971: 94)
Ol Ali olup da Zulfikar calan
Sur-1 Mustafd'sin eylemem giman
Horasan’dan Hindistan’a kul salan
Yemen'de Veyéei—i yar Hact Bektas Veli
(Ergun, 1956: 92- cilt 3)

Akan dort 1rmag/m gozln sorarsan
Sercesmeden gelir suyun durusu
Ali Muhamm‘ed’@ir, Muhammed Ali
lkisi de bir elmanin yarisi

(Ergun, 1956: 368)

Muhammed cisminde karar eyled;k
Hak buyurdu hak kelamin soyledik
Indik agkin deryasini boyladik
tkrar verdik $ah-1 merdan’a geldik

- (Ergun, 1956: 402)

Rih-1 seriatte buldum kemali
Dért kapidan girdim aslan misali
Anda gérdiam Muhammed’in cemali
Araya araya buldum ya Ali

(Ergun, 1956: 402)

Hizir Ali Sultan, y4 senden medet
Kara donlu sultan vallahi ahad
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Cedd-i paki sulale-i Muhammed
Pirim Haci Bektag Veli depil mi
(Ergun, 1956: 402)

Huzir, llyas ile i¢ti Hayat

Yezid’e Zulfikdr zehirden kan

Yine pirden ola er kerameti

Bir ismi Muhammed, bir ismi Ali
(Oztelli, 1971: 91)

Ali sdyler, Hizir yazar ayeti

Elinde Zulfikar zehirden kats

Asikare Ali'nin kerameti

Birisi Muhammed, birisi Ali
(Oztelli, 1971: 92)

Arslan olup yol ustande oturan "
Selman’a destinde nergis getiren
Kendi cenazesin kendin gétiiren
Allah bir, Muhammed Ali'dir, Ali
(Oztelli, 1971: 93)

Zulmel deryasini nur edip gelen
Hizir-llyas sah-1 merdan Ali'dir
Garibin, mazlumun halini bilen
Hizir-1lyas sah-1 merdan Ali'dir
(Zelyut, 1995: 14)

Bektagilikteki on iki posttan “Mihmandar” postunun Hizira
temsil ettigi (bkz. Erseven, 1995: 19; Sertoglu, 1969: 255; Bora-
tav 1964: 468) ileri suriilmektedir. Misafir icin Aleviler “Ali” der-
ler. Bunu da “Mihman Ali'dir” sozayle dile getirirler. Mihman
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(konuk) aym zamanda Hizir olarak da gémilur (bkz. Zelyut
1995: 14). Rivayete gore Hizir, Hz. Ali'nin vefatinda cenaze to-
renine katitmis ve Ehl-i beyte bas saghg dilemistir (Ocak 1990:
70,108). Hoca Ahmet Yesevi'yi Hizir'in yetistirip buyattaga de
ileri suralmektedir q3\oratav, 1964: 467).

Anadolu'da yasayan Alevilerde Hiair'a olan saygi ve bundan
kaynaklanan Hizir inanc, 6teki Masliman kesimlerdekinden ¢ok
daha fazla ve farkhdir. Bu nedenle Aleviler, her yal Hizir igin ug
gan orug tutarlar. Hicri takvime gore 30 Ocak’ta bastayan bu orug,
gunimuz Lakv'xm{yie 13 Subat'ta baglamaktadir (bkz. Zelyut, 1995:
17). Ancak Hizir'la ilgili olan bu uygulamay Hidrellez torenleriy-
le kanstimamak gerekir. Canki, bu ikisi arasinda tarih farkhlig
oldugu gibi, icerik farkhhgl da bulunmaktadir. Alevi halkin inam-
sina gore bu orug, Nah’un gemisinden kurtulan insanlarin Allah'a
stikretmeleri adma gutulmaktadir. Inanca gore, Nah'un gemisi tu-
fanda batmak iizereyken insanlar “Yetis ey Hizir, kurtar bizi!” de-
misler ve Allah da bu insanlara aciyarak onlan kurtanmisur. Ana-
dolu Alevileni oructan ¢ giin sonra hamama gider, yrkanir, temiz-
lenirler ve beyaz elbiseler giyerler. Evlerindeki bir masanin tizeri-
ne beyaz bir ortii orterler ve Gizerine un serperler. Ertesi sabah eger
un tizerinde bir nal izi gorilarse bu, Hizir'in o evi ziyaret ettiginin
isareti olarak algilanir. Ev sahibi bu unla “kombe” ad1 verilen bir
ekmek yapar ve daginr ( bkz. Melikoff, 1994: 83; Erseven, 1995:
18-19; Zelyut, 1995: 17). Kurban kesip dagtanlar da vardr. Sivas,
Divrigi’deki Alevi koylerinde de benzer bir Hizir inanct vardr.

Divrigi'nin Glneyevler koyunde Hidrellez, dini nitelige ba-
runmuis bir ibadet 6zelligindedir. Burada Hidrellez sozu, guna
degil, Hizir orucunun tutuldugu ay: tamimlamaktadir. Onlann
gecmiste kullandiklan halk takvirmine gére Hizir orucn, Hidrel-
lez aymda tutulmaktadir. Hizir orucu genellikle 31 Ocak-2 Subat
tarihleri arasinda ti¢ gan tutulmaktadir. Hidrellez kutfamalannin
yapildig1 6 Mayis tarihi onlara hi¢bir ey amimsatmamaktadir.
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Hizir orucu ya da oteki adiyla Hadrellez orucu, genclerin ¢o-
gunlugu ve yaghlann da hemen hemen hepsi tarafindan tutul-
maktadir. Bu orug zor ginlerde Hizir'in imdada yetismesi igin bir
tar ibadet ve Hizir'a yapilan bir niyazdir. Inanisa gore, Hidrellez
ginleri olarak kabul edilen u¢ giin boyunca ozellikle gengler hig
su igmezler, kombe*3 ve kavurga** gibi susatic1 yiyecekler yerler.
Orucun son gunintn aksami, kadinlar kombe yaparak buatin ev-
lere izir adina “lokma”™43 veya adak olarak dagurlar. Aym gun
yatmadan once geng kiz ve erkekler, su igmeden uykuya dalarlar
ve ruyalaninda evlenecekleri kimsenin kendilerine su verecegine
inanirlar. Ozellikle genglerin i¢ giin boyunca tuzlu ve yagh yiye-
cekler yemelerinin ve su i¢memelerinin nedeni budur. Kéyde
gengler, evlenecekleri kigiyi ¢ok merak ettikleri igin bu orucu ak-
satmadan tutarlar. .

Ug ganlik orucun bittigi sabah, kadinlar hagil6 yaparak uze-
rine kes47 dokerler ve koyun butun erkeklerini yemege davet
ederler. Bu yemege kadinlann hicbiri davet edilmez. Kadmlann
bir kisrni da ayni giin babuko*8 yaparak yine kéyun erkeklerini
yemege davet ederler. Bu davete de kadinlar katilmaz.

43 Hamur ile patatesin kansunlmas) ve arasina yag sartlip, sac uzerinde
pisirilmesiyle yapilan yerel bir yiyecektir.

44 Bugdayin temizlenerck sac fzerinde kavrulmastyla yapilan, cerez tarQ
bir yiyecekrir.

45 Ermig biri adina herkese egit olarak dagitilan yiyecek ve iceceklerdir.

46 Unun igine su kaularak pisirilip tizerine tereyag ya da serbet ilave edile-
rek yapilan yerel bir yemektir.

47 Cokelegin agag teknelerde ufalanarak kurutulmasindan elde edilen bir
yiyecekdir.

48 1k sac arasina kalin kambe yapilip Gizerine kes ve tereyegn dokilerek ya-
pilan bir yiyecektir.
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Hidrellezde, Hizir orucunun diginda, dilek dileme ve gele-
cegi anlamaya iliskin inan¢ ve uygulamalar da séz konusudur.
Asagida bunlardan bir kism verilmektedir:

* Geng kiz ve erkeklgr, evlenecekleri kimseyi onceden ogren-
mek i¢in kuctk bir parca tuzlu hamuru kurutarak dama koyarlar
ve kargalann alip gotirmedtni beklerler. Kargalar bu hamur parca-
sint alip hangi evin ya da koyiin yoniine dogru ugarsa ya da nereye
birakirsa, o evden veya koyden biryle evleneceklerine inanirlar.

* Bir tekne i¢ine hamur yapilarak sabaha kadar bekletilir. Sa-
bahleyin hamur eksiygrek kabarmigsa, o yilin bereketli gegecegi-
ne, kabarmamissa bereketsiz gececegine inantlir.

* Koyun yakininda bulunan Dere Baba'ya veya diger tirbelere
(Huseyin Gazi, Karayagib, Sultan Melek vb.) gidilerek niyaz edilip
dilek dilenir; adaklann karslllgl olarak kurban kesilir. Tarbelerin
yaninda bulunan dilek a sacina aput baglayarak dilek dilenir.

* Evin damiin basli\a yedi tane tas konularak yedi dilek di-
lenir. Ertesi sabah hangi tasin alinda bacek varsa, o dilegin ka-
bul edilecegine inanilr.

Hiziv'im Hiristiyan inancindaki ismi ise St. Georges'dir (ya da
Aya Yorgi). Bu isim halk arasinda “Aziz Corc” olarak da bilinir.
Anadolu'da Hizir sadece St. Georges ile degil, ayn1 zamanda Ba-
ba llyas Horasani, St. Theodore ve St. Sergios ile de 6zdeslestiril-
mistir (Ocak, 1990: 138-139). Hizir'la aym: kisi olduguna inam-
lan St. Georges ban Musliman velileriyle de 6zdeslegtirilmistir:
St. Georges Teselya’da Torbali Sultan, Cafer Baba, Mustafa Baba
ve Uskup'te ise Karaca Ahmet Sultan ile 6zdeslestirilmigtir
(Ocak, 1991: 670). Bunlar St. Georges ile Hizirin ve Hidrellez
kutlamalart ile St. Georges Gunt kutlamalannin ne denli birbiri-
ne karistigim ve Hiristiyan-Muasliman dini etkilesimini gozler

éniane sermektedir.
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Nusayrilerde Hizir Kaita

Yaygin ve koklu bir inang olan Hizir kultd, yillardan beri
sosyal bilimcilerin ilgisini cekmistir. Konuyla ilgili yerli ve ya-
banci yaywnlarin sayisinin ¢oklugu da bunu agik bir sekilde
gostermektedir.

Hatay’da yasayan Nusayrilerin ana dilleri olan Arap¢ada Hi-
zirim karsihign Hidirdir. Nusayrilere ait toplam 283 tirbeden
51'inin*® Hizir adina yapilmis olmasi Nusayrilerde Hizir inanai-
nin ¢ok gicla oldugunu agik¢a gostermektedir. Hatay Hizir tur-
beleri kutsallagtirilmis birer tapinma mekani olarak kullanilmak-
tadir. Nusayriler arasinda Hizir inanci ¢ok gagladur. Cok sayrda
Hizir tarbesinin®® varhigi, bu mekanlarda gegitli ritdeller esligin-
de torenlerin yapitmasi ve Hizir hakkinda ¢ok sayida sdylencenin
anjaulmast, Hizir inancimn bir kalte donustaguna gostermekte-
dir (bkz. Tuark, 2002).

Anadolu’da turbeler her gin halk tarafindan ziyaret edilmek-
te, dilekler dilenmekte, adaklar adanmaktadir. Hatay turbeleri
arasinda Nusayrilerce en énemli turbeler olarak géralen Hizir
turbeleri de yogun bir ziyaret¢i akinina ugramaktadir. Hizir tar-
belerinde gesitli inanglann sonucu olan uygulama ve tabulan ye-
rine getiren bu ziyaretcilerle gorismeler yapilmasi da Hizir inan-
cimn anlasilmasinda ve anlatilmasinda 6nemli kolayliklar sagla-
yacaktir. Hizir tarbelerine ziyarete gelenlerin buyuk bir ¢ogunlu-
gonun Hizira inandiklariny (141 kisi) belirtmeleri, inancin ne

49 Hizir tirbesi sadece Hizirn adina yapilanlara ek olarak Hizirt'm da
isminin bulundugu ¢ok makamli nebi veya eabiya tarbelerini de
kapsamaktadir.

50 Huzir tarbeleri, iginde gercek anlamda mezar olmamas: ve makamun Hi-
zir'1 temsil etmesi nedeniyle, tarbenin batind “Hizir Makaru™ olarak
isimlendirilmektedir. Ancak bu ¢aliymada makam ve tarbe aynminda
bir kavram kargasasma yol agmamak i¢in, “Hizair Tiirbest” ismi tercih
edilmigtir.
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Tablo 10: thizir'a Inanma Durumu

Kadin Erkek Genel
Hizira Inanma Sayr1 | % Sayr | % Sayr 1%
lnamyorum ’ 72 |96 |69 |92 | 141 (94
Inanmiyorum 3 4 6 8 9 6
Toplam ™ T7s 100 {75 {100 | 150 |100

denli gigla oldugunun ‘kzimmdlr (bkz. Tablo 10). Hizir'a inanan
ziyaretgiler bu guglii inanglarinin nedenlerini agagidaki sozlerle
ifade etmislerdir: '

“Allah’in makam Yeridir”, “Bu kultirde buyudiuk”, “Aileden
gelen bir gelenektir”, “Kugikten beri hep inamr, biliriz”, “Muci-

»n

zelerine tanmk oldum”, “Dualarimiz onun vasitasiyla kabul olu-

» o«

yor”, “Sifa buldugunu soyleyen ¢ok insan var”, “thzir her derde
devadir”, “Allah’a inaﬁdlglm icin Hizir'a ir{amnm“, “Stkintilan-
miz1 rahatlatiyor” v.b. ‘nanmayan 6 kisinin agiklamasi ise genel-
de “Batil inang oldugu igin inanmiyorum” seklindedir.

Nusayri inancinda Hizir'in kimligi konusunda farkh gorasler
ileri surilmektedir. Bunun nedeni,Nusarilik inancinin 6nemli il-
kelerinden biri olan “sir saklama” ve “gizlilik" olabilir. Oyle ki,
bu konuda veya Nusayrilik konusunda bilgi verenlerin ¢ogu,
isimlerinin agiklanmamast konusunda gilivence isteyerek gorus-
lerini belirtmistir. Bslgedeki Nusayri seyhlerinden Eskiocak, Hi-
zi'm kimligi konﬁsundaki sorumuza, “Hizir, cesitli bedenlerle
farkli zamanlarda yeryizine gelir. Kimligi bilinmez. Soru isare-
tiyle birakmak daha akillica” diyerek bu konudaki gizliligi teyit
etmigtir (Nasreddin Eskiocak, 61 yaginda, Harbiye).

Genel inanca gore Hizir, Hz. Adem’den itibaren cesitli beden-
lerde ortaya ¢ikarak yagsama dénen, insanlann istemlerine anin-
da cevap veren ve insanlan her yerde, her zaman koruyan élim-
stz bir giictiir. Ancak, Hizir'in kimligi konusunda elde edilen bil-

gilerin degerlendirilmesi sonucunda, dért gorius ortaya cikmugur:
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1- Hazir, bir velidir. Peygamberlere yardim eden, yol gosteren
peygamberlere vasi olan kutsal bir kisidir (Ali Nur, 45 yasinda,
universite mezunu, Serinyol). Yahudi oldugu ve esas adimin Ilya
oldugu bilinir. Aynica Hiristiyanhkta, Mar Corcus adim ahr (Yu-
suf Beyazit, 75 yasinda, Samandag).

2- Hizir, Cebriil Aleyhisselam’dtr. Hiztr, Tanr'nin insanlara
yardim i¢in gonderdigi bir melektir. Hizir, nurdur. Yani Allah'im
kendisinin yansimasidir. Bu nedenle, her zaman her yerde vardir.
Makami da her yerde vardir (Nizam Kahil, 35 yasinda, lise me-
zunu, Samandag). Hizir, nerede anarsak orada hazir olan, pey-
gamberlerin velisi ve 6gretmeni (egitmeni) konumundaki en 0s-
ton melektir. Cebrail, Mikail, Azriil, Israfil ve Hizir, Allah’in me-
lekleridir (Mithat Azazi, 40 yasinda, lise mezunu, Aknehir). Ade-
nv'in yaratihsindan itibaren, ¢esitli bedenlerde ortaya ¢ikarak ya-
sama dénmus bir melektir. Her peygamberin yaninda bir Hizir
vardir (Bereket Uc¢ak, 56 yasinda, lskenderun). v

3- Hizir, Hz. Muhammed'dir. Hizir, Hz. Muhammed i]‘e aym
nurdandir. Hz. Muhammed: “Allah’in nuru ikiye bélﬁndﬁ, bir
kismai bana, bir kism Ali'ye gitti” demigtir. Hizir, Hz. Muham-
med ile ayni nuru paylasmaktadir. Peygamberler arasinda tek
olamstz olan Hz. Hizirdir. Hizir'in nuru, Hz. Muhammed’den
aldig1 ilk nurdur. Hizir, Allah’in yaratug ilk nurdandir (Mehmet
Mullaoglu 56 yasinda, Antakya).

4- Hhzir, Hz. Ali'dir. O, damigman olarak biitiin peygamberle-
rin yaninda bulunmus ve onlan yoénlendirmistir. Bu son goéris
bir¢ok kisi tarafindan soylenmistir. Bu gorits Hz. Ali'nin tannh-
g1 ispatlamak i¢in Nusayriler tarafindan delil olarak gosterilen
kaynaklarda da dolayl: olarak belirtilmistir. Mevlana'nin Divan-i
Kebirindeki (1989: 4) “Na’t-1 Ali” bolimiinde yer alan “... Im-
ranin oflu Misa, onun nurunu gorda de, uzun geceler hayran
kald:. Kirk gece kendinden gecti, konusma ve goriusme zevkine
dald1. Sonra dedi ki: ‘Yarabbi! Bana bu latfundan bir alimet ver.'
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Hak ona, ‘Iste, sana yed-i beyza (nurlu eli) verdim.’ dedi.” geklin-
deki sozlerden ve Kefh suresinde anlaulan 6ykuaden, Hz. Mo-
sa'min bulustugu kisinin Hz. Ali oldugu ¢ikanlmalidir. Yine, Hz.
Ali’nin hutbesinden alinan su sozler de, Hz. MQsa'nin bulustugu
kiginin Hz. Ali oldugu gorasinu dogrulamaktadir: “Benim o nur
ki, M(tsd ondan ikdBas eyledi... benim, Misa’ya konusanin sim;
benim, gayb aleminde ruhlarla konusan; benim, daim ve baki
olan emir; benim, Hakk'n velisi olan..... Benim, M@sa'y1 deniz-
den gegiren” (bkz. Ulugay, 1997a: 34-35'ten E. Emir, 1995). Nu-
sayrilik hakkinda Suriye'de aragtirma yapan Olsson da Hizir ko-
nusunda yapug degerlendirmesiyle Hizirla Hz. Ali'nin ayni kisi
oldugu gorusunu guglendirmektedir (1999: 233-234): “.. . Hizir,
Suriye kiliselerinde ¢ok 6nemli bir aziz olan ejderha avaisi St.
George ve Ali ibn Eba Talib ile baz1 6nerali ortak 6zellikleri pay-
lasmaktadir. lexv, Ali ibn Eba Talib gibi kili¢ kusanmistir ve
onun gibi Alevilerin giirlerine girmistir; bu giirlerde Mar Cercis
(St. George) diye anihir. Bu kisilerin her ikisi de zaman kavramy-
la iligkilidir ve duzenli araliklarla insanlara gérunarler... Hizr,
yola girig rittielleri yapilmams Kkisiler igin, Ali'nin yola kabul
edilmig kisiler i¢in oynadig rolin aymisini oynamaktadir; yani,
Allah'\n cismani bir tecellisidir.”

Aslinda, yukanda nakledilen goriisler birbirinden ¢ok farkh
ya da birbirine zit gorusler degildir. Aksine bunlar Nusayri inang
sisteminin birbirini tamamlayan o6zellikleridir. Bu dért goruste
dikkat ¢ekilen ciimleler bir araya getirildiginde, Hz. Ali ile Hi-
zirin aynt kisi oldugu sonucuna kendiliginden ulagilmaktadir,
Cuanki, Hezir'in asil adi llya olarak bilinmekteyse, onceden belir-
tildigi gibi, llya ile Hz. Ali de ayn kisidir. Hz, Muhammed ve Hz.
Ali, Allah'in nurunu paylasiyorlarsa ve butiin peygamberler ayni
nurdan yaratildiysa ve melekler de Hz. Ali'nin nurundan yaranl-
missa, o zaman Hizir'la Hz. Muhammed, Hz. Ali ve hatta melekler
arasinda bir 6zdeslesme vardir. Oyleyse Hz. Ali ile Hizirin aym ki-
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si oldugu s6ylenebilir. Halk arasinda zor durumda kalanlann “Ya
Ali! Ya Hidir!” diye dua okumalan da bu gorasa dogrulamaktadar.

Hizir tarbelerine ziyaret icin gelenlerin séyledikleri de yuka-
ridaki gorisu desteklemektedir. Hizir'm  kim oldugu (kimligi)
sorusuna ziyaretgilerin cogu (50 kisi) “Bilmiyorum” yanitim ver-
mistir. Bu konuda kadinlann erkeklere gore daha az bilgili ol-
duklan gérulmektedir. Diger ziyaretgiler ise neredeyse birbirine
yakin oranlarda “melektir” ve “Tann’'dir” yamitlan vermislerdir,
Bunlann i¢inde Hizir'in peygamber oldugunu soyleyenlerin say-
s1, daha fazladir. Sadece iki kisi, Hizir'in Hz. Muhammed ve Hz.
Ali'yle aym kisi oldugunu soylemistir. Oldukg¢a yuksek oranda
ziyaretgi ise “Soyleyemem"” yanitini tercih etmistir (bkz. Tablo
11). Hizir'in kimligi konusundaki ¢eligkili bilgilérin temel nede-
ni, Nusayrilerdeki dini bilgilerin herkese acik olmamas, seyhle-
rin din kardesleriyle (ahvad) gizlilik arz eden dini bilgileri pay-
lasmamalan ve takiyye yapmalandir. Ziyaretgilerin % 11.3'1
“Soyleyemem” diyerek bunu agikg¢a ifade etmistir. Byna gore Nu-
sayrilikte, Hizir'in gergek kimliginin saklandig soylenebilir. Soy-
leyemem yanitimi segenler “Allah’la aramdaki bir seydir, soyleye-
mem.” diyerek bu gergegi dogrulamistir, Hizir'n “Tann” oldugu-
nu soyleyen bir ziyaretgi, bu inancin isminin gizli tutulmasi kay-
diyla soyle ifade etmigtir: “MQsa’yla ve Iskender'le birlikte goru-
nen Allah’tir. O'nun adim séyledigimizde yardimini goérar ve onu
hissederiz.” Hizir'n peygamber (nebi) oldugunu séyleyen bir zi-
yaretci ise “Dinyaya yiiz yirmi dért bin nebi gelmistir. Hizir da
onlardan biridir. U¢ yuz altmis alti gin donyay: gezmistir ve her
konakladig yere makam yapilmistir” (Alaeddin Demirci, 49 ya-
sinda, Antakya) diyerek bu inancim agiklamigtir. Hizir'in “Tann
oldugunu” ve “Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile aym kisi oldugunu”
agik¢a soyleyenlerin oraninin % 14.6 olmasi, Hizir'in Hz, Ali ile
ayni1 kisi oldugu savimi gii¢lendirmistir. Ayrica, Hizir, Hz. Ali, Hz.
Muhammed, butiin peygamberler ve meleklerin aynm nurdan gel

215



ANADOLU'NUN GIZL1 INANCI NUSAYRILIK

digi seklindeki Nusayri inancina uygun olarak, Hizir'in peygam-
ber ve melek oldugunu soyleyenlerin yamtlan, “Hizirla Hz.
Ali'nin aynt kisi oldugu” saviyla ¢elismemektedir.

r

Tablo 11: Hhzirin Kimligi

I Kadin Erkek Genel
Hizir'in Kimligi 't Say1 | % Say1 | % Say1 | %
Peygamberdir v 14 186113 17327 (18
Bilgili ve sahih bir kuldur 1 13 |4 53 |5 3.3

Kutsal bir evliyadir L 6 8 5 6,6 |11 7.3
Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile 0 0 2 26 |2 1,3
aym kisidir

Tanoi'dir 9 12 11 14,6 ] 20 13,3
Melektir (Cebrail Aleyh’ﬂsselam) 8 10,6 | 10 133| 18 12

Bilmiyorum 32 | 42,6 |18 |24 |50 |333
Soyleyemem ! S 66 112 16 |17 11,3
Toplam Y 75 | 100 |75 | 100 | 150 | 100

6.6.1. Hizir Soylenceleri

Islam halk inanislanndaki Hizir inanci, Kur'an-1 Kenm'delki
Kefh suresine dayanir. Kefh suresi toplam 110 ayetten olusur.
Halk inamslanndaki Hizir efsaneleri hakkinda fikir edinmek ve
onlar: degerlendirebilmek icin 6ncelikle bu surenin 60-82. ayet-
lerinde yer alan Hz. Masa-Hizir 6ykasina 6zetleyerek aktarmak
gereklidir.>!

51 Kurana Kerim'de Kefh suresinde gecen Hz. M0sa ve Hizwr dykasinon
kokeninde baska sdylencelerin yer aldigy, ¢esitli kaynaklarda belirtilraigtir.
Hz. Masa-Huzir oykisonan bashea dort kaynagn olabilecedi belirlenmis-
tir (bkz. Ocak, 1990: 53; Karadag, 1978: 82; Wensinck, 1964: 458, Wal-
ker-Uysal, 1973: 287 ; Friedlander, 1951)

1- Gilgamg Soylencesi, 2-1skender Sdylencesi, 3-Yahudi Soylencesi, 4-
Glaukos Saylencesi. Bu soylenceler hakkinda aynnul bilgi icin bkz.
Turk, 2002: 30-35.
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“Hz. M0sa4, bir gin kendisinin yakini olan bir gengle birlik-
te, kendisine bulusmasi emredilen bilgili kisiyi bulmak tzere yo-
la ¢ikar. Bulusma yeri ‘iki denizin birlestigi yerdir (Mecmau’l
bahreyn). Bulusma yerinin belirlenmesinde, yamna azik olarak
aldigy babktan yararlanacaktir. Bahgin canlamip denize kagtig
yer, bulusma yeri olarak belirlenmistir. Yolculuk sirasinda balik,
sahildeki bir kayanin yaninda canlanarak denize kagtifn halde,
Hz. Mlsi'nin yakin: olan geng, ona haber vermeyl unutmustur.
Yolculukta acikip balig: yemek istediklerinde geng bu olayr Hz.
Musd'ya anlatir. Bunun uzerine Hz. Masa, hemen o kayamn ol-
dugu yere geri doner ve aradin kisinin orada oldugunu gorur. Bu
kisi kendisine Allah tarafindan rahmet (vahiy ve peygamberlik)
ve gizli ilim verilen bir ‘kul’dur. Hz. M0sa, ondan, kendisini ya-
nina alarak bildiklerini 6gretmesini ister. Kul bunu hemen kabul
etmez. Hz. MQsd'nin 1sran azerine kul, ‘Sana bilgi verinceye ka-
dar bana soru sormayacaksin’ der. Hz. Mlisa'nin sabirh olacagina
s0z vermesi Qizerine, birlikte yolculuga baslarlar. Nihayet gemiye
bindiklerinde bu kul, gemiyi deler. Hz. MQisa bu olay1 kavraya-
madign i¢in ‘Halkim bogmak icin mi gemiyi deldin?’ der. Kul,
‘Ben sana “Benimle beraberlige sabredemezsin.” demedim mi?’
der. Hz. M0sa, sabirh olacagina soz verir ve yolculuga devam
ederler. Nihayet bir erkek ¢ocuga rastiadiklarinda, kul hemen
onu sldurar. Mosa yine sabredemez ‘Tertemiz bir ocugu neden
katlettin?' diye itiraz eder. Kul, sabirh olmas: gerektigini hatirla-
tinca, Hz. M0isa tekrar 9zar diler ve kendisiyle gelmek istedigini
soyler. Tekrar yarimeye baglarlar ve bir koy halkindan yiyecek
isterler. Ancak koy halki onlan misafir etmek istemez. Derken
orada yikilmak tizere olan bir duvarla karsilagirlar. Kul hemen bu
duvan tamir eder. Hz. Msa, ‘Dileseydin, bu ig kargiliginda bir
ucret alabilirdin’ diyerek yine itiraz eder. Bunun tzerine kul, ‘Se-
ninle aynlmamizin vakti geldi’ diyerek, olaylarin i¢ ytzani an-

latmaya baglar: ‘Gemi, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu
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deldim, ¢anku onlann arkasinda her saglam gemiyi gasp eden bir
kral vardi. Erkek ¢ocuga gelince onun ana babasi, miimin kimse-
lerdi. Bunun i¢in ¢ocugun onlart azginlik ve nankérluge bogma-
sindan korktuk. Duvara gelince, iki yetim cocuga aitti, alinda
onlara ait bir define vardi. Babalan iyi bir kimseydi. Rabbiin iste-
di ki buyudhklerinde definelerini kendileri ¢ikartsinlar. Ben bun-
lann higbirlni kendi irademle yapmadim. lste sabredemedigin
olaylann i¢ yiizi budur.” (Kur'an-1 Kerim, Turkce Meali, Medi-
ne: Kral Fehd Mushaf Basim Kurumu, 1992: 299-301)

Hz. Msa-Huzir hikéyesinde en ¢ok dikkati ¢eken konu, ayet
metinlerinde Hizir veya baska bir isme rastlanmamasina karsin,
ayetlerde “kullardan bir kul” veya “o kul” diye nitelendirilen ki-
sinin buran tefsir kitaplannda ve hadislerde “Hizir” olarak adlan-
dintmasidir 52 Bu hadis ve tefsjrlerde Hz. Masa'mn Huzir'la bu-
lusmaya g:‘ttigi hakkinda da ek bilgi verilmektedir. Buna gore, bir
gan Hz. Mus3, Israilogullarina dinyadaki en bilgin kisinin ken-
disi oldugunu ilan etmis. Bunun uzerine Ailah, Hz. Masa'ya ken-
disinden daha alim olan kulunun bulundugunu, onunla gérus-
mesi gerektigini ve onu nerede bulacagim vahyetmis. Hz. Masa
da bu yiizden Hizirs aramak i¢in yolculuga ¢ikmistir (bkz. Bora-
tav, 1964: 459; Ocak, 1990: 47). Bu metinlerdeki bagka bir ayrin-
t da sudur: Hz. Masa ve Hizir gemiye bindiklerinde, bir kus ge-
minin yanina tutunmus ve gagasiyla denizden yudumlar almak-
tadir. Huzir, Hz. Miasa'ya bunu érnek vererek su agiklamayr ya-
par: “Su kusun ne demek istedigini anlayabiliyor musun? O, as-
linda senin ve benim bilgimizin Allah’in ilmi yaninda denizden
gagasiyla aldig1 su kadar oldugunu séyliayor.” (Ocak, 1990: 48)

Hizir kiltanun ¢ok gigla oldugu Hatay'da, ¢ok sayida Hizir
soylencesi anlatilmaktadir. Bunlardan en yaygin olani, Kur'an-1 Ke-
rim’deki Hz. Masa-Hizir 6ykiisiiniin Hatay'da anlatlan bigimidir:

52 Bu konudaki hadis ve tefsirlerin kaynaklan hakkinda aynnuh bilgi icin
bkz.( Ocak, 1990:47-49).
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“Giiniin birinde MQisa peygamber Tanrr’ya ‘Evrenin en akilli
adami kimdir?’ diye sormus. Tann, ‘Hidir Bey'dir.” demis. Bunun
tzerine Hz. Misd onu nasi] bulabilecegini sormus. Tanr, ‘Nere-
de yere sapladigin degnegin buyur, aga¢ olursa; torbandaki slu
bahklar canlanir, gokyiizii agikken birden yagmur yagarsa ve ne-
rede iki deniz kavusuyorsa, iste orast Hizir'in ulkesidir.” demis.

Hz. MQsa istenenleri yapmis. Torbasina balik doldurmus,
degnegini ahp yola ¢ikmug. Aradif yeri bulmak i¢in ¢ok dolag-
migsa da bir tarla o yeri bulamamis. Sonunda Samandag agikla-
nnda bir kayaya oturmus ve yorgunluktan uyuyakalmis. Uyandt-
ginda yere sapladigi degnegin ulu bir aga¢ oldugunu, torbasinda-
ki baliklarm canlanarak denize kagtigini gérmus. Hatta, gokte
bulut olmadig halde, saganak yagmurda sinlsiklam olmus. Hz.
Musa aradipy ulkeyi bulduguna cok sevinmis, bu arada yanina ih-
tiyar bir balik¢l gelmis. Hz. M0sa ile hizmetlisi, balik¢uun yani-
na oturup sohbet etmisler. Bu arada bir kus gormusler. Kus, de-
niz suyuna basini daldinyor, gévdesine ve kanatlanna su serpip
duruyormus. U¢madan énce de gagasimi suya daldinp bir damla
su almis. Balikgy, Hz. Misa'ya Allah tarafindan gonderilen bu ku-
sun ‘kendilerinin bildiklerinin, bu buyitk denizden alinmis bir su
damlas: kadar az oldugunu’ anlatmak istedigini sdylemis. Bunun
Uzerine Hz. M(sa, balk¢lya Hidir Bey'i nasil bulacagim sormus.
Balik¢i da isine kansmamak kosuluyla, onu Hidir Bey‘e gotlrece-
gine soz vermis. Birlikte yola koyulmuslar. Biraz yol alinca bahk-
¢1, kiyndaki kayiklann delmeye baglamis. Hz. MQsa bunu neden
yaptigim sormus. Bahk¢i yanitlamamis. Bir sire denizde yol al-
diktan sonra sahilde oynayan ¢ocuklan gormusler. Balik¢i hemen
onlardan birini 6ldarmis. Hz. MQsa, karsi ¢ikip nedenini 6gren-
mek istemisse de balik¢l anlatmamis. Asi irmagini izleyerek yol-
larina devam ederlerken konakladiklari her yere bir ziyaret yap-
mislar. Sonunda Karye (Harbiye) koyunde konaklamaya karar
vermigler. Tandirda ekmek pisiren kadinlara rastlamiglar. Kann-

219



ANADOLU'NUN GIZL! INANC] NUSAYRILIK

lanm doyurmak i¢in ekmek istemisler, kadinlar ekmek verme-
mis. Butan koyi dolasmuglar, kimse onlara yiyecek vermemis.
Sonra ytkilmig bir duvann dzerine oturmuslar. Balikgl, bu duva-
n onarmis. M0sa gene dayanamamis ve bunun nedenini sormus.
Balikq1 sinirlenmis ve anlasmanin bozuldugunu bildirerek yap-
uklarint z\@lk]amls: ‘Kayriklan deldim, ¢anka hukumdar butin
saglam kayiklara el koyuyordu. Cocugu 8ldirdiam, ¢inka bayu-
yince ¢ok kétu bir insan olacakt. Bu duvan onardimi ¢anka iki
yelim ¢ocugun anne ve babalan, ¢ocuklan buyiyiince bulsunlar
diye 6lmeden 6nce bu duvarnn altina bir kup altin saklamislardi.
Duvar yikilirsa altinlar goranecek ve baskalan gelip alacaklard:.
Butin bunlan sana anlattim, ama artik beni géremeyeceksin. Ara-
digan Hidir Bey bendim.” (Yusuf Gunay, 37 yasinda, Antakya)

Bu séylenceye uygun olarak Hz. Masa ile Hizir'm bulustugu
yer olduguna inamlan Samandag’da ve duvan onardiklarina ina-
nilan Karye (Harbiye)'de, iki 6nemli Hizir makam vardir. Ayn-
ca, bu iki makarmun disinda, Hatay'in ¢esitli ilgelerinde, ¢ok sayr-
da Hizir makami bulunmaktadr.

Hz. M@sa-Hizir 6ykusinin bu versiyonu disinda, Nusayriler
arasinda ¢ok sayida Hizir séylencesi ve éykiisu anlaulmaktadir:

“Hz. M0sa ile Hadir, Baytukcat kéyinde bir genc kizla karsi-
lasmuslar. Kizdan bir bardak su istemisler. Kiz su vetmeris ve
Hidir'y terslemis. Hidir ‘Insallah heldl sut emmis bir erkekle evle-
nirsin’ demis. Biraz ileride baska bir kizdan su istemisler. Kiz su-
yu vermis. Hidir, bu sefer de ‘Insallah helal sat emmemis bir er-
kekle evlenirsin® demis. Bunun Gzerine, Hz. Misd dayanamarmug
ve sormus. Hidir, bu olay: su sekilde agiklamig: ‘lyi bir kiz, hels]
sit emmemis bir erkegi yola getirebilir; heldl sat emmemis bir
kizla da helal sut emmis bir erkek basa ¢ikabilir.” (Mithat Azazi,
40 yasinda, Aknehir Beldesi )

220



HUSEYIN TURK

Hatay'da “Ejderhamin Oldurilmesi”33 séylencesi, Hidir Bey'e
mal edilerek anlatldigy gibi, Hidir'la aym kisi olduguna inanulan
St. Georges'e mal edilerek ve mekanda degisiklik yapilarak da an-
laulmaktadir. St. Georges, ¢ogu zaman at Gstunde, bazen de ya-
ya, mizrag1 ve kiliciyla bir ejderha oldararken betimlenmigtir.
Avrupa'da, Tarkiye'nin cesitli mizelerinde ve Hatay'da, bu sah-
neyle ilgili resimlere rastlanmaktadir (Ocak, 1991: 665). Bu ne-
denle ejderha soylencesinin esasen St. Georges'a ait oldugu bilin-
mektedir. Ocak (1991: 666), St. Georges ile ilgili sdylencelerin 9.
yizylldan 6nce Masliman halk inanglanm etkiledigini soyle-
mektedir. Asagidaki soylence, bu etkilesime iyi bir omektir:

“Beyrut'ta bir ejderha, nehrin sulanim kesiyor ve kente su ver-
miyormus. Her suyu kestiginde de ya bir koyunu ya da bir geng ki-
z1 kurban olarak aliyormus. Bir yil, ejderhaya kiz verilmesi gerek-
tigi halde, krahn kizindan bagka kiz kalmamis. Kiz bu durumdan
¢ok korkmug ve St.Georges siginmug. St.Georges da kiza, kendisi-
ni koruyacagina ve ejderhay oldurecegine s()z"'vermis. Sé6ziind tu-

53 “Ejderha oldirme™ motifi her halkin ve her devrin séylencelerinde
bulunmaktadir. Ozellikle Yunanhlarda bu motif ¢ok kullamlmaktadir.
Yunanhlann en ¢ok taminmig “ejderha ¢ldaren kahramanlan™ Herakles
ile Perseus'tur. Hiristiyanhgan baglamast ile ejderha oldarme gorevi
Saint'lere ve kutsal satuslara gecti. St. Georges ve ejderha sdylencest,
farkh isimler ve ayrintlardaki bazi farklhiliklarla birlikte ganamuze kadar
anlatlagelmistir. Ancak bu motifin ilk kaynagi M.O. fgunen binde
Sumerlere kadar uzanmaktadir. C1g’a gére (1998: 147, 152, 161), bugtin
Simerlere ait, en az G¢ tdr “ejderha sldarmeyle” ilgili sldarme sdylen-
cesi vardir. Bunlardan ikisinin kahramanlan, Su Tannsi Enki ile Ganey
Ruzgan Tanns: Ninurta'dir. Ucincasi ise St. Georges'un ash oldugu
digtnulen kahraman Gilgamig'a aittir. Bu sdylencede “Gilgarms anlo
birisi olmak icin uzaklardaki yasam alkesine gitmeyi ve oradaki sedir
agaclanm kesip Uruk’a gitmeyi amaclar. Ancak sedir ormanlarinin
koruyucusu korkun¢ canavar ejderha Huvava'dir. Gilgams uzun
mucadelelerden sonra canavan sldurerek ulkesine geri doner.”
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tarak krahn kizimi kurtarmis. Bu séylenceyle ilgili olarak Aloné-
z’nun Sanlar kéyande ¢ok sayida mani sdylenmektedir:

Ey kiz yerinde dur

Korkma yerinde dur

Ejderhamn ¢ldarilmesinden vazge¢gmem

Ben Georges Nisthniyim (Hannur Kar, 73 yasinda, Sarilar
Koyu)” i

“Tam alkelere dehget sacan bir ejderha, kendisine yaklasan
herkesi nefesiyle zghirliyormus. Sakinlesmesi i¢in, her giin ken-
disine iki koyun sunulmakta, koyun bulunamadiginda ise kura
ile se¢ilmis bir insan gonderilmekteymis. Ganan birinde kura
kralin kiz kardegine isabet etmis. Prenses, gelinligini giyerek ej-
derhamin yammna gelmiy. Ancak ejderha prensese saldirmadan St.
Georges ejderhay y"ralamls. Yaraladiktan sonra onu prensesin
kusagiyla baglayip evtil bir hayvan gibi zapt etmis. Halka kork-
mamalarini, eger Hz. Is2’ya inanirlarsa onlan bu canavardan kur-
taracagini soylemis. Halk bunu kabul etmis ve St. Georges da ej-
derhay: 6ldarmis. Bugin Hiristiyanlar upki Hizir gibi St. Geor-
ges'un da kendilerini kotiluklerden koruyacagina ve zor durum-
da imdada yetisecegine inanmaktadirlar. St. George adina Antak-
ya'da 6. yiizyildan kalma bir kilise bulunmaktadir.”(bkz. Karasu,
1999: 41) ' ‘ _

“Hz. Masa ile Hhzir haftamin belirli gunlerinde Samandag'da-
ki Hizir Aleyhisselam makaminda bulusup sohbet eder, toplum-
sal ve dinsel sorunlan tartigirlarmis. Bulustuklar gunlerden bi-
rinde onlerinden bir konvoy ge¢mis. Konvoyda aglayan insanlar
varmis. Konvoyun éniinde bakire, guzel bir kiz, arkasinda da koy
halkr varmis. Hizir ve MQisa yaklasip sormuslar; ‘Neden aghyor-
sunuz?' Kéylaler, ‘Aman isimize karigmayin. Biz senede bir defa
koyamuziin en gizel kizimi denizden ¢ikan ejderhaya kurban
olarak veriyoruz ve ejderha bu kurban karsihginda bir yil bize
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dokunmuyor, béylece rahat ediyoruz' demisler. Hizir ‘Olmaz 6y-
le sey, sakin boyle bir sey yapmayin. Ben de sizinle beraber gele-
cegim’ demis. Birlikte deniz kenarina gitmisler. Deniz yukselmis
ve bir stire sonra bekledikleri ejderha gelmis. Ejderha kiz1 almak
azereyken, Hizir kiliciyla ejderhanin bir kolunu viicudundan ko-
partrmis. Kol o hizla Litbnan'in Bahalbek daglarina kadar ugmus,
daglara vurunca o daglardan su figkirmis. Iste o su, Asi ady veri-
len nehri olusturmus. Bu sefer canavar, Hizir Aleyhisseldm’a yal-
vararak ‘Bir daha vur ki 6leyim' demis. Aslinda, Hizir bir kez da-
ha vursa, kol yerine gelecek ve canavar daha da giglenip saldir-
ganlasacakmig. Hizir bunu bildigi igin canavara tekrar vurmamis.
Boylece canavar oldugu yere yigilmig ve 6lmuas. Bu su (Asi'nin
suyu), o dénemlerde ‘Ab-1 Hayat’ suyuymus. Hzir 0 sudan i¢mis
ve olimstizlesmis. O giinden sonra da Allah tarafindan dara du-
senlere ve zor durumda olanlara yardim etmesi i¢in gorevlendi-
rilmis...” (Zubeyir Amberli, 52 yasinda, Antakya)

Hatay'da Hizir kalta gercevesinde anlatilan soylencelerden
belki de en ilginci, Iskender ve Hhzir'la ilgili olamdir:

“Iskender’in oglu yedi yasina gelince 6grenimine baslams.
Okula giderken yolda bir kulube gormaus ve iceri girmis. Aksama
kadar orada kalip yash bir adamla konusmus. Aksam eve don-
mig, sabah yine okul yerine ihtiyanin yanina gitmis. Yash adamin
konusmasini o kadar sevmis ki, yillarca yash adamin yanina g{-
dip ondan cesitli bilgiler 6grenmis. Bundan babasinin hi¢ haberi
olmamus. Bir sire sonra ihtiyardan tam bilgileri 6grenmis. On
iki-on G¢ yagina geldiginde babasi, 'Oglum, aruk evlen de beni
torun sahibi yap, hilafet devam etsin' demis. Cocuk, ‘Ben iste-
mem’ demis. Ertesi y1l, padigah yine 1srar edince, vezirin kiziyla
evlenmek zorunda kalmus. Zifaf gecesinde kiza ‘Ben Hizir'im, ben
evlenmem, sirrnmu gizli tutarsan Allah seni korur, cennete gider-
sin’ demis. Kiz, bu teklifi kabul etmis: Padisah kiza neden ¢ocuk-
lan olmadifini defalarca sormus, ama tatmin edici bir yanit ala-
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mans. Bunun uzerine bagka bir kiz getirerek oglunu ikinci kez
evlendirmis. Hizir, ikinci kansina yine gercegi anlatrs. Padisah,
oglunun ikinci kansina da neden ¢ocugu olmadigim sorunca ka-
din, ‘Yamma gelmiyer’ demis. Bunun uzerine padisah, Hizir 6l-
dirmeye karar vermis. Ancak, bunu égrenen Hizir, evden kag-
ms. Askerler ber larak‘faramls, sonunda on asker Hizir'i bir ada-
da bultaus ve Hizir'a ‘Baban seni bulmamiz icin bizi gonderdi’ de-
migler. Hizir, askerlere ‘Beni gormediginizi soylerseniz Allah sizi
her yerde korur; beni gérdagunaza soylerseniz cehenneme gi-
dersiniz’ demis. On-askerden dokuzu Iskender'e Hizir'y gordak-
lerini soylemis, bir tanesi ‘Goérredik’ demis. Iskender, gidip Hi-
211’1 getirmelerini emretmis. Askerler adada Hizir's bulamadiklan
icin, lskender onlafin bagim kesurmls Lwormedlm diyen askere
bir sey olmamls, ama o da korktugu icin ka(;mls Gezerken bir
kultbe gérmus. Ku ubede bir kadin varmus. Kadin, Hizir'm ilk
kansiyms; o da korktugu i¢in kagip bu kulubeye siginms. As-
ker, ‘Ben de korkrugum igin kagtim ve buraya geldim’ demis. Ka-
dinla asker evlenmigler ve o kulibede mutluluk i¢inde yasamis-
lar. Hizir, seyahatine devam etmis.” (Ali Ozalp, 80 yasinda, ilko-
kul mezunu, Harbiye)

“Iskender’in melaikeden bir dostu varmus. Bir giin ona ‘Bana
meleklerin ibadetlerini gosterir misin?” demis. Melekler ibadetle-
Tini géstermigler ve Iskender onlann ibadetine g1k olmus. Me-
lek, ‘Eger bizim gibi ibadet yapmak istiyorsan, dunyann bir yeri
vardir ki orada hig gunes ¢ikmaz, oraya gideceksin' demis. O za-
man Hizirla birlikte, yanlanna iki bin ath almiglar ve baslamislar
aramaya. Melek, aradiklan yeri bulmada onlara yardimei olmasi
i¢in boncuga benzeyen bir cam kiire vermig ve ‘Bu cam kureyi ye-
re koydugunuzda hem ses hem de aydinhk verirse aradigimz yer
orasidir, Orada.bix hayabsuynvany onuaigerseniy sis istentedigia
niz siurece Allah sizj 6ldurmeyecek’ demis. Hizir, Iskender’e ‘Ka-
ranbkta kaybolursak ne yapacagiz?’ diye sormus. Iskender ‘O za-
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man cam kureyi sen yanina al. Yere koyarsan hem 151k hem de
ses verir, ben de seni bulurum’ demis. lskender gittigi yerde yan
insan yan yaratik bir canli gérmiis. Bu yarank Iskender'e bir tag
vermis ve ‘Bu tag! teraziye koy, karsisina da toprak koy; ne zaman
esit gelirlerse 0 zaman aradigin suyu bulursun’ demis. O sirada
Hizir kayboldugunu sanarak cam kureyi yere koymus, onun ay-
dinligiyla orada bir su gormus. At1 ve kendisi bu sudan i¢mis ve
6lumstz olmuslar. I¢tikten sonra bu su kaybolmus. Iskender, ba-
sindan gegenleri Hizir'a anlatmig. Hz. Hizir, ‘Boguna yorulma, bu
tagla toprak esit olmaz. O yaratik sana “Sen butun danyaya sahip
oldun, yine gozun doymad:. Bu kug¢ik toprak gozina doyur-
sun.” demek istemis. Ben o suyu buldum ve ictim’ demis” (Meh-
met Mullaoglu, 56 yaginda, Antakya)

Hatay’da Hizir'in zor duruma dusen insanlara yardim etmesi
ve insanlan zor durumlardan kurtarmas ile ilgili de cesitli riva-
yetler anlatilmaktadir: -

“Samandag’daki Hizir Aleyhisselam makaminin bulundugu
yerdeki askeri birlikte bir nébetgi, kulubede néobet tutuyormus.
Birden denizin dagn seviyesine kadar kabardigim gormaus. Iger-
deki arkadaslanna haber vermek i¢in kosmus. Déndugunde dag
gibi kabaran denizin ontunde, Hizir olduguna inanilan bir adam
gormus. Adam ellerini agmis, denize adeta dur diyormus. Ardin-
dan adam ellerini yere dogru indirmeye baslamig ve deniz ya\;as
yavas cekilmis, sakinlesmis. Deniz yola, hatta karakola kadar
ilerlemis ama kimseye zarar vermemis. Dalga o kadar baytikmaus
ki eger o adam olmazsa herkes bogulabilir ve her sey yerle bir
olabilirmis. Samandag'da Hizir makam sayesinde, yilin belli za-
manlarinda yukselen denizin kimseye zarar vermedigine inanil-
maktadir.” (Yusuf Aslan, 55 yasinda, Meydan Koyu)

. .«“Kore savasinda,.Turk tugayina hizmet eden Arsuzlu bir
Turk askeri dort Cinli askerle karsilasmis. Ona, kollarini agip

teslim olmasini, yoksa onu sldureceklerini soylemisler. Geng as-
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ker Ya Hizir!’ diye bagirms ve Hizir, Cinli askerlerin gozune yaz
asker gibi goranmus. Cinliler ok korkmuslar ve Turk askeri on-
lann dérdunt birden esir almis. Amerikahlar kahramanhgindan
dolayr ona 6dul vertnisler ve bu asker, Hizir sayesinde koyine
kirk bin lira gondermis. Bu parayla koye buyik bir képrii yapil-
mis.” (\Valker-Uysal,:‘i‘Q?B: 286)

6.6.2. Hizir Turbelerinde Bulunan Egyalar

Hizuir tiirbelerinde genellikle seccade, basortusa, Kur'an-1 Ke-
rim, hah, yastik, fminder, kumas, zeytinyagi, mum, bubur, kap
kacak, kazan gibi esyalar bulunmaktadir. Ancak, baz egyalar da-
ha vardir ki, Nusayrilerin bakis a¢ilanni yansitmasi bakimindan
onemlidir. Bunlar Anadolu geleneginde tirbelerde pek rastlan-
mayan, Turk bayragl, Atatiark resmi, Hz: Ali resmi, yesil bayrak
ve para kasasidin

Bu esyalardan '}ﬁrk bayraginmin on sekiz Hizir tirbesinde,
Atatark resminin ug turbede, Hz. Ali resminin on tarbede, yesil
bayragin on sekiz turbede ve para kasasinin tim Hizir turbelerin-
de bulundugu saptanmstir. Bunlardan Turk bayrag: ve Atatark
resmi, Alevi Nusayrilerin Tarkiye Cumhuriyeti'ne ve onun kuru-
cusu olan Mustafa Kemal Atatiirk’e karst saygili olduklanim be-
lirtmektedir. Baz1 Nusayriler, Atatirk hakkinda “O bizim i¢in
ikinci Hz. AlYdir” demeleri de bu degerlendirmenin dogrulugu-
nu gostermektedir. Hz. Ali'nin resminin Hizir tarbelerinde ¢ok
sayida bulunmas ise Nusayri inancinda Hz. Ali'ye verilen 6nemi
gostermesinin yaninda, Hz. Ali-Hizir inancindaki paralelligi ser-
gileyen bir veridir. Yesil bayrak, bilindigi gibi Islam’in simgesidir,
yesil renk ise Hizir's temsil eden bir renktir. Arapg¢a'da Hidur, ye-
sil anlamina gelmektedir ve Hidir'in gittigi her yerin yesillenece-
gine inanihr. Hizir tarbelerinin timunde para kasasmin bulun-
mas}, ziyaretcilerin tirbelere yardim etmeleri gerektigi beklenti-
sinin bir gostergesidir. Para kasasinda toplanan paralar, tirbenin
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bakicisinin gecimini sagladign gibi, tarbenin bakimi ve ihtiyacla-
nmin karsilanmasinda da kullamilmaktadar.

6.7. Hidrellez

Gegmigten beri insanlarin, baharin gelisini kutlamak igin
bazt torenler yaptiklan bilinmektedir. Eski ¢aglarda Anadolu'da
yasayan halklarda butin tapinmalar, adaklar ve sagilar belirli
torenlerle yapilmaktaydi. Agik havada ya da tapinaklarda yap:-
lan bu torenlerde kurbanlar kesiliyordu. Acik havadaki téren-
ler, kendilerince kutsal sayilan kaya yanlannda, daglarin tepe-
lerinde, su baslannda, rmak kiyilarinda ya da agag altlannda
dazenlenirdi. Bu térenlerin en énemlileri ise, haklkinda séylen-
celer anlatilan bereket ve bolluk tannlari adina diizenlenen ilk-
bahar t6renleriydi. Bunlardan biri de Tammuz (ya da Dumuzi)
adina yapilan senliklerdi.

Firat ve Dicle’nin canlandimnci giacini temsil eden Tammuz
(ya da Dumuzi), dldakten sonra ilkbaharda yeniden diriden “bit-
kiler dunyas: tannlan”nin ilk émegidir. Tammuz'un her sene
ilkbaharda bugdaylarla birlikte dogup buyaduakten sonra hasat
zamaninda olgunlastifina ve bugdaylann un haline getirildigi si-
rada karanliklar dinyasina tekrar dondugane inanilirdi. llkba-
harda doganin ve tam canlilann uyanmasiyla, onun da yeniden
canhlar dinyasina donmesi, Hizir'in olamsiizlitk 6zelligine ben-
zemektedir (bkz. Gungér, 1956: 68).

Cig (1998: 133-146), Tammuz'u Coban Tanrst olarak nite-
lendirmis ve onun, kansi agk tanncas: Inanna ile olan séylencesi-
ni, ilk 6lamden dirilme hikayesi olarak nakletmigtir. Bu sdylence-
de Tammuz'un Inanna’yr Ciftlik Tannst Enkimdu’dan almak igin
giristigi rekabet, Inanna’yy Tammuz'un elde eumesi, ancak Inan-
na’yla beraberliginin kisa surmesi anlatilmaktadir. Tann Tammuz
adina yaptlan Stimerlerin Tammuz torenleri de sdylencenin bir
tir oyunsal anlatimina benzemektedir (bkz. Hooke, 1995: 23).
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Ancak térenin asil yapilma nedeni, ilkbahann gelmesi ve do-
ganin tekrar canlanmasiyla ilgilidir. Tammuz’un yer altindz kal-
masiyla yeryizinde ask ve bereket kalmamigstir. Insanlann ve
hayvanlann uremesi durmusg, bitkiler tohum vermez olmustur.
Tammuz'un canhlar arasina dénmesiyle birlikte (ilkbaharda) do-
ga yeniden canlanmaklxdir (bkz. Hangerlioglu, 1993: 500).
Asurlular ve Babilliler de her y1l doganin yeniden canlanmasim
kutlamak i¢cin Tammuz adina torenler duzenlerdi. Bu torenlerde
Tammuz'un resmi, bir sandala konularak rmaga birakilirdi. Boy-
lece tann, dalgalar arpsinda giderdi (Dinler Tarihi Ansiklopedisi,
Cilt 1, 1999: 91).

Misirhlarin Osiris adin verdikleri tann da aym sekilde doga-
nin canlanmasim simgeleyen bitkiler dinyasi tannsidir. O da tip-
ki Tammuz gibj, bitkiler dunyasiyla birlikte 6len ve bu diinya ilc
yasama yeniden dc‘)n_en_'bir tanndir. Qnunla ilgili olarak da cesit-
li séylenceler anlaulma‘ktadlr (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Cilt
1, 1999: 66).

Bogazkoy'den ¢ikanlan ve halen Louvre muzesinde bulunan
Hitit tabletlerinde, Bitki ve Yesillik Tanns: Telepinus adina yapi-
lan bahar térenlerinden bahsedilmektedir. Telepinus, Firtina
Tannsi Tesup’un ogludur. O da Osiris ve Tammuz gibi ortadan
kaybolan ve geri donen bir tanndir. Geri doénuslerinde doganin
canlandigina inamilmaktadir. Onun adina duzenlenen bu téren-
lerde ozel mihrapla.r hazirlanir, atesler yakihr, mabetlere yesil
agaclar dikilip kesilen kurbanlann postlan asilir ve ona bugday,
sarap ve kocg eti sunulur, Bu Bahar Bayramr'min Etilerde de kut-
landig) ileri siriilmektedir (bkz. Ocak, 1990: 143).

Biabilliler de ilkbahann gelisini kutlamak i¢in, Tannlar Dun-
yasinin Tannisi olan duzen getirici Marduk adina téren duzenler-
lerdi. Marduk'a dizenlenen térenlerin en tnlasi Zugmuku'dur.
Ilkbahar Bayrami olan Zugmuku, nisan aymin baginda kutlanir-
d1. Babil soylencesine gore, o giin tanrilar tapinagin en kutsal ye-
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rinde toplanirlar, gelecek y1hn nasil gegecegini belirleyerek gok-
yazune yazarlardi. Babil kralimin da katildigi bu térende, Mar-
duk’a y1ldizlarla suslenmis bir giysi giydirilirdi. Elinde bir asa ve
bir pala tutardr. Yaninda domuz burunluy, catal dilli, inhi yilam
da bulunurdu (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Cilt 1, 1999: 92).

Hitit tannilaninin en guglistt olan Kupapa da bir bolluk ve be- -
reket tanngasiydi. Ekinlerin gelismesini saglayarak insanlara besin
saglayan, onlarin gegimini dizenleyen bir giicii ve insanlan koru-
yucu bir islevi vardr. Kadinlann, evin, ocagin ve ¢ocuklarin koru-
yucusuydu. Bir gok tanricasi olan Kupapa, insan bigiminde tasyir
edilirdi ve ¢ok sayidaki memesinden evrene bolluk ve bereket sa-
¢ardh. Kupapa icin de ¢esitli yerlerde sunaklar, tapinaklar yapilmis
ve yihn belirli gunlerinde onun igin de torenler diizenlenmis, $6-
lenler yapilmistir (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Cilt 1, 1999: 97).

Bahar torenlerinin en 6nemlilerinden biri de Adonis adina
yapilan torenlerdir. Bunlar da npk 6tekiler gibi, mevsimsel bir
soylence ve bu sdylenceyle ilgili olarak kutlanan Bahar Bayramy’-
dir (Hangerlioglu, 1993: 12; Erhat, 1999: 11).

Adonis, eski Suriye’de yasamin kisaligini simgeleyen, ¢abuk
agan ve ¢abuk solan bitkiler anlamina gelmektedir. Bu anlamda
Adonis, ilkbaharda filizlenip yaz sicaginda 6len ve kisin yer altin-
da saklanarak ilkbaharda tekrar dogay1 canlandiran bir yasam
déngusunt simgeler. Adonis'e Suriye’de ozellikle kadinlar tapar-
di. Her yil kadinlar tarafindan kutlanan Adonis Bahar Bayrami'n-
da, sepet ve saksilara tohum dikilir ve bu tohumlar sicak sularla
sularlardi. Sicak suyla sulanan bitkiler ¢cabuk gelisir ve ¢abuk so-
larlar. Kadinlar yasamin kisaligini simgeleyen ve Adonis bahgele-
ri de denen bu ¢iceklerin kargisinda yas tutarlar ve ¢ighklarla do-
vinirlerdi (bkz. Hangerlioglu, 1993: 13; Erhat, 1999: 12). Er-
hat'a gore (1999: 12), Aslinda Adonis soylencesi, Simer ve Hitit
kaynaklarindan gelmedir. Adonis, lbranice Tammuz adwmin Yu-
nanca karsihigidir.
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Mevsimsel soylenceler ve bunlarla ilgili olarak kutlanan ba-
har bayramlanna, Frigyahlann ilkbaharda uyanan ve kisin dlen
tannst Atis’e dair sdylencesi ile Kuzey Avrupa’mn (Iskandinavya)
ilkbahar ve bitki tannsi Frey’e dair soylencesi de eklenebilir
(bkz. Gungor, 1946: 70—‘7\1).

Bayladi (1996:76-77), Mezopotamya'nin Damuzi ya da Tam-
muz'unun Anadolu'da A‘ttis olarak karsimiza akugini ve soylen-
cenin de Kibele-Attis 6ykisu bi¢imine donustugina ileri sur-
mektedir. Bayladi'ye gore (1996: 77), bu dykiinan Yunan mitolo-
jisindeki anlaummdé,j'cll_dlran Attis, erkeklik organmimi keserek
kendisini 6lduriar. Kesilen organdan dokilen kanlardan menek-
seler acar. Bu 6yku Ana Tanrica ile simgelenen topragin dollen-
mesini temsil eder. Attis'in organindan akan kanin, topragin bag-
nna suzilmesi ve topraktan menekselerin (kimi anlatimlara go-
re de badem agaclan) §lizlenmesi, dollenme sonucunda Toprak
Ana'nin uran vermesi olarak yorumlanir. Bahann baslangici de-
mek olan bu doéllenme, Kibele'nin kutsal kenti Pessinus’ta her
mart ay1 yapilan torenlerle kutlanirdi. Bayladi (1996: 133), her
yil mart ayinin yirmi ikisinde Kibele adina genlikler dizenlendi-
gini soylemektedir.

Aym sekilde Hiristiyanlarin Isa'nin dirildigi gona kutladikla-
n St. Georges (ya da Aya Yorgi) Bayrami da Hidrellez ile aymi giin
(6 Mayis) kutlanan. bir Bahar Bayrami'dir. Circis, Curcis yahut
Cercis Aleyhisselam olarak isimlendirilen St. Georges, ashinda
Hz. [s#'muin havarilerinden kimileriyle gorigebilen Hiristiyanhigin
yayilmas: i¢in ¢alisan, temiz ahlakl: ve adalete duskiin bir ticcar-
dr. O sirada Musul'da, puta tapan, zalim bir hitkamdar vardi. St.
Georges, bu hukiomdara Hiristiyan olmasi i¢in ¢agrida bulun-
duysa da, hukumdar reddetti. Ona ¢esitli iskenceler yaptinp, pek
¢ok defalar oldarttityse de St. Georges her defasinda yeniden di-
rildi ve gorevine devam etti; olaleri diriltti, hastalan iyilestirdi.
Sonunda Allah, hikimdara ve taraftarlanna azap indirdi. Onlar
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St. Georges'i yine oldirdaler. Allah da onlan yeryliziinden sildi
(bkz. Ocak, 1990: 136). ,

St. Georges, hakkinda anlatilan sdylencelerde, npki Hizir gi-
bi, ugradig1 eve bereket ve bolluk getiren, hastalara sifa dagitan
ve ¢esitli mucizeler gerceklestiren biridir. St. Georges, Anado-
lu'da asirlar boyu saygt duyulmus, kutsanmig biridir. Tarkler
Anadolu’ya geldiklerinde benzer yonlerinden dolayy, St. Geor-
ges'u Hizir'la ozdeslestirmisler, her ikisi hakkinda anlaulan soy-
lenceleri birbirleriyle kaynastirarak anlatmiglardir. Bu nedenle
Suriye, Anadolu, Balkanlar ve Kinm'da St. Georges'e ait makam-
lar, kilise ve manastirlar da Hizir'a mal edilmistir (Ocak, 1990:
136-137).

St. Georges hakkinda anlatilan, Hiristiyan ikonografisindeki
en unli sdylence, onun ejderha ile savagidir (Ocak, 1991: 615):

“St. Georges, Kapadokya'da putperest bir kral olan Selbios'un ki-
zim kagirarak sehrin suyunu kesen bir ejderha ile zorln hir micade-
leye girisir. Sonunda onu yenip dldirerek, hem kizi kurtanr, hem de
suyu akibr. Bu kerameti goren kral ve tebaasi, sukran ifadesi olarak
Hiristiyanhgn kabul etmis ve St. Georges'e tibi olmuslardir.”

Aslinda bu yapisiyla St. Georges inanct npkr Hizir gibi, bir
kiilt niteligine buninmuastar. Séylencelerin yanisira St. Georges
(Aya Yorgi) Bayrami da hu agidan énemlidir. ROmi takvime gore
23 Nisan (6 Mayis) gani kutlanan bu bayramda, geng delikanli-
lar gigek ve ¢elenklerle agaglan suslerler, eglenirlerdi (bkz. Gun-
gor, 1956: 71). Bugun Anadolu’da yasayan Hiristiyan toplulukla-
rin kutladiklan bu bayram, nitelik ve icerik olarak Hidrellez’e
¢ok benzemektedir.

Ozetleyecek olursak, ginimizde Anadolu’da Hidrellez veya
St. Georges (Aya Yorgi) olarak bilinen ve kutlanan Bahar Bayra-
mu torenlerinin ilk 6rnegi, bilinen kaynaklara gore Tammuz (Du-
muzi) kaltadar. Tammuz ve sonrasinda bilinen Osiris, Telepi-
nus, Marduk, Kupapa ve Adonis séylencelerinde ortak pek ¢ok
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motif oldugu goze carpmaktadir. Bu motifler arasinda, s6z konu-
su tann yeryaziunden aynldiginda kisin gelmesi, doganin 6lmesi;
geri donmesiyle birlikte de baharin gelmesi, doganin canlanmas:
motifi ve geri donuslerbirlikte yapilan Bahar Bayram kutlamala-
n 6zellikle goze carpmaktadir. Ortak motiflerin varhs, 34 Bereket
Tanns1 ve onun admayapllan Bahar Bayram kutlamas: gelene-
ginde, gecmisten buguxﬁe- bir sareklilik oldugunu ortaya koymak-
tadir. Sadece tannlar ve tanngalarn isimleri degismis, oyka te-
melde devam etmistir. Bahar bayramlarinin kutlanmas: gelenegi
de bugin Hidrellezfadiyla surduralmektedir.

Ocak'in belirttigi gibi (1990: 142), Islamt literatirde Hizir
hakkinda ¢ok ve zengin kaynaga rastlanirken, Hidrellez ganu ve
torenlerine iliskin hiébir seye rastlanmayisi, Hidrellezin Islami
olmayan kaynaklardap geldiginin bir gostergesidir. Anadolu'da
Bahar Bayrami ve Bereket Tannlan konusunda belirlenen sarek-
lilik ve gesitlilik de bu gorisu dogrulamaktadir.

Bu durumda, Hidrellezin kokeni konusunda Ocak’in agagida-
ki tespitlerine katilmamak olanaksiz gibi goranmektedir (1990:
142-143).

“Hrzir meselesinde oldugu gibi, Hidrellezin mensei ve mahiye-
ti konusunda da tek bir menge veya kaynagin degil, zaman ve me-
kan icerisinde pek ¢ok menge ve kaynagin, pek ¢ok kultiaran kat-
kisim kabul etmek, daha gercekei bir yaklagim tarz1 olacakur,”

6.7.1. Nusayrilerde Hidrellez

Islami literatiirde Hizir ve Ilyas hakkinda pak ¢ok kaynak bu-
lunmaktadir. Ancak bahann gelmesinin kutlandigy Hidrellez t6-
renleri ile ilgili hicbir Islami kaynaga rastlanmamaktadir. Bu du-

5% Erhat da (1999: 12), Tammuz, Telepinus ve Adonis arasinda baglanti ve
benzerlik kurmaktadir.
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rum bahann gelmesinin kutlandig Hidrellez térenlerinin dini de-
gil, geleneksel oldugunu ve 1slami olmayan kaynaklardan geldi-
gini gostermektedir. Buna uygun olarak, Nusayrilerin seyhleri de,
Kur'an-1 Kerim’de “Hidrellez torenleriyle ilgili hicbir belirtinin
bulunmadigini, bu kutlamalann kesinlikle 1slami olmadigim” sa-
vunmaktadir. Onlara gére, “Hizir inanai ile Bahar Bayrami olan
Hidrellez arasinda da higbir iliski yoktur (Mehmet Mullaoglu, 56
yaginda, Antakya; Nasrettin Eskiocak, 61 Yasinda, Harbiye).

Gercekten de Nusayrilerde Hizir inanct ¢ok gi¢la olmasina
karsin, “Hidrellez” ady altinda hi¢bir kutlamaya rastlanmamak-
tadir. Ancak, bahann gelisinin kutlandigi, Hidrellezi andiran
bayramlar vardir. Bunlar Nusayrilerin ¢ok sayidaki dini bayram-
lanmin disindaki geleneksel olarak nitelendirilebilecek bayram-
lardandir. Bu bayramlar Islam{ kékenli olmayan, etkilesim so-
nunda bagka kultirlerden alinan ve geleneksel olarak kutlana-
gelen bayramlardir. Asil “kutlama” iceren bayramlar bu grupta-
kilerdir. Anadolu'daki yaygin bi¢imiyle “Hidrellez” ismini tasi-
masa da, Hatay Nusayrileri arasinda da Bahar Bayrami’ni and-
ran kutlamalar yapilmaktadir. Aynca, dini otorite tarafindan
desteklenmese de, Nusayrt inancindaki halk, oteki dini grupla-
nn Hidrellez kutlamalarindan etkilenmekte veya onlarin uygu-
lamalarina katiimaktadir.

6.7.1.1 Evvel Temmuz Bayrami (1 Temmuz)

Hatay Nusayrilerinin Hizir makamlarninda kutladiklan en ge-
nis katihimli ve en énemli bayram, hicri takvimde 1 Temmuz'da,
miladi takvimde ise 14 Temmuz'da kutlanan “Evvel Temmuz”
denilen bayramdir. Hizir makaminda yapilmasi ve “Hidrellez”
kutlamasi seklinde yapilmasi nedeniyle bu kutlamalar bir tar Ba-
har Bayrami olarak algianabilirse de, aslinda bu kutlamalann
“Hasat Bayrami” olarak isimlendirilmesi daha dogrudur. Bu bay-
ramin Fransizlar zamanindan kaldigy ve Fransizlann cumhuriye-
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ti kutladiklar bir bayram oldugu bilinmektedir. Fransizlar zama-
ninda kutlanan bu bayram, daha sonra buradaki halk tarafindan
da benimsenmis ve kutlanagelmistir. Bu bayram cercevesinde
Harbiye, Samandag vg Arsuz’da u¢ gin boyunca piknige gidilir
ve muzik esliginde halaylar ¢ekilir. Bayrama hazirlik olarak evler
temizlenir, en gazel kiyaletler giyilerek Samandag’daki Hizir ve
Mosd'min bulustuguna jnamlan yerde (Hizir tirbesinin oldugu
yerde) denize girilir.

Harbiye'de 1960’1 yillarda bu bayramin selaleler bolgesinde
kutlandig: anlaulm,akladu. “Rengirenk elbiseler giyilir, zel yi-
yecekler hazirlamr, evlerin temizligi yapilir, i¢ki igilip oyunlar
oynanarak eglenilir ve Hizir makami ziyaret edilirdi. Bu, bir tar
panayir kutlamasina benzerdi” (Mithat Zan, 52 yasinda, iniver-
site mezunu, Antakya), .

Harbiye'deki kutlamalar ise Karasu tarafindan soyle nakledil-
mektedir (1997: 61-62): “14 Temmuz bir panayir havasinda ge-
cer. Antakya Samandagin merkez ve koylerinden (Alevi koyleri)
on binlerce kisi, gruplar halinde Harbiye’ye akin eder. Insanlar o
gun gonuallerince eglenirler. 1ddiaya gore, Fransizlar doneminde
yoénetici durumda bulunan kigi, birkag gan éncesinden halka ha-
berciler gonderir, 14 Temmuz goinu Harbiye'de dolasacagini ve
en guzel giyinen gen¢ kizlarla erkeklere hediyeler dagitacagim
duyururdu. Bunun uzerine halk (6zellikle geng kiz ve erkekler),
en guzel elbiselerini giyinir, gizel kokular sarunir ve Harbi-
ye'nin mesire yerlerinde (ziyaretler, selaleler bolgesi) dolagmaya
¢ikardi. Yonetici o gin gercekten begendigi kisilere degisik hedi-
yeler sunar, onlara iltifatlarda bulunurdu. Zamanla bu durum ge-
lenek haline gelmis ve Fransizlar gittikten sonra bile, bu bayram
aym coskuyla kutlanmaya devam etmistir. O ginan Fransizlarla
ilgili yonuna kimse kabul etmez. Tamamen bizim oldugu iddia
edilir. Nereden gelirse gelsin iyice bizim olmus, kultarimuze
mal edilmis boyle bir sevgi ve dayanisma ganuna, her zamanki
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cosku ile kutlamak giizel bir olaydir. Yaklasik 25 yil dnce bolge-
nin ileri gelenlerinin imzalanyla bu gelenek biraktinlmak isten-
di. Hata ilk yil katihm epey azaldi. Fakat ikinci y1lda eskisinden
daha gorkemli bir kaulim oldu. Yaklasik 20 yildan beri bu gune
dini bir huviyet kazandinlmistir. Béylece hem dini térenler hem
de eglenceler bir arada yaratalmektedir.”

Bu gunde, yazin baglangicinin ve urtnun hasat edilmesinin
kutlandigina iliskin gorisler de vardir (Ali Nur, 45 yasinda, Se-
rinyol). Bu goruse gore, ciftgilikle yogun olarak ugrasan halk,
hasann kaldinlmasinin yam sira, daha ¢ok hayvanciliktan elde
ettikleri urinin bir kismiyla kendisine ziyafet ¢ekerdi. 1970°li
yillarda, Walker ve Uysal tarafindan Hatay ilinde yapilan alan
arastirmasinda, Hizir makamlannda yapilan Evvel Temmuz Bay-
ram, Bereket Bayrami ve Hizir'im suyla iliskilendirilmesi bagla-
minda gu sonuglar goze carpmaktadir (1973: 287): “Bu tarbele-
re y1l boyunca ziyaret¢i akint vardir. En yogun ziyaretgi akim ise
1 Temmuz tarihindedir. Ciftciler, denizde vaftiz edilmek 0zere
surilerini bugiin getiririler. Arsuz'da (Iskenderun ile Antakya
arasinda) 20.000-30.000 insan bugin boyunca yapilan seremo-
nilere katilir. Bu mevsimde tuzlu su, taze tath suya dénigar ve
herkes yaklasik ¢eyrek milyon hayvanin esliginde denize girip
yikanir. Bu, yitksek dini arzular i¢inde yapilan bir bereket ayini-
dir. Bu seremoniye Arsuz'da katilanlardan biri, yemin ederek bir
mucizeyi agikladi: ‘Allah’in huzurunda deniz suyu igtim, serbet
kadar tath oldu.’ (Siras1 gelmisken, boyle bir ayin hakkinda bil-
gi toplamanin genellikle zor ve tehlikeli oldugu séylenebilir. Or-
todoksluk ve Islim [Sinnt Islam], Hizirin bir aziz rolunden
Tann rolune yuceltilmesine siddetle karsidir. Bu nedenle, kil-
tan ritiellerinden ¢ogu, gizli olarak yarituliar. 1 Temmuz'da si-
lahh korumalar Hiristiyanlarin ve oteki Muaslimanlann bu bere-
ket seremonisine tanik olmalarnni énlemek i¢in, kiy: seridi bo-
yunca gorevlendirilmisti.)”
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6.7.1.2. Sabataj Bayram: (17 Mart)

Ritaellerinden dolayy, yaygin olarak “Yumurta Bayrami™ adiy-
la anilan bu bayram, hicri takvimle 17 Mart'ta kutlanmasina kar-
sin, bugin kullanilan miladi takvime gore 30 Mart'ta gercekles-
mektedir. Iskenderun’un bir ilgesi olan Arsuz’un Ak¢ali beldesin-
de her y1l geleneksel olarak kutlanmaktadir. Akcall, 3600-4000
arasl bir nafusa sahip, Ftansizlar zamaninda Hiristiyanlann yogun
olarak yasadiklan bjr beldedir. Fransizlann gitmesi, go¢ ve disan-
dan yerlesmelerle birlikte, beldenin demografik yapisinda degis-
meler olmugtur. Bugin Alevi Nusayrilerin yogun olarak yasadik-
lan Akgalr'da eski demografik yapinuin bir yansimas: olarak, Hixis-
tiyanlann Paskalya Bayrami'ndan etkilenmeyi gozler oniine seren
Yumurta Bayrami, her'yil bir panayir biciminde kutlanmaktadir.

Eskiden Akg¢ali’da bu bayram, kahvehanelerde dort bes gun
onceden, bahis sekhnie yumurta tokusturulmasiyla baslardi. Bo-
yanmis yumurtalar evlerde aile i¢inde, aileler arasinda tokustu-
rulur; yenen kisiler, yenilenlerden yumurtalanim alip yerlerdi.
Sabahin erken saatlerinde baglayan bu kutlamalar, genglerin bay-
ram alamindaki giires meydaninda toplanmalar ve gures musaba-
kalanyla devam ederdi. Bayram ganu bir daire gizilir, bu daire-
nin etrafina izleyiciler, i¢ine ise guresciler otururdu. Rakiplerin
belirlenmesiyle baslayan gures musabakalan saatlerce surerdi.
Gures miisabakalarn, Akcali ve cevre beldelerden gelen genglerin
arasindan, birinci segilene kadar devam ederdi. Bu gelenek za-
manla, yaralanmalara ve 6limlere neden olan kavgalarin bag gos-
termesi yuzinden kaldmlmistir (Ahmet Reyhanoglu, 48 Yasin-
da, Akcaly).

Bugin Yumurta Bayrami daha cok, bir senlik veya panayir
havasinda kutlanmaktadir. Artik evlerde hazirhk ve kutlamalara
rastlanmamaktadir. Eskiden giires yapilan, yumurta tokusturu-
lan bayram alaninda, bugtan panayir kurulup satiglar yapilmakta-
dir. Yoresel tathlar, kebap cegsitleri, hediyelik egyalar (giyim, ta-
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a1, sUus egyasl) ve ev egyalannin satildigy panayirda, bir bahar can-
iy gozlemlenir. Akcalt sakinlerinin Yumurta Bayrami o kadar
tnlenmistir ki, her y1l 30 Mart’ta buraya Sivas, Mardin, Kayseri
ve Marag gibi uzak illerden saticilar gelmektedir. Satiglann yam
sira bayram alanminda gekilis, halka atma, ¢ark dsndurme ve bu-
nun gibi oyunlara sik¢a rastlanmaktadir. Aynca bayram alaninin
etrafindaki yegillik alanlarda piknik yapilmakta, icki igilerek mu-
zik egliginde oyunlar oynanmaktadir. Bayramin en eglenceli tara-
fi ise yapilma nedenine uygun olarak, boyanmis yumurta satan
tezgahlann 6niinde yapilan yumurta tokusturma yansidir.

Bayramda niganhlardan erkek tarafinmin, kuz tarafina bir sepet
icinde rengarenk boyanmis yumurta ve ¢icekler getirmesi gelene-
gi bugin de surdurilmektedir. Bayram ertesinde dagun sayisiun
artmakta oldugu, herkes tarafindan dile getirilen yaygin gozlem-
lerdendir. Bu ytzden bu bayram: “Kiz Bayrami” olarak isimlen-
direnler bile vardir. Bayramin bugun de sirdurilmesinde asil ga-
deleyici olan gen¢ kugakur. Oyle ki, Ak¢alt ve ¢evre beldelerden
gelen geng erkekler, en guzel elbiselerini giyerek suslenen geng
kizlan begenirler. Bayrarain bir amac: da geng kiz ve erkeklerin
birbirleriyle tamgmalaridir.

Yumurtalann rengarenk boyanmasi ve tokusturulmas: motif-
leri Hiristiyanlanin Paskalya Bayramy'yla ilgilidir. fsa'nmn didildigi
gun olarak bilinen Paskalya Bayrami da mart aywin on dordiin-
cit ginuni izleyen ilk pazar ginu yapumaktadir. Bu bayramin
Sumerlerin her y1l sonbaharda 6lap ilkbaharda dirilen Tammuz
adlt tannsina ve Yunanhlarin Adonis’ine adanan senliklerinden
koken aldigy séylenebilir (Hangerlioglu, 1993: 363-399). Paskal- .
ya Bayramr’nda boyanmis yumurtalar, doganin canli renklerinin
yans sira, 6lamden sonraki diriligi ve bereketi simgeler. Ote yan-
dan eski Turk ve Iran takvimlerinin yilbas: tarihi olarak bilinen
ve 2] Mart'ta kutlanan Nevruz'da da doganin yeniden canlandi-

gina inanilmaktadir.
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Bolgedeki seyhlerin 1srarla “Bu bayramin Hiristiyanlann bay-
ramu ile ilgisi yoktur, Nevruz Bayramrdir” demelerine karsin, 21
Mart'ta Nusayrilerin dini bayramlan kapsamina giren ayn bir
Nevruz Bayrami’'mmn varhigi, bu gorisu dogrulamamaktadir. Hz.
Alinin dogum gind olduguna inamlan Nevruz Bayramm (21
Mart), kutlamalan séﬁlik seklinde degil, kurban kesilmesi ve
toplu namaz iceren ibadet bi¢iminde yapilmaktadir. Yumurta
Bayrami'nin Nevruz Bayrami oldugunun savunulmasinda takiy-
yenin varliginin yani sira, yerel basinin ve son donemlerdeki dev-
let politikalannin #a etkili oldugu dasanalebilir.

6.7.1.3. St. Georges Gunii (6 May1s)

Anadolu’ya Tarklerin yerlesmesiyle birlikte baslayan lslam-
lasma ve Turklesme, surecinde, Muslaman Tirklerle yerli Huris-
tiyan halk arasindalg kargihkli etkilesimlerin en onemli 6rnek-
lerinden biri de St. Georges (Aya Yorgi) kultuduar. Ocak’a gore
(1991: 662), “Bu kultiun énemi, Islamiyetin Misir, Suriye ve Irak
bolgelerine yerlesmeye basladig: ilk dénemlerden beri Musla-
man halklar arasinda yer bulan, belki de en eski I1slamilestirilmis
Hiristiyan kultlerinden biri olrasindan ileri gelmektedir.”

Bu kaltle ilgili kutlamalar, St. Georges'un 6lim tarihi oldu-
guna inamlan 6 Mayis (23 Nisan) gani yapilmaktadir. Bu tarihin
Hidrellez kiltinan kutlama tarihiyle ayni olmasi, St. Georges'un
beyaz ati, savasq ve ejderha dldiren bir aziz olmas: nedeniyle,
eski Tirk kahramanlarina benzemesi ve Tiirk velileri ile 6zdes-
lestirilmesi, ejderha soylencesinin Hizir'a ve San Saltuk’a mal
edilmesi (bkz. Ocak, 1991) gibi bulgular, bu iki kiilt arasindaki
bezerlikleri ve Hiristiyanlarla Muslimanlar arasindaki etkilesimi
acik¢a ortaya koymaktadir. Melikoff (1994: 43) da, Alevi-Bekta-
silerin bazi Hiristiyan azizleri ve kulderini kendilerine mal ettik-
lerini ve Rumeli’de de Hidreilez adi altinda St. Georges'un kut-
landigint belirtmektedir. Husluck (1928 ve 1929), bu konuda ay-
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nntl, ilging ve yerinde saptamalar yapmistir. Ona gére, Tirkle-
rin Anadolu’ya gelmelerinden sonraki Maslimanlagsma sarecinde
Turklerle yerli Hiristiyan halk arasinda 6zellikle aziz kiltleri ko-
nusunda karsihkl etkilesimler s6z konusudur.

St. Georges, 13. yuzyilda daha Danismentliler zamaninda be-
nimsenmis ve ejderha 6ldiren St. Georges resmi, hikiamdar Me-
lik Muharnmed tarafindan basilan sikkenin arka ytizinde yer al-
mustr. Tarkler St. Georges'u o kadar benimsemislerdir ki, onu
“Boz Ath Hizir” olarak kabullenmisler ve ele gecirdikleri kilise-
lerde, oteki azizlerin resimlerini yirttiklan haide, St. Georges’un-
kine dokunmamuislardir (bkz. Ocak, 1991: 671).

Bugiin Muslaman ve Hiristiyanlarin birlikte yasadigx bolge-
lerde bu etkilesim sonucunda St. Georges ve Hizir kiltlerinin
ne denli birbirlerine kanstiklannm goézlemlemek mumkanditr.
Oyle ki, bu 6zdeslestirmede ayni tirbelerin veya kilisenin or-
taklaga kullanildigina da sik¢a rastlanmaktadir. Hizir, Hiristi-
yan dinyasinda St. Georges olarak ge¢mektedir. St. Geosges'un
putperestlere kars: yapilan bir savasta G¢ yuz yil énce oldaral-
dugine inamlmaktadir. Bu gine Hiristiyanlar “St. Georges Gu-
ni” ya da halk arasmnda “Aziz Corc Guna”, Muslumanlar ise
“Hidrellez Gunu” demektedir. St. Georges'un o6teki ismi olan
Aya Yorgi ise kullamiimamaktadir. Hiristiyan din adamlan (pa-
pazlar) bu ginun “St. Georges' un slumuyle ilgili oldugunﬁ"
soylese de, aslinda her iki dinden halk, bu gt‘mﬁ “Hidrellez”
(Bahar Bayrami) olarak kutlamakta, benzer inang ve uygulama-
lan sergilemektedirler.

St. Georges Gunii, Iskenderun’da Hiristiyanlanin “St. Geor-
ges”, Mislimanlann ise “Hidrellez” olarak isimlendirdikleri kili-
sede kutlanmaktadir. St.Georges’'un veya Hizir'in 5 Mayis's 6 Ma-
y1s'a baglayan gecede bu kiliseye ugradigina inanilmaktadir (Di-
mitri Yildinm, 51 yasinda, 1skenderun). Bu giin, zamanla halk
arasinda Hidrellez ismiyle anilmaya baslanmistir. Bu gecede iste
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nilen dileklerin gerceklesecegine, hastalann sifa bulacagna,
ugursuzluklann sona erecegine, kismetlerin agilacagina, bereke-
tin artacagina inanifmaktadir, Hidrellez ginu igin dnceden hazir-
ik yapilir. Evler ve bahgeler temizlenir, ¢ocuklara yeni giysiler
aliur, kadinlar tarafindan dtizenlenecek kermes hazirlanir, mu-
zikli eglenceler dizenlénir, genglik komisyonlan: tarafindan ge-
sitli yemekler hazirlanir.

St. Georges kutlamalan cergevesinde, Hiristiyanlar, biri gece
(5 Mayis) biri de s'abah (6 Mayis) olmak uzere iki ayin yaparlar.
Bu ayinlerde buhuy yakilarak St. Georges'un kimligi ve hizmetle-
rini anlatan dualar, ilahi bigiminde okunur. Gece ayininden son-
ra, kilisenin bahgesinde ates yakilir ve etrafinda halaylar ¢ekilir.
Hiristiyanlann ayinlerinin disinda kalan geleneksel etkinliklere
Arap Sunni, Arap Alevi (Nusayrt), Turk Stnni ve Arap Hiristi-
yanlar olmak fizere her dinden insan katimaktadir, Geleneksel
uygulamalar o denli gir_birine kangmisur ki, onlan hangi dinden
insanin yaptigim belirlemek oldukga gigtar.

St. Georges Gunu'ne katilan her dinden insanin yaptigy uygu-
lamalar sunlardir;

* Kendi inanglanna goére dua okunur, buhur yakilarak dilek
dilenir. Her dilek i¢in bir mum yakilir. Madenti para, dilek tasina
sirulerek de dilek dilenir. Para, dilek tasina yapigirsa dilegin ger-
ceklesecegine, yapismazsa gerceklesmeyecegine inambhr.

* Tutulan dilekler bir kagida yazilarak veya bir gekille ifade
edilerek Meryem Ana’min tablosunun ontine ya da tabloya yakin
bir késeye birakiltr.

* Maketler yapilarak da dilek dilenir. Kibrit ¢oplerinden, ka-
cuk taglardan veya hamurdan, tutulan dilegin bir maketi yapihr.
Cocuk sahibi olmak isteyenler, hamurdan veya kibrit ¢éptunden
hebek yaparak kiliseye birakirlar. Evlenmek isteyen gengler, ge-
lin-damat maketi yaparak kiliseye birakirlar. Bu maketler ve ka-
gida yazilan dilekler, gece on ikiden sonra bir kilise gorevlisi ta-
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rafindan alinip denize birakihr. Boylece dileklerin gerceklesece-
gine inanilrmaktadir.

* Her birine bir dua okunup kese i¢inde kiliseye birakilan
kirk bir tane madent para, sabahleyin diger ziyaretgilere dagitthr.
Paralan alanlar, bu paralann bereket getirecegine inanarak, ctaz-
danlannin bir kosesinde saklarlar.

* Kirk bir ayn karinca yuvasindan toprak alinip bez bir tor-
baya konularak kiliseye birakilir. Ertesi sabah, erkenden geri ah-
nip eve goturilir. Aym uygulama kirk bir tag toplanmas: ve ki-
liseye birakilmas: bigiminde de yapilmaktadir. Boylece kirk bir
gunde ev sahibi olunacagina inanilmaktadir.

* Kismetin a¢1lmasi i¢in baslannda kilit actiranlar da vardir.
Bazilan ise kilisenin bahgesindeki zeytin agacinin dallanndan
kopanp evlerinin giris kapisina takarlar. Boylece evin bereketi-
nin agilacagina ve huzurlu bir ortam olusacagina inanilmaktadir.

* Farkh bir uygulama da sabah erkenden (saat 04.00-
05.00’te) sahile gidilerek araba farlarimin denize ¢evrilmesidir.
Bu uygulamanin nedeni bilinmemektedir. Bu arada, bir miktar
deniz kumu alinarak eve getirilir. Boylece ev sahibi olmanin
ilk adiminin atildigina ve evin kumunun saglanms olduguna
inamilmaktadir.

Ayrica, Hatay'da Hidrellez kutlamalan belediye ve 1l Kaltar
Mudirlugu tarafindan her y1l 6 Mayis'ta diizenlenmektedir. Bu-
nun amaci Bahar Bayrami kutlamalannin 6zendirme yoluyla yay-
gilastinlmasidir. Bu kutlamalara katihm olduk¢a zayftir. Hizir
kultanian bu denli gugla oldugu Hatay Nusayrilerinde bu kultun
torensel yamim olusturan Hidrellezin olmamasi, oldukea ilging
bir durumdur. Bunda, bolgede baharin Hidrellezin, kutlandign 6
Mayis’tan daha erken baglamastnin etkili oldugu da dusunulebi-
lir. Aynca, Hizir kaltinan toérensel ve geleneksel boyutunun
onemsenmedigj, dini-inangsal yonunin ise agin 6nemsendigini
belirtmek gerekir.
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BOLUM 7:
Olim ve Reenkarnasyon

Insanoglu i¢in ¢6ziimlenmeyen bir sorun olmay1 sardurege-
len 6lim, insan yagamimn son buldugu, geride kalanlan bayik
yasa bogan, biyolojik ve aym zamanda da toplumsal bir olaydir.
Olam kargisinda ¢aresizlige dagen insan, inanglanna siki sikiya
sanlmigtir. Inanma ihtiyaci en eski toplumlardan gunamiize ka-
dar gelmektedir. Tarihten ginomiize kadar olumle ilgili ¢esitli
inanglar, yapilan sayisiz térenler, kaliplasmis gelenek, orf ve
adetler bulunmaktadir. Batan bunlar, 6teki dianya inancindan
kaynaklanmaktadir. Olam konusunda, toplumsal geleneklere ve
dinse] inanglara gore degisen birgok gelenek bulunmaktadir.

7.1. Nusayrilerde Oliamle 11gili Gelenekler

Nusayrilerde olumle ilgili gelenekler, 6teki Misluman grup-
lannkinden ¢ok farkl degildir. Cenaze, 1slam1 geleneklere uygun
olarak gomulir. Olum, butan toplumlarda oldugu gibi wtzitcit bir
olaydir. Olam olayr meydana geldikten sonra, camide sala oku-
narak tamdiklara haber verilir. Cami yoksa muhtarligin bekgisi
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bagirarak cenazenin kalkacag saati haber verir. Hemen bir kefen
bezi temin edilerek bu igi yapan kadinlara diktirilir. Olen kisi er-
kekse, cenaze seyh tarafindan, kadin ise, gerekli dualan bhilen bir
kadin tarafindan yikanir. Cenaze tenesir denilen masaya yatinla-
rak arka arkaya ug¢ kere yikanir. Yikama sirasinda vicuttaki ba-
tan killanin tiras edilm‘@s‘i, tirmaklarinin kesilmesi gereklidir. Ce-
nazenin yitkandift suy;un bir ¢ukur agilarak oraya akitildiktan
sonra azerinin toprakla ortilmesi gerektigine inamlmaktadir.
Cenaze yikanirken, bedenin her pargasi i¢in ayn ayn okunan ab-

- dest duasy okunur. ¥ykandiktan sonra cenaze havlu jle kurulanir,
uzerine kefen giydirilir. Kefenin uzerine de acik renkli, desenli
bir elbise giydirildikten sonra cenaze tabuta konur.

Yashlar kefenlerini ve (izerine giyecekleri elbiseleri 6nceden
kendileri hazirlarlar. Kisinin vasiyeti uzerine, giyecegi elbise sa-
y1s1 degisebilir. Bazi durumlarda gelin olmamis gen¢ kizmn ya da
evlenmemis geng erkégin eline kina yakilir, tabutun uzerine ge-
cici olarak gelinlik ya da damathk elbise konur, cenaze defnedil-
dikten sonra geri getinlir. Cenazenin, Gizerine damathk veya ge-
linlik giydirilmis olarak defnedildigi de olur>>. Bekar olarak 6len-
lerin mezar tasina kirmz1 kurdele veya yazma baglandigina rast-
lanmaktadir. Bazen yatak ya da yastik gibi sabsi egyalardan bazi-
lan mezara koyulur. Olanan baginin altina rahat etmesi icin yas-
tik koyulmas: yaygin bir uygulamadir. Tam bunlar, 6limle yasa-
min son bulmadigina ve limden sonra yasamin devam edecegi-
ne inanildigina iligkin bulgular olarak yorumlanabilir. Benzer se-
kilde on tarihte Anadolu’da yasayan cesitli topluluklarda olinin

35 Nusayrilerin olamle ilgili geleneklerinde dlen kisinin giyimi konusunda
bazi farkh sdylemler dikkati ¢ekmektedir. Olen kisiye i¢ camas ve
beyaz patiskadan bol ve lastikli pijama giydirildikten sonra, kafasindan
ortasi delik bir beyaz kumas geciririldigi ve en son da kefen giydirildigi
soylenmekiedir. Hatta olen kisiye yedi kat elbise giydirildigi de iddia
edilmektedir.
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mezanna gunluk islerde kullamlan sahsi esyalannin, sis egyala-
nnun, veya cesitli kaltlerle ilgili hediyelerin konuldugu bilin-
mektedir (bkz. Ozgig, 1984).

Antakya merkezinde, cenaze evden veya camiden alinarak
mezarliga gotarulurken cenazeye katilanlar ana caddeden yuirur-
ler, bu sirada trafikteki araglar durup beklerler. Ayrica cenazeye
kat)an araclar, konvoy olusturarak mezarhga giderler. Cenaze
konvoyuna yol vermek, toplumsal bir gorev ve geleneksel bir
davranmsur. Cenaze defnedilmeden 6nce seyh onderliginde me-
zarhkta cenaze namazi kihnir, daha sonra Kur'an'dan dualar oku-
nur. Cenaze namazi normal gunlak namazdaki bes vakti temsil
eden bes tekbirden olusmaktadir.

Cenaze, kabrin i¢inde yana yatrmg ve yuza kibleye dénmus
vaziyette defnedilir. Defin sonrasinda seyh, mezann bagina egilir,
lubleye dénuk olarak cemaati cenaze telkini i¢in davet eder. Ce-
maat ¢omelerek dikkatli bir gekilde hocay: dinler ve telkine kau-
hr (Ulugay, 2003: 237). Defin sonrasinda olen kisinin akrabala-
n, mezann yanna sirayla dizilirler ve cenazeye katilanlar bas sag-
ligy diler. Baz: ailelerin, 6len kisinin vasiyetine uygun olarak, ca-
mide veya evde toplu namaz kildirdiklan da soylenmektedir. Ce-
naze evine donuldugiunde, herkes elini ynkadiktan sonra eve gi-
rer. Elini yikamayan eve giremez. Evde yas tutuldugu i¢in yemek
pismez, komsular ¢ gan saresince olu evine yemek goturarler,
Aynca sabah erkenden mezara gidilerek, buhur yakilir ve dua
edilir. Yedi gan suresince olu evinde ya seyh ya da dua bilenler
dua okurlar. Olu evinde yeni elbise giyilmez, fazla konusulmaz
ve sigara i¢ilmez. Cenaze evinde uzun sire yas tutulur.

Genellikle her toplumda gérilen ve “6li as1 (yemegi)” olarak
bilinen bir gelenek vardir. Olu as1 ya da 6lu yemegi, dlen kimse-
nin ardindan belirli bir zaman diliminde yapilan biyuk anma t6-
renleridir. Nusayrilerde de yedinci ginde kurban kesilerek alia
ast yapilir. Olu yemegi, kesilen kurbanin etinden yapilan hirisi™-
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dir. Hirisi’nin pisirilmesine gece baglanir. Oglen vaktine kadar pi-
sirilir. Ancak son zamanlarda hirisi yerine kagit kebabi yaptinia-
rak yaninda icecek birgey vermek daha yaygin hale gelmistir. Ola
yemegi yenmeden dnce, erkekler toplu namaza girerler. Kadinlar
ise mezarhga gider, buhur yakip dua okurlar. Mezarlik ziyaretle-
rinde “hambelez” denjilen bitki, mezara dikilir. Erkekler namaz-
dan qiktiginda, yemek. sofrasit kadinlar tarafindan hazirlanmis
olur. Ola evinde yedi gun siiresince dua okuyan geyhe ve fakir ai-
lelere bir miktar para verilir, Seyhler maddi durumlari iyi olma-
yan ailelerden parg almazlar. Istege bagh olarak “olunun kirkl”
denilen kirkinci ginde de yemek verilerek dua okutulur (bkz.
Sahin, 2003: 103).

Olumin y1l dénamiinde ise mezar ziyaret edilerek tutsu ya-
kilir, dua okunur ve mezann uzerine hambelez bitkisi dikilerek
bolca su dokilir. Adinda mezarliktaki tim bu uygulamalar bir
tar “sag1” olarak goru\eblhr Inan'a gore (1986: 100), ruhlara sa-
¢! yapma adeti, butin diinya kavimlerinde belirli dénemlerde go-
ralmis olan, evrensel bir inangtir. Ashnda saq (libasyon), bir tir
kansiz kurbandir. Bu terim, ¢ok eski dénemlerin bir miras: ola-
rak butan Tark boylannda kullanilmaktadir.

Ola ag, Antakya merkezinde bile uygulanan kéklu bir gele-
nektir: “Ilk yedi gun, cenaze evinde yemek yapilmaz. Komsular
yemek getirir. Yedinci gin kurban kesilir ve yemek hazirlanir.
Etli yemekler ve hirisi yapilir. Yine kirkinc: giinde de kurban ke-
silir ve yemekler hazirlanir. Yemek olarak hirisi, etli bulgur pila-
v, etli corba, haslanmis et yapilir ve daginlir.” (Ratibe Altunay,
72, Antakya)

Turklerde Samanizmin gegerli oldugu dénemlerde 6lu as1 ve-
ya yug as! denilen toren ve ayin, dogrudan dogruya éluyu doyur-
mak ve memnun etmek igin yapilmistr. Kaggarlh Mahmud,
“Yug, 6layt gomdukten sonra donenlere u¢ veya yedi gun bo-
yunca verilen taamdir” der. Ancak yug, Samanist Turklerde,
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“olinler kialti” ile baglanuli, en bayak térenlerden biridir. Bu té-
rende taamn yalniz dirilere degil, olilere de ikram edildigine
inamlir. As téreni, Kazak ve Kirgiz Tarkleri arasinda ihtisaml bir
sekilde yapilmaktadir. Kazaklar ve Kirgizlar, bu Samanist kalin-
st olan torene Islami bir renk vermislerdir. Cok sayrdaki ¢adir-
lardan birinde hoca hafizlar Kur'an-1 Kerim okurlar, hatim indi-
rirler. Olinin mezanna kinz sagilir, et parcalan aulir, kesilen
hayvanlann yaglanindan pargalar almip “tiyebersin™ yani 6luye
degsin diye atege atilir (Inan, 1952: 19-30). Orta Asya Turklerin-
de kokla bir gegmisi olan 6l ag, genel olarak Anadolu'da oldu-
gu gibi, simgeledigi anlam ve yapim geklinde degismeler olsa da
Hatay'da da ginamiize kadar varhigini siardarebilmistir. Hatay'da
6lenin arkasindan élaminan 7., 40., 50., ve 52. gﬁnleﬁnde yapl-
lan yemekler ve toplanular, oli agini simgelemektedir.

7.2. Reenkarnasyon (Tenasih)

Latince “reincamatio” kelimesinden gelen reenkammasyon, en
genel tanimiyla “insamin 6limden sonra yeni bir bedenle tekrar
dinyaya gelmesi ve bu sirecin ruh kemale erene kadar devam et-
mesi” demektir. “Enkarne olmak” veya “tenasuh” de denilen re-
enkarnasyon inanci, tarihin her déneminde farkli toplumlarin
inang sistemlerinde farkli anlamlar yuklenerek yer almsstir ve gu-
nimiizde de varhigin surdiarmektedir. Baz1 inang sistemlerinde,
tekamul (olgunlagma, ilerleme) diusuncesi temelinde, ruh gogu-
nan sadece insan bedenleri arasinda mimkin olabilecegine ina-
nilirken, baska bazi inanglarda, ceza ve 6dal kavrami temel ali-
narak, ruh gé¢inin insan disinda kalan bitki ve bayvan beden-
lerini de kapsayabilecegine inanimaktadir (Emiroglu-Aydin,
2003: 714).

Insan evriminde Neanderthaller éncesindeki insanlann, oli-
lerini gomduklerine iliskin herhangi bir bulgu yoktur. Reenkar-
nasyon inancimin kokeni Neanderthal insanin yasadigy paleolitik
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déneme kadar geriye gotiiralebilir. Neanderthal buluntulan ara-
sinda yer alan Irak'taki Shanidar magarasi, 6lam sonras: ve ote
dinya inanci konusunda olduk¢a onemli bilgiler sunmaktadir.
“Cicek gomu” olarak da isimlendirilen bu buluntu, ilging oldugu
kadar 6nemlidir de. Neanderthal insanin bir ¢ukura, “hoker” po-
zisyonunda gomuldagid,xyanina cesitli hediyeler birakildipy, bagi-
nin altina yastik islevi goren bir ¢cakmaktas: yigini koyuldugu, et-
rafinin taglarla ¢evrildigi veya boynuzlardan daire olusturuldu-
gu ve iskeletin larmizi renkli ast boyasiyla boyandig bilinmek-
tedir. Olinun etrafymn taslarla veya boynuzlarla cevrilmesi ve
“hoker” pozisyonunda gomulmesi, ¢ocugun ana rahmindeki po-
zisyonunu, gomuldiagi ¢ukur ise ana rahmini simgelemektedir.
Ote yandan, kirmizi agi boyasi, canhiligin ve yasamin simgesi ola-
rak gorulebilir. Bunlann nimu 6lamden sonra yasarmin surdagi-
ne ve ote diinyaya ina‘illldlglna iliskin ipuclandir. Ayrica 6lanan
yanina, savunmasﬁ Imamasi igin cesitli aletlerin konulmas:,
iyilegebilir umuduyla da cesitli sifali bitki ve ¢i¢eklerin konulma-
st gibi buluntular ise Neanderthallerin yeniden dirilme veya
olimden sonra yasamin surd0gu inancima sahip olduklarina ilis-
kin kanitlar olarak gorulebilir (Tark, 1997: 10-13).
Reenkamasyon inanci, eski Misir ve Hint inang¢lannda da go-
riulmektedir. Eski Misirhlara gore kot ruhlar, ¢esitli hayvan be-
denlerinde yeniden dogarak iyi ruha déniisup donusmeyecekleri
hususunda denenirler. lyi ruhlar ise ii¢ bin y1llik bir cennet yasa-
mi sonrasinda yeniden dunyaya donerler. Olu bedenlerin mum-
yalanmasi, bu kisilerin yagsama geri donduklerinde kendi beden-
lerini hazir bulup oraya girebilmelerini saglamak i¢indir. Bu “61-
dikten sonra yeniden dirilme” sonsuza kadar sarmektedir (Han-
cerlioglu, 1994: 638-639). Misirhilara gore, insan dlunce ya gok-
te uzun zaman bolluk i¢inde yasar ya da bir beden i¢inde ac1 ge-
ker. Bolluk i¢inde yasamasi ya da ac1 cekmesi, ruhun iyilik ya da
kotulugine baghidir. Bu nedenle Misirlilar, ellerinde terazilerle
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olunin kalbini ve geleceklerini tartan kirk iki hakim olduguna
inanmislardir. Bu tartida iyilikleri fazla ¢ikan, sonraki yasamin-
da iyilik goérar (Ates, 1999: 105).

Reenkarnasyon, eski Hint inang sisteminde de dnemli bir ye-
re sahiptir ve toplumsal yapinin sekillendiricisi olan “karma” 6g-
retisini tamamlayic bir rol ustlenir. Samsara inanci olarak bili-
nen reenkarnasyon inanci, diinyevi yasamdaki “dogum-élim-ye-
niden dogus” dongisiuni ifade eder. Karma ise, ruhun bu fasit
dairedeki hareketini duzenleyen prensibin adidir. Reenkarnas-
yon ve onun dazenleyicisi olan karma inanci, Hinduiznin temel
ozelliklerindendir. Karma; ge¢mis, simdi ve gelecegi birbirine
baglayan bir bag olarak dusuniilebilir. Sahip oldugumuz statg,
gecmis yasamlarimizdaki karmalanmiz sonucunda belirlenmek-
tedir. Karma inanc Hindulann tamamu tarafindan, insamin elini
kolunu baglayan, onu i¢inde bulundugu kosullar baglarmnda ya-
samini surdirmeye zorunlu kilan bir inang olarak anlasilmaya
devam etmektedir. Bu bakimdan hem determinis-
t hem de kaderci bir inan¢ olarak gorulebilir (bkz. Yitik, 1996:
36, 37, 57).

Her yeni yasamda biraz daha yetkinlesmeyi saglamak ama-
ayla, ruh go¢h sonsuza kadar sirmektedir. Bu nedenle 6liim bir
yok olug degil, bir halden digerine gecistir. Insan dogarken bir
onceki yasamimn arty ve eksilerini beraberinde tasir; yani bu ya-
santi bir 6ncekinin sonucu, sonraki yasamin ise nedenidir. Bu
yuzden her insan bitki veya hayvan olarak dinyaya gelmemek ve
gelecekteki yasamim garantiye almak i¢in giinahlardan uzak dur-
mali, yasamini iyi insan olarak sirdarmelidir. Cesitli asamalar-
dan gecen her insan, sonunda “kemale erer” ve insanliga kurta-
nal bilgiler veren rehber varliklara donusur. Ayrica, Hint top-
lumsal yasaminin temelini olusturan “kast” sisteminin adaletli
oldugu da, reenkarnasyon inanciyla desteklenir. Kast sisteminin
yarattigh adaletsizlik ve esitsizligin giderilmesi ve ruhlann esit ve
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adil seviyelere ulasmalan i¢in reenkarnasyon bir gereksinimdir.
Bu anlayisa gore, mevcut dazene isyan etmeden itaat eden Hin-
du, daha sonraki yasamda ust tabakalara yiikselme imkanina sa-
hip olacak, aksi takdirde bitki ya da hayvan olarak yeniden din-
yaya gelecektir (Emiroglu ve Aydn, 2003: 715).

Reenkamasyon, Hivduizmdekinden biraz farkh olarak Bu-
dizmde de varlignn surdarmektedir. Budizmdeki reenkamasyon,
kotilukleri terk edip nifvanaya ulagincaya kadar, kisinin cesitli
varhk sekillerine "yikselip alcalarak 6lum otesindeki yagama
ulagmasi bicimind?d_ir. Buna gore kisinin zihni ve bedeni ihtiras-
lardan kurtulduktan sonra, onun i¢in aruk reenkamasyon yok-
tur (Emiroglu ve Aydin, 2003: 715). Budizmin, ortaya ¢ikarken,
eski Hint inanglarindan bir kismini kendi bunyesine aldigs bilin-
mektedir. Ancak Budizm bu inanci daha da gelistirip sistemles-
tirmistir. Budizmdeld reenkarnasyon inan'cmda, ruhun.glimden
sonra baska bir bedede girmesi ka¢inilmazdir. O halde iyilik ya-
panlann 6lumden korkmasina gerek yoktur. Ancak kétiluk ya-
panlar kalip degistirirken insan bedenine degil, her seferinde bir
oncekinden daha kota bir hayvanin kalibina girerek cezalandin-
lacaklardir (Ocak, 2000: 175).

Cermenler, Keltler ve Yunanhlar gibi antik toplumlarda da
ruh gécu inancina rastlanmaktadir. Yunan filozoflanindan Pytha-
goras ve Platon bile ruh go¢une inanmaktaydi. Platon, ruh gogii-
na, “bilgi"nin eski yagamlardan kalma bir animsama oldugunu
kamitlamak icin de savﬁnmaktadlr (Hangerlioglu, 1994: 639).
Reenkarmasyon, eski Tirk inang¢lannda da yer alir. Bu goniga sa-
vunanlardan Melikoffa gore (1999: 50), Turk-Mogol topluluklar
ruhun, bedenden bedene gectigine inamyorlardi. Tarkler yeni-
den bedenlesreyi Manicilik, Budizm gibi Orta Asya’min bayuk
dinleri ile karsilasmalanndan beri bilmektedirler. Yeniden be-
denlesme, samarun inanglanna girmese bile, saman i¢in éte diun-
ya yagamnin gizemi yoktur. Olumun bilinmeyen dinyas: sama-
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na yakin bir diinyadir ve slume ruhlar dinyasina dogru dinsel
bir gecis toreni gibi bakmaya aligkindir. Samanizmde cehennem
kavrami yoktur. Eski Tiirk inang¢lan konusunda ¢alisan Roux da
(1999: 184-185), Mogol ve Altay Turklerinde yeniden dogusun
bulundugunu dusinmektedir. Ancak yukanda soylenenler tena-
sih inancinin eski Turk boylannda bulunduguna iligkin kamt
sunmamaktadir. Bunlar daha ¢ok Samanizmde onemli bir yer tu-
tan “ruhun olimsazliga ve ayn bir ruhlar aleminin varhp”
inanglanyla ilgilidir.

© Gunimuzde yagayan ilkellerden bazilar, dogan ¢ocuklann
yeniden dunyaya gelen atalar olduguna inanirlar. Baz ilkeller-
de dogum igin cinsel iligki gerekmedigi inana da vardir. Bu
inanca gore atalar, ¢ocuk tohumlan halinde kadinlarin kaba et-
lerine girerler ve onlari gebe birakirlar (Hangerlioglu, 1994:
639). Malinowski'nin Trobrianad adalarinda yapugt arastirma-
larda (1990: 207), yerli halkin reenkarnasyon inancinin bulun-
dugu belirlenmistir. Bu inaniga gore, insan geng¢ 6lmusse balo-
ma's) (ruhu) da gengtir. Ama zamanla yaglanir ve sonunda Tu-
ma’daki yasami da sona erer. Insan, oldigunde yasltysa, balo-
ma'st da yashidir; bir siire sonra da Tuma’daki yagami son bulur.
Her durumda, baloma’nin Tuma’daki yasaminin sonu, onun ya-
sam dolasiminda 6nemli bir dénum noktasidir. Yerlilere gore
insan o6ldukten sonra beden degistirir. Baloma yaglaninca disle-
ri dokular, cildi pérsayup burusur; sahile gidip tuzlu suda yr-
kanir. Boylece tiplki yilanlarin yapugy gibi deri degistirip kuguk
bir ¢ocuga donusir, daha dogrusu bir embriyoya (waiwaia) dé-
nugur. Bir “baloma kadin” bu waia’y1 gorur ve yerden ahr. Bir
sepete ya da katlanmig bir hindistan cevizi yapragina koyar ve
vajina yoluyla bir kadinin karnina sokar. Boylece kadin gebe
kalir. Bagka bir inanca gore ise baloma ¢ogu kere annenin riiya-
sina girer ve kadin kocasina “Rityamda annemi (veya teyzemi,
ablami, anneannemi) gordium, igime bir ¢ocuk soktu, gogusle-
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rim sigsiyor” der. Riiyaya girip embriyoyu getiren baloma, ¢o-
gunlukla disidir ve kadimin akrabasidir.

Reenkarmasyon inanc tek tannh dinlerde reddedilmesine
kargin, bu dinlerin baz: tarikatlan veya mezhepleri tarafindan be-
nimsenmistir. Maslimanhkta 6zellikle asin Sif tarikatlar arasin-
da yaygindir. Kimi Yathidi ve Hiristiyan tarikatlarda da bu inan-
ca rastlanmaktadir. Mﬁslimiye Batiniliginin kurucusu olan Eba
Muslim Horasani de reenkarnasyona inanmaktayd: (Hangerliog-
lu, 1994: 639). Tek tannh dinlerde reenkarnasyonun reddedil-
mesi, cennet ve cehennem inanciyla baglantihdir. Canka reen-
karnasyon inancina gore, 6dul ve ceza bu dunyada farkli yagam-
larla verilmektedir ve cennet-cehennem bu dunyadadir. Oysa tek
tannl dinlerde gunah ve sevaplann édenecegi ahiret inanct ol-
dukca onemli bir yere sahiptir. Bu anlamda reenkarnasyon bu
inang sistemleri i(;'m‘ ¢k bir tehdit olusturmaktadir (Emiroglu
ve Aydin, 2003: 715-716).

Reenkamasyon inanci ortodoks Islam’da kabul gormemis ol-
masina karsin, Tarkiye'de yasayan heterodoks mezhep ve tarikat-
larda genis ¢apta yer bulmustur. Alevilik konusunda arastirma
yapanlarn ¢ogu, tenasith inancinin Alevilikte onemli bir yere sa-
hip oldugunu séylemektedirler. Gunumize kadar ulasabilen ki-
mi Bektasi menakibnamelerinde bu inanct ornekleriyle gosteren
Ocak'a goére (1982: 398-408; 2000: 165-176), reenkarnasyon
inanc eski dinyanin gesitli yerlerinde degisik bigim ve anlayis-
larda goralmis, ¢ok eski bir inamistir. Eski Turklere bu inang Bu-
dizm ve ondan etkilenen Maniheizmin etkisiyle nifuz etmis ve
Istamiyet sonrasinda da terk edilemeyerek yeni dine uydurulma-
ya ¢aligiimustir. Bu inancin Anadolu'da yazilt kaynaklara ilk yan-
sidig1 yerlerden biri de Bektasi menakibnameleri olmustur. Bu
eserlerde Ali'nin ve Alevilik ile Bektasiligin taninan evliyalannin
baska bedenlerde yeniden yasama geldigine iliskin bir¢ok 6mek
bulunmaktadir. Bunlar arasinda Hz. Ali'nin Hac1 Bektas'in bede-
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ninde yagamasi, Haci Bektagin odldukten sonra Abdal M0sa ola-
rak tekrar dinyaya gelmesi, Otman Baba'nin yine Hz. Ali oldugu,
Hz. Ali'nin Pir Sultan Abdal veya Bahm Sultan vicuduyla goran-
mesi, onemli dmekler olarak sayilabilir. Bunlann disinda Muhlis
Pasa'nin Astk Pasa olarak, Seyyid Battal Gazimin Sultan Sucaud-
din olarak, San Saltikn Otman Baba olarak yeniden dunyaya
geldigine inanilir. Bu tip tenasth inancimin bir benzeri -olarak
“dedenin veya babanin ruhunun torunda yahut evlatta zuhur et-
mesi’ne de rastlanmaktadir. Seyh Bedreddin’in dedesinin ve ba-
basmin ruhlannm Seyh Bedreddin’in bedeninde zuhur etmesi
buna érnek olarak verilmektedir.

Melikoff (1999: 50-51, 243), reenkarnasyon inanc ile Tanrr'-
nin insan bi¢iminde tecellisi inancimin, Alevi—Beklasil‘crin basli-
ca inanglarn arasinda oldugunu soylemektedir. Ona gore (1994
54, 109), Bektasilik ogretilerinin aymci nitelikleri arasinda “ru-
hun ¢esitli gorants evrelerinden ge¢cmesi ve ruhun bedenden be-
dene go¢u” inaniglant bulunmaktadir. Alevi-Bektast inaniglarinda
Hz. Ali'nin depisik suretlerde Allah’in tecellisi olarak yeniden ya-
sama dondugine ve givercin ya da tuma kihigina girdigine ina-
nilmaktadir. Bu inancin érneklerine Alevi-Bektast siirlerinde sik-
¢a rastlanmaktadir. Melikoff, bu inancin Anadolu Alevilerinde
gorulmesinde Safevi propagandasinin ve $ah lsmail'in de etkisi
olabilecegini dugunmektedir. 15. yuzyilda kendilerini “kizilbas”
olarak adlandiran Safeviler, Allah'in beser suretinde Ali'de tecel-
li ettigine ve Ali'nin $ah Ismail'in kimliginde bedene dondigune
(enkarne olduguna) inamyorlardi. Ocak (2000: 172) da, Meli-
koffun gérusane katilmaktadrr. Haldyl mahlasimt kullanan Sah
Ismail’in Divan incelendiginde, tenasthiin ¢ok onemli bir yer
tuttugu ve ustaca islendigi goralecektir.

Yukarida séylenenlere gore, Alevi-Bektasilerde reenkamas-
yon olarak nitelendirilen 6rmeklerde, Allah’in ¢esitli bedenlerde
tecellisi s6z konusudur ve bu da daha ¢ok Ali odakhdir. Allah'in
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kendisi olduguna inandiklan Ali'nin, bazi Alevi derviglerinin be-
denlerinde tecelli ettigine veya ruma veya givercin gibi kutsal sa-
yilan kuslara donistagine inamlmaktadir. Cogunlukla Alevi-
Bektasilerin giirlerinde yansitilan, Ali odakh bir tecelli olarak ka-
bul edilebilecek bu in3Kg, reenkarnasyon inancindan oldukca
farklidir. Alevi-Bektasilerdeki bu reenkamasyon bicimi, Hz.
Ali'nin bir evliyada veya anla bir derviste zuhur etmesi ya da bir
evliyanin bagka bir inlit evliyaruin viicudunda zuhur etmesidir ve
belli ézelliklerden glusan, dinsel bir elit kimlige sahip insanlar
arasinda yaygindir. Siradan halk arasinda reenkarnasyondan
bahsedilmemektedir. ,

Alevi-Bektasi inanglannda yer alan yukandaki tenasah or-
neklerinde ashnda gizli bir tecelli inancinin oldugunu Ocak da
(2000: 170) kabul etrhektedir: '

“Bu tenasth omeklerinde “ashnda gizli bir hulal (tecelli)
inanci da mevcuttur. Egér dikkat edilirse, nakledilen nefeslerde
bu gizli hulgl, yani Allab'in insan viicuduna girmesi telakkisi ra-
hatlikla sezilebilir. Allah’in, Hz. Adem'in yahut Hz. Ali'nin bede-
nine hulal ettigi disincesinden hareketle, Hz. Ali'nin zuhur et-
tigi her kahpta gercekie Allah’m bulundugu inana telkin olun-
mak istenmektedir. Zaten Muhyiddin Abdal'in manzumesindeki

Yedi iklim dort koseye

Arg'a Kiirs'e dolusun sen.

Misralan bunun aclk' bir ifadesinden bagka bir sey degildir”.

Anadolu Alevilerinden Tahtacilar ve Kizilbas Kartlerde ruhun

- insandan insana gegisinin yani sira, insan ruhunun hayvana veya
bitkiye ge¢mesi inana da séz konusudur. Ocak'a gare (2000:
173), “Tahtacilarda, iyi bir insanin ruhunun, éldukten sonra bas-
ka bir insan bedeninde yasayacagina, kot bir insanin ruhunun
ise kotalaganin derecesine gore bir hayvan bedeninde, cezasing
tamamlayincaya kadar hayatin1 devam ettirecefine inamlmakta-
dir. Kizilbas Kurtlerde de. Hak-Muhammed-Ali'ye iman edip de
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murside ikrar vermeyenler, diinyaya meyledip insanlara’ kotalak
yapanlar, olduklerinde hayvan donuna girip azap gorarler.”

Melikoffa gore (1999: 50-51), tecelli ve tenasith inanglan,
Manici ve Budaci inanclardan etkilenme sonucunda eski Tirk
inanclarina ve Alevilige girmistir. Alevi-Bektast inan¢ senkretiz-
mi icinde reenkarnasyon ve hulal (tecelli) inan¢lanm Uzak Do-
gu ve Iran dinlerinden kaynaklanan motifler olarak inceleyen
Ocak da (2000: 174-175) aym gérusu paylasmaktadir:

“So0z konusu inancin ozellikle heterodoks kesimdeki Turk-
lerde bu derece kuvvetle yerlesmesi, dedenin veya babamin ruhu-
nun torun veya evlatta zuhuruna ait misallere dikkat edilirse, ata-
lar kulti ile yakindan ilgili goraniyor. Bu itibarla daha 1slam 6n-
cesi devirde Budizm kanaliyla Turklere giren tenasih inancimn
aular kulti ile kolayca bagdasan bir nitelik tasimasi sebebiyle tu-
tundugunu séylemek herhalde mamkindur... Bu itibarla buyik
bir cogunlugun da kabul ettigi gibi, Tarklerdeki tenasuh inancai-
mn kaynag Budizmdir... Ustelik ditnya izerinde tenasith ihanci-
ni, doktrininin temeli yapmis ikinci bir din bulunmadigini da ha-
tirdan uzak tutmamalhidir... 6. yazyildan itibaren Goktirkler ve
daha sonra da Uygurlar arasinda uzun zaman Budizmin mevcu-
diyeti de diusanulirse, Turklerdeki tenasih inancina baska bir
kaynak aramak fuzulidir. ... Budizm tzerinde yapilan ¢ahsmalar,
gercekte bu inancin Buda'min yagadix devirden ¢ok eski zaman-
larda Hindistan'da-mevcut oldugunu ortaya ¢ikartmistir.”

Ocak (2000: 175-176), Budizm aracihfiyla Tarklere, oradan
da Alevilik ve Bektagilige giren tenasith inanciin ayni zamanda
Iran’da ve Maniheizmin olugmasinda da 6nemli etkisinin oldugu-
nu, dolaywsiyla da Alevilik ve Bektasilikteki tenasih inanc igin
Maniheizmin de bagka bir kaynak olabilecegini ileri siirmektedir:

“Budizm’deki bu inancin, sadece Turklerde ve onlann yasa-
digx yerlerde degil, lran'da ve bu arada Maniheizm’in de tesekki-
linde 6nemli 6l¢ide payinin bulundugu, yapilan arastirmalarla
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ortaya gtkmaktadir. Ancak bu gercek bilindikten sonradir ki Me-
zopotamya ve Iran'da Maniheizmin eskiden hakim oldugu bolge-
lerde 1slamt devirde ortaya ¢ikan baz agin Sif firkalarda mevcut
tenasith inancipin Mmahiyetini anjamak mumkin olabilir. Bu
inancin Arap $iiligine yabanci olusu ve sadece belirtilen sahalar-
da, eski Iran kaltarm Etk'\siyle tesekkil eden asin Sii firkalarda
bulunusu da bu g(“)rﬁgﬂ dogrular... Bu itibarla, Bektasi menkibe-
lerindeki, dolayisiyla Bektastlikteki tenasth telakkisinde, vaktiy-
le Orta Asya’daki Budist tesiri dikkate almak gerektigi kadar Ma-
niheist etkileri defhesaba katmak yerinde olacaktir samiyoruz.”

Reenkamasyon inancinin eskiden Iran’da Maniheizmin ha-
kim oldugu bolgelerde Islami dénemde ortaya ¢ikan bazi agin Sit
tarikatlarda var olddgu bilinmektedir. Sebeiyye, Habyye ve Ra-
vendiyye tarikatlanpin temel doktrini tenasithe dayanmaktadir.
Bu ug tarikattan bagka Hasimiyye, Rizamiyye ve Kamilliyye tari-
katlan1 da ayni sekilde reenkarnasyon inancina sahiptir. Bugun
Iran’da yasayan “Ehl-i Hak"larda reenkarnasyon inancinin, belir-
tilen asin Sif gruplann miras: olarak kuvvetle yasadigs bilinmek-
tedir. Bunlara gore insan ruhu sarekli olarak don (beden) degis-
tirir, yani ruh surekli olarak “don-be-don” dolasir. Ayrica Isma-
ililer, Yezidiler ve Nusayriler arasinda da bu inancin varhg bir-
¢ok arnekleriyle bilinmektedir (Ocak, 2000:176).

7.3. Nusayrilerde Reenkarnasyon

Tarkiye'de yagayan Alevi inang bicimleri icerisinde reenkar-
nasyon inancinin en canli ve yogun olarak yagatildigt grup Nu-
sayrilerdir. Akdeniz geridinde 6zellikle Adana, Mersin ve Hatay
ucgeninde bazi kisiler, 6lditkten sonra yeniden bagka bir beden-
de danyaya geldiklerini séylemektedirler. Enkarne oldugu'nu id-
dia eden bu insanlarin istisnasiz hebsi Nusayridir. Sunnf Islami
inanca mensup insanlar, reenkarnasyonun olamayacagim savu-

nurken, bu topluluktan insanlar baslanina gelen olaylar nedeniy-
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te bu durumun ger¢ek oldugunu savunmuslardir. Ancak reen-
karnasyonun sadece sozu edilen bélgede ve Nusayriler arasinda
gorulmesi olduk¢a dasunduracudar. Bunda, bélgede yasayan in-
sanlann inanglan izin verdigi i¢in kendilerini rahatlikla ifade ede-
biliyor olmalannin yaninda, reenkarnasyona karsi ¢ikilan éteki
inang bigimlerindeki simirlandirmalar ve yasaklar da etkili olabi-
lir. Inancin ifade edilebilir olmas), drnek olaylann daha ¢ok bu
bolgede yasaniyor oldugu izlenimi yaratmis olabilir. Nitekim Nu-
sayriler bu durumu, enkarnasyon omeklerine tim kultirel yaps-
larda ve inang sistemlerinde rastlanmasina ragmen, bu tir olayla-
n anlatan yetiskinlerin ya da ge¢mis yasamini ammsayan ¢ocuk-
lann susturuldugunu soyleyerek aciklamaktadirlar. Adana ve cev-
resindeki reenkarmasyon 6meklerini aragtiran Bayer de ayn1 gori-
su paylasmaktadir (1965: 14-15). Ona gore reenkarnasyon inan-
cina sahip olmayan ve bu inanci hi¢ duymamus bir toplumda, ge-
nellikle ¢ocuklarda gortlen bu iddialar séntup kaybolmaya mah-
kumdur. Eger anne ve baba reenkamasyonu hi¢ bilmiyon ise ¢o-
cugun eski yasamiyla ilgili sozlerini dikkate almaz. Boylece once-
ki yagamin izlerini tagtyan bu anilar unutulmaya yuz tutacaktir.
Halbuki bu inanca sahip toplumlarda, ¢ocuk tarafindan anlatlan
bu tir anilar, hemen degerlendirilecek ve arastinlacakur.
Reenkarmasyon (tenasih), Nusayrilerin karakteristik 6zellik-
lerinden biridir. Ancak Nusayrilerdeki reenkamasyon inane:
Alevi-Bektasilerde . gorulenden oldukg¢a farkhidir. Nusayrilerde
hem Ali odakh guclii bir tecelli inanc1 hem de sayisiz canli 6rmek-
lerine rastlanan gugla bir reenkarnasyon inanci vardir. Nusayri-
ler 6teld gruplara gore 6lim sonrasinda daha az yas tutarlar. Bu-
nun nedeni reenkarnasyona inanmalandir. Her kéyde ve her ma-
hallede en az iki u¢ reenkarnasyon olayina rastlanmaktadir. Nu-
sayri inancina gore, her insanin ruhu 6lumden sonra bagka bir
bedende yagsamini siirdirmektedir. Olamden sonra ruh bagka be-

denlerde insan olarak, bitki olarak veya hayvan olarak dinyaya

257



ANADOLU'NUN GIZL! {INANCI NUSAYRILIK

gelir. Ganahkir olanlar bitki ya da hayvan bi¢cimine donngirler.
Bu nedenle yeryuzinde canli olan her sey, Nusayriler i¢in insan
gibi degerlidir. Insan en az yetmis kere hayata gelmektedir (bkz.
Eskiocak, 1998). Bupun nedeni, bir insanin bir defada sinanma-
smin adaletsiz olacagina inamlmasidir. Allah'in kullanna iyi bir
insan olmak i¢in birden fazla yasam sunarak dogruyu bulmalan
konusunda sans tanidigina inanilmaktadir

Reenkarnasyon inancindan dolayi, Nusayrilerin cennet-ce-
hennem anlawslz{n da farklidir. Onlara gére “Cennet, cehennem
insamn kendi i¢irgdedir. Insan iyiyse, iyi bir yasam sirer; kotay-
se, kot bir yasam siirer. Ruh bedenden bedene girip stresini (s1-
navint) tamamladiktan sonra Tann tarafindan cennete ya da ce-
henneme gonderilim Burada cennet, kemale ermis insanlar igin
‘nur ehline karigma’ ya da ‘nur haline donasme’, cehennem ise
bitki ya da hayvan haline donasmedir.” (Salih lflazoglu, 54 ya-
sinda, Koguak Kax;ac;y)_

Aslinda Nusayriler, evren yaratiirken kendilerinin birer yil-
diz olarak yaratnldigina, fakat ginah islemelerinden dolayr Tan-
n’'min kendilerini yerytzine sirduagine inanirlar (Ulugay, 2002:
318). Nusayriler bu dinyadaki yasamlarinin gercekte cehenne-
min kendisi olduguna inanmaktadirjar. Bu nedenle cennet ve ce-
hennemin baska bir dlemde oldugu inancindan farkh bir gorise
sahip olan Nusayriler, maddi bedenler i¢inde yasamaya mahkum
edilmenin bir “disme” sonucunda gerceklestigine ve tannsal
emirlere uygun, iyi bir yasam siirdiirmeleri halinde bu maddi be-
denlerden kurtularak “yikseleceklerine” ve nur haline déonasip
nurani varhklann mekanina yerleserek tekrar yildiz haline gele-
ceklerine inanirlar (Keser, 2002: 52-54).

Nusayriler, Anadolu Aleviligindeki “Insan, aym zamanda
Tan’dir” inancina (Enelhak) sahip olmamalanna karsin, “ke-
male ermis insanlann nur haline déonismesi” seklindeki cennet
anlayislan bir bakima, bu inanci ¢agnstirmaktadir ya da bu anla-
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y15, “Insan Tann’dir” inancinin bir baska yorumu olabilir. Can-
kit Nusayriler i¢in “nur” tannsaldir. Aynca Tanr'nin dinyada
insan bedeninde varliklagmas: ve gériinmesi olan “ilahi tecelli-
nin” gerceklestigini kabul etmeleri de “Insan Tanr’dir” inancina
benzetilebilir.

Nusayriiere gore bedensel hayatta yapilanlar, ruhun daha
sonraki yasaminin ne gekilde olacagim belirler. Yasamim dogru
ve inangli olarak tamamlayanlarin ruhu cennete girer ve bir daha
bu yasama donmez. Ancak olgunlasmayan ruhlar 6limden son-
ra sorguya cekilirler, belki bir siire cezalandinlmanin ardindan
Allah'in diledigi zaman, yer ve toplumda tekrar dunyaya getirilir-
ler ki olgunlasabilsinler. Reenkarnasyon inanci, ayn1 zamanda
esitligi saglayic1 bir dazenlemedir. Zenginlik-fakirlik, bilginlik-
cahillik vb. gibi esitsizlikler, tenasah araciligiyla esitlik haline
déntgur. Onceki yasamda cahil veya fakir olan kisi, sonraki ya-
samda bilgin veya zengin olabilir. Bugun Hatay'da yagayan her
Nusayri aile, bir tenasth olay1 yasadigini veya buna tanik oldu-
gunu séyler. Onlar i¢in bu inanig, esitsizliklerin ve adaletsizlikle-
rin diizeltilmesini saglayan, tanrisal bir mekanizmadir, Nusayri-
lere gore, tenasih olmadan, dogustan gelen anormalliklerin agik-
lamasi yapilamaz. “Dunyaya sakat, muhtag, hasta, fakir, ¢irkin
gelen ¢ocuklann igledikleri suglar acaba nedir?” sorusunu yanit-
layan unli Nusayri seyhlerinden Eskiocak’a gore (1998: 43-44),
“Yuce Allah mutlak adalete sahip oldugundan, su¢suz hig kimse-
yi cezalandirmayacafi kesindir. Bu durumda dogan gocuklarnn
bu hayattan énce bagka bir hayat yasamadan bu gibi musibetlere
maruz kalmalarinin, yice Allah'in adaletine uygun gelmesi
mumkin degildir. Ayrica erken 6len ¢ocuklanin akibetleri ne ola-
bilir? Bunlara hayat firsat verilerek imtihandan ge¢memislerdir.
lyi ameli olmayan kimseler disinda hi¢ kimse cehenneme girmez.
Yace Allah hi¢ kimseye zulum etmez. Bazi ¢ocuklar saygih, var-

hkli ve soylu ailelerin yaninda dogarken diger cocuklar fakir,
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varliksiz veya soysuz ailelerin yaninda dogmaktadirlar. Acaba se-
bebi nedir? Elbette bunun bir sebebi olmas: gerekir... Buna dair
akil ve manuk hukmau ile bu gibi bir insanin elbette bir ceza ne-
ticesi bu duruma gelmis olmas: lazimdir. Hayatta bir¢ok insan
héyle cezalan hak etmigstir. Allah'in gézanden hi¢bir sey kagmaz
ve O her seyi gozetmektedir.”

Nusayrilerdeki reenkamasyon, igerik ve anlam bakimindan es-
ki Hint inanglanndakine olduk¢a benzer gérinse de, Nusayriler
Uzak Dogu dinlerinin bu inanca kaynak olarak gosterilmesinden
rahatsiz olmakta vg bu inancin asil kaynagimin Kur'an-1 Kerim ol-
dugunu savunmaktadirlar. Reenkarnasyon, Nusayrilerin tevil 6zel-
liklerinden kaynaklanan bauni bir yorumdur. Nusayriler, Kur'an-y
Kerim'de bu inangla ilgili ayetler bulundugunu ileri siirmektedir-
ler. Nusayrilerin Kur'an-1 Kerim’de reenkamasyonun delili olarak
gordukleri sureler.ve;‘ayetler sunlardir: Rilm suresinin 11. ve 27.;
Yanus suresinin 4.‘, 6.\ve 34.; Neml suresinin 11. ve 27.; Ankeb0t
suresinin 19.; Burfic suresinin 13.; Bakara suresinin 28.; Necm su-
resinin 42-43.; Vakia suresinin 60-62., Kaf suresinin 15.; Gafir su-
resinin 11. ayeti (bkz.Mullaoglu, 2000: 125-130; Eskiocak, 1998:
60-66). Bunlardan Bakara suresinin 28. ayetinde “Nasil Allah in-
kar ediyorsunuz ki siz la iken sizi diriltti, ondan sonra O sizi dl-
durecek, tekrar O sizi diriltecek ve tekrar O'na dondurileceksiniz”
denmektedir (bkz. Eskiocak, 1998: 60). Nusayriler bu ve yukanda
sayilan ayetleri, beden degistirme olaymin bir kaniti olarak gor-
mekte iken, 1slami disianurler bu ayeti, tekrar dirilmenin ahirette
olacaginin habercisi olarak gérmektedirler. Ayetin farkli yorumla-
ra agik olmasi, her iki diisiinceyi de yanitsiz birakmaktadir. Bazila-
n ise, bu iki goristen farkl olarak, kiyametten sonra insanin bir
kez daha yasama déndinilmesinin, inanca aykin olmadigini soyle-
mektedir. Aynca anli Islam disuntrlerinden Suleyman Ates
(1999) ve Yasar Nari Ozturk (1995) de Kuran-1 Kerim’de reenkar-
nasyon olayimn isaretleri ve delilleri oldugunu soylemektiedirler.
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Tenasth inancinin gaglalogn ile slamsuazlugun simgesi Hi-
z1r’a olan inancin gii¢lilugn arasinda bir paralellik oldugu da soy-
lenebilir. Hatay Nusayrileri arasinda, Hizir inancinin ve tenasih
inancinin ¢ok guicla olmasi, bu iki inancin birbiriyle iliskili oldu-
gunu ve birbirini destekleyici 6zellik tasidiginmi dagiindurmekte-
dir. Hizir'in 6lumsazlogn ya da olumden sonra beden degistire-
rek yeniden yasama donmesi ile ruhun slumsuzlogii inana ara-
sinda guclu bir paralellik vardir. Nusayrilerin 6nde gelen din
adamlarindan biri de (seyh), bu goriusu dogrulamaktadir; “Hizir
cesitli bedenlerde ¢esitli zamanlarda yerytzane gelmistir. Inanci-
mizda Hizir'm degisik yuzlerle gelmesi, tenasuh inancim dogru-
layan bir olaydir” (Nasreddin Eskiocak, 61 yasinda, Harbiye).

Turbe ziyaretine katilan ziyaretgilerin buyuk ¢ogunlugu da
(127 kisi), Hatay bolgesindeki Nusayriler arasinda tipki Hizir
inanc: gibi ¢cok gucla bir inang olan tenasiihe inandiklanim ifade
etmiglerdir. Az sayidaki ziyaretgi ise (23 kisi), tenasithe inanma-
diklanini sgylemislerdir (bkz. Tablo 12).

«
"

Tablo 12: Reenkarnasyona (Tenasith) Inanma Durumu

Kadin Erkek Genel
Reenkarnasyona Inanma Say1 | % Sayr | % Say1 | %
Inanmiyorum 63 | B4 |64 |853|127 (847
Inanmiyorum 12 |16 |11 [ 147]23 [153
Toplam 75 | 100 |75 | 100 [ 150 [100

Tenasihe inananlar, bu inan¢lannin nedenini kendi yasam-
lanin1 ornek gostererek ya da boyle bir olaya tanik olduklarini an-
latarak agrklamiglardir:

“Ben iki defa yeniden diinyaya geldim”, “Oplum, ilk iki 6m-
riinii hatithiyor”, “Komsulanmdan tanik oldum”, “Baskalanndan
duydum”, “16 yasinda bir kiz kursunlanarak ¢lda. Ertesi gan
uzerinde kursun izi olan bir bebek dogdu ve biytytince aym kiz
oldugunu anlatu”, “Anlanlan ornekler var”, “Kaympederim 20
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y1l 6nce silahla ¢ldaralda. 20 gin sonra da goramcemden tekrar
dogdu. Kam ve kursun iziyle”, “Olen kiz kardesim, komgum ola-
rak tekrar dogdu ve ge¢mis hayatint anlatt”, “Ailede ¢ok 6rmek
olay var”, “Kardesim édaha once bagkasimin ogluymus. Trafik ka-
zasinda 6lmus. Dogdugunda viicudunda kaza izleri ve morartilar
vard1”, “Kur'an-1 Kerith'de var”, “Zamaninda on bes-on alt1 ya-
sinda bir kiz vardi. Tifoya yakalandi ve 6lda. Arsuz'da yeniden
dogmus. Kirk bes gin sonra tekrar 6lmis. Simdi o kiz hayatta.
Sarkonak'ta yeniden dogdu. Bes alti yaslannda babasim gérmus
ve tantmus. Hocayt gagirp ‘Bu benim babam, annem, teyzem’ di-
ye tanmitrmg ve hala buralara gelip bu kisileri ziyaret eder. Simdi
de yetiskin bir insan. Kur'an’da bununla ilgili ayetler vardir. Ken-
nedy de Antakya’da yeniden dogmus ve kim oldugunu, mermi

yedigi yerleri ve kendini vuranlan soylemistir.”
Tenasuhe inangmf‘ anlar ise bunu asapidaki sozleriyle agikla-
tiegil”, “Mantik ve bilime aykin”, “Canka

» ou

nasil gergeklestigi tam olarak ag¢iklanamiyor”, “Boyle bir olay ya-

miglardir: “Mantikls

samadim ve tanik olmadim.”

Alanda belirlenen reenkarnasyon orneklerindeki 6limlerin
buyiik bir ¢ogunlugunun aniden, geng yasta ve ecelle degil kaza,
cinayet gibi nedenlerle olmasi olduk¢a daosundiracidur. Bu du-
rum, bu yasamda tamamlanmayan yasamlann ateki yagamda te-
lafi edilmesi seklinde agiklanmaktadir. Sadece katledilerek ya-
samlar yanm kalan insanlann tekrar dunyaya geldigine ve boy-
lece yanm kalan omurlerinin tamamlandigina inamimaktadir.
Bayer de (1965: 16, 18), belirledigi 6rneklerde, bir iki istisna di-
sinda dnceki yasamlann hep é6ldiarizlme ile son buldugunu soyle-
mektedir. Bunun agiklamasi soyle yapilabilir: “Herkes diinyaya
tekrar gelir. Ancak oldurilmiis olanlar eski yasamlanni haurlar-
lar. Dogal bir sekilde 6lenler hatirlayamaz.”

Bu inang¢ o kadar gagludur ki, geng bir insan ¢lduginde ya-
kin ¢evrede yeni dogum yapanlarin arastirildigs, hatta hastaneler-
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de aym anda doganlann belirlenmeye ¢alisildigina tamk olunma-
s1, aslinda bu olayin dinsel degil, geleneksel ve bu nedenle de
kaltarel bir olay haline geldigini anlatmaktadir. Aynica 6rmek
olaylann tuminde, ruhun hangi bedende dogacaginin 6nceden
ruyalar araciligiyla haber verildigi ve 6lumdeki yaralanmalann
dogum izleri olarak yeniden ortaya gkt anlatilmaktadir. Co-
gunlukla énceki yasamdan 6ldurulme sonucunda aynlan kisiler,
oldirilme sirasinda aldiklan bigak, sopa veya kursun yaras: gibi
izlerin bedenlerinin aym kisimlannda bulundugunu iddia et-
mekte ve bu izleri gostermektedirler. Bu tir olaylara sikhkla ta-
mk oldugunu anlatan Bayer (1965: 24), Hindistan’da belirlenen
ornek olaylann kahramanlarninda da bu nir darbe isaretlerinin
(dogum izlerinin) yaygin oldugunu sdylemekte ve bunun agikla-
masini ise soyle yapmaktadir: ‘

“Bizce katledilme keyfiyeti nasil ruh uzerinde unutulmaz te-
sirler birakiyor ve bu tesirler dolayisiyla yeni hayatlarda eskilexin
hatirlanmas1 mimkan oluyorsa, dltime sebep olan darbelerin de
ayn gekilde ruh uzerinde buyuk dehset ve tepki birakacag: mu-
hakkaktir. Uzun muddet bu tesir ve dehseti muhafaza eden ru-
hun, henaz bunlardan kurtulma firsat ve zamammi bulamadan
tekrar diinyaya gelmesi icap edince, kendini birinci derecede is-
gal eden ve adeta konsantre oldugu éldaralme vakasinin batan
izlerini, gayriihtiyari yeni bedenine naklettigi soylenebilir.”

Tum 6mek olaylarda, aileler dnceki yasamlar hakkinda ko-
nusmaya baslayan ¢ocuklanina ayn arag gereglerle yemek yedir-
meye dikkat etmektedirler. Yemek yedigi araclann degistirilme-
sinin ¢ocugun onceki yasamla ilgili bir¢cok aniy1 unutmasina ne-
den olacagina inamlmaktadir. Yine genellikle her iki yasam ara-
sinda gecen stirenin ¢ok kisa hatta yok denecek kadar az oldugu
soylenmektedir. Bu da ruhlann, dlime sebep olan darbelerin
dehset ve etkisinden kurtulmalanna zaman kalmadan tekrar
dunyaya donmesine neden olmaktadir (bkz. Bayer, 1965: 25).
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Nusayriler arasinda reenkarnasyonla ilgili birgok olay yagan-
makta ve bu olaylar kusaktan kusaga, dilden dile dolasirken bir-
¢ok degisiklige ugramaktadir. Nusayrilerin reenkarnasyona inan-
malarinin temel nedeni, anlatlan bu olaylardir.

Reenkarasyonu bilimsel olarak agiklamak mamkin goran-
memektedir. Gunamibde parapsikolojinin bir dah olan “deney-
sel spiritializm”, reenkamasyonu bilimsel bir temele oturtmaya
caligmaktaysa da bunda pek de basanli olundugu soylenemez.
Hipnoz sirasinda gecmis yasama iliskin olarak anlatilan anilar,
reenkarnasyonun ¢m genel ve en yaygin kanitlan olarak sunul-
maktadir. Oysa psikiyatristlere gore hipnoz, onu yapan kiginin
telkinleri sayesinde gergeklesmektedir, Hipnoz altindayken ya da
uyanikken ortaya ¢ikan kimlik degisiklikleri, yani kisinin kendi-
ni farkl! biri olarak gostermesi, “dissosiyetif bozukluk” ad1 veri-
len rahatsizhigin bel'{ tisi olarak gorulmektedir. Psikiyatristlere
gore kisinin farkli kimliklerle ortaya ¢ikmasi, reenkarnasyona
kamit olusturmaktan ¢ok, patolojik durumlan gostermektedir
(bkz. Emiroglu ve Aydin, 2003: 716). Ancak bilimsel bir yakla-
sim her tarlu olasihg dikkate almayr ve deperlendirmeyi gerek-
tirdiginden, sorunu etrafhica ele almak ve baz1 6rmekleri aktar-
mak aydinlatic1 olacakur:

Ornek olay 1

Ad, soyadu M.G.

Bugninki yast: 29 _

Olay: llk yasamini Degirmenbasi'nda (Samandag) geciren
M.G., 21 yasindayken Aknehirde ugurum kenarindaki tarlay:
surmeye gider. Kullandigi motosikletin ugurumdan duagmesi so-
nucu yagamim kaybeder. $u anda 29 yaginda olan M.G., Harbi-
ye'de tekrar dogduktan sonra, iki i¢ yaslannda ilk yasamndan
bahsetmeye baslar ve Degimmenbasi’nda yasamakta olan énceki
ailesini bulur. Onceki yasamyla ilgili verdigi bilgilere dayanarak
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onlan kendilerinin ¢ocuklan olduguna ikna eder. Onceki yasa-
minda bekir olan M.G., simdi evlidir. Stk sik énceki ailesini zi-
yarete gitmektedir.

Dogum izleri: Yok.

Kaynak kisi: Aylin Ozkaya

Omek olay 2

Ady, soyadi: H.Y.

Buginhi yest: 9

Oldugi yer: Kiguk Karagay

Dogdugu yer: Kucuk Karagay

Olay: Onceki yasaminda seyh oldugunu ve K¢k Karagay'da
yasadifimi soyleyen H.Y., yine Kacuk Karagay'da komsusunun
cacupu olarak dogduktan sonra dért yasina geldiginde, énceki
yasaminda basindan gecenleri anlatir. Altmis bes yasinda tiirbe-
de namaz kilarken, kendisini sevmeyen (¢ kisinin saldinsina ug-
radigimi ve bogazina aldipr darbe nedeniyle yasamuni yitirdigini
soylemektedir. Onceki yasaminda evli ve ¢ocuk sahibi olan H.Y.,
simdiki yasamimda bir giun kayboldugunda ailesinin onu mezar-
likta, eski yasamindaki esinin ve kizimin mezannin basinda dua
okurken buldugu séylenmektedir.

Dogum izi: Yok.

Kaynak Kisi: Aylin Ozkaya

Ornek olay 3

Adi Soyadt: M.D.

Bugiinki yast: 5

Oldugu yer: Tavuklu (Samandag)

Dogdugu yer: Tavuklu (Samandag)

Olay: Onceki yasaminda, 1966 yilinda kamyon satmak igin
Ankara'ya gitmek azere yola ciktifini ve Ankara karayolunda ka-
za yaparak yagamini kaybettigini séyleyen M.D., 1998 wilinda
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agabeyinin oglu olarak yeniden dogdugunu séylemektedir. 3 ya-
sindayken konusmaya baglayan M. D_, dnceki yasamindan ozel-
likle kaza amyla ilgili olaylan, 6lim esnasindaki amilanni ve go-
mitlmesi sirasinda herkesin agladigim anlatmistir. Aynca 6nceki
yasamindaki agabeyinin su andaki babasi ve énceki annesinin ise
simdiki babaannesi oldugunu sdylemistir.

Dogum izi: Yok. .

Kaynak hisi: Aylin Ozkaya

Omek olay 4 -

Adt soyadi: N. A.

Oldugn yer: Halep

Dogdugu yer: Adania

Olay: Onceki yasaminda Halep'te Arap emirinin kizi oldugu-
nu, kocasinin ¢ok z.en" in oldugunu, kendisine ait hizmetgileri-
nin bulundugunu séyleyen N.A., bir gin kocasi ve kaymnvalide-
siyle ¢argiya gittigini ve eve donerken kendisini sevineyen kayin-
validesiyle tartistiklanni, kayin validesinin kendisini Asi nehrine
iterek 6idurdugunn anlatmaktadir. Kocasimin da kendisini kur-
tarmak igin Asi nehrine atlamis oldugn ve su andaki annesinin
kendisini sudan ¢ikartugi haurladigs en son seydir. lki yasinda
konusmaya baglayan N.A.min ilk soyledigi seyler, cocuklannin
ismi olmustur. Sonrzt_ki yasaminda N.A., Hiristiyanlara kars: bil-
medigi bir nedenle agny ilgi duymaktadir. Onceki yasamindaki
kaza aniyla ilgili seyler anlaimakia ve ¢ocuklanm ¢ok 6zledigini
soylemektedir.

Dogum izi: Dogdugunda memelerinin sis oldugu ve onlardan
sat geldigi, sacinin uzun oldugu ve kulaklanmin kapali oldugu
anlatilmaktadir.

Riya veya fal: Annesi, kiz1 dogmadan once bir falciya gittigi-
ni, tesbibh falina bakan falct kadimin “Bir kaz doguracaksin, bu kiz

Haleplidir, zengin ve taninmis bir ailenin kizidir” dedigini sayle-
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mistir. Aynca N.A,, ikinci yasarminda 13-14 yasindayken eski ya-
samindaki kayin validesini miyasinda gordagant ve onun kendi-
sinden o6zur diledigini, oglunu da kaybetmis oldugunu soyledigi-
ni anlatmistr.

Kaynak higi: Cevdet Rende

Omek olay 5

Adi soyadi: S. O.

Buginhii yasi: 26

Oldigi yas : 28

Olduga yer: Antakya

Dogdugu yer: Antakya \

Olay: Onceki yagsaminda égrenci olan S.0., efiitim enstita-
sitnde sinava gitmek i¢in yaz elli-iki yiiz kisilik bir soleu grupla
yola giktiklanini, Antakya parkinin onune geldiklerinde karsgidan
gelen sagar grupla ¢atisma gktifim ve kendisinin E.A. adindaki
bir saganin attify kursunla yagamin yitirdigini soylemektedir.
Halasinin gordugi dasten dolay:, $.0.nin 6lduga gan, slaman-
den 16 saat sonra yeniden dogduguna inanilmaktadir. Dogdu-
gunda énceki yasamindaki ismi konulan S.0., iki yagindayken
eski yasamni anlatmaya baglamis, kendisini silahla vurduklanni
soylemis ve onceki ailesinin evini annesine gostermistir. tki bu-.
quk-a¢ yaslanndayken kendiliginden onceki ailesinin evine gi-
dip onlan ziyaret ettigi anlatiimaktadir.

Fal veya riiya: 5.0.’ntn simdiki halasi, dogumdan énce riiya-
sinda “dldarilen kizin, erkek kardesinin evine gittigini soyledi-
gini" anlatmustir. Bu olay Gzerine dogan ¢ocupa, éldurilen kizin
adi veriimistir.

Dogum izi: Kursun yedigi yerde bir yara oldugu ve buradan
kan geldigi anlatulmistir.

Kaynak kisi: Cevdet Rende
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Ornek olay 6

Adi soyadt: T.C.

Bugunkit yasi: 42

OIdﬁg’ﬁ yas : 39

Oldign yer: Hiiseyigli (Samandag)

Dogdugu yer: Hanca 12 (Samandag)

Olay: T.C., bir Sunr:ﬁ" Tark koya olan Hiseyinlide babasina
¢at1 tamirinde yardim ederken agag1 duserek yasamim kaybettigi-
ni soylemektedir. T.C., Arap Alevi kéyu olan Hancagiz'da yeni-
den dogduktan sonrfi,."d()rt yasinda simdiki ailesine, asil ailesinin
Huseyinli koyinde oturdugunu ve orada kardeslerinin oldugunu
soylemistir. Bu sozler ailesinin hosuna gitmedigi i¢in, onu énce-
ki ailesinin oturdugu eve goturmemisler; ancak T.C. kendi ken-
dine ¢iplak ayakla yuryerek 6 km. otedeki Huseyinli'ye gitmis,
ailesini gormus ve onlqra kendisinin, onlatin oglu oldugunu soy-
lemistir. Onceki anne babasi sorduklan sorulara dogru yanitlar
aldiktan sonra T.C.' yi kabullenmislerdir. O da onlara mezanmn
yerini gostermis, arkadaslanndan bahsetmis ve kayip olan taban-
casim bulmustur. T.C., sik sik eski ailesini ziyarete gitmekte, on-
larla 6zlem gidermektedir. T.C., zamanmin ¢ogunu eski koyiin-
de gecirmektedir ve oradan arkadaglar edinmigtir. Arapgay iyi
bilmedigi igin onceki koyunden arkadaslanyla daha iyi anlagtif-
1 belirtmektedir. Onceki yasamindaki ve simdiki aileleri hicbir
sekilde bir araya gelmemis ve gorasmemistir.

Dogum izi: Onceki yasarmnda erkeklik organindan oldugu ame-
liyann yerinden, simdiki yasammnda kan geldigini soylemektedir.

Kaynak higi: Cevdet Rende

Ornek olay 7
Adi soyadi: S. M.
Bugiinkii yas:: 9
Oldugi yas : 18
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Oldugn yer: Harbiye

Dogdugu yer: Antakya

Olay: Antakya’da bir kadin, kocas: tarafindan basi kesilerek
oldaraldar. Sonra, dldiralen kadinin annesi rayasinda kizinin
Antakya'da bir ailede tekrar dogacagini gorar. Aynt ginin saba-
htiki kilometre 6tede bir kadin dogum yapmstr. Dogumdan én-
ce gorimcesi, S.M.’nin annesine “6len kadini kendisinin dogura-
cagim” ruyasinda gordaguni soyler. Dogumdan sonra ise
S.M’nin annesi “Kirk gin sonra 6len kizin ailesinin, dogan bebe-
gi gormek i¢in kendisini ziyaret edecegini” riyasinda gordaginn
soylemistir. Gergekten de dlen V.B.'nin ailesi, kizn gormek igin
ziyarete gelir. O ginden itibaren iki aile arasinda sik 51l§ karsilik-
It ziyaretler olmusgtur. $.M. ilk kez Gi¢ yasinda konustugunda “ko-
casimin kendisini bigakla ldurdagonu ve boynunu kesip attign-
m” soylemistir. Ayrica 6lam aninda ¢ektigi acilan ve kendisi i¢in
kimlerin agladigim anlatmisur. .

Dogum izi: Dogumdan sonra, cocugun bogazindan kan geldi-
gi, boynunda kirmizi bir leke ve baginin arkasinda bir giskinlik
bulundugu sdéylenmistir.

Riya veya fal: Hem olen kizin ailesi hem de S.M.’nin annesi
ve halas1 yeniden dogumu teyit eden riyalar gormuslerdir.

Kaynak hkisi: Cevdet Rende

Ornek olay 8

Adi soyady: 1smail Altinkihig

Oldugnu yas : 50

Oldiigu yer: Adana

Dogdugu yer: Adana

Olay: Adana'min Midik semtinde bakkal lsmail Alankihig'in
dort-bes yaslanndaki oglu [smail Alunkilig, yine ayni semtte .
dort-bes sene evvel karitanindan biri ve iki ¢ocugu ile katledilen
Abit Sizitlmus adindaki kisi oldugunu iddia etmistir. Basina bal-
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ta vurularak éldaralmis olan Abit'in ¢ ¢ocugu daha vardir. Is-
mail Altinkihg, surekli Abit oldugunu ve ¢ocuklanm goérmek is-
tedigini soylayormus. Evine gotiraldagunde ¢ocuklarina gesitli
hediyeler verdigi, olduruldagn ahira yaklasinca heyecanlandig
soyleniyor. Hatta bir gin arkasina kalabalig takarak, bilmedigi
Abitin mezanni ek bagina buldugu ve “Iste beni buraya gomda-
ler” dedigi anlatdlmaktadir.

Ismail Altrnkidi¢’in ailesinin konuyla ilgilenen arastirma-
alann hepsiﬁden para talep ettigi, paray1 almadan olay: anlatma-
dign ve cocugp gostermedigi, aynca bu ailenin, Abit'in alacakh ol-
dugu kisilerden alacaklanm istedigi sdylenmektedir. Batan bun-
lar ve arastirmacinin olay1 takibi sirasinda elde ettigi bulgular,
olaymn pek gergekgi olmadigin gostermektedir.

Riya veya Fal: Ismail Alunkili¢'in komsusu olan bir kadin,
dogumdan bir 3y 6nce bir riya gormastar. Abitin ailesine gide-
rek bu rﬂya)‘n anlatmis ve Abit'in Ismail olarak yeniden dogaca-
g1 gordugant ve bu ¢ocugun Abit'in ruhunu tastyacagini séy-
lemistir.

Dogum izi: Dogumda basi yumugak ve kemiksizmis ve hi¢ sa-
¢t yokmus. Bu nedenle basim altmis giin pamuklar icinde sakla-
mak zorunda kalmuglar.

Kaynak : (Bayer, 1965: 141-165)

Ormek olay 9

Adi soyadi: Necip Unlitagkiran

Oldugn yas : -

Oldugu yer: Mersin

Dogdugu yer: Adana

Olay: Farkh kentlerde ve birbirini hi¢ tanimayan iki aile ara-
sinda meydana gelmis bir olay olmasi nedeniyle 6tekilerden fark-
hidir. Necip Unlutaskiran, konusma yagina geldiginde, onceki ya-
saminda Mersin’de icki ictikten sonra arkadas: tarafindan dahra
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ile katledilen Necip Budak oldugunu soylemistir. Ailesi, Mer-
sin'de katledilen kisiden ve olaydan hi¢ haberdar degildir. Za-
manla Necip, Mersin'de oturan kansim ve ¢ocuklanni ézledigini
ve onlan gormek istedigini sdyler. Ancak ailesi cocugun bu iste-
gini dikkate almaz. Mersin'de oturan bir tamidiklan, bir giin Ne-
cip’i de yaminda goturiir ve onun 1srarx izerine ailesini bulurlar,
Necip, bu aileyi kendisinin 6ldunilen ogullant olduguna ikna
eder. Necip'in, Mersin’de onceden tamdig bircok kisiyi de, ken-
disinin 6ldiralen kisi oldugu konusunda ikna ettigi soylenmek-
tedir. Necip ¢alismaya bagladiktan sonra sik sik Mersin’e gidip ai-
lesini gorir. Hatta simdiki ailesinin her seferinde Mersin’e gidip
¢ocugu geri getirmelerinin sorun haline geldigi s6ylenmektedir.

Riiya veya fal: Necip daha bir iki ganlik bebek iken annesi
bebegi rityasinda gormug, bebek kendisine Necip isminin veril-
mesi igin 1sr..c etmis ancak bunun nedenini a¢iklamamigtr.

Dogum izi: Dahramin vuruldugu yerlerde sagsiz bogluklar ve
yara izleri vardir.

Kaynak kisi: (Bayer, 1965: 172-186)

i
W

Omek olay 10

Adi soyadi: Mirvet Digsiz

Oldign yer: Istanbul

Dogdugu yer: Adana

Olay: Adana'da dogan Murvet Dissiz’in iki-iki buguk yaslan-
na geldiginde konusmaya baslamisur. Uygun kelimeleri bulama-
digindan, eliyle tabanca sekli yaparak karnin: gosterdigi, konus-
mas: ilerledigindeyse, onceki yasaminda Istanbul’da yasadigin,
elinde tabanca olan biriyle babasinin arasina girdigi sirada vuru-
larak oldurildagiana anlattify sdylenmigstir. Katilin kim oldugu
ve neden babasim oldurmek istedigi hakkinda bilgisi olmadig
bilinmektedir. Istanbul’da buytik, bah¢eli ve deniz kenaninda bir
evde yasadiklarimi anlatmistir. Arap kokenli olmalanna kargin
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Arapc¢adan 6nce Turkce konusmaya bagladig anlatimisur. Ola-
yin otekilerden farkh olan tarafi, cocuk ya da ailesinin Istanbul'a
giderek olayl arastirmamalandir. Arastirmaci, ¢ocugun anlattigy
ayrinulara bakarak lstanbul'daki olay: ve aileyi arastirdigh halde
hicbir sonuca ulasa’mamxsnr.

Dogum izi: Karmypda, vuruldugunu séyledigi yerde, ceviz bu-
yoklagande bir fllllﬁ' sisi bulundugu ve bunun dogumdan beri
var oldugu séylenmektedir.

Kaynak kisi: (Bayer, 1965: 187-192)

Ornek olay L1.

Adt Soyadi: A.T.

Oldugu yer: Samandag

Dogdugu yer: Samandag

Simdiki yas: 12

Olum yast: 64 ¢

Olay: Bir sey}n ien oldaganu, evli ve yedi ¢ocuklu oldugunu
soyleyen A.T., kurban keserken okiiziin tekme atmasi sonucu 6l-
daganu anlatmistir. Oliminden yedi gun sonra tekrar dogan
AT’ nin su andaki babasi, riyasinda oglunun 6len seyhin yerine
dogacagim gormus. Simdiki ailesiyle 6nceki ailesinin tarlalan
yan yanaymis. A.T., surekli kars: tarlaya gidip bir dut agacinn al-
tna oturur, babasi orada ne yapugint sordugunda, “Bu tarla be-
nim, bu agac ben diktim” dermis. Konusmaya yeni basladiginda,
énceki yasamindaki esini ve cocuklanm gérdugunde onlata
isimleriyle seslenmis. llk yasantisindaki buyuk kiziyla yapilan
gorusmede, kadinin verdigi bilgilerle A.T.’nin verdigi bilgilerin
celistipi goruimustar.

Ritya veya fal: Babasi riyasinda, oglunun dlen seyhin yerine
dogacagini gormus.

Dogum izi: Dogumdan on gin sonra alninin sol tarafinda bir
iz olustugu séylenmekiedir.

Kaynak kigi: Sevil Sahin
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Ornek olay: 12

Adi Soyadi: D.N.O.

Simdikt yagi: 7

Olim yasi: 18

Dogdugu yer: Samandag

Olduga yer: Cckmece (Antakya)

Olay: Onceki yagaminda trafik kazasinda yasamini kaybeden
D.N.O.’nun, étaminden yedi gin sonra tekrar dogdugu anlaul-
mistir. 11k yasamindaki babasi, D.N.O.’nan sliminin altine gi-
ni riya gérmis ve ruyasinda ermis bir kisi, élen oglunun Sa-
mandag'da tekrar dogacagini soylemistir. Bu riya sonrasinda ilk
yasamindaki annesinin dayisi, Samandaga giderek yeniden do-
gan cocupu bulmus. Cocugu bulan day, ilk 6nce cocugun basi-
na bakmis. Ciinka kazada baginin arkasindan bayik bir darbe al-
dig1 bilinmekteymis. 11k aile ile simdiki aile bu olay dncesinde ta-
mgsmadiklan halde, bu olaydan sonra sik stk gérusmeye basla-
mislar. D.N.O., konusmaya bagladiginda ge¢mis yasamindan ba-
21 olaylant anlatmaya baslarmus. Ancak ilk yasamindaki olaylan
anlattiginda, ilk yasantisindaki annesinin azilmesi tizerine son
bir yildir eski yasamindan bahsetmedigi soylenmistir. Hatta itk
yasamunda, tavoklanm ¢almaya calisan kopegi nasil vuardugunu
anlatirken annesinin bayildifn sdylenmektedir.

Dogum izi: Dogdugunda baginin arkasinda buyuk bir darbe
gibi gorunen bir ezik varmus.

Kaynak kigi: Sevil Sahin

Ornek olay 13

Adt Soyadi: Y.T.
Simdiki yagi: 17

Olim yagsi: 18

Oldugiu yer: Samandag
Dogdugu yer: Samandag
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Olay: Olmeden énce yanh okulda okuyan Y. T., dniversite s1-
navina hazirlandigini, kazanmas i¢in babasinin astri bask: yapti-
gin1, birkag kez basina silah dayayarak “Kazanmazsan olduni-
ram” diye tehdit ettigint séylayor. Smavi kazanamadiginda oda-
ya kapanip ilag icerek intihar etmistir. 11k yasamindaki annesi,
ruyasinda Y.T.nin$u andaki ailesinde dogdugunu gormas. Ko-
nusmaya basladigy andan itibaren, ilk yagamindaki annesini tani-
mis ve onunla konusmustur. llk yasamindaki evinde biriktirip
sakladign paralann yerini soyledigi anlaulmaktadir.

Dogum iz, Intihar girisimi sonrasinda midesinin ytkanmast
i¢in karm yanlmis. Dogdugunda el tumaklan mosmor ve karmunin
uzerinde boydan boya bir dikis iziyle dogdugu soylenmektedir.

Kaynak kisi: Sevil Sahin

Yukaridaki dlaylar incelendigindé; sonraki yasamda cinsiyet
degisikligininlolkmamash yataginda uyurken ya da hastahktan
olen yash insanlarla ilgili reenkarnasyon olayina rastlanmamasi,
sonraki yasgamda din degistirmenin s6z konusu olmasi, élamle
yeniden yasama donme arasindaki surenin ¢ok kisa olmasi, olum
ve yasamin gerceklestigi yerlerin genellikle birbirine yakin olma-
s1 ve Olen kisinin ailesinin riya gérmek veya fal baktirmak yoluy-
la sartlandinlmas: gibi reenkarnasyonla ilgili bir takim kuralla-
nn ve geleneksellesmis davramglanin varlig hemen dikkati ¢ek-
mektedir. Geng olimlerinde, yeni dogan birini aramak ve onun
o6len kisi olabilecegine inanmak da geleneksellesmis bir davrams
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle reenkamasyonun
inang boyutunun yani sira kultirel boyutunun da 6nem!li oldugu
soylenebilir.

Nusayrilerde reenkarnasyon inancinin ne kadar gacha oldu-
gu, yukarida verilen 6rnek olaylardan anlasilmaktadir. Nusayri-
lerde yaygin olan bu inan¢ nedeniyle bolge, yerli yabanci bir¢ok
arastirmacinin ve basin mensubunun dikkatini ¢ekmis, bu ko-
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nuda arastirmalar ve televizyon programlan yapilmstuir. Bunlar-
dan Bayer, Adana ve gevresindeki reenkamasyon inanglarnm
arastimistir (1965). Nusayri seyhlerinden Nasreddin Eskiocak
da reenkarnasyonun Kur'an-1 Kerim'deki delillerini sunmaya ¢a-
hsnustir (1998). Ayrica Alman ve Avusturyal bilim adamlan,
bslgedeki reenkarnasyon orneklerini belirleyerek arastirmiglar-
dir. Konu, cesitli televizyon programlarinda ve gazetelerde il-
ging 6rmeklerle islenmistir. 4-6 Ekim 2001 tarihli Milliyet gaze-
tesinde Hatay, “yeniden doganlanin bulusma merkezi” olarak
gosterilmistir. Gazeteye gore, bu konuyla ilgilenen pek cok bi-
lim adami solugu Hatay'da almisti. Canku tekrar dogdugunu id-
dia eden bir¢ok kisi bu ilde yasiyordu. Avusturyali bilim adam
Dr. Yurgen Kail, Hatay'a gelmisti ve reenkarnasyona ugrayanla-
rn dykillerini toplamaktayd.

Reenkarnasyonun Turkiye'de oldukea ilgi ¢eken bir konu ol-
dugu gozlenmektedir. Dr Bedri Ruhselmanin Metapsisik Tetkik-
ler ve llimler Dernegi'ni kurmasindan sonra konu, diha popiler
bir hale gelmistir. Ayrica, Insanligi Birlestiren Bilgiyi Yayma Vak-
f1, Tarkiye UFO ve Paraanormal Olaylan Aragtirma Demnepi, Gi-
zemciler Arastirma Grubu, Ruhsal Evrim Arastirma Grubu gibi
birgok topluluk da, Turkiye’de reenkarnasyonla ciddi anlamda il-
gilenen gruplardan bazilandir.

Reenkarnasyon, yurt disinda da yayin organlannin ve bilim
adamlannmn ilgisini ¢eken bir konudur. Bu konuda belgesel
programlar hazirlanmakta ve bu programlar insanlann ¢ok ilgisi-
ni cekmektedir. Bunlardan birinden 6zellikle bahsetmek gerekir.
Cuankil, yukanda soylenenlere benzeyen bulgulann elde edildigi
ve agiklayicr bazi dusuncelerin dile getirildigi bu belgeselin, Nu-
sayrilerde reenkarnasyonu arastiranlara olduk¢a yardima olaca-
g1 dusinilmektedir. Beyrut'ta yasayan “Durular” arasinda yapi-

lan aragtirma, hem sonuglan agisindan hem de izlenen yontem
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agisindan oldukea yeterli ve yol gostericidir.36 Oncelikle aragtir-
manin yontemi hakkinda bilgi vermek gerekirse, enkarne oldu-
gunu soyleyen 100 c¢ocuk, arastirmacilar tarafindan bir okulda
toplandiktanssonra, bunlann arasindan sozde énceki yasamlann-
daki aileleriyle bcnﬂz yizlesmemis olan ¢ ¢ocuk secilmis bu ¢o-
cuklarin verdmleri ipuclan temel alinarak aragstirmaya baslan-
mstir. Arasm‘*‘dayl yurutenler, biri reenkarmnasyon olayinin dog-
ru, digeri.ise yanls oldugunu kanitlamay: ¢alisan iki bilim ada-
mudir. Ug 6rnek olay azerinden bir dedektif gibi iz surulerek ya-
pian bu afa§tirmada elde edilen genel sonuglar ise sunlardir:

* 1slam’'dan ayrilmis, savasq bir topluluk olan Durularin %
80'i reenkarnasyona inanmaktadir. Reenkarnasyona inanmak
onlann, slamden korkmayan, daha gozt kara savagcilar olmala-
nni saglamaktadir.

* Olumup siddeti, gegmis yasam: hatirlamakta onemli bir et-
kendir. Uyurken ¢lenler gegmis yasamlanyla ilgili herhangi bir
ant tasimazlar. Gegmis yasam hatirlayanlar savag, kaza vb. siddet
iceren olaylar sonucunda ve yas1 gencken olenlerdir. Bu tur
olumler vuku buldugunda, yeni bebekleri olan aileler aragtirilir.
Bazen bu arastirma gunlerce sarmektedir.

* 1tk yasamdaki aile zenginse ve yoksul muhitte dogan bir
gocugun kendilerinin élen ¢ocuklan olduguna inanirlarsa, onun
bu yeni yasamindaki yoksul ailesine yardim ederler. Canka ¢o-
cuklarmin kot kosullarda hayat surmesini istemezler.

* Bir ormek olayda, yeni ve eski aile arasinda uzun bir mesafe
olmasina karsin, ¢ocupun bu kadar gizli bilgileri nasil ogrendipi
arastinldiginda, iki ailenin yakinlannin birbirine yakin oturdukla-
n belirlenmis ve bilgi alinan kanalin bu oldugu dustnalmustur.

56 Bu belgesel program Cine 5 televizyon kanahnda 25.1.2000 tarihinde,
saat 23.10'da gésterilmistir.
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* Bazen bir ¢ocuk kaybeden aileye, o ailenin élen ¢ocugu ol-
dugunu iddia eden ¢ok sayrda ¢ocugun bagvurdugu belirlenmig-
tir. Enkamne oldugu dusinulen ¢ocuklarin sanki daha énce neler
soyleyecegi konusunda yetistirilmis gibi, dasuntup konustuklan
goralmustar.

* Bu inancin islevsel olmasi topluluk agisindan daha énemli-
dir. Birbirine kenetlenmis savas¢ bir topluluk olan Durular'da
reenkarmnasyon hem bu bagt gi¢lendirmekte hem de onlann da-
ha cesur savaggilar olmasinmi saglamaktadir.

* Ruhun 6lumstz olduguna inanmak istegi ve egilimi reen-
karnasyonun ortaya ¢ikis nedeni olarak gorulebilir. Reenkarnas-
yon ayni zamanda sevdiklerine yeniden kavusmanin bir yoludur.

* Aragtirilan olaylar arasinda tam anlamuyla ikna edici bir
olaya rastlanmamis ve bu nedenle kargi tezleri savunan iki bilim
adaminin goruslerinde bir degisme olmamistir. Bu da gostermek-
tedir ki reenkarnasyon olay1 bilimsel olarak agiklanamaz ve ka-
nitlanamaz niteliktedir.
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Sonsoz

Nusayrilik konusunda elde edilen bulgular degerlendirildi-
ginde, sonug olarak, bu inan¢ bi¢iminin her biri bir ya da birkag
islevi yerine getiren fonksiyonel baglar iceren, disa kapal bir sos-
yo-kialtirel sistem oldugu anlagiimaktadir.

1- Nusayrilik; Hz. Ali'nin tannlastinlmasi, Fizir ve tirbe
inancinin gacla olusu, tenasuh inancy, tevil ve takiyye ile belir-
ginlesen; bitan dinlerin, batan peygamberlerin ve hatta Bi]gi
uretenlerin kutsal sayildigy; kapali cemaat orgutlenmesi ve gizli-
lik esasina dayanan, batini Islimi bir mezheptir. Fonksiyonel ola-
rak birbirine bagli olan bu ozelliklerin tirmu, Nusayri inang sis-
temini olusturmaktadir. Nusayri yasam bi¢ciminde de bu inang
sisteminin gicla etkisi goralmektedir. Bu etkide tarihsel dina-
miklerin ve Nusayri toplumunun kendi i¢ dinamiklerinin énem-
li bir rolit vardir.

Nusayriler, inan¢larnnin hem Stnni Islam’dan hem de Siiligin

genel kabul goren bi¢imlerinden farkli olusu ve etnik kimlikle-
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rinden dolay1 tarihte ¢esitli toplumlarin baski ve zulﬁmlériyle
karsilasmuglar, kargilastiklan bu yagsamsal guaglakler sirasinda et-
nik kimliklerini ve inan¢lanm saklayarak korunma zemini olus-
turan “batinilik” ilmint gelistirmisler ve buna paralel olarak “gjz-
lilik™ esasina dayanan inang sistemlerini kapal cemaat 6rgutlen-
mesiyle zenginlesdnniSlérdir. Geleneklerini ve inanglanini koru-
manin, yasamlann sarditrmenin bir yolu olarak gordakleri “giz-
liligi” ve kapali cemaat yagamini, tamamiyla bir korunma ve sa-
vunma mekanizmas: olarak bugine kadar surdirmuaslerdir.
Cumbhuriyetin kurujmasiyla birlikte, daha 6zgar bir yasam bigi-
mine gecis yapilmigsa da, ge¢misin izlerini tamamen uzerlerin-
den atamamislardir. Kapals cemaat yagaminin bugin de surdu-
rilmesinde gecmisten bugiine gelen tarihsel faktérlerin yam sira,
kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan engelleyici faktorlerin de
etkisi vardir. Nusay_rili“ in gaglu bir inang sistemi olmasi, bu sis-
temin iginde yer alan Enderlerin de sosyal konumlanimin gigla
ve birincil olmasim birlikte getirmistir. Esasen, yasam gelirlerini
ve toplurnsal statilerini sirdirmek isteyen bazi 6nderlerin ka-
pali cemaat yasamimun ve “gizliligin” sardurialmesi yonunde ter-
cihte bulunmalan, sosyal bir beklentidir. Aslinda Nusayriligin
. disa a¢ulmas: gerektigini soyleyerek kendi kultirel kimliklerini
ve inang sistemlerini ézgirce tamutmaktan yana olanlanin sayisi
da az degildir. Ozellikle geng kusaklarda ve aydin kesimde bu
beklenti olduk¢a gircludiir. Nusayrilerin ge¢misten bu yana bas-
ki gordakleri ve horlandiklan yadsinamaz bir gergektir. Gérduk-
leri baskilar, ibadetlerini de gizli yapmalanina neden olmustur.
Bu da onlanin disa kapali olmalanna ve gizli érgitlenmeyi temel
almalanna yol agmistir. Aynca Kur'an-1 Kerim'in batini bir yoru-
munun olduguna ve bazi bilgilerin gizli kalmas1 gerektigine
inanmalan, bu bilgilerin kugaklar boyunca gizli olarak aktanima-
sina neden olmustur. Nusayrilige 6zgu iki ozellik olan tevil ve 1a-
kiyye ise bu gizli bilgilerle ve bunlann a¢iklanmamasiyla dogru-
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dan ilgilidir. Amcalik gelenegi ise bu gizli bilgilerin akianlmas:
ve baskalanndan gizlenmesinin Nusayrilere 6zga ¢ozam yolu-
dur. Nusayrilerin bugtin bile kapali bir cemaat olarak varliklan-
n1 surdirmelerinde, amcalik geleneginin énemli bir iglevi vardir.
Ancak cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte baskilarin azalmasi-
nmin ve rahatlamanin sonucu olarak, bu gelenekteki baz1 degisme-
ler ve ¢oztlmeler Nusayrilerin gizli ve kapali cemaat yapisina da
yansimstir. Amcalik geleneginin ginimuazdeki uygulamasinda,
amcanin ¢ocuk tarafindan da belirlenebilmesi, seyh disindaki ki-
silerin de amca olabilmesi, kurban kesmenin azalmas, toplu na-
maz ritdeli hi¢ yapilmadan ¢ocugun dogrudan amcanin evine
gonderilmesi, gen¢ kusagin ¢ogunlukla zorlamayla bu gelenege
dahil olmasi ya da hi¢ dahil olmamasi, egitim surecinin kisalma-
s1 gibi ekonomik ve sosyal faktorlerden kaynaklanan degisimler,
Nusayriligin kat ve kapali cemaat yapisinda da ¢6ziilmeye neden
olmaktadir.

2- Kan bagy, i¢ evlilik (endogamik) ve akraba evliligi yoluy-
la aile ve akrabahk iligkileri ¢ercevesinde gerceklesen dayanis-
ma oruntasd, amcalik gelenegi gibi sanal akrabaliklar yoluyla
neredeyse icinde yasanmlan batan toplulugu igine alacak sekil-
de genigletilmistir. Amcalik geleneginde aday olan geng erkege
bilgileri aktaran “amca”lar, babanin gercek kardesi olan amcay-
la aymu derecede aileye yakin kabul edilmektedir. Dayanigma-
yardimlagma kapsaminin genisletilme yollanndan biri de Nu-
sayrilerin karakteristik 6zelliklerinden olan reenkarnasyon
inancidir. Bu inancin geregi olarak, enkarne olduguna inanilan
kisiyle bu kisinin ruhunu tagidigina inanilan kisinin akrabalarn
arasinda yakin iligkiler ile dayanigma ve yardimlagma ortaya
cikmaktadir.

Nusayriler arasinda dayanigma ve yardimlasmanin yaygin ol-
masinda bayram ve adaklar ile tarbe inancinin da 6nemli bir kat-
kist vardir. En yoksul kisi bile, kazancimumn bir kismuint bayramlar
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ve adaklarda harcar. Her Nusayrinin tuttugu (kutladig1) veya ba-
basindan miras kalan bir bayrar vardir. Bu torenlerde kurban
kesilir, toplu namaza gelenlere ziyafet verilir ve seyhler ile ¢evre-
deki yoksul kigilere zekat dagatilir.

Ote yandan Nusayriler tarafindan uygulamas: tirbelerde ya-
pilan inanglar ile ritdellerin toplumsal birlikteligin saglanmasin-
da ve pekisdri)mesinﬂe 6nemli iglevleri vardir. Bayram ve adak
uygulamalan ¢oguniukla tarbelerde yapilir. Bayramlarda, adak-
larda ve hawrlardaki kurban ritdielinin bayuk ¢ogunlugu tarbe-
lerde yerine getirjlmektedir. Buraya gelen insanlar ibadet etme-
nin yam sira birlik, beraberlik ve dayanisma, yardimlagma duy-
gulanm gelistirip pekistirmekte, aynca bu gibi duygulan gelecek
kusaklara da aktarmaktadirlar. Ozellikle hafta sonlarinda 6nem-
li Nusayri n’xrbeleripde adak olarak kurban kesilir, kurban etin-
den yapilan hirisj ve 6teki yemekler, tarbeye gelen herkese dag-
tilir. Bu sayede yiyelege ihtiyaci olan herkes, tarbelerde karmm
doyurur. Hatta bu yemeklerden ailesine de goturebilir. Bu anlam-
da tarbelerde uygulanan ritiellerin hem hem de sosyal bir bo-
yutu vardir. Bu nedenle, Nusayrilerde atalar kalta ve Hizir kalta
kapsamina giren tirbe inancimn, sosyo-kiltirel yap: ile inang
sisteminin butunlesmesinde énemli bir rola vardir,

Nusayri tarbelerini ziyaret edenlerin ¢ogunlugunun 21-30
yas arasinda, yasamdan beklentisi olan, egitim durumu disuk ve
evli kisilerden ol‘u>stuguv goralmektedir. Bu kisilerin ¢ogu, tarbe-
de makanu bulunan sahsiyete inanmasina, s6z konusu tarbeyi
¢ok sik ziyaret etmesine ve bu turbelerde tuttuklan dileklerin
gerceklesecegine inanmasina karsin, turbede yatan sahsiyetin
kimligi ve tiirbenin kutsallik nedeni hakkinda bilgi sahibi degil-
dir. Ustelik tiirbenin kendisi hakkindarda bilgi sahibi olmayanla-
nn sayis1 oldukga yuksektir. Bu durum, tirbelerdeki rituellerin
Nusayri halk tarafindan dogmatik olarak, kokeni ve nedenleri
arastinlmaksizin yerine getirildigini géstermektedir.
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Hatay’da Hizir inana1 ¢ok gugla ve yaygindir. Bu, Hizir'la il-
gili sdylencelerin ve turbelerin ¢ok sayida olmasindan hemen an-
lagilmaktadir. Ancak, Alevi Nusayrilerde Hizir inanci oteki etnik
gruplara gore daha gugludar. Hatay’da tespit edilen Hizir tirbe-
lerinin tamami Nusayriler tarafindan yapilmistir ve daha ¢ok on-
lar tarafindan ziyaret edilmektedir. Bununla birlikte, Hizir inan-
cinin térensel boyutu olan Hidrellez kutlamalan, Anadolu gene-
linde oldugundan farkli ve sonuk ge¢mektedir. Bunun nedeni
Nusayri kulturande Arap etkisinin daha fazla goralmesi olabilir.
Ancak, Nusayrilerde dogrudan Hidrellez bigiminde olmasa da
Bahar Bayramr'ni andiran ¢esitli kutlamalar yapilmaktadir. Nu-
sayriler, Hiristiyanlann St. George Guni kutlamalanna katilarak
bu giinti Hidrellez bigiminde kutlamakta ve boylece Hizir kalti-
nin toérensel boyutunda hissedilen eksikligi gidermektedirler, Bu
da Nusayrilerin, Hiristiyan kaltirinden etkilendigini ortaya
koymaktadir. ' :

Nusayrilerde Hizir inancimin gughi olmasi, Nusayriligin en
belirgin 6zelligi olan Ali inancinin giglit olmasiyla baglanthdir.
Hizir'in kimligi konusunda dért farkl goriis olmasina karsin, ya-
zih kaynaklardan elde edilen bilgilerle alandan elde edilen bulgu-
lara dayanarak, bunlann iginde en gu¢lisanun “Hizirla Hz.
Alimin aymihig)” inana oldugu soylenebilir. Nusayri tarbeleri
arasinda Hizir tarbelerinin sayica fazla olmasi, bunlann 6teki
tiirbeleri ternsil niteligi tasimasi, yani digerlerinden daha onemli
gorulmesi; Hizir'la iigili sdylence ve anlatilann ¢ok sayida olma-
s1; ev disinda yapildiginda bayramlann genellikle Hizir tarbele-
rinde kutlanmasi ve buna baglh olarak da kurban ritaellerinin ¢o-
gunun Hizir tarbelerinde yerine getirilmesi; Nusayrilerin her so-
runun ¢é6zamui i¢in Hizir tirbelerine akin etmeleri, Hizirdan
yardim isteyerek adaklarda bulunmalan gibi hususlar, halk ara-
sinda Hhzir'in Tann olarak goralddgunn gostermektedir. Hizirin
tanrihigy, Hz. Ali'nin tannhginm halk arasinda isim degistirmig ve
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gizlenen goranumudiir. Bu ise Hz. Ali'nin tannhiginin aciklanma-
sinin baskiya yol agabilecegi kayg: ve korkusundan kaynaklan-
maktadir. Gergekte Hizir, gizli bilgiye sahip olmayan kisiler (ah-
vad) arasinda, bilgiye sahip kisiler (Sihlar) igin Hz. Ali’nin oyna-
digi Tann rolintn aynisint oynamaktadir. O, upk: Ali gibi, Al-
lah’in cismani bir Lecem‘sidir. Cok sayida Hizir turbesinde Hz.
Ali'nin resminin bulunrhas da, Hz. Ali ile Hizar'in aym kigi oldu-
gunu dogrulayan bulgulardandir. Ziyaretgilerden elde edilen bul-
gular arasinda yer alan “Hizir'm kim oldugu” konusundaki yanit-
lar, kendi icinde ¢esttlilik gostermekle birlikte, “Hizir'in Tann ol-
dugu”nu ve “Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile ayni kisi oldugunu”
acik¢a sdyleyenlerin bulunmasi, Hizir'in Hz. Ali ile aym kisi ol-
dugu savimiz1 giglendirmistir.

Bayramlann ¢ok q,lmaa ve bunlann bir kismmin baska din-
lerden alinmasi, Nusayrilerin dteki dinlere kargt saygili oldukla-
nm ve onlardan etkilendiklerini gostermektedir. Aynica bayram-
lar bir savunma ve korunma mekanizmasi olarak da algilanabilir.
Cunku, bayramlarda inang boyutundan daha ¢ok dayamgma ve
yardimlasmaya dayali gelenek boyutu on plana ¢ikmaktadir.
Boylece, ekonomik durumu iyi olan Nusayrilerin, kazanclarinin
fazlasini zor durumda olan yoksul ailelere aktarmasi saglanmak-
tadir. Bu, onlann kendi toplumlannin digindakilere muhtag ol-
masini onleyerek kapali cemaat yapisinin siirekliligine katkida
bulunmaktadir, Batin bayramlarda, hayirlarda ve adaklarda kur-
ban kesilmesi, bu sayede yoksullara yiyecegin yani sira kumanya
ve para yardimi yapilmasi, Nusayrilerin ekonomik sorunlarini
¢ozmede kullandiklan bir yoldur. Yine bayram, hayir ve adaklar-
daki toplu namazin (cem) sorgulama, 6dil ve yardimlasmayy
icermesi ise, Nusayrilerin sosyal sorunlar i¢in kullandiklan bir
¢dzam yolu olarak gonilebilir. Bu anlamda toplu namaz sadece
bir etkinlik degil, aslinda onlarin i¢ sorunlanni ¢6ziime kavus-
turduklan sosyal bir kurumdur. Auncak, son yillarda ekonomik
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tkarlann 6n plana ¢ikarnlmasi nedeniyle, bu dayanigma-yar-
limlagma bi¢iminin zayifladigs da dikkati cekmektedir.
Nusayrilerin en 6nemli bayrami “Gadir Bayrami” dir. Bu gin
Nusayriler i¢in yasam durur; cehennem atesinin bile sondagune
inamlir. Cinka Gadir Humm denilen yerde gerceklesen bu ola-
yin, Ali konusunda kendi inang ve savlanm dogruladigina inan-
maktadirlar. Aynca, 6teki bayramlara gore Gadir Bayrami’na da-
ha fazla 6nem vermeleri ve toplu namazin i¢inde Ali ile ilgili an-
latimlanin ve dualanin ¢oklugu da Nusayrilerin Al'yi tannlastir-
diklan savim gegerli kilmaktadir. Ramazan Bayram: (Fatir), Mu-
bihale, Firas, Asura vb. bayramlar da kutlanmaktadir. lkinci
grup bayramlar ise, lran etkisi tasiyan Nevruzi bayramlardir. Hi-
ristiyanhgin etkisiyle kutlanan ¢ok sayrdaki bayram ise onlarin
Hiristiyanlardan ¢ok fazla etkilendiklerini agik¢a ortaya koymak-
tadir. Bu etkilenmenin nedeni bir yandan Fransizlar doneminde
Nusayrilerin Hiristiyanlarla i¢ ice yasamalan, baski dénemlerin-
de onlarn evlerinde hizmetgilik yapmalan ve korunmak i¢in on-
lann evlerinde saklanmalan, onlardan yardim gormeleri, obar
yandan da her dine, her inanca saygili olmalan ve aynm tannsal
nurdan ortaya ¢ikan butun peygamberlere inanmalandir.
Reenkarnasyon; esitlik, baris ve adaletin saglanamadig bir
diinyada, Nusayriler i¢in bunlan saglamanin bir yolu olarak islev
gormektedir. Bu inang sayesinde birey, mevcut yasamda kendisi
icin var olan kotaluklerin ve egitsizligin 6teki yasamda son bula-
cagina inanmaktadir. Bu da onlann mutlu ve umutu bireyler ol-
malanm saglamakta, 6lam korkulanni en aza indirgemektedir.
Reenkarnasyon, bilinmeyen ve korku veren bir yok olusa kars:
bir ¢6zim yolu olarak degerlendirilebilir. Olam gercekligine kar-
g1 bir ¢6ziim yolu olarak onerilen reenkarnasyon inana, ilk top-
lumlardan ginumuze kadar varligini sirdarmustir. Reenkarnas-
yonun, 6limden korkmama, 6limi sukf@inetle karsilama, 6lam
karsisinda huzurlu olma, ilahi adalete olan giveni saglama ve
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kadere boyun egdirmede onerli islevleri vardir. Reenkarnasyon-
la ilgili 6rnek olaylarda bazi geleneksellesmis davranislarin varh-
g1, olayin dinsel inan¢ yoénu disinda bir de kaltirel yéninan bu-
lundugunu gc‘;swrmektedir. Reenkarnasyonun geleneksellesmis
bir yonu de karsilikhi yardimlasmadir. Reenkarmasyon olayiyla il-
gili olan iki ajjeden biri zenginse, 6teki fakir aileye yardim edilir.
Reenkarnasyon. inanci, Ali inanci ve Hizir inana onlann nur
inanc1, ve kutsallik anlayislanyla ortismektedir. Tam peygam-
berlerin ték nurdan geldigine inanmalanyla tenasth inanci ara-
sinda bir p,a{alellik vardur,

3- Nusayri inang sistemini olugturan kultirel 6gelerin buyuk
bir cogunlugu ya baska kualtur yahat inanglarla benzerlik goster-
mektedir ya da dogrudan bagka kultir yahut inanglardan etkilen-
me sonucunda alinmigtir. Bu da Nusayriligin senkretik bir inang
bi¢imi oldughnu géstermektedir.

Nusa};ﬁh\ue Tanri olarak goralen Ali'nin Ay'da, Giines’te ya
da bu ikisini képsayan gokyuzunde yerlestigi inanci, eski Turk
inanclarindaki Gokytiz@i Tannst inancina baytk bir benzerlik
gostermektedir. Nusayriligin temelini olusturan Ayn-Mim-Sin
(Mana-1sim-Kapt: Ali-Muhammed-Selman-1 Farisi) inanci, Ana-
dolu Aleviligindeki Hakk-Muhammed-Ali uglemesine ve Hiristi-
yanhktaki Baba-Ogul-Kutsal Ruh bigimindeki teslis inancina
benzemektedir. Samanlarla seyhler arasinda yetistirilme stregle-
ri ve toplumda yerine getirdikleri gorevleri bakimindan benzer-
lik vardir. Topluv namaz {(cem) tdreni, kirklar ceminden koken
almaktadir. Bu nedenle lslami bir kékeni oldugu soylenebilir.
Ancak bu térenin eski Tarklerin Samanist geleneklerinde bulu-
nan torenlere de benzerlik gosterdigi soylenebilir. Butan toren-
lerde kurban kesilmesi ve kurbanin erkekler tarafindan kesilme-
si, eski Turk inanglarinda da olmakla birlikte, gercekte kurbanin
Anadolu'nun antik toplumlannda da 6nemli bir ritiel oldugu
bilinmektedir. Aym sekilde adak ve adak yerleriyle ilgili inancla-
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ra da eski Turklerde rastlanmaktadir, ancak bu, antik ¢agda Har-
biye'de sik¢a rastlanan bir gelenektir. Adak yerlerinden ozellikle
tiarbelerde gorulen ¢esitli inang ve uygulamalara (dilek agac, ¢ca-
put baglama ve tarbe etrafinda dénme, doga kuldleri), eski Turk-
lerin Samanist geleneklerinde de rastlanmaktadir. Adakla ilgili
inan¢lardan mum yakmak, daha ¢ok Hiristiyanlanin kiliselerde
yapuklan ayinlerde 6nemli bir yere sahiptir. Ancak mumun sa-
man ayinlerinde de kullanildigh bilinmektedir. Buhur ise daha
¢ok Uzak Dogu kiltirlerinde yaygin olmakla birlikte, Arap kil-
tirinde de sik¢a rastlanmaktadir. Tutsu yakmak eski Turk
inanglarinda da vardir. Sa¢ adaginin ise Arap kualtarane 6zgu bir
gelenek oldugu belirtilmektedir. Hizir inanci, 1slami kokenli ola-
rak bilinmekle birlikte, Hiristiyanlarda da St. Georges inanai ola-
rak varligini sirdiirmektedir. Eski Tark inanglarinda da Hizir'in
varhg bilinmektedir. Hidrellez olarak bilinen Bahar Bayramu
kutlamalan ise evrensel bir inangtir. Ancak eski Anadolu top-
lumlarinda da var olan ve isim degistirerek ginirmize kadar ula-
san kokla bir gelenek oldugu soylenebilir. Olu a1, eski Turkler-
de “yog as1” olarak bilinmektedir ve 6liler kalti ile birlikte ata-
lar kaltayle baglantuli en bayuk torenlerden biridir. Tanr'nin
(Ali'nin) insan bedeninde tecellisi inanci, Budizm ve Zerdisluk-
te de vardir. Buda’nin ve Zerdust'in kendini bildirmek i¢in insan
kiliginda dogduguna inani'maktadir. Reenkarnasyon ya da tena-
sith, eski Musir, Hint ve Maniheizm’de yaygin olarak rastlanan
bir inangtir. Ayrica antik Yunan ve eski Turk toplumlannda da
yer alan bir inanistir. Bunun, Manici ve Budaci inanglardan etki-
lenme sonucunda eski Tark inanglanna ve oradan da Alevilige
girdigi séylenmektedir. Ancak Nusayriler Kur'an-1 Kerim'de bu
inamsin yer aldigim ve bu nedenle de asil kokenin Islamiyet ol-
dugunu savunmakiadirlar.

Hemen hemen butan toplumlarda, eski Tark toplumlarinda
ve eski Anadolu toplumlarinda goralen yagmur duasi, Nusayrt-
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lerde de varhignm surdirmektedir. Amcea ki evliligi Orta Dogu
Musliman toplumlan arasinda, 6zellikle de Araplarda yaygin
olarak goriilen bir evlilik bi¢imidir. Hz. Muhammed’in amca ki-
ziyla evlenmesi, bu evliligin Islami kokenini belirginlestirmekte-
dir. Bu nedenle, Nusayrilerde bu evlilik bi¢iminin olduk¢a yay-
gin olmasinda Musliman Arap geleneklerinin ve Orta Dogu kiil-
taranin etkisj oldug‘;\ soylenebilir. Nusayrilerin evlenme gele-
nekleri, eski Anadolu toplumlaninda ge¢misten beri varhigin siir-
duren geleneklerdir. Sac1 gelenegi eski Turklerde de yaygin bir
gelenekti. Bayram ye adak gibi onemli gunlerde yapilan Nusayri-
lerin torensel yemegi olan hirisi, eski Anadolu toplumlannda et
ve tahildan yapilan térensel yemege benzerlik gostermektedir.
Ermenilerin de gelepeksel yemegi olan hirisi, aynca ¢ok farkh
toplumlarda farkl isimlerle anilan torensel bir yemektir. Ancak
hirisi'nin Orta Dogu‘mutfak kitltaranden etkilenme sonucunda
Nusayrilerin yemek Raltarine girdigi soylenebilir.

Nusayrilik 6ziinde 1slami bir mezhep olmakla birlikte, yuka-
nda verilen batun bulgular Nusayriligin inang sistemini otustu-
ran inang ve uygulamalarin ge¢miste yasamis cesidi kultar veya
inan¢ bi¢imlerinden etkilenme sonucu alinarak bir batiin i¢inde
sentez edildigini soylemektedir. Bu da Nusayriligin ¢esitli inang-
lanin bir sentezi, bir inanclar karisimi veya senkretik bir inang bi-
¢imi oldugunu goéstermektedir. Aslinda Nusayriligin bu senkre-
tik yapisiyla kapah cemaat yasami ve inang 6gelerinin gizlenme-
si arasinda iliski vardir. Nusayriligin ¢esitli ve farkh inang bi¢im-
lerinden 6geleri i¢inde banndinyor olmasinin a¢iga vurulmasi,
ortodoks Islami kesimden tepki almalanna ve bask: gérmelerine
neden olabilir. _

Nusayriligin Uzak Dogu kultirleri, Orta Dogu kultaru, Hi-
ristiyanhk, eski Tuark toplumlannin Samanist inanglan ve Arap
kaltara gibi unsurlardan etkilendigi goralmekle birlikte, bu bul-
gulara dayanarak Nusayrilerin etnik kokenleri hakkinda belirgin
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bir saptama yapmak olanaksizdir. Conku kultur ve ik arasinda
gacln ve belirgin bir iligki bulunmadig gibi, s6z konusu kalarel
ogelerden cogunun, gercekte hangi kalturden koken aldigun bil-
mek de olanaksiz goranmektedir. Nusayrilik, Anadolu Alevtligi
gibi ¢ogunlukla eski Turklerin Samanist geleneklerinin bugune
tasinarak Isldmi boyadan gecirilmesi sonucunda olusturulan bir
senkretizm degildir. Ancak Nusay1i tarihinden de anlasilacag: gi-
bi Nusayrilerin, baska kinltarel gruplarla oldugu gibi, Turklerle

de zaman igindc etkilesime girdikieri soylenebilir.
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