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Ibni Arabi Kimdir?

Muhyiddin ibni Arabi, 1165 yilinda ispanyanin gu-
ney kesiminde yer alan Mursiye kentinde dogdu. He-
nuiz 8 yasindayken ilk hatiralarini geride birakip ailesi
ile birlikte isbiliye’ye (bugiinki Sevilla) gitti.

Ailesi Tayy kabilesine mensuptu ve Arap kodkenliy-
diler. Muhyiddin ibni Arabi ilk egitimini bu sehirde
alirken, ailesinde tasavvuf temelli bilgilere sahip olan
buaytklerinden de egitimler almaktaydi. Egitim almaya
ve bilgiye ulasmaya duydugu arzu etrafindakiler tara-
findan daha ¢cocuk yaslardayken kesfedildi.

Egitimi esnasinda erken yasta ibadet ve zikir ile
mesgul olmak tzere yalniz basina uzun bir zaman ge-
cirdi. islam dininde “halvet” olarak bilinen bu uygu-
lama sonrasinda Arabi, kendi i¢sel yolculugunda yeni

anlamlar yakaladi.

Sorgulayici kisiligi, islam’ da sorgulamasini sagla-
di. Arabi, edindigi hicbir bilgiyi, deneyimlemeden ve



dzerinde akil yirutmeden kabul etmeyen bir ilim in-

sani olma yolundaydi.

Egitimlerinin ardindan Endulas’ten ayrilan Arabi,
meselenin derinine inmeye kararl bir sekilde, Sam,
Bagdat ve Mekke’ye giderek, orada bulunan taninmis
alim ve seyhlerle goriistll. 1182de ibni Risd ile goriis-
mesini eserlerine de yansitan Arabi, Risdden aldigi
ilhamla daha da derin bilgiler edinmeyi arzu ettigi bu
yillarda hentiz ¢cok gencti ama etrafindakilerce zekasi ve
bilgisi kabul edilmisti.

Arabi’nin yolu Seyh Sekkaz ile kesistiginde, yolcu-
lugunun yeni bir boyutu olacagini anlamisti. Sems-i
Tebrizi, Rumi i¢in ne ise, Sekkaz da Arabi icin o ola-
cakti. Allah sevgisini ¢cocuk yasta alan ve uzun uzun
secde eden Sekkaz 6lene kadar, Muhyiddin ibni Ara-
bi ile sohbete devam edecekti. Bircok seyhle sohbeti
olmasina ragmen, yasami boyunca kendisine ilk ay-
dinhgl veren Kkisi olarak Seyh Sekkazdan “Tasavvuf
yolunda karsilastigim en ytce kimseydi...” diye bah-

sedecektir.

Yoluna, Seyh Lahmi, Seyh Ureyni, Seyh Martili gibi
donemin ¢ok degerli alimleri ile yaptigi sohbetlerle de-
vam ederek, daha ¢cocuk denilecek yasta, islam’i bir ilim

edasiyla anlamaya ve yavas yavas kitlelere anlatmaya

basladi.

Basta yaptigi Fas seyahati olmak Uzere, bircok se-
yahati ile buyluk Un kazanmaya basladi. Uniu arttikca



kitleler Gzerindeki etkisi de arttigindan, diusmanlan da

artti. Konyada evlendi ve bir stire burada yasadi, buyuk
hirmet gordu.

1199 senesinde ilk defa hac gorevini yerine getir-
mek icin Mekke’ye gitti. Orada El-Kassar (Yunus ibni
Ebi’l-HUseyin el-Hasimi el-Abbasi el-Kassar) isimli bir
sahisla tanisti ve sohbetler etti. Bu onun i¢in yeni bilgi-
ler demekti. Hacdan Magrib ve Becaye seyahatlerinin
ardindan tekrar Mekkeye dondi ve Ruhul-Kuds ile
Tacur-Rasul adli eserlerini yazdi. Bu iki eseri tamamla-
diktan sonra 1204 senesinde Medine, Musul ve Bagdat’l
iceren bir seyahati oldu. Bu olduk¢a verimli bir seyahat-
ti. Musulda, Et-Tenezzilatul-Musuliyyeyi yazip daha

sonra Konyada yazacagi Risaletul-Envarm ilk notlarini
hazirladi.

Arabi’nin dustncesinin olusumunda iki tir temel-
den beslendigini soyleyebiliriz. Bunlar; islami olanlar
ve islami olmayanlar olarak ikiye ayrilirlar. islami olan
ve Arabi’ye dusunsel besin kaynagi olan kaynaklar; Ku-
ran-1 Kerim, stinnet, Hallag, Bayezid gibi sufiler, sohbet
ettigi seyhler, zahitler, skolastik kelamcilar, iran’in ibni
Sina gibi yeni Eflatuncu Aristocularidir. islami olmayan
kaynaklar ise; Helenistik felsefe, Philo’nun felsefesi ve

Stoacilardir.

Seyahatlerine ve islam’l anlatmaya devam eden ibni
Arabi hakkinda, Misirda oldugu bir sirada, yazdigi
onemli eserlerinden birisi olan Futdhat-1 Mekkiyyedeki



bazi sOzleri nedeniyle Misir ulemasi tarafindan idam

fetvasi ¢ikar ve Arabi oray! terk eder.

ilerleyen yasinda, 1220 yilinda Sama yerlesen ve
zaman zaman seyahatlerine devam eden Muhyiddin
ibni Arabi, 6zellikle dilin ve sdzcuklerin yetersizligi
nedeniyle kimi kavramlarin yeterince anlatilamaya-
cagint ve bu nedenle ¢codu sodylenenin islam’in ger-
cekligini tam anlami ile yansitmadigini anlatarak, bu
konuda kendi sbyleminin de dar anlamda gelismekte
oldugunu soéyler. Bu nedenledir ki metafizik onun icin
onemli olmustur. Ancak hayati boyunca aleyhinde
238 adet fetva cikarilir. Bu fetvalarin neredeyse hep-
si, islami ve hukuki degildir. Hakkinda yayimlanan
6lium ya da yargilama fetvalarinin timu, konjonktuarel
ve siyasidir. Donemin seriatla yonetilen bdlgelerinin
idarecileri, Islam’in sorgulanmasini, y6netimlerinin
zafiyetlerini ortaya cikaracagi endisesi ile kabul etmi-
yorlardi. Bu nedenle de ¢caginin en guclu elestirilerini
getiren Muhyiddin ibni Arabi, her dénemin aydinlari

gibi, fetvalarla ugrasti.

Arabi’nin Fusus adhl eseri yine kendi doneminde en
¢ok konusulan ve en buyuk yankilari uyandiran eserle-
rinden birisi olmustur. Bu eseri Arabi, rilyasinda islam
Peygamberi Hz. Muhammed’i gérerek onun immetine
rdyasinda goérduklerini aktarmak i¢cin yazmistir. Ara-

bi’nin titm yasami kendi dénemini sarsan ve degistiren

bir yankilar donemidir.



Muhyiddin Ibni Arabi, 1239 yilinda $Samda oldu.
Kabri Sam sehri disinda Kasiyun Dagi etegindedir.
1516 yilinda Osmanli Devleti Padisahi I. Selim, Sam’i
Osmanli topragi yaptiginda oraya ttirbe, cami insa ettir-
mistir. Turbenin kubbesinde ibni Arabi’nin kendisine
ait oldugu soylenen, “Butun yuzyillar yetistirdikleri bi-
yuk insanlarla taninir, benden sonraki yizyillar benimle

antlacak...” beyti yazilidir.






Arabi'nin kendini kuttallajtirman

Muhyiddin ibni Arabi’nin kutsallastirilmasinin
baslica nedeni yasaminin efsanevi olmasidir. Bazen
Cebrail, bazen Hz. Muhammed ve bazen de Allah ile
vasitasiz olarak gorusebildigini iddia eden (!) bir sufi-
dir. Ona gore eserleri, Cebrail tarafindan Peygambere
indirilmis Kuran-1 Kerim gibi, bir melek araciligi ile
bazen de bizzat Peygamber tarafindan ya da aracisiz
bir sekilde Allah tarafindan ruyalarinda kendisine
aktarilmistir! Bir anlatisinda, Hz. Muhammed ile go-
ridsme yaptiktan sonra hadis ilmi ile mesgul olmaya

basladigini aktarir:

‘1Ik, halvetlerimden birinde Hz. Muhammenin
Bana simsiki tutun kurtulursun buyurmasi ile ha-
dislerin anlamlari konusunda ilim yapmaya bas-
ladim. Daha sonrasinda Hz. Peygamber elinde bir



thni Arabi/ Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuzinde Onu Goérursin

kitapla zuhur etti ve ‘Bu elimdeki, hikmetlerin yuva-
larim gosteren bir kitaptir, bunu al vefaydalanacak

kimselere acikla’dedi.”

Gerek kendisini kutsallastirmasi, gerekse yazdikla-
rindaki derin anlam ve gizem, o ve eserleri Uzerindeki

merak ve arastirmalari ginimuze kadar tasimistir.

Muhyiddin Arabi’nin Gzerine yapilan ilk akademik
calisma Miguel Asin Palacios’in La Escatologia musul-
mana en la Divina Comedia adl eseridir. 1919da Mad-
ridde basiimistir. Miguel Asin Palacios, Arabi hakkinda
ikinci eseri olan El islam cristianizado. Estudio del su-
fismo a traves de las obras de Abenarabi de Murcia adl
kitabini ise 1931de yine Madridde yayimlar.

Miguel Asin Palacios disinda Louis Massignon,
Henri Corbin, Toshihiko lzutsu, James Morris, Willi-
am Chittick, Michel Chodkiewicz gibi bilim insanlari
tasavvuf ve Ekber ogretisi Uzerine calismalar yapmis-
lardir. Turkiyede ise bu alandaki en derin ¢alisma kus-
kusuz, Kazim Yildirim, Prof. Dr. Mahmut Erol Kilig,
Prof. Dr. Mustafa Tahrali ve Prof. Dr. Ekrem Demirli
tarafindan yapilmistir. Ayrica Arabi 6gretisi Gzerine bu-
gune kadar yuzlerce yayin, akademik calisma yapilmis,
konferanslar dizenlenmis ve kitaplar yayimlanmistir.

tbni Arabi yaklasik 350 eserin yazari oldugu halde,
iki 6nemli eseri, Fususul-Hikem ve Futahat-1 Mekkiyye
boyut bakimindan dikkat cekici bir sekilde farkhdirlar.

-12-
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husus yaklasik 150 sayfayken Fut(hat ciltlerce yer kap-
layan, 560 bdlimden olusan olaganusti bir eserdir, hu-
sus Kuran-1 Kerimden Nuh, Musa, ibrahim gibi cesitli
sahsiyetler tzerine yorumlar iceren kisa ve 0z bir der-
leme iken, hutdhat daha ¢cok peygamberlik, makamlar,
ilahi isimler, sufi pratikleri, ¢esitli kavramlarin anlatimi
ve yorum Uuzerine genis kapsamli konularin detaylica

incelenmesini iceren dev bir eserdir.

Arabi onlarca eser birakmis olup, Futdhat-1 Mek-
kiyye, hususul-Hikem, Kitabul-Esfar, Kitabu$-Sevahid,
es-Seceretun-Numariiyye en oénemli eserlerindendir.
Tum eserleri arasinda en degerli eseri olarak kabul edi-
len FutGhat-1 Mekkiyye kitabinin, kendi elyazisi ile olan
nushasi, Turk-islam Eserleri Muzesi’ndedir.

Akademiler disinda “The Muhyiddin Arabi So-
ciety” gibi bagimsiz bazi dernekler de sureli ve slresiz
yayinlariyla Arabi ogretilerini yaymaktadirlar. Bugin
dahi, merakla arastirilan, arastirildik¢a derinlerde yeni
bulgulara rastlanabilen ender filozoflardan olan Arabi,
kendi s6zuinde de dedigi gibi, her dénemde kendisin-
den bahsedilen bir dusunardar.

-13-
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Vahdet-i Vilcut ogretisi

Muhyiddin Tbni Arabi, 6grenme ve 6gretme su-
recini aklin algisina dayandirmakla, dénemin birgok
kosulsuz kabulUn( tartismaya acan, ¢cogu zaman ya
kendisine inanan yenilikci Kitlelerle ya da bu elestiri-
lerin zamanin ilerisinde oldugunun ve degerli oldugu-
nun ayirdina varmadan kendisini yargilayan hatta ¢ok
agir saldirilarda bulunan kitlelerle karsilasmistir. Ote
yandan Arabi, klasik metafizik dustncenin en dnemli
dusunurlerindendir. Ogretileri sadece kendi donemi
ile sinirh kalmayip, kendisinden sonra da, her cagda
tartistimistir.

Muhyiddin Toni Arabi, Vahdet-i Vucut (Varhk
Birligi) kavraminin en énemli sézcusudir. Kendin-
den sonra gelen ve Arabi‘nin 6gretisini takip eden
sufiler, Arabi'nin lakabi olan Ekber (Seyh-i Ekber)
sifatini kullanirlar. Kendilerine Ekber-i Sufiler derler.

-15-
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Arabi’ye gore Varlik, mutlak wvicuttur. Goreceli
olarak anildiginda Varlik evrenin kendisi, ezeli olarak
anilinca Varlik Allah’in kendisidir, 6z olarak anilirsa
Varhlik, kisidir ve kisiye 6zt yansimis ise Varlik, vU-
cuttur. Ona gore kisi ve eylem ayni seydir. Vahdet-i
Vicut, Arabi sonrasinda da buyuk 6nem kazanarak

tartisilsa da ogretiyi Ibni Arabi Gzerinden izlemek ye-
rinde olur.

Tasavvufta Vahdet-i Vicut, Yaradan’la yaratilanin
tek bir kaynaktan geldigini ve bir olduklarini savunan
felsefedir. Arabi‘ye gore, kendiliginden var olan varlik
birdir. Bu varlik Allah’in varliginin kendisidir. Allah
ezelidir, degisim, artma, azalma gibi hicbir fiili yoktur.
Allah, asla degisiklige ugramaksizin olusmustur. Ta-
savvufbunu tezahtr ve tecelli s6zcukleri ile agiklar. Bu
felsefede tim evren ve icindeki her seyin Allah’in varli-
g1 ile ayakta durdugu savunulur. Allah dedismez ancak
O’nun yarattigl evren ve icindeki her sey icin degisim
kacinilmazdir.

icinde farkliliklar ve dedisme barindiran tim evren

ve icindeki canli ve cansiz her unsur, ancak O’nun varli-

g1 ile ayakta durmaktadir.

Vahdet-i Vucut felsefesi, yaratilisin amacini “Gizli
bir hazine idim, bilinmeyi istedim” ifadesi Uzerine kur-
gular ve tim evrenin Allah’in yansimasi oldugunu, bu
nedenle de Yaradan ile yaratilanin ayni kaynaktan olus-
tugu seklinde ifade eder.

-16-
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Nefsini terbiye eden insan, bu tasavvuf felsefesi ve
Arabi’ye gore, seriat (Kurandaki ayetlere, Hz. Muham-
med’in sOzlerine dayanan kurallar), tarikat (Allaha
ulasma ve Onu tanima, anlama yollarindan her biri),
marifet (htner ve bilgi) ve hakikat (Allah’t bilmemizi
saglayacak gercek) kapilarindan sirasi ile gecer ve en
sonunda Allah ile olur, Allaha ddner, Yaradan ile yara-

tilanin bir aradaligina déntsur.

Yani tasavvufta Vahdet-i Vicut un tanimladigi seye,
Yaradan la yaratilanin tek bir kaynaktan geldigi noktaya
doner ve bir olur. Burada bahsedilen, Hallac-1 Mansur
ve Seyyid Nesimiyi 6lime gotiren “Ene-1 Hak” s6zU-

nidn dogru yansimasidir.

“Vahdet-i Vicut” felsefesinin en buyuk sézcust olan
Muhyiddin ibni Arabi’nin eserlerinde “Ene-1 Hak” tam
olarak bu sdzciklerle ifade edilmez. ifadeyi ilk kulla-
nan, ibni Arabi’nin 6grencisi olan Sadreddin Konevidir.

“En-el Hak” ifadesi ile Allah dostlari, kendi donem-
lerinde, dinden c¢ikmakla, sapkinlikla ve sirkle sucglan-
miglar ve oldurulmuslerdir. Bu nedenle 6ldurilen Hal-

lac-1 Mansur, 6lium aninda su sozleri soyler:

“Ya Rabbi canimi alan bu kullarini bagisla; ¢tin-
ki onlar senin bana gosterdigin sirlarindan haber-
dar degiller; senin bana gosterdiklerini onlar gore-
mezler bilemezler

-17-
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Bu inanan ilk ve en buyik islam filozofu Muh-
yiddin Ibni Arabi iken, en buyuk temsilcileri ise Haci
Bektas Veli, Yunus Emre ve Niyazi-i Misri gibi dusud-
narlerdir.

Muhyiddin ibni Arabi’nin kendisinden dogrudan
ders veya ikinci kusak olarak ilham alan bircok sufi
bu tasavvuf felsefesini Asya, Ortadogu ve hatta Kuzey
ve Gluney Afrika'ya kadar yayarlar. Arabi dgretilerinin
akademik dizeyde ve sistematik bir sekilde arastirma-
lari ilk olarak Bati dlinyasinda baslamistir.

-18-
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Nefis hemen kibirlenir

Nefis sufilerce insanin tamami, kendisidir. Boyle
anlatilmasinin sebebi ise, insan hayatinin tamamini ve
insanin kendisini yoneten bir guct olmasidir. Yasam
devam ettikge insan, nefsi ile savas halinde olmalidir.
Yenildigi her an, insanliktan uzaklasir. Yenildigi her an
Allah’tan uzaklasir.

“Eger Allah’tan batin sifatlar kaldirilmis olsaydiy O
bir ilah olmazdi. Oysa butin bu sifatlari kuvvetlendiren
veyucelten bizim nefsimizdir. Bu anlamdadir ki O, bizim
Omna icten baghhgimizla ilah olarak Hak kildigimizdir.
Bu nedenle biz nefsimizi bilmedigimiz stirece Hakk' da
bilemeyiz. islam Peygamberi Hz. Muhammed’in \Nefsi-
ni bilen Rabb’ini bilir’ sz bunu ima etmektedir. Bu ise
batln insanlar icinde Allah hakkinda en yuce bilgi sahi-

bi olan kimsenin sézudur...” der Muhyiddin ibni Arabi,
nefsi anlatirken.

21-
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insanlar 6gudiu kendi nefsinden degil genelde bas-
kasindan alir. O zaman nefsin ayiplarini duymaktan
keyif duyar. iste bu nedenledir ki, hitap ederken bir
sahsi hedef almadan konusulmalidir. Soéylediginin et-
kisi boyle daha yuce olur. Ama bir 6gudd bir Kisiye
dogrudan sodylersen, buna nefsin midahale ettigi gibi,
dinleyenin nefsi de mudahale edecektir. Nefis hemen
kibirlenir.

Neredeyse hi¢ kimse, elestirilmek, 6gut dinlemek,
yanlisini duymak istemez. Cocuklar bile. Oysa her in-
san, hatalardan ve gunahlardan gecmeden hakikate va-
ramaz. Hakikat, ginahla irtibati kesilenin varabilecegi
bir mesafede degildir. Ancak insanlarin degisimi, yan-
listan dogruya, gunahtan sevaba gecisi kolay degildir.
insanlara neyi yapmalari gerektigini séylemekse goren
g0z icin ¢cok kolaydir.

Ancak mesele sdylemek degil. Mesele sdylenilenin
anlasilmasi, kabul goérmesi ve iyiligini istediginiz igin
ogut verdiginizin hayatinda, sizden aldigi dersle iyilik
kaptlarinin aciimasidir. Bu nedenle, 6gudi dogrudan
verirsek kibri nefsi ile ortaklik kuracaktir. Birisine 6gut
vermek, akil vermek, onun yanlisini sdylemek, senin
de nefsini besler. Senin nefsin de Kkibirle iliskisini kurar.
Bu da karsmdakine daha zalimce davranmana neden

olabilir. iste bu nedenle, 6gut dogrudan karsmdakine
verilmez.

Ogut, elestiri, ders vereceksen, genele anlatmak, bir

hikayenin icinden kissa ¢ikarmasini saglamaktir dogru
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olan. Tersi kirginliktir, kirmaktir, Gzmek tzulmektir. iyi
niyetle baslanan bir iste yarim kalmaktir.

‘Nefis, kendi ayiplarint gérmez, baskalarinin
kusurlarini gortr. Dolayisiyla senin bir tek hususla
ilgili 6gudin, yalandan tutun nifaka kadar, birgok
gunahi islemesine yol agar. Soyle ey dostum! Bugln
ogat veren birinin dostu var midir? Kusurlari aras-
tirma ve tahkike basladigimdan beri canlilar icinde
bir dostum kalmadi.

Allah hakki igin, yalan sdylemedim, sadece gor-
daguma dile getirdim. Ama soyledikce insanlari kir-
dim, insanlar kirildi. Ama gazap g6ziu kotalakleri
ortaya cikarir. S6zuna ettigin bu durum, seni kendi-
si icin sevenin makamidir. Ama seni senin igin seven
boyle bir yol izlemez.

Allah, bizi kendisi i¢in degil, bizim icin sevdigin-
den kusurlarimizi bize gostermis, eksikliklerimizi
ortaya cikarmis, gtzel ahlaki ve dvguye degerfiilleri
bize géstermis, butin bunlarla ilgili hareket tarzini
actklamis, yukselmemiz igin yollarini agmistir. Biz,
kendimiz icin Ona icabet edince, gercek anlamda
Onu, Onun ic¢in sevmeyi gergeklestiremedik.

Allah bundan minezzehtir. Allah*tan oldugu
icin, bunlara yani nefse agir gelen seylere razi olan

kimseler mutlu kimselerdir. Baska goriste olan ise
acl ceker ve ofkelenir."
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Ibni Arabi 7 Kimi Seviyorsan, Herkesin YUziinde Onu Gorursin

Kuran-1 Kerim’in 138 ayetinde “nefsin” ge¢mesi
tesaduf degildir. Bu nedenledir ki, insanin isteklerini,
hirslarint ve yaptiklarini gézden gecirmesi, dogru veya
yanhslarini vicdaninin sidzgecinden gecirip bir deger-
lendirme yapmasi nefsi karsisinda mucadele ve muha-
sebe yapmasl, insanla nefsi arasindaki savasin kaderini

belirleyecektir.

Nefsin “insanin 6zu” olarak anlatilmasi bunun bas-

lica gerekcesidir.

WTITITI~UTITITITIITITITITITITITITIXN.ri-ITITITIXrTITITITITITIT ri.

“Melek ruh icin ne ise

seytan da nefis icin odur.”
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"‘Batlin
varlik alemi,
hayal icinde
bir hayaldir.



Rilya ve gercek

Hayata baslarken buyuklerimizden ilk duydugumuz
sey ninnilerdir. Bunlar ise “Bir varmis, bir yokmus...”
diye baslar. Tium zamanlarin tecribesi bu cimlenin igi-
ne sinmis gibidir. Hayat gibi, zaman gibi, geride birak-
tigimiz her sey gibi. Hayat bir varmis, bir yokmus gibi.
Bu bir “Var miyiz, yok muyuz?” sorgulamasini yaratan

baslangictir.

Bizi cevreleyen ve bizim de kendisine gercek gozuy-
le bakmaya aliskin oldugumuz “gercek” denen mesele,
hislerimiz yoluyla anladigimiz ama nesnel olarak as-
linda hi¢ olmayan bir hayalden ibarettir. Duygularimiz
aracithgi ile evrende olup biteni, gicumuz yettigince
hayal etmekteyiz. Bu hayallere aklimiz bir dizen kurup
bize her birisini ayirt etmemizi, anlamamizi saglayacak

sekilde tanimlamaktadir.
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ilmi Arabi/ Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuziinde Onu Gorirsiin

Aklin tanimladigi ve hayalde ddntsen bu nesneye
artik ‘gercek” der, bunun gercek ve dogru oldugun-
dan kusku duymayiz. Oysa bu gercek dedigimiz sey
ne gercektir ne de bir Varlik (vicut). Uyuyan insanin
rayasinda gordugu nesne ne ise, gercek algisinin akil-
la yaratildigi “uyumama hali” icerisinde de nesne ayni
sekildedir. Bu alem dedigimiz yasadigimiz hayatta var

oldugunu sandigimiz her sey bir hayalden ibarettir.

“Sen hayalinde zannediyorsun ki bu alem kendi
basina buyruk, kendi kendine olusmus bir gercgek-
liktir, Hak’tan yani mutlak ve tek gercekten ayri bir
varhktir. Bil ki, senin kendin de bir hayalsin. Akil
yolu ile idrak ettigin her sey bir hayaldir. Tek gercek
ise Allah’in kendisidir. Riya, vehim ve hayal degersiz
ya dayanhs seyler degillerdir. Fakat birer remiz olusa

delalet etmektedirler.”

insan rilya gérmekte oldugu uykusundan uyanip,
akil yolu ile idrak ettigi gercege gozlerini acip etrafina
baktiginda, ne gorur? Bu gercek oldugunu sandigina
m1 uyanmistir? Yoksa gercek sandigi uykuya dalmasi

midir?

Uyanik iken gordugu alemin tasviri onun dinya go-
rasund olusturmakta, bu alemin yapisinin ve tabiatinin
teorik aciklamasi da onun felsefesini meydana getir-
mektedir. Bu durumda tim olgu ve olaylarin arkasinda
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Ibtii Arabi /7 Kimi Seviyorsan, Herkesin Yiziinde Onu Goriirsiin

bizim gercek dedigimiz ama hayal olan nedir? Buna ibni

Arabi net bir cevap vermektedir:

‘Bu Mutlaktir. Mutlak olandir. Gergek olan ya
da Mutlak Gergek’tir. Bu Hak'tir. Gergek denilen sey,
yalnizca bir rtyadan ibaret olmakla birlikte, blsbu-
tin de vehim degildir. Bu ise, Mutlak Gergek'in, yani
Hakk’in 6zel bir gértntst, kendi zuhurunun 6zel bir
bicimi, bir tecellisidir. Bu, fizikdtesi temele dayanan
bir rayadir,”

N jipniTIdiniTIU TJuiniidirinnjTniim TlianlinjLn.

“Bitln insanlar bu alemde uykudadirlar,

ancak oldiklerinde bu uykudan uyanirlar...”

Juifum nnnnnruinnnjvnjinnrinrbLridJinnnjuuifL

Arabi’ye gbre tim alem bir hayalden ibarettir. Ger-
cek ise, Hakk’in bizzat kendisidir.

Ibni Arabi Futdhat'ta, “tabir” (riya yorumu) keli-
mesini anlatirken, “ubur” sézcigunden yardim alir. Bu
sOzcuk “karsiya gecmek’ anlamini tasir. Peygamberin
hadisleri bildirmesine “ibare” ve ruyadaki olaylari an-
latmaya “tabir” denilmesinin sebebinin, haber verenin
soyledigi so6zlerin “ubur” (gecmek) ediyor olmasidir.
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Ibni Arabi 7 Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuzinde Onu Goérirsin

Yani anlatan, anlattigi seyin karsisindakinin hayali-
ne gecmesini anlatmaktadir. Diger bir anlatimi kullana-
cak olursak, riyasinda gorduagund karsisindakine akta-
ran kisi, nefsinden karsisindakinin nefsine bir hayalin
gecisini yapmaktadir.

Ruya derken, bir yandan dogrudan bir riyadan
bahsederken, diger yandan bildigimiz, 6grendigimiz,
yasayarak tecribe ettigimiz her seyden bahsetmekteyiz.
Ruyay! goren, gorduklerini aktarma bilgisini edinmis
olandir. Bunu aktarmaya basladiginda ise onu dinle-
yen o ruyayl anlamaya calisandir. Anlatan yani aktaran,
goérdigu rdyanin tasvirini yaparken, dinleyen yani ak-
tarilan ise, ayni riyanin tahayyulinu yapar. Riya go6-
renle dinleyen arasinda mumkin oldugunca ayni seyi

anlatan bir gorsel sekle donusar.

‘Alem bir illizyondur; gercek bir varlia sahip
degildir. Hayalin anlami da budur. Baska bir anlati-
miyla hayal, gercekten 6yle degilken, alemin -Hakkm
varliginin disinda- kendi basina varligini strddren
ilave bir sey gibi gértinmesidir. Bil ki sen bir hayalsin.
Ve sonra kendine soyle sdyle: Bu ben degilim! Tdrak
ettigin her sey de bir hayaldir

Ruayalari ile tim kavramlari iliskilendiren Arabi,
Fransiz dilbilimci ve filozof Jacques Derrida ile 6rtusar.
Derrida da benzer bir kavrami vurgular ve soyle der:
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timi Arabi /7 Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuzinde Onu Gorlrsin

“Benim de rilya goren birisi oldugum sdylenecek; bunu
kabul ediyorum ama baskalarinin yapmaktan kac¢indik-
lar1 seyi yapiyor, rayalarimi riya olarak sunuyor, bun-
larda uyaniklara yararh bir sey olup olmadigjni arastir-
mayI okuyucuya birakiyorum.”

.om inavinnnnnim nrijinjiAnnnnnnnjulLrinAa

“Her s6z, sahibinin kalbi nasilsa,

agzindan oyle cikar.”

-NIJUTITIT.ATITITITIVUTITITITITITITjqjTITIXriITITITITITITIITIT-r!-
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"Allah,
kendi davasini
sahiplenenleri

sahipsiz

birakmaz. -



Hz. huhammed'in firlarla dolu duas:

Kéainatin yaratildigi ilk andan bugine kadar gecen
tim zamanlarda, hi¢c kusku yok ki Hz. Muhammed, Al-
lah’in davasinda araliksiz en ¢ok hizmeti veren bir “ilk
Mislimandir. ibni Arabi, ‘Allah, kendi davasini sahip-
lenenleri sahipsiz birakmaz...” sz ile 6ncelikle islam
Peygamberi Hz. Muhammed’i kasteder. Yaptigi tim
seyahatlerde Muhammed’in yasantisini aktaran ibni
Arabi, tanistigi ve egitim aldigi seyhlerinden ve onlarin
silsile ile Muhammedden bu yana gelmis seyhlerinden
ogrendiklerini aktarirdi. Seyahatlerinde verdigi sohbet-
leri ise asagidaki dua ile tamamlar, ardindan Hz. Mu-
hammed’in sirlarla dolu en sevdigi dualardan olan bir
duayli, Kuran-1 Kerim’i dgretircesine dinleyenlere 6gre-
terek ayrilirdr:

‘Allahim, bize hayri isittir ve hayra o6grenmis
kil. Allahim bizi afiyetle riziklandir ve afiyetimizi



devamh kil. Allahini, kalplerimizi, sana olan sev-
gimizle, yanhs olani yapmaktan uzak durmamizi
saglayacak iyilikle birlestir. Senin sevdigin ve razi
oldugun seyleri yapip basarmamizi sagla. Bu, bizim
meclislerimizin sonunda her zaman okudugumuz
bir duadir

“Birbirinizden ayrilmayin.

Bilgi, topluluk ve varlik pinarindan dogar.”

JTITITITIUTITITITITITI-UTITITITITITITITATITITITIT.ridTI'IT.rLridT-

Arabi cogu kez, Hz. Muhammed’i ruyasinda gor-
mek icin dua eder ve bir¢cok kez goérurdi. Bu riyalar,
“Ruya ve gercek nedir?” sorusunu aklinda olusturan te-
mel iken, ayni zamanda cevaplarini aramak Uzere bas-
ladigi felsefi yolculugun ve hatta kendisini metafizige
kadar gotiren surecin anahtariydi.

Harem-i Serif'te Resulullah®t riyada gorddm.
Adamin biri ona Sahih-i Buhari'yi okuyordu. Adam
okumay! bitirince Resulullah bir dua okudu. Bu ri-
yadan sonra ona imrenmem daha da artti. Ariladim
ki, Allah'im benim hayatimi planliyordu ve ben dt
tedbirler aliyordum. Rizik seni arar, sen onu degil-
Boylecefetih kapisindan ayrilmadim
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Ibtti Arabi 7 Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuzinde Onu Gorirsin

Arabi gecesini ve gunduzunu cesitli amellere tak-
sim etmisti. Sabah namazini kilinca, gines doguncaya
kadar Allah”t zikreder, iki rekat namaz kilar, ardindan
kitaplarini alir, talebelerinin yanina giderdi. Ogrencile-
ri gunes iyice yukselinceye kadar ondan ders alirlardi.
Sonra evine gider ve eger oruclu degilse bir seyler yerdi.
Sonra kusluk namazini kilar, bir miktar uyurdu. Ardin-

dan kalkar ve abdest alirdi.

EQer gunlik bir gbérevi varsa onu yapardi, degilse
Allah’ zikrederdi. Oglen namazinin vakti gelince na-
mazini kilar, bu arada her namaz vakti kesin olarak gi-
rinceye kadar nafile namaz kilardi. Kurani htzuanla ve
dusunerek okurdu. Cemaatle toplanincaya kadar nafile
namaz kilardi. Cemaat toplaninca, onlarla da namaz ki-
lar ardindan sohbet verirdi. Kuran okudugu i¢in, o ana
kadar bilmedigi ¢ok ilimleri Allah’tan 6grenmis olurdu.
Allah, onun Kuran-1 Kerim’i anlamasini saglayandi.
Arabi bunu anlayarak anlatir:

‘Allah’tan korkun. Allah size égretiyor. Yice Allah
bir ayette bdyle buyurmustur.”

ibni Arabi sohbetlerinde ve kitaplarinda, gerek Ku-
ran-1 Kerim’i, Hz. Muhammed’i anlamada, gerekse dua
ve Allah’l anlamada insanin yasadigl en buyuk sorunun
dilin kendisine yarattigi sinirlar oldugunu séyler. O na
gore: “Bilgi akil yoluyla elde edilir” Aklinsa dil yiztinden
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Ibni Arabi 7 Kimi Seviyorsan, Herkesin YUuziinde Onu Gérlrsin

olusmus sinirlari vardir ve insan bu sinirlar i¢cinde siniri
olmayan, ezeli ve ebedi bir kavrami anlamakta sikinti

yasamaktadir,

jTIJUuuuinnniumiiAn2JU innjumn/Zuiniiaruvi.

“Faydasiz ilim, sifasiz ilaca benzer.

Guzel ilim, calisma ile beraber olandir.”

JvuuuilruirinnrinnJduiJiJuuinfLnjinjuirL Anniin.
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- Varhgin kdkeni
harekettedir.
Bu yluzden,
dinyada ve

ahirette yolculuk

hic durmaz.”



Hayat harekettir

Arabiye gore, vicudun birtakim mertebelerde mey-
dana c¢ikisl, hareketin neticesidir. CunkU vicut, hayatin
aynasidir. Hayat ise harekettir. Hareket olan yerde de ha-
reket ettiren vardir. Hayat, bir sifattir, sifat da sifatlandir-
digi seyden ayri olmadigindan, onun kendisi demektir.

Kisi (zat) sifatla, sifat da isimle meydana cikar. Bu
meydana c¢ikista isim sifatin ve sifat zatin disi (zahiri)
oldugu gibi kisi de sifatin, sifat da ismin ici (batini) olur.
Ayni suretle sey, ismin disi ve isim “sey”in i¢i olur. Cln-
ki isimlenmis olan (misemma) sey, meydana c¢iktigi
vakit, isim o seyde yok olur. Fususul-Hikemde Arabi
aslinda zor ifade edilen ve yine dil sinirlari kadar anla-

yabildigimiz bu kavrami aciklar:

“Hicbir sey hicbir seye nufuz etmedi. Ancak o sey-
le perdelenmis olarak birlesti. Su hale gore, nufuz ve
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ibni Arabi /7 Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuziinde Onu Gériirsiin

sirayet eden sey i¢ (batin) ve bu sirayete mahal olan
sey de distir (zahir). Eger Hak meydana cikacak olur-
sa halk, Onunla perdelenir. Sayet halk meydana ¢ika-
cak olursa Hak ile 6rtindr ve Onda i¢ olur. Bu suretle
Hak, halkin kulagi, géza, eli, ayagi ve batin kuvvetle-
ri durumuna girer.”

Bahsedilen bu dis ve i¢c kavramlari arasinda sifat, ki-
sinin goérinus asamaslt, bir meydana c¢cikma (tecelli ve
zuhur) anlami tasir. Kisaca, varlik (vicut) birdir. Evren
(dlem), onun ortaya ¢citkmasidir. Bu meydana ¢ikma, bir-
takim belli olma (taayyun) dereceleri ve inis (tenezzul)
asamasindan gecer. Yani, yaratilis bir meydana cikistir
ve inis asamalari da sifatlarda dustince yetisi (kuvve)
olan taleplerden (istidatlardan) baska bir sey degildir.

Burada da acikc¢a dilin sinirlari ile sinirlandirildigi-
mizi1 anlamak mimkuanddr. Tam olanlari en acik sekli
ile anlamamiz ne kadar mumkun degilse, dilin sinirla-

rina dustince de anlatilani anlamak bir o kadar zordur.

Bilmediklerini bilenden 6gren.

Bildiklerini de bilmeyenlere 6gret.”
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"Her kim,
Allah ; yaraticisi
olarak bildigini
iddia ediyor da

hayret icinde
kalmiyorsa bu
onun cehaletinin

delilidir.”



Yaratilip teorisi

Peygamberi olup, kendisine kitap indirilen tim
dinlerde, anlatilan ortak konulardan birisi kuskusuz ki
yaratilisimizda. Bir yandan kuskulu bir ge¢cmis arastir-
masi bir yandan bilemedigimiz bir baslangi¢c noktasi ile
ilgili olarak hemen her insanin aklindan “Biz nasil yara-

tildik?” sorusu ge¢cmekte.

Yaratilis ibni Arabi’nin varlik bilgisinde, anahtar ko-
nulardan birisidir. Arabi’ye gdre Allah, “OI!” (“Kun!”)
emri ile yarattigl evrende kendisini ortaya ¢ikarmistir
(tecelli ettirmistir). Mademki Allah kendisini tecelli
eder, o zaman yaratilisin bir anlami da Allahin kendi

yansimasina bakmasidir.
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Yaratilis ile ilgili olarak tbni Arabi ¢ kavrama
onem verir. Yaratihisin temeli Hak'tir, ancak Arabi,
farkli G¢ kavram ile yaratilisi anlatir. Bu U¢ kavram;
zat, irade ve amir kavramlaridir. Yaratilisi “zat” kavra-
mi1 ile anlatmasinin nedeni olarak Arabi, Allah’in yara-
tihsla kendisini agiga ¢ikarmasini érnek verir. “irade”
kavrami ise, Allah’in kendisini irade sahibi olarak or-
taya koymus olmasidir ve G¢tinct kavram olan “amir”
ise, Allah’in bir buyurucu olarak kendisinden bahse-
disidir. Ona gore tum yaratilis streci bu ¢ kavramin

temsilidir.

Arabi bu kavramlari ortaya atarken mutlak bir yok-

lugun icinden varhgin ¢itkmasini anlatir.

‘Allah seni muvaffak etsin! Bilesin ki yaratils isi
ferdiyet temeli (yani Allah*in tek olma sifati) Gzeri-
ne insa edilmistir. Ama bu tekligin Gcla bir yapisi
vardir (teslis). Buna goére yaratilisla ilgili olarak en
kliguk sayr Ggtir. CUnka eger ‘biri butin sayilarin
temeli olmasi nedeniyle saymazsak, @¢\ tek sayila-
rin ilkidir”

Yaratilis strecinde, yaratilacak olan her ne ise Arabi
onun da bir kuvvet oldugunu ortaya koyar. Bu dikkat
cekici ve kendisinden Once uUzerinde dusunulmemis

bir konudur. Bir sey, zannedildigi kadar da pasif yani
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mekanik ya da kuvvetsiz bir bicimde yaratilmamakta,

Arabi’ye gore tam tersine kendi yaratilisina olumlu bir
sekilde katilmakta destek vermektedir.

Allah bir seye varlik vermeye karar verdiginde ona
yalnizca “OI!” der. Olacak olan sey de bu emrin cevabi
olarak olur yani varlhiga barandr. Bu slrec¢te o seyin
tekevvinu yani varliga burinmesi, Allah’in bir fiili
degil, Onun emrini yerine getiren bizzat o seyin bir
fiilidir,

Tekevvin yani “varliga barinme”, diger bir deyis-
le varliga burdnecek seyin Allah’in emrine uymasi,
0 seyin bizzat kendisine aittir. Cinki ibni Arabi'nin
de dedigi gibi, varliga barinme eylemi, o seyin kuv-
vetindedir. Bu da bize, Arabi’nin 6nemli saptamasini
ortaya cikarir. Yani gizli bir bicimde o seyde kendili-
ginden bir kuvvet bulunmaktadir. Ustelik “Ol!” em-
rinden bile énce. ibni Arabi’nin ortaya atti§i ve buyuk

olaylarla basinin dertten kurtulmadigi “Yaratilis Teo-
risi”’ budur.

ibni Arabi bu teoride, varlia buriinme sirecinin

Allah’a degil, yaratilan seye atfedilmesi gerektigini kuv-
vetle vurgulamaktadir.

Boyle bir iddianin, Allah’l aciz olarak gosterdigi ge-
rekgesiyle, Arabi buytk bir tepki alir. Oysa tekrar tekrar
ve dikkatle okununca ibni Arabi'nin bu yaklasimi Al-

lahi asagilayici bir ifade olmamakla birlikte, yaratilanin
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kendi olma gucunu dc yaratandan yani Allah’tan alma
s, buyuk bir gicu daha Allah’a atfetmis olmasi anlami

m tasimaktadir.

JinnnjinnnnnnnnnjinjuiAnnrLruiriAANANIimM

“Yaratilis ferdiyet temeli
(Hakk’in tek olma vasfi)

Uzerine bina edilmistir.”

JintnniJuirijuuijijumnjinjuTrijinnArifLriJuiim






"Sayl, ilahi
bir sirdir.
Bu sirra sahip
olup onunla
hareket edene
sayinin sirlari,
ruhlari ve

menzilleri acthr



Sayilarin sirlar,

Tarihin ilk donemlerinden bu yana sayi, insanlik
icin birgcok anlamda 6nemlidir. Yaratici ile yaratiimis
evren arasinda bir Ol¢t araci olarak da 6nem kazan-
mistir. Her dénemde ve her inanista saylya, siradan
olmanin disinda bir deger verilmistir. ibni Arabi de,
vahdet anlayisi dogrultusunda sayiyi birincil kaynagi-
na indirger.

Ona gore varligin olusumu, G¢lU esas Uzerine teskil
edildiginden temel olarak 1,2,3 sayilari Gzerinde durur
ve bu sayilarin varolustaki ilahi siralanisini ve kékenini
inceler. Arabi, sayilarla varolus arasinda kendine 6zel ve
0zgun baglantilar kurar.

Elbette bu tur incelemelerin ilkini yapan Arabi degil-
dir. Her medeniyet, sayilarla ilgili kendilerine ait bilgile-
re ve isaretlere sahiptir. Firavunlarin papirus dokimle-
rinden Cinlilerin abakistne, Hititlerin hiyeroglifinden
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tnkalarin renk dagumlerine, Romalilara, Osmanliya ya
da Fenikelilere kadar her medeniyetin sayilara ilgisi ve
arastirmasi olmustur. Bircok koken gibi bunlarin da ko6-

kenleri Eski Yunana ve ibranilere dayanr.

Ornegin, isadan énce 500 yilinda 6len disunir Pyt-

hagoras sayilarin ilahi gigcle baglantisini anlatir:

“Sayilar ilmi ve kékeninde ‘birin bulundugu
ilim, tevhit (tektanricilik) ilmidir. Saydarin 6zellik-
lerine, siniflandirilmasina ve didzenine iliskin ilim,
yuce yaratict tarafindan yaratilan varliklarin ve
Onun sanatinin, dizeninin ve siniflandiriimasinin
ilmidir. Sayr ilmi nefsin merkezine yerlestirilmistir.
Acikliga kavusmadan ve hi¢ kanitsiz bilinmeden
once pek az tefekktr (dustinus) ve hafizaya ihtiyag

duyulur

Pythagoras, bir sayisinin acilimindan baslar. Ona
gore, evrendeki tim olusumun temelinde bir sayisinin
acthimi kabul edildiginden harfler, sayilar, sesler, sekil-
ler, kisaca batin varlik formlari arasinda ¢okluga rag-

men, tek olma tzerinden bir iliski oldugunu iddia eder.

Buna gore; sayilar hakkinda bilinen anlatimlar dog-
rultusunda, bircok mistik gelenekte sayilarla ilgili bazi
temel fikirler benimsenmistir. Bunlar ¢cok temel kana-
atler olarak karsimiza cikar. Sayilar, diizene soktuklari
seylerin dogasini belirler. Bu sayede sayi, yaratici ile
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yaratilmis arasinda araci olur. Bir de sayilar Uzerindeki
degisiklik, sayilarla baglantili seyleri de mutlaka etkiler.

Sayilar her dénemde oldugu gibi, islam’in hikim
surmeye basladigi dénemlerde de gizemini surdirmius-
tir. Buyulerde, kehanetlerde dahi kullaniimistir. Oysa
bilindigi gibi byl ve kehanet islamda yasaktir. Ancak
sayllarin gizemi her zaman vardir. Ornegin, islami ge-
lenekte, Allah tektir. “Tek” say1 dnemlidir. Hac gorevi
yerine getirilirken Safa ile Merve tepeleri arasinda Say
vazifesinin 7 kez olmasi, namazda esnasinda rukd ve
secdedeki zikirlerin tek sayilar olan 3, 5 veya 7 kez tek-
rar edilmesi, namaz sonrasi 33er kez tespih cekilmesi,
her bir tavafin 7 savttan olusmasi, yaratilisin temelinde,
diunyadaki kita sayisinin, yeralti ve gokyuzu katmanla-
rinin sayisinin, haftadaki giin sayisinin 7 tek sayisi olu-
su, Allah’in 99 isminin olusu ve benzeri birgcok 6rnek

“tek” sayilarin gizemini guclendiricidir.
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“Hlirmetler
karsthikhidir.
Sabirla 6fkesini
yutanin kalbine
emniyet ve
imanin dolacagini

unutma.”

K-J



SIr

ibni Arabi ne zaman Allahla olan mistik birlikten
konussa, zaten var olan bir birligin farkina varildigi bir
“makami” kastetmektedir. Mistik yani arif, Allah haline
dénismiyor, ¢inkid ibni Arabi'nin distincesine gore
donusmek yoktur. Her seyin Allahla bir olmasi vardir:

“Yaradariin bir sirri var ve o sir serisin/’

Ibni Arabi’nin, anlatti§i ve anlatmadigi sirlar vardir.
Kimsenin bilmedigini soyledigi, Allah’in gizli planlari
dedigi “kader sirr1” gibi. Arabi’nin “Sir’ul Esrar” yani,
Sirlarin Sirr1” olarak ifade ettigi en 6nemli sir, kendisi-
ne gobre ¢ok yuce bir sirdir. Gozlerimizin 6nunde duran

ama hicbirimizin tahmin etmedigi bir sir:
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“Bu; kulluk sunulan, ilah edinilen her seyi kapsa-
yan bir hitaptir. Her ibadet eden kisi, inandigi Allaha
ibadet eder. Bu inanma nedeni, Allah olarak ibadet
ettigi her ne ise onu Allah olarak kabul etmesidir.
Dolayisi ile Allah, puta tapanlar da dahil olmak Gze-
re, tim sirkin sirridir. Bakara Suresi'nde \Sizin Al-
lah*iniz Allah sifati tasiyandir der. Boylece bu ayetin
hakikat hikmu acgisindan olumsuzladiginin aynisini
olumlamaktadir. Allah*tan baska seylerin ilah edinil-
mesi, onlara izafe ettikleri niteliklerden kaynaklan-
maktadir. Yani onlari bir heykel seklinde hazirlamis,
sonra onlara birtakim isimler vermis ve putlastirarak
Tanri olarak secip kimi ihtiyaclarini onlardan talep

etmislerdir. Buray! iyi anlayin, ¢tinkd bu dikkat ce-
kici bir sirdir.”

Ona gore Allah, sirkin sirridir. Profan yani din ile

alakasl olmayan nesneler bile, bu sirrin kapsadigi alan
icinde kalir. Boyle bir sir sadece dikkat cekici degildir.
Ayni zamanda yduce bir gtcu tasimaktadir. Bu gug, Ku-

ran-1 Kerimdeki bir¢cok ayete tamamen zit dismektedir:

WBUtlin manevi ve duyusal suretler, Allah®in orta-
ya ciktigi ve goérulduga alandir. Oyleyse bu biitun su-
retlerden konusan da Allah'tir. Bltlin gozlerle gortlen
de Allah*tir. Battn duyuslarla duyulan da Allah'tir. O,
kelam1 duyulup akil edilemeyendir.”
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Sadece anlasiimasinda degil, kabul edilmesinde de
sikinti olan bir kavramdan bahsediyoruz. Muhyiddin
ibni Arabi’ye gore: “Sirrin sahibi oldugu gibi nefsin de
sahibi Allah’t 1 r Bu agiklamasinin da icerisinde bircok

derinlik bulunur:

‘Bir terimi Allaha baglamak imkénsizdir. Ctnki
Onun sahsi bir sahidi diger bir sahsi sahit ile highir
sekilde ayni degildir. Oyleyse hichir sezgili kimse,
neyi gérdigund diger bir kimseye aktarmaya yeterli
degildir. Cunkd bu iki kisinin her biri, hichir benze-
ri olmayani, Onu gormusttr. Aktarilan bilgi, sadece
benzerlikler araciligi ile ortaya cikabilmektedir.”

juuimNjimjimNjiMmuiniiiinnNnjiruiNnNnnnnjuinnn.

“Sana Onu go6stermeyen nefsin,

bir perdedir.”

JrojrijTj-uaj~uTLiXiTITITITLIXNIXITITIUXITITITITITIT-ixri-rLI~Ln-ri-ri-
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*Zamanim
birhazine

olarak bil.

Onu buna

gore degerlendir.



Zaman

Kritik teori cevrelerinde, Edgar Allan Poe nun yaz-
diklari icerisinde ¢ok dikkat cekmis bir hikayesi vardir:
“Calinan Mektup” (The Purloined Letter). Onemli bir
mektup basarili bir sekilde kusursuz fakat hayal gtcu
kit olan bir polisten saklanmistir. Polis daireyi U¢ kez
aradigl halde onu bulamamistir. Cunkd hirsiz mektu-
bu, masanin UGzerinde herkesin gorebilecegi sekilde acik
birakarak saklamaya karar vermistir. Onu gizli bir ¢ek-
mecede gizlemektense, hi¢ kimsenin onun oldugunu
tahmin edemeyecegi sekilde goruniar halde birakmistir.
Mektup bu acikhgl sayesinde kendini gizler. Poe’nun
hikayesinde, gizlinin aciga cikarilmasi gdézden kacan
Seydir ve kimse bunun farkina varmamistir. Bu hikaye

ilk olarak “zaman” kavramini ¢agristirir.
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“Gegip gitmis olmasa gecmis zaman olmayacak. Bir
sey gelecek olmasa gelecek zaman da olmayacak. Peki
nasil oluyor da gecmis ve gelecek var olabiliyor? Gegmis
artik yok. Gelecek ise henliz gelmedi. Simdiki zaman
surekli var ise bu sonsuzluk olmaz mi?” diye sorgular
Aziz Augustinus da pasajinda. Cunku bazen hakikaten
kelimeler yetmez. Poe’nun gozlerimizin dnune serdigi

gizli mektup gibidir zaman.

Kelimeler ve mantik, onun glucund anlatmaya yet-
medigi icin anlamini anlatmaya da yeterli gelmez. Bu
nedenle yardima baska seyler cagirmak gerekir. Sanat
gibi, edebiyat gibi, felsefe gibi... Sinemayla, resimle,
fotografla anlatmaya calisiriz. Ya da Kant’la, Arabi‘y-
le, Heidegger’le, Hegel’le... Bilimin zamana bakisina
siginiriz. Newtondan, Einsteindan bahsederek veya
inanclarla anlamaya calisiriz. Mesneviden, Makasit-ul
Felasife*den, Nefis ve FutOhat-1 Mekkiyyeden yardim
alarak...

Zamanin ne oldugunu anlamaya calismak insanli-
gin en c¢ok zorlandigr konulardandir. Clnkid zamanin
olmadigi bir mekan veya olay dusinmemiz mumkin
degil. Tezatlar ogreticidir. Soguktan sicagi, yuksekten
alcagl anlariz. Ama zamanin karsitint bilemedigimiz-
den bunu anlamak kolay degil. Kimse sormaz ve 6gren-
mek istemezse herkes kendince ne oldugunu bilir. Ama
biri sorarsa ve ona anlatmak istersek, iste o zordur. Ne
oldugunu biliriz ama anlatmamiz kolay degildir. Gecip
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gitmis ve sona ermis olmasa “ge¢cmis zaman” diye bir
sey olmayacak. Herhangi bir sey gelecek olmasa da “ge-
lecek zaman” diye bir sey olmayacak aslinda.

“Gegmis, geri donmez. Donseydi, varlikta her-
hangi bir sey tekrarlanmis olurdu. ilahi genislik ile
celisecegi icin, varhikta tekrar yoktur. Hakkm dénast
degisir, tecellileri baskalasir, gorilmeleri yinelenme-
den cogalir. Fakat sezgili kisiler bilirler ki, Hak hichir
zaman iki sahsa bir tek surette tecelli etmez, ne de bir
surette iki kere.”

Peki bu baglara ragmen nasil oluyor da hem gec-
mis hem de gelecek var olabiliyor? Dustinsenize; gec-
mis artik yok, gelecek de henliz yok. “Simdiki zaman”
diyebilecegimiz icinde bulundugumuz an ise strekli
var. Peki bu durumda ge¢mise ve gelecede hicbir se-
kilde dokunamiyorsa “simdiki zaman” surekli degil
midir? O zaman bu sonsuz bir simdiki zaman demek
degil midir? Peki bu duruma ters olunca, yani “simdi
dedigimiz” zaman tanimi ge¢cmise dogru kayacaksa,
simdi nasil var? Bu durumda “simdi”, gecmise yonelip
yok olacak bir kavram olmaz mi? Esas olan su: Zaman
varhgi ile degil, yoklugu ile dlctlen bir sey! Muhyiddin
Ibni Arabi mutevazi Kisiligi ile anlattigl her seye zaman

kavramiyla baslar:
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"Nefsimin isteklerini kdreltme mucadelelerim so-
nunda ortaya ¢ikan ilimler ve ortaya cikardigim eser-
ler,, hepsi Hz. Muhammed ile olan fiillerimizin neti-
cesindedir. Yani Hz. Muhammed ile yasadigimiz o
manevi hayat tecriibesi sonucunda ortaya ¢ikmistir

“Maddi hayata tapanlar, deniz suyu icgenlere

benzerler. ictikce susuzluklari artar.

-NITITITI~U-IITITI-II-IITITIaiXrUTIUT-ridT-rUTITITIT-N-IT-n-riIXIT-rT-
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“O birseyin
disinda kalsaydi,
0 sey olmazdi.
O Dbir seyin
icinde de olsaydi,

o sey olmazdi.”



Felsefenin bir dali olarak metafizik, ilk felsefeci-
ler tarafindan, “fizik bilimlerinin dtesinde kalan” an-
laminda uUretilmis bir kavramdir. inceleme alani ise,
varlik, varolus, evren, Tanri ve benzeri kavramlardir,

Metafizigi tanimlamaktaki zorluk bu alanin degisim
gostermesidir.

Metafizigin konusu olmayan konular metafizik igi-
ne dahil edilerek, asirlarca metafizigin icinde olan Din
Felsefesi, Akil Felsefesi, Algi Felsefesi, Dil Felsefesi ve
Bilim Felsefesi gibi konular kendi alt basliklari altinda
incelenmeye baslanmistir. Bu felsefeyi kullanan 6nemli
isimlerden birisi Arabidir. Hatta ilklerden oldugu bilin-

mektedir.

Ibni Arabi ile metafizigi anlar ve anlatirken, cagina
baktigimizda bunun ilk anlatis oldugunu da anlariz.
cunkd, kendisinin de dedigi gibi bircok seyi ilk bilen

-63-



ibni Arabi /7 Kimi Seviyorsan, Herkesin Yuziinde Onu Gériirsiin

degildir ama ilk sbéyleyen ve yazandir. Kendisinden
once ibni Rusd, tmam-1 Gazali veya Farabi gibi isimle-
rin merkeze aldiklari konu metafizik olmamistir.

Vahiy meselesi ile ilgili odaklandiklari, vahiy yolu
ile edinilenlerdir. Ornedin Gazali aksine, vahiyle meta-
fizik arasindaki iligskiyle ilgili sorundan metafizikle ilis-
kili bir sonu¢ ¢citkamayacagina kanaat getirmisti. Oysa
Arabi, vahiy kavraminin kendisi ile de ilgilenir. Hatta
bunu calismalarinda merkeze alir. Ustelik Arabi, 560
béliumden olusan devasa eseri FuUtdhat-1 Mekkiyye ye
“O esyayl1 yokluktan veyoklugun yoklugundan var etmis-
tir...” cimlesi ile baslar. Arabi’nin genel olarak ¢alisma-
larina yansiyan dustnce yapisinda Vahdet-i Vicut ge-
lenegini hatirlarsak, bu giris cimlesinin dnemini daha
lyi kavrariz. “Yokluktan” ve “yoklugun yoklugundan”
ifadeleri Arabi’nin aykiri distincelere olan tutkusunun
bir sonucudur.

ibni Arabi “Ey Rabbim sana dair hayretimi artir...”
hadisi Uzerinde calisirken, kendini asmasi icin bir ta-
lepte bulunmaktadir. Allah’t kendi benligi icindeki si-
nirlarla sinirlamaktan ¢ekinir. Cinkt bu sinirlandirma
o buyuk derinlige sig kalmaktir. Batln talebi aslinda
kendi kendini asmaya ve Allah’a karsi arastirmada daha

derin olmaya yo6neliktir.

Saskinhk diye ifade ettigi sey ise aslinda metafizik-
le ic ice olmakla ondan ka¢mak arasindadir. inanan
insanlarin akillarinda olusmus fakli Allah inanglari,
Allah” gesitli sekillerde anlamlandirmalari ve sayisiz
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suretlere inanmalari Arabi’ye gore, Allah’in nihai dusu-
nilemezligine delildir:

“‘Onlar1 birakirsan, kullarini saptirirlar. Onla-
rn kendi hallerine birakir ve terk edersen, kullarini
saskinhiga duasuardr ve onlari kulluktan kendilerinde
bulunan Rablik sirlarina ¢ikartirlar. Boylece onlar;
kendi hallerinde kul iken, kendilerine Rab’ diye ba-
karlar

ibni Arabi Futlhat'ta, “akil” kelimesinin “ikal” ke-
limesiyle ayni kdkten geldigine vurgu yapar ve ken-
dinden 6ncekilerle kendi donemindeki tim dusunudr-
leri elestirir. Bu elestirinin kaynag! da dustncesindeki
“akil” kelimesinin dusunurlerce degerlendirme sekli-
dir. Arabi’nin temel elestirisi, herhangi bir sinir veya
sifati sifatsiz olmayan ilahi genisligin bu dusuntrler
tarafindan oldukc¢a dar anlamda algilanmasi ve anla-
tilmasidir. Arabi’ye gore bu bir sinirlandirmadir. Arabi
her bir grubun Allah hakkinda baska bir seye inandi-
gini savunmustur.

-njim \rinxnjiAnjuijm rxJxnniV iJuiA niinnj>JiJvn.

“Perde acildigi zaman

her sey oldugu gibi agiga cikar.
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‘Allah

senin aynan
ve sen
O nhun

aynasism.”



lbni Arabi'ye yanelik elestiriler

Muhyiddin Ibni Arabi, sadece yasadigl kendi déne-
minde degil, kendinden sonraki dénemlerin timinde
hatta ginumuzde de kimi cevrelerce hala elestirilen bir
islam filozofudur. Tum elestirenlere ragmen, 6zellikle
bilim cevrelerince, islama getirdigi farkli anlatimlar
nedeniyle biyik bir hayranlikla incelenmektedir. G-
nimuzde Arabi'yi elestirenlerden ¢cok daha fazla sayida,

onu O6ven bulmak mumkundr.

Her donemde anilan ve kendisinin 6lumunden ¢ok
sonra bile anilacagini, yasadigi donemde bilen ve soy-
leyen Muhyiddin ibni Arabi, en sarsici tartismalarin
kaynag! olmustur. Bu nedenle, ¢cok agir elestirilerle de
karsilasmistir. Arabi’nin 6gretisini benimseyip kendisi-
ne “Seyh-i Ekber” yani en buyuk seyh lakabini verenler
olmasina ragmen, ona karsi ¢ikanlar taralindan Seyh-i
Ekfer” yani “en kafir seyh” diye de lakap takilmistir.
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Bu kadar agir elestirilmesine neden olan ifadeleri
ornegin Futdhat-1 Mekkiyye isimli eserinde, Hz. Mu-
hammed’i gumus kerpice, kendisini de altin kerpice
benzetmesi, bu suretle kendisini ona tercih etmis olu-
yor gibi olmasidir. Bir digeri ise, Firavunun dinyadan
tertemiz yani imanli olarak géctugunia iddia etmesidir.
Cehennemle ilgili s6zleri de ayri bir tartisma ve tepki

konusu olmustur:

“Kafirler her ne kadar atesten ¢cikmazlarsa da ne-
tice olarak cehennem azabi onlar i¢in uzb (tath) olur.
Cennettekiler nimetlerden zevk alirken, onlar da ce-
hennem azabi ve kaynar sudan lezzet alirlar

Yine tartismalara neden olan bir baska ifadesi ise

Hz. ibrahim ile ilgilidir:

‘Ibrahim ogluna Riyada seni bodazladigimi go-
rayorum dedi. Halbuki riya hayaldir. Dogru olan,
bunu gercek aleme uygun olarak yorumlamakti. Kog>
ibrahim'in oglu suretinde goziktii, kendisi bunu bir
kocu bogazlamakla tabir etmeliydi, halbuki bu riyayi
sadece gortunuse gore yorumladi.”

islam’in bugiin bile elestiri ile iliskisine bakildigin-
da, Arabi’'nin yillarinda bu sekilde elestirenlerin olusu-
nu mesru kabul etmesek de anlamamiz mumkundur.
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Ogretisini benimseyen bircok sufiye gére Muhyid-
din Ibni Arabi, diger sufilerin tecrtibe ederek bilmele-
rine ragmen soyleyemedikleri birgcok seyi, ne pahasina
olursa olsun sodylemis bir diustunurdir. Arabi, islama
yonelttigi ve bugun artik kabul goren elestirilerin hic-
birini kendisinin kesfettigini sdylememistir. Bunun
yerine 0 her zaman, diger sufilerin aklindaki sorulari
ve olasi cevaplari ac¢ik¢a ifade eden ilk kisi oldugunu

belirtmistir.

Yasadigi sikintilara ragmen ne olursa olsun bu ger-
cekleri aciga vurmanin sebebini, Fusus isimli eserinde,
kendi iradesine degil, islam Peygamberi Hz. Muham-
med’in dogrudan emrine dayandirmistir.

ibni Arabi, ayet ve hadisleri yorumlarken, kendine
Ozel bir yontem gelistirmistir. Sadece kendisinden dnce
anlatilan ve kabul edilmis kavramlari kabul etmekle
kalmamis, farkli anlamlar da yuklemistir. Arabi icin
esas sorun, sadece ayet ve hadisleri yorumlayabilecegi
bir yontem gelistirmek degil, onlari da icine alacak se-
kilde batin varhgi kapsayacak bir yorum yontemi gelis-
tirmektir. Ona gore bir dustunidrin énemi budur.

Bu yizden, onun yorum ydntemi, Fusus isimli ese-
rinde Hz. Muhammed’le ve hadis yorumu ile ilgili bu

yontemin en guclt 6rneklerini verir:

“Kendisine kitap indirilmis peygamberlerin (nebi)
dili, siphesiz (zahir) bir dildir. Genel konusmalarinda
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ve anlatilarinda dinleyen veya okuyanlarin anlayi-
sina dayandiklari icin bu dille konusurlar. Bu yuz-
den peygamberler, anlayis sahiplerinin mertebesini
bildikleri icin ancak genele yonelik konusurlar. Hz.
Muhammed, soyle der: Ben bir insana mal veririm;
baskasini ise ondan daha ¢ok severim ve Allah'in
onu atese atmasindan korkarimHz. Muhammed,
tamahkarhgin ve dogasinin kendisine baskin geldi-
gi zayif akill ve duasinceliyi dikkate almistir. Ayni
sekilde peygamberlerin getirdigi butin ilimler Gze-
rinde en dusuk algr elbisesi bulunur. Bunun ama-
cl, derinlige sahip olmayan kimsenin de o elbisenin
sinirlarinda durup bu elbisenin en guzel oldugunu
sOylemesi ve onu derecenin sonu diye gérmesini
saglamaktir. Hikmetlerin incilerini arastiran ince
anlayis sahibi ise, kendi seviyesinin geregi Bu elbise
Hakdmdardandir der.

O, elbisenin degerine, tirtne bakar ve giydirdigi
kimsenin degerini buradan anlar, bu konulara asi-
na olmayan bir insanin 6grenemeyeceqi bilgileri elde
eder. Nebiler, resuller ve varisleri, alemde ve immetle-
ri icerisinde bu seviyede insanlar oldugunu bildikleri
icin, ibarede, se¢kinlerin ve siradan insanlarin ortak
oldugu zahir dilini esas almislardir. Seckin, o dilden
siradan insanin aldiginin yani sira, seckin olmasini

gerektirecek sekilde daha fazlasini alir ve bu sayede
avamdan ayrisir
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tbni Arabi / Kimi Seviyorsan, Herkesin YUuzinde Onu Goérirsiin

Bir bakima Arabi, islam’in da emrettigi gibi, di-
rustligu ve aciksozluliguyle, islam’in kendisini degil,
islam’in anlasildig sekli ile anlasiimasini saglayanlari
hedef alarak daha dogru anlasiimasina vesile olmus-
tur. Kaldi ki, ibni Arabi’nin elestiriye neden olan bircok
cimlesi ve yorumu hala tartisilirken, bircok inanan ta-
rafindan da kabul gérmekte, dogru bir yaklasim olarak

itibar edilmektedir.

manjum tim ariJiJidinjroiorm jT jirain fin jinJinfU TJT n i

“Gercegi saklamak, kuifre sapmaktir.”

jinnjT juarm jinim fiiim TJiJirnxfinnjTinxnjuijm a
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‘Nasil olur da duymaz

bana ihtiyac

Izin veren, mutlu eden

ben bana muhtag

iIste bundandir,

Hak benim mucidim

Bileyim ki ben de

O nu Icat
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