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IBN-1 HALDUN

Orijinali Arapg¢a olan ve daha 6nce iilkemizde ba-
z1 gevirileri yayimlanmig bulunan 14. yiizyla ait
bu klasik eser, 2004 yilinda Yeni Safak gazetesi ta-
rafindan orijinal Arapga baskisi iizerinden ozel
olarak yeniden terciime ettirilmis ve elinizde bu-
lunan yenilenmis bask: da yine gazetemiz tarafin-
dan yaptirilmigtir. Okurlara yoénelik bir kiiltiir
hizmeti olarak hazirlanan bu eserin tigiincii gahis-
larca parayla satilmasi ve herhangi bir mekanik ya
da elektronik yontemle ticari amagh ¢ogaltimi ya-
saktir.

“Mukaddime’, ele aldig1 konu baghklar itibariyla
tarih, tarih felsefesi, sosyoloji ve sosyal antropolo-
jiagirlikli bir eser olmakla birlikte, yazarinin yiik-
sek dini duyarliligindan dolay1 Kur’an-1 Kerim’e
de sik sik atifta bulunmakta ve ilgili boliimlerde
pekgok dyete yer vermektedir. Bu nedenle, igerigi-
ne uygun bir hassasiyetle muhafazasi ve okunma-
s1 gerektigini saygiyla hatirlatiriz.



-I¢indekiler

461 DORDUNCU BOLUM

Ulkeler, Sehirler Ve Diger Meskiin Yerler 1le Buralarda Ortaya Cikan
Durumlar Hakkinda

463 Birinci Fasil: Devletlerin $ehirlerden Daha Eski Oldugu, Sehirlerin
Ise Devletlerin lkinci Ajamasi Olarak Ortaya Ciktign Hakkinda

465 Ikinci Fasil: Devlet Olmanin Sehirlere Yerlesmeye (Kentlesmeye) Yol
Agtig1 Hakkinda

467 Ugiincii Fasil: Biiyiik Sehirleri Ve Yiiksek Yapilar1 Ancak Giiglii Hii-
kiimdarliklarin Inga Edebilecegi Hakkinda

469 Dordiincii Fasil: Cok Biiyiik Yapilar1 Bir Devletin Tek Bagma Inga
Edemeyecegi Hakkinda

471 Begsinci Fasil: Sehirlerin Kurulugsunda Géz Oniinde Tutulmas: Gere-
ken Hususlar Ve Bunlara Riayet Edilmemesi Hélinde Ortaya Cikan
Durumlar Hakkinda

474 Altma Fasil: Yeryiiziindeki Biiyiik (Tazim Ve Hiirmete Layik) Mes-
cidler Ve Ibadethaneler Hakkinda

484 Yedinci Fasil: Afrika Ve Magrib’teki Sehir Ve Kasabalarin Az Olusu
Hakkinda
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486 Sekizinci Fasil: 1slam Toplumundaki Bina ve Yapilarin, Onlarin Giig-
leri ve Daha Onceki Devletlerin Durumu lle Kiyaslandiginda Az Olu-
su Hakkinda

488 Dokuzuncu Fasil: Araplarin Yaptiklar1 Binalarin -Cok Az1 Disinda-
Cabuk Harap olup Yikildiklar1 Hakkinda

490 Onuncu Fasil: Sehirlerin Harap Olmasinin Baglangici Hakkinda

491 On Birinci Fasil: Halklarinin Refah Seviyesinin Yiiksekligi Ve Carsila-
rmin Canlibg Hususunda $ehirlerin Ve Kasabalarin Birbirlerine
Olan Ustiinliigiiniin, Sadece Toplumlarinin Coklugu Veya Azlig1 Yo-
niinden Birbirlerine Olan Ustiinliigiine Bagh Oldugu Hakkinda

494 On Ikinci Fasil: Sehirlerde Fiyatlarin Olusmas1 Hakkinda

497 On Ugiincii Fasil: Bedevilerin, Umram Kalabalik Sehirlerde Yagama-
ya Giig Yetiremedikleri Hakkinda

498 On Dordiincii Fasil: Bolgelerin Zenginlik Ve Fakirlik Yoniinden
Farkhilagmasinin Tipk: Sehirler Gibi Oldugu Hakkinda

500 On Begsinci Fasil: $ehirlerde Arazi Ve Gayrimenkul Edinme, Bunlar-
dan Yararlanma Ve Saglayacag Faydalar (Gelirler) Hakkinda

502 On Altinc Fasil: Sehirlerdeki Servet Sahiplerinin Makam, Niifuz Ve
Korunmaya Muhtag Olduklar1 Hakkinda

503 On Yedinci Fasil: Sehirlerdeki Uygarlik Ve Medeni Hayatin Devletler
Sayesinde Var Oldugu Ve Koklesip Saglamlagmasinin da Ancak Dev-
letin Devam Edip Giiglenmesiyle Miimkiin Olacagi1 Hakkinda

507 On Sekizinci Fasil: Uygarlik Ve Medeni Yagamin Umranin En lleri
Noktasi ve Omriiniin Sonu Oldugu, Sonunda da Umranin Bozulma-
sina Yol A¢tign Hakkinda

511 On Dokuzuncu Fasil: Hiikkiimdarhigin Merkezi (Baskenti) Olan Se-
hirlerin Devletin Yikilmasiyla Harap Olup Yikilacag Hakkinda

514 Yirminci Fasil: Bazi I Kollarinin (Mesleklerin) Sadece Bazi Sehirler-
de Gelistigi Hakkinda

515 Yirmi Birinci Fasil: $ehirlerde Asabiyetlerin Bulundugu ve Bazilari-
nin Digerlerine Ustiinliik Sagladigi Hakkinda

517 Yirmi Ikinci Fasil: Sehirlerde Konugulan Diller Hakkinda



MUKADDIME

519 BESINCI BOLUM:

Gegim, -Kazang Ve Meslekler Gibi- Gegime 1ligkin Hususlar Ve Bii-
tiin Bu Meselelerde Ortaya Cikan Durumlar Haklanda

520 Birinci Fasil: Rizk Ve Kazancin Hakikati, Bunlarin A¢iklanmas: Ve
Kazancin Insan Emeginin Kiymeti Oldugu Hakkinda

523 Ikinci Fasil: Ge¢imin Cegitleri Ve Yollar1 Hakkinda

525 Ugiincii Fasil: Hizmetin (Bagkalarinin Hizmetinde Caligmanin) Tabii
Bir Gegim Yolu Olmadig Hakkinda

527 Dérdiincii Fasil: Define Ve Hazine Aramak Yoluyla Kazang Elde Et-
meye Caligmanin Tabii Bir Gegim Yolu Olmadign Hakkinda

532 Begsinci Fasil: Servet Elde Etmede Makam Ve Niifuzun Etkili Oldugu
Hakkinda

534 Altina Fasil: Zenginlik Ve Servete Genellikle Bagkalarina Boyun Egip
Yalakalik Edenlerin Sahip Oldugu Hakkinda

538 Yedinci Fasil: Kadihik, Miiftiiliikk, Miiderrislik, Imamlik, Hatiplik Ve
Miiezzinlik Gibi Dinsel Gorevleri Yiiriitenlerin Genellikle Biiyiik Ser-
vet Sahibi Olamadiklar1 Hakkinda

540 Sekizinci Fasil: Ciftiligin, Zayiflarin Ve Bedevilerin Ge¢im Yolu Ol-
dugu Hakkinda

541 Dokuzuncu Fasil: Ticaretin Anlami, Yollar1 Ve Cesitleri Hakkinda

542 Onuncu Fasil: Ticaretle Kimlerin Meggtl Oldugu Ve Kimlerin Onu
Meslek Edinmekten Kaginmasi Gerektigi Hakkinda

544 On Birinci Fasil: Tacirlerin Ahlikinin Asillerin Ve Hiikiimdarlarin
Ahlakindan Daha Diigiik Oldugu Hakkinda

545 On Ikinci Fasil: Tacirlerin Mallarin1 Satmak I¢in Bagka Bir Yere Go-
tiirmesi Hakkinda

547 On Ugiincii Fasil: htikar Hakkinda

549 On Dérdiincii Fasil: Fiyatlarin Ucuz Olmasinin Ticareti Meslek Edi-
nenlere Zarar Verecegi Hakkinda

551 On Besinci Fasil: Tacirlerin Ahldkinin Reis Konuinundaki Kisilerin
Ahlakindan Daha Diigiik Ve Insanhiktan Uzak Oldugu Hakkinda
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553 On Altinc1 Fasil: Sanatlarin Mutlaka Bilgiyi Gerektirdigi Hakkinda

555 On Yedinci Fasil: Sanatlarin Ancak Medeni Umranin Mitkemmelligi
Ve Cokluga Ulagmasiyla Mitkkemmel Bir Duruma Gelebilecegi Hak-
kinda

557 On Sekizinci Fasil: Sehirlerde Sanatlarin Koklesip Saglamlagmasinin
Ancak Medeniligin Koklesip Saglamlagmas: Ve Siiresinin Uzunlugu
lle Miimkiin Olacag Hakkinda

559 On Dokuzuncu Fasil: Sanatlarin Ancak Onlari Talep Eden Cok Olur-
sa lyilesip Giizellesecegi Ve Cogalacagi Hakkinda

560 Yirminci Fasil: $ehirler Yikilmaya Yiiz Tuttugunda Oralardaki Sanat-
larin da Eksilecegi Hakkinda

561 Yirmi Birinci Fasil: Insanlarin Sanatlardan En Uzak Olanlarinin
Araplar Oldugu Hakkinda

563 Yirmi lkinci Fasil: Bir Sanatta Meleke Sahibi Olunduktan Sonra Bas-
ka Bir Sanatta Meleke Sahibi Olmanin Pek Gergeklesmedigi Hakkin-
da

564 Yirmi Ugiincii Fasil: Temel Sanatlar Hakkinda

565 Yirmi Dordiincii Fasil: Ciftcilik Sanati Hakkinda

566 Yirmi Besinci Fasil: Yap1 (Ingaatilik) Sanati Hakkinda

570 Yirmi Altinc1 Fasil: Marangozluk Sanat1 Hakkinda

572 Yirmi Yedinci Fasil: Dokumacilik Ve Terzilik Sanat1 Hakkinda
574 Yirmi Sekizinci Fasil: Ebelik Sanat1 Hakkinda

577 Yirmi Dokuzuncu Fasil: Tip Sanat1 Ve Bu Sanata Badiyelerde Degil
Sehir Ve Kentlerde Ihtiyag Duyulacagi Hakkinda

580 Otuzuncu Fasil: Hat Ve Kitibetin (Yazinin) Insanliga Ozgii Sanatlar-
dan Oldugu Hakkinda

588 Otuz Birinci Fasil: Kagit¢ilik Sanati Hakkinda
590 Otuz lkinci Fasil: Misiki Sanati Hakkinda

596 Otuz Ugiincii Fasil: Sanatlarin, Ozellikle de Kitabet Ve Hesabin Insan
Aklini Gelistirecegi Hakkinda



MUKADDIME

599 ALTINCI BOLUM

Ilimler, llimlerin Cegitleri, Ogretim, Ogretim Yollar: Ve Bununla 11-
gili Diger Hususlar Haklunda

601 Birinci Fasil: Begeri Umranda llmin Ve Ogretimin Tabii Bir Durum
Oldugu Hakkinda

602 Ikinci Fasil: Ogretim Ve Ilmin Sanatlarin Kapsaminda Oldugu Hak-
kinda

607 Ugiincii Fasil: llimlerin Ancak Umranin Biiyiimesi Ve Medeniligin
Geliip llerlemesiyle Cogalacagn Hakkinda

609 Dérdiincii Fasil: Cagimiz Umranlarinda Mevcut Olan Ilim Cegitleri
Hakkinda

612 Besinci Fasil: Kur’an llimleri: Tefsir Ve Kiraat 1lmi Hakkinda
617 Altinc1 Fasil: Hadis llimleri Hakkinda

623 Yedinci Fasil: Fikih 1lmi Hakkinda

630 Sekizinci Fasil: Feraiz (Miras) 1lmi Hakkinda

632 Dokuzuncu Fasil: Fikih Usilii Ve Onunla Baglantih Olan Cedel Ve
Hilafiyyat ilmi Hakkinda

638 Onuncu Fasil: Kelam 1lmi Hakkinda

649 On Birinci Fasil: Fiili (Eylemsel) Olaylar Aleminin Ancak Diigiince
lle Tamamlanacag Hakkinda

651 On Ikinci Fasil: Tecriibi (Deneysel) Akil Ve Bu Aklin Olusumu Hak-
kinda

653 On Ugiincii Fasil: Insanlarin Bilgileri Ve Meleklerin Bilgileri Hakkin-
da

655 On Dérdiincii Fasil: Peygamberlerin Bilgileri Hakkinda

657 On Begsinci Fasil: Insanin Zat: Itibariyle Cahil, Kesb (Kazanma) Itiba-
riyle ise Alim oldugu Hakkinda

659 On Altinci Fasil: Kur’an Ve Siinnette Yer Alan Miitegabih Meselesinin
Agiklhiga Kavusturulmas: Ve Bu Yiizden Itikad’ta Ortaya Cikan Ehl-i
Siinnet Ve Ehl-i Bidat Mezhepler Hakkinda
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669 On Yedinci Fasil: Tasavvuf llmi Hakkinda
682 On Sekizinci Fasil: Riiya Tabiri (Yorumu) llmi Haklunda
686 On Dokuzuncu Fasil: Akli llimler Ve Cesitleri Hakkinda

690 Yirminci Fasil: Adet (Say1) lle 1lgili llimler, Aritmetik Ilmi, Hesap -
mi, Cebir Ilmi, Muamelat, Feriz (Miras) Hakkinda

695 Yirmi Birinci Fasil: Geometrik llimler Hakkinda

698 Yirmi Ikinci Fasil: Astronomi llmi Hakkinda

701 Yirmi Ugiincii Fasil: Mantik Ilmi Hakkinda

705 Yirmi Dérdiincii Fasil: Tabiiyat (Tabii Bilimler) Hakkinda

706 Yirmi Besinci Fasil: Tip 1lmi Hakkinda

708 Yirmi Altina Fasil: Ziraat Hakkinda

709 Yirmi Yedinci Fasil: llahiyat Ilmi Hakkinda

712 Yirmi Sekizinci Fasil: Sihir (Biiyii) ve Tilsim llimleri Hakkinda

720 Yirmi Dokuzuncu Fasil: Harflerin Esrar1 llmi, Fasil: Harfler Arasin-
daki Baglantilar Yoluyla Gizli Sirlar1 Ogrenmek, Fasil: Harflere lligkin
Kanunlar lle Gizli Sirlara Ulasmak Hakkinda

746 Otuzuncu Fasil: Kimya llmi Hakkinda

756 Otuz Birinci Fasil: Felsefenin Gegersizligi Ve Felsefeyle Ugrasmanin
Zararlar1 Hakkinda

762 Otuz lkinci Fasil: Nuctun Sanatimin (Astrolojinin) Gegersizligi, 1d-
raklerinin Zayiflig Ve Gayesinin Kotiiliigii Hakkinda

768 Otuz Ugiincii Fasil: Kimyanin Semeresinin Inkar Edilmesi, Bu Seme-
renin Varliginin Imkansizhigs Ve Bu Isi Meslek Edinmekten Dogan
Kotiiliikkler Hakkinda

775 Otuz Dérdiincii Fasil: llimler Hakkinda Yazilan Eserlerin Coklugu-
nun Onlarn Tahsil Edilmelerinin Oniinde Engel Teskil Ettigi Hak-
kinda

777 Otuz Besinci Fasil: Kitap Telif Edilmesinde Esas Alinmas1 Gereken
Amaglar Ve Bunlarin Diginda Kalanlarin Iptal Edilmesi Hakkinda
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781 Otuz Altinci Fasil: llimler Hakkindaki Eserlerin Cok Fazla Kisaltilip
Ozetlenmelerinin Ogrenime Zarar Vermesi Hakkinda

783 Otuz Yedinci Fasil: Ilim Ogretiminde Dogru Yontem Ve Bunun Nasil
Faydali Olacagr Hakkinda

787 Otuz Sekizinci Fasil: Aletli Ilimlerdeki Aragtirmalarin Cok Genisletil-
memesi Ve Meselelerinin Fazla Dallandirilmamas: Gerektigi Hakkin-
da

789 Otuz Dokuzuncu Fasil: Cocuklarin Egitimi Ve Islam Sehirlerinde
Bunun Yontemlerinin Farkhi Oldugu Hakkinda

792 Kirkina Fasil: Ogrencilere Sert Davranmanin Ve $iddet Uygulama-
nin Onlara Zarar Verecegi Hakkinda

794 Kirk Birinci Fasil: lim I¢in Yolculuk Yapmanin Ve Ustadlarla Goriis-
menin Ogretimdeki Miikemmelligi Artirdign Hakkinda

795 Kirk Ikinci Fasil: Insanlar I¢inde Siyasetten Ve Siyasal Yaklasimlardan
En Uzak Olanlarin Alimler Oldugu Hakkinda

797 Kirk Uciincii Fasil: Islam’daki Alimlerin Cogunun Acemler Oldugu
Hakkinda

800 Kirk Dérdiincii Fasil: Ana Dili Arap¢a Olmayanlarin, Ilim Tahsil Et-
mede Ana Dili Arap¢a Olanlardan Geride Kaldiklar1 Hakkinda

803 Kirk Besinci Fasil: Arap Diliyle Ilgili llimler Hakkinda: Nahiv ilmi,
Lugat Ilmi, Beyan (Bel4gat) llmi, Edeb (Edebiyat) llmi

814 Kirk Altina Fasil: Dilin Sinai (Sonradan Ogrenilen) Bir Meleke Ol-
dugu Hakkinda

816 Kirk Yedinci Fasil: Cagimizdaki Arap Dilinin Mudar Ve Himyer Dil-
lerinden (Arapgalarindan) Farkh ve Bagimsiz Oldugu Hakkinda

820 Kirk Sekizinci Fasil: Sehirlilerin Konugtugu Dilin (Lehgenin) Mudar
Dilinden Farkh Ve Bagimsiz Bir Dil Oldugu Hakkinda

822 Kirk Dokuzuncu Fasil: Mudar Dilinin Ogrenilmesi Hakkinda

823 Ellinci Fasil: Mudar Dilindeki Melekenin Arapca (Gramer) llminde-
ki Melekeden Farkli Oldugu Ve Mudar Dilinin Ogreniminde Ona th-
tiyag Duyulmadign Hakkinda
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825 Elli Birinci Fasil: Belagat¢ilarin Kullandige “Zevk” Teriminin Agiklan-
mas1, Anlaminin Incelenmesi Ve Araplagan Acemlerin Genellikle Bu-
nu Elde Edemeyislerinin 1zah1 Hakkinda

828 Elli Ikinci Fasil: Biitiin Sehirlilerin Ogretimle Elde Edilen Dil Mele-
kesini Kazanma Hususunda Yetersiz Oldugu Ve Onlardan Arap Dili-
ne Daha Uzak Olanlarin Bu Melekeyi Kazanmalarinin da Daha Zor
Oldugu Hakkinda

831 Elli Ugiincii Fasil: Soziin Siir Ve Nesir Olmak Uzere Iki Sanata Ayril-
mas1 Hakkinda

833 Elli Dérdiincii Fasil: Istisnalar Diginda, Aym1 Anda Hem Siirde Hem
de Nesirde Cok Bagarih Olunamayacag Hakkinda

834 Elli Besinci Fasil: Siir Sanat1 Ve Onun Nasil Ogrenilecegi Hakkinda

844 Elli Altina1 Fasil: Siir Ve Nesir Sanatlarinin Manalarda Degil, Lafizlar-
da Oldugu Hakkinda

845 Elli Yedinci Fasil: Dil Melekesinin Ancak Cok Ezberle Kazanilacag ve
Kalitesinin de Ezberlenen Metinlerin Kalitesine Bagh Olacag Hak-
kinda

848 Elli Sekizinci Fasil: Tabii (Sanatlarla Siislenmemis) S6z, Masnt (Sa-
natlarla Siislenmis) S6z ve Masnt Soziin Nasil lyi Veya Kusurlu Ol-

dugu Hakkinda

852 Elli Dokuzuncu Fasil: Makam ve Mevki Sahiplerinin Siirle Ugragma-
ya Tenezziil Etmeyecekleri Hakkinda

854 Altmugina Fasil: Cagimizdaki (Bedevi) Araplarin ve Sehirlilerin Siir-
leri Hakkinda

893 Sonsoz



DORDUNCU BOLUM
ULKELER, SEHIRLER VE DIGER
MESKUN YERLER ILE BURALARDA ORTAYA
CIKAN DURUMLAR HAKKINDA
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BIRINCI FASIL

Devletlerin Sehirlerden
Daha Eski Oldugu, Sehirlerin Ise
Devletlerin Ikinci Asamasi Olarak
Ortaya Ciktig1 Hakkinda

Bunun agiklamasi goyledir: Daha 6nce soyledigimiz gibi, binalarin ve kentlerin in-
sa edilmesi, bolluk ve refahin getirdigi medenilesme ve uygarlagmanin 6zelliklerinden bi-
ridir. Bu ise bedevilik ve bedevi yasam tarzindan sonra gelir. Aym sekilde sehirler ve kent-
ler, biiyiik binalarin ve yapilarmn oldugu yerlerdir. Bunlar ise (az sayida ve) belirli kisile-
rin ortaya koyaca@ seyler olmayp, biiyiik bir isbirligini ve yardimlagmay: gerektiren, ge-
nel (ve kalabalik) kesimler tarafindan ortaya konabilecek eserlerdir. Ancak bu igler, her-
kes tarafindan mecburi ve kagmilmaz iglerden goriilmedigi igin, onlar1 bu tiir eserler koy-
ma zorlayacak bir i¢ egilim yoktur. Aksine bunun i¢in onlarin digardan, devlet sopasiyla
zorlanmas! veya iistesinden ancak devletin gelebilecegi bol miikafatlar ve iicretlerle tes-
vik edilmesi gerekir. Dolayisiyla kentlegsme ve gehirlesme i¢in mutlaka devlete ve hiikiim-
darliga ihtiyag vardir.

Bir sehir, onu planlayip kuranin bakis agisina, bulundugu yerdeki iklim ve cogra-
fi sartlarin gereklerine gore kurulup tamamlandiktan sonra, iginde yer aldigx devletin
omri, o sehrin de 6mriinii olugturur. Eger devletin 6mrii kisa olursa, devletin sona er-
mesiyle sehirde de hayat durur, umran geriler ve sehir harap olur. Ancak devletin 6mrii
uzun olursa, sehirde fabrikalar kurulmaya, genis ve gérkemli evler insa edilmeye devam
eder, ¢arsilar, sokaklar biiyiir ve sonugta Bagdat ve benzeri sehirlerde oldugu gibi sehrin
kapladig alan genis bir mesafeye yayilir.

Hatib Bagdadi “Tarih”inde, Me’'mun déneminde Bagdat’taki hamamlann saysi-
nin altmig bes bine ulagtigim soyliiyor. Bu dénemde Bagdat, birbirine bitisik ve yakin
olan kirktan fazla kent ve kasabayi i¢ine aliyordu. Onun igin yerlesim birimlerinin agin
derecedeki biiyiikliigiinden dolayy, tek bir sur tarafindan gevrilecek bir sehir durumunda
degildi Islain milleti iginde yer alan Kayravin, Kurtuba, Mehdiyye ve bize ulagtigina go-
re gagimizda da Kahire’nin durumu béyledir.
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Bu sehirlerin, onlar1 kuran devletlerin yakilmasindan sonra ki durumlarina gelin-
ce: Eger bu sehirlerin etrafindaki veya yakin bolgelerindeki daghklar ve ovalarda, (insan
kaynaklar1 yoniinden) siirekli olarak kendilerini besleyecek umranin bulundugu béadiye-
ler varsa, bunlar o gehirlerin varliklarim korumalarim ve devletin yikilmasindan sonra da
yasamaya devam etmelerini saglar. Nitelim etraflarindaki daghk bolgelerde (insan kay-
naklan y6niiniiden) kendilerini besleyecek umranin bulundugu Magrib’teki Fas ve Bici-
ye’nin, doguda da Acem Irak’min durumu buna érenktir. Ciinkii bedevi halklarin ka-
zang, zenginlik ve bollukta ulagabilecekleri en ileri seviyeye ulagmalari, -insamin tabiati
geregi- onlan rahat ve huzurlu bir hayata yonlendirir. Sonugta bu insanlar sehirlere ve
kentlere yerlesirler ve buralarda uysallagip medenilesirler. (Boylece sehir var olmaya ve
yasamaya devam eder).

Ancak eger bu sehirlerin, civar bolgelerdeki bidiyelerden gelecek ve umranin sii-
rekliliggini saglayacak insan kaynaklar yoksa, devletin ykilmasiyla bu gehirlerin yapist
bozulur, kendisini koruyacak gii¢ ortadan kalktif1 i¢in umran yavas yavas dagilip eksilir
ve nihayet tamamen ortadan kalkarak sehir harap olur. Doguda Misir, Bagdat, Kife,
Magrib’de ise Kayravan, Mehdiyye ve Hammad ogullannmin kalesi bu duruma érnektir.

Bazen de bir gehri kuran devletin yikilmasindan sonra, bagka bir devlet o sehri
devletinin merkezi ve bagkenti edinir ve kendisine yeni bir gehir kurmaktan kurtulur.
Boylece bu yeni devlet o sehrin yapisim korur ve devletin giiclenip zenginlesmesiyle, ge-
hirdeki binalarin ve fabrikalarin sayis1 da artar. Bu gekilde sehir 6mriine bir 6miir daha
katar. Cagimizda Fas ve Kahire’nin durumu buna 6rnektir. Biitiin eksikliklerden uzak
olan yiice Allah en iyisini bilir ve bagann O’ndandur.



IKINCI FASIL

Devlet Olmanin Sehirlere Yerlesmeye
(Kentlesmeye) Yol A¢tig1 Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Kabileler ve asabiyetler devlet kurduklarinda iki sebepten
dolay sehirleri istila etmeye mecbur kalirlar:

Bu sebeplerden birincisi, devlet olmak insanlari, rahatliga, huzurlu ve saldn bir
hayata, (bedevi hayatin) zorluk ve agirliklarindan kurtulmaya ve yine bedevi hayattaki
eksik olan yonleri giderip tamamlamaya y6nlendirir.

Ikincisi, devlete karsi rekabete girisecekleri ve kotiiliik edecekleri beklenen kimse-
lerin tehlikelerini uzaklagtirmak.Ciinkii devletin etrafindaki sehirler, devlete karsi miica-
dele etmek veya devlete bag kaldirip hiikiimdarh ellerinden olmak isteyenlerin siginak-
lan1 olabilmektedir. Bu kisiler o sehirleri bir kale gibi kullanip kendileriyle miicadeleye gi-
rigirler. Bir sehre karsi miicadele etmek son derece zor ve megakkatli bir istir. Ciinkii (sur-
larla gevrilmis olan) sehir aslinda ¢ok sayida asker yerine geger. Surlarin arkasindan diig-
manla savagmak, diigmanin saldirilarindan korunmak ve diigmana zarar vermek ¢ok faz-
la bir askere giicii gerektirmeden miimkiin olmaktadir. Ciinkii biiyiik bir gii¢ ve asabiye,
sadece savaglarda bir tarafin diger tarafa saldirdif) zamanlarda, sebat edip dayanmak igin
ihtiyag vardir. Oysa sehirdekiler, diigmana kars, surlar sayesinde korunup dayamrlar Bu
yiizden gok fazla sayiya ve biiyiik bir giice ihtiyag duymazlar.

Iste bu kale (surlarla gevrilmis sehir) ve kendilerini orada emniyete almis olanlar,
oray: ele gecirmek isteyenlerin azmini ve giiciinii kirarlar. Bu yiizden (devlet kurmug ola-
nalar) oralardan gelecek tehlikeleri bertaraf etmek icin, sirayla etraftaki gehirleri ele ge-
¢irmeye yénelirler.

Eger etrafta bir sehir bulunmuyorsa, bu sefer iki zorunluluktan dolay1 kendileri
sehir kurarlar: Birincisi, (medeni) umranlarimi tamamlayip, (bedevi) hayatin agirhik ve
zorluklarindan kurtulmak. Ikincisi, kendi taifelerinden ve asabiyetlerinden olup da, ken-
dilerine itaat etmeyen ve kendilerine iistiinliik saglamak isteyenlerin baglanm ezmek igin.
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Béylece anlagilmig oluyor ki, devlet olmak sehirlere yerlesmeye (kentlesmeye) ve
sehirleri ele gegirmeye yénlendiriyor. Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah en iyisini bi-
lir. Basar1 O’ndandir ve O’ndan bagka Rab yoktur.



UCOUNCU FASIL

Biiyiik Sehirleri Ve Yiiksek Yapilari
Ancak Giiglii Hiikiimdarliklarin Inga
Edebilecegi Hakkinda

Binalar (gehirler) inga edilmesi ve diger alanlarda devletlerin ortaya koydugu eser-
lerin, onlarin giicii ve biiyiikliikleriyle orantih oldugundan daha 6nce bahsetmistik. Ciin-
kii gehirlerin kurulmas: biiyiik bir igbirligi ve yardimlagmay: gerektiriyor. Eger devlet,
topraklar ¢ok genis olan, giiglii ve biiyiik bir devletse, iilkenin her tarafindan toplayip bir
araya getirecegi insanlarla, gehirlerin kurulmas i¢in gereken is birligi ve is giiciinii saglar.
Cogu zaman da aur yiiklerin taginmas: ve kaldirilmasinda insan giiciiniin yetersizligi ve
acziyeti yiiziinden, hassas denge ve 6lgiilere gére yapilmig teknik aletlerin yardimina bag-
vurulur.

Cogu insan Kisra’nin Ivan1 (saray1), Misir’daki Piramitler, Magrib’teki su kemer-
leri ve Sarsal gibi eskilerden kalan biiyiik ve gorkemli yapilan gordiiklerinde, bu eserleri
ayr1 ayr1 veya topluca, ama sadece bedeni giigleriyle yaptiklarin diigiiniip, bu eserleri or-
taya koyabilecek ¢ok giiglii ve biiyiik cisimleri oldugunu sanirlar. Teknik aletlerin kulla-
nimini ve mithendislik sanatinin inceliklerini ise gézden kagirirlar.

Degisik iilkeleri gezip, oralarda binalarin nasil yapildigina tamklik edenler, bina
isine 6nem veren acem devletlerinde, agir cisimlerin kaldirilip bir yerde bagka bir yere
nakletilmesi igin ne gibi teknikler ve aletler kullandiklarim kendi gézleriyle gordiikleri
i¢in bizim séylediklerimizin dogrulugunu anlarlar. Cagamizda halkin ¢ogu, eskilerden
kalma biiyiik ve gérkemli eserleri, Ad kavmine nispet ederek (Ad kavmine ait oldugunu
belirtmek i¢in) “adiyye” olarak isimlendirirler. Bunun sebebi de, Ad kavminin gok baiyik
ve gorkemli eserler ortaya koymasinin, bedenlerinin ¢ok biiyiik ve dolaysiyla onlann gok
gii¢lii olduklarim1 sanmalanndan kaynaklaniyor.

Ancak bu dogru degildir. Ciinkii biz, beden yapilarini (yani cisimlerinin bizden
farkh olmadigaini) bildigimiz pek gok toplumun, tipk: eskiden kalma eserler gibi, hatta
onlardan daha biiyiik ve gorkemli eserler ortaya koyduklanna sahit oluyoruz. Kisra'nin
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Ivan’, Afrika’daki ii Ubeydiyyin devletinin binalari ve yine Sinhacelerin yapilan gibi. Be-
ni Hammad kalesindeki eserleri halen gozler 6niindedir. Aym sekilde Agleblerin insa et-
mi§ oldugu Kayravin camisi, Muvahhidlerin inga etmis oldugu Ribatu’l-feth’i ve Sultan
Ebd Said’in, Manstra’nin karsisinda kirk yil icinde insa etmis oldugu yap: béyledir.
Uzerlerindeki kanallar vasitasiyla, Kartaca’ya su tagimak icin yapilmis su kemerleri de, yi-
ne halen g6zler 6niindedir. Bunlarin disinda, yakin ve uzak zamanlarda insa edilmis olan
bu gibi biiyiik ve gérkemli yapilari ortaya koyanlarin bize ulagmis olan haberlerinden ke-
sin olarak biliyoruz ki, onlar biiyiik bedenlere sahip kimseler degildir.

Eski gorkemli yapilarin, biiyiik cisimli insanlar tarafindan yapildigh gériisii, bu gi-
bi seylere ¢ok diiskiin olan kissacilar tarafindan Ad, Semud ve Amalika kavimleri hakkin-
da uydurulan bir séylentidir. Semud kavminin, kayalar oyarak yaptiklar: evler ¢agimiza
kadar gelmistir. Sahih bir hadiste rivayet edildigi gibi, yillarca Hicazhlara ait kervanlarin
gestigi yerde goriilen bu evler Semud kavmine aittir. O evlerin iglerinin, genisliklerinin
ve yiiksekliklerinin (giiniimiizde) bilinen élgiilerden farkl olmadi1 gériilmektedir.

Kissacilar bu meselede 6ylesine abartiya gidiyorlar ki, Amalika kavminden oldu-
gunu soyledikleri Uc bin Inak’n, eliyle denizdeki taze baliklar ahp, sonra da onu giine-
se tutarak kizartacak kadar uzun oldugunu iddia ediyorlar. Boyle s6ylemekle, Giines'e
yaklagildik¢a sicakligin arttigini iddia etmis oluyorlar. Oysa bizdeki (bizi 1sitan) sicakhin
yeryiiziine vurup yansiyan iginlardan meydana geldigini bilmiyorlar. Giines'in kendisi ise
ne sicaktir ne de soguktur. Sadece 151k sagic1 (aydinlatic), basit yapidaki bir gok cismidir.
Bu konuya, devletlerin temellerinin, onlarin giigleri iizerindeki etkilerini ele aldigimz
ikinci fasilda [dogrusu tigiincii béliimiin on sekizinci fashinda] degindik. Allah diledigini
yaratir ve diledigine hiikmeder.



DORDUNCU FASIL

Cok Biiyiik Yapilar Bir Devletin Tek Basina
Inga Edemeyecegi Hakkinda

Bunun sebebi, daha énce séyledigimiz gibi, bu tiir biiyiik ve gérkemli yapilarin,
biiyiik bir yardimlagmaya ve ¢ok fazla begeri giice ihtiyag¢ duymasidir. Ancak bazen inga
edilmekte olan binanin biiyiikliigiinden dolay, daha 6nce bahsetmis oldugumuz teknik
aletler bile (o binanin belirli bir siire iginde tamamlanmasinda) yetersiz kalir. Bu yiizden
eseri tamamlamak igin, (bagka eserler i¢in yeterli olan belirli bir siire veya donem yeterli
olmayip) kesintisiz ve uzun bir siire, ayni i giicii, yardimlagma ve enerjinin devam etti-
rilmesi gerekir. Dolayisiyla boyle bir yapiy1 inga etmeye biri baglar, sonra ikincisi iigiin-
ciisii bunu devam ettirir. Her biri, binanin tamamlanip gozler 6niinde sergilenmesi igin,
gerekli isgiiciinii toplamak hususunda iizerine diisen gorevi yerine getirir. O binay: son-
radan gorenler ise, onun tek bir devlet zamaninda yapildigim sanir.

Tarihgilerin “Sedd-i Me’rib” (Me’rib Seddi/Baraji) hakkinda naklettikleri haberler
buna ornektir. Me’rib Seddi’ni, Yegcub insa etmis ve yetmis vadinin sularim buraya ka-
nalize etmistir. Ancak bu seddi tamamlayamadan 6lmiis ve sed Himyer hiikiimdarlar ta-
rafindan tamamlanmugtir. Aym: ey Ad kavmine 6zgii kemerler iizerinde, Kartaca'ya su ta-
simak icin inga edilmis kanallar i¢in de nakledilir. Cok biiyiik yapilann durumu genelde
boyledir.

Cagamuzda da ¢ok biiyiik yapilarin durumunun bundan farkh olmadigina tamk
oluyoruz. Bir hiikiimdarin planlayip bagladigs boyle bir yap, eger kendisinden sonra ge-
len hiikiimdarlar tarafindan devam ettirilmezse, onun tamamlanmadan oldugu gibi kal-
digim ve ondan beklenen amacin gergeklesmedigini goriiyoruz. Yine devletlerin yikmak-
tan aciz kaldigs ¢ok sayida bu tiir biiyiik yapilann varhig sdylediklerimizi dogruluyor. Us-
telik bir seyi yskmak, onu bina etmekten ok daha kolaydir. Giinkii yikim, igin aslna ya-
ni yokluga déniigtiir. Yapim ise bu asla aykir1 hareket etmektir.

Bu yiizden, ytkmak kolay oldugu halde, eger beseri giiciimiiziin yrkmaktan aciz
kaldigs bir yapiyla kargilagirsak, onu yapan kudretin agin derecede giiglii oldugunu ve bu-



IBN-1 HALDON
4N

nun tek bir devletin eseri olmadigin biliriz. Kisra’nin lvan’im ylamak isteyen Araplarin
karsilagtiklar1 durum boyle olmugtur. Harun Resid, bu yapiy1 yikmaya azmedince, o za-
man hapsedilmis olan (Fars asillh) Yahya bin Halid’e birine génderip, bu konuda fikrini
sormugtur. Yahya ona s6yle demigtir: “Ey Mii’minlerin emiri! Onu ytkma. Béyle bir yapi-
tin sahiplerinden hiikiimdarhg almig olan atalarinin, ne kadar biiyiik bir giice ve hii-
kiimdarhga sahip olduklarinin bir delili olarak onu birak.” Harun Resid onu bu nasiha-
tinda samimi olmamakla suglamms ve soyle demistir: “O, acemlik taassubundan dolay
boyle diyor. Vallahi onu yerle bir edecegim.”

Sonra Harun Resid, bu yapitin yikimina girigmig, bunun i¢in kalabahk bir is gii-
cii tahsis etmis, biiyiik baltalar hazirlatmig, onu atege vermis, iizerine sirke doktiirmiis,
ancak biitiin bunlardan sonra onu yrtkmaktan aciz kalmig ve rezil olmaktan korkmustur.
Onu yikmaktan vazgegmek hususunda goriigiinii almak icin ikin kez Yahya bin Halid’e
birini gondermigtir. Yahya s6yle demigtir: “Ey Mii’minlerin emiri! Vazge¢me. Onun yiki-
mina devam et ki, insanlar §6yle demesin: Mii’minlerin emiri ve Araplarin hiikmiidar,
acemlerin yapti§1 bir yapit1 ytkmaktan aciz kaldi.” Ancak Hurun Resid onu yikamayaca-
gim anladi ve onu yikmaktan vazgecti.

Abbasi halifesi Me’'mun, Misir’daki piramitleri ytkmaya karar vermis, bunun i¢in
adamlar toplamig ancak o da hedefine ulasgamamigtir. Piramitleri yrtkmak i¢in topladig
adamlar, piramitleri delmeye baglamiglar ve sonra dig duvarla igteki duvarlar arasindaki
bosluga ulagmislardir. Ancak yikma girigimi bu noktada son bulmustur. 1ddia edildigine
gore Me’'mun, i¢ ve dig duvarlar arasindaki bu boslukta bir define bulmugtur. Allah en iyi-
sini bilir,

Cagimiza kadar gelmis olan (Kartaca’min) su kemerlerinin durumu da béyledir.
Tunus sehrinin ahalisi, bina yapimlarinda kullancaklar giizel ve diizgiin taglar i¢in, o ke-
merlerdeki taglari se¢mekte, yine ustalar da o taglar1 begenip tercih etmektedir. Ancak
oradan kiigiik bir tas koparabilmeleri, giinlerce ugrastiktan ve biitiin enerjilerini tiiket-
tikten sonra miimkiin olabilmektedir. Bu amagla meshur imece gruplarn olusturuyorlar-
d1. Cocukluk giinlerimde buna ¢ok sahit oluyordum. “Sizi de, yapmakta oldugunuz sey-
leri de yaratan Allah’tir.” (Saffat Siresi, 96).



BESINC! FASIL

Sehirlerin Kurusunda Géz Oniinde Tutulmasi

Gereken Hususlar Ve Bunlara Riayet Edilmemesi
Halinde Ortaya Cikan Durumlar Hakkinda

Bil ki gehirler, istenilen él¢iide refaha ve bolluga ulagmig ve ark rahat ve huzurlu
bir hayat: tercih eden toplumlarin edinmis olduklar: bir istikrar ve yerlesim yeridir. Se-
hirlerin amaci huzurlu, istikrarh ve giivenli bir yasam olduguna gére, o halde onlarin ku-
rulugunda, (hedeflenen boyle bir yagama) zarar verecek yollarin kapatilmas: ve faydah
olacak seylerin de 6niiniin agilmasi ve kolaylagtirilmasi gerekir.

Her seyden once sehri, ona gelecek zararlardan korumak igin oradaki biitiin evle-
ri (yani yerlesim birimlerini) igine alacak gekilde bir surla ¢evirmek gerekir. Yine bu
amagla sehri, ona kolaylikla ulagilamaycak yiiksek ve sarp yerlere veya ancak bir képrii
vasitasiyla ulagilabilecek deniz veya nehirle ¢evrilmis bir yere kurmak gerekir. Boylece se-
hir, diiymanlarin ona ulagmasinin ¢ok zor oldugu saglam ve korunakh bir konumda olur.

Diger taraftan sehrin, semavi afetlerden ve hastaliklardan korumak igin iklimi el-
verigli, havas: giizel bir yere kurmak gerekir. Ciinkii eger havasi durgun ve pis olursa ve-
ya suyu bozulmus pis kokulu bir gélete ya da batakliga komsu olursa, bu kétii etkiler sii-
ratle sehre sirayet eder ve sehirdeki biitiin canlilarin hastalanmasina yol agar. Biitiin bun-
lar g6zlemlenmekte olan geylerdir.

Havasinin giizel olmasina dikkat edilmeyen sehirlerde, genellikle hastahiklar gok
yaygindir. Magrib’te, Afrika’nm Cerid bolgelerinden bir olan Kabis’te durum béyledir.
Neredeyse orada yasayanlarin veya oradan gegenlerin tamam oradaki koku ve rutubet-
ten dolay: bir sekilde hurnmadan nasibini aliyor. Séylendigine gére oradaki bu durum
sonradan ortaya ¢ikmig. Daha 6nceleri boyle degilmis. Bekri bunun sebebi olarak gu ha-
diseyi naklediyor: Bir kaz1 sirasinda agz1 kursunla miihiirlenmis bakar bir kap bulunmus.
Kabin miihrii kinlinca, kaptan havaya bir duman yiikselmis ve sonra kaybolmusy. Iste
oradaki humma hastahklar1 bundan sonra baglamis. Bununla séylemek istedigi sudur:
Bu kap oradaki vebaya karg1 baz1 tilsimlari igeriyordu. Miihriin bozulmasiyla tilsimlarin
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etkisi de kaybolmus, béylece rutubet, pis koku ve veba da oraya yeniden dénmiistiir.

Bu hikaye, halkin inanageldigi ash astar1 olmayan soylentilerden biridir. Bekri,
bayle bir seyi reddecek veya onun yanhsh@im agiklayacak ilmi bir zeka, dikkat ve basiret-
ten yoksun oldugu i¢in, duydugunu oldugu gibi nakletmistir. Bu konuda yapilacak dog-
ru agiklama sudur: Humma hastaliklarinin hazirlayicisi olan havadaki rutubet ve kétii
kokunun sebebi, havanin durgunlugudur. Eger riizgar bu durgunlugu giderip, havay: sa-
ga sola dagtirsa, havada kotii kokular ve ondan kaynaklanan hastaliklar hafifler.

Eger bir belde halki ¢ok kalabalik ve hareketli ise, havada da zorunlu olarak bir
dalgalanma, hareketlenme ve ondaki durgunlugu gidercek bir esinti olur. Ancak o belde-
nin sakinleri az olursa, hava, kendisini harekete gecirip dalgalandiracak yardimcilar bu-
lamaz, durgun ve dingin olarak kalir. Sonugta kokusu ve zaran biiyiik olur.

Iste Afrika’da umran canli ve yeni oldugu zamanlar, Kabis’in niifusu da ¢ok ve ha-
reketliydi. Bu durum havanin dalgalanip harekete ge¢gmesine yardimai oluyor ve boylece
havadaki agirlik azaliyordu. Sonugta kokular ve hastaliklar ¢ok fazla olmuyordu. Ancak
niifusu azahinca, havas1 durgunlagmis, sulanmn da bozulmasiyla koku ve hastaliklar go-
galmistir. Bu meselenin dogrusu boyledir.

Havasinin giizel ve elverigli olusuna dikkat edilmeden kurulan baz yerlerde, Ka-
bis’tekinin aksi istikametinde geligmelerin yasandigin1 da gériiyoruz. Buralarda baglan-
gicta niifusu az oldugu igin, hastaliklar goktur. Ancak niifusu artinca durum degisiyor.
Fas’ta hiikiimdarlik merkezi olan ve “El-Beledu’l-Cedid” olarak isimlendirilen yer buna
6rnektir. Diinyada bunun 6rnekleri goktur. Bunu anlarsan, séylediklerimizin dogru ol-
dugunu goriirsiin.

Sehirlerin kurulusunda, faydah olacak seylerin temin edilmesi i¢in g6z oniinde
bulundurulacak hususlara gelince: Oncelikle su ihtiyacinin kargilanmasi iin sehrin bir
nehir kenarinda veya tath ve bol suyu olan kaynaklara yakin bir yerde kurulmas: gerekir.
Suyun bir beldeye yakin olmasi, o belde halkinin zaruri bir gereksinim olan su ihtiyagla-

. rim kargilamalarin kolaylagtirir ve onlara saglayacag fayda gok biiyiik ve genel olur.

Sehirlerin kurulugsunda gézetilecek faydal hususlardan bir digeri, etrafta giizel ot-
laklarin bulunmasidir. Ciinkii her mesken sahibinin, yavrulatip ¢ogaltmak veya iiriinle-
rinden yararlanmak ya da yiik tagimak ve binit vasitas: olarak kullanmak i¢in evcil hay-
vanlari vardir. Bu da otlaklar1 zorunlu kilmaktadir. Eger otlaklar ¢ok giizel ve yakin olur-
sa, bu onlar i¢in en faydahsi olur. Ciinkii otlaklarin uzakta olmasi, onlarin bir ¢ok zor-
luklara ve megakkatlere katlanmasim gerektirir.

Go6z oniinde bulundurulmas: gereken bir diger husus, ziraata elverigli alanlarin
bulunmasidir. Ciinkii ziraat, gida ve yiyecek demektir. Eger ziraata elverisli alanlar sehre
yakin olursa, oralar1 ekip bigmek ve iiriin elde etmek en kolay sekilde gergeklesir. Yine
bununla iligkili bir diger husus, odun, tahta elde edecekleri ve bina yapiminda kullana-
caklan agaglarin olmasidir. Ciinkii odun, 1sinmak ve yemek pisirmek gibi gesitli amaglar-
la kullanilan faydas: genel olan bir naddedir. Aym: sehilde tahta da evlerin ¢atilan ve da-
malarin1 yapimu gibi pek ¢ok alanda kullanilan zaruri bir maddedir.

Uzak iilkelerden kargilanacak ihtiyaglarin ulaggrmim kolaylagtiracag iin, kurula-
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cak sehrin denize yakin olmasi da g6z 6niinde bulundurulmasi gereken hususlardan bi-
ridir. Ancak bunun énemi birincisiyle ayn1 derecede degildir.

Biitiin bunlarin 6nemi, gehir halkinin onlara duyacag ihticayin 6nemine ve zo-
runluluguna goére degisir. Sehrin kurucusu, sehir igin en uygun ve elverisli yerin farkina
varamamug veya baskalannin ihtiyaglarini dikkate almadan, sadece kendisi ve kavmi igin
en 6nemli husus ne ise, sadece onu goz 6niinde bulundurarak bir se¢im yapmus olabilir.
Nitekim Islamiyetin ilk donemlerinde, Irak ve Afrika’da sehir kuran Araplar béyle yap-
mustir. Sehir kurarken, develerinin beslenmesine elverisli olan otlaklarin, agaglarin ve
tuzlu sularin bulunmas: gibi, sadece kendileri i¢in en 6nemli hususlar géz 6niinde bu-
lundurmuglardir. Ziraata elverisli alanlar, tahta (elde edilecek agaglar), su ve devenin di-
sindaki hayvanlarin otlayabilecegi otlaklarin bulunmasi gibi bagkalarinin ihtiya¢ duyaca-
#1 hususlar ise dikkate almamuglardir. Kayravan, Kife ve Basra gibi sehirler buna 6rnek-
tir. Bu gibi gehirler, tabii durumlar dikkate alinmadan kuruldugu igin, harap olup yok ol-
maya en yakin adaylardir.

Deniz kenarlarindaki sahil sehirlerinin, ya bir dag iizerinde veya sayilar1 ¢ok ve ka-
labalik olan bir halkin bulundugu yerde kurulmasi da, bu sehirlerin kulusunda dikkate
alinmas: gereken hususlardan biridir. Ciinkii béylece, sehir bir diiyman saldirisana ma-
ruz kaldiginda, hemen imdada yetisecek birileri bulunur. Giinkii sahil sehirlerinin, asabi-
yet sahibi kabilelerden olugan bir umranmi olmadigs gibi, kuruldugu mintikalar da dagla-
rin sarp ve yiiksek yerleri degildir. Bu yiizden diiymanlar, onlarin imdadina gelecek kim-
senin olmadifindan emin olduklari igin, hem (karadan yapilacak) gece baskinlarina ys-
nelmeleri, hem de denizden donanmalar ile saldirmalan kolaylagir.

Sehir merkezlerinde rahatlik ve konfora aliymig insanlar, artik savage1 kimlikleri-
ni kaybedip, bagkalarinin korumasina muhtag hale gelmis olurlar. Doguda Iskenderi-
ye’nin, Magrib’te Trablus, Bone ve Seld’nin durumu béyledir.

Ancak sahil gehirleri, asabiyet sahibi kabilelerin yasadig yerlerin yakinina veya
ulagilmasi zor olan daglarin yiikseklerine kurulursa, bu durum diismanlarn timitsizlige
sevk eder ve sehre saldirmalarina engel olur. Ciinkii daglarin yiiksekliklerindeki bir seh-
re saldirmanin zorlugunu veya asabiyet sahibi kabilelerin yanindaki bir gehre saldirdik-
larinda onlarin yardimana kosacak birilerinin oldugunu bilirler. Sebte, Bicdye ve kiigiik
olmasina ragmen Kulle’nin durumu béyledir. Bu hususu iyi anla ve Abbasilerden itiba-
ren Iskenderiye’nin, “Sagr” (sinir sehri) olarak isimlendirilmesinin sebebinin bu oldugu-
nu bil Oysa Iskenderiye’den sonra Berka ve Afrika vardir. Ancak onun sinir olarak kabul
edilmesinin sebebi, kuruldugu yerin denizden gelen saldirilara gok agik olmasidir. Islam
tarihi boyunca diigmanlarin defalarca Iskenderiye ve Trablus’a saldirmalarinin sebebi de
—Allah en iyisini bilir- budur.



ALTINCI FASIL

Yerytiziindeki Biiyiik (Tazim Ve Hiirmete Liyik)
Mescidler Ve Ibadethaneler Hakkinda

Bil ki, biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah yeryiiziiniin baz1 yerlerini iistiin
tutup sereflendirmiy, oralar1 kendisine ibadet yapilan mekanlar kilmnig ve oralarda yapi-
lan ibadetlerin sevap ve miikafatini kat kat ¢ogaltip yiikseltmistir. Kullarina bir liituf ola-
rak ve onlarin mutluluga giden yollarini kolaylagtirmak i¢in, peygamberlerinin dilinden
bunu bize haber vermistir.

Buhari ve Miislim’deki hadislerin ortaya koydugu gibi, yeryiiziiniin en faziletli
yerleri, su ii¢ mescidin bulundugu yerlerdir: (Kabe’nin bulundugu) Mekke, (Mescid-i
Nemevi’nin bulundugu) Medine ve (Mescid-i Aksa’nin bulundugu) Beytu’l-Makdis/Ku-
diis’tiir. '

Mekke'deki “Ummii’l-Beyt” (Mescidlerin-{badethanelerin Anasi olan Kibe), Hz.
Ibrahim’in beysidir. Kuran’da bildirildigi gibi43, Hz. Ibrahim’e onu bina etmesini ve
sonra da insanlar1 onu hac etmeye davet etmesini Allah emretmistir. Hz. Ibrahim de og-
lu Ismail ile birlikte onu (Kabe’yi) yapmug ve Allah’in emrini yerine getirmigtir. Hz. Isma-
il ve annesi Hacer, oraya gelip yerlesen Ciirhiim kabilesiyle birlikte vefatlarina kadar ora-
da iskan etmisler ve sonra da “Hicr” denilen yere gémiilmiislerdir.

Beytu’l-Makdis’i Hz. Davud ve Hz. Siileyman —Allah’in selam1 onlarin iizerine ol-
sun- inga etmistir. Allah onlara, oranin mescidini (Mescid-i Aks2’y1) inga etmelerini em-
retti. Hz. Ishak’in soyundan gelen pek ¢ok peygamber onun ¢évresinde gémiiliidiir.

Medine’ye gelince, orasi, Allah’in peygamberine hicret etmeyi ve Islam dinini te-
sis etmeyi emrettigi hicret yurdudur. Hz. Peygamber de burada Mescid-i Nebevi’yi inga

143 “Hani bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile birlikte Evin (Kabe’nin) temellerini yiikseltiyor ve: Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur,
siiphesiz sen igiten ve bilensin, (diyorlardi).” (Bakara Suresi: 127).
“Bir zamanlar Ibrahim’e Beyt'in (K&be'nin) yerini agiklamig (ve ona goyle demigtik): Bana higbir seyi eg tutma; tavaf edenler,
kiyamda duranlar, rukd ve secde edenler icin evimi temiz tut. Insanlar arasinda hacc: ilan et. Yaya olarak veya uzak yerler-
den yorgun develer dzerinde sana (Kabe'ye) gelsinler.” (Hac Suresi: 26-27).



MUKADDIME
475

etmistir. Yine Hz. Peygamber’in miibarek kabri buradadr.

Bu ii¢ mescid, Miisliimanlarin goz bebegi, goniillerindeki sevgi ve dinlerinin aza-
metidir. Bu mescidlerle ilgi hadislerde, onlarin yakininda olmanin ve i¢inde namaz kil-
manin sevabinin kat kat olacag bilridiliyor. $imdi bu ii¢ mescidin, baglang¢larindan iti-
baren nasil ortaya ¢iktiklarina ve bu son gekline nasil geldiklerine deginelim.

Mekke: Soylendigine gore onu ilk olarak Hz. Adem, (g6kyiiziindeki) Beytu’l-
Ma’'m(r’'un!44 hizasina gelecek sekilde bina etmistir. Sonra tufan onu yikmugtir. Bu gorii-
sii, su ayetin genel manasindan ¢ikarirlar: “Hani bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile birlik-
te Evin (Kdbe’nin) temellerini yiikseltiyor...” (Bakara Siresi, 127).145 Sonra Allah Hz.
Ibrahim’i génderdi. Hz. Ibrahim’in durumu, esi Sare’nin, diger esi Hacer’i kiskanmasty-
la ilgili durum malumdur. Allah, Hz. Ibrahim’e, oglu Ismail’i ve esi Hacer'i ¢ole birakma-
s vahyetti. Onlar1 Kabe’nin oldugu yere birakt: ve onlardan ayrildi.

Sonra Allah Hz. Ismail ve annesi Hacer’e bir liituf olarak Zemzem suyunu ¢ikar-
d1 ve Ciirhiim kabilesinden bir grubu onlarin bulundugu yere yonlendirip, onlar1 koru-
yup gozetmelerini iistlenmelerini sagladi. Sonra bilindigi gibi, bu insanlar da Hz. Ismail
ve annesi ile birlikte Zemzem’in ¢evresine yerlestiler. Hz. Ismail, Kdbe’nin oldugu yerde
barinacag bir ev edindi ve etrafim ¢itle ¢evirip koyunlar i¢in agil yapt1.

Hz. Ibrahim de, onlan ziyaret etmek igin defalarca Sam’dan buraya gelmisti. So-
nunda Allah ona, agihn bulundugu yere Kabe’yi inga etmesini emretti. Hz. Ibrahim de
oglu Ismail’in yardimiyla K4be’yi inga etti ve insanlar1 oray1 hac etmeye davet etti. Hz. Is-
mail, orada kalmaya devam etti. Sonra annesi Hacer 6ldii ve onu oraya defnetti. Kendisi
de vefat edip annesinin yanina defnedilinceye kadar, Kébe'yle ilgilenmeye devam etti.
Kendisinden sonra ise Kibe’yle ogullar1 ve onlarin Ciirhiim kabilesinden olan dayilan il-
gilendi. Onlardan sonra ise bu isi Amalika iistlendi ve bu hal béylece siiriip gitti.

Sadece Hz. Ismail’in soyundan olanlar degil, yakin uzak demeden her yerden in-
san Kébe'yi ziyarete kostu. Nakledildigine gore Tebabialar da Kabe’ye gelip hac ediyorlar
ve ona tazimde bulunuyorlardi. Hatta hiikiimdar Tubbaa Kabe’yi bir 6rtii ile 6rtmiis,
onun temizlenmesini emretmis ve onun i¢in bir de anahtar yaptirmigt1. Yine nakledildi-
gine gore Farslar da Kibe’yi hacca geliyorlar, kurban ve adaklarla ona yaklagmaya ¢alisi-
yorlardi. Hatta Zemzem kuyusunu kazdig sirada Abdulmuttalib’in bulmus oldugu, al-
tindan yapilmug iki ceylan yavrusunun, Farslarin kurbanlarindan (ona yaklagmak i¢in
sunduklar: degerli hediyelerden) oldugu soyleniyor.

144 Beytu'l-Ma’'m(r’un (Ma’'mur Ev) yedinci katgokte Kabe’nin hizasinda bulunan bir yer oldugu kabul edilir. “Beytu’l-Ma’mQr”
Kur'an'da su gekilde yer alr: “Tiir'a, satir satir yazilmig, ince deri Gzerine yayiimig Kitab'a, Beytu’l-Ma’milr'a, yikseltiimig ta-
vana, dolan denize yemin olsun ki, Rabbinin azabi mutlaka gergeklegecektir. Onu engelleyecek bir gey yoktur.” (Tar Suresi: 1-
7).

Hz. Peygamber de miragla ilgili bir hadisinde goyle buyuruyor: “Sonra bana Beytu'l-Ma'mur da gésterildi. Oray: her giin yet-
mig bin melek ziyaret ediyor.” (Buhari, Bed'u'l-Halk. 6).

Mifessirler ayette (ve hadiste) gegen Beyti'l-Ma’m(r’u genellikle, yedinci kat gokte, Kabe’nin hizasinda bulunan bir ev olarak
tefsir etmiglerdir. Onu giinde yetmig bin melek tavaf etmek ve namaz kimak igin ziyaret eder ve kiyamete kadar bir daha da
geriye donmezler.

145 Yani bu ayette Hz. Ibrahim ve Ismail'in Kabe'yi (sifirdan) inga ettiklerinden degil, temellerini yikselttiklerinden bahsedildigi
igin, Kabe'nin daha dnce bina edildigi sonucu gikarihiyor.
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Hz. Ismail’in ¢ocuklarindan sonra, onlarin dayilar olmalar hasebiyle Kabe'yle il-
gilenme isini Ciirhiim kabilesi iistlendi ve Huzaa kabilesinin ortaya ¢ikip, bu is onlardan
almalarina kadar, bu gorevi siirdiirdiiler. Huzéa kabilesi de Allah’in diledigi kadar bu go-
revi siirdiirdii. Sonra Hz. Ismail’in soyundan gelenler ¢ogalip yayildilar ve Kinane, daha
sonra da Kureys gibi pek ¢ok kola ayrildilar. Huz4a kabilesinin idaresi kétiiye gidince, Ku-
reys onlara galip geldi, Kibe’nin idaresini onlardan aldi ve onlar1 Kabe’den ¢ikardi. Son-
ra Kusay bin Kildb1 kendilerine reis yaptilar. Kusay hemen Kabe’yi bina etti ve hurma
(veya serir) agacimin tahtalari ve dallariyla Kabe’ye ¢at1 yapip iistiinii kapatti. Sair A’s, bir
beytinde Kusay’in Kabe’yi bina etmesine su sekilde deginiyor:

Manastirdaki rahibin elbisesine ve Kusay ile
Mudad bin Ciirhiim’iin bina ettigi Kabe’ye yemin ederim.

Sonra bir sel veya yangin sonucu Kéibe ykilmig ve aralarinda mal toplayarak Ka-
be’yi yeniden insa ettiler. Cidde sahillerinde karaya vurup pargalanan bir geminin tahta-
larim satin alarak, K4be’nin ¢atisim1 bununla yaptilar. Onceden insan boyunun biraz iize-
rinde olan duvarlarinin yiiksekligini on sekiz argina ¢ikarttilar.146 Yine 6nceden yere bi-
tigsik olan kapisiny, igeriye sel sular1 girmemesi i¢in bir adam boyu yiikselttiler. Ancak top-
ladiklar1 mallar binay1 tamamlamaya yetmeyince, temellerinin ve duvarlarinin alt1 argin
bir kanghk kismini1 tamamlamadan biraktilar ve buray algak bir duvarla ¢evirdiler. Iste
tavaf, “Hicr” denilen bu yerin arka tarafindan yapilir.

Kébe’nin bu binasi, Abdullah bin Ziibeyr’in halifeligini iddia ederek Mekke’yi
kendine merkez ve sigiak olarak se¢mesine kadar devam etti. Yezid bin Muaviye’nin,
Husayn bin Niimeyr komutasindali ordusu, hicri 64 senesinde Abdullah bin Ziibeyr’in
iizerine, Mekke’ye yiiriidii ve Kibe’ye manciniklarla taglar atildi. Sonra Kabe’'de yangin
¢ikti. Bu yanginin, Kabe’ye atilan yagh (ve tutusturulmus) maddelerden ¢iktig1 séylenir.
Yangin ve atilan taglarla Kibe’nin duvarlan yarihp ¢atlamig, bunun iizerine Abdullah bin
Ziibeyr de Kabe binasim yiktirmigtir. Kdbe’nin yeniden bina edilmesi konusunda sahabe
arasinda ¢ikan anlagmazliktan sonra, Abdullah bin Ziibeyer Kibe’yi yeniden ve daha gii-
zel yapurmigtir. Abdullah, Kabe’nin yeniden yapimi konusunda sahabelere, Hz. Peygam-
ber’in, Hz. Aise’ye soyledigi su sozii delil olarak gostermistir: “Eger kavmin, kiifiir (cahi-
liye) donemine yakin olmasalardi Kabe’yilbrahim’in temelleri iizerine yeniden bina eder
ve biri doguda biri de bamda olmak iizere ona iki kap1 birakirdim.”

Bu hadise dayanarak Abdullah Kibe’yi yikt1 ve Hz. Ibrahim’in atmug oldugu te-
melleri ortaya ¢ikardi. Sonra bizzat kendi gozleriyle gormeleri i¢in, Mekke’nin ileri gelen-
lerini oraya topladi. Abdullah bin Abbas, insanlarin kibleyisagirmamalar i¢in gerekli 6n-
lemi almasi i¢in Abdullah bin Ziibeyr’i uyardi. Bunun iizerine Abdullah bin Ziibeyr, Ka-
be’nin temellerini agaglarla gevirdi ve kiblenin alameti olarak, agaglarin tizerine bir 6rtii
ast1. Daha sonra kireg ve al1 getirmeleri igin Sana’ya adam gonderdi ve istenilenler geti-
rildi. Sonra Kabe’nin ilk ingasinda kullanilan taglarin yerini sordu, oradan ihtiyaci kars:-
layacak kadar tas topladi ve Hz. Ibrahim’in atti1 temeller iizerine Kibe binasinin ingasi-
na bagladi. Binanin duvarlarimi yirmi yedi argin yiikseltti ve hadiste rivayet edildigi gibi

148 Bir argin yaklagik altmig sekiz santimetredir.
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yere bitisik vaziyette iki kap1 birakti. Zemini ve duvarlarin yiizeyini mermerle kaplad.
Kapilarin kanatlarim ve anahtarlarini ise altindan yaptirds.

Abdulmelik déneminde Haccac, Mekke’de bulunan Abdullah bin Ziibeyr’i kugat-
maya aldi ve duvarlari yarihip dagilana kadar Kibe’yi manciniklarla taglatti. Sonunda Ab-
dullah bin Ziibeyr’i yenince, onun tarafindan yapilan ve eskiye gore ilaveleri bulunan Ka-
be binasi konusunda Abdulmelik’in goriigiinii sordu. Abdulmelik, o binanin ykilmasim
ve —giiniimiizdeki sekliyle- Kureys'in temelleri iizerine yeniden yapilmasim emretti. An-
cak soylendigine gére Abdulmelik, Abdullah bin Ziibeyr’in Hz. Aige’den rivayet ettigi ha-
disin sahih oldugunu 6grenince boyle yaptigina pisman olmug ve §oyle demistir: “Kegke
Kabe’nin ingas1 konusunda Ebéi Habib’in (Abdullah bin Ziibeyr’in) yiiklenmis oldugu
sorumlulugu onun iizerinde biraksaydim.”

Evet, sonugta Haccac, Hicr yerindeki alt1 argin bir karighk yeri yiktirip oray1 Ku-
reys’in temelleri iizerine inga etti. Ayrica bati kapisini ve -bugiinkii kapisi olan- dogu ka-
pisinin esiginin altindaki kismini kapatti. Diger kisimlarinda ise her hangi bir degigiklik
yapmadi. Dolayisiyla giiniimiize kadar gelen Kibe binasi, tamamen Abdullah bin Ziibeyr
tarafindan yaptinlmss olan binadir. Onun inga ettigi bina ile (Hicr béliimiinde) Hac-
cac’in inga ettigi duvar agik bir gekilde fark edilmektedir. Tipki bir geyin kirihp birbirin-
den ayrilmasindan sonra, birbirine lehimlenmis olmas: gibi durmaktadr.

Ancak burada, tavaf hakkinda fakihlerin soyledigine taban tabana zit olan bir
problem ortaya ¢ikiyor. Bu goriise gore, Kibe’yi tavaf ederken, onun duvarlarinin dibine
¢ok yaklagmaktan kaginmak gerekir. Ciinkii (su andaki Kibe binas1) tam olarak ilk te-
meller tizerine inga edilmeyip, onlardan daha dar bir alana bina edilmistir. Dolayisiyla
Kébe’nin su andaki duvarlarina ¢ok yaklagilarak yapilacak tavaf, Kibe’nin icinde yapil-
mus olacaktir. (Bu dururmnda da gegerli bir tavaf s6z konusu olmayacaktir). Haceru’l-Es-
ved’in opiilmesi konusunda da aym yaklagimm sergiliyorlar. Tavaf sirasinda Haceru’l-Es-
ved’i 6pen kisi, tavafinin bir kismim1 Kabe’nin i¢inde yapmi§ olmamasi igin, (Haceru’l-
Esve’i opmek i¢in egildigi noktadan) geri ¢ekilip tamamen dogrulmasi gerekir.

Ancak Kabe’nin durvarlarinin tamam Abdullah bin Ziibeyr tarafindan yapilmig
olduguna ve Abdullah bin Ziibeyr de o duvarlar1 Hz. Ibrahim’in temelleri iizerine bina
ettigine gore, acaba boyle seyler nasil soylenebiliyor? Bu goriig ancak iki sekilde dogru
olabilir: Birincisi, Haccac Kabe’yi tamamen yhktirmis ve yeniden yaptirmistir. Nitekim
bir grup béyle oldugunu rivayet temistir. Ancak Abdullah bin Ziibeyr’in yaptirdig: bina
ile Haccac’in, yiktinp, tekrar yaptirdigh kisim agik bir gekilde belli olmaktadir. Onun i¢in
bu goriis kabul edilmez. Ikincisi, Abdullah bin Ziibeyr, Kibe’yi biitiin yonlerden Hz. Ib-
rahim’in temelleri iizerine bina etmemistir. Sadece Hicr kisminmi1 Kabe’ye dahil etmek
i¢in, o kisimdaki temellere riayet etmistir. Dolayisiyla su andaki Kabe binasi, Abdullah
bin Ziibeyr tarafindan yapilmis olmasina ragmen, Hz. Ibrahim’in temelleri iizerinde ku-
rulmuy degildir. Ancak bu da ¢ok uzak bir olasihktir. Bu yiizden bu goriisiin tutarh bir
tarafi yoktur. Yiice Allah en iyisini bilendir.

Kabe’nin etrafi, ki oralar mescidtir, Hz. Peygamber ve Hz. Ebii Bekir zamaninda
duvarlarla ¢evrili olmayan bos bir alandi. Sonra insanlar ¢ogalinca Hz. Omer etraftaki
evleri satin alip yiktirmis ve oralar1 mescide ekleyerek, insan boyuna varmayacak yiiksek-
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likteki duvarlarla da gevirmistir. Hz. Osman, Abdullah bin Ziibeyr ve Velid bin Abdulme-
lik de aym geyi yapmustir. Velid bin Abdulmelik, mescidin duvarlarinin ingasinda mermer
siitunlar kullanmgitir. Sonra Mansur ve oglu Mehdi de mescidi genigletmistir. Ondan
sonra genisletmeler durmus ve ¢agimiza kadar en son sekliyle gelmistir.

Allah’in Kébe’ye verdigi iistiinliik, seref ve 6nem, tam olarak bilinip idrak edile-
meyecek kadar goktur. Bu hususta sadece sunlar bilmek yeterlidir: Allah oray: vahyin ve
meleklerin inig yeri, ibadet mekam ve haccin (gegerli ve tamam olmasi igin) temel esas-
larindan ve giarlarindan biri kilmigtir. Yine bagka higbir yer i¢in farz kilmadiga dokunul-
mazlik, kutsallik, tazim ve saygiy1 Kébe i¢in farz kilmig ve Miisliiman olmayanlarin bu
kutsal mekana girigini yasaklamustir. (Miisliitmanlardan) oraya gireceklerin ise biitiin (di-
kisli) elbiselerden soyutlanarak, sadece izar (dikigsiz ihram elbisesi) giymelerini emret-
mistir. Oraya siginanlarin ve otlaklarinda yayilan hayvanlarin koruma altinda oldugunu
ilan etmis, bu yiizden oraya siginana zarar verilmesini, sinirlan (harem) i¢indeki hayvan-
larin avlanmasim ve odun elde etmek i¢in agaglarin kesilmesini yasaklamgtir.

Kabe’nin kutsallik, tazim ve dokunulmazlik (harem) simirlan; Medine istikame-
tinde Tenim’e kadar ti¢ millik, Irak istikametinde -Munkati Dagindaki- Seniye mintika-
sina kadar yedi millik, Ci’rane istikametinde $iab’a kadar dokuz millik, Taif isWkametin-
de Nemire’ye kadar yedi millik ve Cidde istikametinde Munkati Asdir’e kadar yeddi mil-
lik alam kapsar. )

A»

Iste“Ummii’l-Kura” (sehirlerin/yerlesim birimlerinin anas) olarak isimlendirilen
Mekke’nin durumu ve tarihi boyledir. Mekke’ye, yiiksekliginden dolay1 Kabe de deniyor.
(Ka’b, etrafina gore yiiksek olan yer anlamina geliyor). Mekke igin kullamlan bir bagka
isim de “Bekke”dir. Bu hususta Esmai soyle diyor: “Bekke ismi, insanlarin oraya giderken
birbirini sikigtinp itmesinden geliyor. (Bekke, insanlarin izdiham yapip birbirini itmesi
demektir).” Miicahid s6yle diyor: “Mekke’nin ash Bekke olup, “b” harfi, mahregleri (¢ikig
yerleri) birbirine yakin oldugu i¢in “m”ye ¢evrilmistir. Tipki “lazib” kelimesinin “lazim”a
gevrildigi gibi.” Nehai soyle diyor: “B ile (yani Bekke seklinde) sdylendiginde Beyt (Ki-
be), m ile (yani Mekke seklinde) séylendiginde ise belde (Mekke sehri) kastedilir.” Ziihri
soyle diyor: “B ile séylendiginde bir biitiin olarak mescid (Kabe), m ile séylendiginde ise
harem bélgesi kastedilir.”

Kibe, cahiliye doneminden beri biitiin milletlerin tazim edip sayg: gosterdikleri,
hiikiimdarlarin —Kisra ve digerleri gibi- mal ve degerli esyalar gonderdikleri bir yer ol-
mugtur. Abdulmuttalib’in Zemzem kuyusunu kazarken buldugu altindan yapilmg iki
ceylan yavrusu ve kiliglarin durumu bilinmektedir. Yine Mekke'nin fethinde Hz. Pey-
gamber, bir kuyuda yetmis bin tkiye!47 alin bulmustur. Bu altinlar hiikiimdarlarin Ka-
be’ye gonderdikleri hediyelerdendi ve iki milyon dinar (altin para) degerindeydi. Hz.
Peygamber bunlar1 bulunca Hz. Ali ona séyle demistir: “Ey Allah’in Resulii! Keske bun-
lar1 yapacagin savaglar i¢in kullansan.” Ancak Hz. Peygamber boyle yapmamugstir. Daha
sonra Hz. Ali aym seyi (halife olan) Hz. Ebii Bekir’e séylemis, ancak onu da harekete ge-
¢irememisti. Bunlan Ezraki soyliiyor.

147 (Kiye, bir agirlik birimidir. Bir Okiye on i dirhemdir. Bir dirhem ise 3.2 gramdr. (Dirhem hem agrlik birimi, hem de belli ol-
gilerdeki gumig paray ifade eder).
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Bu hususta Buhari ise Eba Vail'den sunu naklediyor. Eba Viil s6yle dedi: “Bir ke-
resinde Seybe bin Osman’in yanina oturdum. Bana dedi ki: Bir keresinde Omer bin Hat-
tab da yanima oturmus ve $6yle demigti: Kibe de bulunan altinlarin ve giimiilerin hep-
sini, Miisliimanlar arasinda taksim etmeye karar verdim. Dedim ki: Bunu yapamazsin! Ni-
¢in? Diye sordu: Dedim ki: Ciinkii senden 6nceki iki dostun (Hz. Peygamber ve Hz. Eba
Bekir) bunu yapmadi. Bunun iizerine goyle dedi: Evet, onlar her seyleriyle 6rnek ahnacak
kimselerdir.” Bunu Eba Davud ve Ibn-i Méce de rivayet etmiglerdir.

Kiébe hazinesindeki mallar Eftas fitnesine kadar devam etti. Eftas, Hasan bin Hii-
seyin bin Ali bin Ali Zeyne’l-Abidin’dir. Eftas hicri 199 senesinde Mekke'yi ele gecirmis ve
Kibeye giderek oradaki mallarin tamamini almigtir. Mallan alirken séyle demigtir: “Ka-
be, kendisinden yararlamilmadan bu sekilde duran mallar1 ne yapacak? Biz yaptigimiz sa-
vagslarda kullanmak i¢in o mallara daha miistehakiz.” Evet, boylece Kibe’deki mallar1 alip
harcamugtir. O giinden itibaren Kibe hazinesinde mal bulunmamaktadir.

Beytii'l-Makdis’e yani Mescid-i Aks@’ya gelince, burasi baglangicta, Sabiiler déne- .
minde Ziihre (Veniis) adina dililen bir amtin yeriydi. Sabiilerin ona takdim ettikleri he-
diyelerin (kurbanlarin) arasinda zeytinyag1 da olurdu. Zeytinyagini orada bulunan bin ka-
yanin iizerine dékerlerdi. Sonra bu anit tamemen yok olmugtur. Israil ogullar1 buray: ele
gegirince, anitin bulundugu yeri namazlari i¢in kible edinmiglerdir. Bu séyle olmugtur: Al-
lah’in daha énce atalan Israil’e (Yakub’a) ve onun babasi Ishak’a vaddettigi Beytii’l-Mak-
dis’e sahip olmak i¢in Hz. Musa —Allah’in selar onun iizerine olsun- Israil ogullarim1 Mi-
sir’dan ¢ikarinca, (belli bir siire) Tih ¢6liinde ikamet etmiglerdi. Iste Tih ¢oliinde ikamet
ettikleri donemde Allah Hz. Musa’ya akasya agacindan bir kubbe edinmelerini emretti. Bu
kubbenin olgiileri, vasiflar1 ve gekli vahiyle bildirildi. Onun iginde bir sandik, tabaklariyla
birlikte bir sofra ve kandilleriyle birlikte bir minarenin olmasi ve kurbanlar i¢in bir de
mezbahanenin yapilmasi emredildi. Biitiin bunlar en ayrintili sekilde Tevrat’ta anlatilir.

Evet, bu gekilde kubbe yapilmis ve sandik onun i¢ine konmugtu. Bu sandigin igin-
de, gokten Hz. Musa’ya indirilen ve “on emir”in yazili bulundugu ancak daha sonra kiri-
lan levhalarin yerine yapilan levhalar vardi. Mezbahane de kubbenin yaninda yer aliyor-
du.

Allah, Hz. Musa’ya kurban igleriyle Hz. Harun’un ilgilenmesini vahyetti. Israil
ogullar1 bu kubbeyi Tih ¢éliinde ¢adirlarinin ortasina dikmiglerdi. Namazlarini ona y6ne-
lerek kihiyorlar, 6niindeki mezbahanede kurbanlarim kesiyorlar ve (peygamberlerine)
vahyin gelmesini orada bekliyorlardi. Sonra $am’al48 hakim olduklarinda, bu kubbeyi de
mukaddes topraklardaki Yamin (Biinyamin) ogullari ile Efraim ogullan arasinda kalan
Kilk4l mintikasim koydular. Orada yedi yili savaglar doneminde, yedi yili da fetihlerden
sonra lilkenin taksim edilmesi doneminde olmak tizere on dért yil kald:.

Hz. Ya§4'nin vefatindan sonra kubbeyi Kilkala yakin bir yer olan $ilti beldesine
naklettiler ve etrafim duvarlarla gevirdiler. Filistinliler onlar1 yenip, bu kubbeyi onlarin
elinden alana kadar kubbe iig yiiz yil burada kaldi. Sonra kubbeyi tekrar Israil ogullarma
iade ettiler ve onlar da Kohen Ali’nin vefatindan sonra kubbeyi Naf’a naklettiler. Son

148 S6zii edilen Sam bolgesi, bugiinki Filistin, Ordiin, Libnan ve Suriye'yi kapsamaktadir.
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ra Taltt zamaninda, Yamin ogullarinin topraklan i¢inde yer alan Kenan’a nakledildi. Hz.
Davud hiikiimdar olunca kubbeyi ve sandig1 Beytii’l-Makdis’e nakletti, ona ozel bir ¢a-
dir yaptirdi ve bir kayanin iizerine yerlestirdi.

Béyece kubbe (Hz. Musa’min vefatindan itibaren) bes yiiz yil Israil ogullarinin
kiblesi olarak kaldi. Hz. Davud, kubbenin yerine, o kayanin iizerine mescid bina etmek
istedi ancak buna émrii vefa etmedi. Mescidi yapmayi oglu Siileyman’a vasiyet etti. Hz.
Siileyman da —~Hz. Musa’min vefatindan bes yiiz y1l sonra- hiikiimdarhgmn doért yih igin-
de bu mescidi bina etti. Mescidin siitunlarin tungtan, zeminini billurdan (kristaldan)
yaptirdi, kapilan ve duvarlarim altinla kaplatti. Yine mihraplar, timsalleri, minarenin
samdanlarini ve anahtarlan altindan yaptirdi. I¢inde levhalarin bulundugu sandigh koy-
mak i¢in mescidin arka tarafina bir kabir yaptirdi. Sonra mescid insa edilirken, sandi
babasi Davud’un beldesi Sihyun (Siyon)’dan getirip oraya yerlestirdi. Sandigx oradan “es-
bét” (on iki yahudi kabilesinin temsilcileri) ve hahamlar tagidi. Kubbe, (kutsal) egyalar ve
(kurbanlarin kesildigi) mezbahane de mescidteki yerlerine kondu. Bu durum Allah’in di-
ledigi vakte kadar devam etti. Mescidin bina edilmesinden sekiz yiiz yil sonra Buhtu’n-
Nasr mescidi yikti, Tevrat1 ve Asa’y1 yakt, altindan yapilmig mihrab: ve timsalleri eritti ve
mescidin taglarim dagtti. (Israil ogullarim vatanlarindan siirdii).

Sonra Fars hiikiimdarlar onlar tekrar vatanlarina déndiiriince, Israil ogullarinin
o zamanki peygamberi Uzeyr, -Buhtu’n-Nasr’in esir ettigi Israil ogullarindan olan bir
anadan dogma- Fars hiikiimdar Behmen’in yardimiyla mescidi tekrar bina etti. Ancak
mescidin simrlarim Hz. Siilleyman’in yapmis oldugu mescidten daha kiigiik olacak sekil-
de tespit etti ve mescid, tespit edilen bu sinirlar1 agamada.

Mescidin alt kisminda iki kathi bodrum vardir. Ust kattaki bodrumun direkleri, alt
kattaki bodrumun kemerleri iizerine insa edilmistir. Insanlarin ¢ogu, bunlarin Hz. Siiley-
man’in ahirlan oldugunu sanir. Ancak bu dogru degildir. Hz. Siileyman’in onlar insa et-
mis olmasimnin tek sebebi, mescidi, ona bulagacag1 vehmedilen pislikten korumaktir.
Ciinkii onlarin seriatina gore pislik yerin i¢inde bulunsa ve pislikle yerin yiizeyi aras top-
rakla dolu olsa bile, o pisligin hizasinda olan yerin iist kisminin pis oldugu vehmedilir.
Onlara gore vehim ise gergek gibidir. Iste bu nedenle, bu iki kath bodrum, iisttekinin di-
rekleri, alttakinin (toprakla temas etmeyen) kemerleri iizerine gelecek sekilde insa edil-
migtir. Boylece tist kismin (araya bosluk girdigi igin) topragin igindeki pislikle temasi en-
gellenmis ve mescid vehmedilen bu pislikten uzaklagtirihp korunmus olur. Sonugta mes-
cid temizlik ve kutsallik noktasinda en ileri diizeye ulagmis olur.

Bundan sonra Israil ogullar1 Yunanhlarin, Farslarin ve Romahlarin egemenligi al-
tina girdiler. Bu siire iginde giiglenip hiikiimdarlklan biiyiidii. Hiikiimdarlik, 6nce din
adamlarindan olan Hagmenay ogullarinin, sonra onlarin sihri akrabalan (damatlari)
olan Hirodos’un ve ondan sonra da onun soyundan gelenlere ait oldu. Hirodos, mescidi
Hz. Siileyman’in élgiilerine gore, biiyiik bir 6nem ve titizlikle alt1 y1l i¢inde yeniden bina
etti. Sonra Roma hiikiimdarlarindan Titus, Israil ogullarini yenip Beytii’l-Makdis’i (Ku-
diis’ii) ve mescidi yikti, yerlerine ekim yayilmasini emretti. .

Sonra Romalilar Hz. Isa’nin dinini kabul ederek, ona sayg ve hiirmet gosterdiler.
Ancak Kostantin’e gelinceye kadar, hiristiyanliga kabul etmek veya terk etmek hususun-
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ransiz devlet tasavvur edilemeyecegi gibi, -diizeni saglayic bir idarecinin varhgim zorun-
lu kilan, insan tabiatindaki diigmanlik ve zuliim egiliminden dolay1- devletsiz bir umran
da ¢ok zordur ve boyle bir umranda istikrar ve huzur olmaz. Iste bundan dolay: siyasi bir
yapinin (yonetimin) gerekliligi ortaya ¢ikiyor. Bu da ya geriat (halifelik) veya hiikiimdar-
lik seklinde olur. Iste devletin anlarm da budur (yani halifelik veya hiikiimdarlik seklin-
deki siyasi yap1). Bu iki unsurun (yani umran ve devletin) birbirinden ayrilmasi miim-
kiin olmadigina gére, o halde birinin bozulmasi digerinin de bozulmasina etki eder. T1p-
ka birinin yoklugunun digerinin yokluguna etki etmesi gibi.

Umrandaki biiyiik ve genel bozulmalar,sadece devletin bir biitiin olarak bozuldu-
gu durumlarda goriiliir. Roma devlet, Fars devleti ve —genel olarak- Arap devleti veya
(6zel olarak) Emevi ve Abbasi devleti 6rneklerinde oldugu gibi. Ancak —Nusirvan, He-
rakl, Abdulmelik bin Mervan veya Harun Resid gibi- (devlet icindeki) sahsi iktidarlarin
bozulmas: ise umranin bozulmasina ¢ok biiyiik etki yapmaz. Ciinkii sahislar (hiikiim-
darlar) birbiri ardinca gelirler ve genelde de birbirlerine benzedikleri i¢in umran varlig-
m muhafaza eder. Ciinkii umrandaki devlet denen etkili ve yapic giig, aslinda sadece
(devleti ayakta tutan) asabiyettir ve bu da hiikiimdarlarin gahislarinda siiriip gider (bir
hiikiimdar gitse yerine bagkasi gelir). Ancak bir asabiyet (yani devlet) tamamen gidip, ye-
rine onu saf disi eden bir bagka asabiyet gelirse, iste daha 6nce soyledigimiz gibi, bunun
umrandaki etkisi ve bundan kaynaklanan bozulma ¢ok biiyiik olur. Allah diledigini yap-
maya giig yetirendir. “Eger (Allah) dilerse sizi yok eder ve yeni bir yaratma viicuda geti-
rir. Bu Allah’a gore zor degildir.” (Fatir Stresi, 16-17).
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Baz1 Is Kollarinin (Mesleklerin) Sadece
Baz1 Sehirlerde Gelistigi Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Umrandaki yardimlagma esasindan dolay: sehirde yasayan-
larin emeklerinin, iggiiglerinin ve mesleklerinin birbirine ihtiya¢ duyacag ve birbirini ge-
rektirecegi agiktir. Bu is ve mesleklerden bir kismi, sadece bazi gehir halki tarafindan ye-
rine getirilir. O gehirlerde bu mesleklere duyulan genel ihtiyagtan dolayi, bazi insanlar bu
islerde ustalagirlar ve gegimlerini bunlardan temin ederler. Ihtiyag duyulmayan meslek-
ler ise, bunlar1 meslek edinmenin bir faydasi ve getirisi olmayacag igin terk edilir. Terzi-
lik, demircilik ve marangozluk gibi yasam i¢in zorunlu olan meslekler ise her sehirde ic-
ra edilir. Ziicaciyecilik, kuyumculuk, miicevhercilik, parfimciiliik, ascilik, bakircilik, do-
semecilik, iglemecilik (nakigcilik) gibi meslekler ise, medeni hayatin liiks ve satafath alig-
kanliklarina sahip gelismis ve biiyiik sehirlerde gériiliir. Medeni hayatin litks aligkanlik-
lar1 ¢ogaldikea, sadece bu aligkanliklarin ¢ogaldig: sehirlerde bu tiir yeni meslekler orta-
ya ¢cikar.

Ornegin hamamlar sadece umrani kalabalik ve medent gehirlerde goriiliir. Ciinkii
hamamlar liiks, zenginlik ve nimetler iginde olmanin gerektirdigi bir ihtiyactir. Bu ytiz-
den orta halli sehirlerde gériilmez. Bazi hiikiimdarlar ve emirler bu gibi yerlerde de ha-
mam olmasini isterlerse buralara hamam yaptirirlar. Ancak insanlar1 oraya y6nlendire-
cek bir sebep olmazsa, kisa siirede terk edilip harap olur. Bu isten ge¢im saglanacak fazla
bir getirisi olmadig1 i¢in de kimse bu isle ilgilenmez. (Riziklar1 ve halleri) daraltip genis-
leten Allah’tur.



YIRMI BIRINCI FASIL

Sehirlerde Asabiyetlerin Bulundugu
Ve Bazilarinin Digerlerine Ustiinliik
Sagladig1 Hakkinda

Aym nesepten olmasalar bile, insanlarin birbirleriyle kaynagip birlesmelerinin,
onlarin tabiatindan kaynaklanan bir durum oldugu agiktr. Ancak daha once de soyledi-
gimiz gibi, nesebe dayanmayan kaynagma ve birlesmeler, nesebe dayanana gore daha za-
yif kalir ve bu sekilde olugturulan asabiyet, nesebe dayali asabiyetle elde edilen faydalarin
sadece bir kismim saglar.

Sehirlerdeki insanlarin ¢ogu evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlar1 ve akrabalar
olurlar. Bu sekilde olugmug akrabaliklar (akrabahik gruplar) arasinda da, tipk: agiret ve
kabilelerde goriilen dostluklar ve diigmanliklar mevcuttur ve yine tipki agiret ve kabileler
gibi onlar da degisik asabiyetlere ve gruplara aynlrlar.

Devlet ihtiyarhik ¢agina girip, uzak bolgelerden itibaren simirlar kiigiilmeye bagla-
yinca, o devletin sehirlerindeki insanlar kendi baglarinin garelerine bakmak ve beldeleri-
ni korumak i¢in harekete gecerler. Boylece sfird esasina dénerler ve iist tabakalar ile alt
tabakalar birbirinde ayrilip belli olur. Insanlar, tabiatlar geregi, iistiinliigii ve baskanhig
elde etmek i¢in ¢alisirlar ve 6ncii sehrin ileri gelenleri de —hiikiimdar ve otoriter devlet
boslugundan dolay1- bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkes bir-
biriyle miicadeleye girisir ve her biri dostlar1 ve taraftarlarindan olugan baghlarinin des-
tegine bagvurur. Yine bu amagla ellerindeki biitiin birikimlerini sehrin ayak takimi ve
serserilerini kendi yanlarina gekmek i¢in harcarlar. Bylece her biri digerine karg1 bir asa-
biyet olugturur. Sonugta biri digerlerine iistiinliik saglar, sonra da 6ldiirme ve siirgiinler
yoluyla onlarin asabiyetlerini ve gii¢lerini kirip ortadan kaldirir. Sonugta sehrin idaresini
tek bagina kendi idaresi altina alir. Kendisini yeni bir hiikiimdarhk kurmus olarak goriir
ve bu hiikiimdarhig kendi evlatlarina miras olarak birakir. Sonra biiyiik (eski) hiikiim-
darhgin bagina gelmis olan, gelisip biiyiimek ve sonra da ihtiyarlamak gibi hususlarin
hepsi, bu yeni kurulan kiigiik hiikiimdarhigm da bagina gelir.
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Bu kimselerden bazilari, ¢ok sayida kabile ve asiretlerden olusan biiyiik asabiyet-
lere sahip ve savaglarla pek ¢ok memleketlere sahip olmus biiyiik hiikiimdarlara 6zenir-
ler ve onlarin aligkanhklarim taklit ederler. Taht kullanmak, bir yere merasim alay esli-
ginde gitmek, miihiir edinmek, (yanina girilirken) selamlama merasimi uygulatmak,
ululayici lakaplarla hitap edilmek gibi. Layik olmadig: halde bu tiir hiikiimdarlik sembol
ve geleneklerini kullandigina gahit olanlar, onlarin bu halleriyle alay ederler. Bu gibilerin
(bir sehirde bagimsizlik elde etmelerinin ve) béyle uygulamalara yonelmelerinin tek se-
bebi (bunlara layik olacaklari bir hiikiimdarlik giiciine ulagmalar1 degil) esas hiikiimdar-
higin giigten diigiip, sinirlarinin merkeze dogru gerilemesi ve bunlarin da akrabalik nede-
niyle meydana gelen kaynagmalarla bir asabiyet haline gelmeleridir. Bazilar1 da bagkala-
rimin alay konusu olmamak igin, bu tiir sagmaliklara bulagmazlar ve sadeligi elden birak-
mazlar.

Bu durum ¢agimizda, Hafs ogullar1 devletinin son zamanlarinda Trablus, Kabis,
Tu’zer, Nafta, Kaf'sa, Biskara ve Zab gibi Afrika’nin Cerid bolgesi sehirlerinin pek ¢ogun-
da vuku bulmugtur. Yillar 6ncesinden devletin o bolgelerdeki etkisini kaybedip merkeze
dogru gerilemesiyle, bu gehirlerin halklar1 buralardaki stiinliigii ele gegirip, yonetim ve
vergilerin toplanmas: gibi devlete ait esleri de kendilerinin gérecegi bagimsiz bir idare te-
sis etmislerdir. Ancak bununla beraber Hafs ogullar1 devletine de gostermelik olarak bi-
atedip bagliliklarin bildirmisler, yumugak ve saygili bir tavir sergilemislerdir. Cagimizda
elde ettikleri bu konumlarini, kendilerinden sonra gelen evlatlarina birakmuglardir. Kisa
bir siire 6ncesine kadar siradan insanlar durumunda olan bu kimseler, sehirlerin idare-
sini ele aldiktan sonra sultanlar gibi hareket etmeye baglamuglardir. Hafs ogullar1 devleti-
ni ele alirken bahsedecegimiz gibi, Einiru’l-mii’minin Ebd Abbas, bu sehirleri onlardan
alip onlarin idaresine son verinceye kadar bu durum devam etmistir.

Ayni sey Sinhace devletinin son zamanlarinda da yaganmugtir. Cerid bolgesindeki
pek ¢ok sehir halki bagimsizliklarini ilan etmis ve devletin oradaki hakimiyetine son ver-
miglerdir. Sonra Muvahhidin devleti hiikiimdar1 Abdulmii’'min bin Ali bu gehirleri onla-
rin elinden alip, onlarin hepsini Magrib’e siirmiig ve boylece bu duruma son vermistir.
Yine Abdulmii’min ogullarinin son zamanlarinda Sebte’de de aynm durum yaganmugtir.

Sehirlerdeki iistiinliigii daha ¢ok, bagkanliga aday durumdaki asil ve koklii siilale-
lere mensup Kkisiler ele gegirir. Ancak bazen hakimiyeti agag1 tabakalara mensup sirdan
kimselerin ele gegirdigi de olur. Eger boyle biri, baz1 sebeplerle agag1 tabakalara mensup
kimselerden bir asabiyet olusturmugsa ve (bagkanliga aday konumundaki) iist tabakala-
ra mensup kimseler de asabiyetten mahrum bir durumda bulunuyorsa, iste 0 zaman ge-
hirdeki iistiinliigii bu kisi ele gegirir. Her iginde galip olan biitiin eksikliklerden uzak olan
yiice Allah’tir. ‘
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| Sehirlerde Konugulan Diller Hakkinda

Bil ki gehirlerde, o sehirlere hakim olan veya o gehirlerin kuruculari olan milletle-
rin dilleri konugulur. Bu yiizden ¢agimizda, dogu ve batidaki biitiin Islam sehirlerinde
konugulan dil arap¢adir. Her ne kadar Mudar arapgasinin birgok 6zelligi bozulup degis-
migse de durum béyledir. Bunun sebebi Islim devletinin diger milletlere galip gelmis ol-
masidir. Din, varh@in ve devletin sureti gibidir ve bunlar dinin maddesi konumundadr.
Suret ise maddeden 6nce gelir. Din (Islim dininin hiikiimleri), seriattan (seriatin kayna-
#1 olan Kur’an ve siinnetten) cikarilir. Seriat ise, -Hz. Peygamber Arap oldugu i¢in- arap-
cadir. Bu yiizden Islam sehirlerinde, arapcanmin disindaki diger diller terk edilmistir. Hz.
Omer’in, acemlerin dilleriyle konusmaktan sakindirmasina dikkat et! Bu hususta goyle
demigtir: “Siiphesiz bu hile ve aldatmadir.”

Din, diger dilleri terk ettigi ve Islim devletinin baginda bulunanlarin dili de arap-
¢a oldugu i¢in, biitiin 1slim memleketlerinde acem dillerinin hepsi terk edilmistir. Ciin-
kii insanlar hiikiimdarlarina tabidir ve onlarin dini iizeredir. Boylece Arap dili, Islim’in
ve Araplara itaatin giarlarindan biri haline gelmistir. Sonugta Islam iilkelerindeki acem-
lerin hepsi kendi dillerini terk etmisler ve arapga onlarin da dili haline gelmis, iyice yer-
lesip saglamlagmugtir. Oyle ki, acem dilleri bir sigint1 gibi kalmgtir. Daha sonra, acem dil-
leriyle karigmasindan dolayy, -anlamlar1 aym kalsa da- arapga kelimelerde baz1 bozulma-
lar olmugtur. Onun igin biitiin Islam gehirlerindeki bu dil “medeni dil (sehir dili)” olarak
isimlendirilmigtir. 153

Yine Islim gehirlerinde yasayanlarin ¢ogunlugunu, bu sehirlere hakim olan, liiks
ve sefahat icine dalmig Araplar tegkil ediyor. Evet, Araplar, buralarin eksi sahipleri olan

153 Sehirlerde konusulan arapgamin bu gekilde isimlendirilmesinin sebebi, badiyelerde konusulan arapga ile arasindaki farki vur-
gulamak icindi. Gnki Arap ve Arap olmayanlann birbirine kangtifi sehirlerden uzaklarda, sadece Arap kabilelerinin yagadi§i
badiyelerdeki arapgada heniiz bozulma emareleri baglamamisti ve orijinal haliyle devam etmekteydi.
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acemlerden daha fazla hale gelmigler ve onlarin topraklarina varis olmuglardir. Diller de
(atalardan) miras almir. Bu yiizden —her ne kadar acemlerle meydana gelen karigmalar-
dan dolay1 Arap dilinde yavag yavas bir bozulma olmugsa da- sonraki gelenler de atalar-
nin dilleri iizerine kalmiglardir. Ancak sehirde yasayanlarin konugtugu arapga, -badiye-
lerde konugulan bozulmamg arap¢adan olan farkimi vurgulamak i¢in- “medeni arapga”
olarak isimlendirilmistir.

Doguda Deylemler, onlardan sonra da Sel¢uklular, Magrib’te ise Zenételer ve Ber-
beriler gibi acem (Arap olmayan) halklar iistiinliigii ele gecirip biitiin Islom topraklarina
hakim olunca Arap dili iyice bozuldu. Hatta eger Miisliimanlarin —dinin kaynag olan-
Kur’an ve siinnete verdikleri 5nem olmasaydi, arap¢a neredeyse tamamen ortadan kalka-
caktu. Iste bu durum —sehirlerde az da olsa- siir ve s6z olarak arap¢anin devam etmesin-
de bir sebep olmugstur. Ancak daha sonra doguya Miisliiman olmayan Tatarlar ve Mogol-
lar hakim olunca bu sebep de ortadan kalkmig ve arap¢a tamamen bozulmugtur. Irak,
Horasan, Fars iilkeleri, Hind ve Sind topraklari, Maveraiinehr, kuzey iilkeleri ve Rum top-
raklarinda arap¢adan eser kalmamugtir. Arapga ilimleri i¢inde, az miktarda medreselerde
ogrenilenlerin ve ezberlenilenlerin disinda arapga iisluplar, sozler ve siirler kaybolup git-
migtir.

Dinin (dini ilimlerin) arapgay: gerektirmesinden dolay1 Misir, Sam, Endiiliis ve
Magrib’te Mudar arapgasi belli bir 6l¢iide varh@gim devam ettirmistir. Ancak Irak ve on-
dan sonra gelen bélgelerde arapcadan ne bir eser ne de bir kaynak kalmugtir. Hatta ilim
kitaplar: bile acem dillerinde yazilmaya baglandi. Ilim meclislerindeki egitim i¢in de ay-
n1 durum gegerlidir.

Dogruyu en iyi bilen, geceyi ve giindiizii takdir eden Allah’tir. Kiyamet giiniine
kadar, Allah’in salat-u selamu siirekli olarak, efendimiz Hz. Muhammed’e, onun yakinla-
rina ve sahabelerine olsun. Hamd, alemlerin Rabbi Allah’indur.
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BESINCI BOLUM
GECIM, -KAZANC VE MESLEKLER GIBI-
GECIME ILISKIN HUSUSLAR
VE BUTUN BU MESELELERDE ORTAYA
CIKAN DURUMLAR HAKKINDA



BIRINCI FASIL

Rizk Ve Kazancin Hakikati, Bunlarin
Aciklanmasi Ve Kazancin, Insan Emeginin
Kiymeti Oldugu Hakkinda

Bil ki insanin, tabiat1 geregi, her durumda ve -gelisip yetisme ¢agindan ihtiyarhk
¢agina kadar- hayatinin her déneminde, gidasin1 temin edecegi ve ge¢imini saglayacag
seylere ihtiyac1 vardir. “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz.” (Muhammed Saresi, 38). Bii-
tiin eksikliklerden uzak olan Allah, alemde var olan her seyi insan i¢in yaratmig ve pek
¢ok Kur’an ayetinde bu husus dile getirmistir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: “O, goklerde
ve yerde ne varsa hepsini size boyun egdirdi (sizin emrinize ve hizmetinize verdi).” (Ca-
siye Siiresi, 13). Yine bu husus Kur’an’da pek ¢ok yerde vurgulanmigtir: “Giinegi ve ay1 si-
ze boyun egdirdi... Denizi size boyun egdirdi... Denizin iizerinde akip gitmeleri igin ge-
mileri size boyun egdirdi... (Koyun, sigir ve deve gibi) hayvanlan size boyun egdirdi...”
Bunun érnekleri Kur’an’da ¢oktur.

Allah insam yeryiiziinde halife kildi i¢in, insanin eli diinyaya ve diinyadakilere
uzanir (yani onlardan yararlanp istifade eder). Bu hususta biitiin insanlar ortaktir. Bir
insanin (emek ve gayret sarfederek) elde ettigi bir seyden, baskalar el geker. Ancak bede-
lini 6demek suretiyle onun elde edebilir. Insan zayiflik (¢ocukluk) donemini agip, kendi-
sine hakim olacak giice ulaginca, -ihtiyaglarim kargilamakta kullanacag- kazang elde et-
mek i¢in ¢aliymaya koyulur. Allah séyle buyuruyor: “Rizka Allah kasnda araym (Al-
lah’tan isteyin).” (Ankebilt Siiresi, 17).

Bazen kazang unsurlari, ¢alisip gayret edilmeksizin de elde edilebilir. Ekinleri su-
layan yagmurlar gibi. Ancak ilerde agiklanacag gibi, bunlar yardima unsurlar olup, bun-
larin yaninda mutlaka ¢ahgip gayret etmek de gerekiyor. Eger kisinin elde ettigi kazang,
zaruri ihtiyaglarinm ve masraflarini kargilayacak miktarda ise, bu onun ge¢imligini tegkil
eder. Bu miktarin iizerinde olursa, onun sermaye, servet ve zenginligini olusturur. Eger
elde edilen kazancin, faydasi ve semeresi o kisiye doner, yani ondan faydalanip onunla ih-
tiyaglarim kargilarsa, “nzk” olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber goyle buyuruyor: “Ma-
lindan sana ait olan sadece yiyip tiikettigin, giyip eskittiin ve (Allah yolunda) infak
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edip (dhirete) gonderdigindir.” Dolayisiyla ihtiyaglarin giderilmesinde kullanilmayan
mal, sahibi i¢in rizk olarak isimlendirilmez. Aksine kiginin galigip gayret ederek elde et-
tigi bu sekildeki mal, kazang olarak isimlendirilir. Ornegin miras olarak birakilan mal
béyledir. Bu mal, 6len kisi igin nzk olarak degil, kazang olarak isimlendirilir. Ciinkii on-
dan yararlanmamigtir. Mirasgilar bu maldan (fiilen) yararlanirlarsa, onlar igin bu mal
nizk olarak isimlendirilir. Iste ehl-i siinnete gore “rizk” olarak isimlendirilen seyin haki-
kati budur.

Mutezile ise, (fiilen kendisinden yararlanilan) bir geyin rizk olarak isimlendiril-
mesi i¢in, onun elde edilmesinin sahih olmasi gartin1 arar. Bu gartin ger¢eklesmedigi se-
leri nizk olarak isimlendirmezler. Bu yiizden gasb suretiyle (genel olarak haksizca) elde
edilen mallar ile haram olan geyleri (bunlardan fiilen yararlamlmus olsa bile) rizk olarak
isimlendirmezler. Oysa yiice Allah gaspciy1 da, zalimi de, mii’'mini de, kafiri de (bu diin-
yada) nzklandirir. Rahmeti ve hidayetinden ise diledigini yararlandirir. Mutezilenin bu
hususta ileri siirdiigii bazi deliller vardir, ancak onlar1 genis bir sekilde ele alip degerlen-
dirmenin yeri buras: degildir.

Sonra bil ki kazang ancak, onu elde etmeye yénelmek ve bunun igin ¢alisip gayret
etmekle saglanir. Talep edip elde etmenin farkh gekilleri olsa da, nzk i¢in mutlaka ¢ahgip
gayret etmek gerekir.Yiice Allah §6yle buyuruyor: “Rizia Allah katinda arayin (Allah’tan
isteyin).” (Ankebt Siresi, 17). Rizk i¢in ¢alisip gayret etmek ancak Allah’in gii¢ verme-
si ve ilham etmesiyle (nzk yollarim gostermesi ve insam1 muktedir kilmasiyla) olur. Do-
layisiyla bu hususta (yaniinsanin rizk elde etmesiyle ilgili) her sey Allah’tandir. Ancak el-
de edilecek her kazang ve mal i¢in mutlaka insan tarafindan ortaya konulacak bir ¢alig-
ma ve gayret de gerekiyor. Ciinkii elde edilecek kazang, eger bir meslegin icrasiyla sagla-
nacaksa, bu durumda kisinin bir ¢aliyma ve gayret ortaya koymasinin gerekliligi zaten
agiktir. Hayvanlardan, bitkilerden (gift¢ilikten) veya madenlerden saglanacaksa, biitiin
bunlar i¢in de insan emegi gerektigi ortadadir. Aksi takdirde bir iiriin elde edemez ve on-
lardan bir yarar saglayamaz.

Allah biitiin mal ve birikimler i¢in kiymet 6lgiisii durumundaki iki madenti (de-
gerli) tags; altin ve glimiigii yaratmigtir. Bu iki maden, genelde biitiin diinya halklar i¢in
birikim ve servet vasitasidir. Bazi durumlarda altin ve giimiisiin digindaki geyler de birik-
tirilse bile, onlarin biriktirilmesindeki amag bu ikisini elde etmek i¢indir. Ciinkii altin ve
giimiigiin digindaki seylerde zaman zaman piyasalarin havale ge¢irmesi (yani beklenme-
dik sekilde degerlerinin diigiip ¢ikmasi) s6z konusu olur. Bu, altin ve giimiis igin s6z ko-
nusu degildir.

Biitiin bunlar sabit olduktan sonra bil ki, insanin elde ettigi kazang ve birikim,
eger belli mesleklerin (sanatlarin) icrasiile (yani ¢alisip emek sarfetmesiyle) kazanilmus-
sa, bu birikim ve sermaye gergekte onun emegi ve ¢aligmasinin, (maddi ve birikmis olan)
kiymetidir ve birikimden amag da zaten bu (maddiyata déniigmiis) kiymettir. Ciinkii bu-
nun diginda geriye sadece sarfedilen emek ve ¢alisma kalir ki, birikim ile bu emek ve ¢a-
lismalarin bizzat kendisi hedeflenmez. Gergi bazi meslekler de emegin yaninda (kazanca
etki eden) bagka unsurlar bulunsa bile —6rnegin marangozlukta tahta ve dokumacilikta
da ip gibi-, yine de agirlikli ve kiymeti daha yiiksek olan unsur emektir.
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Eger elde edilen kazang ve birikim, bir meslegin icrasinin digindaki bir seyden sag-
laniyorsa, bu durumda da o birikime mutlaka emegin kiymeti girer. Ciinkii sayet emek
sarfedilmemis olsaydi bu birikim elde edilmezdi. Bu gibi islerin ¢ogunda emegin etkisi
acik¢a gozlemlendigi icin, ortaya ¢ikan kiymete, az veya ¢ok, emegin de pay: eklenir.

Bazi durumlarda ise emegin etkisi ve kiymeti gizli kalir. Ornegin ¢argilarda satilan
gida maddeleri fiyatlarindaki (yani bu fiyatlara yansitilmis olan) emegin kiymeti gibi.
Oysa daha 6nce agikladigimiz gibi, (bunlarin iiretimi i¢in) yapilan harcama ve sarfedilen
emegin kiymeti hububat fiyatlarina yansitilir. Ancak ekim dikim, topragin slahi ve giib-
releme islerinin kolay ve basit oldugu yerlerde emegin etkisi ve (fiyatlara yansimg) kiy-
meti gizli kalir. Cok az sayidaki ¢ift¢inin disinda kimse bunun farkina varmaz. Béylece
kazanglarin ve birikimlerin tamami veya ¢ogunun, insanin ¢alimasinin ve emeginin
(maddi degere doniismiis) kiymetinden ibaret oldugu agikliga kavusmus oluyor. Yine
rizkin ise, bu kazang ve birikimlerden insamn (fiilen) yararlandigs kisimdan ibaret oldu-
gu da agikliga kavusmus oluyor. Dolayisiyla kazang ve rizkin anlamalar: birbirinden ol-
dukga uzaktir.

Bil ki, umranin eksilmesiyle ¢aliyma ve emek yok olur veya azalirsa, Allah (o yer-
de) kazancin ortadan kalkmasina izin verir (yani orada kazang ve birikim olmaz). Niifu-
su az olan gehirlere dikkat edildiginde, insan emegi ve ¢alismanin azligindan dolayy, riz-
kin ve kazancin nasil azaldig1 veya ortadan kalktig1 cok iyi goriilecektir. Ayni sekilde um-
rani ¢ok olan sehirlerin durumun ise ¢ok dahaiyi ve refah iginde oldugu goriilecektir. Bu
yiizden bununla baglantili olarak halk s6yle der: “Umrani eksilen yerlerin rizki da kaybo-
lup gider.” Hatta ¢6llerdeki nehirlerin akmas bile kesilir. Ciinkii gézelerin (kaynaklarin)
kaynayip fiskirmasinin sebebi, insan emegini gerektiren kuyu kazimidir. Bu durum tipki
hayvanlarin memelerinin sagilmasina benzer. Hayvanin sagilmasi ve siitiiniin memeden
disariya gikarilmas: terk edildiginde meme kuruyup siit kesildigi gibi, (kuyu kazip) su-
yun disariya gikartilmasi terk edildigi zaman da su kurur ve topragin igine ¢ekilir. Kala-
balik bir umrana sahip oldugu dénemlerde su gozeleri ve kaynaklariyla bilinen yerlerin,
harap olup umrani dagildiktan sonra, sularinin tamamen nasil topraga cekilip kayboldu-
guna ve sanki daha 6nce hi¢ yokmus gibi bir hale geldigine dikkat et. “Geceyi ve giindii-
zii takdir eden Allah’tir.” (Miizemmil Saresi, 20).
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Gegimin Cesitleri Ve Yollar1 Hakkinda

Bil ki gegim, nizk istemek ve bunu elde etmek i¢in ¢alisip gayret etmekten ibaret-
tir. Gegim (meas), “mef’al” vezninden olup “4se, iys” (yasamak, yagam) kokiinden gel-
mektedir!54. Yani sanki iysin (yagamanin ve hayatin), ancak rizk elde etmekle ve bunun
i¢in ¢ahgip cabalamakla saglanabilecegi diigiiniilmiis ve bu yiizden de —~miibalagal bir iis-
lupla- nizk elde etmek igin ¢aligip gayret etme, yagamin mekan: olarak ifade edilmistir.

Rizkin elde edilmesi su sekillerde olur: Ya bilinen kanunlar uyarinca ve giig yeti-
rildigi igin, bagkasinin elindeki mal: almak suretiyle, ki bu, vergi ve harg olarak isimlen-
dirilir. Veya karada ve denizdeki (evcil olmayan) hayvanlarin avlanmas: suretiyle. Ki bu,
avlanmak olarak isimlendirilir. Ya da evcil hayvanlarn, insanlar tarafindan kullanlan
iiriinlerinin elde edilmesi suretiyle. Koyun, sigir ve deve gibi hayvanlarn siitii, ipek boce-
ginin ipegi ve arinin bal gibi. Yine ekilip dikilen bitkilerin ve yetistirilen agaglarin iiriin
ve meyvelerini elde etmek de bu grup i¢inde degerlendirilir. Bunlarin hepsi birden ¢iftgi-
lik olarak isimlendirilir.

Bir diger kazang tiirii insanin emek ve ¢alismasidir. Bu ya belirli gekillerde (ve
alanlarda) yapilir. Ki bunlara meslek (sanat) denir. Kasiplik, marangozluk, terzilik, doku-
macilik ve binicilik gibi. Ya da belirli sekillerde (ve alanlarda) yapilmaz. Bir meslek olarak
isimlendirilemeyecek biitiin galiymalar ve ngraslar bu gruba girer.

Kazang bazen de ticaret mallarindan ve bu mallann uygun bir bedel ile satilma-
sindan elde edilir. Bu, ya iilkeleri dolasarak veya mal stoklayip (ihtikar) piyasalarin ha-
vale gecirmesini kollamak suretiyle olur. Kazang elde etmenin bu yolu ticaret olarak isim-
lendirilir.

154 Burada “mefal” vezni, ismi mekan (mekan zarfi) anlamindadir. Dolayisiyla “dge, fy§”, yasamak, yasam anlamina, “meéds” da
yaganilan yer ve mekan anlamina geliyor. Tipki “kdne”nin var olmak, bulunmak ve “mekan"in da bulunulan yer anlamina gel-
digi gibi.
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Iste gecim esitleri ve yollan bunlardir. Hariri gibi edip ve filozoflann séyledikle-
rinin anlam da budur. Onlar géyle demislerdir: “Gecim emirlik (yani vergi ve har¢ top-
layanlara isaret ediliyor), ticaret, ¢iftcilik ve sanattir.”

Emirlik ge¢im i¢in tabii bir yol olmadif: i¢in, burada onu incelememize gerek
yoktur. Ancak devlet tarafindan toplanan vergiler ve bu vergileri toplayanlardan bahse-
dildigi ikinci fasilda!55 yine de bu konuya bir miktar deginilmistir. Ciftcilik, ticaret ve sa-
natlar ise ge¢imin tabii yollaridur.

Ciftgilik basit, tabii ve fitri olusundan dolay: digerlerinden daha énce gelir. Cift-
¢ilik yapmak igin ince hesaplar yapip diigiinmeye ve ilme ihtiyag yoktur. Bu yiizden ift-
¢iligin, gegim yollarimmn en eskisi ve insan tabiatina en uygunu olduguna isarete etmek
i¢in, ¢iftcilik insanligin atas1 olan Hz. Adem’e nispet edilir ve insanlara onun tarafindan
ogretildigi soylenir. :

Sanatlar ¢iftcilikten sonra ikinci sirada gelir. Ciinkii sanatlar diigiiniip taginmaya
ve ilme ihtiya¢ duyan kompleks yapidaki islerdir. Bu yiizden de sanatlar, genellikle sade-
ce bedevilikten sonra gelen sehir hayatinda gériiliirler. Sanatlar, insanhigin ikinci babas:
olan Idris peygambere nispet edilir. Evet, Allah’tan aldig1 vahiy ile sanatlari kendisinden
sonraki insanlar i¢in ortaya ¢ikartan odur.

Ticaret her ne kadar kazang i¢in tabi bir yol ise de, bu yoldan kazang elde etme
usullerinin ¢ogu, mallarin alg ve satis degerleri arasindaki farktan kir saglama diigiince
ve kurnazhklarina dayanir. Bu sekilde kazang elde etmeye ¢aliymak kumar ¢esitlerinden
biri gibi olsa da, yine de insanlarin mallarim karsiliksiz olarak ellerinden almak olmadi-
1 icin megrudur. Allah en iyisini bilendir.

5 Dofrusu iginci fasil olacak.



 UGUNCU FASIL
Hizmetin (Bagkalarinin Hizmetinde
Calismanin) Tabii Bir Ge¢im
Yolu Olmadig1 Hakkinda

Bil ki hiikiimdarin, devlete ait isleri yiiriitebilmesi i¢in mutlaka asker, polis ve ki-
tip gibi yardimailara ve elemanlara ihtiyaa vardir. Devlet iglerine iligkin her sahada, ye-
terli olacagim bildigi kisileri hizmetine alir ve onlarin rizklarim (gegimlerini) beytii’l-
maldan (devlet hazinesinden) kargilar. Bunlarin hepsi devlet idaresinin ve devlete ait ge-
¢im kaynaklanmn i¢inde yer alir. Ciinkii hepsi hakkinda devletin hiikmii gegerlidir. Dev-
let, bu kigilere akan kanahn kaynag gibidir.

Bunun diginda kalan hizmetlere gelince, bolluk, zenginlik ve liiks icinde yasayan
kimselerin ¢ogu, kendi iglerini bizzat gérmeye tenezziil etmezler veya rahathk ve konfor
i¢inde yetistikleri i¢in bunlan yapmaktan aciz kalirlar. Onun i¢in bu isleri gorecek birile-
rini (hizmetgiler) tutarlar ve onlara belli bir iicret 6derler. Ancak bu hal, bir insanin tabii
adambhg (erkekligi) icin 6viilecek bir durum degildir. Ciinkii (sahsi islerin goriilmesin-
de) bagkalarina giivenmek bir acziyettir ve yine bu durumda gorevler ve harcamalar ar-
tar. Aym gekilde bu durum, adamhgn (erkekge yagamanin) arinip uzak durmas: gereken
acizligin ve kadinlara benzemenin isaretidir. Ne var ki ahgkanliklar, insanin tabiatim ali-
sageldigi seyler istikametinde degistirmektedir. Bu yiizden insan, geldigi soyun degil, ya-
sadign ortamin ve ahgkanhklarinin ¢ocugudur.

Bununla birlikte bu tiir iglerin goriilmesi i¢in tutulup kendisine giivenilen hiz-
metgi de ashnda yok gibidir. Ciinkii bu igleri gorecek hizmetgi i¢in u dort durum geger-
lidir: (1-) Isini yapmaya muktedir (becerikli) ve giivenilirdir. (2-) Bu iki hususta da tam
tersinedir. Yani ne becerikli ne de giivenilir. (3-) Becerikli ancak giivenilir degildir. (4-)
Giivenilirdir ancak becerikli degildir.

Birinci duruma, yani tutulacak kisinin hem becerikli ve hem giivenilir olmasina
gelince: Boyle birinin hi¢bir gekilde bu tiir hizmetlerde kullamlmasi miimkiin degildir.
Ciinkii becerisi, kabiliyeti ve giivenilirligiyle cok daha fazlasim yapabilecek (daha iistiin
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ve onurlu islerde ¢alisabilecek) béyle birinin, bagkalarinin hizmetlerini gérmek gibi dii-
siik ve bayag islerde ¢aligmasi s6z konusu olmaz. Bu gibi kimseleri, ancak bityiik makam
ve niifuz sahibi emirler hizmetlerinde ¢alistirabilirler.

Ne becerikli ne de giivenilir olmayan ikinci durumdaki kimselere gelince: Akl ba-
sinda hi¢ kimsenin boyle insanlari hizmetinde galigtirmast s6z konusu olmaz. Ciinkii
bunlar her iki agidan da hizmetini gordiikleri kimselere zarar verirler. Bazen iglerini bil-
medikleri igin, bazen de ihanet edip mallarimi gétiirdiikleri igin. Dolayistyla bu kisiler her
durumda efendileri i¢in zarardir. Bu yiizden kimse bu ilk iki grup i¢in iimitlenmez veya
heveslenip isteklenmez.

Geriye iki grup kalir: Giivenilir ancak beceriksiz olan veya becerikli ancak giiveni-
lir olmayan. Bunlardan hangisini tercih edecekleri konusunda insanlar da iki grubu ayr-
lir ve her birinin kendine gore bir tercih sebebi vardir. Ancak genelde —giivenilir olmasa
da- becerikli olanlar daha ¢ok tercih edilmektedir. Ciinkii hi¢ olmazsa bunlarin islerini
yapabileceklerinden emin olunur ve gii¢ yettigi oranda da ihanetlerine kars: dikkatli olu-
nup korunmaya ¢alisitlir. Oysa —giivenilir olsa bile- islerini yapamayp eline yiiziine bu-
lagtiran birinin zarar1 faydasindan gok daha fazla olur. Bu hususu bil ve bunlari hizmet-
¢i tutmak konusunda 6lgti kabul et. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi
her seyi yapmaya gi¢ yetirendir.



DORDUNCU FASIL

Define Ve Hazine Aramak Yoluyla Kazang
Elde Etmeye Calismanin Tabii Bir Ge¢im
Yolu Olmadig1 Hakkinda

Bil ki, ehirlerdeki kit akilh kimselerden ¢ogu, kazang elde etmek i¢in topragin al-
tindaki mallar1 (define ve hazineleri) ¢ikartmaya ¢ok diiskiindiirler. Bu kimseler ge¢mis
milletlerin hazinelerinin tamaminin topragin altmda oldugunu, hepsinin de tilsim ve si-
hirle miihiirlenmis oldugunu sanurlar. Yine bu tilsimh ve biiyiilii miihiirleri ancak o bil-
gilere sahip olan kisilerin ¢6zecegini diigiiniirler. Onun i¢in de buhur (tiitsii), dualar ve
kurbanlar hazir ederler.

Orneg‘n Afrika sehirlerinde halk, Islim’dan 6nce buralarda bulunan Frenklerin,
hazinelerini bu yolla topraga gémdiiklerini ve bunlari ¢ikartma yollarinii yaziya gegirdik-
lerini diigiiniir. Dogu sehirlerinde yagayanlar ise Kiptilerin, Romalilarin ve Farslarin aym
seyi yaptigen diigiiniir. Bu hususta hurafelere benzeyen sozler agizlarda dolagip durur.
Ornegin, bu definelerin ve hazinelerin beginden kogan birinin, hazinenin bulundugu ye-
ri kazdigy, ancak (hazineyi qikartmayi saglayacak) tilsimlari bilmedigi igin orayr bog veya
kurtlarla dolu olarak gordiigii ya da hazinelerin ve miicevherlerin, kiliglarin1 ¢ekmis bek-
¢ilerle korundugu veya yerin sarsilip i¢ine goctiigii gibi sagmahklar agizdan agza nakle-
dilir.

Tabii yollardan gecimlerini temin etmekten aciz olan Magrib’teki Bereberi define
arayicilarindan pek ¢ogunun, etrafi hasiyelerle (agiklayici notlarla) dolu evraklarla, zen-
gin ve niifuz sahibi kimselere yaklagtiklarim goriiyoruz. Bu evraklardaki yazilar ya acem
dillerinde yazilmig, veya —iddialarina gore- defineleri gémenlerin dillerinden terciime
edilmigtir ve definenin bulundugu yere iligkin isaretler vermektedir. Boylece onlar1 kaza
yapmaya sevk ederek, onlardan para ve menfaat elde etmeye ¢aligirlar. Onlara bagvurma-
larimin sebebini ise, etki ve niifuzlar sayesinde idarecilerin cezalarindan korunmak ve
kurtulmak olarak agiklarlar. Hatta bazilan sihir nevinden garip seyler yaparak, iddiasinin
dogrulugunu ispat etmeye ¢ahigir. Oysa ne sihirden ne de sihir yollarindan haberi vardur.
Sonugta kit akilhilardan pek ¢ok kimse kazi yapmaya yonelirler. Devletin gozciilerinin ve
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ajanlarinin takibatina ugrayacaklarindan korktuklari icin de genellikle bu isi gece karan-
Iiginda yaparlar.

Bu kazilar sonucunda her hangi bir defineye rastlayamayinca, bunu, o hazinenin
miihiirlendigi tilsimlar1 bilmiyor olmaya baglarlar. Béylece basarisizhklarini bu gibi ba-
hanelerle 6rtemeye ¢alisip kendilerini aldatirlar. Akillarinin kit olmasina ek olarak onla-
r1 bu gibi seylere sevk eden husus, ticaret, giftcilik ve sanatlar gibi tabii gegim yollarindan
kazang elde etmekteki acziyetleridir. Bu yiizden --define aramak gibi- yorulup gayret et-
meden ve zorluga ugramadan kazang elde edecekleri, tabii olmayan yollara sapiyorlar.
Oysa bilmiyorlar ki, tabii olmayan yollardan kazang elde etmeye yonelmekle, kendilerini
daha ¢ok megsakkat ve zorluga ugratiyorlar ve cezalara garptirilmaya maruz hale getiri-
yorlar.

Cogu zaman da insanlar1 bu yola sevk eden sey, haddi agacak olgiide liikse gémiil-
mii§ olmalar1 ve normal kazanglarinin harcamalarimi kargilamada yetersiz kalmasidir. Ta-
bii yollardan elde ettigi kazang, harcamalarini kargilamada yetersiz kalinca, kiilfetsiz ola-
rak ve bir defada eline gegecek —ve esiri haline geldigi liikks harcamalarin kargilamaya ye-
tecek- ¢ok biiyiik miktarda mala (paraya) sahip olmay: temenni etmeye baglar. Sonra bu-
nun yollarini arar ve bunun igin biiyiik bir gayret sarfeder. Onun i¢in bu yola bagvurma-
ya diigkiin olanlarin ¢ogunun, liikkse gomiigmiis devlet adamlar: veya —Misir gibi- liiksiin
agir1 ve yaygin oldugu sehirlerde yasayanlar oldugu gériiliir. Evet, bu kimselerin tipki
kimyaya!56 olan diigkiinliikleri gibi, bu ige de agir1 derecede diigkiin olduklar1 ve bunun
i¢in gelip giden yolculardan ilging ve bilinmeyen haberler sorduklar: gériiliir. Misirhilar
hakkinda bize ulagan haberler béyledir. Onlar boyle garip haberlerin pesinde kosanlarla
kargilagtiklarinda, bir define veya hazinenin yerini kesfedebilme iimidiyle onlardan ilging
haberler sorarlardi.

Bunun yaninda suyun yerin dibine battif yerleri de aragtinyorlardi. Ciinkii ge-
nelde bu definelerin Nil'in mecrasinda oldugunu diisiiniiyorlardi. O bolgede hazinelerin
gomiiliip gizlenecegi en iyi yer olarak oray: goriiyorlardi. Definelerin yerini gésterdigini
iddia ettikleri belgelere sahip olanlar, definelere ulasgamayinca, yalanlarim gizlemek ve bu
yoldan gecinmeye devam etmek igin, bagarisizhiga Nil'in (siddetli) akisim1 mazeret olarak
gosteriyorlardi. Onlardan bu tiir eyleri isitenler de, hedeflerine (yani defineye) ulagmak
i¢in sihirle, suyun yerin icine gekilecek seyler yapmaya agir1 diigkiinliik gosteriyorlardi.
Bu nedenle o bélgede sihir, 6ncekilerden miras alinarak devam ettirilir. Berari ve diger
yerlerde sihirle ilgili ilimleri ve eserlerin hala bakidir. Ku’an’da anlatilan Firavn'in sihir-
bazlariyla ilgili kissa da, bu kisilerin sihirde uzmanlagmis olduklarinin bir géstergesidir.
Magrib halki dogu bilgelerine nispet ettikleri bir kaside naklederler. Kasidede, sihirle su-
yun nasil yerin dibine gegirileceginin yolu gésteriliyor. Kaside séyledir:

Ey suyu yerin dibine gegirmenin strrin1 arayan kisi!
Dogru sozii, (bu isin sirlarin) bilenden dinle
(Yalancilarin) kitaplaninda yazdiklar

156 0 donemlerde, normal madenlerin altina gevrilebilecei disindliyor ve bunun yollar araniyordu. Ite kimya, simyacilik ola-
rak da bilinen bu arzunun araglarindan biri olarak goraldyordu.
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Bos ve batil sozlerini terk et

Dogru sozlerimi ve dgiitlerimi dinle

Eger yaldizls ve yalan sozlere inanmayanlardansan

Diisiincelerin, nasil yapilacagini bilmekten saskinliga diistiigti (isi)

(Yani) bir kuyunun suyunu yerin dibine gegirmeyi istersen

Kendi resmin gibi ayakta duran bir resim ¢iz

Bag, ortadan koparilmis aslan yavrusunun bagi kadar olsun

Elleri kuyudan su geken

Kovamn ipini tutuyor olsun

Gogsiinde bosanma sayis: kadar (ii¢ tane)

“H” harfi olsun, tekrardan sakin

Dokunmadan “T” harflerinin iizerinde dursun

Akill, zeki ve mahir birinin yiiriiyiisii gibi (goriinsiin)

Her birini kusatip cevreleyen bir ¢izgi bulunsun

Cizgilerin kare olmast yuvarlak olmasindan daha iyidir

Onun iizerinde bir kus bogazla ve kanini ona bulagstir

Bogazlamanin hemen ardindan onu tiitsiile

Senderus,157 lebdn,!58 mey’a'>® ve kist'€0 ile (tiitsiile)

Ve ona ipekten bir elbise giydir

Kirmizi veya san olsun, mavi degil

Onda yesil veya bulamk (karamtrak) renk olmasin

Beyaz veya katiksiz kirmizi renkli

Yiin bir ip onu sarmalamstir

Aslan burcunun dogusu

Ve ayin aydinlik olmayan bagslangici

Dolunayn, Utarid’in (Merkiir’iin) yiikselisine bitistigi

Cumartesi giinii bu tilstmin uygulanacag vakittir.

Kasidede gecen “T harfleri ayaklarinin arasinda olsun” séziinden kasit, sanki on-
larin tizerinde yiirtiyormus gibi goriinmesidir. Bana gére bu kaside hurafecilerin uydur-
dugu sagmaliklardan biridir. Bu konuda onlarin garip halleri ve 1swlahlar: vardir. Bu ko-
nudaki hurafeler ve yalanlar, onlar, (define oldugu diisiiniilen) meshur yerlerde ikamet
etmeye kadar sevk etmistir. Buralarda kaz yaparlar ve ellerinde bulunan uydurma kagat-

lardaki isaretlerin aynisini buralara da koyarlar. Sonra bu kagitlarla kat akilh kimselere gi-
derler ve isaret edilen yerlerde ifade edilemeyecek kadar ¢ok define oldugu izlenimini ve-

157 Afjagtan cikip Gzerinde akan ve sonra donan sivi veya bir gesit maden. (Yunanca).
158 Ajaclardan gikan sutimsi svi. (Yunanca).

159 Afjaglardan akan zamktan elde edilen guize! bir koku.

160 [la ve titsi olarak kullamitan Hindistan mengeli kok.
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rerek, onlar1 bu mekanlar: kiralamaya yonlendirirler. Sonra tilsimin ¢oziilmesi igin ilag
ve tiitsii satin alacaklar1 gerekeesiyle onlardan para isterler. Yine, kandirdiklari kisiye, (ka-
z1 mekanlarinda) daha 6nce kendilerinin koydugu (ve aynisi ellerindeki kagitta da bulu-
nan) isaretlerin ¢ikacagini vaadederler. Bu isaretlerin goriilmesiyle kisi daha da iimitle-
nir. Oysa aldatilmaktadir ve bunun farkinda degildir. Bu isi yapanlarin kendi aralarinda-
ki konugmalarda kullandiklari ve bagkalarinin anlayamayacag istilahlar vardir. Kuyu ka-
zilmasy, tiitsii yapilmasi ve hayvan bogazlanmasi gibi.

Gergekte bu konudaki sdylentilerin ash yoktur ve (kesin bir) bilgiye ve habere da-
yanmaz. Bil ki, (topragin altinda) hazineler ve defineler varsa da, bunlar ¢ok nadirdir ve
ancak bir rastlant1 sonucu bulunabilir. Yoksa onlar1 bulmaya ¢ahsmakla de@l.Ciinkii ne
ge¢miste, ne de simdi insanlarin hazinelerini topraga gémiip, sonra da tilsimlarla onlar
miihiirlemeleri gibi genel ve yaygin bir durum yoktur. Hadiste gelen hazine, cahiliye go-
miitlerinden olup, aramakla degil, rastlant1 sonucu bulunmustur.

Diger taraftan, bir kimse hazinesini gémmiis ve sihir yapmak suretiyle onu mii-
hiirlemigse, bunun gizliligine agir1 derecede 6nem vermis demektir. O halde nasil oluyor
da onu elde etmek isteye kisi buna ait isaretleri ve alametleri bulabiliyor ve onlar bir ka-
g1da dokebiliyor? Uzak bolgelerdeki insanlarin bundan haberi olmasi i¢in mi? Bu, gizle-
me amaciyla gelisen bir durumdur.

Sonra akilh kimseler bu gibi seyleri faydah bir amag i¢in yaparlar. Hazinelerini ¢o-
cuklarina, yakinlarina veya sectikleri kimselere birakmak i¢in gomerler. Bunlar1 herkese
gizli kalacak sekilde gommek ise, ya bu hazineleri yokluga terk etmek veya hi¢bir sekilde
tanimadi ileriki dénemlerde (¢aglarda) diinyaya gelecek olan kimselere birakmak anla-
muna gelir ki, bu da akilli kimselerin hedefledigi bir sey olamaz.

Bu degerlendirmeye su sekilde bir itiraz yapilabilir: “O halde bizden 6nceki mil-
letlerin —cok fazla oldugu bilinen- servetleri nerede?” Bil ki altin, giimiis, miicevher ve di-
ger degerli esyalar, demir, bakir ve kursun gibi madenler gibidir. Umran, begeri ¢aligma-
larla onlar1 ag13a gikartir ve ya onlari gogaltir veya eksiltir. Bu gibi seylerden insanlarin el-
lerinde bulunanlar elden ele dolagir. Bazen bir bolgeden bir digerine, bazen de bir devlet-
ten bir bagka devlete geger. Eger bunlar Magrib ve Afrika’da eksilmigse, Sakalibe ve Frenk
topraklarinda eksilmemistir. Misir veya Sam’da eksilmigse, Hint veya Cin’de eksilmemis-
tir. Bunlar bir alet ve vasita olup, umran onlar1 ¢ogaltir veya eksiltir.

Yine diger varliklarda oldugu gibi, madenler de eskiyip bozulur. Inci ve miicev-
herlerdeki bozulma digerlerinden daha hizli olur. Ayn: sekilde altin, giimiis, bakir, demir,
kursun ve kalay da eskiyip bozulur ve kisa siirede yok olur.

Misir’da (yaygin bir gekilde) define aranmasinin ve bulunmasinin sebebine gelin-
ce: Misir binlerce yil Kiptilerin (firavunlarin) iilkesi olmugtur. Ge¢misten beri siiregelen
bir gelenek olarak, devlet adamlari 6ldiiklerinde altin, giimiis ve miicevher gibi kiymetli
esyalar1 da kendileriyle birlikte gomiilmiigtiir. Kipti devleti yikilip, Farslar Misir’1 ele ge-
girince, piramitlere ve hiikiimdarlarin mezarlarim delip, buralardan anlatilamayacak ka-
dar ¢ok hazine elde etmiglerdir. Ayni seyi Yunanhlar da yapmistir. Iste bundan dolay1 o
zamandan giiniimiize kadar buralarin hep hazinelerle dolu oldugu diisiiniilmiistiir. Co-
gu zaman da buralarda hazinelere rastlanmigtir. Olen kisiyle beraber gémiilen kiymetli
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esyalar1 veya éliilerine ikram i¢in altin ve giimiigten yapilan kaplar ve tabutlardan dolay:
Kiptilerin mezarlar binlerce yildir hazinelerin bulunacag yerler olarak kabul edilmistir.
Bu yiizden Misir halki, -mezarlarda bu gibi kiymetli egyalar bulundugu i¢in- oralarda de-
fine aramaya ve gikartmaya biiyiik &nem vermiglerdir. Oyle ki, her tiirlii vergi cesidinin
konuldugu devletin son zamanlarinda, define arayicilarina da vergi konulmugtur. Iste bu
islerle ugragan ahmaklara konmus olan bu vergi, define aramaya diiskiin olanlarin (bir
cezaya ¢arptirilma korkusu olmaksizin) bu ige yonelmeleri igin vesile oldu. Ancak biitiin
ugraslar1 ve gayretlerinin sonunda, hayal kirikkhgindan bagka bir sey elde edemediler.
Hiisrana ugramaktan Allah’a siginiriz.

Onun i¢in define arama vesvesesine kapilanlarin, (tabii yollardan) gecimini talep
etme acizliginden ve tembelliginden, —tipki1 Hz. Peygamberin yaptig1 gibi- Allah’a sigin-
masina ihtiyaci vardir. Bylece seytanin yolundan ve vesveselerinde yiiz gevirip, kendisi-
ni gergeklesme imkani olmaya yalan hikayelerle mesgul etmemis olur. “Allah diledigini
hesapsiz olarak nziklandirir.” (Bakara Siresi, 212).
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Servet Elde Etmede Makam Ve Niifuzun
Etkili Oldugu Hakkinda

Makam ve niifuz sahiplerinin, gegim (kazang) yollarinin her tiirliisiinde, makam
ve niifuz sahibi olmayanlara gére daha zengin ve daha fazla servete sahip olduklarini go-
rityoruz. Bunun sebebi sudur: Makam ve niifuz sahiplerine, -onlarin bu konumlarina
duyulan ihtiyagtan ve etkilerinden yararlanmak igin- hizmetler sunularak onlara yakla-
silmak istenir. Insanlar, zaruri veya tamamlayic nitelikteki biitiin ihtiyaglarim kargilama
noktasinda, ona (inakam ve niifuz sahibi kimseye), ¢aliymalariyla yardima olurlar. O,
biitiin bu ¢ahymalarin kiymetini bir kazang olarak elde eder. Boylece kargilik 6deyerek
yaptiracag biitiin isler, hi¢bir karsihk 6demeden insanlar tarafindan yapilir ve o da bun-
larin kiymetlerini biriktirmis olur.

Dolayisiyla makam ve niifuz sahibi kigi, yaptiracag islerin kiymetlerini (bedelle-
rini) biriktirip, (sadece) zaruri olarak harcama yapacag diger ihtiyaglannin kiymetlerini
6der. Onun igin daima birikim yapar. Bu kimselerin (yaptiracag) isleri ¢ok oldugundan
(ve bunlan yaptirmak igin de bir bedel 6demediginden) dolayi gok kisa siirede zenginle-
§ir ve zamanin gegmesiyle servet sahibi biri haline gelir. Iste —daha énce soyledigimiz gi-
bi- emirligin (idareciligin) ge¢im yollarindan biri olmasinin anlami budur.

Oysa -zengin bile olsa- makam ve niifuz sahibi olmayan kisinin, serveti ve biriki-
mi sadece mal1 ve galigmasi oraninda olur. Bu durumda olanlarin ¢ogunu tiiccarlar tes-
kil eder. Ancak hem bu durumda bulunup, hem de makam ve niifuz sahibi olanlar ¢ok
daha zengin ve varlikh olurlar.

Makam ve/veya niifuz sahibi olanlarin kisa siirede zengin olduklarina tamkhik
eden bir diger durum da sudur: Fakih, din ve ibadet ehli (alim ve &bid) olan kimselerden
pek gogu (bu ozellikleriyle) séhret olup tanindiktan sonra, insanlar onlar hakkinda hiis-
nii zan beslerler ve onlara yardim etmenin Allah’in rizasim1 kazandiracagana inanirlar. Bu
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yiizden samimiyetle onlarin diinya islerini goriirler ve onlar i¢in faydah olacak isleri ya-
parlar. Sonugta bu kimseler ~daha 6nce bir birikime sahip olmadiklan halde- insanlar ta-
rafindan yardim olarak kendilerine sunulan ¢aliyma ve islerin kiymetleriyle kisa siirede
zengin ve varlikh kimseler haline gelirler. Sehirlerde, kasabalarda ve bidiyelerde bunun
orneklerini ¢ok gérdiik. Insanlar onlarin iftgilik ve ticari iglerini goriirler, onlar da yer-
lerinden ayrilmadan ve bir gayret sarfetmeden zenginlesip servet sahibi olurlar. Bu ger-
¢egin farkinda olmayan kisiler de, onlarin bu zenginliginin ve servetlerinin nereden gel-
digi konusunda sagkinhiga diigerler. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi
kimseyi hesapsiz olarak niziklandirir.
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Genellikle, Zenginlik Ve Servete

Bagkalarina Boyun Egip Yalakalik Edenlerin
Sahip Oldugu Hakkinda

Insanlarin elde ettikleri kazanglarin, ¢aligmalarinin ve emeklerinin (maddiyata
doniigmiig) kiymetlerinden ibaret oldugunu yukanda gordiik. Eger bir insan ¢aligmay:
tamamen terk ederse, kazang elde etmeyi tamamen kaybetmis olur. Iinin ve ¢aliymasi-
nin kiymeti, o igin insanlar arasindaki degeri ve insanlarin o ise duydugu ihtiyag ile oran-
tilidir. Kazancinin azhg: veya ¢oklugu da yine buna gére olur.

Az 6nce makam ve niifuz sahibi olmanin servet elde etmede etkili oldugunu agik-
ladik. Ciinkii insanlar kendilerine gelebilecek zararlar1 uzaklagtirmak ve menfaat elde et-
mek i¢in, mallar1 ve galigmalariyla, makam sahiplerine yaklagmak isterler. Ashinda insan-
larin makam sahiplerine yaklagmak i¢in sarf ettikleri ¢aligmalar ve mallar, zararlardan
korunma veya menfaat elde etme amaglarimin bedelidir. Dolayisiyla bu bedeller makam
sahibinin kazanc haline déniigiir ve kisa siirede zengin ve varlikh biri haline gelir.

Makamlar, insanlar arasinda dagilmigtir ve derece derecedir. Bu derecelerin en yu-
karisinda, artik kendisinin iizerinde bir otorite bulunmayan hiikiimdarlik, en agagisinda
ise (makamindan dolay1) kimseye bir fayda veya zarar veremeyecek durumda olanlar bu-
lunur. Bu ikisinin arasinda ise pek ¢ok derece vardir. Bu, Allah’in yaratmig oldugu seyler-
deki hikmetidir. Bu durum, insanlarin yagamlarinn diizene girmesi, islerinin kolaylas-
masl ve boylece hayatlarini devam ettirebilmeleri igin gereklidir. Ciinkii insan tiiri, -na-

"dir durumlarda farazi olarak s6z konusu olsa bile- tek bagina yagamini devam ettireme-
yecegi icin, hemcinsleriyle yardimlagmak zorundadir.

Bu yardimlagma ise ancak zorlamayla olur. Ciinkii insanlar genelde (bir biitiin
olarak) insanhigin faydasina olan seyleri bilmezler. Ayrica Allah insanlara (diisiiniip) se¢-
me yetenegi verdigi icin, insanlarin fiilleri tabii (iggiidiisel) olarak degil, diisiiniip tagin-
malar1 sonucu ortaya ¢ikar. Bu yiizden (iggiidiisel olarak yardimlagmadiklan ve diigiin-
mekle de yardimlagma yoluna gitmedikleri zaman) yardimlagma imkansiz hale gelebilir
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ve bu durumda, insanlarin kendi ¢ikarlari i¢in, iglerinden birinin onlar1 yardimlagmaya
zorlamasi kaginilmaz olur. T4 ki, insan tiiriiniin devam etmesindeki ildhi hikmet boyle-
ce gerceklesmis olsun. Su ayet bunu ifade ediyor: “Birbirlerine is gérdiirineleri icin ba-
zilarini digerlerine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerin-
den daha hayirhdir” (Zuhruf Sdresi, 32).

Makamin, o makamda bulunana, idaresi altindaki insanlar iizerinde, -baski ve zo-
ra dayah olarak- izin verme, yasaklama gibi tasarrufta bulunma ve yénetme imkamn ve-
ren yaptirici bir gii¢ oldugu daha dnceki soylediklerimizle agikliga kavusmustu. Bu yap-
tiric1 giig, seriat ve siyaset hiikiimlerinde oldugu gibi, insanlari, menfaatlerine olan seyle-
re yonlendirmek ve zararlarina olan geylerden sakindirmak i¢in adilce ve bunun diginda-
ki sahsi amaglar i¢in kullanilir. Ancak birincisi bizzat ildhi iradenin istedigi sey, ikincisi
ise bu ilahi iradeye, -diger ser unsurlarinda oldugu gibi- sonradan karigmis olan durum-
dur. Ciinkii bazen ¢ok fazla hayir, ancak az bir miktar serrin varligiyla elde edilir. Ancak
bu durum o hayn ortadan kaldirmaz. Aksine ona az bir miktar ger karigmis olur. Yaratil-
muglar iginde zulmiin (sonradan) ortaya ¢ikmis olmasinin anlami budur. Bu gergegi iyi
anla.

Bir sehir veya bolgedeki umranda yer alan derecelerin her birinin, kendisinden
sonra gelen dereceye gore bir (yaptirim) giicii vardir. Asagidaki derecelerin her biri de,
kendisinin iizerindeki derecenin, makam ve niifuzundan yararlanmak ister. Boylece iis-
teki derece sahibi, kendi altindakilerden (onlarin kendi makam ve niifuzundan yararlan-
mak istemelerinin bedeli olarak) yararlandi1 6l¢iide kazang elde eder. Dolayistyla insan-
lar arasinda makam ve niifuzun etkisi yagamin her alaninda vardir ve umrandaki derece-
sine gore, bu etkinin sinirlar1 genisler veya daralr. Eger makamin etkisi genisse, ondan
saglanan kazang da ayni gekilde bol olur; darsa bu sefer de az ve sinirl olur.

Servet sahibi olsalar bile, makam ve niifuzdan yoksun olanlar, sadece ¢alisip gay-
ret ettikleri oranda kazang elde ederler ve servetleri gogalir. (Makam ve niifuz sahipleri
gibi oturduklari yerden avanta elde edemezler). Genelde tiiccarlarin, giftgilerin ve meslek
erbabinin ¢ogunun durumu béyledir. Makam ve niifuzdan mahrum olup, sadece ¢ahs-
malarinin geliriyle yetinen boyle kimseler, kisa siirede servet elde edip zengin olamaya-
caklan gibi, ¢ogunlukla da fakirlesip sikint: i¢ine diigerler ve ancak zaruri ihtiyaglarini te-
min etmek i¢in ¢aligirlar.

Boylece biitiin bu hususlar, yani makam ve niifuzun (etkilerinin) farkli dereceler-
de oldugu, zenginlik ve servet elde etmenin de makam ve niifuza sahip olmakla baglan-
tih oldugu sabit olunca, insanlara makam vermenin en biiyiik iyilik ve bagislardan biri
oldugu anlagilmig olur. Ancak insanlara makam bagslama durumunda olanlar, bunlan
sadece kendi elinin (etki ve hakimiyetinin) altinda olanlara verirler. Dolayisiyla bu ma-
kamlar, iistiin konumda bulunanlarin bir minneti olarak verilir. Onun i¢in, bu makam-
lara talip olanlar, bunlar1 verme durumunda olanlara boyun egmek ve yalakahk yapmak
zorundadirlar. Aksi takdirde bu makamlara sahip olamazlar.

Iste bagkalarina boyun egmenin ve yalakalk etmenin, -zenginlik ve servet elde et-
meyi saglayacak- makam sahibi olmanin yollarindan biri oldugunu séylememizin anla-
m1 budur. Zenginlik ve servet sahiplerinin ¢ogu bu karakterdedir. Onun igin iistiin ah-
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lakh ve kisilikli insanlarin gogunun, her hangi bir makama sahip olmadiklarini, sadece
kendi ¢ahgmalariyla kazang elde ettiklerini, bu yiizden de fakirlik ve zorluk igine diistiik-
lerine sahit oluyoruz.

Bil ki kotii ve yerilmig ahlaktan uzaklagip, iistiin bir ahlaka ve kisilige sahip olmak,
ancak kisinin kendisinde bir kemal ve yeterlilik vehmetmesiyle ve insanlarin kendisinin
ilim ve sanatina muhtag oldugunu hissetmesiyle gergeklesir. Kusatic1 ve derin bir ilme sa-
hip olan alim, ¢ok iyi yazan katip ve son derece belagatli siirleri olan sair olmak gibi. Ken-
di sanatin1 gok giizel icra eden herkes, insanlarin, kendi yapti ise muhtag olduklarim
vehmeder ve bununla insanlara karg: bir iistiinliik saglamig olur. Atalari i¢inde bir hii-
kiimdar, meshur bir alim veya her hangi bir hususta miikemmel olan birinin bulundugu
kimseler de ayn1 vehme sahip olurlar. Bu kimseler gehirde atalari1 hakkinda soylenen
(olumlu ve giizel) seyleri goriip duyduklarinda, onlara olan yakinliklari ve onlara varis
olma konumlarindan dolmayi, kendilerinin de séylenen bu seylere hak sahibi olduklari-
n1 vehmederler. Oysa kisilerin sahsen sahip olduklar1 miikemmellik higbir gekilde miras
birakilamayacag i¢in, bu gibi kimseler mevcut olmayan bir seye tutunmaya galisirlar. Ay-
n gekilde goriip gegirmis bilgili ve tecriibeli kimseler de kendilerinde bir mitkemmellik
hissederler ve insanlarin kendilerine muhtag oldugu vehmine kapilirlar.

Bu insanlarin makam sahiplerine ve kendilerinden iistiin durumda olanlara bo-
yun egimedikleri ve yalakalik yapmadiklar: goriiliir. Diger insanlar1 da, -kendilerinin da-
ha iistiin olduklarina inandiklar igin- kiigiik goriirler. Evet, bu kimseler hiikiimdara bi-
le yalakalik yapmazlar, bunu algaklik ve ziil olarak gériirler. Insanlarin kendileriyle olan
iligkilerinde, kendilerinde vehmettikleri iistiinliige gére muamele etmelerini beklerler. Bu
sekilde hareket etmeyenlere kin beslerler ve belki de bundan dolayi hiiziin ve kedere bo-
gulurlar. Hak ettikleri saygi ve hiirmeti gerekli kilmak veya insanlarin bundan yiiz gevir-
mesinden dolay, daima biiyiik bir zorluk ve sikintiya katlanmak zorunda kalirlar.

Diger taraftan insan tabiatindaki ilahlagma (miikemmellik ve iistiinliigii kendi-
sinde gérme) egiliminden dolays, diger insanlar onlarin bu sekilde davranmalarina 6fke-
lenir. Ciinkii insanlarin, bagkalarinin mitkemmelligini ve kendilerinden iistiin olduklar-
n1 kabullenmeleri ¢ok az goriilecek bir durumdur. Bu ancak bir ¢egsit bask: ve zorlama so-
nucu olur. Ki bu da makam ve niifuz ¢ergevesinde ger¢eklesir. Oysa agiklandig1 gibi bu
insanlar makam sahibi olmadig i¢in, kendilerini iistiin gormek istemeleri insanlarin 6f-
kelenmelerine yolagar ve boylece insanlarn iyiliklerinden higbir payelde edemezler. So-
nugta, kendinden iistiin durumdakilere boyun egmedikleri ve yalakalik yapmadiklari i¢in
makam sahibi olamadiklari gibi, iistiinliik taslamak suretiyle diger insanlar1 da 6fkelen-
dirdikleri i¢in, ge¢imleri zorlagir, fakirlik ve zaruret i¢ine diigerler veya biraz daha iyi du-
rumda olurlar. Ancak servet sahibi olamazlar.

Bu yiizden insanlar arasinda “marifette kemale eren, (diinyevi) nasipten mahrum
olur” s6zii meshur olmugtur. Bunun anlami, birinin marifette (kemal derecesinde) rizik-
lanmus olmasi, nasiplenece@i (diinyevi) payin yerine hesap edilir ve boylece diinyevi pay1
kesilir. “Bir ey i¢in yaratilmig olunana, o sey kolaylastinhr.” Her seyi takdir eden Allah’tir
ve O’'ndan bagka Rab yoktur.

Bu kisilikte olanlar nedeniyle, devlet makamlarinin ¢oguna diisiik seviyeli kimse-
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ler gelirken, yiiksek seviyeli kimseler de bu makamlardan inerler. Bunun sebebi, devlet
ustiinliik ve hakimiyette en ileri noktaya ulagtiginda, yénetim sadece hiikiimdarhk hane-
daninin eline geger ve digerleri yénetime ortak olmaktan iimidini keserler. Bu yiizden
hanedanhgn disgindaki insanlar, hitkiimdarin hakimiyeti altinda ve sanki onun kéleleriy-
mis gibi, diger makamlara gelmek i¢in ¢ahgirlar.

Devlet yasamaya devam edip, hiikitmdarlik biiyiik bir giice ulaginca, hiikiimdarin
hizmetine giren, nasihatleriyle ona yaklagan ve hiikiimdar tarafindan 6nemli gérevlere
atanan herkesin hiikiimdar yanindaki derecesi esit olur. Bu asamada esnaftan pek ¢ok ki-
sinin her tiirlii hizmet ve nasihatle hiikiimdara yaklasmaya ¢ahgtiklari, bu amagla hii-
kiimdara, etrafindakilere ve hanedanlk soyuna mensup olanlara biiyiik bir yalakalik or-
negi sergiledikleri goriiliir. Boylece onlarin yamindaki yerlerini saglamlagtirmayy, hiikiim-
darin ¢evresindeki insanlar arasina alinmaya ve sonugta zenginlikten biiyiik bir pay al-
may hedeflerler.

Onlar bununla meggul olurken, biitiin zorluklarin iistesinden gelerek devleti kur-
muys olan kabilenin kendi evlatlari, (devletin kurulmas: noktasinda) babalarinin yaptik-
lan1 hizmetleri ve fedakarliklar1 6ne siiriip, nafile yere beklenti i¢inde olurlar ve biitiin
bunlar1 hiikiimdara karg1 bir minnet vesilesi sayip kaprisli bir eda ile hareket ederler. An-
cak bu tavirlar ile hiikiimdar: 6fkelendirirler ve hiikiimdar onlar: etrafindan uzaklagti-
nir. Onlarin yerine —devletin kurulmasi noktasinda babalarinin yaptiklar: hizmetleri 6ne
siirerek kapris yapacak ve iistiinliik taslayacak durumda olmayan- kimseleri gegirir. Bu
kimselerin en belirgin 6zelligi hiikiimdara boyun egmek, yalakalik yapmak ve onun is-
teklerini yerine getirmeye ¢ahgmaktir. Bu yiizden makamlan yiikselir, niifuzlar1 genigler
ve hiikiimdarin yaninda sahip olduklar1 dereceden dolay: insanlar saygi ve hiirmet ile on-
lara yonelirler. Kurucu kabilenin mensuplari ise kaprisli ve kendilerini iistiin géren tavir-
larina devam ederler. Ancak bu tavir sadece, hiikiimdarin 6fkelenip onlar1 yamndan
uzaklagtirmasina ve yerlerine bagkalarim tercih etmesine neden olur. Bu hal devletin ¢6-
kiiiine kadar devam eder ve devletler i¢in bu durum dogaldir. Iste disardan devlet hiz-
metlerine alinanlarin durumu genelde bu yiizdendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii-
ce Allah en iyi bilendir. Bagar1 O’'ndandir ve O’'ndan bagka Rab yoktur.



YEDINCI FASIL

Kadilik, Miiftiliik, Miderrislik, Imamlik,
Hatiplik Ve Miiezzinlik Gibi Dini Gorevleri
Yiiriitenlerin Genellikle Biiyiik Servet Sahibi
Olamadiklar1 Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Daha 6nce s6yledigimiz gibi kazang, emegin ve ¢cahymanin
(maddiyata doniigmiis) degeridir ve bu deger, ortaya konan emek ve ¢alismaya duyulan
ihtiyaca gore degisir. Eger ortaya konan emek ve ¢aliyma, umranda genel ve zaruri ihti-
yaglan kargilamaya y6nelikse, buna duyulan ihtiyag en siddetlidir ve degeri de en yiiksek-
tir. Yukarda saydigimiz dini gorevleri yerine getirenler ise, genel halk kesimlerinin ken-
dilerine mecbur oldugu (yani onlarin zaruri ihtiyaglarina cevap veren) kimseler degildir.
Onlara ancak dini yagama noktasinda hassasiyet sahibi olan seckin insanlar ihtiyag¢ du-
yar. Her ne kadar fetva ve -anlasmazlik durumlarinda- hiikiim vermeleri i¢in onlara ih-
tiyag varsa da, bu ihtiyag genel ve zaruri nitelikte olmayip, ¢ogu zaman onlara bagvurul-
madan da giderilir. Bu yiizden bu kimselere ve yerine getirdikleri gorevlere ancak, (top-
lumun genel) ¢ikarlanyla ilgilenmek durumunda olan devlet bagkam 6nem verir ve ken-
dilerine duyulan ihtiyaca gore onlara belli bir maas tayin eder. Ancak -her ne kadar dini
ve ger’i gorevleri yerine getiriyor olmalar1 bakimindan en iistiin ve kiymetli sermayeye sa-
hip olsalar da- hiikiimdar onlari, gii¢ ve niifuz sahipleri ve zaruri ihtiyaglan kargilayan
meslek erbabiyla egit tutmaz. Maaglari, umrandaki genel ve zaruri ihtiyaglar1 kargilama
durumuna gére belirler. Onun i¢in dini gorevleri yerine getirenlere az bir pay diiser.

Diger taraftan bu kimseler, sermayelerinin ¢ok kiymetli ve asil olusu nedeniyle,
hem insanlara hem de kendi nefislerine kargi son derece onurlu bir tavir sergilerler ve
mal elde etmek i¢in makam sahiplerine boyun egmezler. Hatta mal pesinde kogacak bog
vakitleri bile yoktur. Ciinkii onlar fikir, tefekkiir ve en ince ayrintilarina kadar diigiinme-
yi gerektiren bu kiymetli ve asil gorevleri yerine getirmekle mesgul olurular. Zaten yap-
tiklar igin kiymeti ve asilliginden dolays, nefislerini (kisiliklerini) diinyalik pesinde ko-
sanlar i¢in harcamalarn da caiz degildir. Ciinkii kendileri diinyalik pesinde kogmazlar.
Onun i¢in genelde biiyiik servetlere sahip olmazlar.

Bir keresinde fazilet sahibi kisilerden biriyle bu hususu konugsmus ve soyledikleri-
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mi reddetmigsti. Sonra elime (Abbasi halifesi) Me’'mun donemindeki hesaplara iligkin ba-
z1yirtik evraklar gegti. Evraklar devletin gelir ve giderlerine iligkin kayitlan igeriyordu. O
kayitlarda yer alan kadilarin, imamlarin ve miiezzinlerin maaglaryla ilgili kisimlan o gsah-
sa gosterince, soylediklerimin dogrulugunu anladi ve kabul etti. Allah’in kullan ve yarat-
tiklar1 hakkindaki sirlarina ve hikinetlerine sagirdik. Allah yaratan ve her seye giig yeti-
rendir. O’'ndan bagka Rab yoktur.



SEKIZINC! FASIL
Ciftciligin Zayiflarin Ve Bedevilerin
Ge¢im Yolu Oldugu Hakkinda

Bunun sebebj, ¢iftciligin tabiata son derece bagh ve basit usulde yapiliyor olmasi-
dir. Bu yiizden kentlerde yasayanlarin, bolluk ve liiks i¢inde olanlarin genelde ciftgilikle
ugragmadiklari, aksine diigkiin durumda olanlarin bu isle meggul olduklar: goriiliir. En-
sardan birinin evinde sapan goren Hz. Peygamber s6yle demistir: “Bu alet bir kavmin
evine girerse, oraya mutlaka zillet de girer.” Buhari bu hadis ile, (mutlak olarak ciftcili-
gin degil) ciftilikle ugrasmanin yayginlagmasinin sakindirildig goriisiindedir. Bu hadi-
sin yer aldig1 babin baghig1 su sekildedir: “Ciftgilik aletiyle istigal edilmesinin veya bu hu-
susta emredilen haddin agilmasinin sakindirilmasi babi.” Bunun sebebi —Allah en iyisini
bilir- ¢iftcilikte, bagkasinin tahakkiimii ve hakimiyeti altina girilmesine yol agan harag
(vergi) 6denmesi zorunlulugunun bulunmasidir. Zorla vergi 6demek durumunda kalan
(siftci) ise zillet ve zorluk icine diiger.

Hz. Peygamber s6yle buyuruyor: “Zekat, (zorla 6denen) vergi haline gelmedik¢e
kiyamet kopmaz.” Bu hadiste, (adil halifelikten sonra gelecek) zalim hiikiimdarhga, zu-
liim ve baskiya, mallarda Allah’in hakkinin (zekatin) unutulmasina ve biitiin haklarin
hiikiimdarlara ve devletlere 6denecek vergi olarak kabul edilmesine isaret ediliyor.

Allah diledigi her seyi yapmaya gii¢ yetirendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii-
ce Allah en iyi bilendir ve bagar1 O’ndandr.



DOKUZUNCU FASIL

Ticaretin Anlami, Yollar1 Ve Cesitleri Hakkinda

Bil ki ticaret un, zirai mahsuller, hayvan veya kumag gibi hangi tiirden olursa ol-
sun, ticari mallar1 ucuza ahp pahaliya satarak, aradaki yiikselen farktan kazang elde et-
meye ¢aligmaktir. Alig ve satig fiyat1 arasindaki yiikselen fark kar olarak isimlendirilir.

Bu yolla kar elde etmeye ¢aligan biri farkli sekillerde hareket edebilir. Ticari mal-
lan: biriktirip, piyasalarin havale gegirmesini bekleyebilir. Bu durumda ucuz olan malla-
rin fiyatlar1 pahalanir ve sonugta ¢ok biiyiik kér elde eder. Veya mallar satin aldig yer-
den, fiyatlarin daha yiiksek oldugu bagka bir yere gétiiriip orada satar ve bu durumda da
elde edecegi kar ¢ok biiyiik olur.

Bu yiizden, ticaretin hakikatini bilmek isteyen birine, ileri gelen tacirlerden biri
sOyle demistir: “Sana bunu iki kelimeyle 6@reteyim: Ucuza alip pahaliya satmak. O zaman
ticaret gerceklesmis olur.” Bu ifadesiyle bizim yukarda izah etmis oldugumuz gergege isa-
ret etmis oluyor.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyisini bilendir. Bagar1 O’ndandir ve
O’ndan bagka Rab yoktur.



ONUNCU FASIL

Ticaretle Kimlerin Mesgul Oldugu
Ve Kimlerin de Onu Meslek Edinmekten
Kag¢inmasi Gerektigi Hakkinda

Ticaretin, satin alinan mallarin, alig fiyatindan daha pahaliya satilmas: suretiyle,
aradaki yiikselen farktan kazang elde etmeye ¢aligmak olduguna yukarida degindik. Bu
ya piyasalarin havale gecirmesini beklemek veya mallar: daha yiiksek fiyatla satacag: bag-
ka bir yere gotiirmek ya da vadeli olarak yiiksek fiyatla satinak suretiyle olur. Bu gekilde
elde edilen kir, asil sermayeye nispetle azdir. Ancak mal (sermaye) ¢ok olursa, kar da bii-
yiik olur. Ciinkii ¢ok olandaki az bile goktur. (Yani kir, ¢ok olan asil sermayeye nispetle
az olsa bile, tek bagma ele alindiginda ¢oktur).

Diger taraftan alig ve satig fiyatlar1 arasindaki yiikselen farki —ki bu kardir- elde
edebilmek i¢in, mallarin alinip satilmak suretiyle el degistirmesi ve bedellerinin de 6den-
mesi gerekir. Ancak diiriist ve insafl1 kisiler az oldugu igin, aldatma, hile yapma, 6l¢ii ve
tartiy1 eksik yapma veya malin bedelini ge¢ 6deme veya inkar etine gibi haller kaginilmaz
olarak vuku bulur. Bu yiizden ali§ verigler yazi ve sahitler ile kayit altina alinmazsa elde
edilmek istenen kir tamamen ortadan kalkar ve sermaye de kaybedilebilir. Idarecilerin
ise bu duruma engel olma imkanlar1 ¢ok azdir. Ciinkii onlar gériinene gore hiikiim ve-
rirler. Sonugta tacirler ¢ok zor durumlarda kalirlar.

Biitiin bunlardan dolay: tacirler, kiigiik miktarlardaki karlari, biiyiik zorluklar ve
mesakkatlerden sonra elde ederler veya bu kadar zorluk ve megakkatten sonra hig kir el-
de edemedikleri gibi sermayelerini kaybettikleri de olur. Eger tacir, tartigma ve husumet-
lerde ciiretkar, hesap islerinde dikkatli, miicadelesinde inatg1 ve 1srarci, idarecilere kars:
da korkusuzsa, biitiin bunlar kendisine adalet ve hakkaniyetle muamele edilmesi nokta-
sinda yardimai olur. Aksi takdirde (bir tacirin bagina gelecek olumsuzluklardan) korun-
mak i¢in, bir makamin koruyuculuguna ihtiyact vardir. Bu makamin etkisi, ali verisler-
de ona heybet sagladig gibi, idarecileri de vergi konusunda ona karg: adaletli davranma-



MUKADDIME
543

ya sevk eder. Boylece tacir, ilgili kisilerin —birinci durumda isteyerek, ikinci durumda ise
istemeyerek- adaletle davranmalarma muhatap olur ve mallarimi onlara kaptirmaktan
kurtulur.

Kisilik olarak ciiretkar ve korkusuz olmadig gibi, bir idarecinin makaminin ko-
ruyuculuguna da sahip bulunmayan kimselerin ise ticareti meslek edinmekten kaginma-
lar1 gerekir. Ciinkii bu durumda, neredeyse kimseden adalet ve hakkaniyete uygun mu-
amele gérmezler ve sonugta mallar ve sermayeleri yok olup gitmeye ve bagkalarina gerez
olmaya maruz kalir. Ciinkii genelde insanlar —ozellikle de ayak takimu ve saticilar- bagka-
larinin ellerindeki mallara karg1 ag gozliidiirler ve onlarin iizerine iigiigiirler. Eger kanun-
larin engellemesi olmasa, insanlarin mallar1 yagma edilirdi. “Eger Allah’in insanlar1 bir-
birleriyle onleyip savmasi olmasaydy, yeryiiziinde muhakkak diizen bozulurdu. Fakat
Allah, alemler iizerine biiyiik bir liituf sahibidir.” (Bakara Siiresi, 251).



ON BIRINCI FASIL

Tacirlerin Ahlakinin, Asillerin
Ve Hiikiimdarlarin Ahlakindan Disiik
Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Genelde tacirlerin isleri alig verisle ugragmaktir. Alig veriste
ise kaginilmaz olarak kars tarafa iistiin gelmeye ¢aligmak vardir. Eger, siirekli olarak kar-
§1 tarafa iistiin gelmeyi diisiiniirse, bu diigiince onda bir ahlak haline gelir. Iste ali§ veris-
te karg: tarafa istiin gelme ahlak: olarak kastettigim bu ahlak, hiikiimdarlarn, iistiin ve
asil kimselerin ahlak edindigi insanliktan (iistiin ahlaktan) uzak bir seydir.

Eger tacir ali§ verislerde, diisiik karakterli kisilerin yaptig1 gibi hile, aldatma, yalan
yere yemin etme gibi yollara bagvuruyorsa, tamamen rezil bir ahlaka sahip demektir.
Onun igin reislik konumunda olanlarin, diisiik ahlaka yol agtif1 i¢in ticareti meslek edin-
mekten kagindiklar1 goriiliir. Onurlu ve asil kisiliklerinden dolays, tacirler arasinda bu
diigiik ahlaktan kendilerine koruyup uzak tutanlar da vardir. Ancak bunlarin sayis1 gok
azdur.

Allah liitfii ve keremi ile diledigini dogru yola eristirendir. O, éncekilerin ve son-
rakilerin Rabbidur.
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ransiz devlet tasavvur edilemeyecegi gibi, -diizeni saglayic1 bir idarecinin varh@im zorun-
lu kilan, insan tabiatindaki diigmanlik ve zuliim e@iliminden dolay:- devletsiz bir umran
da gok zordur ve boyle bir umranda istikrar ve huzur olmaz. Iste bundan dolayi siyasi bir
yapmn (y6netimin) gerekliljgi ortaya cikiyor. Bu da ya seriat (halifelik) veya hiikiimdar-
lik seklinde olur. Iste devletin anlamu da budur (yani halifelik veya hiikiimdarhk geklin-
deki siyasi yap1). Bu iki unsurun (yani umran ve devletin) birbirinden ayrilmas1 miim-
kiin olmadigina gore, o halde birinin bozulmas: digerinin de bozulmasina etki eder. T1p-
ka birinin yoklugunun digerinin yokluguna etki etmesi gibi.

Umrandaki biiyiik ve genel bozulmalar, sadece devletin bir biitiin olarak bozuldu-
gu durumlarda goriiliir. Roma devleti, Fars devleti ve —genel olarak- Arap devleti veya
(0zel olarak) Emevi ve Abbasi devleti 6rneklerinde oldugu gibi. Ancak —Nusirvin, He-
rakl, Abdulmelik bin Mervan veya Harun Resid gibi- (devlet i¢indeki) sahsi iktidarlarin
bozulmasi ise umranin bozulmasina ¢ok biiyiik etki yapmaz. Ciinkii sahislar (hiikiim-
darlar) birbiri ardinca gelirler ve genelde de birbirlerine benzedikleri i¢in umran varhg-
m mubhafaza eder. Ciinkii umrandaki devlet denen etkili ve yapic1 gii¢, ashnda sadece
(devleti ayakta tutan) asabiyettir ve bu da hiikiimdarlarin sahislarinda siiriip gider (bir
hiikitmdar gitse yerine bagkasi gelir). Ancak bir asabiyet (yani devlet) tamamen gidip, ye-
rine onu saf dis1 eden bir bagka asabiyet gelirse, iste daha énce soyledigimiz gibi, bunun
umrandaki etkisi ve bundan kaynaklanan bozulma ¢ok biiyiik olur. Allah diledigini yap-
maya gii¢ yetirendir. “Eger (Allah) dilerse sizi yok eder ve yeni bir yaratma viicuda geti-
rir. Bu Allah’a gore zor degildir” (Fatir Siresi, 16-17).



YIRMINCI FASIL

Bazi Is Kollarinin (Mesleklerin) Sadece
Baz1 Sehirlerde Gelistigi Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Umrandaki yardimlagsma esasindan dolay: sehirde yasayan-
larin emeklerinin, isgii¢lerinin ve mesleklerinin birbirine ihtiya¢ duyacag ve birbirini ge-
rektirecegi agiktir. Bu is ve mesleklerden bir kismi, sadece baz1 sehir halki tarafindan ye-
rine getirilir. O sehirlerde bu mesleklere duyulan genel ihtiyagtan dolays, bazi insanlar bu
islerde ustalagirlar ve gecimlerini bunlardan temin ederler. thtiya¢ duyulmayan meslek-
ler ise, bunlar1 meslek edinmenin bir faydas: ve getirisi olmayacag i¢in terk edilir. Terzi-
lik, demircilik ve marangozluk gibi yasam i¢in zorunlu olan meslekler ise her sehirde ic-
ra edilir. Ziicaciyecilik, kunyumculuk, miicevhercilik, parfimciiliik, ag¢ilik, bakircilik, d6-
semecilik, islemecilik (nakigcilik) gibi meslekler ise, medeni hayatin liiks ve gatafath alg-
kanlhklarina sahip gelismis ve biiyiik sehirlerde goriiliir. Medeni hayatin litkks ahigkanhk-
lan1 ¢ogaldikea, sadece bu aligkanliklarin ¢ogaldign sehirlerde bu tiir yeni meslekler orta-
ya ikar.

Ornegin hamamlar sadece umrani kalabalik ve medeni sehirlerde goriiliir. Ciinkii
hamamlar liiks, zenginlik ve nimetler i¢inde olmanin gerektirdigi bir ihtiyactir. Bu yiiz-
den orta halli sehirlerde goériilmez. Baz1 hiikiimdarlar ve emirler bu gibi yerlerde de ha-
mam olmasin isterlerse buralara hamam yaptirirlar. Ancak insanlari oraya yonlendire-
cek bir sebep olmazsa, kisa siirede terk edilip harap olur. Bu isten ge¢im saglanacak fazla
bir getirisi olmadig1 i¢in de kimse bu isle ilgilenmez. (Riziklar1 ve halleri) daraltip genis-
leten Allah’tur.



YIRMI BIRINCI FASIL

Sehirlerde Asabiyetlerin Bulundugu
Ve Bazilarinin Digerlerine Ustiinliik
Sagladig1 Hakkinda

Ayni nesepten olmasalar bile, insanlarin birbirleriyle kaynagip birlesmelerinin,
onlarin tabiamndan kaynaklanan bir durum oldugu agiktir. Ancak daha énce de séyledi-
gimiz gibi, nesebe dayanmayan kaynagma ve birlesmeler, nesebe dayanana gére daha za-
yif kalir ve bu sekilde olugturulan asabiyet, nesebe dayah asabiyetle elde edilen faydalarin
sadece bir kismim saglar.

Sehirlerdeki insanlarin ¢ogu evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlar1 ve akrabalari
olurlar. Bu sekilde olugmus akrabaliklar (akrabalik gruplari) arasinda da, tipk: agiret ve
kabilelerde goriilen dostluklar ve diigmanliklar mevcuttur ve yine tipk: agiret ve kabileler
gibi onlar da degisik asabiyetlere ve gruplara ayrilirlar.

Devlet ihtiyarhk ¢agina girip, uzak bélgelerden itibaren sinirlan kiigiilmeye bagla-
yinca, o devletin sehirlerindeki insanlar kendi baglarinin garelerine bakmak ve beldeleri-
ni korumak i¢in harekete gecerler. Boylece stira esasina donerler ve iist tabakalar ile alt
tabakalar birbirinde ayrilip belli olur. Insanlar, tabiatlar geregi, tistiinliigii ve bagkanhg
elde etmek igin galigirlar ve 6ncii sehrin ileri gelenleri de -hiikiimdar ve otoriter devlet
boslugundan dolayi- bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkes bir-
biriyle miicadeleye girigir ve her biri dostlar ve taraftarlarindan olugan baghlarinin des-
tegine bagvurur. Yine bu amagla ellerindeki biitiin birikimlerini sehrin ayak takimi ve
serserilerini kendi yanlarina ¢gekmek icin harcarlar. Béylece her biri digerine karsi bir asa-
biyet olugturur. Sonugta biri digerlerine iistiinliik saglar, sonra da 6ldiirme ve siirgiinler
yoluyla onlarin asabiyetlerini ve giiclerini kirip ortadan kaldirir. Sonugta sehrin idaresini
tek bagina kendi idaresi altina alir. Kendisini yeni bir hiikiimdarlik kurmus olarak goriir
ve bu hiikiimdarh@ kendi evlatlarina miras olarak birakir. Sonra biiyiik (eski) hitkiim-
darhigin bagina gelmis olan, gelisip biiyiimek ve sonra da ihtiyarlamak gibi hususlarin
hepsi, bu yeni kurulan kiigiik hitkiimdarhgm da bagina gelir.
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Bu kimselerden bazilari, ¢ok sayida kabile ve asiretlerden olugan biiyiik asabiyet-
lere sahip ve savaglarla pek ¢ok memleketlere sahip olmus biiyiik hiikiimdarlara 6zenir-
ler ve onlarin ahgkanliklarim taklit ederler. Taht kullanmak, bir yere merasim alay egli-
ginde gitmek, miihiir edinmek, (yanina girilirken) selamlama merasimi uygulatmak,
ululayici lakaplarla hitap edilmek gibi. Layik olmadig halde bu tiir hiikiimdarhk sembol
ve geleneklerini kullandigina sahit olanlar, onlarin bu halleriyle alay ederler. Bu gibilerin
(bir sehirde bagimsizlik elde etmelerinin ve) boyle uygulamalara y6énelmelerinin tek se-
bebi (bunlara layik olacaklar: bir hiikiimdarlik giiciine ulagmalar: degil) esas hiikiimdar-
ligin giigten diigiip, sinirlarinin merkeze dogru gerilemesi ve bunlarin da akrabalik nede-
niyle meydana gelen kaynagmalarla bir asabiyet haline gelmeleridir. Bazilar1 da bagkala-
rinin alay konusu olmamak igin, bu tiir sagmaliklara bulagmazlar ve sadeligi elden birak-
mazlar.

Bu durum ¢agimizda, Hafs ogullar1 devletinin son zamanlarinda Trablus, Kébis,
Tu'zer, Nafta, Kafsa, Biskara ve Zab gibi Afrika’nin Cerid bolgesi sehirlerinin pek ¢ogun-
da vuku bulmugtur. Yillar 6ncesinden devletin o bolgelerdeki etkisini kaybedip merkeze
dogru gerilemesiyle, bu sehirlerin halklar1 buralardaki iistiinliigii ele gegirip, yonetim ve
vergilerin toplanmas: gibi devlete ait esleri de kendilerinin gérecegi bagimsiz bir idare te-
sis etmislerdir. Ancak bununla beraber Hafs ogullar1 devletine de gostermelik olarak bi-
at edip baghliklarim bildirmisler, yumugak ve saygli bir tavir sergilemislerdir. Cagimizda
elde ettikleri bu konumlarini, kendilerinden sonra gelen evlatlarina birakmuglardir. Kisa
bir siire 6ncesine kadar siradan insanlar durumunda olan bu kimseler, gehirlerin idare-
sini ele aldiktan sonra sultanlar gibi hareket etmeye baglamiglardir. Hafs ogullar1 devleti-
ni ele alirken bahsedecegimiz gibi, Emiru’l-mi’'minin Ebti Abbas, bu sehirleri onlardan
alip onlarin idaresine son verinceye kadar bu durum devam etmistir.

Ayni sey Sinhéce devletinin son zamanlarinda da yaganmugtir. Cerid bolgesindeki
pek ¢ok sehir halki bagimsizliklarini ilan etmis ve devletin oradaki hakimiyetine son ver-
mislerdir. Sonra Muvahhidin devleti hiikiimdar1 Abdulmii’min bin Ali bu sehirleri onla-
rin elinden alip, onlarin hepsini Magrib’e siirmiis ve boylece bu duruma son vermistir.
Yine Abdulmii’min ogullarinin son zamanlarinda Sebte’de de aym1 durum yaganmugtur.

Sehirlerdeki tistiinliigii daha gok, bagkanhga aday durumdaki asil ve koklii siilale-
lere mensup kisiler ele gegirir. Ancak bazen hakimiyeti asag1 tabakalara mensup sirdan
kimselerin ele gecirdigi de olur. Eger boyle biri, baz1 sebeplerle agag tabakalara mensup
kimselerden bir asabiyet olugturmugsa ve (bagkanliga aday konumundaki) iist tabakala-
ra mensup kimseler de asabiyetten mahrum bir durumda bulunuyorsa, iste 0 zaman ge-
hirdeki iistiinliigii bu kisi ele gegirir. Her isinde galip olan biitiin eksikliklerden uzak olan
yiice Allah’tir. '



YIRMI IKINCI FASIL

Sehirlerde Konugulan Diller Hakkinda

Bil ki gehirlerde, o sehirlere hakim olan veya o sehirlerin kuruculari olan milletle-
rin dilleri konugulur. Bu yiizden ¢agimizda, dogu ve batidaki biitiin Islam sehirlerinde
konusulan dil arapgadir. Her ne kadar Mudar arapgasinin birgok 6zelligi bozulup degis-
migse de durum béyledir. Bunun sebebi Islam devletinin diger milletlere galip gelmis ol-
masidir. Din, varligin ve devletin sureti gibidir ve bunlar dinin maddesi konumundadir.
Suret ise maddeden once gelir. Din (Islam dininin hiikiimleri), eriattan (seriatin kayna-
g1 0lan Kur’an ve siinnetten) ¢ikarilir. Seriat ise, -Hz. Peygamber Arap oldugu i¢in- arap-
¢adir. Bu yiizden Islim gehirlerinde, arapganin digindaki diger diller terk edilmigtir. Hz.
Omer’in, acemlerin dilleriyle konusmaktan sakindirmasina dikkat et! Bu hususta soyle
demigtir: “Siiphesiz bu hile ve aldatmadir.”

Din, diger dilleri terk ettigi ve Islim devletinin baginda bulunanlarin dili de arap-
¢a oldugu igin, biitiin Islim memleketlerinde acem dillerinin hepsi terk edilmistir. Ciin-
kii insanlar hiikiimdarlarina tabidir ve onlarin dini iizeredir. Boylece Arap dili, Islim’in
ve Araplara itaatin siarlarindan biri haline gelmistir. Sonugta Islam iilkelerindeki acem-
lerin hepsi kendi dillerini terk etmigler ve arapga onlarin da dili haline gelmis, iyice yer-
lesip saglamlagmigtir. Oyle ki, acem dilleri bir sigint1 gibi kalmgtir. Daha sonra, acem dil-
leriyle karigmasindan dolay, -anlamlar1 aym kalsa da- arapga kelimelerde bazi bozulma-
lar olmugtur. Onun i¢in biitiin Islim gehirlerindeki bu dil “medeni dil (sehir dili)” olarak
isimlendirilmigtir.153

Yine Islam gehirlerinde yasayanlarin ¢ogunlugunu, bu sehirlere hakim olan, liiks
ve sefahat icine dalmig Araplar tegkil ediyor. Evet, Araplar, buralarin eksi sahipleri olan

153 Sehirlerde konugulan arapganin bu gekilde isimlendirilmesinin sebebi, badiyelerde konusulan arapea ile arasindaki farki vur-
gulamak igindi. Ginki Arap ve Arap olmayanlarin birbirine kangtii sehirlerden uzaklarda, sadece Arap kabilelerinin yasadi§i
bédiyelerdeki arapgada heniiz bozulma emareleri baglamamisti ve orijinal haliyle devam etmekteydi.
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acemlerden daha fazla hale gelmisler ve onlarin topraklarina varis olmuglardir. Diller de
(atalardan) miras alimr. Bu yiizden —her ne kadar acemlerle meydana gelen karigmalar-
dan dolay1 Arap dilinde yavag yavag bir bozulma olmugsa da- sonraki gelenler de atalari-
nin dilleri iizerine kalmiglardir. Ancak sehirde yasayanlarin konustugu arapga, -badiye-
lerde konugulan bozulmamig arapgadan olan farkim vurgulamak i¢in- “medeni arap¢a”
olarak isimlendirilmigtir.

Doguda Deylemler, onlardan sonra da Selguklular, Magrib’te ise Zenateler ve Ber-
beriler gibi acem (Arap olmayan) halklar iistiinliigii ele gegirip biitiin Islam topraklarina
hakim olunca Arap dili iyice bozuldu. Hatta eger Miislimanlarin —dinin kaynag olan-
Kur’an ve siinnete verdikleri 6nem olmasayds, arap¢a neredeyse tamamen ortadan kalka-
cakt. Iste bu durum —sehirlerde az da olsa- siir ve s6z olarak arapcamin devam etmesin-
de bir sebep olmugstur. Ancak daha sonra doguya Miisliiman olmayan Tatarlar ve Mogol-
lar hakim olunca bu sebep de ortadan kalkmig ve arap¢a tamamen bozulmustur. Irak,
Horasan, Fars iilkeleri, Hind ve Sind topraklari, Méaveréiinehr, kuzey iilkeleri ve Rum top-
raklarinda arap¢adan eser kalmamugtir. Arapga ilimleri i¢inde, az miktarda medreselerde
Ogrenilenlerin ve ezberlenilenlerin diginda arapga tisluplar, sozler ve siirler kaybolup git-
mistir.

Dinin (dini ilimlerin) arap¢ay: gerektirmesinden dolay: Misir, Sam, Endiiliis ve
Magrib’te Mudar arapgas: belli bir 6l¢iide varhgim devam ettirmistir. Ancak Irak ve on-
dan sonra gelen bolgelerde arapgadan ne bir eser ne de bir kaynak kalmigtir. Hatta ilim
kitaplar1 bile acem dillerinde yazilmaya baglanda. llim meclislerindeki egitim i¢in de ay-
m durum gegerlidir.

Dogruyu en iyi bilen, geceyi ve giindiizii takdir eden Allah’tir. Kiyamet giiniine
kadar, Allah’in salat-u selam siirekli olarak, efendimiz Hz. Muhammed’e, onun yakinla-
rina ve sahabelerine olsun. Hamd, alemlerin Rabbi Allah’indir.
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BESINC! BOLUM
GECIM, -KAZANC VE MESLEKLER GIBI-
GECIME ILISKIN HUSUSLAR
VE BUTUN BU MESELELERDE ORTAYA
CIKAN DURUMLAR HAKKINDA



BIRINCI FASIL

Rizk Ve Kazancin Hakikati, Bunlarin
Aciklanmasi Ve Kazancin, Insan Emeginin
Kiymeti Oldugu Hakkinda

Bil ki insanin, tabiati geregi, her durumda ve -gelisip yetisme ¢agindan ihtiyarlik
¢agina kadar- hayatinin her doneminde, gidasini temin edecegi ve gecimini saglayacag
seylere ihtiyaci vardir. “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz.” (Muhammed Sdresi, 38). Bii-
tiin eksikliklerden uzak olan Allah, alemde var olan her geyi insan igin yarasmig ve pek
¢ok Kur’an ayetinde bu husus dile getirmistir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: “O, géklerde
ve yerde ne varsa hepsini size boyun egidirdi (sizin emrinize ve hizmetinize verdi).” (Ca-
siye Strresi, 13). Yine bu husus Kur’an'da pek ¢ok yerde vurgulanmistir: “Giinegi ve ay1 si-
ze boyun egdirdi... Denizisize boyun egdirdi... Denizin iizerinde akip gitmeleri i¢in ge-
mileri size boyun egdirdi... (Koyun, sifir ve deve gibi) hayvanlar size boyun egdirdi...”
Bunun 6rnekleri Kur’an’da goktur.

Allah insani yeryiiziinde halife kildi1 igin, insanin eli diinyaya ve diinyadakilere
uzanir (yani onlardan yararlanip istifade eder). Bu hususta biitiin insanlar ortaktir. Bir
insamin (emek ve gayret sarfederek) elde ettigi bir seyden, bagkalari el geker. Ancak bede-
lini 6demek suretiyle onun elde edebilir. Insan zayiflik (¢ocukluk) donemini agip, kendi-
sine hakim olacak giice ulaginca, -ihtiyaglarim kargilamakta kullanacag- kazang elde et-
mek i¢in ¢aliymaya koyulur. Allah §6yle buyuruyor: “Rizka Allah katinda araymn (Al-
lah’tan isteyin).” (Ankebit Sdresi, 17).

Bazen kazang unsurlari, ¢ahgip gayret edilmeksizin de elde edilebilir. Ekinleri su-
layan yagmurlar gibi. Ancak ilerde agiklanacag gibi, bunlar yardimci unsurlar olup, bun-
larin yaminda mutlaka ¢aligip gayret etmek de gerekiyor. Eger kiginin elde ettigi kazang,
zaruri ihtiyaglarim ve masraflarim kargilayacak miktarda ise, bu onun gegimligini tegkil
eder. Bu miktarin iizerinde olursa, onun sermaye, servet ve zenginligini olugturur. Eger
elde edilen kazancin, faydasi ve semeresi o kisiye doner, yani ondan faydalanip onunla ih-
tiyaglarim kargilarsa, “nzk” olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber goyle buyuruyor: “Ma-
lindan sana ait olan sadece yiyip tiikettigin, giyip eshittigin ve (Allah yolunda) infak
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edip (dhirete) gonderdigindir.” Dolaysiyla ihtiyaglarin giderilmesinde kullanilmayan
mal, sahibi i¢in nzk olarak isimlendirilmez. Aksine kisinin ¢alisip gayret ederek elde et-
tigi bu sekildeki mal, kazang olarak isimlendirilir. Ornegin miras olarak birakilan mal
boyledir. Bu mal, 6len kisi igin rizk olarak degil, kazang olarak isimlendirilir. Ciinkii on-
dan yararlanmamigtir. Mirasgilar bu maldan (fiilen) yararlamirlarsa, onlar i¢in bu mal
rizk olarak isimlendirilir. Iste ehl-i siinnete gore “rizk” olarak isimlendirilen seyin haki-
kati budur.

Mutezile ise, (fiilen kendisinden yararlanilan) bir geyin nzk olarak isimlendiril-
mesi i¢in, onun elde edilinesinin sahih olmasi gartini arar. Bu sartin gergeklesmedigi se-
leri rizk olarak isimlendirmezler. Bu yiizden gasb suretiyle (genel olarak haksizca) elde
edilen mallar ile haram olan seyleri (bunlardan fiilen yararlamlmis olsa bile) rizk olarak
isimlendirmezler. Oysa yiice Allah gaspciyr da, zalimi de, mii’mini de, kafiri de (bu diin-
yada) nzklandirir. Rahmeti ve hidayetinden ise diledigini yararlandinr. Mutezilenin bu
hususta ileri siirdiigii baz1 deliller vardir, ancak onlar genis bir sekilde ele ahp degerlen-
dirmenin yeri buras: degildir.

Sonra bil ki kazang ancak, onu elde etmeye yénelmek ve bunun i¢in ¢aligip gayret
etmekle saglanir. Talep edip elde etmenin farkh sekilleri olsa da, nizk i¢in mutlaka ¢ahsip
gayret etmek gerekir.Yiice Allah séyle buyuruyor: “Rizka Allah katinda arayin (Allah’tan
isteyin).” (Ankebit Siiresi, 17). Rizk i¢in ¢ahgip gayret etmek ancak Allah’in gii¢ verme-
si ve ilham etmesiyle (rizk yollarimi géstermesi ve insan1 muktedir kilmasiyla) olur. Do-
layisiyla bu hususta (yani insanin rizk elde etmesiyle ilgili) her sey Allah’tandir. Ancak el-
de edilecek her kazang ve mal i¢in mutlaka insan tarafindan ortaya konulacak bir ¢ahs-
ma ve gayret de gerekiyor. Ciinkii elde edilecek kazang, eger bir meslegin icrasiyla sagla-
nacaksa, bu durumda kisinin bir ¢aliyma ve gayret ortaya koymasinin gerekliligi zaten
agiktir. Hayvanlardan, bitkilerden (gift¢ilikten) veya madenlerden saglanacaksa, biitiin
bunlar i¢in de insan emegi gerektigi ortadadir. Aksi takdirde bir iiriin elde edemez ve on-
lardan bir yarar saglayamaz.

Allah biitiin mal ve birikimler i¢in kiymet 6l¢iisii durumundaki iki madeni (de-
gerli) tagy; altin ve giimiigii yaratmigtir. Bu iki maden, genelde biitiin diinya halklan i¢in
birikim ve servet vasitasidir. Baz1 durumlarda altin ve giimiisiin digindaki seyler de birik-
tirilse bile, onlarin biriktirilmesindeki amag bu ikisini elde etmek i¢indir. Ciinkii altin ve
giimiigiin digindaki seylerde zaman zaman piyasalarin havale gegirmesi (yani beklenme-
dik sekilde degerlerinin diisiip ¢ikmas1) s6z konusu olur. Bu, altin ve giimiis i¢in s6z ko-
nusu degildir.

Biitiin bunlar sabit olduktan sonra bil ki, insanin elde ettigi kazang ve birikim,
eger belli mesleklerin (sanatlarin) icrasi ile (yani ¢ahigip emek sarfetmesiyle) kazanilmg-
sa, bu birikim ve sermaye ger¢ekte onun emegi ve ¢aligmasinin, (maddi ve birikmis olan)
kiymetidir ve birikimden amag da zaten bu (maddiyata déniigmiis) kiymettir. Ciinkii bu-
nun disinda geriye sadece sarfedilen emek ve galiyma kalir ki, birikim ile bu emek ve ¢a-
hiymalarin bizzat kendisi hedeflenmez. Gergi bazi meslekler de emegin yaninda (kazanca
etki eden) bagka unsurlar bulunsa bile —6rnegin marangozlukta tahta ve dokumacilikta
da ip gibi-, yine de agirhkli ve kiymeti daha yiiksek olan unsur emektir.
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Eger elde edilen kazang ve birikim, bir meslegin icrasinin digindaki bir seyden sag-
lamyorsa, bu durumda da o birikime mutlaka emegin kiymeti girer. Ciinkii sayet emek
sarfedilmemis olsayd1 bu birikim elde edilmezdi. Bu gibi islerin ¢ogunda emegin etkisi
agik¢a gozlemlendigi icin, ortaya gikan kiymete, az veya ¢ok, emegin de pay: eklenir.

Bazi durumlarda ise emegin etkisi ve kiymeti gizli kalir. Ornegin ¢argilarda satilan
gida maddeleri fiyatlarindaki (yani bu fiyatlara yansiilmig olan) emegin kiymeti gibi.
Oysa daha 6nce agikladigimiz gibi, (bunlarin iiretimi i¢in) yapilan harcama ve sarfedilen
emegin kiymeti hububat fiyatlarina yansitilir. Ancak ekim dikim, topragin islahi ve giib-
releme islerinin kolay ve basit oldugu yerlerde emegin etkisi ve (fiyatlara yansimis) kiy-
meti gizli kalir. Cok az sayidaki ¢ift¢inin diginda kimse bunun farkina varmaz. Boylece
kazanglarin ve birikimlerin tamam veya ¢ogunun, insanin ¢aligmasinin ve emeginin
(maddi degere déniigmiis) kiymetinden ibaret oldugu agikhiga kavugmus oluyor. Yine
rizkin ise, bu kazang ve birikimlerden insanin (fiilen) yararlandigs kisimdan ibaret oldu-
gu da agikliga kavugmus oluyor. Dolayisiyla kazang ve rizkin anlamalari birbirinden ol-
dukg¢a uzaktir.

Bil ki, umranin eksilmesiyle ¢aliyma ve emek yok olur veya azalirsa, Allah (o yer-
de) kazancin ortadan kalkmasina izin verir (yani orada kazang ve birikim olmaz). Niifu-
su az olan sehirlere dikkat edildiginde, insan emegi ve ¢aligmanin azligindan dolayy, riz-
kin ve kazancin nasil azaldig veya ortadan kalktig1 ¢ok iyi goriilecektir. Ayni sekilde um-
ran1 ¢ok olan sehirlerin durumun ise ¢ok daha iyi ve refah iginde oldugu gériilecektir. Bu
yiizden bununla baglantil olarak halk soyle der: “Umrani eksilen yerlerin rizki da kaybo-
lup gider.” Hatta ¢6llerdeki nehirlerin akmasi bile kesilir. Ciinkii gozelerin (kaynaklarin)
kaynayip fiskirmasinin sebebi, insan emegini gerektiren kuyu kazimidir. Bu durum tipki
hayvanlarin memelerinin sagilmasina benzer. Hayvanin sagilmasi ve siitiiniin memeden
disarrya gikarilmas: terk edildiginde meme kuruyup siit kesildigi gibi, (kuyu kazip) su-
yun disariya ¢ikartilmas: terk edildigi zaman da su kurur ve topragin igine gekilir. Kala-
balik bir umrana sahip oldugu dénemlerde su gozeleri ve kaynaklariyla bilinen yerlerin,
harap olup umram dagildiktan sonra, sularinin tamamen nasil topraga ¢ekilip kayboldu-
guna ve sanki daha 6nce hi¢ yokmus gibi bir hale geldigine dikkat et. “Geceyi ve giindii-
zii takdir eden Allah’tir.” (Miizemmil Stresi, 20).
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Ge¢imin Cesitleri Ve Yollar1 Hakkinda

Bil ki ge¢im, rizk istemek ve bunu elde etmek i¢in galigip gayret etmekten ibaret-
tir. Gegim (me4s), “mef’al” vezninden olup “4se, iys” (yasamak, yasam) kokiinden gel-
mektedir!54. Yani sanki iysin (yasamanin ve hayatin), ancak rizk elde etmekle ve bunun
i¢in ¢ahigip cabalamakla saglanabilecegi diisiiniilmiig ve bu yiizden de ~milbalagali bir iis-
lupla- nzk elde etmek igin ¢aligip gayret etme, yagamin mekani olarak ifade edilmigtir.

Ruizkin elde edilmesi su gekillerde olur: Ya bilinen kanunlar uyarinca ve giig yeti-
rildigi i¢in, bagkasinin elindeki mali almak suretiyle, ki bu, vergi ve harg olarak isimlen-
dirilir. Veya karada ve denizdeki (evcil olmayan) hayvanlarin avlanmasi suretiyle. Ki bu,
avlanmak olarak isimlendirilir. Ya da evcil hayvanlarin, insanlar tarafindan kullanilan
iiriinlerinin elde edilmesi suretiyle. Koyun, sigir ve deve gibi hayvanlarin siitii, ipek boce-
ginin ipegi ve arinin bali gibi. Yine ekilip dikilen bitkilerin ve yetistirilen agaglarin iiriin
ve meyvelerini elde etmek de bu grup iginde degerlendirilir. Bunlarin hepsi birden iftgi-
lik olarak isimlendirilir.

Bir diger kazang tiirii insanin emek ve ¢aligmasidir. Bu ya belirli sekillerde (ve
alanlarda) yapilir. Ki bunlara meslek (sanat) denir. Kitiplik, marangozluk, terzilik, doku-
macihik ve binicilik gibi. Ya da belirli sekillerde (ve alanlarda) yapilmaz. Bir meslek olarak
isimlendirilemeyecek biitiin ¢aligmalar ve ugraglar bu gruba girer.

Kazang bazen de ticaret mallarindan ve bu mallarin uygun bir bedel ile satilma-
sindan elde edilir. By, ya iilkeleri dolagarak veya mali stoklayip (ihtikar) piyasalarin ha-
vale gecirmesini kollamak suretiyle olur. Kazang elde etmenin bu yolu ticaret olarak isim-
lendirilir.

15 Burada “mef’al” vezni, ismi mekan (mekan zarfi) anlamindadir. Dolayisiyla “dse, fys”, yagamak, yagam anlamina, “meds” da
yaganilan yer ve mekan anlamina geliyor. Tipki “kdne”nin var elmak, bulunmak ve “mekan™in da bulunulan yer anlamina gel-
didi gibi.
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Iste gegim ¢esitleri ve yollar1 bunlardir. Hariri gibi edip ve filozoflann séyledikle-
rinin anlami da budur. Onlar §6yle demiglerdir: “Ge¢im emirlik (yani vergi ve har¢ top-
layanlara isaret ediliyor), ticaret, ¢iftcilik ve sanattir.”

Emirlik gegim igin tabii bir yol olmadit i¢in, burada onu incelememize gerek
yoktur. Ancak devlet tarafindan toplanan vergiler ve bu vergileri toplayanlardan bahse-
dildigi ikinci fasilda!55 yine de bu konuya bir miktar deginilmistir. Ciftgilik, ticaret ve sa-
natlar ise gecimin tabii yollaridir.

Ciftcilik basit, tabii ve fitri olusundan dolay: digerlerinden daha énce gelir. Cift-
¢ilik yapmak i¢in ince hesaplar yapip diisiinmeye ve ilme ihtiya¢ yoktur. Bu yiizden gift-
¢iligin, gecim yollarinin en eskisi ve insan tabiatina en uygunu olduguna isarete etmek
i¢in, ¢iftgilik insanhgin atas1 olan Hz. Adem’e nispet edilir ve insanlara onun tarafindan
ogretildigi soylenir.

Sanatlar ciftgilikten sonra ikinci sirada gelir. Ciinkii sanatlar diisiiniip taginmaya
ve ilme ihtiya¢ duyan kompleks yapidaki iglerdir. Bu yiizden de sanatlar, genellikle sade-
ce bedevilikten sonra gelen gehir hayatinda goriiliirler. Sanatlar, insanhigin ikinci babasi
olan Idris peygambere nispet edilir. Evet, Allah’tan aldigs vahiy ile sanatlar1 kendisinden
sonraki insanlar i¢in ortaya ¢ikartan odur.

Ticaret her ne kadar kazang i¢in tabi bir yol ise de, bu yoldan kazang elde etme
usullerinin ¢ogu, mallarin ahg ve satig degerleri arasindaki farktan kar saglama diigiince
ve kurnazhklarina dayanir. Bu gekilde kazang elde etmeye ¢aligmak kumar gesitlerinden
biri gibi olsa da, yine de insanlarin mallarim kargihksiz olarak ellerinden almak olmadi-
# icin megrudur. Allah en iyisini bilendir.

155 Dogrusu Ggancd fasd olacak.
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Hizmetin (Bagkalarinin Hizmetinde
Caliymanin) Tabii Bir Ge¢im
Yolu Olmadig Hakkinda

Bil ki hiikiimdarin, devlete ait igleri yiiriitebilmesi i¢in mutlaka asker, polis ve ké-
tip gibi yardimcilara ve elemanlara ihtiyaci vardir. Devlet islerine iligkin her sahada, ye-
terli olacagim bildigi kisileri hizmetine alir ve onlarin eizklanm (gegimlerini) beytii’l-
maldan (devlet hazinesinden) kargilar. Bunlarin hepsi devlet idaresinin ve devlete ait ge-
¢im kaynaklarinin i¢inde yer alir. Ciinkii hepsi hakkinda devlesin hitkmii gegerlidir. Dev-
let, bu kisilere akan kanahn kaynag gibidir.

Bunun diginda kalan hizmetlere gelince, bolluk, zenginlik ve litks i¢inde yasayan
kimselerin ¢ogu, kendi iglerini bizzat gérmeye tenezziil etmezler veya rahathk ve konfor
icinde yetistikleri i¢in bunlari yapmaktan aciz kalirlar. Onun i¢in bu isleri gorecek birile-
rini (hizmetgiler) tutarlar ve onlara belli bir icret derler. Ancak bu hal, bir insanin tabii
adamhign (erkekligi) icin 6viilecek bir durum degildir. Ciinkii (sahsi iglerin gériilmesin-
de) bagkalanna giivenmek bir acziyettir ve yine bu durumda gorevler ve harcamalar ar-
tar. Ayni sekilde bu durum, adamhifan (erkekge yasamanin) arinip uzak durmasi gereken
acizligin ve kadinlara benzemenin isaretidir. Ne var ki aliskanliklar, insanm tabiatim ah-
sageldigi seyler istikametinde degistirmektedir. Bu yiizden insan, geldigi soyun degil, ya-
sadig1 ortamin ve ahgkanliklarinin ¢ocugudur.

Bununla birlikte bu tiir iglerin goriilmesi i¢in tutulup kendisine giivenilen hiz-
metgci de ashinda yok gibidir. Ciinkii bu igleri gérecek hizmetgi igin yu dért durum geger-
lidir: (1-) Isini yapmaya muktedir (becerikli) ve giivenilirdir. (2-) Bu iki hususta da tam
tersinedir. Yani ne becerikli ne de giivenilir. (3-) Becerikli ancak giivenilir degildir. (4-)
Giivenilirdir ancak becerikli degildir.

Birinci daruma, yani tutulacak kisinin hem becerikli ve hem giivenilir olmasina

gelince: Boyle birinin hi¢bir gekilde bu tiir hizmetlerde kullanilmasi miimkiin degildir.
Ciinkii becerisi, kabiliyeti ve giivenilirligiyle ok daha fazlasim yapabilecek (daha iistiin
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ve onurlu islerde ¢alisabilecek) boyle birinin, bagkalarinin hizmetlerini gormek gibi dii-
siik ve bayagi islerde ¢alismasi s6z konusu olmaz. Bu gibi kimseleri,ancakbiiyitk makam
ve niifuz sahibi emirler hizmetlerinde galigtirabilirler.

Ne becerikli ne de giivenilir olmayan ikinci durumdaki kimselere gelince: Akl1 ba-
sinda hi¢ kimsenin béyle insanlari hizmetinde ¢aligtirmasi s6z konusu olmaz. Ciinkii
bunlar her iki agidan da hizmetini gordiikleri kimselere zarar verirler. Bazen islerini bil-
medikleri i¢in, bazen de ihanet edip mallarim gétiirdiikleri i¢in. Dolayisiyla bu kisiler her
durumda efendileri i¢in zarardir. Bu yiizden kimse bu ilk iki grup i¢in iimitlenmez veya
heveslenip isteklenmez.

Geriye iki grup kalir: Giivenilir ancak beceriksiz olan veya becerikli ancak giiveni-
lir olmayan. Bunlardan hangisini tercih edecekleri konusunda insanlar da iki grubu ayri-
lir ve her birinin kendine gére bir tercih sebebi vardir. Ancak genelde —giivenilir olmasa
da- becerikli olanlar daha ¢ok tercih edilmektedir. Ciinkii hi¢ olmazsa bunlarin islerini
yapabileceklerinden emin olunur ve giig yettigi oranda da ihanetlerine kars1 dikkatli olu-
nup korunmaya galigthr. Oysa —giivenilir olsa bile- islerini yapamayp eline yiiziine bu-
lagtiran birinin zaran faydasindan ¢ok daha fazla olur. Bu hususu bil ve bunlar: hizmet-
¢i tutmak konusunda 6lgii kabul et. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi
her seyi yapmaya gii¢ yetirendir.
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Define Ve Hazine Aramak Yoluyla Kazang
Elde Etmeye Caligmanin Tabii Bir Ge¢im
Yolu Olmadig1 Hakkinda

Bil ki, gehirlerdeki kit akilli kimselerden ¢ogu, kazang elde etmek i¢in topragin al-
tindaki mallan (define ve hazineleri) ¢ikartmaya ¢ok diiskiindiirler. Bu kimseler gegmis
milletlerin hazinelerinin tamaminin topragin altinda oldugunu, hepsinin de tilsim ve si-
hirle mithiirlenmis oldugunu sanirlar. Yine bu tilsiml ve biiyiilii miihiirleri ancak o bil-
gilere sahip olan kisilerin ¢6zecegini diigiiniirler. Onun i¢in de buhur (tiitsii), dualar ve
kurbanlar hazir ederler.

Ornegin Afrika sehirlerinde halk, Islim’dan énce buralarda bulunan Frenklerin,
hazinelerini bu yolla topraga gémdiiklerini ve bunlari ¢ikartma yollariri yaziya gegirdik-
lerini diigiiniir. Dogu gehirlerinde yagayanlar ise Kiptilerin, Romalilarin ve Farslarin ayn1
seyi yaptigim diigiiniir. Bu hususta hurafelere benzeyen sozler agizlarda dolagip durur.
Ornegin, bu definelerin ve hazinelerin besinden kogan birinin, hazinenin bulundugu ye-
ri kazdigy, ancak (hazineyi gikartmayi saglayacak) tilsimlan bilmedigi igin oray: bog veya
kurtlarla dolu olarak gordiigii ya da hazinelerin ve miicevherlerin, kiliglarim gekmis bek-
gilerle korundugu veya yerin sarsilip i¢ine goctiigii gibi sagmaliklar agizdan agza nakle-
dilir.

Tabii yollardan ge¢imlerini temin etmekten aciz olan Magrib’teki Bereberi define
arayicilarindan pek ¢ogunun, etrafi hagiyelerle (agiklayic1 notlarla) dolu evraklarla, zen-
gin ve niifuz sahibi kimselere yaklagtiklarim goriiyoruz. Bu evraklardaki yazilar ya acem
dillerinde yazilmig, veya —iddialarina gore- defineleri gomenlerin dillerinden terciime
edilmigtir ve definenin bulundugu yere iligkin isaretler vermektedir. Boylece onlan kaz1
yapmaya sevk ederek, onlardan para ve menfaat elde etmeye caligirlar. Onlara bagvurma-
larinin sebebini ise, etki ve niifuzlar1 sayesinde idarecilerin cezalarindan korunmak ve
kurtulmak olarak agiklarlar. Hatta bazilar1 sihir nevinden garip seyler yaparak, iddiasinin
dogrulugunu ispat etmeye ¢aligir. Oysa ne sihirden ne de sihir yollarindan haberi vardir.
Sonugta kit akilhlardan pek ¢ok kimse kaz1 yapmaya yonelirler. Devletin gozciilerinin ve
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ajanlarinin takibatina ugrayacaklarindan korktuklan i¢in de genellikle bu isi gece karan-
higinda yaparlar.

Bu kazilar sonucunda her hangi bir defineye rastlayamayinca, bunu, o hazinenin
miihiirlendigi tilsimlan bilmiyor olmaya baglarlar. Boylece bagarisizhklarimi bu gibi ba-
hanelerle 6rtemeye ¢alisip kendilerini aldatirlar. Akillarimin kit olmasina ek olarak onla-
1 bu gibi seylere sevk eden husus, ticaret, ¢iftgilik ve sanatlar gibi tabii ge¢cim yollarindan
kazang elde etmekteki acziyetleridir. Bu yiizden —define aramak gibi- yorulup gayret et-
meden ve zorluga ugramadan kazang elde edecekleri, tabii olmayan yollara sapiyorlar.
Opysa bilmiyorlar ki, tabii olmayan yollardan kazang elde etmeye yonelmekle, kendilerini
daha ¢ok mesakkat ve zorluga ugratiyorlar ve cezalara ¢arptirilmaya maruz hale getiri-
yorlar.

Cogu zaman da insanlan bu yola sevk eden sey, haddi asacak 6l¢iide liikse gémiil-
mii§ olmalar1 ve normal kazanglarinin harcamalarim kargilamada yetersiz kalmasidir. Ta-
bii yollardan elde ettigi kazang, harcamalarim kargilamada yetersiz kalinca, kiilfetsiz ola-
rak ve bir defada eline gegecek —ve esiri haline geldigi liikks harcamalarin kargilamaya ye-
tecek- ¢ok biiyitk miktarda mala (paraya) sahip olmayi temenni etmeye baglar. Sonra bu-
nun yollarim arar ve bunun i¢in biiyiik bir gayret sarfeder. Onun i¢in bu yola bagvurma-
ya diiskiin olanlarin gogunun, liikse gomiismiis devlet adamlar veya —Masir gibi- liiksiin
agin ve yaygin oldugu sehirlerde yasayanlar oldugu goriiliir. Evet, bu kimselerin tipki
kimyaya!56 olan diigkiinliikleri gibi, bu ise de agir1 derecede diiskiin olduklar1 ve bunun
i¢in gelip giden yolculardan ilging ve bilinmeyen haberler sorduklan goriiliir. Misirhlar
hakkinda bize ulagan haberler boyledir. Onlar béyle garip haberlerin pesinde kosanlarla
kargilagtiklarinda, bir define veya hazinenin yerini kesfedebilme iimidiyle onlardan ilging
haberler sorarlardi.

Bunun yaninda suyun yerin dibine battif1 yerleri de aragmriyorlardi. Ciinkii ge-
nelde bu definelerin Nil'in mecrasinda oldugunu diisiiniiyorlardi. O bélgede hazinelerin
gomiiliip gizlenecegi en iyi yer olarak oray: goriiyorlardi. Definelerin yerini gosterdigini
iddia ettikleri belgelere sahip olanlar, definelere ulasamayinca, yalanlarim gizlemek ve bu
yoldan ge¢inmeye devam etmek igin, basansizhga Nil'in (siddetli) akigim mazeret olarak
gosteriyorlardi. Onlardan bu tiir geyleri isitenler de, hedeflerine (yani defineye) ulagmak
i¢in sihirle, suyun yerin i¢ine ¢ekilecek seyler yapmaya agin diigkiinliik gosteriyorlardi.
Bu nedenle o boélgede sihir, 6ncekilerden miras alinarak devam ettirilir. Berari ve diger
yerlerde sihirle ilgili ilimleri ve eserlerin hala bakidir. Kw'an’da anlatilan Firavn’in sihir-
bazlaniyla ilgili kissa da, bu kisilerin sihirde uzmanlagmis olduklarinin bir gostergesidir.
Magrib halki dogu bilgelerine nispet ettikleri bir kaside naklederler. Kasidede, sihirle su-
yun nasil yerin dibine gegirileceginin yolu gosteriliyor. Kaside soyledir:

Ey suyu yerin dibine gecirmenin sirrint arayan kisi!
Dogru sozii, (bu isin sirlarim) bilenden dinle
(Yalancilarin) kitaplarinda yazdiklar:

156 0 ddnemlerde, normal madenlerin altina gevrilebilecei diginiliyor ve bunun yollan aramiyordu. Igte kimya, simyacilik ola-
rak da bilinen bu arzunun araglanndan biri olarak géralayordu.
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Bos ve batil sozlerini terk et

Dogru sozlerimi ve dgiitlerimi dinle

Eger yaldizli ve yalan sézlere inanmayanlardansan

Diisiincelerin, nasi yapilacagin bilmekten saskinliga diistiighi (isi)

(Yani) bir kuyunun suyunu yerin dibine gegirmeyi istersen

Kendi resmin gibi ayakta duran bir resim ¢iz

Bagi, ortadan koparilmis aslan yavrusunun bas: kadar olsun

Elleri kuyudan su ceken

Kovann ipini tutuyor olsun

Gogsiinde bosanma sayis1 kadar (ii¢ tane)

“H” harfi olsun, tekrardan sakin

Dokunmadan “T” harflerinin iizerinde dursun

Akall, zeki ve mahir birinin yiiriiyiisii gibi (goriinsiin)

Her birini kusatip ¢evreleyen bir ¢izgi bulunsun

Cizgilerin kare olmasi yuvarlak olmasindan daha iyidir

Onun iizerinde bir kus bogazla ve kanini ona bulastir

Bogazlamamin hemen ardindan onu tiitsiile

Senderus,157 lebdn,158 mey’a'>® ve kisti60 ile (tiitsiile)

Ve ona ipekten bir elbise giydir

Kirmizi veya sari olsun, mavi degil

Onda yesil veya bulamk (karamtrak) renk olmasin

Beyaz veya katiksiz kirmizi renkli

Yiin bir ip onu sarmalanugstir

Aslan burcunun dogusu

Ve ayn aydinlik olmayan bagslangici

Dolunaym, Utarid’in (Merkiiriin) yiikselisine bitistigi

Cumartesi giinii bu tilstmin uygulanacag vakittir.

Kasidede gegen “T harfleri ayaklannin arasinda olsun” soziinden kasit, sanki on-
larin iizerinde yiirityormus gibi gériinmesidir. Bana gére bu kaside hurafecilerin uydur-
dugu sagmaliklardan biridir. Bu konuda onlarin garip halleri ve 1stilahlar1 vardir. Bu ko-
nudaki hurafeler ve yalanlar, onlari, (define oldugu diisiiniilen) meshur yerlerde ikamet
etmeye kadar sevk etmistir. Buralarda kaz yaparlar ve ellerinde bulunan uydurma kagt-

lardaki isaretlerin aymsini buralara da koyarlar. Sonra bu kagtlarla kit akilh kimselere gi-
derler ve isaret edilen yerlerde ifade edilemeyecek kadar ¢ok define oldugu izlenimini ve-

157 Afjagtan ikip {zerinde akan ve sonra donan sivi veya bir gesit maden. (Yunanca).
158 Afjaclardan gikan sdtdmsd sivi. (Yunanca).

158 Ajaclardan akan zamktan elde edilen giizel bir koku.

160 lag ve titsi olarak kullanilan Hindistan mengeli kdk.
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rerek, onlar bu mekanlar kiralamaya yénlendirirler. Sonra tilsimin ¢6ziilmesi igin ilag
ve tiitsii satin alacaklar1 gerekgesiyle onlardan para isterler. Yine, kandirdiklan kisiye, (ka-
z1 mekanlarinda) daha 6nce kendilerinin koydugu (ve aymis: ellerindeki kagtta da bulu-
nan) isaretlerin ¢ikacagim vaadederler. Bu isaretlerin gériilmesiyle kisi daha da timitle-
nir. Oysa aldatilmaktadir ve bunun farkinda degildir. Bu isi yapanlarin kendi aralarinda-
ki konugmalarda kullandiklan ve bagkalarinin anlayamayacag 1stilahlar vardir. Kuyu ka-
zilmasy, tiitsii yapilmasi ve hayvan bogazlanmasi gibi.

Gergekte bu konudaki sylentilerin ash yoktur ve (kesin bir) bilgiye ve habere da-
yanmaz. Bil ki, (topragin altinda) hazineler ve defineler varsa da, bunlar ¢ok nadirdir ve
ancak bir rastlant1 sonucu bulunabilir. Yoksa onlar1 bulmaya galigmakla degil.Ciinkii ne
gecmiste, ne de simdi insanlarin hazinelerini topraga gomiip, sonra da tilsumlarla onlar:
miihiirlemeleri gibi genel ve yaygin bir durum yoktur. Hadiste gelen hazine, cahiliye gé-
miitlerinden olup, aramakla degil, rastlant: sonucu bulunmugtur.

Diger taraftan, bir kimse hazinesini gémmiig ve sihir yapmak suretiyle onu mii-
hiirlemigse, bunun gizliligine asir1 derecede 6nem vermis demektir. O halde nasil oluyor
da onu elde etmek isteye kisi buna ait isaretleri ve alametleri bulabiliyor ve onlar1 bir ka-
g1da dokebiliyor? Uzak bolgelerdeki insanlarin bundan haberi olmasi i¢in mi? Bu, gizle-
me amaciyla ¢elisen bir durumdur.

Sonra akalh kimseler bu gibi seyleri faydali bir amag i¢in yaparlar. Hazinelerini ¢o-
cuklarina, yakinlarina veya segtikleri kimselere birakmak i¢in gémerler. Bunlar1 herkese
gizli kalacak sekilde gommek ise, ya bu hazineleri yokluga terk etmek veya hi¢bir sekilde
tanimadi@ ileriki dénemlerde (¢aglarda) diinyaya gelecek olan kimselere birakmak anla-
muna gelir ki, bu da akilli kimselerin hedefledigi bir sey olamaz.

Bu degerlendirmeye su sekilde bir itiraz yapilabilir: “O halde bizden 6nceki mil-
letlerin —¢ok fazla oldugu bilinen- servetleri nerede?” Bil ki altin, giimiis, miicevher ve di-
ger degerli esyalar, demir, bakir ve kursun gibi madenler gibidir. Umran, begeri ¢aligma-
larla onlar1 agiga ¢ikartir ve ya onlari ¢ogaltir veya eksiltir. Bu gibi seylerden insanlarin el-
lerinde bulunanlar elden ele dolagir. Bazen bir bolgeden bir digerine, bazen de bir devlet-
ten bir bagka devlete geger. Eger bunlar Magrib ve Afrika’da eksilmigse, Sikalibe ve Frenk
topraklarinda eksilmemigtir. Misir veya Sam’da eksilmigse, Hint veya Cin’de eksilmemis-
tir. Bunlar bir alet ve vasita olup, umran onlari ¢ogaltir veya eksiltir.

Yine diger varliklarda oldugu gibi, madenler de eskiyip bozulur. Inci ve miicev-
herlerdeki bozulma digerlerinden daha hizh olur. Aym sekilde altin, giimiis, bakir, demir,
kursun ve kalay da eskiyip bozulur ve kisa siirede yok olur.

Maisir’da (yaygin bir sekilde) define aranmasinin ve bulunmasinin sebebine gelin-
ce: Misir binlerce yil Kiptilerin (firavunlarin) iilkesi olmugtur. Gegmisten beri siiregelen
bir gelenek olarak, devlet adamlari 6ldiiklerinde altin, giimiis ve miicevher gibi kiymetli
esyalan1 da kendileriyle birlikte gomiilmiistiir. Kipti devleti yakihip, Farslar Misir1 ele ge-
girince, piramitlere ve hiikiimdarlarin mezarlarim delip, buralardan anlatilamayacak ka-
dar ¢ok hazine elde etmislerdir. Aym seyi Yunanlilar da yapmugtir. Iste bundan dolay1 o
zamandan giiniimiize kadar buralarin hep hazinelerle dolu oldugu diisiiniilmiitiir. Co-
gu zaman da buralarda hazinelere rastlanmugtir. Olen kisiyle beraber gémiilen kiymetli
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esyalar1 veya éliilerine ikram i¢in altin ve giimiigten yapilan kaplar ve tabutlardan dolay1
Kiptilerin mezarlar1 binlerce yildir hazinelerin bulunacag yerler olarak kabul edilmistir.
Bu yiizden Musir halki, -mezarlarda bu gibi kiymetli egyalar bulundugu i¢in- oralarda de-
fine aramaya ve gikartmaya bilyiik 6nem vermislerdir. Oyle ki, her tiirlii vergi ¢esidinin
konuldugu devletin son zamanlarinda, define arayicilarina da vergi konulmustur. iste bu
islerle ugragsan ahmaklara konmus olan bu vergi, define aramaya diigkiin olanlarin (bir
cezaya ¢arptirilma korkusu olmaksizin) bu ise yonelmeleri i¢in vesile oldu. Ancak biitiin
ugraslar1 ve gayretlerinin sonunda, hayal kinkhgindan bagka bir gey elde edemediler.
Hiisrana ugramaktan Allah’a siginiriz.

Onun i¢in define arama vesvesesine kapilanlarin, (tabii yollardan) ge¢imini talep
etme acizliginden ve tembelliginden, —tipki Hz. Peygamberin yapti§1 gibi- Allah’a sigin-
masina ihtiyaci vardir. Béylece seytanin yolundan ve vesveselerinde yiiz ¢evirip, kendisi-
ni gergeklesme imkam olmaya yalan hikayelerle meggul etmemis olur. “Allah diledigini
hesapsiz olarak nziklandinr.” (Bakara Stresi, 212).
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Servet Elde Etmede Makam Ve Niifuzun
Etkili Oldugu Hakkinda

Makam ve niifuz sahiplerinin, ge¢im (kazang) yollanmn her tiirliisiinde, makam
ve niifuz sahibi olmayanlara gore daha zengin ve daha fazla servete sahip olduklarin1 go-
rityoruz. Bunun sebebi sudur: Makam ve niifuz sahiplerine, -onlarin bu konumlarina
duyulan ihtiyagtan ve etkilerinden yararlanmak i¢in- hizmetler sunularak onlara yakla-
silmak istenir. Insanlar, zaruri veya tamamlayic nitelikteki biitiin ihtiyaclarim kargilama
noktasinda, ona (makam ve niifuz sahibi kimseye), ¢ahymalariyla yardima olurlar. O,
biitiin bu ¢ahgmalarin kiymetini bir kazang olarak elde eder. Béylece karsihk 6deyerek
yaptiracag biitiin igler, hi¢bir karsilik 6demeden insanlar tarafindan yapilir ve o da bun-
larin kiymetlerini biriktirmis olur.

Dolayisiyla makam ve niifuz sahibi kisi, yaptiracag islerin kiymetlerini (bedelle-
rini) biriktirip, (sadece) zaruri olarak harcama yapacag diger ihtiyaglarinin kiymetlerini
dder. Onun i¢in daima birikim yapar. Bu kimselerin (yaptiracag) igleri ¢ok oldugundan
(ve bunlar1 yaptirmak i¢in de bir bedel 6demediginden) dolay: ¢ok kisa siirede zenginle-
sir ve zamanin gecmesiyle servet sahibi biri haline gelir. Iste —daha 6nce sdyledigimiz gi-
bi- emirligin (idareciligin) ge¢im yollarindan biri olmasinin anlam budur.

Opysa -zengin bile olsa- makam ve niifuz sahibi olmayan kisinin, serveti ve biriki-
mi sadece mal ve ¢aligmasi oraninda olur. Bu durumda olanlarin ¢ogunu tiiccarlar tes-
kil eder. Ancak hem bu durumda bulunup, hem de makam ve niifuz sahibi olanlar ¢ok
daha zengin ve varlikh olurlar.

Makam ve/veya niifuz sahibi olanlann kisa siirede zengin olduklarina tamklik
eden bir diger durum da sudur: Fakih, din ve ibadet ehli (alim ve 4bid) olan kimselerden
pek ¢ogu (bu 6zellikleriyle) séhret olup tanindiktan sonra, insanlar onlar hakkinda hiis-
nii zan beslerler ve onlara yardim etmenin Allah’'m rizasim kazandiracagina inanirlar. Bu
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yiizden samimiyetle onlarin diinya islerini goriirler ve onlar igin faydal: olacak isleri ya-
parlar. Sonugta bu kimseler —daha dnce bir birikime sahip olmadiklar1 halde- insanlar ta-
rafindan yardim olarak kendilerine sunulan ¢alisma ve islerin kiymetleriyle kisa siirede
zengin ve varlikh kimseler haline gelirler. Sehirlerde, kasabalarda ve badiyelerde bunun
orneklerini ¢ok gordiik. Insanlar onlarin giftcilik ve ticari islerini gériirler, onlar da yer-
lerinden ayrilmadan ve bir gayret sarfetmeden zenginlesip servet sahibi olurlar. Bu ger-
¢egin farkinda olmayan kisiler de, onlarin bu zenginliginin ve servetlerinin nereden gel-
digi konusunda sagkinhga diigerler. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah diledigi
kimseyi hesapsiz olarak riziklandirir.



ALTINCI FASIL

Genellikle, Zenginlik Ve Servete

Bagkalarina Boyun Egip Yalakalik Edenlerin
Sahip Oldugu Hakkinda

Insanlarin elde ettikleri kazanglarin, ¢alismalarinin ve emeklerinin (maddiyata
doniigmiig) kiymetlerinden ibaret oldugunu yukarida gordiik. Eger bir insan ¢ahgmayi
tamamen terk ederse, kazang elde etmeyi tamamen kaybetmis olur. Isinin ve ¢aligmasi-
nin kiymeti, o isin insanlar arasindaki degeri ve insanlarin o ise duydugu ihtiyag ile oran-
tihdir. Kazancinin azhg veya goklugu da yine buna gore olur.

Az 6nce makam ve niifuz sahibi olmanin servet elde etmede etkili oldugunu agik-
ladik. Ciinkii insanlar kendilerine gelebilecek zararlar1 uzaklagtirmak ve menfaat elde et-
mek i¢in, mallari ve ¢aliymalariyla, makam sahiplerine yaklagmak isterler. Aslinda insan-
larin makam sahiplerine yaklagmak i¢in sarf ettikleri ¢aligmalar ve mallar, zararlardan
korunma veya menfaat elde etme amaglarimin bedelidir. Dolayisiyla bu bedeller makam
sahibinin kazanc1 haline doniigiir ve kisa siirede zengin ve varlikh biri haline gelir.

Makamlar, insanlar arasinda dagilmigtir ve derece derecedir. Bu derecelerin en yu-
karisinda, artik kendisinin iizerinde bir otorite bulunmayan hiikiimdarlik, en agagisinda
ise (makamindan dolay1) kimseye bir fayda veya zarar veremeyecek durumda olanlar bu-
lunur. Bu ikisinin arasinda ise pek ¢ok derece vardir. Bu, Allah’in yaratmig oldugu seyler-
deki hikmetidir. Bu durum, insanlarin yagamlarinin diizene girmesi, islerinin kolaylas-
mast ve boylece hayatlarini devam ettirebilmeleri igin gereklidir. Ciinkii insan tiirii, -na-
dir durumlarda farazi olarak s6z konusu olsa bile- tek bagina yagamini devam ettireme-
yecegi i¢in, hemcinsleriyle yardimlagmak zorundadir.

Bu yardimlagma ise ancak zorlamayla olur. Ciinkii insanlar genelde (bir biitiin
olarak) insanhigin faydasina olan seyleri bilmezler. Ayrica Allah insanlara (diisiiniip) se¢-
me yetenegi verdigi i¢in, insanlarin fiilleri tabii (i¢giidiisel) olarak degil, diisiiniip tagin-
malar1 sonucu ortaya ¢ikar. Bu yiizden (i¢giidiisel olarak yardimlagmadiklar: ve diigiin-
mekle de yardimlagma yoluna gitmedikleri zaman) yardimlagma imkansiz hale gelebilir
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ve bu durumda, insanlarin kendi ¢ikarlar i¢in, i¢lerinden birinin onlar1 yardimlagmaya
zorlamast kagimlmaz olur. T4 ki, insan tiiriiniin devam etmesindeki ilahi hikmet boyle-
ce gergeklesmis olsun. Su ayet bunu ifade ediyor: “Birbirlerine i gérdiirmeleri igin ba-
zilarini digerlerine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerin-
den daha hayirhdir” (Zuhruf Siresi, 32).

Makamin, o makamda bulunana, idaresi altindaki insanlar iizerinde, -baski ve zo-
ra dayah olarak- izin verme, yasaklama gibi tasarrufta bulunma ve yonetme imkani ve-
ren yaptirial bir gii¢ oldugu daha 6nceki soylediklerimizle agikhiga kavusmugtu. Bu yap-
tiric1 gii, geriat ve siyaset hiikiimlerinde oldugu gibi, insanlari, menfaatlerine olan geyle-
re yonlendirmek ve zararlarina olan geylerden sakindirmak icin adilce ve bunun diginda-
ki sahsi amaglar i¢in kullamhr. Ancak birincisi bizzat ilahi iradenin istedigi sey, ikincisi
ise bu ilahi iradeye, -diger ser unsurlarinda oldugu gibi- sonradan karigmis olan durum-
dur. Ciinkii bazen ¢ok fazla hayir, ancak az bir miktar serrin varhyla elde edilir. Ancak
bu durum o hayr ortadan kaldirmaz. Aksine ona az bir miktar ger karigmig olur. Yaratil-
muglar i¢inde zulmiin (sonradan) ortaya ¢ikmis olmasinin anlami budur. Bu gergegi iyi
anla.

Bir sehir veya bolgedeki umranda yer alan derecelerin her birinin, kendisinden
sonra gelen dereceye gore bir (yaptirim) giicii vardir. Asagidaki derecelerin her biri de,
kendisinin iizerindeki derecenin, makam ve niifuzundan yararlanmak ister. Boylece iis-
teki derece sahibi, kendi altindakilerden (onlarin kendi makam ve niifuzundan yararlan-
mak istemelerinin bedeli olarak) yararlandi ol¢iide kazang elde eder. Dolayisiyla insan-
lar arasinda makam ve niifuzun etkisi yagamin her alaninda vardir ve umrandaki derece-
sine gore, bu etkinin simirlari genisler veya daralir. Eger makamin etkisi genigse, ondan
saglanan kazang da aym gekilde bol olur; darsa bu sefer de az ve sinirli olur.

Servet sahibi olsalar bile, makam ve niifuzdan yoksun olanlar, sadece ¢aligip gay-
ret ettikleri oranda kazang elde ederler ve servetleri ¢ogalir. (Makam ve niifuz sahipleri
gibi oturduklar yerden avanta elde edemezler). Genelde tiiccarlarin, ¢iftgilerin ve meslek
erbabinin ¢ogunun durumu boyledir. Makam ve niifuzdan mahrum olup, sadece ¢alg-
malarinin geliriyle yetinen bdyle kimseler, kisa siirede servet elde edip zengin olamaya-
caklarn gibi, gogunlukla da fakirlesip sikint1 igine diigerler ve ancak zaruri ihtiyaglarini te-
min etmek i¢in ¢aligirlar.

Boylece biitiin bu hususlar, yani makam ve niifuzun (etkilerinin) farkl dereceler-
de oldugu, zenginlik ve servet elde etmenin de makam ve niifuza sahip olmakla baglan-
t1il1 oldugu sabit olunca, insanlara makam vermenin en biiyiik iyilik ve bagislardan biri
oldugu anlagilmig olur. Ancak insanlara makam bagiglama durumunda olanlar, bunlar
sadece kendi elinin (etki ve hakimiyetinin) altinda olanlara verirler. Dolayisiyla bu ma-
kamlar, iistiin konumda bulunanlarin bir minneti olarak verilir. Onun i¢in, bu makam-
lara talip olanlar, bunlar1 verme durumunda olanlara boyun egmek ve yalakahik yapmak
zorundadirlar. Aksi takdirde bu makamlara sahip olamazlar.

Iste bagkalarina boyun egmenin ve yalakalik etmenin, -zenginlik ve servet elde et-
meyi saglayacak- makam sahibi olmanin yollarindan biri oldugunu séylememizin anla-
mi1 budur. Zenginlik ve servet sahiplerinin ¢ogu bu karakterdedir. Onun igin iistiin ah-
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lakl: ve kisilikli insanlarin ¢ogunun, her hangi bir makama sahip olmadiklarini, sadece
kendi galigmalariyla kazang elde ettiklerini, bu yiizden de fakirlik ve zorluk igine diigtiik-
lerine sahit oluyoruz.

Bil ki kotii ve yerilmig ahlaktan uzaklagip, iistiin bir ahlaka ve kisilige sahip olmak,
ancak kisinin kendisinde bir kemal ve yeterlilik vehmetmesiyle ve insanlarin kendisinin
ilim ve sanatina muhtag oldugunu hissetmesiyle gergeklesir. Kugatici ve derin bir ilme sa-
hip olan alim, ¢ok iyi yazan kétip ve son derece belagathsiirleri olan sair olmak gibi. Ken-
di sanatim ¢ok giizel icra eden herkes, insanlarin, kendi yapti$1 ise muhtag olduklarim
vehmeder ve bununla insanlara karg: bir iistiinliik saglamig olur. Atalar iginde bir hii-
kiimdar, meghur bir alim veya her hangi bir hususta mitkkemmel olan birinin bulundugu
kimseler de aym vehme sahip olurlar. Bu kimseler gehirde atalar1 hakkinda séylenen
(olumlu ve giizel) seyleri goriip duyduklarinda, onlara olan yakinlhklar: ve onlara varis
olma konumlarindan dolmays, kendilerinin de séylenen bu seylere hak sahibi olduklari-
n1 vehmederler. Oysa kigilerin sahsen sahip olduklar1 miikemmellik hi¢bir gekilde miras
birakilamayacag igin, bu gibi kimseler mevcut olmayan bir geye tutunmaya galigirlar. Ay-
1 gekilde goériip gecirmis bilgili ve tecriibeli kimseler de kendilerinde bir mitkemmellik
hissederler ve insanlarin kendilerine muhtag¢ oldugu vehmine kapilirlar.

Bu insanlarin makam sahiplerine ve kendilerinden iistiin durumda olanlara bo- .
yun egmedikleri ve yalakahk yapmadiklar goriiliir. Diger insanlar1 da, -kendilerinin da-
ha iistiin olduklarina inandiklar i¢in- kiigiik gériirler. Evet, bu kimseler hiikiimdara bi-
le yalakalik yapmazlar, bunu al¢aklik ve ziil olarak gériirler. Insanlarin kendileriyle olan
iligkilerinde, kendilerinde vehmettikleri iistiinliige gére muamele etmelerini beklerler. Bu
sekilde hareket etmeyenlere kin beslerler ve belki de bundan dolay: hiiziin ve kedere bo-
gulurlar. Hak ettikleri saygt ve hiirmeti gerekli kilmak veya insanlarin bundan yiiz ¢evir-
mesinden dolays, daima biiyiik bir zorluk ve sikintiya katlanmak zorunda kalirlar.

Diger taraftan insan tabiatindaki ilahlagma (miikemmellik ve tstiinliigii kendi-
sinde gérme) egiliminden dolays, diger insanlar onlarin bu sekilde davranmalarina 6fke-
lenir. Ciinkii insanlarin, bagkalarinin miikemmelligini ve kendilerinden iistiin olduklari-
n1 kabullenmeleri gok az goriilecek bir durumdur. Bu ancak bir gesit baski ve zorlama so-
nucu olur. Ki bu da makam ve niifuz ¢ergevesinde gergeklesir. Oysa agiklandigz gibi bu
insanlar makam sahibi olmadi i¢in, kendilerini iistiin gérmek istemeleri insanlarin 6f-
kelenmelerine yol agar ve boylece insanlarin iyiliklerinden higbir pay elde edemezler. So-
nugta, kendinden iistiin durumdakilere boyun egmedikleri ve yalakalik yapmadiklar1 i¢in
makam sahibi olamadiklar: gibi, iistiinliik taslamak suretiyle diger insanlar1 da 6fkelen-
dirdikleri iin, gegimleri zorlagir, fakirlik ve zaruret icine diigerler veya biraz daha iyi du-
rumda olurlar. Ancak servet sahibi olamazlar.

Bu yiizden insanlar arasinda “marifette kemale eren, (diinyevi) nasipten mahrum
olur” s6zii meghur olmugtur. Bunun anlamy, birinin marifette (kemal derecesinde) rizik-
lanmig olmasi, nasiplenecegi (diinyevi) payin yerine hesap edilir ve boylece diinyevi pay
kesilir. “Bir gey i¢in yaratilmi§ olunana, o sey kolaylagtirilir” Her seyi takdir eden Allah’tir
ve O'ndan baska Rab yoktur. ‘

Bu kisilikte olanlar nedeniyle, devlet makamlarinin ¢oguna diisiik seviyeli kimse-
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ler gelirken, yiiksek seviyeli kimseler de bu makamlardan inerler. Bunun sebebi, devlet
ustiinliik ve hakimiyette en ileri noktaya ulagtifinda, yonetim sadece hiikiimdarhk hane-
daninin eline geger ve digerleri yonetime ortak olmaktan timidini keserler. Bu yiizden
hanedanhgn digindaki insanlar, hiikiimdarin hakimiyeti altinda ve sanki onun kéleleriy-
mig gibi, diger makamlara gelmek igin ¢ahgirlar.

Devlet yagamaya devam edip, hiikiimdarlik biiyiik bir giice ulaginca, hiikiimdarin
hizmetine giren, nasihatleriyle ona yaklasan ve hiikiimdar tarafindan 6nemli gorevlere
atanan herkesin hiikiimdar yanindaki derecesi eit olur. Bu agamada esnaftan pek ¢ok ki-
sinin her tiirlii hizmet ve nasihatle hiikiimdara yaklagmaya ¢ahstiklari, bu amagla hii-
kiimdara, etrafindakilere ve hanedanlik soyuna mensup olanlara biiyiik bir yalakahk 6r-
negi sergiledikleri goriiliir. Béylece onlarin yanindaki yerlerini saglamlagtirmayn, hiikiim-
darin gevresindeki insanlar arasina alinmaya ve sonugta zenginlikten biiyiik bir pay al-
may hedeflerler.

Onlar bununla meggul olurken, biitiin zorluklarin iistesinden gelerek devleti kur-
muys olan kabilenin kendi evlatlari, (devletin kurulmas: noktasinda) babalarmnin yaptik-
lar1 hizmetleri ve fedakarhklar 6ne siiriip, nafile yere beklenti icinde olurlar ve biitiin
bunlan hiikiimdara kars: bir minnet vesilesi sayip kaprisli bir eda ile hareket ederler. An-
cak bu tavirlan ile hiikiimdar 6fkelendirirler ve hiikiimdar onlar etrafindan uzaklasti-
rir. Onlarin yerine --devletin kurulmasi noktasinda babalarinin yaptiklar1 hizmetleri 6ne
siirerek kapris yapacak ve iistiinliik taslayacak durumda olmayan- kimseleri gegirir. Bu
kimselerin en belirgin 6zelligi hiikiimdara boyun e@mek, yalakalik yapmak ve onun is-
teklerini yerine getirmeye ¢ahgmaktir. Bu yiizden makamlar yiikselir, niifuzlar1 genigler
ve hiikiimdarin yaninda sahip olduklar: dereceden dolayi insanlar saygi ve hiirmet ile on-
lara yonelirler. Kurucu kabilenin mensuplari ise kaprisli ve kendilerini iistiin goren tavir-
larina devam ederler. Ancak bu tavir sadece, hiikiimdarin 6fkelenip onlan1 yanindan
uzaklagtirmasina ve yerlerine bagkalarin tercih etmesine neden olur. Bu hal devletin ¢6-
kiigiine kadar devam eder ve devletler igin bu durum dogaldir. Iste digardan devlet hiz-
metlerine alinanlarin durumu genelde bu yiizdendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii-
ce Allah en iyi bilendir. Bagar1 O’ndandir ve O’ndan bagka Rab yoktur.



YEDINCI FASIL

Kadilik, Miiftiiliik, Miiderrislik, imamlik,
Hatiplik Ve Miiezzinlik Gibi Dini Gorevleri
Yiiriitenlerin Genellikle Biiyiik Servet Sahibi
Olamadiklar1 Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Daha 6nce s6yledigimiz gibi kazang, emegin ve ¢aligmanin
(maddiyata déniismiis) degeridir ve bu deger, ortaya konan emek ve ¢aliymaya duyulan
ihtiyaca gore degisir. Eger ortaya konan emek ve galiyma, umranda genel ve zaruri ihti-
yaglar1 kargilamaya yonelikse, buna duyulan ihtiyag en siddetlidir ve degeri de en yiiksek-
tir. Yukarda saydigimiz dini gérevleri yerine getirenler ise, genel halk kesimlerinin ken-
dilerine mecbur oldugu (yani onlarin zaruri ihtiyaglarina cevap veren) kimseler degildir.
Onlara ancak dini yagama noktasinda hassasiyet sahibi olan se¢kin insanlar ihtiya¢ du-
yar. Her ne kadar fetva ve -anlagmazlik durumlarinda- hiikiim vermeleri i¢in onlara ih-
tiyag varsa da, bu ihtiyag genel ve zaruri nitelikte olmayip, ¢ogu zaman onlara bagvurul-
madan da giderilir. Bu yiizden bu kimselere ve yerine getirdikleri gorevlere ancak, (top-
lumun genel) ¢ikarlanyla ilgilenmek durumunda olan devlet baskani 6nem verir ve ken-
dilerine duyulan ihtiyaca gore onlara belli bir maas tayin eder. Ancak -her ne kadar dini
ve ser’i gorevleri yerine getiriyor olmalar1 bakimindan en iistiin ve kiymetli sermayeye sa-
hip olsalar da- hiikiimdar onlari, gii¢ ve niifuz sahipleri ve zaruri ihtiyaglan kargilayan
meslek erbabiyla esit tutmaz. Maaslari, umrandaki genel ve zaruri ihtiyaglar1 kargilama
durumuna gore belirler. Onun i¢in dini gorevleri yerine getirenlere az bir pay diiger.

Diger taraftan bu kimseler, sermayelerinin ¢ok kiymetli ve asil olusu nedeniyle,
hem insanlara hem de kendi nefislerine kars1 son derece onurlu bir tavir sergilerler ve
mal elde etmek i¢in makam sahiplerine boyun egmezler. Hatta mal pesinde kogacak bos
vakitleri bile yoktur. Ciinkii onlar fikir, tefekkiir ve en ince ayrintilarina kadar diigiinme-
yi gerektiren bu kiymetli ve asil gorevleri yerine getirmekle mesgul olurular. Zaten yap-
tiklar1 igin kiymeti ve asilliginden dolays, nefislerini (kisiliklerini) diinyahk pesinde ko-
sanlar i¢in harcamalan da caiz degildir. Ciinkii kendileri diinyalik pesinde kogmazlar.
Onun i¢in genelde biiyiik servetlere sahip olmazlar.

Bir keresinde fazilet sahibi kisilerden biriyle bu hususu konusmus ve soyledikleri-
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mi reddetmisti, Sonra elirne (Abbasi halifesi) Me’mun dénemindeki hesaplara iliskin ba-
21 yirtik evraklar gecti. Evraklar devletin gelir ve giderlerine iligkin kayitlan iceriyordu. O
kayitlarda yer alan kadilarin, imamlarin ve miiezzinlerin maaslaryla ilgili kisimlan o gah-
sa gosterince, soylediklerimin dogrulugunu anladi ve kabul etti. Allah’in kullar ve yarat-
tiklari hakkindaki sirlarina ve hikmetlerine sagirdik. Allah yaratan ve her seye giic yeti-
rendir. O’'ndan bagka Rab yoktur.



SEKIZINCI FASIL
Ciftciligin Zayiflarin Ve Bedevilerin
Ge¢im Yolu Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi, ¢ift¢iligin tabiata son derece bagli ve basit usulde yapiliyor olmasi-
dir. Bu yiizden kentlerde yagayanlarin, bolluk ve liiks i¢inde olanlarin genelde iftgilikle
ugragmadiklari, aksine diigkiin durumnda olanlarin bu igle meggul olduklar: goriiliir. En-
sardan birinin evinde sapan géren Hz. Peygamber goyle demistir: “Bu alet bir kavmin
evine girerse, oraya mutlaka zillet de girer.” Buhari bu hadis ile, (mutlak olarak ciftgili-
gin degil) ciftcilikle ugrasmamn yayginlagmasinin sakindirildigs goriisiindedir. Bu hadi-
sin yer aldig1 babin baghig su sekildedir: “Ciftgilik aletiyle istigal edilmesinin veya bu hu-
susta emredilen haddin agilmasinin sakindirilmasi babi.” Bunun sebebi —Allah en iyisini
bilir- ¢iftgilikte, bagkasinin tahakkiimii ve hakimiyeti altina girilmesine yol agan harag
(vergi) 6denmesi zorunlulugunun bulunmasidir. Zorla vergi 6demek durumunda kalan
(¢iftgi) ise zillet ve zorluk igine diiger.

Hz. Peygamber soyle buyuruyor: “Zekat, (zorla édenen) vergi haline gelmedikge
luyamet kopmaz.” Bu hadiste, (adil halifelikten sonra gelecek) zalim hiikiimdarliga, zu-
liim ve baskiya, mallarda Allah’in hakkinin (zekatin) unutulmasina ve biitiin haklarin
hiikiimdarlara ve devletlere 6denecek vergi olarak kabul edilmesine isaret ediliyor.

Allah diledigi her seyi yapmaya gii¢ yetirendir. Biitiin eksikliklerden uzak olan yii-
ce Allah en iyi bilendir ve bagar1 O’ndandur.



DOKUZUNCU FASIL

Ticaretin Anlami, Yollar1 Ve Cesitleri Hakkinda

Bil ki ticaret un, zirai mahsuller, hayvan veya kumag gibi hangi tiirden olursa ol-
sun, ticari mallar1 ucuza alip pahaliya satarak, aradaki yiikselen farktan kazang elde et-
meye ¢aligmaktir. Ahg ve satig fiyat1 arasindaki yiikselen fark kar olarak isimlendirilir.

Bu yolla kir elde etmeye ¢alisan biri farkh sekillerde hareket edebilir. Ticari mal-
lar1 biriktirip, piyasalarin havale gecirmesini bekleyebilir. Bu durumda ucuz olan malla-
rin fiyatlar1 pahalanir ve sonugta ¢ok biiyiik kar elde eder. Veya mallar1 satin aldig yer-
den, fiyatlarin daha yiiksek oldugu bagka bir yere gétiiriip orada satar ve bu durumda da
elde edecegi kar ¢ok biiyiik olur.

Bu yiizden, ticaretin hakikatini bilmek isteyen birine, ileri gelen tacirlerden biri
soyle demistir: “Sana bunu iki kelimeyle 6greteyim: Ucuza alip pahaliya satmak. O zaman
ticaret gergeklesmis olur.” Bu ifadesiyle bizim yukarda izah etmis oldugumuz gergege isa-
ret etmis oluyor.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyisini bilendir. Bagar1 O’'ndandir ve
O’ndan bagka Rab yoktur.



ONUNCU FASIL

Ticaretle Kimlerin Mesgul Oldugu
Ve Kimlerin de Onu Meslek Edinmekten
Kag¢inmas1 Gerektigi Hakkinda

Ticaretin, satin alinan mallarin, ahs fiyatindan daha pahaliya satilmas: suretiyle,
aradaki ytikselen farktan kazang elde etmeye ¢aliymak olduguna yukarida degindik. Bu
ya piyasalarin havale gegirmesini beklemek veya mallar1 daha yiiksek fiyatla satacagy bas-
ka bir yere gétiirmek ya da vadeli olarak yiiksek fiyatla satmak suretiyle olur. Bu sekilde
elde edilen kir, asil sermayeye nispetle azdir. Ancak mal (sermaye) ¢ok olursa, kir da bii-
yiik olur. Ciinkii ¢ok olandaki az bile ¢oktur. (Yani kar, ¢ok olan asil sermayeye nispetle
az olsa bile, tek bagina ele alindiginda ¢oktur).

Diger taraftan alig ve satig fiyatlar1 arasindaki yiikselen farki —ki bu kéirdir- elde
edebilmek i¢in, mallarin alimp satilmak suretiyle el degistirmesi ve bedellerinin de 6den-
mesi gerekir. Ancak diiriist ve insafli kigiler az oldugu igin, aldatma, hile yapma, 6l¢ii ve
tartiy1 eksik yapma veya malin bedelini geg 6deme veya inkar etme gibi haller kaginmilmaz
olarak vuku bulur. Bu yiizden ali§ verisler yaz1 ve sahitler ile kayit altina alinmazsa elde
edilmek istenen kir tamamen ortadan kalkar ve sermaye de kaybedilebilir. Idarecilerin
ise bu duruma engel olma imkanlari ¢ok azdir. Ciinkii onlar gériinene gore hiikiim ve-
rirler. Sonugta tacirler ¢ok zor durumlarda kalirlar.

Biitiin bunlardan dolay: tacirler, kiigiik miktarlardaki kérlari, biiyiik zorluklar ve
megakkatlerden sonra elde ederler veya bu kadar zorluk ve megakkatten sonra hig kér el-
de edemedikleri gibi sermayelerini kaybettikleri de olur. Eger tacir, tartigma ve husumet-
lerde ciiretkir, hesap islerinde dikkatli, miicadelesinde inat¢ ve 1srarci, idarecilere kars:
da korkusuzsa, biitiin bunlar kendisine adalet ve hakkaniyetle muamele edilmesi nokta-
sinda yardima olur. Aksi takdirde (bir tacirin bagina gelecek olumsuzluklardan) korun-
mak i¢in, bir makamin koruyuculuguna ihtiyaci vardir. Bu makamin etkisi, alig verisler-
de ona heybet sagladig gibi, idarecileri de vergi konusunda ona kars: adaletli davranma-
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ya sevk eder. Boylece tacir, ilgili kisilerin —birinci durumda isteyerek, ikinci durumda ise
istemeyerek- adaletle davranmalarina muhatap olur ve mallarini onlara kaptirmaktan
kurtulur.

Kisilik olarak ciiretkar ve korkusuz olmadig gibi, bir idarecinin makaminin ko-
ruyuculuguna da sahip bulunmayan kimselerin ise ticareti meslek edinmekten kaginma-
lar1 gerekir. Ciinkii bu durumda, neredeyse kimseden adalet ve hakkaniyete uygun mu-
amele gormezler ve sonugta mallar1 ve sermayeleri yok olup gitmeye ve bagkalarina gerez
olmaya maruz kalir. Ciinkii genelde insanlar —ozellikle de ayak takimu ve saticilar- bagka-
larinin ellerindeki mallara karg: a¢ gozliidiirler ve onlarin iizerine tisiigiirler. Eger kanun-
larin engellemesi olmasa, insanlarin mallar1 yagma edilirdi. “Eger Allah’in insanlari bir-
birleriyle 6nleyip savmasi olmasayd, yeryiiziinde muhakkak diizen bozulurdu. Fakat
Allah, alemler iizerine biiyiik bir liituf sahibidir.” (Bakara Siiresi, 251).



ON BIRINCI FASIL

Tacirlerin ' Ahlakinin, Asillerin
Ve Hiikiimdarlarin Ahldkindan Digiik
Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Genelde tacirlerin igleri ahg verisle ugragmaktir. Alis verigte
ise kagimlmaz olarak karg: tarafa iistiin gelmeye ¢alismak vardir. Eger, siirekli olarak kar-
§1 tarafa iistiin gelmeyi diisiiniirse, bu diigiince onda bir ahlak haline gelir. Iste ali§ veris-
te karg: tarafa iistiin gelme ahlaki olarak kastettigim bu ahlak, hiikiimdarlarn, iistiin ve
asil kimselerin ahlak edindigi insanhktan (iistiin ahlaktan) uzak bir seydir.

Eger tacir alig verislerde, diisiik karakterli kisilerin yaptif1 gibi hile, aldatma, yalan
yere yemin etme gibi yollara bagvuruyorsa, tamamen rezil bir ahlaka sahip demektir.
Onun igin reislik konumunda olanlarin, diisiik ahlaka yol agtig1 igin ticareti meslek edin-
mekten kagmdiklar: goriiliir. Onurlu ve asil kisiliklerinden dolayy, tacirler arasinda bu
diigiik ahlaktan kendilerine koruyup uzak tutanlar da vardir. Ancak bunlarin sayis1 gok
azdur.

Allah liitfii ve keremi ile diledigini dogru yola eristirendir. O, éncekilerin ve son-
rakilerin Rabbidur.



ON IKINC! FASIL

Tacirin Ticari Mallarinm1 Satmak I¢in
Bagka Bir Yere Gotiirmesi Hakkinda

Ticareti bilen basiretli bir tacir, ancak fakir-zengin, hiikiimdar-siradan insan de-
meden herkesin ihtiyag duyacag ticari mallar bir yerden bagka bir yere gétiiriir. Ciinkii
bu durumda mali revag bulur. Sadece bazilarinin ihtiya¢ duyacag mallan gotiirecek olur-
sa, hesapta olmayan sebeplerle o kisiler de mallar1 satin alamayabilir, béylece mah revag
bulmaz, isleri kesat gider ve kir elde edemez.

Aym sekilde herkesin ihtiya¢ duyacag mallarin da orta kalitelisini gotiirmesi ge-
rekir. Ciinkii pahali mallan ancak servet sahipleri ve devlet erkam satin alabilir. Ki onla-
rin sayisi1 da azdur. Insanlar her malin orta kalitelisine yonelirler. Onun igin tacirin bu hu-
susa dikkat etmesi gerekir. Mallarinin revag bulmasi veya bulmamasi buna baghdir.

Yine mallar1 ¢ok uzak veya yollar1 ok tehlikeli olan bir yerden getirmek, tacirlere
en biiyiik faydays, en yiiksek kir1 saglar ve ucuz olan fiyatlarin agir1 derecede yiikselmesi-
ni (yani piyasamn havale gegirmesini) garanti eder. Ciinkii mesafenin uzaklig: veya teh-
likenin biiyiikliigii nedeniyle, uzaktan veya yollar tehlikeli olan yerlerden mal getirecek-
ler az olacag i¢in, bu mallarin miktar1 da az olur ve kolay bulunmaz. Mallar az olup ¢ar-
silarda bulunamayinca fiyatlan da yiikselir.

Oysa mallar yakin ve giivenli yollara sahip bir yerden getiriliyorsa, mal getirenler
cogalir ve boylece fiyatlar da ucuzlar. Bu yiizden Sudan (siyahilerin) iilkelerine giden ta-
cirlerin, insanlarin en zenginleri olduklar1 gériilityor. Ciinkii mesafenin uzakhigindan,
yolculugun megakkatinden, zorlugundan ve kargilagilacak tehlikelerden dolayi ¢ok az sa-
yida tacir oralara gitmeyi goze alabiliyor. Susuzluk ve tehlikelerle kars1 karsiya gelinecek
¢ollerde sadece bilinen belli yerlerde su vardir ve yine ¢olii gegmek ancak kilavuzlar esli-
ginde miimkiin olmaktadir. Sudandan getirilen mallarin (bizim tilkelerimizde) az oldu-
gu goriiliir ve bu yiizden de fiyatlar1 ok yiiksektir. Aym sey bizim tilkelerimizden orala-
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ra gotiiriilen mallar icin de gegerlidir. Oralara mal gotiiren tacirler biiyiik kérlar elde
ederler ve bu yiizden kisa siirede servet sahibi olurlar.

Ulkelerimizden doguya mal gotiirenlerin durumu da —mesafenin uzunlugundan
dolay:- aynidir. Ancak yakin yerlerdeki sehirler ve bélgeler arasindan mal gétiiriip geti-
renlerin kérlar1 ve kazanglar ise ¢ok azdir. Ciinkii bu tacirlerin sayisi ¢ok, mallar da bol-
dur. “Razak verici, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak Allab’tir.” (Zariyéat Siiresi, 58).



ON UGCUNCU FASIL

Ihtikar (Vurgunculuk) Hakkinda

Sehirlerdeki basiret ve tecriibe sahibi kisilere gore, zirai mahsullerin (gida madde-
lerinin), fiyatlarin yiikselmesi i¢in stoklanip saklanmasi olan ihtikar (vurgunculuk),
ugursuz bir hadisedir ve bundan elde edilecek fayda da kaybolup hiisranla sonuglanr.
Bunun sebebi —Allah en iyisini bilir- sudur: Insanlar zaruri olan gida ihtiyaglarini kargi-
lamak i¢in, (ihtikar sebebiyle firlamig olan) yiiksek meblaglari mecburen 6derler. Ancak
nefisleri 6demis olduklari bu yiiksek meblaglara takilir (yani bunu kabullenemezler ve i¢-
leri yanar). Nefislerin, 6dedikleri paralara takili kalmalarinda, bu paralan kargiliksiz bir
sekilde almis olanlarin kétii bir sonla kargilagmalar hususunda biiyiik bir sir gizlidir. Bel-
ki de Allah’1n, batil yollarla insanlarin mallarini almada (bunu yasaklamada) dikkate al-
dig1 husus budur.

Her ne kadar bu (ihtikir neticesinde yiiksek meblag almak), karsiliksiz olarak in-
sanlarin mallarin1 almak degilse de, nefisler yine de ddedikleri mallara takih kalir. Ciin-
kii onlar, (zaruri olan gida ihtiyaglarini kargilamak i¢in) bu yiiksek meblaglar: hicbir se-
¢enekleri olmadan mecburen vermislerdir ve bu halleriyle sanki (baski ile) buna zorlan-
mugs gibidirler.

Ancak insanlar gida maddeleri ve yiyeceklerin (zaruri ihtiyaglarin) digindaki sey-
leri almaya mecbur degildir. Insanlar1 bunlar1 almaya sevk eden sey arzular ve zevklerdir.
Dolayisiyla insanlar bu gibi hususlarda kendi tercihleriyle ve (bu arzularin tatmini nok-
tasinda sahip olduklari) hirslani yiiziinden harcama yaptiklarn igin verdikleri meblaglara
takilmazlar. Bu nedenle ihtikir neticesinde (satin aldiklar1 mallarla orantisiz bir sekilde)
paralan ellerinden alinmis kisilerin ruhani giigleri, ihtik4r yapan kisiyi takip etmek i¢in
bir araya gelir ve sonugta o kisinin kir1 kaybolup gider. En iyisini bilen yiice Allah’ur.

Magrib’teki iistatlardan birinden, sdylediklerimizle uyusan giizel bir hikaye dinle-
dim. Ustadimiz Ebi Abdullah Abali bana soyle dedi: Sultan Ebii Said doneminde, Fas’ta,
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aymi zamanda bir fakih olan kadi Ebt Hasan Melili’nin yamna gittim. Kendisine, maag1-
nin 6denmesi igin, hazinedeki gelir ¢esitlerinden birini segmesi teklif edilince, kafasim
egip bir miiddet diigiindii ve sonra goyle dedi: “Maasim, saraptan alinan vergi gelirlerin-
den 6densin.” Orada bulunan dostlarim bir giilme tuttu. Boyle sdylemesine sagirdilar ve
bunun hikmetini sordular. Su cevab verdi: “Vergi gelirlerinin hepsi haram olunca, ben
de (hi¢ olmazsa) vergi verenin nefsinin, vermis olduguna takih kalmayacak olanim seg-
tim. Cok az kisi saraba para harcar ve bunu da géniil hosluguyla, verdigine iiziilmeden
yapar. Boylece nefsi 6demis oldugu paraya takil kalmaz” Evet, bu ilging bir degerlendir-
medir.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, kalplerin gizlediklerini. bilir.



ON DORDUNCU FASIL

Fiyatlarin Ucuz Olmasinin Ticareti Meslek
Edinenlere Zarar Verecegi Hakkinda

Bunun sebebi sjudur: Daha 6nce s6yledigimiz gibi kazang ve gegim, ya belirli mes-
lekleri (sanatlar1) icra etmekle veya ticaret yapmakla saglanir. Ticaret ise, ticari mallar1 sa-
tin alip biriktirmek, sonra piyasalarin havale gegirip fiyatlarin yiikselmesini beklemek ve
mallar1 yiiksek fiyattan satmaktir. (Ahm ve satim arasindaki) bu fark kir olarak isimlen-
dirilir. Iste ticareti meslek edinenlerin kazanglari daima bundan elde edilir.

Eger yiyecekler, giyecekler ve diger ticari mallarda ucuzluk devam edecek olursa,
tacir igin piyasalann havale gecirmesi s6z konusu olmaz ve sonugta kir da elde edemez.
Dolayisiyla ucuzlugun devam ettigi mallarin piyasasi bozulur, tacirler bu mallarin ticare-
tini yapmaktan vazgegerler ve boylece sermayeleri de yok olup gider.

Bu soylediklerimizi ilk olarak ziraat alaninda gozlemleyin. Zirai mahsullerdeki
ucuzluk (uzun bir siire) devam edince, ekin ekilmesinden itibaren her agamada bu isi
meslek edinenlerin durumlarimin nasil bozulduguna dikkat edin. (Fiyatlar yiikselmedi-
ginden dolay1) kar yok denecek kadar az oldugu veya tamamen ortadan kalkti i¢in in-
sanlar sermayelerinden yemeye baslarlar, sonugta fakirlik ve zorluk i¢ine diigerler. Ekin
ekilmesinden, hububatlarin 6giitiilmesine ve ekmek yapilmasina kadar, ziraatin ve zirai
iiriinlerin her agamasin1 meslek edinenlerin durumu da aym sekilde bozulur.

Ayni sekilde, eger hiikiimdardan aldiklan erzaklar (maaglar), (devlet tarafindan
verilen arazi kargiliginda) ciftcilere yiiklenen vergilerle saglaniyorsa, ordunun durumu da
bozulur. Ciinkii ucuzluk devam ettigi miiddetce vergi gelirleri azalir ve ordunun igleri
yiiriitiilemez hale gelir. Oysa ordunun islerinin yiiriitiilmesi bu gelirlere baghdir ve gelir-
ler azaldig1 (veya ortadan kalktify) icin, ordunun durumu bozulur. Yine bal ve sekerde
ucuzluk devam ederse, bu iglerle baglantili olan herkesin durumu bozulur ve bu igleri
meslek edinen tacirler ¢ahgmay birakirlar. Ucuzluk devam ettigi miiddetge giyecekler
konusunda da ayni durum yasanur.



IBN-1 HALDON
550

Agin ucuzluk, ucuzlugun devam ettigi mallarin ticaretini yapanlarin durumunu
tamamen bozdugu gibi, agir1 pahahlik da aym etkiyi gosterir. Baz1 nadir durumlarda, ih-
tikar yiiziinden malin kiymetinin yiikselmesiyle biiyiik faydalar saglasa da durum boyle-
dir. Insanlarin kir ve kazang elde etmelerinde esas olan bu iki halin (agir1 ucuzlugun ve
agir1 pahaliligin) arasinda orta bir halin devam etmesi ve piyasalarin hizh bir sekilde ha-
vale gecirmesidir. Bunu bilmek ise, toplum i¢inde yerlesmis olan adetleri bilmeye baglh-
dir.

Ticari mallar arasinda, sadece zirai mahsullerin ucuz olmasina siikredilir. Ciinkii
bu iiriinlere duyulan ihtiya¢ geneldir ve zengin fakir demeden herkes bu iiriinleri (yani
gida maddelerini) satin almaya mecburdur. Zaten fakirler umranin ¢ogunlugunu tegkil
ettigi igin, bu tiir 6zel mallarda gida (zaruri ihtiyaglarin kargilanmasi) boyutu, ticaret (kar
elde etme) boyutuna tercih edilir.

“Ruzik verici, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak Allah’tir.” (Zariyat Saresi, 58). Bii-
tiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, biiyiik argin Rabbidir.



ON BESINCI FASIL

Tacirlerin Ahlakinin, Reis Konumundaki
Kisilerin Ahldkindan Diigiik Ve Insanliktan
Uzak Oldugu Hakkinda

Yukarida tacirlerin alig verisle ugragip, kir elde etmeye ¢aliymak zorunda olduk-
larindan bahsettik. Bu ise kaginilmaz olarak, kafayi caligtirip alig verigte bagkalarina iis-
tiin gelmeyi, tartigmaci, 1srarci ve pazarlik¢1 olmayi gerektirir. Evet, biitiin bunlar bu mes-
legin ozellikleridir. Bu 6zellikler ise insanlig1 ve giizel huylan eksiltir. Ciinkii her fiil, mut-
laka nefislerde bir etki yapar. lyi fiiller giizel ve hayirh etki, kétii fiiller ise tam tersi bir et-
ki yapar. Dolayisiyla eger kotii fiiller 6nceligi alir ve siirekli tekrar edilirse, etkileri kokle-
sip saglamlagir. Bu arada iyi fiiller de yapilmazsa, kétii fiillerin etkilerinin nefse yerlesmis
olmasindan dolay1 iyilikler eksilir. Bu durum tipki aynu fiili siirekli yapmaktan dolay: ka-
zamlan meleke gibidir.

Bu etkiler, tacirlerin sergiledigi tavirlarin degismesine baglh olarak farklihk goste-
rir. Eger tacir ayak takimindan biri olup, her tiirla tig kagt¢ilik, hile, aldatma ve yalan ye-
re yemin etmek gibi kotiiliikleri igleyen biriyse, ahlaki iyice bozuk olur, seytanlik yoni
agir basar, insanliktan ve insani 6zelliklerden de son derece uzak olur. Tacir bu tiir ¢irkin-
liklere ve kotiiliiklere bulagmayan biri olsa bile, yine de ticaretin gerektirdigi, ahg veriste
bagkalarina iistiin gelmeye ¢aligmak, tartigmaci, 1srarci ve pazarlik¢1 olmak gibi 6zellikle-
rin, insanh) tizerindeki olumsuz etkileri mutlaka goriiliir.

Gergi yukarda bahsettigimiz gibi, ticaretin gerektirdigi (tartigmacilik, 1srarcilik,
pazarlikgihik gibi) ozelliklere sahip olmayan tacirler de vardir ve onlar bu eksikliklerini
bir makamin koruyuculugu sayesinde telafi ederler. Ancak bunlarin sayilar1 ¢ok ok az-
dir. Bu tiir tacirler daha ¢ok, ilging bir sekilde ve bir seferde biiyiik miktarda para kazan-
mak veya ailesinden kendisine miras kalmak suretiyle biiyiik bir servete sahip olurlar ve
bu servet, devletteki makam sahipleriyle baglantiya gegmelerine yardim eder. Kendileri-
ne destekgiler ve cagdaglar1 arasinda gohret kazandirir. Ticari iglerini bizzat kendileri yii-
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riitineyip, kendileri adina yiiriitecek kimselere havale ederler. dareciler de onlardan gor-
diikleri iyilik ve hediyelerden dolay: onlarin islerini kolaylagtirip, onlara adalet ve hakka-
niyete uygun muamele ederler.

Biitiin bunlar, ticaretin gerektirdigi fiilleri yapmadiklar1 igin, o fiillerin gerektirdi-
gi ahlaki ozelliklerden de uzak kalmalarini saglar. Dolayisiyla insanliklar: saglam ve kok-
lii olur. Sadece isleri perde arkasindan idare etmelerinin etkileri goriiliir. Ciinkii kendi is-
lerini yiiriitenlerin yaptiklarin1 kontrol etmeye mecburdurlar. Ancak perde arkasindan
yaptiklar1 bu kontrol ve miidahalelerin, ahlaklar iizerindeki (olumsuz) etkileri belli ol-
mayacak kadar azdir. “Sizi de, yapmakta oldugunuz seyleri de yaratan Allahtir.” (Saffat
Saresi, 96).



ON ALTINCI FASIL

Sanatlarin Mutlaka Bilgiyi Gerektirdigi
Hakkinda

Bil ki sanat, ilmi-fikri bir iste sahip olunan melekedir ve ameli (pratik) olmas: yo-
niiyle de cismi ve maddidir. Cismi-maddi hallerin dogrudan nakledilmeleri daha mii-
kemmel ve kapsaml olur. Ciinkii cismi-maddi hallerdeki dogrudanlik, en miikkemmel ve
verimli fayday: saglar.

Meleke, bir fiilin siirekli olarak ve tekrar tekrar yapilmasiyla kazanilan koklegmis
ve saglam bir ozelliktir. Siireklilik ve tekrar, kiside, o fiilin suretinin (sekil ve heyetinin)
yerlesmesini saglar. Bu suretin, ashina olan uygunlugu oraninda meleke kazanmilmis olur.
Goriilen bir seyin nakledilmesi, haberin ve bilginin nakledilmesinden daha kapsaml ve
miikemmeldir. Dolayistyla bizzat gériilen bir seye dayanilarak kazamlan meleke, habere
dayanilarak kazamlan melekeden daha saglam ve miikemmel olur. Bir sanat1 6grenenin,
o sanattaki mahareti ve melekesi, 6gretimin ve 6gretmenin melekesinin iyi ve mitkemmel
olusu oraninda olur.

Diger taraftan bazi sanatlar basit, bazilar1 da kompleks bir niteliktedir. Basit olan-
lar, zaruri ihtiyaglara, kompleks olanlar ise tamamlayia (kemali) ihtiyaglara 6zgiidiir.
Ogretimde 6ncelik basit olanlanndir. Giinkii hem basit ve kolaydir, hem de zaruri ihti-
yaglara 6zgii oldugu igin pek gok sebep onlann 6grenilip nakledilmesini gerekli kilar.
Boylece ogretimde onlara oncelik verilir ve bu yiizden de 6gretimleri eksik olur.

Insan fikri, miikemmel gekline ulagana kadar, diisiine diigiine ve tedricen, sanat-
lar1 kuvveden (potansiyelden), fiiliyata gegirir. Ancak bu durum tek bir seferde ve birden
bire degil, uzun bir zamanin ve nesillerin ge¢mesiyle gergeklesir. Ciinkii egyalann -6zel-
likle de sanatlarin- kuvveden fiiliyata gegmeleri tek bir seferde ve birden bire olmaz. Bu
is mutlaka belli bir zamam gerektirir. Onun igin kiigiik sehirlerdeli sanatlarin heniiz ek-
sik bir gekilde bulundugu ve yine ancak basit sanatlarin mevcut oldugu goriiliir. Sehir ha-
yat1 gelisip, oradaki litks yagam sanatlarin varhgim gerektirince, (kompleks) sanatlar da
kuvveden fiiliyata geger.
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Aymi sekilde (bir bagka agidan) sanatlar gu ii¢ kisma ayrilir: (1-) Ister zaruri, ister
zaruri olmayan ihtiyaglara iligkin olsun, gegime 6zgii sanatlar. (2-) Insanin 6zelligi olan
diisiinceye 6zgii sanatlar. llimler, belirli meslekler ve siyaset gibi. Dokumacilik, kasaplik,
marangozluk ve demircilik gibi meslekler birinci gruba, kagit¢ilik —ki kagit kitaplarin, ya-
zicih@in ve ciltgiligin temelidir-, miizik, siir ve ilim 6gretimi gibi sanatlar da ikinci gruba
ornek teskil eder. (3-) Askerlik ve buna benzer seyler de tigiincii kismu teskil eder. Allah
en iyisini bilir.



ON YEDINC! BOLOUM

Sanatlarin Ancak Medeni Umréinin
Miikemmellige Ve Cokluga Ulagsmasiyla
Miikemmel Bir Duruma Gelebilecegi Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Medeni umran gelismesini tamamlamadikga ve gehir, tam
olarak medenilesip sehirlesmedikge, insanlarin derdi sadece, bugday ve digerleri gibi za-
ruri olan gida ihtiyaglarim kargilamak olur. Ancak gehir, medenilesmesini ve sehirlesme-
sini tamamlar, oradaki iggticii gogalir, zaruri ihtiyaglar tam olarak kargilanir ve bunun
iizerinde bir birikime ulagilirsa, igte zaruri ihtiyaglar1 agan bu birikim tamamlayic1 ve liikks
ihtiyaglar kargilamaya harcanur.

Diger taraftan ilimler ve sanatlar, insanlar1 diger canlilardan ayiran fikri yéniiyle
insanlara 6zgii yeylerdir. Gidalar ise, beslenmeye ihtiya¢ duyan canli olmasi yoniiyle in-
sani ilgilendirir. Onun igin gidalar, zaruri ihtiyaglar olmas: nedeniyle ilimler ve sanatlar-
dan once gelir. Dolayisiyla ilimler ve sanatlar da, zaruri ihtiyaglardan sonra gelir. Bir yer-
deki sanatlarin gelismis ve 6zenle icra ediliyor olmasi, o yerdeki umranin miktariyla
orantil olur. Ciinkii umran kalabalik ve gelimis olursa, sahip olunan servet ve liiks, bu
sanatlarin en giizel ve itinali gekilde icra edilmelerini gerektirir.

Bedevi umranda veya niifusu az olan (medeni) umranda ise sadece marangozluk,
demircilik, terzilik, dokumacilik veya kasaplik gibi zaruri ihtiyaglar1 kargilamaya yonelik
basit sanatlar vardir. Ancak oralarda bu sanatlar mevcut olsa bile, mitkemmel bir gekle
ulagmug da degildir. Ciinkii (bir maharet ve ustalik olarak) bu sanatlarin bizzat kendileri
hedef olmayip, sadece zaruri ihtiyaglar1 kargilayacak derecede icra edilirler.

Umran, gehir dolup tagacak kadar kalabalik olursa, tamamlayic1 ve liiks ihtiyagla-
r1 kargilayacak olan biitiin sanatlara ihtiya¢ duyulur. Aym zamanda bu sanatlar, tamam-
layic1 unsurlariyla birlikte son derece itina ve 6zen ile icra edilir hale gelir. Hatta umran-
daki litks ahgkanliklar neticesinde mevcut sanatlarin yaninda yenileri de geligir. Ayakka-
bicilik ve debbagcilik (deriyi tabaklamak) gibi. Evet, umranin kalabaliklagmasiyla, ta-
mamlayic ve liiks nitelikteki ihtiyaglara cevap verecek sanatlar ¢ogalir, son derece 6zen
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veitinaileicra edilir ve gehirde bunlar1 meslek edinenler i¢in birer ge¢im kapasi olur. Hat-
ta bunlar litks aligkanliklann bir sonucu oldugu i¢in, en kirl igler haline gelir. (Saglar: ve
cildi beslemek i¢in kullanilan) yagcihk, bakircilik, hamamailik, ag¢ihik, oymacilik, miizik
ve dans hocahg, makamh olarak darbuka ¢alma hocalig gibi. Yine kitaplarin yazilarak
¢ogaltilmasy, ciltlenmesi ve tashih edilmesi iglerinin temeli olan kagitgihk da, sehirdeki
bollugun yol agtig fikri islerle mesgul olmanin bir sonucudur

Eger umran haddi agacak kadar gelisip ilerlerse, sanatlar da haddi asacak 6lgiide
gesitlenir. Nitekim Misir halkiyla ilgili haberler bunu gésteriyor. Bize nakledildigine gore
orada kugslar ve evcil egekleri egitip bazi maharetleri 6gretmek, gozbagcihg ile egyalan il-
ging sekillerde gistermek (sihirbazhk), miizikle hayvanlara dans etmeyi 6gretmek, hava-
da gerilmis iplerin iizerinde yiiriimek (cambazhik), hayvan ve tag gibi agirhklan kaldir-
mak ve bunlar gibi, -Magrib’te bizim bilmedigimiz- daha pek ¢ok sanatlar vardir. Ciinkii
Magrib’teki gehirlerin umran, Misir ve Kahire’deki umranin seviyesine ulagmamgtir. Al-
lah Miisliimanlarla oralarin umranmi daim kilsin. Allah sonsuz hikmet sahibi ve her se-
yi bilendir. '



ON SEKIZINCI FASIL

Sehirlerde Sanatlarin Kéklesip
Saglamlagmasinin, Ancak Medeniligin
Koklesip Saglamlagmasi Ve Siiresinin Uzunlugu
Ile Miimkiin Olacag Hakkinda

Bunun sebebi aqktir ve sudur: Bu sanatlarin hepsi, umranin aliskanhklarinin bir
neticesidir. Ahgkanliklar ise uzun bir siire devamh olarak tekrar edilmek suretiyle yerle-
sip saglamlagir. Bir kere yerlesip saglamlaginca da, artik onu sékiip atmak son derece zor
olur. Onun igin -umram gerileyip azalmg bile olsa- medenilikte biiyiik bir mesafe almug
(eski) sehirlerin, -kalabalik bile olsa- umrani yeni olan sehirlerde olmayan bu sanatlarin
eserlerinin devam ettigi goriiliir. Bunun tek sebebi, umran: eski olan gehirlerdeki (alig-
kanliklar ve sanatlar gibi) durumlarin, nesiller boyunca stirekli olarak tekrar edilmek su-
retiyle iyice yerlesip saglamlagmis olmasi, umrani yeni olan sehirlerde ise bu seviyeye ge-
linmemis olmasidir. :

Cagimizda Endiiliis’in durumu béyledir. Endiiliis sehirlerindeki ahigkanliklarin
gerektirdigi biitiin sanatlarin, saglam ve koklesmis bir sekilde mevcut oldugunu goriiyo-
ruz. Bina yapimi (ustalik), ag¢ilik, telli ¢algilar ve diger aletlerle yapilan miizik ve eglence
cesitleri, dans, saraylarin en giizel yekilde dayanip dégenmesi, madenler ve topraktan ya-
pilan kap-kacaklar ve diger ev egyalari, diigiin térenleri, ziyafetler ve bunlar gibi liiks alig-
kanliklarin gerektirdigi diger biitiin sanatlar mevcuttur. Biitiin bunlar1 en saglam ve ma-
haretli sekilde icra ettikleri goriiliir. Onlar bu hususta, diger biitiin beldeler arasinda en
belirgin ve ayricalikh konuma sahiptir. Evet, Endiiliis’teki gehirlerin umram azalmus olsa
da, hatta pek ¢ok sehrin umran, karg: kiyidaki (yani Magrib’teki) sehirlerin umranina
denk olmasa da durum béyledir.

Bunun tek sebebi, Emevi devletinin —ve ondan énce Gotlarin, sonra da Tavaif hii-
kiimdarlar1 ve diger devletlerin- (istikrarh bir gekilde) devam etmesi sonucu, Endiiliis
halk: arasinda medeniligin kok salip iyice yerlesmesidir. Evet, bu yiizden Endiiliis’teki
medenilik, bagka hi¢bir bélgede ulagilmamis olan bir seviyeye ulagmigtir. Sadece Irak,
Sam ve Misir hakkinda nakledilenler buna istisnadir. Ciinkii bu bélgelerdeki devletler de
istikrarh ve uzmm siire devam ettikleri i¢in, sanatlar koklesip yerlesmis, biitiin ¢esitleriyle
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miitkemmellesip en giizel veitinali sekilde icra edilir hale gelmigtir. Bdylece umran tama-
men yok olup ortadan kalkmadikga, eserleri silinmeyecek dl¢iide umranin ruhuna sin-
migtir. Bu durum tipki bir elbisenin boyandiktan ve boyanin da elbiseye iyice sinip yer-
lesmesinden sonra, artik sokiiliip atilamamasina benzer.

Tunus’un durumu da béyledir. Ciinkii énce Sinhice, sonra da Muvahhidin dev-
letleri sayesinde sanatlar gelisip yerlesmistir. Evet, Endiiliis kadar olmasa da durum boy-
ledir. Diger taraftan Misir’la arasindaki mesafenin yakinhgndan dolayi, oradan nakledi-
len sanatlar sayesinde, bu sahadaki ilerleme katlanarak gergeklesmistir. Her sene Tunus
ile Misir arasinda yolcular gidip gelmekte, bazen Tunus’tan gidenler uzun dénemler Mi-
sirda kalp, orada edindikleri litks ahgkanliklar ve sanatlar ile geriye donmektedirler. Bu
yiizden oradaki durumlar Misir’daki durumlara benzer. Aym sekilde Endiiliis’iin duru-
muna da benziyor. Ciinkii —hicri yedinci yiizylda Endiiliis’te yaganan siirgiinden dolay1-
Tunus niifusunun ¢ogunlugu Dogu Endiiliisliilerden olugmaktadir. Biitiin bunlardan do-
lay1 ¢agimizda -umraniyla orantili olmasa da- Tunus’ta sanatlar koklesip yerlesmistir.
Ciinkii bu gibi geyler bir yerde iyice koklesip yerlestikten sonra, ¢ok az degisiklige ugrar-
lar. Sadece bizzat o yerin harap olup yok olmasiyla ortadan kalkarlar.

Cagimizda harap olmus bir durumda veya harap olmug hitkmiinde bulunsalar da,
Kayravan, Merakes ve Kal’atii Ibn-i Hammad’ta da bu sanatlarin izlerinin devam ettigi
goriiliir. Ancak sadece bu isleri bilen basiretli kimseler bunlarin farkina varir ve tipki si-
linmig bir yazinin izi gibi olan bu eserlerden, bir zamanlar buralarin hangi seviyede ol-
duklarini anlar. Allah her seyi yaratan ve her seyi bilendir.



ON DOKUZUNCU FASIL

Sanatlarin Ancak Onlara Talep Cok Olursa
lyilesip Giizellesegi Ve Cogalacagi Hakkinda

Bunun sebebi agiktir ve sudur: Insan ¢aligmasinin kargiliksiz (bedava) olmasina
miisaade etmez. Ciinkii kazanci ve gecimini ¢alismasindan saglar. Omrii boyunca ¢a-
Iigmasinin disginda higbir seyden fayda (kazang) elde edemeyecegi igin, galigmasin1 ve
emegini de, sehirde bir degeri ve kiymeti olan ve kendisine fayda saglayacak bir alanda
kullanr.

Eger bir sanata talep ve ilgi (yani o sanata duyulan ihtiyag) ¢ok olursa, o zaman
bu sanat, tipk: piyasada ragbet edilip revag bulan ve satmak i¢in getirilen bir mal konu-
muna yiikselir. Sehirdeki insanlar da ondan gegimlerini saglamak i¢in, o sanat1 6grenme-
ye galigirlar. Eger bir sanata talep ve ilgi olmazsa, insanlar onu 6@grenmeye yonelmezler ve
béylece o sanat terk edilip ortadan kalkmaya mahkum olur. Bu yiizden Hz. Ali’den su s6z
nakledilir: “Herkesin kiymeti, yapmay1 bildigi ise géredir.” Yani kisinin sanat1, onun kry-
metini ifade eder. Bir baska ifadeyle kisinin kiymeti, gegimini sagladigs isinin kiymetine
goredir.

Bu hususla ilgili bir bagka gergek daha vardir. O da sudur: Sanatlar (yani sanatla-
rin ortaya gikip gogalmasi) ve en giizel sekilde icra edilmeleri, ancak devletin onlara rag-
bet etmesiyle olur. Ciinkii sanatlar talep eden ve onlarin revag bulmasin saglayan (esas
olarak) devlettir. Devletin talep etmeyip, sehirdeki diger insanlarin talep ettigi sanatlar
olsa da, bunlarin etkisi, devletinki gibi olmaz. Ciinkii devlet en biiyiik pazar olup, her sey
onda ragbet goriip revag bulur. Devlette az olan da, ¢ok olan da aym o6lgiidedir. Bu ne-
denle ondarevag bulan bir sey, daha ¢ok ve zaruridir. Bir sanat1 talep eden siradan insan-
larin bu talebi ise, (0 meslegin var olmasin ve giizel bir sekilde icra edilmesini saglaya-
cak) genel bir talep olmadig gibi, o sanatin revag bulmasim da saglamaz.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, diledigi her seyi yapmaya giig yetirir.



YIRMINCI FASIL

Sehirler Yikilmaya Yiiz Tuttugunda,
Oralardaki Sanatlarin da Eksilecegi Hakkinda

Bunun sebebi, daha 6nce de agikladipamiz gibi, sanatlarin ancak onlara duyulan
ihtiyag ¢ogaldigi zaman gelisip iyilesecek olmasidir. Oysa bir belde, umranin azalmasiy-
la, zayiflar ve ihtiyarhik ¢agina girerse, oradaki bolluk ve liiks eksilir ve insanlar, sadece za-
ruri ihtiyaglarimi kargilamak durumunda kalirlar. Boylece bolluk ve litkse bagh olarak ge-
lisen sanatlar da azalir. Ciinkii bu sanatlari icra edenler, artik onlardan gecimlerini sagla-
yamaz hale gelince onlari terk edip bagka seylerle meggul olurular. Veya é6ldiiklerinde yer-
lerine bagkalar1 gegmez ve sonugta bu sanatlar tamamen silinip yok olurlar.

Islemeciler (nakkaglar), kuyumcular, katipler, yazialar (kitaplan yazarak ¢ogal-
tanlar) ve bunlar gibi liiks ihtiyaglara cevap veren sanatlar icra edenlerin kaybolup git-
meleri buna 6rnektir. Sanatlar, gehrin gerilemesine paralel olarak gerileyip azalirlar ve bu
hal (sehrin ve dolayisiyla sanatlarin) tamamen silinip yok olmasina kadar devam eder.

Allah her seyi yaratan ve her seyi bilendir. O, biitiin eksikliklerden uzak ve yiice
olandir.



YIRMI BIRINCI FASIL

Insanlarin Sanatlardan En Uzak Olanlarinin
Araplar Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Araplar tamamen bedevilige gémiilmiis bir topluluk olup,
sanatlarin ve diger (medeni) hususlarin ortaya gikigina zemin hazirlayan medeni umran
olmaya en uzak noktadadir.

Dogudaki acem halklar ile Rum denizinin (Akdeniz’in) kiyisinda yer alan huristi-
yan milletler ise, insanlarin, sanatlar en iyi bilenleri ve icra edenleridir. Ciinkii onlar me-
deniumran olmakta kéklesmis olup, bedevilikten ve bedevi umran olmaktan son derece
uzaktirlar. Hatta Araplarin ¢ollerde yalmzhk i¢inde yagamalarina ve bedevilige gomiilme-
lerine yardim eden develer, develerin otlanacag1 meralar ve (sicakligindan yararlanarak)
yavrulayacaklan kumluklar bile, bahsettigimiz medeni toplumlarda kesinlikle bulunma-
maktadur.

Iste bundan dolay: Araplarin yasadiklan yerlerde ve Islim’dan sonra hakim ol-
duklan bolgelerde, genel olarak biitiin sanatlarin az oldugu gériiliir. Sanatlar buralara
baska bolgelerden nakledilir. Cin, Hint, Tiirk bolgeleri ve hiristiyan milletlere bakildigin-
da sanatlarin ne kadar ¢ok oldugu ve bu sanatlar bizzat kendilerinin ortaya koyduklan
gorilir.

Magrib’teki Berberiler de, asirlardir bedevilik halinde yasayip bedevilikte kok sal-
diklan i¢in, bu hususta tipki Araplar gibidir. Daha 6nce sdyledigimiz gibi, yasadiklar bol-
gelerdeki sehirlerin azlhig1 bile buna tamklik ediyor. Bu yiizden Magrib’te sanatlar azdir ve

-saglam degildir. Sadece yiin dokumacili$1 ve deri dikiciligi bunun istisnasini tegkil eder.
Onun igin Berberiler medenilesip sehir hayatina gectiklerinde bu iki sahada ¢ok ileri bir
seviyeye ulagmiglardir. Yine bedevilikten itibaren bu islerle mesgul olduklarindan, yasa-
diklar1 bolgelerdeki ticari mallarin ¢ogunu bunlar olugturur.

Doguda ise, Farslar, Nabatlar, Kiptiler, Israil ogullan, Yunanhlar ve Romalilar gibi
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¢ok eski devletler ve milletlerden itibaren sanatlar, -medenilik ve sehirlesmeye bagli ola-
rak- gelisip koklesmistir. Onun igin sanatlar buralarda silinip yok olmamugtir.

Yemen, Bahreyn, Umman ve Cezire’ye gelince, her ne kadar buralar da Araplarin
hakimiyeti altinda ise de, binlerce yildan beri Ad, Semud, Amalika, Himyer, daha sonra
da Tebabie ve Ezva gibi onlardan pek ¢ok topluluk arasindan el degistirerek giiniimiize
gelmistir. Oralara hakim olan bu topluluklar, buralarda sehirler planlayip kurmuglar ve
medenilikte ileri bir seviyeye ulagmuslardir. Buralardaki devletler ve medeni hayat (istik-
rarli bir gekilde) ¢ok uzun miiddet devam ettigi i¢in sanatlar iyice yerlesip koklesmis ve
buralarin ruhuna sinmistir. Boyle olunca bir devletin yhkilmasiyla sanatlar da yok olup
gitmemis ve tazeliklerini koruyarak giiniimiize kadar gelmislerdir. Elbiselerin islenmesi
ve 6zel bir tarzda dokunan hirkalar (meshur Yemen hirkalar1) gibi baz1 sanatlar buralara
ozgudir.

Yeryiiziiniin ve yeryiiziindekilerin varisi Allah’tir ve O, varislerin en hayirhsidir.



‘YIRMI IKINCI FASIL

Bir Sanatta Meleke Sahibi Olunduktan Sonra
Bagka Bir Sanatta Meleke Sahibi Olmanin
Pek Gergeklesmedigi Hakkinda

Ornegin bir kimse terzilikte meleke sahip olduktan ve terziligin benliginde iyice
yerlesip saglamlagmasindan sonra, marangozluk veya bina ustaligim giizel bir sekilde ic-
ra edecek melekeye sahip olamaz. Bu ancak ilk melekesinin heniiz saglamlagmams ve
benligine iyice yerlesmemis olmasi durumunda miimkiindiir.

Bunun sebebi sudur: Melekeler, nefsin ozellikleri ve degisik halleri olup, hepsi bir
anda olugsmaz. Heniiz (bozulmamus) fitri 6zelliklere sahip olan bir kimsenin, meleke ka-
zanmas kolay olur ve bu husustaki yetenegi giicliidiir. Ama eger nefis bir melekeyi elde
edip onun 6zelligine biiriiniirse, (bozulmamus) fitri 6zelliginin digina gikmig olur ve boy-
lece kazanmig oldugu melekenin kendisine kattif ozellikten dolay, bir bagka melekeyi
kazanma yetenegi zayiflar. Biitiin bunlar, mevcut durumlarin tamklik ettigi apagik ger-
geklerdir.

Onun igin, bir sanat1 ¢ok iyi ve saglam bir gekilde icra ettikten sonra, bir bagka sa-
nat1 da aym derecede ¢ok iyi ve saglam bir gekilde icra edenlerin az oldugu gériiliir. Hat-
ta kazanmug olduklar1 melekeler, fikri olmasina raggmen ilim ehlinin durumu da béyledir.
Her hangi bir ilim dalinda, son derece iyi bir seviyeye ulasacak derecede meleke kazan-
mug bir alimin, bagka bir ilim dalinda da aym derecede meleke kazanmig olmas: ¢ok az
goriiliir. Hatta ¢ok nadir durumlar diginda, bunu hedeflemis olsa bile, ikinci ilim dalin-
da (birinciye gore) eksik olur. Bunun sebebi, yukarda s6ylemis oldugumuz gibi, nef se bi-
rinci melekenin ozellik ve yeteneginin yerlesmis olmasidir.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir. Bagar1 O’ndandir ve
O’ndan bagka Rab yoktur.



YIRM! UCUNCU FASIL

Temel Sanatlar Hakkinda

Bil ki, umranda dénen islerin ¢oklugundan dolay: insanlar arasindaki sanatlar
¢ok fazladir. Evet, bu sanatlar sayllamayacak kadar ¢ok ise de, onlardan bazilar1 umran
i¢in zorunlu, bazilar1 da konusu itibariyle iistiin bir yere sahiptir. Onun igin biz sadece bu
sanatlara deginip, digerlerini birakacagiz. Umran i¢in zorunlu olanlar ciftcilik, yap: (in-
saatcilik), terzilik, marangozluk ve dokumacilik gibi mesleklerdir. Konusu itibariyle iis-
tiin olan meslekler ise ebelik, kitabet (yaz1), kagitqihk, miizik ve tiptir.

Ebelik, umran i¢in zorunlu ve herkesi ilgilendiren bir sanattir. Ciinkii ¢ocugun
(dogup) diinyaya gelmesi, genellikle ancak ebelik sayesinde sonuca ulagir. Ebeligin konu-
su, dogan ¢ocuklar ve onlarin anneleridir. Insan saghgim koruyup, hastahklar1 ondan
uzaklagtirmakla ilgilenen tip, tabii bilimlerin bir koludur ve konusu insan bedenidir. Ki-
tibet ve onunla baglantih olan kigtqlik, insanin meramin kayit altina ahp onu unutul-
maktan korur, kalpteki duygulan uzaklara ulagtirir, diisiincelerin ve bilimlerin sonugla-
rim sayfalarda ebedilestirir ve (biitiin) dereceleriyle varhklan anlam diinyasina ¢ikartr.
Miizik (sarks) dinleyicilere seslerin ahenk ve giizelligini sunmaktir.

Bu ii¢ sanat (tip, kitibet ve miizik), bunlar icra edenlere, hiikiimdarlarin ve dev-
let biiyiiklerinin arasina karigmanin, onlarla i¢li dish olmanin ve zel meclislerinde bu-
lunmanin yolunu agar. Bu nedenle bu sanatlar, bagka sanatlarin sahip olmadi bir tistiin-
lige sahiptir. Bunlarin disgindaki sanatlar ise genel olarak, bunlara bagh ve ikincil nitelik-
tedir. Ancak onlarin durumu, onlardan beklenen amaglara ve onlan gerektirici sebeplere
bagh olarak farkhlik gosterir. Dogruyu en iyi bilen Allah’tir.



YIRMI DORDUNCU FASIL

Ciftcilik Sanati Hakkinda

Bu sanatin semeresi, gida ve hububat elde etmektir. Bunun igin toprak siiriiliir,
ekin ekilir, giibrelenir, yetismesi ve gerekli olgunluga erigmesi i¢in sulanir, sonra bagaklar
hasat edilir, hububat bagaldanndan gikanlir ve gerekli olan diger biitiin isler yapilir ve
aletler temin edilir. Ciftgilik, genel olarak insanin hayatint devam ettirmesini saglayacak
gida iiretimini esas aldig icin sanatlarin en eskisidir. Ciinkii insanin, gida digindaki bii-
tiin egyalarin eksikligine ragmen yagamas1 miimkiindiir. Onun igin bu sanat bedevilige
o6zgii hale gelmistir. Daha 6nce soyledigimiz gibi bedevilik, medenilikten (sehir hayatin-
dan) daha eskidir ve ondan 6nce gelir. Bu yiizden iftgilik, bir bedevi sanatidir. Sehirliler
ne ¢iftgilik yaparlar, ne de giftgiligi bilirler. Ciinkii gehirlilerin biitiin halleri, bedevilige
gore ikinci derecededir (kademededir) ve aym: sekilde sanatlar1 da bedevi sanatlara gore
ikinci derecede olup, onlara tabidir.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah, kullan1 diledigi gibi yonlendirip diize-
ne koyandir.



YIRM! BESINCI FASIL

Yap: (Insaatcilik) Sanati Hakkinda

Bu sanat, medeni umrandaki sanatlarin ilki ve en eskisi olup, sehirlerde sigimlip
barinilacak evlerin nasil yapilacagem bilme esasina dayanir. Insan, kargilagacag1 sonugla-
1 diigiinebilecek bir 6zellikte yaratildids igin, duvarlar ve gatryla gevrelenip korunakl: bir
hale getirilmis evler edinmek suretiyle, sicagin ve sogugun verecegi ac1 ve eziyetleri engel-
lemeye gahgmasi kagimlmaz olmugtur.

Insanlar, -insanhigin anlam olan- diigiinme &zellikleri itibariyle birbirlerinden
farklidir. Ancak —farkh sekil ve derecelerde de olsa- diisiiniip fikreden iklimi mutedil bsl-
gelerdeki insanlar, mutedil ev edinirler. Ikinci, iiiincii, dérdiincii, besinci ve altinc1 ku-
sakta yagayan insanlarin durumu béyledir. Bedeviler ise, beseri sanatlar1 idrak edecek dii-
siinme kapasitesine sahip olmadiklar igin, (inga etmek suretiyle) ev edinme yoluna git-
mezler. Bunun yerine higbir ig¢ilik harcamadan hazir bulduklar: oyuklar ve magaralara
signirlar.

Iklimi mutedil yerlerde yagsayan ve barinmak i¢in ev edinenler, belli bir bélgede
birbirlerini tanimayacak kadar ¢ok topluluklar halinde olduklarinda, her bir topluluk di-
gerlerinin gece baskinlarindan ve saldirilarindan korkmaya baglarlar. Bu yiizden evlerin
bulundugu yerleri surlarla gevirirler. Iste surlarla ¢evrili bu yerler, i¢indeki idarecilerle
birlikte oralar1 digerlerine kars1 savunan birer kent ve sehir haline gelir. Bu idareciler diig-
manlarin saldirilarindan, kendilerini ve idareleri altindakileri korunmak igin kaleler ve
siginaklar yaptirirlar. Hiikiimdarlarin ve hiikiimdarlar gibi olan emirlerin ve kabile reis-
lerinin yaptiklar1 budur.

Degisik sehirlerdeki binalarin durumlari birbirinden farkhdir. Her bir sehrin, ora-
daki halkin zevklerine, zenginlik ve fakirlik durumuna uyan bir yap: tarz1 vardir. Bu du-
rum aym sehirde yagayan insanlar igin de gegerlidir. Bazilar1 gok biiyiik ve genis saraylar
ve konaklar yaptirirlar. Bu insanlarin gocuklan ve gevresindekiler gok kalabalik oldugun-
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dan, yaptirdiklan: binalarin ¢ok fazla odasi bulunur. Duvarlarim tagtan yaparlar ve iizeri-
ni de boya ve kireg ile badana ederler. Yine yasadiklariyerlere verdikleri 6nemi gostermek
i¢in agiriya gidecek sekilde buralar1 dayayip déserler. Eger bu kisiler emir ve idareciler gi-
bi asker beslemek durumunda olan kimselerse, yaptirdiklar1 binalarda erzak stoklayacak-
lar1 depolar ve atlarin baglanacag: ahirlar da bulunur. Bazilar ise sadece kendisinin, ei-
nin ve ¢ocuklarinin barinma ihtiyacim karsilayacak kiigiik evcikler yaptirirlar. Bunun
otesinde bir gey diisiinmezler. Zaten bityiik binalar yaptiracak giigleri de yoktur. Evet, bi-
nalar bu iki ug arasinda sayillamayacak kadar farklilik gosterir.

Hiikiimdarlarin ve devlet adamlarinin biiyiik sehirler kurmalari, yiiksek ve gor-
kemli yapilar bina etmeleri i¢in de bu sanata ihtiya¢ duyulur. Asir1 derecede biiyiik ve
yiiksek binalar, son derece saglam ve planl bir sekilde yapilarak, bu sanat en ileri nokta-
sina ulagir. Iste biitiin bunlarin (yani sehirlerin kurulmasinin, biiyiik ve gérkemli binala-
rin yapilmasinin) yolunu agan bu sanattir. .

Bu sanat daha ¢ok iklimi mutedil kusaklar olan dérdiincii kusak ile bu kusagin
her iki tarafindaki (yani iigiincii ve besinci) kusaklarda gelismistir. Ciinkii (sicak veya so-
guk olarak) agir1 ve sert iklime sahip kusaklarda bina bulunmaz. Sadece kamigtan veya
kerpicten evler edinirler ya da oyuklara veya magaralara siganirlar.

Bu sanati icra edenler (maharet, hiiner ve ustabk noktasinda) farkh farklidir. Ba-
zilar1 son derece mahir ve isini iyi bilirken, diger bazilar yetersiz ve eksiktir. Yine binala-
rin kendisi de ¢ok ¢esitlidir. Baz1 binalar diizgiin taglardan veya tuglalardan yapilir. Du-
varlar ¢amur veya alg1 ile birbirine yapistirilarak oriiliir ve sanki tek bir parcayms gibi
birbirine kenetlenmis bir yap: haline gelir.

Baz1 binalar ise (bu ige) 6zel bir ¢esit topraktan yapilir. Duvarlarin yapimu igin ge-
nis ve diiz olan iki tahta levha segilir. Levhalarin genisligi ve uzunlugu bolgelerdeki adet-
lere bagh olarak degisir. Ancak en uygunu boyu dort, eni iki zir (argin)!6! olandir. Son-
ra bu levhalar binanin temeline dikilir. Ikisinin arasindaki mesafe bina sahibinin, bina
i¢in diigiindiigii geniglige gere ayarlamr. Sonra iki levha, -uglarindan iplerle bu levhalara
baglanmug- tahta direklerle birbirine baglanir. A¢ik kalan yan taraflar ise bagka iki kii¢iik
levha ile kapatilir. Sonra igine al¢tyla karigtinlmis toprak konur. Toprak biitiin zerrecik-
leri algiyla birbirine karisip yumusayincaya kadar, bunun i¢in hazirlanmug aletlerle karis-
tirlir. Sonra iki levha arasindaki bogluk doluncaya kadar ayni islem gerektigi kadar yapi-
lir. Bu suretle toprak ve al¢1 tamamen birbirine karigip tek bir par¢a haline gelir. Sonra iki
levhanin dikilmesi ve topragin al¢iyla karigtirilmasi iglemi yeniden yapilir. Biitiin duvar-
lar tek bir par¢aymus gibi tamamlanmcaya kadar, levhalar bu sekilde iist iiste yerlestirilir.
Bu is “tabiye”, bu isi yapan da “tavvab” olarak isimlendirilir.

Yapi sanatlarindan bir digeri de, duvarlarin kireg ile badanalanmasidir. Kireg on-
ce suyla karigtirilir ve birlesmeye (yani duvara siiriildiigiinde tutmaya) engel olan hara-
retinin mutedil bir seviyeye gelmesi i¢in bir veya iki hafta bekletilir. Bu iglem tamamla-
ninca duvara siiriiliir. Kire¢ (badana) duvarda tutana kadar siirmeye devam edilir.

Bir diger yapi sanati, ¢ati (dam) yapilmasidir. Bunun igin evin duvarlan iizerine

161 Mimaride bir zird (argin) yaklagik 76 santimetredir.
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(boydan boya) saglam sahtalar konur ve onlarin iizerine de levhalar yerlestirilerek ¢iviy-
le sabitlenir. Levhalarin iizerine (6zel) toprak ve al¢1 dokiilerek iyice kanigtinhip tutmasi
saglanir. Sonra da tipki duvarlarin badanalandigh gibi kiregle badanalanir.

Yap1 sanatimin iginde yer alan bir diger husus tezyin ve siislemedir. Ornegin du-
varlara once suyla kangtinlmig algidan kabartma sekiller yapihir. Bu al¢ilar kurur ancak
nemlilik devam eder. Sonra da bunlar demir aletlerle oyulup kazinarak giizel sekiller
meydana getirilir. Bazen de duvarlar mermer (mozaik), kiremit ve inci gibi taslarla siis-
lenir. Evet, bu taglar bazen ayni cinsten bazen de kangik bir sekilde, belirli bir ahenk ve
uyum i¢inde al¢1 ile duvarlara yapigtiriir ve bakildiginda sanki bir gigek bahgesiymis gi-
bi goriiliir. :

Ayni sekilde (su depolamak i¢in) havuzlarin ve sarniglarinin yapimi da bu sana-
tin iginde yer alir. Bunun igin 6nce evlerde mermerden, saglam mekanlar (havuzlar ve
mahzenler) yapilir. Sonra kanallar vasitastyla buralara su getirilir ve gelen bu suyun diga-
riya verilmesi i¢in de delikler agilir. Evet, bunlar gibi daha pek ¢ok is yap1 sanatinin ko-
nusunu teskil eder.

Biitiin bu isleri icra eden ustalann maharet, yetenek ve bilgileri farkhi farkhdir. Bir
sehrin umram ¢ogaldikga ve sehir gelisip biiyiidiikge, bu ustalarin sayis1 da artar. Idare-
ciler de yap1 ve binalarla ilgili meselelerde bu iglerin erbabi olmalar1 hasebiyle, bu kisile-
re bagvururlar.  1darecilerin buna ihtiyag duymalarinin sebebi yudur: Umram ¢ok ka-
labalik sehirlerde insanlar, yukanda veya agagida olma ya da binalarin goriintiisii agisin-
dan, havadan ve bosluktan yararlanmak hususunda bile birbirlerine kars: cimri davranir-
lar. Ciinkii pek gok durumda evlerin duvarlarinin zarar gérme ihtimali s6z konusu ola-
bilir. Onun i¢in bir ev sahibi, komsusunun bunlardan yararlanmasina engel olabilir. Ta-
bii eger komgusu bu hususta bir hak sahibi degilse. Aym sekilde yollarda, gegitlerde ve su-
larda hak sahibi olma konusunda veya kanallarda akan lagimlar meselesinde de anlag-
mazliga diisebilirler. Yine insanlar gevrenin darh yiiziinden birbirlerinin evlerinin du-
varlarindan, yiiksekliginden, kazdig kanallardan sikayetgi olabilir veya komsusunun du-
varlarinin saglam olmadigim ve yrkilmasindan korktuklarini iddia edebilirler. Iste idare-
ci boyle bir durumda, komgusunun zarar gérmesini 6nlemek igin s6z konusu evin yikil-
masina karar vermek zorunda kalabilir. Veya iki kisiye ait olan bir evi veya arsayy, taksim
edildiginde onlardan yararlanmaya engel olunmayacak gekilde, bu iki ortak arasinda pay-
lagtirmasi gerekebilir. Evet, idareciler daha bunlar gibi pek gok meseleyle kanslagabilirler.

Iste biitiin bu hususlardaki gergekleri (ve dolayisiyla ne sekilde karar verilmesi ge-
rektigini) ancak bu islerin erbab: olan bina ustalan bilir. Ciinkii onlar duvarlan tutan
tahtalarin durumunu, duvarlann egimini ve dogrulugunu, konumlarina ve yararlarina
gore meskenlerin nasil boliinecegini, iizerinden gegtigi duvar ve evlere zarar vermeden
sularin nasil akitilacagam bilirler ve ona gore degerlendirme yaparlar. Oysa bagkalar1 bu
hususlarda bilgi ve tecriibe sahibi degildir. (Iste biitiin bunlardan dolay: idareciler bu gi-
bi meselelerdeki anlagmazhiklarda onlara basvururlar).

Bununla birlikte yap: ustalari, iginde yagadiklan devletlere ve bu devletlerin gii¢-
lerine gore, sanatlarim ¢ok giizel veya eksik icra etme noktasinda farkhlagirlar. Yukarida
soyledigimiz gibi sanatlarin ¢ogalmasi ve miikemmel bir seviyeye ulagmasi, ancak mede-
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niligin (sehir yasaminin) gelisip ilerlemesi ve buna bagh olarak da sanatlara duyulan ih-
tiyaglarin yogunlagmasi ile miimkiindiir. Bu yiizden eger baglangicta devlet bedevi nite-
likte olursa, yap iglerinde baska bolgelere (yani bagka bolgelerin ustalarina) ihtiyag du-
yar. Ornegin Velid bin Abdulmelik Medine ve Kudus’teki mescidleri onarmak ve $am’da
kendi mesicidini inga etmek isteyince, Kostantiniye’deki Bizans hiikiimdarindan maha-
retli yap ustalar istemis, Bizans hiikiimdari da bu ustalar1 gondermis ve ancak bu sekil-
de istegini gergeklestirebilmistir.

Bu sanat icra edenler, bu isle ilgili aletlerle duvarlarin diizgiinliigiinii saglamak ve
gerekli yiikseltileri vererek sular1 akitmak gibi isleri yerine getirebilmek i¢in hendese (mi-
marlik ve geometri) bilmek durumundadir. Yine agirliklar: kaldirmak i¢in de buna ihti-
yaglari vardir. Ciinkii isciler gorkemli (ve yiiksek) yapilarin ingasinda biiyiik taglar kal-
dirarak yerlerine koymaktan aciz kalirlar. Onun i¢in halatlar geometrik 6l¢iiler ve denge-
lere gore (agirhiklar kaldirmak i¢in) yapilmig kaldiraglarin deliklerinde gegirilir ve boy-
lece agirhiklar bir biiyiik zorluklar yasganmadan yerlerin kaldirilir. Iste bu iglerin kolay bir
sekilde yapilabilmesi, geometri esaslarina gére miimkiin olur.

Cagimizdaki gorkemli binalar da bu yolla inga edilmistir. Oysa insanlar o binala-
rin eski zamanlarda yapilmig oldugunu ve bu binalari yapanlarin bedenlerinin de ayni 61-
¢iide bityiik oldugunu sanmaktadir. Ancak bu dogru degildir. Béylesine biiyiik binalar1
(bedenlerinin biiyiikliigii sayesinde degil) séyledigimiz gibi, geometri usullerine gore in-
sa etmislerdir. Bunu béyle bil! Allah diledigini yaratir ve O biitiin eksikliklerden uzaktir.
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Marangozluk Sanati Hakkinda

Marangozluk, umran igin zorunlu olan sanatlardan biridir ve maddesi de kereste
ve tahtadir. Allah, yarattig her varbkta insanoglu i¢in, zaruri ve diger ihtiyaglarim gide-
recegi faydalar yaratmgtir. Bu varliklardan biri de agagtir. Insanoglu i¢in agagta, herkesin
bildigi gibi, sayilamayacak kadar ¢ok faydalar vardir. Bu faydalardan biri, kurumus olan
agactan odun, kereste ve tahta elde etmesidir. (Odun, kereste ve tahtadan) saglanan en
onde gelen faydalar ise insanlarin yagamlari igin gerekli olan atesin yakity, yaslanip des-
tek alinacak baston, insanin kendisini savunmak veya davarlar giitmek igin degnek, agir-
liklarin bir tarafa meyletmesini engellemek i¢in destek (dayak, direnge¢) ve daha bunlar
gibi pek ¢ok amag i¢in kullanilmasidir. Yine bunlarin disinda agagta bedeviler ve sehirli-
ler i¢in daha pek ¢ok faydalar vardir.

Bedeviler ¢adirlarinin direkleri ve kaziklari, yolculuklarinda develer iizerinde ka-
dinlarin iginde bulundugu hevdecleri, mizrak, ok ve yay gibi silahlar1 i¢in agagtan yarar-
lanurlar. Sehirliler ise evlerinin damlar ve gatilari, kapilarinin gergeveleri ve kanatlar ve
oturacaklari sedir ve sandalyeleri gibi esyalar icin agactan yararlanurlar. Evet, biitiin bu es-
yalarin ve aletlerin malzemesi agagtir. Ancak agacin bu egyalardan ve aletlerden birine
doniismesi ancak bir sanat ile miimkiin olur.

Iste agaglardan bu egyalar: ve aletleri elde etmeye yarayan sanat —farkh cesitleri ve
dereceleriyle- marangozluktur. Bu sanati icra eden kisi, 6ncelikle keresteleri ve tahtalar1
keserek biiyiik ve kiiciik parcalara aymr. Sonra da bu pargalardan istenilen esya ve aletle-
ri meydana getirir. Sanatini kullanarak, tahtalar: ve keresteleri kesmesinden, istenilen es-
yalara son seklini vermesine kadar gegen siireg iginde yaptig1 biitiin isleri belli bir 6l¢ii,
sistem ve diizen i¢inde yapar. Bu sanat1 icra eden kisiye “marangoz” denir ve umran igin
zorunlu biridir.

Medenilik ilerleyip gelistikten ve refah seviyesi yiikselip litks agamasina gegildik-
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ten sonra insanlar ¢ati, kapi, sandalye, kap kacak ve bunlar gibi diger biitiin egya ve alet-
lerin yapiminda zeréfet, siis ve gosterige yonelirler. Boylece bu sanat, zaruri ihtiyaglan
kargilamanin 6tesinde, sagilacak derecede giizel ve gosterisli iiriinler ortaya koyacak bir
maharetle icra edilmeye baglanir. Ornegin kap1 ve sandalyelerin yapiminda kullanilan
tahtalar oyulup islenir, rendelerle tesviye edilip giizel sekiller verilir, sonra belirli 6l¢ii ve
sekillerde birbirine eklenip ¢ivilerle sabitlenir ve birbiriyle biitiinlesmis tek bir parca gi-
bi goriiliir. Bunlarin yapiminda farkh ol¢iilerin uygulanmasiyla ¢ok degisik sekiller elde
edilir. Bu husus tahta ve keresteden yapilan diger biitiin egyalar ve aletler i¢in de gegerli-
dir. Sonugta ortaya ¢ok zarif ve gosterisli sanat eserleri ¢ikar.

Agag levhalar ve ¢ivi kullarularak yapilan gemilerin (deniz vasitalarinin) ingasi
i¢in de marangozluk sanatina ihtiya¢ vardir. Gemiler, yiizgegleri ve govdesiyle baliklarin
denizde yiizmesi esas alinarak insa edilen, hendesi (geometrik 6lgiilerin kullanildigs) ya-
pilardir. Ciinkii bu sekil gemilerin suyla siirtiinmesine ve su iizerinde hareket etmesine
en uygun sekildir. Baliklarin canh olmalarindan kaynaklanan hareketlerine (yiizmeleri-
ne) kargilik, gemilerin hareketi i¢in riizgar giicii veya donanmalarda oldugu gibi kiirek-
ler kullanilir. Aslinda bu sanat —biitiin gesitleriyle- biiyiik oranda hendeseye ihtiya¢ du-
yar. Ciinkii sekillerin saglam ve tutarh bir sekilde kuvveden (potansiyelden), fiiliyata ge-
¢irilmesi, genel veya ozel olarak 6lgii ve orantilarin uygunlugunu bilmeye baghdir. Olgii
ve orantilarin uygunlugunu bilmek ise hendese bilgisini gerektirir.

Bu yiizden Yunan hendese bilginlerinin hepsi, bu sanatin da en 6nde gelen usta-
lartydi. “Hendesenin (Geometrinin) Esaslan” kitabimin miiellifi Oklidus, ayn1 zamanda
bir marangozdu ve marangozluguyla tanimiyordu. Yine “Mahrutat (Piramit bigimindeki
geometrik sekiller)” kitabinin miiellifi Apoloniyus, Mineliyus ve digerleri de marangoz-
du.

Soylendigine gore bu sanat1 insanhiga ilk 6greten kisi Hz. Nuh peygamberdir. Tu-
fan esnasindaki mucizesi olan “kurtulus gemisini” bu sanat sayesinde inga etmistir. Hz.
Nuh’un marangoz olmas: agisindan bu séylentinin dogrulugu miimkiin olsa da, aradan
gecen zamanin ¢ok uzun olmasi nedeniyle, onun bu sanati 6grenen ve insanlara ogreten
ilk kisi olduguna iligkin hi¢bir delil yoktur. Bu soylentinin anlamm —Allah en iyisini bilir-
marangozlugun ne kadar eski bir sanat olduguna isaret etmektir. Hz. Nuh peygamberden
6nce bu sanata iligkin sahih bir haber gelmedigi icin, sanki bu sanati 6grenen ilk kisinin
o oldugu kabul edilmistir. Insanlar arasindaki sanatlarin sirlarimi ve hikmetlerini iyi an-
la.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve bagar1 O’'ndandir.
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Dokumacilik Ve Terzilik Sanat1 Hakkinda

Bil ki, iklimi mutedil yerlerde yasayan insanlar, insan olmalar1 hasebiyle, tipk: bir
yerlere siimp barinma meselesini diisiindiikleri gibi, mutlaka (makul 6l¢iilerdeki) sicak-
lik meselesini de diigiiniirler. Makul él¢iilerdeki sicaklik, elbiseye biiriinmek suretiyle
saglanir. Ciinkii giyisi hem aginn siaklardan (hararetten) ve hem de soguklardan korur.
Ancak giysilerin elde edilmesi iin yiin ve pamuklarin egrilip iplik haline getirilmesi ve
sonra da bunlarin (tek pargah) elbise (aba) haline getirilmesi gerekir. Iste bu isler doku-
macihk ve 6rmeciliktir.

Evet, badiyelerde yagayanlar bununla (yani egrilmis iplikten dokuduklarn tek par-
¢al1 kayafetle yani abayla) yetinirler. Ancak medenilige dogru bir gecis baglamigsa, kumas-
lar bedenin organlarinin 6l¢ii ve gekillerine gore kesilir ve sonra bu par¢alar dikilip bir-
lestirilerek elbise haline getirilir. Iste elbiselerin bu sekilde dikimi ise terziliktir.

Umran igin bu iki sanat zaruridir. Birincisi (yani dokumacilik) yiin, pamuk ve ke-
tenden (egrilerek elde edilmis) ipliklerin boylamasina ve enlemesine sila ve saglam bir se-
kilde oriilerek kumas elde edilmesidir. Bu kumaglardan yiin olanlan biitiin bedeni sara-
cak bir sal seklinde kullanilirken, pamuk ve keten olanlar ise giyilecek elbise olarak kul-
lamlir.

Ikincisinde (terzilikte), kumaglar dnce bedenin organlanna gore makasla kesile-
rek pargalara aynihir. Sonra da bu pargalar, sanatin icra delis sekline gére dililerek veya
baglanarak birlestirilir. Bu ikincisi, medeni umrana &zgii bir sanattir. Ciinkii bedeviler,
kumaglar bir biitiin olarak (aba ve sal seklinde) viicutlarina sarmalamakla yetindiklerin-
den, onlar organlara gore parcalara ayirip sonra dikme isiyle ugragmazlar. Bu iy medeni
hayatin yagam tarz1 ve ozelliklerindendir. B '

Buradan, hagta dilsli elbise giymenin yasak olusundaki hikmet anlagilabilir.
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Ciinkii haccin esaslarindan biri de diinyevi bitiin riitbe, paye ve 6zelliklerden soyutlana-
. rak, ilk yaratihgtaki gibi Allah’a yonelmektir. Boylece kulun, 6ldiigii zaman zorunlu ola-
rak kaybedecegi giizel koku, kadin, elbise ve ayakkab: gibi rahathgin gerektirdigi ahigkan-
liklari ile avlanmak gibi nefsinin aligkin oldugu seylerden hig birine kalbini baglamama-
s1 hedeflenir. Sanki tamamen Rabbine boyun egip teslim olmug bir kilp ile mahgser yeri-
ne geliyormus gibi ihlas i¢inde hacca gelmesi istenmigtir. Bagardigy takdirde bunun mii-
kafati, anasindan dogdugu giindeki gibi biitiin giinahlarindan kurtulup arinmig olmak-
tir. Ey biitiin noksanliklardan uzak olan Rabbim! Kullannin hidayete erip sana ulagmala-
1 konusunda, ne kadar gefkétli ve merhametlisin.

Iklimi mutedil olan yerlerde yagayan insaplar igin, 1s1 zaruri bir ihtiya¢ oldugu
i¢in, dokumacilik ve terzilik, insanhk tarihi agisindan ¢ok eski iki meslektir. Sicakhigin
¢ok yiiksek oldugu yerlerdeki insanlarin 1s1 ihtiyaci yoktur. Bu ytizden birinci kugaktaki
siyahilerin yagadig yerlerdeki insanlarin genelde ¢iplak olduklarim duyuyoruz. Bu sanat-
larin gok eski oluglarindan dolayi, halk bunlar, nebilerin en eskisi olan Hz. Idris peygam-
bere nispet ederler. Hermes’e162 nispet ettikleri de oluyor. Hermes’in, ldris peygamber ol-
dugu da soyleniyor. Biitiin eksikliklerden olan yiice Allah her seyi yaratan ve her seyi bi-
lendir.

162 Hermes, Yunan mitolojisinde hitabet, beyan ve ticaret tanrisi olarak kabul editir.
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Ebelik Sanat1 Hakkinda

Ebelik, insan yavrusunun anne karnindan dikkatlice gikartilmasi, bunun igin ge-
rekli tedbirlerin alinmasi, imkanlarin hazirlanmasi ve ¢iktiktan sonra da, agsagida zikre-
decegimiz gerekli isleri yapilmasidir. Ebelik genelde, birbirlerinin mahrem yerlerini go-
rebildiklerinden, kadinlara 6zgii bir meslektir. Bu isi icra edenler “kébile (karsilayan, ka-
bul eden)” olarak isimlendirilir. Bu isimlendirme, birinin bir geyi vermesi ve digerinin de
kabul etmesine benzetilerek yapilmigwr. Sanki dogum olayi, dogumu yapanin, bebegi
vermesine, ebenin de onu ahip kabul etmesine benzetilmistir.

Dogum ve ebelikteki durum sudur: Cenin anne rahminde Allah’in diledigi kadar
kalip —ki bu genelde dokuz aydir- biitiin evreleriyle gelismesini tamamlayinca, Allah’in
takdir ettigi ozellik sayesinde anne karnindan ¢ikmaya yonelir. Ancak ¢ikis yeri dar oldu-
gu i¢in gikmak zor olur. Hatta sikigtirma neticesinde bazen vajinanin (délyatag yolunun)
yirtildifh veya rahme yapisik olan pargalarin koptugu olur. Biitiin bunlar dogumu yapa-
na ok biiyiik acilar verir. Ki dogum sancis: denilen sey de budur.

Iste bu durumda ebe, imkan él¢iisiinde dogum yapan kadina yardima olur. Bu
amagla kadinin sirtiny, her iki taraftaki uyluk kemiklerinin iist kisimlarini ve rahmin hi-
zasina gelecek yerleri sivazlar. Boylece bebegin disar1 gikma basmcma yardim ederek,
elinden geldigi kadar onun isini kolaylagtirir. Bebek digar1 giktiktan sonra ise, rahimde
bebegin beslenmesini saglayan gobek bags, bebegi halen rahme baglar. Ancak bebegin ra-
himde beslenmesine 6zgii olan bu bag, bebegin dogmasiyla artik fazlahk ve gereksiz ha-
le gelmigstir. Bu yiizden ebe, hem bebegin bagirsaklarina, hem de annenin rahmine zarar
vermeyecek sekilde bu bag keser ve sonra da daglayarak ve bir bagka sekilde tedavi edip
iyiletirir.

Aym sekilde bebegin kemikleri heniiz gok yumusak oldugu, bu yiizden de kolay-
ca egilip biikiilebilecegi igin, gikis yerinin darh@indan dolay: organlannn sekli ve yeri de-
gisebilir. Iste boyle bir durumda ebe sivazlayip ovalamak suretiyle, biitiin organlan tabii
sekillerine ve yerlerine getirir.
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Ebe bundan sonra anneye doner ve rahimdeyken bebegi kugatan zarlardan geri-
de kalan bir sey varsa, onlan gikarmak i¢in anneyi yumugak bir gekilde sivazlar. Ciinkii
bunlardan geride belki bir miktar kalmig olabilir. Ciinkii artitk durumundaki bu zarlar
tam olarak gikmazsa kokmaya baglar, koku rahme ilerler ve bunun neticesinde annenin
6lmesinden korkulur. Onun igin bu tiir sakincali durumlari 6nlemek igin, eger geride bir
sey kalmigsa, ebe onlarin gikarilmasina yardim eder.

Bundan sonra ebe yeniden bebege doner ve organlarinin saglamlagip, rahimde
bulunmasindan kaynaklanan yaglhigin kurumasi i¢in bebegin viicudunu cesitli yaglar ve
kurutulmus bitki tozlariyla ovar, kiigiik dilini kaldirmak i¢in bogazina (badem yag gibi)
baz1 geyler siirer, bagin i¢ kismindaki gereksiz seyleri gikartmasi i¢in onu aksirtir ve ba-
girsaklarinin kuruyup yapigmasini engellemek igin bir geyler yalatur.

Sonra annenin, dogum sancisindan ve bebegin rahimden aynlmasinin verdigi
acidan kaynaklanan zayifik ve bitkinligini tedavi etmeye yonelir. Her ne kadar bebek
rahmin tabii bir bar¢asi degilse de, rahimde olusup gelismesinden dolay: 4deta onun bir
pargast haline gelmistir. Bu yiizden de onun rahimden ayrilmasinin acis, bir organin ye-
rinden kopup aynlmasinin acisina yakin olur. Ayni sekilde ¢ikig aninda bebegin sikigtir-
mastyla vajinada meydan gelen yirtilmalarin acisim da tedavi eder. Biitiin bunlar tedavi
usullerini en iyi ebelerin bildigi rahatsizliklardir.

Yine siitten kesilinceye kadar, bebeklerde goriilen rahatsizhiklar konusunda ebele-
rin, mahir doktorlardan daha becerikli olduklan goriiliir. Bunun tek sebebi, bu siire igin-
de insan bedeninin, heniiz kuvve (yani potansiyel) nitelikte bir beden olusudur. Ancak
siitten kesilme yagina geldiginde ger¢ek anlamda insan bedenine dniigiir ve bundan
sonra doktorlara daha fazla ihtiyag duyar. [Ciinkii tibbin konusu, yani doktorlarin alani,
potansiyel degil, gercek anlamda insan bedenidir]. Goriildiigii gibi umran igin bu sanat
zaruridir ve genelde insanlarin diinyaya gelmeleri ancak ebeler sayesinde gergeklegsir.

Bazi1 kimselerin dogumunda ise bu sanata (ebelere) ihtiyag olmayabiliyor. Bu du-
rum, ya peygamberler 6rneginde oldugu gibi, Allah’in bir mucizesi olarak, ya da bebegin
yaratihgindan ve kendisine ilham olunan 6zellik sayesinde boyledir. Béylece onlarin dog-
malar ebeler olmadan gergeklesir.

Ebesiz gerceklesen dogumlarin mucize cinsinden olan rnekleri ¢oktur. Ornegin
Hz. Peygamber gobegi kesilmis, siinnet edilmis ve ellerini yere koyup goézlerini gokyiizii-
ne dikmis bir vaziyette dogmugtur. Hz. Isa’nin dogumu da béyledir. Bunun gibi daha pek
¢ok ornek vardur.

{lham olunan bir 6zellik sayesinde ebesiz gerceklesen dogumlar da inkar edile-
mez. An gibi pek ¢ok hayvana sagilacak ilhamlar yapildigina gore!63, acaba hayvanlardan
tistiin kilinmig insanin, 6zellikle de Allah’m kerametlerine nail olmug kimselerin duru-
mu hakkinda ne diisiiniilebilir? Sonra genel olarak biitiin bebeklerin annenin memeleri-
ne (siite) yonelmeleri, onlar i¢in genel bir ilhamin mevcut oldugunun en agik delilidir.
Allah’in, kullarina olan inayeti ve yardimy, biitiin yonleriyle kusatilip bilinemeyecek ka-
dar ¢ok ve biiyiiktiir.

163 “Rabbin bal ansina §dyle vahyetti: Dagjlardan, afjaglardan ve insantarin yaptikian gardaklardan evler edin” (Nahl Siire-
sl, 68).
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Buradan Farabi’nin ve Endiiliis filozoflarinin, “varlik tiirlerinin, 6zellikle de insan
tiiriiniin yok olmayacagina ve varliklarinin kesintiye ugramasinin imkansiz olduguna”
iligkin iddialarina delil olarak ileri siirdiikleri su goriisiin gecersiz oldugu anlagilmis olu-
yor. $6yle diyorlar: Eger insan tiirii bir kere kesintiye ugrarsa, bir daha var olmalar1 im-
kansiz olur. Ciinkii insanlarin var olmalan (diinyaya gelip yasamalar1) ancak bu sanat
(ebelik) ile miimkiin olur. Bir bebegin, ebesiz olarak diinyaya gelip, yine ebenin bakim ve
gozetimi olmadan siitten kesilme ¢agina kadar yasayacag —teorik olarak- soylense bile,
ashinda bu sekilde bebegin hayatin1 devam ettirebilmesi miimkiin degildir. Diigiince ol-
madan sanatlarin var olmalar1 imkansizdir. Ciinkii sanatlar diisiincenin iiriiniidiir ve dii-
siinceye tabidir. (Yani insan tiirii yok olduktan sonra, -herhangi bir sekilde- bir bebek va-
rolacak olsa bile, onun varh@gim devam ettirmesi miimkiin degildir. Ciinkii onun yagsama-
s1 igin ebelik sanat1 sarttir ve bu sanat da ancak bir diisiincenin —diisiinebilen olgun bir
insanin- iiriinii olacaktir. Dolayisiyla biitiin bunlardan mahrum olan bebek yok olmaya
mahkum olacaktir).

Ibn-i Sina, zorlama delillerle, kars1 oldugu bu gériige cevap verme yoluna gitmis-
tir. O, tiirlerin kesintiye ugramasindan ve varlik aleminin yok olmasindan sonra, -iddi-
asina goére- ¢ok uzun araliklarla nadiren gergeklesen yildizlarin gokyiiziindeki garip ko-
numlarimn bir sonucu olarak yeniden var olabileceklerini kabul ediyor. Evet, boyle bir
durumda, karigimlar1 uygun bir ¢amur tiirii, uygun bir sicakhkta mayalanir ve insan (kii-
¢iik bir bebek) haline gelir. Sonra bir hayvan onun bakimina yénlendirilir ve bu hayva-
na, onu bakip biiyiitmek igin gerekli 6zellikler ve sefkat ilham edilir. Boylece siitten kesil-
me ¢agina kadar onun bakim ve gelismesi tamamlanmus olur.

Ibn-i Sina “Hayy bin Yakzan” isimli risalesinde!64 bu hususu genis olarak agikla-
mustir. Ancak Ibn-i Sina’nin gériiglerini ispat etmek igin ortaya koydugu deliller dogru
degildir. Evet, tiirlerin kesintiye ugramas: hususunda, onunla aym goriisii paylagsak bile,
getirdigi delil dogru degildir. Ciinkii onun delili, fiillerin, gerektirici bir sebebe (illetii’l-
micibeye) dayanmasim gerektiriyor. Oysa “fail-i muhtar” (Allah’in diledigini, herhangi
bir sebebe bagh kalmaksizin, diledigi sekilde yaratmasi) delili ile onun bu gériigii redde-
dilir. Ciinkii fail-i muhtar goriisiinde, fiiller ile ezeli kudret arasinda bir vasitanin olmasi
gerekmiyor. Dolayisiyla Ibn-i Sina’nin yaptigs zorlamalara gerek yoktur.

Sonra Ibn-i Sina’nin (gerektirici sebep hususundaki) sdylediklerini —bir an igin-
kabul etsek bile, bundan ¢ikanlacak en ileri sonug, (gék cisimlerinin durumu ve uygun
¢amurun varhg gibi gerektirici sebeplere dayah olarak) ortaya ¢ikan insanin (bebegin)
varhigim siirdiirmesinin, bir hayvana ilham edilecek, onu bakip gézetme o6zelligi ile
miimkiin olacagidir. Peki boyle olmasini gerektiren sebep nedir? Eger bu 6zellik bir hay-
vana ilham ediliyorsa, bunun bizzat bebege ilham edilmesine engel nedir? Oysa (siit em-
me meselesinde oldugu gibi) bebeklerde bu yénde genel bir ilhamin oldugunu yukarida
soylemistik. Bir sahista ilhamin kendi ¢tkarlar igin yaratilmasi, bagkasinin gikarlan igin
yaratilmasindan daha makuldiir. Dolayisiyla agikladigamiz nedenlerle, her iki goriigiin
(yani Farabi ve Ibn-i Sina’min gériiglerinin), gegersiz olduklarina, bizzat bu gériiglerin
kendileri sahitlik ediyor. Yiice Allah en iyi bilendir.

164 |bn-i Sina’ya ait bu risale, Ibn-i Tufeyl'in ayni ismi tagiyan kitabindan farkiidrr.
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Tip Sanat1 Ve Bu Sanata Badiyelerde Degil,
Sehirlerde Ihtiya¢ Duyulacag Hakkinda

Sagladig1 yararlardan dolay1 bu sanat gehirler ve kentler i¢in zaruridir. Tibbin se-
meresi, saglikli olanlarin saghginin korunmasi ve hastalarin da, tedavi edilmek suretiyle
hastahktan kurtulmalaridir. Bil ki biitiin hastaliklarin temelde gidalardan kaynaklanr.
Alimler tarafindan hadis oldugu siipheli bulunsa da, tabibler arasinda yaygin olarak nak-
ledilen tipla ilgili bir hadiste Hz. Peygamber goyle buyuruyor: “Mide hastahiklarin yuva-
sidir. Perhiz, saghgin (tedavinin) bagidir. Biitiin hastaliklarin temeli mideyi (actkmadan
tika basa) doldurmaktir.”165

Bu sozdeki “mide hastaliklarin yuvasidir” ciimlesinin anlami agiktir. “Perhiz, sag-
higin (tedavinin) bagidir” séziine gelince: Perhiz, bir sey yemekten kaginmak, demektir.
Dolayisiyla bu ciimle, bir ey yememenin, ilaglarin bagi ve en biiyiik tedavi oldugu anla-
mina geliyor. “Mideyi (actkmadan tika basa) doldurmak” ciimlesinin anlamu ise, bir ey
yedikten sonra ve yenilen o sey heniiz hazmedilmeden, yeniden bir seyler yiyerek mide-
yi doldurmaktr.

Bunun agiklamasi goyledir: Biitiin eksikliklerden uzak olan Allah insani yaratmug
ve hayatim siirdiirmesini, yiyerek aldig1 gidalara baglamigtir. Alman bu gidalar hazmedi-
lerek, et ve kemikten olugan bedenle uyum iginde olan kana déniigiir. Sonra bu kan geli-
sip ete ve kemige doniisiir. Yenilen seylerin hazmedilmesinin anlami, bu seylerin, bede-
nin bir pargasi haline gelinceye kadar, viicudun tabii hararetiyle 6giitiiliip islenmesidir.

Bu su gekilde olur: Agza alinan lokma ¢ignenince hafiften 6giitiiliir ve gekli biraz
degisir. Artik agza alindigs gekilden farkh bir sekle biiriinmiigtiir. Sonra bu haliyle mide-
ye gonderilir ve midenin hararetiyle, tamamen ¢éziiliip birbirinden aynlincaya kadar
ogiitiiliip iglenir. Ogiitiilen seylerden saf (bir gida) olarak elde edilenler karacigere, geri-

165 By sdz Arap tabip Haris bin Kilde'ye nispet edilmektedir.
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ye kalanlar da her iki yoldan (digk: ve idrar olarak) disariya atilmak iizere bagrsaklara
gonderilir. Karacigere gonderilen saf gida, buradaki hararetle taze bir kana déniistiirii-
liinceye kadar islenir. Bu islenmeden geriye, kanin tizerine ¢ikmig bir kopiik kalir ki, bu
“safrd” denen sar1 sividir. Geriye kalan kuru pargaciklar ise “sevda” olarak isimlendirilir.
Tabii hararetin igleyip kana déniistiirmeye yetmedigi kat1 kisimlar ise “balgam” olarak
isimlendirilir. Sonra karaciger bunlarin hepsini, damarlara gonderir. Damarlardaki tabii
hararet de bunlari islemeye devam eder. Saf kandan, hayvani ruhu besleyen sicak ve nem-
li bir buhar elde edilir. Sonra kandaki gelisip ilerleme devam eder ve ete doniisiir. Kat:
olan kisimlar ise kemige déniigiir. Sonra beden, ihtiyacindan arta kalanlan ter, tiikiiriik
(salya), siimiik ve gozyas: gibi degisik artiklar olarak digar1 gonderir. Iste gidalarin duru-
mu ve kuvveden, fiili olarak ete déniigmesi bu sekilde olur.

Hastaliklarin temeli ve biiytik bir kismi, hummadir (bedendeki atestir). Bunun se-
bebi sudur: Bedendeki tabii hararet, gida olarak yenilen geylerin 6giitiiliip islenmesi aga-
malarinin her birinde gitgide zayiflamakta ve artik o giday: isleyemez hale gelmektedir.
Boylece o gida tam olarak iglenip olgunlagsmamig halde kalmaktadir. Genelde bunun se-
bebi, midenin tikabasa doldurulmasi ve bunlarin tabii hararete galip gelmesidir. Veya da-
ha 6nce yenilen geyler tam olarak hazmedilmeden, mideye yeni gidalarin génderilmesi-
dir. Boylece tabii hararet birinci yenileni oldugu gibi birakip, ikinci yenilenle mesgul ol-
maya baglar. Ya da her ikisiyle ilgilenir ancak, onlar1 isleyip kivamina getirmekten aciz ka-
Lir.

Sonunda mide bunlar1 oldugu gibi karacigere gonderir. Ancak onun harareti de
bunlar igleyip kivamina getirmek icin yeterli olmaz. Neticede belki de karacigerde ilk ye-
nilenden kivamina erigmemis artiklar kalir. Ayni sekilde karaciger de kivamina ulagma-
mig bu maddeleri damarlara gonderir. Beden bunlardan kendisine uygun olan ihtiyagla-
rim1 aldiktan sonra, kalanlari, gii¢ yetirebildigi takdirde ter, gézyas: ve tiikiiriik gibi artik-
lar olarak digar1 génderir. Bazen de bunlardan ¢ogunu génderemeye gii¢ yetiremez ve
bunlar damarlarda, karacigerde ve midede kalir. Giinlerin gegmesiyle de ¢ogalir. Bunlar-
dan nemli olanlar, tam olarak iglenip kivamina ulagmazsa kokar. Iste olgunlasmadig i¢in
kokan bu gidalar “karigim” olarak isimlendirilir. Kokan gidalarin her birinde garip bir ha-
raret olur. Iste insan bedenindeki humma (ates) olarak isimlendirilen gey budur.

Bu husus kokana kadar terk edilen yemeklerde veya kokmakta olan ¢opliiklerde
gozlemlenebilir. Onlardan hararet yayildig1 goriilecektir. Iste hadiste geldigi gibi, biitiin
hastaliklarin bag1 ve temeli olan bedendeki hummanin anlami budur. Iste bu hummali
hastaliklarin tedavisi i¢in hasta birkag hafta a¢ birakilir (perhiz yaptirilir), sonra kolay yi-
yecekler verilir ve bu gekilde iyilesir. Ayn gekilde saglikh kisiler de béyle yaparak (yani az
yiyip perhiz yaparak) bu hastaliktan ve digerlerinden korunurlar.

Bazen bu koku belirli bir organda olur ve rahatsizhik da o organda goriiliir veya
bedende yaralar ¢ikar. Bu yaralar ya ana organlarda veya digerlerinde olur. Bazen bir or-
gan hastalandiginda, ondaki gii¢ kaybolur ve organ iglevsiz hale gelir. Biitiin bu hastalik-
larin kaynag genelde gidalardir ve yine biitiin bu hastaliklarla doktorlar ilgilenir.

Bu hastaliklar sehirlerde ve kentlerde daha ¢ok goriiliir. Ciinkii bolluk i¢inde ra-
hat bir yagama sahip olan gehirliler ve kentliler, gok yemek yerler, tek bir gesitle yetindik-
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leri az olur ve yemek i¢in vakitte gézetmezler. Cogu zamanda yiyeceklerini terbiye edip
tatlandirmak i¢in yemeklerine —kuru veya yas- baharat, yesillik ve meyve katarlar. Bunu
yaparken de tek bir gesit veya belirli gesitlerle yetinmezler.

Ornegin sadece bir gesit yemege, hayvan ve bitkisel iiriinlerden kirk gesit gida
maddesinin katildigini saydigimiz olmugtur. Boylece ortaya garip karigimli bir yemek ¢1-
kar. Bazen bu tiir yemekler bedene ve bedenin organlarina uygun olmaktan ¢ok uzak
olur. Sonra gehirlerde, artiklarin ¢oklugundan yayilan kétii kokularla hava bozulur. Oy-
sa (giizel) hava ruhlara canlilik verir ve bu canhiligim yemekleri hazmetme noktasinda
viicuttaki tabii hararet iizerinde olumlu etkisi vardur.

Ay sekilde sehirliler arasinda spor da yoktur. Ciinkii genelde sakin ve hareketsiz
bir hayat yasarlar. Bu yiizden hi¢ spor yapmakla ilgilenmezler ve sporun onlar iizerinde
de higbir (olumlu) etkisi gérillmez. Sonugta gehirliler arasinda hastaliklar gogalir ve tip
sanatina olan ihtiyaglar1 da aym oranda ¢ok olur.

Bedevilere gelince, onlar genelde az yemek yerler. Hububatin azhigindan dolays,
tok olmaktan ¢ok agtirlar ve bu durum onlarda bir ahigkanlik haline gelmistir. Hatta bu
halin (nesiller boyu) ¢ok uzun siire devam etmis olmasindan dolays, 4deta fitri bir 6zel-
lik oldugu sanilir. Diger taraftan yemekle birlikte alacaklar1 katiklar1 ya ¢ok azdir ya da
hi¢ yoktur. Yemeklerin terbiye edilip tatlandirilmasi igin kullanilan baharat, yesillik ve
meyveler ise, zaten onlarin gok uzak oldugu medeniligin liiks ve refahindan kaynaklanur.
Bu yiizden yemekleri sade, garip karigimlardan uzak ve bedenin tabii yapisina uygundur.
Aymi gekilde (soluduklari) havadaki kétii kokular da azdur. Ciinkii eger yerlesik bir haya-
ta sahiplerse, artiklarin azligina bagh olarak kétii kokular da azdir. Eger gocebe hayat ya-
siyorlarsa, bu durumda zaten yer degistirdikleri i¢cin bulunduklar yerin havasinin kok-
mast s6z konusu olmaz.

Ayni sekilde bedeviler arasinda spor da mevcuttur. Ciinkii at kogturduklari, avlan-
diklar1 veya ihtiyaglarin1 temin etmek i¢in kogusturduklari, ¢alisip didindikleri igin sii-
rekli hareket halindedirler. Biitiin bunlar hazmi kolaylagtirir ve heniiz midedeki yemek
hazmedilmeden, mideye bagka bir yemegin girmesine engel olur. Béylece bedenleri sag-
likl1 ve hastaliklardan uzak olur. Sonugta tibba olan ihtiyaglar1 azalir. Onun i¢in badiye-
lerde higbir sekilde doktor bulunmaz. Bunun tek sebebi badiyelerde yagayanlarin doktor-
lara ihtiyaglarinin olmamasidir. Eger ihtiyaglar olsaydi siiphesiz oralarda doktor da bu-
lunurdu. Ciinkii béyle bir durumda doktor i¢in bidiyelerde kazang ve gegim imkani olur
ve bu durum doktoru oralarda ikamet etmeye sevk ederdi. “Bu, 6teden beri Allah’n sii-
regelen kanunudur (siinnetullah). Allah’in kanununda bir degisiklik bulamazsin.” (Fe-
tih Saresi, 23). .
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Hat Ve Kitibetin (Yazinin) Insanhga Ozgii
Sanatlardan Oldugu Hakkinda

Kitabet (hat, yaz1), insanin zihnindeki anlamlara isaret eden s6zlii kelimeleri, (ya-
z1l1 olarak) ifade eden harf seklindeki resim ve sekillerdir. Bu haliyle yazi, (anlamlari ifa-
de etmede kullanilan) dil araglaribakimindan, (sézlii ifadelerden sonra) ikinci sirada ge-
lir.

Yazi insani, hayvanlardan ayiran belirleyici 6zelliklerden biridir ve onun igin, asil
ve tistiin bir sanattir. Ayni sekilde insanin zihninde olanlarin bilinmesini saglar. Soylen-
mek istenen seyler, yazi sayesinde ¢ok uzak beldelere ulastirilir. Boylece bizzat oralara git-
me zahmetine girilmeden ihtiyaglar giderilir. Yine yaz1 sayesinde 6ncekilerin ilimlerine,
bilgilerine ve naklettikleri haberlere vakif olunur. Iste biitiin bu faydalarindan dolay1 ya-
21, ¢ok iistiin bir sanattir.

Bu sanatin insanda kuvveden fiiliyata dokiilmesi 6gretim ile olur. Diger sanatlar-
da oldugu gibi, bir sehirde yaz1 sanatinin gelisip ilerlemesi ve giizel bir sekilde icra edili-
yor olmasi da, umranin durumu, insanlarin daha miireffeh bir yasam i¢in yarigmalari ve
bu sanata duyulan ihtiyagla orantihdir. Daha 6nce soyledigimiz gibi bu hususta sanatla-
rin durumu béyledir. Yani umranin durumuna baghidir. Onun i¢in, bedevilerin ¢ogunun
okuma yazma bilmeyen iimmiler olduklarim goriiyoruz. Okuma yazma bilenlerinin ise,
yazilar eksik ve yetersiz, okumalar1 da akici degildir. Umrani haddinde fazla kalabalik
olan sehirlerdeki yaz1 6gretiminin en giizel ve kolay bir yolla gergeklestigini goriiyoruz.
Ciinkii oralarda bu sanat iyice yerlesip saglamlagmugtir.

Ornegin ¢agimizda Misir'dan nakledilen haberler bunun delilidir. Orada yazi 6g-
renenlere, her harfin yazihigina iligkin kurallar1 6gretmek i¢in tayin edilmis 6gretmenler
vardir. Hatta bu kimseler, 6grencilerin elleri aligsin diye, bizzat onlarin ellerini tutarak bu
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harfleri yazdirirlar. Béylece 6grencilerde ilim duygusu ve yazma melekesi en iyi sekilde
gergeklesir.

Orada sanatlarin bu gekilde en miitkemmel seviyeye ulagmasinin ve gogalmasinin
sebebi, umranin biiytikliigi ve iglerin (is sahalarinin) genislemesidir. Endiiliis ve Mag-
rib’te yaz1 6gretimi, Misir'da oldugu gibi, bu is i¢in tayin edilmis bir 6gretmen tarafin-
dan, her harfin tek tek nasil yazilacagim géstermek suretiyle olmaz. Aksine, 6grenci yazi
yazmayi, kelimeleri bir biitiin olarak taklit edip onlar gibi yazmaya ¢alismak suretiyle 68-
renir. Evet, 6grenci bu sekilde kelimeleri yazmaya ¢aligir ve 6gretmen de bunlar1 kontrol
eder. Bu durum 6grencinin kelimeleri giizel bir sekilde yazma kabiliyetini yazana kadar
devam eder.

Arap yazisi, Tebabia devletinde son derece giizel ve saglam kurallara gére yazilan
bir seviyeye ulagmusti. Ciinkii Tebabia devleti medenilikte ileri bir seviyeye ulagmigti. Bu
yaz1 “Hatt-1 Himyer (Himyer Hatti/Yazis1)” olarak isimlendirilir. Daha sonra bu yazi ora-
dan, Miinzir ogullar1 devletinin hiikiim siirdiigii Hire’ye ge¢mistir. Asabiyet olarak Teb4-
bia’ya nispet edilen Miinzir ogullary, Irak’ta Arap hiikiimdarligini yeniden kurmuglardar.
Ancak onlarin devletinde yazi, Tebabia devletinde ulagtigi seviyeye ulagmamugtir. Bunun
sebebi de, medenilik ve refah seviyesi agisindan her iki devlet arasindaki farktir. Miinzir
ogullar: devletindeki medeni seviye ve buna bagh olarak gelisen sanatlarin durumu, yaz:
sanatinin ¢ok ileri bir diizeye ulagmasim saglamaktan uzakti.

Soylendigine gére Taif halki ve Kureysliler yaziyn Hire’den 6grenmislerdir. Rivayet
edildigine gore, yaz1 sanatin1 Hire’den 6grenen ilk (Kureysli) sahis Siifyan bin Umeyye’dir
-bu kiginin Harb bin Umeyye oldugu da sdyleniyor-. Siifyan bin Umeyye yaziy1 Hire’den
Elsem bin Sidre’den 6@renmistir. Bu rivayetin dogru olmasi miimkiindiir ve (Kureysin
yazmay1) Irak’taki kabilelerden biri olan lyad kabilesinden 6grendiklerini iddia edenlerin
goriigiine gore gercege daha yakindur. Ikinci gériiste olanlar, 1yad kabilesinin gairinin gu
beytini esas alirlar:

lydd, Irak topraklarimin sahibi olan bir kavimdir
Topluca hareket ettiklerinde yazi ve kalem de beraberlerinde olur

Ancak bu gorii gergege uzaktir. Ciinkii 1yad kabilesi Irak’a sahip olmugsa da, be-
devilikleri devam etmistir. Oysa yazi, medenti hayatin getirdigi sanatlardan biridir. $airin
bu beytinin anlami sudur: yad kabilesi, etraftaki sehirlere yakin oldugu igin diger Arap-
lara gore yaz1 ve kaleme en yakin olanlaridir. Dolayisiyla Hicazlilarin yaziyr Hire’den 6g-
rendikleri, Hire’dekilerin de Teb4bia’dan ve Himyer'den aldiklar geklinde gériig kabule
en layik olanidur.

Ibn-i Abbar’in “Et-Tekmile” isimli kitabinda, Imam MaliK’in 6grencilerinden olan
ve tam ismi Abdullah bin Ferruh bin Abdurrahman bin Ziyad bin Enam olan, 1bn-i Fer-
ruh Kayravani Fési Endeliisi'nin, babasindan su rivayeti naklettigini okudum: Babasi
soyle diyor: Abdullah bin Abbas’a dedim ki: Ey Kureys toplulugu! Yazmakta oldugunuz
su Arap yazis1 hakkinda bana bilgi verin. Allah Hz. Muhammed’i peygamber olarak gon-
dermeden 6nce de bu gekilde yaziyor muydunuz? Ornegin su anda bitisik yazdiginiz elif
ve 1am harflerini o zaman da bitisik mi yaziyordunuz? Veya su anda ayr1 yazdiginiz mim
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ve nin harflerini o zaman da aynn m1 yaziyordunuz? Abdullah bin Abbas dedi ki: Evet.
Dedim ki: Bu yaziy1 kimden aldiniz (6grendiniz)? Dedi ki: Harb bin Umeyye’den. Dedim
ki: Harb kimden almi§? Dedi ki: Abdullah bin Cud’an’dan. Dedim ki: Abdullah bin
Cud’4n kimden almi§? Dedi ki: Enbér halkindan. Dedim l&i: Enbar halk: kimden almig?
Dedi ki: Yemen’den gelmis olan birinden. Dedim ki: Yemen’den gelmis olan o kisi kim-
den almig? Dedi ki: Hiid peygamberin vahiy katibi olan Hulcan bin Kasim’dan. $u beyit-
leri s6yleyen de odur:

Her yil yeni bir adet ve bilinenin disindaki bir yolla
Ifade edilen yeni bir goriis mii ¢ikariyorsunuz

Oliim, bize soviilen bir hayattan daha hayirhdsr
Hele soviilenler arasinda Ciirhiim ve Himyer de varsa

Ibn-i Abbar’in “Et-Tekmile” isimli kitabinda naklettikleri bunlar. Bu rivayetin so-
nunda su ilaveyi de yapiyor: Bana bunu Ebd Bekir bin Ebti Humeyre bildirmistir. Eba
Bekir, Ebti Bahr bin As’tan, o Ebt Velid Vaksi’den ve o da Ebti Omer Talamanki bin Ebt
Abdullah bin Miiferrah’tan nakletmistir. Ben bunu onun yazisiyla Eba Said bin Yu-
nus’tan naklettim. Ebd Said bin Yunus, Muhammed bin Musa bin Numan’dan, o Yahya
bin Muhammed bin Hugeys bin Omer bin Eyyiib Meaferi Tanusi’den, o Behliil in Ubey-
de Hamiyy’den ve o da Abdullah bin Ferruh’tan rivayet etmigtir. {bn-i Abbar’in séyledik-
leri burada bitiyor.

Himyer’in “miisned” olarak isimlendirilen ve harfleri birbirine bitigtirilmeden ya-
zilan bir yazis1 vardi. Kendilerinden izin ahinmadan bu yazinin 6grenilmesini yasaklamig-
lards. Iste Mudar kabilesi, Arapca yaziy1 Himyer kabilesinden 6grendi. Ancak bedevi bir
yasam tarzina sahip olduklar i¢in, diger sanatlarda oldu gibi, yazida da iyi bir seviyede
degillerdi. Evet, bedevilik ve yaz1 sanat: arasinda ¢ok biiyiik bir mesafe oldugu igin ve be-
devilerin ¢ogunlukla yaziya ihtiyag duymamalari sebebiyle, yazilar1 saglam ve giizel degil-
di. Hatta saglam ve giizel olmaya meyilli bile degildi. Onun i¢in —¢agimizda oldugu gibi
veya buna yakin bir gekilde- Araplarin yazis1 (iyi bir sekilde yazilmamasi ve gelismemis
olmasi agisindan) bedevi bir karakter tagiyordu. Hatta diyebiliriz ki, cagarmzda ¢ok daha
giizel icra ediliyor. Ciinkii gehirlere, kentlere ve devletlere karigmig olmalar1 nedeniyle
medenilige daha yakinlar. Mudar ise tamamen bedevilige gomiilmiis bir hayat yagiyordu
ve Yemen, Irak, $am ve Misir halkalarina gére medenilikten son derece uzakt.

Islam’1n baglangicinda, Araplarin bedevi bir yagama sahip olmalari ve sanatlardan
uzak bulunmalar yiiziinden Arap yazisi ileri bir seviyeye ulagmig degildi, hatta orta dii-
zeyde bile degildi. Onun i¢in sahabeler tarafindan yazilmis olan Mushaf yazilarina bakil-
diginda, saglam ve giizel bir sekilde yazilmadiklari, hatta ¢ogu zaman da yaz: sanatinin
gerektirdigi 6lcii ve kurallara aykir1 olduklar gériiliir.

Sahabelerden sonra gelen tabiin de, Hz. Peygamberden sonra insanlarin en hayir-
lhlar olan ve Allah’m vahyini ve kelamim bizzat Hz. Peygamberden almig bulunan saha-
belere duyduklari sayg: ve hiirmetlerinde dolayy, -tipki ¢agamizda baz: kimselerin, velile-
rin ve alimlerin yazilarmm taklit etmeleri gibi- dogru veya yanlhs olduklarina bakmadan
onlarin yazilarim oldugu gibi taklit etmislerdir. Ancak bu yazilarin olduklan gibi taklit
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edilmesinin, sahabelerin sayginhk ve biiyiikliigiiyle ne ilgisi olabilir. Sonra alimler yazila-
rm (harflerin) dogru sekillerine dikkat ¢ekmiglerdir.

Bazi gafillerin, “sahabelerin yazi sanatinda usta olduklari, yazilarinda hata gibi gé-
ritlen hususlarin gergekte boyle olmadig, aksine her birinin agiklamasinin bulundugu”
seklindeki iddialarina asla iltifat edilmemelidir. Ornegin bu kimseler “aasdy” -1a ezba-
hannehu- (dogru yaziligin “<agy” —leezbahannehu- olmas: gerekiyor) kelimesindeki!6é
fazlahk olan “elif”in (Tiirkge’de bu fazlahg “le” yerine “1a” yazarak gosterebiliyoruz)
“zebh” yani bogazlama isinin heniiz gerceklesmedigini gostermek i¢in oldugunu iddia
ediyorlar.

Hicbir temele dayanmayan ve tamamen keyfi hiikiimler olan bu gibi yorumlarin
ornekleri ¢oktur. Onlar1 bu gibi seylere yonlendiren sebep, béyle yapmakla, sahabeleri,
yaz1 konusundaki eksikliklerinden temize ¢ikaracaklarina inanmalaridir. Yazinin (giizel
yazi yazmamn), kemal (miikemmellik) 6l¢iisii oldugunu samiyorlar ve bundan dolay: gii-
zel yazi1 yazamamanin eksikligini onlardan gidermeye yoneliyorlar. Giizel yaz1 yazdiklan-
nmiispatetmeki¢in de yazim kurallarina aykiri olan hususlara yukandaki gibi temelsiz yo-
rumlar getiriyorlar. Ancak bu dogru degildir.

Bil ki, yaz1 sahabeler i¢in bir kemal (mitkemmellik) ol¢iisii degildir. Ciinkii yukar-
da yaptigimiz agiklamalardan anlagilacag gibi yazi, medeni hayatin ge¢im kaynaklari
olan sanatlardan biridir. Sanatlardaki kemal ise, (bir insanin kisisel kemali agisindan) ge-
nel degil, izafi bir anlam tagir. Ciinkii sanatlardaki eksiklik, insanin ne diniyle ne de kisi-
ligiyle ilgili olmayip, sadece gecim kaynaklanyla ilgilidir ve ayrica insanin zihnindeki an-
lamlara isaret eden yazinin geligmesi umranin durumuna baghdir.

Hz. Peygamber de okuma yazma bilmeyen bir iimmi idi ve -makaminin istiinlii-
gii sebebiyle ve kazang kapilar1 olan ameli sanatlardan uzak olmas: itibariyle- bu durum,
onun hakkinda bir kemal teskil ediyordu. Ancak iimmilik bizim i¢in kemal teskil etmez.
Ciinkii Hz. Peygamber tamamen ve her seyiyle Rabbine yonelmig biriydi. Biz ise kendi
aramizda yardimlagarak, sanatlar, hatta teorik ilimler sayesinde diinyadaki gecimimizi
saglamaya ¢aligiyoruz. Onun igin bizdeki durumun aksine, Hz. Peygamberin biitiin bu
sanatlardan uzak olmasi onun i¢in bir kemaldir.

Sonra Araplar devlet olunca, iilkeleri fethedip sehirlere hakim oldular, Basra ve
Kiife gibi merkezlere yerlestiler. Dogal olarak devletin yaziya ihtiyac1 oldu ve yaz1 bir sa-
nat olarak talep edilip 6grenilmeye baglandi. Béylece yazi sanati ilerledi ve kurallarina uy-
gun sekilde yazilir hale geldi. Ozellikle Ktfe ve Basra’da —en ileri diizeye ulagmasa da- iyi
bir seviyeye geldi. “Hatt-1 Ktife (Kafe hatti/yazis1)” ¢agimizda da bilinen bir yaz1 geklidir.

Sonra Araplar geniglemeye devam edip Afrika ve Endiiliis’ii fethettiler. Abbasiler
tarafindan kurulan Bagdat, Arap devletinin merkezi olmasi hasebiyle, son derece kalaba-
lik bir umrana sahip olmus, boylece yazi1 sanat1 biiyiik bir gelisme gosterip en ileri sevi-
yeye ulagmustir.

166 (rnek olarak verilen bu kelime Nemi suresinin 21. ayetinde gegiyor. Hz. Silleyman insanlardan, cinlerden ve kuglardan olu-
san ordusunu teftls edip Hidhiid adindaki kugu goremeyince soyle demigtir: “Hiidhild’d nigin géremiyorum? Yoksa kayip-
tara m1 karigti? Ya bana (mazeretini biidiren) apagik ve kati bir delil getirir, ya da onu giddetli bir azaba ufjratacafjim ya-
hut bofjazlayacagiim (leezbahannehu).”
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Bagdat yazis1 (hatt-1), Kife yazisindan farklhilagip, daha gosterisli, parlak ve giizel
sekilde yazilma yoluna girdi. Bu farklilik zamanla daha da ilerledi ve nihayet vezir Ali bin
Mukle, Bagdat yazisinin bayraktarligini yaparak onu daha yiikseklere ulastirdi. Sonra bu
hususta onu Ibn-i Bevvab olarak taninan megshur katip Ali bin Hilal takip etmistir. So-
nugta hicri iigiincii asirdan itibaren yazi sanat, bu ikisine (yani onlarin yaz sekline) da-
yanmilarak 6gretilmeye baglandi. Bu arada Bagdat yazisi, Ktfe yazisindan iyice uzaklagty,
Asirlarin gegmesiyle ve son derece maharetli katiplerin eliyle aradaki fark daha da agildi.
Nihayet Yakit ve Veli Ali Acemi gibi katipler geldi ve yazi sanat1 onlara (onlarin yazi sek-
line) dayanilarak 6gretilmeye baglandi.

Sonra bu yazi Misir’a gegti ve Irak’taki yazilis seklinden biraz ayrildi. Acemler bu
yaziy1 Misir'da 6grendiler ve Misir halkinin yazdigindan biraz farkh veya uzak yazdilar.
Eski sekliyle bilinen Afrika yazisi, cagimizda dogudaki yaziya yakindir. Endiiliis’te Eme-
viler hiikiim siirmektedir ve ¢cagimizdaki bilinen yaz gekillerinde oldugu gibi, medenilik,
sanatlar ve yazi alanindaki durumlari itibariyle bagkalarindan ayrilmaktalar.

Biitiin bélgelerdeki Islim devletlerinde umran ve medentilik denizi cosup yiiksel-
di. Hiikkiimdarliklar giiglenip biiyiidii, ilim pazari revag buldu, kitaplar ¢ogaldi, yazimi ve
ciltleri en giizel gekilde yapildy, saraylar ve hiikiimdarlk hazineleri esi benzeri bulunma-
yan kitaplarla doldu. Biitiin bolgeler bu hususta birbiriyle rekabete girip yarigti.

Sonra Islim devleti ¢oziiliip gerileyince, biitiin bu sahalarda da gerileme oldu.
Bagdat’ta halifeligin silinip yok olmasiyla ilimler de silindi. Béylece yazi, hatta ilim saha-
sinda iistlendigi misyon Misir’a ve Kahire’ye gecti. Misir ve Kahire’nin bu durumu ¢ag-
mizda halen devam etmektedir. Oralarda 6grencilere yazmaya 6gretmekle gorevli olan
muallimler vardir. Bunlar, kurallarina gére harflerin nasil yazilacagin 6grencilere uygula-
mah olarak gosterirler. Ogrenci de bilimsel olarak dgrendigi yazim kurallarin1 uygulaya-
rak, en kisa zamanda, ¢ok giizel ve maharetli bir sekilde yazi yazmaya baglar.

Endiiliise gelince, oradaki Arap devletinin ve onlardan sonra da Berberi devleti-
nin yikilip, hiristiyan milletlerin hakimiyet kurmalarindan sonra, Miisliman Endiiliis
halki karg1 kiyidaki Magrib ve Afrika’ya dagilmislardir. Evet, bu durum Lemtune devle-
tinden ¢agimiza kadar devam etmistir. Sahip olduklar sanatlarla, gittikleri yerlerdeki
umrana katilip onlarin ilerlemelerini ortak olmugslar, devlet hizmetlerine girmisler ve ya-
21 sitilleri Afrika yazisina galip gelinistir. Kayravan ve Mehdiye’deki gelenek ve sanatlarin
unutulmasina bagh olarak, oralardaki yaz sitilleri de unutulmugtur. Sonugta Endiiliis ya-
z1 sitili Tunus’tan itibaren biitiin Afrika’nin yazisi haline gelmigtir. Ciinkii (hiristiyanlar
tarafindan) dogu Endiiliis’ten siirilen Miisliimanlar buralarda yogunlagmuglardir.

Afrika yazis1 sadece Cerid bolgesinde varligim siirdiirmiigtiir. Ciinkii Endiiliis’Ti
katipler ne bu bolgedeki ne de bu bolgenin sinirlarindaki umrana katilip karigmamuglar-
dir. Onlar hiikiimdarlik merkezi olan Tunus’a geliyorlardi. Sonugta Afrikahlar, Endiiliis
yazi sitilini en iyiyazanlar arasina girmiglerdir. Ancak Muhavahhidin devleti gerileyip um-
ran zayiflayinca, buna bagh olarak medenilik de gerilemis, boylece yazi sanatinin durumu
bozulmug ve onu 6grenme usulii unutulmugtur. Buna ragmen orada Endiiliis yazisinin
eserleri devam etmektedir. Ciinkii daha 6nce s6yledigimiz gibi, bir yerde medenilik ve sa-
natlar iyice yerlesip koklestikten sonra, tamamen yok olup silinmeleri zor olmaktadur.
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Bundan sonra Uzak Magrib’teki Merin ogullar1 devletinde, Endiiliis yazisimin bir
uzantisi gelismistir. Ciinkii Endiiliis buraya yakindir ve Endiiliisten ¢ikip, (Uzak Mag-
rib’teki) Fas’a gelenler devlet hizmetlerine alinmislardir. (Boylece Endiiliis yazisi buralar-
da gelisme imkam bulmustur). Ancak devletin merkezinden uzakta bulunan bolgelerde
bu yaz1 —sanki daha 6nce hig bilinmemis gibi- unutulmustur. Onun i¢in Afrika ve Mag-
rib’teki yaz: giizel (okunakl ve anlagilir) olmaktan oldukga uzak bir hale gelmistir. Sayet
bu yaziyla kitaplar ¢ogaltilsa bile, onlardan yararlanmak son derece zor ve mesakkatli ol-
maktadir. Ciinkii yazilarin kotiiliigii ve yazmm hatalarindan dolay: kitaplar ¢ok zor oku-
nabiliyor. Evet, devletlerin bozulmas: ve medeniligin gerilemesiyle diger sanatlarin bag:-
na gelen,yazi sanatinin bagina da geliyor. Allah diledigi gibi hitkmedendir ve O’nun hiik-
miinii geri ¢evirecek yoktur.

Ibn-i Ebvab ismiyle meshur Bagdat’h katip Ebtt Hasan Ali bin Hilal'in, yaz: sana-
tim1 ve yazinin materyallerini ele aldig bir kasidesi vardir. Bu kaside yaz1 sanati hakkinda
soylenmis kasidelerin en iyilerinden biridir. Kasidenin baslangic1 soyledir:

Ey giizel yaz1 yazmak isteyen

Ve yazinin seklinin giizel olmasini hedefleyen!

Eger (giizel) yazmaktaki azmin gercek ise

(Once) Mevlandan kolayhk dile

(Sonra) yazma sanatim icra edebilecefin

Saglam ve elverisli kalemler hazirla

Kalem yontmaya niyetlendiginde

(Kalem icin segecegin kamig1) aragstir ve orta olanini se¢

Kamigin her iki ucuna bak

Ve ince olan tarafin1 kes

Kalem olarak yontacagm kamgs

Diiz olsun, uzun ve kisa olmasmn

Karmzgsi tam ortasindan yar ki

(Yardiktan sonra) her iki taraf da esit olsun

Biitiin bunlar: en giizel sekilde yapinca

Artik biitiin is kalemin ucunu agmaya kalmgstar

Ancak bunun sirrim agiklamamz bekleme

Ciinkii kapal olan bu sir hususunda ¢ok cimriyim

Bu hususta siyleyeceklerimin hepsi sudur

Kalemin ucunu yuvarlaga meyledecek egrilikte a¢

(Miirekkebin giizelligi icin) Hokkana sirke veya

Olgunlasmamus iiziim suyuyla kanistirdmis kurum kat

Ayrica zirnic'67 suyu ve kdflir ile yogrulmus

167 Zirnic, zehirinden faydalanilarak hagarat oldariicd ilag yapiminda kullanilan bir bitki. Sigan otu da denir.
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(Ast denen) kirmizi camur da ekle

Sonra miirekkep, kivanuna gelince

Temiz, yumugak ve denenmis bir kagit al

Kagidi (ihtiyacina gore) kestikten sonra

Kingiklarim gidermek igin presle

Sonra sabirla, geceni giindiiziine katarak (giizel yazi igin) ¢alis
Emeline ulasmak icin sabirdan daha etkili bir sey yoktur

Yazmaya tahta iizerinde basla

Ve onu eskitecek kadar ¢ok yazmaya azmet

Yazip cizmeye ilk basladiginda

Yazimin kétii olmasindan mahcup olma

Ciinkii bir is once zor gelir sonra kolaylasir

Nice kolay is vardir ki, zorluktan sonra kolaylasmstir
Sonunda emeline ulasinca

Seving ve mutluluga bogulursun

(O zaman) Rabbine siikret ve rizasin kazanmaya ¢alis
Siiphesiz Rabbin siikredenleri karsiliksiz birakmaz
Elinin, bu diinyada geriye kalacak

En giizel seyleri yazip ¢izmesini dile

Kisi yarin her yaptifiyla karsilasacaktir

Amel defterlerinin serilip agildigh o zor giinde

Bil ki yazi, sozii ve konugmay1 agiklamanin bir aracidir. Tipki s6ziin ve konugma-
nin da insanin igindeki anlamlar (diigiince ve duygular) agiklamanin bir araci olmas: gi-
bi. Onun igin her ikisinin de (s6z ve yazimin), onlarla nelerin kastedildiginin kolayca an-
lagilabilecek agikhikta olmasi gerekir. Allah soyle buyuruyor: “(Allah) insam yaratt: ve
ona beyani (duygu ve diisiincelerini agiklamay1) égretti.” (Rahman Siresi, 3). Insana 68-
retilen bu bayan yetenegi, agiklamanin biitiin araglarim kapstyor.

Yazinin (yaz1 seklindeki beyan aracinin) miikemmel olmasi, biitiin harflerin ku-
rallarina uygun bir gekilde ve birbirleriyle karigtirilmalarina mahal birakilmadan ¢ok agik
bir gekilde yazilmalariyla miimkiin olur. Bir kelimenin (bitisik yazilmas: gereken) harfle-
rinin bitigik yazilmasi, bu agikliga zarar vermez. Ciinkii kendinden sonra gelen harflerle
bitigik yazilmayan, kelimenin bagindaki “elif” ile “r”, “2” ve “d” gibi harflerin diginda ka-
lan harfler bitigik olarak yazilirlar.

Sonraki katiplerden bazilar1 kelimeleri de bitistirerek yazmuglar ve bazi harfleri ise

kelimeden diigiirmiiglerdir. Ancak biitiin bunlar1 kendi aralarinda bilinen belirli bir tek-
nige (sifreye) gore yapiyorlar ve bu yazilar bagkalar tarafindan okunamiyor. Bunlar, dev-
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let divanlan ve yarg: kayitlarimi tutan kitiplerdir. Bunun sebebi kendilerine gelen yazi ig-
lerinin ¢ok olmasi, onlarin bu yazi tekniklerinin meshur olmas: ve kendilerinin diginda
pek ¢ok kisi tarafindan bilinmesidir (okunabilmesidir). Ancak bu teknigi bilmeyenler bu
yaziy1 okuyamazlar. Onlar igin bu, sanki yabanci bir yaz1 konumundadir.

Ashinda sadece devletin mali ve askeri kayitlanm tutan katiplerin boylesine kapa-
11 bir teknikle yazmalar1 mazur goriilebilir. Ciinkii devlet sirr1 olduklar i¢in, onlarin bu
husustaki bilgileri diger insanlardan gizli tutmalan gerekiyor. Iste bu yiizden, baskalar
i¢in muamma olan ve anlamlarini sadece kendilerinin bildigi bir teknik ile yazmaya yo-
neliyorlar.

Bu teknik, harflerin giizel koku, meyve, kus ve ¢icek isimleriyle ifade edilmesi ve-
yaharf seklinde olmayan bagka sekillerle ifade edilmesi esasina dayamyor. Bu teknigi kul-
lananlar biitiin bunlarin ne anlama geldigini biliyorlar ve boylece (bagkalar1 anlamadan)
istedikleri hususlar1 yaziya d6kerek anlagiyorlar. Baglangigta olmasa bile, sonralari bu tek-
nigin esaslarinin agiklandig kitaplarin yazildigi da oluyor. Bu kitaplarda, yapilan kiyasla-
ma ve akil yiiriitmelerle elde edilen s6z konusu tekniklerin esaslan (sifreleri) agiklaniyor.
Bu isleme “muammanin kinlmas: (sifrenin ¢éziilmesi)” ismini veriyorlar. Bu hususta
meshur olmus divanlar vardir. Allah her seyi bilen ve sonsuz hilemet sahibi olandir.



OTUZ BIRINCI FASIL

Kagitcillik Sanati Hakkinda

Onceleri ilmi eserlerin ve kayitlarin tedvinine (kitaplagtirlmasina), ¢ogaltilmasi-
na, ciltlenmesine ve diizeltilip tashih edilmesine biiyiitk 6nem verilirdi. Bunun sebebi
devletin biiyiik bir giice ulagmasi ve buna bagh olarak medeniligin ilerlemis olmastydu.
Ancak ¢agimizda devletin bu 6zelligini kaybedip, umranin gerilmesiyle, bu isler de orta-
dan kalkt. Oysa biitiin bu igler Islam milleti i¢in de, 6zellikle de Irak ve Endiiliis’te, dev-
letin biytikliigiine ve umranin gelismigligine bagh olarak, coskun bir deniz gibi gelisip
revag bulmugtu. {lmi eserlerin telif ve tedvin edilmesi ¢ogalmus, insanlar bu eserlerin bas-
ka bolgelere baska bolgelere nakledilmesine biiyiik 6nem vermis ve boylece eserler ¢ogal-
tilip ciltlenmistir.

Biitiin bunlarin neticesinde ortaya, kitaplarin yazilip gogaltilmasi, tashih edilme-
si, ciltlenmesi ve kitap tedviniyle ilgili diger islerleilgilenen kagit¢ilik sanat1 gtkmugtir. Bu,
daha ¢ok umran biiyiik sehirlere 6zgii bir sanat olmustur.

Baslangicta ilimler, resmi yazigmalar ve belgeler, dericilik sanatiyla elde edilen ve
bu igler i¢in hazirlanan (ve adeta kagit haline getirilmis) ¢ok ince derilere yazihiyordu.
Ciinkii ileride agiklanacag gibi baglangigta hem refah seviyesi yiiksekti, hem de ilmieser-
lerin, resmi yazigmalarin ve evraklarin yazilmalari azdi. Bu yiizden hem yazilan seylere
deger verildigini gosterip onlari yiiceltmek, hem de daha saglam ve korunakli olmalar
i¢in biittin bunlar 6zel olarak hazirlanmug deriler iizerine yaziliyordu.

Sonra ilmi eserlerin telif ve tedvin edilmesinde biiyiik bir patlama oldu. Ayni ge-
kilde resmi yazigmalar ve kayitlar da ¢ogald1 ve bu isler igin hazirlanan deriler, ortaya ¢1-
kan ihtiyac1 kargilamada yetersiz kaldi. Bunun iizerine Fadl bin Yahya hiikiimdara, bu is-
ler icin kagt iiretilmesini tavsiye etti. Boylece kgt iiretildi resmi yazigmalar ve kayitlar-
la bu kagitlar kullanildi. Sonra insanlar da resmi ve ilmi yazilari iin kagitlan tercih etti-
ler. Ve kagitcilik sanati ilerleyip belirli bir seviyeye yiikseldi.

Daha sonra ilim ehli ve devlet adamlarinin ilgisi ve dikkati, ilim eserlerinin, mii-
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elliflerinden rivayet oldugu sekliyle kayit altina alinmasina ve diizeltilmesine odakland.
Ciinkii ilmi eserlerin (ilmi goriig, igtihat ve fetvalarin) kayit altina alinmasindaki en
6nemli husus budur. 1lmi gériisler sahiplerine ve fetvalar da, igtihat yoluyla asli kaynak-
lardan bu fetvalar ¢ikarmig olan kisilere ancak bu sayede dayandirlabilir. Aksi takdirde
hi¢bir metnin, goriisiin veya fetvanin, sahiplerine dayandirilmas: saghikh olmaz.

Iste asirlar boyu farkli bolgelerdeki ilim ehlinin tutumu boyle olmugtur. Sonra ha-
dislerin rivayet edilmesinde de sadece bu hususa (yani hadislerin gergekten rivayet zinci-
rindeki raviler tarafindan nakledilip edilmediklerine) dikkat edilmigtir. Ciinkii bunun en
biiyiik faydas: hadislerin sahih, hasen, miirsel, munkati ve mevkuf olanlarinin, uydurma
olanlardan ayirt edilebilmesidir. Ancak hadislerin 6zii, immet tarafindan kabul goren te-
mel hadis kitaplarinda toplandigs igin artik bununla (rivayet zinciriyle) ugrasmak gerek-
siz ve faydasiz bir is haline gelmistir. Bundan sonra sadece temel hadis kitaplarinin, fet-
valan igeren fikih kitaplarinin ve diger ilmi eserlerin, gercekten miielliflerine ait olup ol-
madiklar1 aragtirmak bir anlam ifade eder. Ciinkii ancak bu sekilde onlardan yapilan na-
killerin veya bu eserleri onlara isnat etmenin dogrulugu anlagilabilir.

(Kitaplarin yazihp ¢ogaltilmas: ve ciltlenmesi gibi) kagitcihk sanatina 6zgii isler
Magrib’te ve Endiiliis’te en giizel sekilde icra edilmigtir. Onun i¢in bu bolgelerde kitap
haline getirilip ciltlenmis ve ¢ogaltilmis eserlerin son derece saglam olduklarim gériiyo-
ruz. Cagimizda diinyanin farkli yerlerinde, insanlarin elinde bulunan eserler, bu sahada
onlarin ulasgtif seviyeye taniklik ediyor. Bu eserler giiniimiizde halen biiyiik bir 6zenle
(ve onlara sahip olma hirsiyla) elden ele dolagmaktadur.

Cagimizda Magrib’te kagitcilik sanat1 ve bu sanati icra edenler tamamuyla ortadan
kalkmugtir. Ciinkii buralardaki umranin gerilemesi ve bedevi bir karaktere biiriinmesiy-
le, bu sanatla ilgili olan, yaz1 sanat1 ve eserlerin kayit altina alinmasi isi de ortadan kalk-
mugtir. Temel eserler, bu eserleri talep eden berberiler tarafindan, son derece kétii ve yan-
lslarla dolu olan bedevi yazisiyla ¢ogaltilmaktadir. Ancak yazilar o kadar kétii ve yanhs-
larla doludur ki, neredeyse onlardan higbir fayda saglanmaz.

Bu konudaki yanhgliklar fetvalara da yansimistir. Ciinkii genelde fetvalar mezhep
imamlarindan rivayet edilmemis, yanlislarla dolu s6z konusu kitaplardan alinmigtir. Ma-
alesef oralardaki yeterli basirete ve birikime sahip olmayan bazi ilim adamlar1 da bu eser-
leri esas almak suretiyle yanlglara diigmiigtiir. Ayn1 sekilde Endiiliis’te de bu sanattan ge-
riye sadece tamamen kaybolmak iizere olan bir iz kalmistir. Magrib’te neredeyse ilim de
tamamen yok olacak bir hale gelmisti. Allah isinde galip olandur.

Bize ulagtifina gore, cagimizda doguda, rivayet ve eserlerin tashih edilmesi isi de-
vam ediyormus. llimlerin ve bimunla ilgili sanatlarin revagta olmasi nedeniyle, buna yé-
nelenlerin isi de oldukg¢a kolay oluyormus. Ancak eserlerin yazilarak ¢ogaltilmas: igini
kendi yaz sitilleriyle acemler yapiyor. Misir’da ise eserlerin gogaltilmasi, tipki Magrib’te
oldugu gibi, hatta daha da ileri derecede bozulmus durumda.

Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve bagar1 O’'ndandur.



OTUZ IKINCI FASIL

Miisiki Sanati Hakkinda

Bu sanat, vezinli siirlerin, seslerin bilinen 6lgiilerdeki vurgu ve kesintilere uyduru-
larak nagmeli sekilde soylenmesidir. Sesteki her vurgu ve kesintiden nagmeler olugur ve
bu nagmelerin bilinen belli l¢iilerde {makamlarda) birlegtirilmesiyle, ortaya kulaga hos
gelen ses iiriinleri gikar. Musiki ilminde agiklandifina gore sesler arasinda bir uyum ve
ahenk vardir ve sesler su gruplamalara ayrilir: Tam ses, yarim ses, dortte bir ses, begte bir
ses veya on birde bir sesin bir parcasi. Iste sesin boyle farkh dl¢ii ve ahenklerde gikartil-
masindan kulaga hos gelen eserler meydana gelir. Artik bu eserler basit (tez diize) ses ol-
maktan gikip, kompleks (makamli) sesler haline gelmistir. Ancak kompleks hale getiril-
mig biitiin seslerin dinlenmesi zevk vermez. Aksine seslerin, musikiyle ilgilenenlerin say-
mu§ olduklar belirli gekillerde (makamlarda) bir araya getirilmis olmas: gerekir.

Seslerin nagmeli sekilde ¢ikartilmasi, cansiz aletler (miizik enstriimanlari) ile de
miimkiin olur. Evet, bu ige uygun enstriimanlara vurularak veya iiflenerek nagmeli sesler
¢ikartilir ve bu, (insan sesiyle sdylenen) nagmelere ayn bir zevk katar. Cagimizda, Mag-
rib’te bu enstriimanlarin pek ¢ok gesidi vardir. Onlardan biri “sebabe” olarak isimlendi-
rilen “mizmar”dir (ney, kaval). Mizmar, i¢i bog bir kamugin iizerine belirli sayilarda de-
lik agilmastyla yapilir. Mizmar’a tiflendiginde ses ¢ikar. Seslerin ahenkli ve nagmeli bir ge-
kilde ¢ikartilmas: igin elin parmaklar: agilan deliklerin iizerine yerlestirilir ve bu isi bilen-
lerce malum olan belirli 6l¢iilerde agilip kapanir. Béylece kulaga son derece hos gelen bir
ses ¢ikar. .

Mizmir ile aym cinsten olan bir bagka alet ise “ziildmi”dir (zurna). Ziilimi de ka-
mus seklindedir. Ancak kamugtan degil i¢i oyulmus iki ayr1 tahta pargasinin birlegmesiyle
yapilmugtir. Bu yiizden de tam yuvarlak degildir. Bunun iizerinde de belirli sayilarda de-
lik vardir. Bu aletten ses, u¢ kismina takilan kiigiik bir diidiik sayesinde ¢ikartilir ve ¢ikan
kes son derece keskindir. Seslerin nagmeli bir sekilde ¢ikartilmasi ise, mizmarda oldugu
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gibi, parmaklarin s6z konusu deliklerin iizerine konmasi ve belirli bir ahenk i¢inde a¢1-
hp kapatilmasiyla olur.

Gagimizda, nefesli galg: aletlerinin en giizellerinden biri “bak’tur (klarnet, boru,
borazan). Bir zira (yaklagik 70 cm.) uzunlugunda olan ve bakirdan yapilan bu aletin de
i¢i bogtur. Bag tarafi ince olan bu alet agagiya dogru genisler ve nihayet son kism avug igi
miktarinda bir geniglige ulagir. Alete, u¢ kismina takilan bir diidiik ile iiflenir ve bu iifle-
meyle tok ve kalin bir ses gikar. Bu aletin iizerinde de belirli sayida delikler vardir ve se-
sin nagmeli ¢ikmasi parmaklarin bu delikleri agip kapamas: ile saglanur.

Galg: aletlerinin bir boliimiinii ise telli enstriimanlar olusturur ve bunlarin hepsi-
nin i¢i de bogtur. Bunlarin bir kismi -“Berbat” ve “rebab” gibi- yanim kiire seklinde, ba-
zilar1 da —“kanun” gibi- dért koselidir. Bu aletlerin iistiine tel ¢ekilmistir. Teller, gerekti-
ginde gerilip gevsetilmesi igin bag tarafta bulunan ve dondiiriilebilen (tahta) givilere bag-
lanmugtir. Bu tellerden ses ¢ikarilmasi iki gekilde olur: Ya kiigiik bir aga¢ pargasiyla (miz-
rapla), ya da bir yaya gerilmis teller sayesinde. Yaya gerilmis tellerle bu aletlerin ¢alinabil-
mesi i¢in, (yaydaki) tellerin 6nce mum veya kiindiir!68 ile gerekir. Bir taraftan (sag el ile)
Mizrabin (veya yayin) tellere hafif bir sekilde vurulmas (veya siirtiilmesiyle) ve bir tel-
den digerine gegirilmesiyle, diger taraftan da sol elin teller iizerinde gezdirilip, parmak-
larin tellere bastirilmas: ve kaldirilmasiyla kulaga hos gelen nagmeli ve ahenkli sesler ¢1-
kartilir. Bazen bir degnekle ahenkli bir gekilde bakirdan yapilmis legenlere vurulmasiyla
veya degneklerin birbirine vurulmasiyla da kulaga hos gelen sesler ¢ikartihr.

Simdi misikiden duyulan zevkin sebebini agiklayalim. Ilgili yerlerde belirtildigi
tizere (miizik gibi dokunulup tutulamayan seylerden alinan) zevk, (o seylerde ruh tara-
findan) bir uygunlugun (ahengin) algilanip idrak edilmesidir. Dokunulup tutulan seyler-
den ise ancak bir keyfiyet idrak edilir. Eger algilanup idrak edilen sey, algilayanla bir uyum
ve uygunluk tagiyorsa zevk, olumsuzluk ve iticilik tagiyorsa eziyet verir. Ornegin yemek-
teki (zevk verici) uygunluk, yemegin damak tadina uymasidir. Dokunulup tutulabilen di-
ger maddi seyler icin de aym durum gegerlidir. Giizel kokulardaki uygunluk ise, bu ko-
kularin buhar niteligindeki kalbi ruhun mizacina uygunlugudur. Ciinkii idrak eden odur
ve algilamalar da ona iletilir. Bu yiizden giizel kokulu bitkiler ve gigekler, ruh igin ¢ok da-
ha hog kokulu ve ¢ok daha uygundur. Ciinkii bunlarda kalbi ruhun mizac (6zelligi) olan
hararet agir basmaktadr.

Goriilen (goze hitap eden) ve duyulan (kulaga hitap eden) seylerdeki (zevk veri-
ci) uygunluk ise onlarin sekillerindeki ve keyfiyetlerindeki uyumdur. Bu gibi geyler ise
nefse daha uygundur. Ornegin goze hitap eden bir sey, sekil ve dizayn olarak bir biitiin-
liikk, uyum ve ahenk arzediyorsa, kendi 6zel maddesinin gerektirdigi miikemmel uyumun
disina gtkmuiyorsa, iste algilanip idrak edilen o seydeki iyi ve giizel olusun anlam budur.
Bu haliyle o sey, idrak edici olan nefisle de.uyum iginde olur ve nefis bu uyumdan zevk
ahr.

Onun i¢in sevginin akillarini baglarindan aldigs agiklar, en ug noktaya ulagmus sev-
gilerini ve agklarim ifade etmek i¢in ruhlarinin, maguklarinin ruhlariyla imtizag ettikle-
rin (birlesip biitiinlestiklerini) séylerler. Bu sozde, -eger onu anlayacak kimselerden isen-

168 Yunanca bir kelime olup, dikenli bir ajactan elde edilen donmug vaziyetteki sividir.
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bir sir ve hikmet gizlidir. O sir, kaynaktaki (varolustaki) birlik ve biitiinliiktiir. Eger etra-
fina bakar ve derin bir tefekkiir ile diigiiniirsen, senin disindaki her sey ile senin aranda,
baslangicta (kaynakta) bir biitiinliik ve birlik oldugunu gériirsiin. Bir baska ifadeyle —fi-
lozoflarin dedigi gibi- viicGd (varolus), varliklar arasinda ortaktir. Bu yiizden kendisinde
miikemmellik gérdiigiin bir seyle imtizag etmek istediginde, nefis vehm (diigiince) asa-
masindan ¢ikar ve gercek olana yani kaynaktaki birlik ve biitiinliige geger.

Miikemmelligi algilama noktasinda insana en uygun ve en yakin olan sey (varlik),
bizzat insani gekil oldugu i¢in, onun goriiniisii ve sesinde, giizel ve iyi olanin idrak edil-
mesi de insanin fitratina daha yakindir. Bu yiizden her insan —fitratin bir geregi olarak-
goriilen ve duyulan seylerdeki iyi ve giizele daha diigkiindiir. Duyulan geylerdeki giizel-
lik, seslerin itici degil, uyumlu ve ahenkli olmasidir. Ciinkii seslerin fisilt1 (sessiz), sesli,
yumugak, sert, hiiziinlii ve baskin gibi halleri vardir. Iste bunlar arasindaki uyum (bun-
larin uyumlu ve ahenkli bir sekilde kullanilmasz), giizelligi saglar.

Her seyden 6nce (uzun bir) sesin, tek (ve yiiksek bir) ritimde qkartlmamasi ge-
rekir. Aksine kademe kademe yiikseltilmelidir. Sesin kesilmesi de aym sekilde olmalidir.
Hatta aym nitelikteki iki sesin arasina da, farkh nitelikte bir sesin sokulmas: gerekir. Dil
bilginlerinin mahregleri (¢ikis yerleri) itibariyle birbirine ¢ok uzak veya gok yakin harf-
lerden olusmus terkipleri ¢irkin bulmalar1 da buna benzer.

Ikinci olarak, yukarda deginildigi gibi, sesin pargalarinin da birbiriyle uyum igin-
de olmasi gerekir. Sesin yarnn ses, tigte bir ses veya masiki sanatini icra edenlerin belir-
lemis oldugu diger olgiilere uygun olacak sekilde gikartilmas: gerekir. Eger sesler, musi-
kicilerin sdylemis olduklar él¢iilere uygun olursa, kulaga hos gelen ve (insana zevk ve-
ren) ahenkli ve nagmeli bir biitiin ortaya ¢ikar.

Kulaga hos gelen ahenkli ve nagmeli seslerden bir kismi, son derece basit olup ¢o-
guinsan, 6grenmek i¢in her hangi bir gayret sarfetmeden bunlar séyleyebilir. Tipk: 6zel
bir gayret sarfetmeden bazi vezinlere gore siir sdyleyebilmeleri veya belirli sekillerde dans
edebilmeleri gibi. Halk arasinda bu yetenek (herkesin boy gosterecegi meydan anlamina
gelen) “midmar”169 kelimesiyle ifade edilmektedir. Kur’an okuyanlarin ¢ogu da bu ko-
numdadir. Kur’an okurken, seslerine verdikleri uyum ve ahenkle, kulaga hos gelen nag-
meli bir biitiin ortaya gikar. Ancak giizel ve nagmeli ses ¢ikarmay1 saglayan bu olgtileri
bilmekte insanlarin hepsi aym seviyede degildir. Veya bu él¢iileri bilse bile, herkes bunla-
n icra edecek yetenekte degildir.

lleride ilimler bahsinde agiklanacag) gibi, seslerin (belli 6l¢iilerde kulaga hos gele-
cek sekilde) ahenkli olarak ¢ikartilmasi, masikinin ilgi alanina giren nagmedir (makam-
dir). Imam Malik Kur’an’in bu sekilde okunmasini kabul etmemigtir. Imam $afii ise bu-
na cevaz vermistir. Ancak Kur’an’in makaml okunmasindan kasit, masikide sarki séyler
gibi okumak degildir. Kur'an’in bu sekilde okunmayacag konusunda bir anlagmazhk
yoktur. Sarki séylemek, Kur’an okumaktan her agidan farkhdur.

Bununla birlikte Kur’an okurken, harflerin harekeleriyle birlikte dogru olarak
okunmalari, gerektigi yerde uzatilmalari, gerektigi yerde kisaltilmalar1 ve bunun gibi di-
ger hususlar igin seslerin belli bir 6l¢ii iginde qikartlmasina ihtiyag vardir. Ayni sekilde

169 Esas olarak midmaér kelimesi, atiann egitileceji ve yansacaklan meydan anlamindadir.
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misikideki nagme ve makamlar i¢in de sesin belli dl¢iilerde ¢ikarilmalan gerekir. Ancak
bir ¢akisma halinde bunlardan birinin tercih edilmesi digerini bozabilir. Onun i¢in boy-
le bir ¢akigma durumunda, Kur’an okunmasindaki 6lgiiye 6ncelik verilmesi kaginilmaz-
dir. Aksi takdirde (Hz. Peygamber ve sahabelerden) nakledilmis olan Kur’an okuma gek-
li ve kurallar1 degistirilmis olur. Dolayistyla musikideki (sark: séylemekteki) nagme ve
makamlar ile Kur’an okumaktaki bilinen él¢iilerin birlesmesi miimkiin degildir. (Ve bu
hususta alimler arasinda bir anlagmazlik yoktur).

Alimler arasindaki anlasmazhigin konusu, yukanda isaret etmis oldugumuz gibi,
her hangi bir egitim almadan basit nitelikteki nagme yetenegine sahip olan kisinin,
Kur’an okurken, sesine bu yetenegine gére sekil vermeye ¢ahsmasidir. Iste Imam Malik’in
dedigi gibi bu higbir sekilde caiz degildir. Evet, alimler arasindaki anlasmazlik bu nokta-
dadir. Gériinen o ki, Imam Malik’in gériisii dogrultusunda Kur’an’: biitiin bunlardan
uzak tutmak gerekir. Ciinkii Kur'an okumaktaki kasit seslerin ahenk ve nagmesinden
zevk almak degil, husi iginde 6liim ve 6liimden sonrasim zikredip diigiinmektir. Sahabe-
lerin Kur’an okumasi boyleydi.

Hz. Peygamberin (Ebii Musa El- Eg’ari’ye hitaben séyledigi) “(Ey Eba Musa) sa-
na Divud hanesinin sedalarindan bir seda verilmistir”!70 séziinden kasit, Kur’an’ nag-
meli bir sekilde okumak degildir. Bunun anlam sesin giizelligi ve harfleri mahreglerin-
den (gikig yerlerinden) agik ve dogru olarak gikartarak Kur’an’1 giizel bir sekilde oku-
maktir.

Boylece miisikinin manasin agikladiktan sonra sunu da bil ki bu sanat, zaruri ih-
tiyaglar agip, kemali ihtiyaglar: kargilama agamasina gelmis ve bu ihtiyaclar1 kargilayacak
sanatlara yénelmis umranlarda ortaya ¢ikar. Ciinkii ancak biitiin zaruri ihtiyaglarim kar-
silay1p, zevklerini tatmin etmeye yonelmeye firsat bulan kimseler bu tiir seylerle ilgilenir-
ler. Islim’dan énce acem hiikiimdarhklarinin sehirlerindeki umran denizi cosup tasmak-
tayd: ve hiikiimdarlar1 da misikiye ¢ok diiskiindii. Fars hiikiimdarlar1 bu sanati icra
edenlere biiyiik 6nem verirdi. Onun i¢in bu kimselerin devlette 6nemli bir yeri vard.
Hiikiimdarlarin meclislerinde hazir bulunurlar ve sark: soylerlerdi. Cagimizda da her
memleketteki acemlerin durumu béyledir.

Araplara gelince, baglangicta onlarda siir sanat1 vardu. Siir, harekeli ve harekesiz
harflerin sayilan agisindan, birbiriyle uyumlu sézden olugur. Bu sézleri, ifade agisindan
bagimsiz bir biitiin olusturan pargalara ayirirlar ve bu pargalan “beyt” olarak isimlendi-
rirler. Siir, once bu sekilde pargalara ayrilmas, sonra bu pargalar arasindaki uyum ve son
alarak da istenilen mananin ifade edilmesi agisindan tabii bir biitiinliik gosterir. Araplar
siire son derece diigkiindiir ve Araplar arasinda siir, (kelimeleri ve beyitleri agisindan) sa-
hip oldugu bu uyum ve ahenk nedeniyle bagka hi¢bir sanatin sahip olmadig 6zel bir ye-
re ve listiinliige sahiptir. Diger taraftan Araplar siire hem tarihlerini, hikmetli sozlerini ve
iistiinliiklerini kayit altina alip naklettikleri bir divan gorevi yiiklemisler, hem de siiri ma-
nalar en giizel sekilde ve en belagath iisluplarla ifade etme yeteneklerinin bir araci ola-
rak kullanmiglardur. Evet, onlar bu hal iizere devam edip gitmislerdir.

170 Buhari, Fezdild'l-Kur'an. 31.
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Siirin parcalar1 ve aym gekilde harekeli ve harekesiz harfler arasindaki uyum ve
ahenk, musiki kitaplarinda bahsedilen ses uyumunun bir pargasim teskil eder. Ancak
Araplar ilim ve sanat bilmedikleri i¢in, siirin disinda bir seyin farkina varmamiglardir. En
biiyiik 6zellikleri bedevilik olmugtur. Sonra deve ¢obanlar1 devlerini yiiriitmek i¢in, tek
bagina olduklarinda gengler de yalnizliklarini gidermek i¢in nagmeli bir gekilde sark: s6y-
lemistir. Siir terenniim etmeyi (siirleri nagmeli bir sekilde soylemeyi) “gina” (sarki) ola-
rak isimlendirmiglerdir. Eger terenniim ettikleri sey “l4 ilhe illallah” gibi dini igerikli bir
seyse, bunu da “tagbir” olarak isimlendirmiglerdir.

Eb Ishak Ziiccac, dini igerikli metinleri terenniim etmeye tagbir denmesinin se-
bebini, bu gibi seylerin, beka (sonsuzluk) anlamina gelen “gabir”i yani dhiret hallerini
hatirlatmasina bagliyor. Ibn-i Regik’in “El-Umde” isimli kitabinin sonunda ve diger mii-
elliflerin de kendi kitaplarinda belirttikleri gibi, bu kimseler séyledikleri sarkilari, bazen
basit makamlara uydurduklari da oluyordu. Daha ¢ok def ve ney esliginde soyleyip, s6y-
lenirken de dans edip negelendikleri “bahr-i hafif”17! seklinde soyliiyorlard. Son derece
basit nagmeler seklinde olan bu sarkilar1 “hezec” olarak isimlendiriyorlard: ve diger bii-
tiin sanatlarin gelismemis ilk asgamalarinda oldugu gibi, bunu da her hangi bir egitim ol-
madan kendiliklerinden 6grenip icra ediyorlardi.

Cabhiliye donemi kadar bedevilik icindeki Araplarin bu hali devam etmigtir. Islam
gelince (devlet olmuslar ve) acem devletlerine galip gelip iilkeleri fethetmislerdir. Ancak
bir taraftan bedeviliklerinin devam etmesi, diger taraftan da dini yasgamada son derece
saglam olup, dinleri ve gegimleri i¢in fayda vermeyecek bos seylerden yiiz ¢evirmeleri ne-
deniyle, belli bir 6l¢iide masikiden uzak kalmiglardir. Titrek bir sesle Kur'an okumak ve
adetleri oldugu iizere siir terenniim etmenin disinda musikiye yénelmemiglerdir.

Diger milletlerden elde ettikleri ganimetlerle zenginlesip miireffeh bir hayata ka-
vusunca, litkkse dalmglar ve bog zamanlarim eglenceli ugraslarla gegirmeye yonelmisler-
dir. Fars ve Rumgarkicilar kendi diyarlarindan ayrlarak Hicaz’a gitmigler, oralarda Arap-
larin hizmetlerine girerek ad, tanbur ve ney gibi ¢algi aletleri ¢alip, sarkilar soylemigler,
onlarm nagmeli (makaml) seslerini dinleyen Araplar da siirlerini aym sekilde s6yleme-
ye baglamuglardr.

Medine’de Nagit Farisi, Tuvays, Saib ve Abdullah bin Cafer’in kolesi Hair gibi sar-
kicilar ortaya ¢ikti. Bunlar dinledikleri Arap siirlerini (besteleyerek) ¢ok giizel bir sekilde
soylediler ve bununla séhret olup iinleri her tarafa yayildi. Sonra Ma’bed, Ibn-i Siireyc ve
benzerleri bu sanat1 onlardan égrendiler. Bdylece miisiki sanati, Abbasiler déneminde 1b-
rahim bin Mehdj, Ibrahim Masuli, onun oglu Ishak ve Ishak’in oglu Hammad eliyle en
miikemmel seviyesine ulagincaya kadar gelismeye devam etti.

Abbasiler doneminde Bagdat’ta miisiki dyle bir seviyeye ulagt1 ki, muasiki meclis-
lerinde, sark: geklinde s6ylenen siirler esliginde yapilan danslar ve eglenceler ¢agimizda
bile konugulmaktadir. Oyle ki bu danslar i¢in 6zel elbiseler ve aletler tahsis edilmistir. Sa-
dece dans i¢in ayn bir sinif ortaya ¢ikmis ve bunun i¢in “kiirrec” olarak isimlendirilen
bagka aletler de ihdas edilmistir. Bunlar tahtadan yapilmis egerli at figiirler olup, kadin-
larin giydikleri elbiselerin uglarina baglanirdi. Boylece kadinlar sanki ata binmis gibi go-

71 Bahr-i hafff, “tailetdn mistefildn failetdn failetdn” Giglstndeki giir veznidir.
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riiniirler ve yine sanki savagiyorlarmig gibi birbirlerine hamle yapip ¢ekilirler ve birbirle-
rini yakalayip saf dig1 ederlerdi. Iste bunun gibi pek ok oyun velimelerde, diigiin téren-
lerinde, bayramlarda ve eglence meclislerinde sergilenirdi.

Bagdat’ta ve Irak’in diger sehirlerinde bunlar ¢ok yaygind. Buralardan da diger
yerlere yayildi. Musullulardan Ziryab isminde bir delikanl, misikiyi onlardan dgrenmis
ve bu sanati ¢ok giizel icra eder hale gelmisti. Ancak onu gekemedikleri i¢in Magrib’e siir-
diiler. Ziryab da oradan Endiiliis hiikiimdar1 Hakem bin Higim bin Abdurrahman Da-
hil'in yanina gitmistir. Hakem ona son derece ilgi gostermis, onu kargilamaya gitmis, ok
biiyiik hediyeler vermis, geliri ona ait olacak araziler tahsis etmis, devlet i¢inde ve eglen-
ce arkadagslar1 arasinda ona 6zel bir yer vermistir. Boylece Ziryab, Tavaif hiikiimdarlan
zamanna kadar nesilden nesile aktarilarak devam edecek olan muasiki sanatim Endiiliis’e
miras birakmigtir.

Bu sanat Isbiliye’de biiyiik bir gelisme géstermis, sonra burann giiciinii kaybet-
mesiyle, denizin kargi kiyisina, Afrika ve Magrib’e gegmis ve oramin gehirlerine dagilmg-
tir. Buralardaki umranin gerilemesine ve devletlerin ¢okmesine ragmen, bu sanatin alevi
sonmemistir.

Miusiki, sanatlar i¢ginde umranda en son ortaya ¢ikarudir. Ciinkii diger sanatlar
(kemili de olsa) belli ihtiyaglara cevap vermesine ragmen, masiki sadece bog zamanlar-
da eglenip negelenmeye yarar. Ayni sekilde umranin gerileyip zayiflamaya baglamasiyla
ortadan ilk kaybolacak sanat da yine masikidir. En iyisini bilen Allah’tir.



OTUZ UGUNCU FASIL

Sanatlarin, Ozellikle de Kitabet ve
Hesabin Insanin Aklim1 Gelistirmesi Hakkinda

Daha 6nce degindigimiz gibil?2 insandaki “nefsii’n-nitika” (yani diigiinen, anla-
yan ve akleden insan nefsi) kuvve (potansiyel) halinde olup, onun kuvveden fiiliyata ¢ik-
masl, nce maddi algilamalara dayali ilimlerin 6grenilmesi, sonra da (bunlarin neticesin-
de) teorik diigiime giiciiniin kazanilmasi ve béylece fiili idrake ve saf akla ulagmasi sure-
tiyle olur. O zaman varhgm tamamlar ve ruhéni bir kisilik olur. Bu yiizden her bilgi ve
diigiince, zorunlu olarak insanin akhm gelistirir. Yine daima sanatlardan ve sanatlarin
meleke haline gelmesinden, ilmi kanunlar elde edilir. Onun i¢in her tecriibe, sanatsal me-
leke ve kemile ermis medenilik akli gelistirir. Ciinkii bunlar insanin ge¢imini saglamak
i¢in aldigs tedbirlerin yani sanatlarin, diger insanlarla birlikte yagama kurallarinin ve ada-
binin, sonra da dini emirleri -sartlarina ve adaplarina riayet ederek- yerine getirmenin
toplamudir. Dolaysiyla bunlar ilim haline gelmis kurallardir ve akh gelistirir.

Aklin gelisimi i¢in sanatlarin en faydah olam kitabettir (yazidir). Ciinkii diger sa-
natlardan farkh olarak kitabet, ilimleri ve goriisleri (diigiince ve teorileri) kapsar. Bunun
aciklamasi sudur: Kitabette (kitabet sanatinda), yazili harflerden, hayaldeki s6zlii kelime-
lere gegilir, hayaldeki s6zlii kelimelerden ise, nefisteki (zihindeki) anlamlara gegilir. Do-
layisiyla kitabette daima bir delilden, bir baska delile gegilir. Insan kitabetle meggul olma-
ya devam eder ve nefis siirekli olarak buna alisirsa, sonugta delillerden, medlillere (yani
delilerin igaret ettigi anlamlara) gecme melekesi kazanilir. Iste bu, bilinmeyen ilimlerin
elde edilmesini saglayan “akli bakis tir. Boylece akletme (bir husus iizerinde diisiiniip so-
nuca varma) melekesi gelisir ve akil bununla daha da gelisir. Nefis bu sekildeki gegisleri
ahgkanlik haline getirince olaylar hakkinda daha dikkatli, basiretli ve zekice diigiiniir.
Onun i¢in Kisra (Fars hiikiimdar1), katiplerindeki uyaniklik ve zekay: gériince, onlar icin
seytanlar veya cinler anlaminda “divine” demistir. (Devletin kayitlarim tutan ve yazigma-
larim yapan) katiplere (veya katiplerin yaptiklan ise ya da islerini yaptiklar: yere), divan

172 Bu bdliman on attinci faslinda.
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denilmesinin buradan kaynaklandigim soyliiyorlar.

Hesap islerine bakanlar da katipler gibidir. Ciinkii hesap sanat: da saylar iizerin-
de --onlar: birbirine eklemek veya ayirmak suretiyle- islem yapma esasina dayanir. Bu ig
ise (birbirine eklenen ve birbirinden ayrilan sayilardan) sonug gikartmay: gerektirir. Sa-
yilar iizerinde bu ise ahigilinca, (bagka seylerden de) sonug ¢ikarma bir meleke haline ge-
lir. Iste akhin anlamu budur.

“Allah sizi hicbir gey bilmezken annelerinizin karnindan ¢ikardi. Siileredesiniz
diye size kulaklar, gozler ve goniiller verdi.” (Nahl Siresi, 78).



IBN-1 HALDUON
598




ALTINCI BOLUM

ILIMLER, ILIMLERIN CESITLERI,
OGRETIM, OGRETIM YOLLARI
VE BUNUNLA ILGILI DIGER HUSUSLAR
HAKKINDA

Bu béliimiin girigi insan diigiincesi (insanin diigiince yetenegi) hakkindadur. In-
san, diisiincesi sayesinde hayvanlardan ayrilmakta, yine diisiincesi ile gecimini saglamak-
ta, bu hususta hemcinsleriyle yardimlagmakta, Rabbini bilmekte ve peygamberlerin
O’nun katindan getirdigi hakikatleri degerlendirip dogru yolu bulmaktadur. Biitiin hay-
vanlar insanin itaatine verilmis ve onun hakimiyetine boyun egdirilmigtir. Béylece Allah
insani, (ona bahgettigi) diigiince (yetenegi) ile varliklarin pek ¢oguna iistiin kilmugtr.
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Beseri Umranda, Ilmin Ve Ogretimin
Tabii Bir Durum Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Insanin (duyu organlanyla) algilamasi, hareket etmesi, bes-
lenmesi, barinmasi ve bunun gibi ozellikleri, diger biitiin hayvanlarda da vardur. Iste in-
sany, diger hayvanlardan ayiran 6zelligi, diigiincesidir (diigiinebilmesidir). Insan, diigiine-
bilme 6zelligi sayesinde yagamim siirdiirmenin ve ge¢imini saglamanin yollarim bulur,
bunun i¢in diger insanlarla yardimlagir, bu yardimlagsmayi saglayacak olan, bir araya gel-
meyi ve bir arada yasamayi basarir, peygamberlerin Allah’tan getirdiklerini kabul eder,
onlarin gereklerini yerine getirir ve ahiret mutlulugu i¢in ¢ahgir.

Insan biitiin bu hususlarda daima diisiince (fikretme) halindedir. Bir géz kirpig-
tirma siiresi kadar bile diisiinmeyi terk etmez. Aksine diigiince, bir anhik gormeden bile
daha hizlidir. Iste sanatlar arasinda zikrettigimiz ilimler, insanin bu diigiinme 6zelligin-
den dogar. Diger taraftan insan, yaratihgindaki diigiinme 6zelligi —ki bu yaratihig 6zelligi
i¢giidiisel olarak, ihtiyaglarim elde etmeye saglayacak kadar hayvanlarda da vardir- nede-
niyle, bilmedigi yeni seyleri idrak edip kavramayi, bagkasinin bildigi seyleri tahsil etmek
i¢in onlara bagvurmayy, veya bildigi seyleri ¢ogaltip gelistirmeyi, ya da ge¢mis peygam-
berlerin teblig ettigi hususlari, onlarin tebligine muhatap olan kimselerden almak igin
biiyiik bir hirs ve istek gosterir.

Sonra diigiincesi ve (fikri) bakig, teker teker hakikatlere yonelir. Bunlarin her bi-
rinde goriilen ve ortayla ¢ikan durumlar diigiiniip degerlendirir. Buna siirekli olarak de-
vam edince, artik hakikatlerde gériilen durumlari, onlara eklemek (yani hakikatlerde go-
riilecek ve ortaya gikacak durumlar: bilmek) onu i¢in bir meleke haline gelir. O zaman
bu konudaki bilgisi 6zel bir bilgi haline gelir. Daha sonra gelen nesil ise, bu bilgileri 6g-
renmeyi arzular ve onlar bilenlere yonelirler. Boylece 6gretim (talim) ortaya gikar. Iste
biitiin bunlardan anlagildig gibi, ilim ve 6gretim, beger igin tabii bir durumdur. En iyi-
sini bilen Allah’tir.
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Ogretim Ve [Imin de Sanatlarin
Kapsaminda Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Ilim tahsil edip, ilimde uzmanlasmak ve maharet kazanmak,
ancak ilmin temel ilkelerini ve kurallarim kusatacak bir melekeye sahip olmak ve sonra
da onun konularina vakif olup, biitiinsel ilkelerinden, fer’i meseleleri elde etmekle miim-
kiindiir. Evet, bu meleke kazanilmadik¢a, limde uzmanlasma ve maharet kazanma da
gerceklesmis olmaz.

Bu meleke, anlayis ve kavrayistan farkli bir seydir. Ciinkii her hangi bir ilim dahn-
daki tek bir meseleyi, o dalda belli bir ilerleme kaydetmis birinin de, heniiz yolun bagin-
da olan kiginin de, yine her hangi bir ilim tahsil etmemis siradan birinin de, o ilim dahn-
da bir otorite haline gelmis biiyiik bir alimin de anlayip kavradiklarini gériiyoruz. Ancak
bunlar i¢inde bahsettigimiz melekeye sadece otorite haline gelmis alim ile, belli bir iler-
leme kaydetmis olan kisinin sahip olmasi, melekenin, anlayis ve kavrayistan farkl bir sey
olduguna isaret ediyor.

Ister bedende bulunsun, ister --diisiince ve hesap gibi- beyinde (zihinde) bulun-
sun, melekelerin hepsi cismanidir. Cismani olan seylerin hepsi de (duyu organlariyla) al-
gilanan seylerdir ve bu yiizden (onlarin elde edilmesi i¢in) 6gretime ihtiyag vardir. Onun
i¢in her ilim veya sanat dalimin 6gretiminin, bu dallarda —biitiin bolgelerde ve herkes ta-
rafindan- kabul gormiis meshur muallimlere (6gretmenlere ve ilim otoritelerine) dayan-
masl gerekir.

1lim 6gretiminin bir sanat oldugunu gosteren bir bagka delil de, ilim égretimin-
deki terimlerin farliligidir. Meshur imamlardan (ilim otoritelerinden) her birinin, 6gre-
timde kendilerine 6zgii terimleri vardir. Diger biitiin sanatlar i¢in de durum aymidir. Bu
da gosteriyor ki soz konusu terimler, (6gretilen) ilmin bir parcasi degildir. Ciinkii eger il-
min bir parg¢asi olsayds, herkes i¢in ayni olurdu. Ornegin kelam ilminin 6gretimindeki te-
rimlerin, 6ncekiler ve sonrakiler arasinda nasil farkhlagtigina dikkat edilsin. Fikih usulii
ve Arapga §gretimindeki durum da bundan farkh degildir. Ayni sekilde 6gretime konu
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olan biitiin ilimlerin, 6gretimle ilgili terimlerinin farkh oldugu goriiliir. Iste biitiin bun-
lar, o terimlerin 6gretime iliskin sanatlar oldugunu gosteriyor. Ciinkii (farkh terimlerle
de olsa) 6gretime konu olan ilmin kendisi tektir (aymdir).

Biitiin bunlar anlagildiktan sonra bil ki, gagimizda ilim 6gretiminin Magriblilere
(Magrib’li ilim otoritelerine) dayandinlmasi neredeyse ortadan kalkacak duruma gel-
mistir. Bunun sebebi de oradaki umranin bozulmas ve devletlerin zayiflamasidir. Ciin-
kii daha 6nce deginildigi gibi bunlar, sanatlarin gerilemesine ve ortadan kalkmasina yol
agryor.

Ornegin Kayravan ve Kurtuba, Magrib ve Endiiliis’iin merkezleriydi. Bu ézellikle-
rinden dolay: oralar umranla dolup tagmus, ilimler ve sanatlar biiyiik ilerleme gosterip re-
vag bulmugstur. Bu yiizden ve ulaghklar: yiiksek medeni seviyeden dolayy, asirlar boyu
ilim 6gretimi koklesip saglamlagmistir. Sonra Kayravan ve Kurtuba harap olunca Mag-
rib’te ilim 6gretimi kesintiye ugramugstir. Sadece Muvahhidin devletine dayanarak Mera-
keg’te nispeten devam etmistir. Ancak Muvahhidin devletinin baglangsctaki bedeviligin-
den dolayi, Merakeg’te medenilik koklesip saglamlagmamig ve temelinden yikilma zama-
n1 yaklagmustir. Nadir durumlar diginda, menedi yagsam kesintisiz bir gekilde siiriip git-
mermigtir.

Muvahhidin devleti Merakeg'te ¢oktiikten sonra, (hicri) yedinci yiizyphn ortala-
rinda Kadi1 Ebt Kasim bin Zeytan, Afrika’dan doguya gitti ve orada Ibn-i Hatib’in (Fah-
ruddin Razi’nin) 6grencilerine yetisti. Onlardan ilim ve 6gretim metodlarin1 ald1. Akli ve
nakli ilimlerde otorite haline geldikten sonra, engin bir ilim ve giizel bir 6gretim metodu
ile Tunus’a dondii. Onun peginden Abdullah bin Suayb Dekkali de dogudan Tunus’a gel-
di. Dekkali doguya Magrib’ten gitmisti. Misir’daki tistadlardan ilim aldiktan sonra Tu-
nus’a dondii ve oraya yerlesti. Ogretimi gok faydaliyd. Iste Tunuslular bu iki sahistan
ilim aldilar.

Bunlarin 6gretim metodlar1 6grencileri vasitasiyla nesilden nesile intikal etti ve
nihayet Ibn-i Hacib’in 6grencisi olan ve kitabini serh eden Kadi Muhammed bin Abdus-
selam’a ulagti. Sonra bu metod, Ibn-i Imam vasitastyla Tunus’tan Tilmisin’a gegti. Ibn-i
Imam, Ibn-i Abdusselam’la birlikte ayn1 meclislerde aym iistatlardan ilim almigti. Cag1-
muzda Ibn-i Abdusselam’in 6grencileri Tunus’ta, Ibn-i Imam’in 6grencileri de Tilmi-
sdn’da ders okutmaktalar. Ancak sayilari, metodlarinin kesintiye ugramasindan korkula-
cak kadar azdur.

Sonra (hicri) yedinci yiizyllin sonlarinda, Ebti Ali Nasiruddin Misdali, Zevive’den
kalkip doguya gitti ve orada Ebit Amr bin Hécib’in 6grencilerine yetisti. Onlardan ilim ve
6gretim metodlarini aldi. Sihabuddin Kirafi ile aym meclislerde ders okudu. Akli ve nak-
liilimlerde otorite haline geldikten sonra engin bir ilim ve faydali bir 6gretim metodu ile
Magrib’e dondii ve Bicaye’ye yerlesti. Ogretim metodu burada égrencileri tarafindan de-
vam ettirildi. Hatta 6grencilerinden biri olan Imran Misdali vasitasiyla Tilmisan’a intikal
etti ve orada yayildi. Cagimizda ise Bicdye ve Tilmisdn’daki 6grencileri azdir hatta ¢ok gok
azdur. -

Magrib’in diger bolgeleri ve Fas ise, Kurtuba ve Kayravan’daki 6gretimin ortadan
kalkmasindan sonra, giizel bir 6gretim metodundan mahrum kalmis ve bunun sonucun-
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da ilimlerde meleke kazanmalari, maharet elde etmeleri ve otorite olmalar1 zorlagmugstur.
Bu melekeyi kazanmanin en kolay yolu, ilmi meselelerdeki konugsma ve miinazaralarla
dili giiclendirmektir. Evet, insan1 bu melekeyi elde etmeye yaklastiracak ve hedefine ulas-
masin saglayacak en kolay yol budur.

Magrib’te ilim talebeleri, ezbere gerektiginden fazla 6nem vererek, ilim meclisle-
rindeki uzun yillarini konusmadan ve tartiymalara katilmadan siikat i¢inde gegirirler. Bu
yiizden ilim ve 6gretim melekeleri fazla gelismez. Tahsilini bitirip bu melekeyi kazandi-
gin1 sanan boyle talebeler, ilmi bir tartiymaya girdiginde veya 6gretim faaliyetine girigti-
ginde, melekelerinin yetersiz oldugunu gériirler. Bu yetersizligin ve eksikligin tek nedeni,
ogretim metodlarinin yanhshgidir (yani 6grencilikleri siiresinde konugsmamalar: ve tar-
tigmalara katilmamalaridir). Yoksa ezberleri, digerlerinden ¢ok daha fazladir. Ciinkii ilmi
melekeden kastin ezber oldugunu sandiklar1 igin, ezbere gok biiyiik 6nem verirler. Ancak
bu dogru degldir.

Magrib’te durumun boyle olduguna tamklik eden hususlardan biri de, ilim tale-
belerinin medreselerde kaldiklar: siiredir. Evet, orada ilim talebelerinin medreselerde ge-
girecekleri siire on alt1 senedir. Oysa bu siire Tunus’ta beg yildir. Bilindigi tizere bu siire,
ilim talebesinin, ilmi melekeyi elde edecegi veya elde etmekten iimidini kesecegi en kisa
siiredir. Magrib’te ise bu siire icinde bu melekeyi elde etmek — egitimin, 6zellikle de 6¢-
retim metodunun giizel olmayisindan dolayi- son derece zor oldugu i¢in, 6grenim siire-
si olduk¢a uzundur. Siirenin uzun olmasinin bagka bir sebebi yoktur.

Endiiliis’e gelince, yiizlerce yildan beri Miisliiman umranin gerileyip eksilmesiy-
le, oradaki 6gretim faaliyetleri ve ilme verilen 6nem ortadan kalkmugtir. Endiiliis halka
arasinda ilimden geriye sadece Arapga ve edebiyat 6gretimi kalmig, sadece bunlar iizeri-
ne yogunlagmglar ve 6gretim metodlarini korumuglardir. Fikih, muhtevasiz bir hale gel-
mi, akli ilimlerin izi bile kalmamistir. Bunun sebepleri, umranin gerilemesiyle 6gretimin
kesintiye ugramasi, baz1 kiy1 bolgeleri diginda Endiiliis’iin biiyiik bir béliimiiniin diig-
manlar (hiristiyanlar) tarafindan ele gegirilmesi ve halkin, her seyden daha ¢ok gegimle-
ri ile meggul olmalaridir. Allah her isinde galip olandur.

Doguda ise 6gretim kesintiye ugramamugtir. Hatta umranin kalabalik bir gekilde
devam etmesi ve ogretimdeki metodun varligen siirdiirmesi nedeniyle ilim ve 6gretim ge-
lisip revag bulmugtur. Her ne kadar Bagdat, Basra ve Kife gibi ilimlerin madeni ve mer-
kezi niteligindeki biiyiik sehirler harap olmuglarsa da, Allah onlari, daha biiyiikleriyle de-
@istirmigtir. Evet, ilim oralardan Acem Irak’ina (Horasan’a), doguda Maveréiinnehr’e,
Kahire’ye ve onun batisindaki yerlere gegmistir. Buralarin umram kalabalik bir gekilde
varligim siirdiirdiikleri i¢in, 6gretim de kesintisiz olarak varligin korumaya devam edi-
yor.

Genel olarak dogu bolgeleri ilim 6gretiminde, hatta diger sanatlarda daha saglam-
dur. Oyle ki ilim tahsili i¢cin Magrib’ten dogu bélgelerine gidenler, yaratilig olarak buralar-
daki insanlarin akillarinin, Magrib’teki insanlarin akillarindan daha gelismis ve miikem-
mel oldugunu, yine Magriblilere gére daha uyanik ve zeki olduklarini sanirlar. Evet, on-
larin kanaatine gore, yaratilig olarak dogudaki insanlarin nefsii’n-natikalar1 (diigiinme,
anlama, akletme ve 6grenme kapasiteleri), Magriblilerinkinden daha mitkemmeldir. Do-
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gudaki insanlarin ilim ve sanatlarda sergiledikleri zekay1 goriince, insan olmanin hakika-
ti bakimindan, bizimle (yani Magriblilerle) onlar arasinda fark olduguna inanirlar ve bu
inaniga sikica sarilirlar. Acak bu dogru degildir.

Dogu ve Magrib bolgeleri arasinda, insanhigan hakikati noktasinda bu olgiide bir
fark yoktur. Boyle bir fark belki birinci ve yedinci kusaklar gibi agin (sicak ve soguk) ik-
lime sahip yerlerdeki insanlara kiyasla gériilebilir. Ciinkii daha 6nce deginildigi gibi, bu-
ralardaki insanlar1 mizaglari ve buna bagl olarak nefisleri de aym sekilde (itidalden uzak
ve) agindur.

Dogu bolgelerindeki insanlarin, Magrib’tekilere olan tek iistiinliigii —sanatlar ko-
nusunda s6yledigimiz gibi- (gelismis olan) medeniligin, insandaki etkileridir. Yani aklim
gelistirmesidir. Simdi bu hususu daha da agalim. Medeniligin ve medeni yagamin, insan-
larin geg¢im, mesken, bina, din ve diinya isleri, ¢aliymalari, adetleri ve diger biitiin tasar-
ruflarina iligkin adaplar1 ve kurallar1 vardir. Evet, medeni insanlar igin biitiin bu husus-
larda, riayet edecekleri 4dap ve kurallar vardir. Sanki bunlar, agilmayacak sinirlar gibidir.
Bunlar aym zamanda sonrakilerin oncekilerden aldiklar: sanatlardir. Siiphe yok ki insa-
nin kazandig her sanatin, nefiste bir eseri goriiliir ve insana yeni bir akil kazandirir. Bu
da yeni bir sanatin kabuliinii (6grenilmesini) kolaylastirir ve boylece akil, hizh bir sekil-
de (yeni) ilimleri 6grenmeye hazir hale gelir.

Sanatlarin 6gretimi konusunda Misirhlarin, kavranamayacak boyutlarda ilerleme
kaydettiklerini duyuyoruz. Ornegin eseklere, kuglara ve diger baz1 hayvanlara, -duyulup
goriildiigiinde insana sagkinlik veren- bazi kelimeleri ve hareketleri ogretmeleri gibi.
Magribliler ise, bunlar1 6gretmek bir yana, anlamaktan bile aciz kaliyorlar.

Ogretim, sanatlar ve diger sirdan islerde kazanilmig giizel melekeler ve bu mele-
kelerin ¢oklugu, insanin zekasim gelistirdigi gibi diistincesini de parlatip aydinlatiyor.
Ciinkii daha énce s6yledigimiz gibi insan nefsi, ancak yeni seyleri idrak edip 6grenmek-
le ve 6grendigi bu seylerin meleke halinde nefse dénmesiyle gelisip olgunlagir. Iste bu
melekelerin nefiste biraktig1 ilmi etkiler zekay: gelistirir ve sirdan insanlar da, (kazandig
melekelerin ¢okluguyla akillar: gelismis ve zekalar1 artmug kisilerin) yaratili olarak fark-
I1 olduklarim sanirlar. Ancak bu dogru degildir.

Badiyelerde yasayan bedevilerin ve gehirlerde yasayan medenilerin durumu buna
ornektir. Medeni kisiler (sehirde ilim ve sanat 6grenmelerinin neticesinde kazandiklar
melekeler ile) gayet zeki ve akillilardir. Onlar1 géren bedeviler de, onlarin bu durumunun
yaratiligtan kaynaklandigin sanir. Ancak s6yledigimizi gibi bu dogru degildir. Béyle ol-
masinin tek sebebi, bedevilerin bilmedigi -medeni hayatin kendine 6zgii durumlar ve
aligkanliklarindan kaynaklanan- 4d4p ve sanatlarda kazamlan melekelerdir. Sanatlarla,
melekelerle ve bunlar1 6grenebilme kapasitesiyle donanmig olan medeni kiginin bu hali-
ne sahit olup da, kendilerinin yetersiz olduklarin goriin kisiler de, onlarin (yaratilis ola-
rak) iistiin bir akla sahip olduklarini sanirlar. Veya bedevilerin yaratilig olarak yetersiz ol-
duklarini diisiiniirler. Bunlar dogru degildir. Ciinkii bedeviler arasinda en iist derecede
anlayiga ve mitkemmel bir akla sahip olanlar1 gériiyoruz. Dolayisiyla medenilerde gorii-
len (parlak ve gelismis) akil ve zekanin sebebi sanatlar ve gretimdir. Ciinkii yukarida
soyledigimiz gibi bunlarin nefiste olumlu etkileri vardur.
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Diger taraftan dogudaki insanlar egitim ve sanatlarda daha saglam ve ileri oldugu
gibi, Magribtekiler de —bundan énceki fasilda belirttigimiz sebeplerle- bedevilige daha
yakindir. Iste bu gergeklerin farkinda olmayan dar gériislii kimseler, dogulularin daha ze-
ki ve alall olmalarinin sebebini, Magriblilerden farkli olarak, insani hakikatlerindeki (ya-
ratibiglarindaki) mitkemmellik oldugunu sanirlar. Bu dogru degildir. Bu hususu iyi anla.
“(Allah) yaratmada diledigini artinr.” (Fatir Siiresi, 1). Ve O, géklerin ve yerin ilahidir.



UCUNCU FASIL

[limlerin Ancak Umréanin Biiyiimesi
Ve Medeniligin Gelisip Ilerlemesiyle
Cogalacag: Hakkinda

Bunun sebebi gudur: Soyledigimiz gibi ilim 6gretimi, sanatlarin kapsaminda yer
alir. Yine degindigimiz gibi sanatlar ise ancak sehirlerde gelisip ¢ogalir. Sanatlarin az ve-
ya ¢ok ya da iyi veya kotii olmasi ise, umranin azlik, ¢okluk, medenilik ve refah durumu-
na baghdir. Ciinkii (sehirdeki sanatlar), ge¢imi (yani zaruri ihtiyaglar1) temin etmenin
otesindeki (kemali) ihtiyaglara cevap veren islerdir. Insanlarin ¢aligmasi (bu ¢aligmadan
elde ettikleri kazanglar), gegcimlerini (zaruri ihtiyaglarini) kargilayacaklar1 harcamalardan
fazla olursa, bu fazlahk insan olmanin ozelliginden kaynaklanan diger alanlara yonelir.
Bunlar ise ilimler ve sanatlardir. Medeni bir yagamin gelismedigi koy ve kasabalarda ya-
sayan biri, fitrat1 geregi ilme yonelirse, oralarda bir sanat niteligindeki ilim 6gretimini
bulamaz. Giinkii séyledigimiz gibi bedeviler arasinda sanatlar yoktur. Bu kiginin ilim el--
de etmek i¢in biiyiik sehirlere gitmesi kaginilmazdir.

Bagdat, Kurtuba, Kayravén, Basra ve Kufe’nin durumu buna 6rnektir. Biiyiik bir
umrana ve geligmis bir medenilige sahip olduklar: Islam’in ilk dénemlerinde buralarda-
ki ilim denizi cogup yiikselmis, 6gretim terimleri (terminoloji) ve ilim gesitleri gogalmus,
yeni yeni ilim ve sanat kollar: elde edilmistir. Oyle ki, bu dénemde yetisenler, hem ken-
dilerinden 6ncekileri, hem de sonrakileri gegip ¢ok ileri bir seviyeye ulasmiglardir. Ancak
oralardaki umran gerileyip dagilinca, ilim ve 6gretim de kayboldu ve bagka Islam sehir-
lerine intikal etti.

Cagimizda ilim ve gretimin Misir beldelerinden Kahire’de oldugunu gérmekte-
yiz. Ciinkii Kahire biiyiik bir umrana sahiptir ve binlerce yildir medenilik orada koklesip
saglamlagmistir. Buna bagl olarak sanatlar da kéklesip saglamlasmus ve ¢ogalmstir. 1lim
6gretimi de bu sanatlarin kapsaminda yer aliyor. Tiirk devletinin varlig ve Selahaddin
Eyytibi faktorii gibi iki yiiz yildir oraya damgasini vuran hususlar da Kahire’'nin bu du-
rumun giiglendirip korumustur. Ciinkii Tiirk devletindeki emirler, hitkiimdarin higmi-
na ugrayip servetlerine el konulacagindan ve geride kalan ¢ocuklarina bir sey kalmayaca-
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gndan korktuklarn igin, ¢ok sayida medrese, zaviye ve yoksullarin barinacagm imaretha-
neler yaptirmiglardir. Bu egitim ve hayir kurumlarimin masraflarinin kargilanmasi igin
de, gelir getiren arazileri —gelirlerin bir kisminin kendi gocuklarina verilmesini gart koga-
rak- oralara vakfetmiglerdir. Ancak (kendi gocuklarinin geleceklerini garantiye almak is-
tegi yaninda) onlar1 bu gibi geylere sevk eden etken daha ¢ok sevap ve ecir alacaklan ha-
yirh igler yapmak istemeleriydi.

Boylece bu gibi kurumlara vakfedilen araziler ve gelirler biiyiimiis, ilim talebeleri
ve 6gretmenleri ¢ogalmug, insanlar ilim elde etmek i¢cin Magrib’ten ve Irak’tan oraya yé-
nelmigler ve sonugta ilim denizi cogup bityiik bir yiikselig kaydetmistir. Allah diledigini
yaratandur.



DORDUNCU FASIL

Cagimizda, Umrédndaki Mevcut
Ilim Cegitleri Hakkinda

Bil ki, gehirlerde insanlar tarafindan 6grenilen ve ogretilen ilimler iki gruptur.
Bunlar, insanlarin diigiinceleri ile kegfedip elde ettikleri tabii ilimler ve vazedicilerinden
(bu ilimleri koyanlardan) alinan nakli ilimlerdir. Birincisi, insanlarin diiiinceleri ve be-
seri idrakleriyle vakif olabilecekleri, konularini, meselelerini, delillerini ve 6gretim yolla-
rin1 kegfedecekleri, diigiinen bir varlik olmalar1 hasebiyle dogrularim yanhglarindan ay1-
rabilecekleri felsefi ilimlerdir. Ikincisi ise, ser’i hiikiimleri vazedenden nakledilen vaz’i ve
nakli ilimlerdir.

Bu tiir (nakli) ilimlerde akla yer yoktur. Sadece fer’i meseleleri, (akil yiiriitme ile)
asli meselelere ilhak etmede akil gegerlidir. Ciinkii sonradan ortaya ¢ikan ciiz’i meseleler,
-salt ser’i hiikkiim koyucu tarafindan vazedilmis (konulmus) oldugu i¢in- nakledilen kiil-
1i (genel) meselelerin i¢inde yer almaz. Onun igin kiyas ve akil yiiriitme yoluyla, bir gekil-
de ona ilhak edilmesi garttir. Ancak bu kiyasin da, nakledilen haberde yer alan ve sabit
olan bir hiikme dayanmasi gerekir. Dolayisiyla, bu kiyasin kaynag da ashnda nakil olmug
oluyor.

Nakli ilimlerin hepsinin kaynag, Allah ve peygamberi tarafindan bizim igin ko-
nulmug olan Kur’an, siinnet (bunlarda yer alan hiikiimler) ve bunlarin ifade edilip agik-
lanmalaryla ilgili olan diger ilimlerdir. Sonra iimmetin ve-Kur’an’m dili olan Arapga
ilimleri gelir. Nakli olan bu ilimlerin gesitleri goktur. Ciinkii (Allah’in emirlerine muha-
tap olan) miikellefin, kendisinin ve hemcinslerinin iizerine Allah’in farz luldign hiikiim-
leri bilmesi gerekir. Bu hiikiimler, nass (neye igaret ettigi acik olan metinler), icma ve ki-
yas yoluyla Kur’an ve siinnetten alinmglardir.

Onun i¢in 6nce Kur’an’in lafizlanmin ankdanmasina balalir. Iste bu tefsir ilmidir.
Sonra Kur’an’in, onu Allah katindan getirmis olan Hz. Peygambere dayandirilmas ve ki-
raatindeki (okunugundaki) farkh rivayetler meselesi vardir ki, bu da kiraat ilminin ko-
nusunu olugturur. Sonra siinnetin (hadislerin), Hz. Peygambere dayandirilmasi ve nak-
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ledilen bu hadislere giivenilip onlarin gereklerini yerine getirmek i¢in, onlar1 nakleden
ravilerin durumlarinin aragtirilmas gerekir. Iste bunlar da hadis ilimleri grubunu olug-
turur.

Sonra asli kaynaklardan istinbat edilen (¢ikartilan) hiikiimlerin, ilim (kesin bilgi)
ifade eden belirli kurallar ve 6lgiiler ¢ercevesinde olmasi gerekir. Bununla ilgilenen ilim
dali ise fikih ustliidiir. Biitiin bunlardan sonra miikelleflerin fiilleriyle ilgili Allah’in hii-
kiimleri bilinir ki, bu da fikih ilmidir.

Diger taraftan tekliflerden (sorumluluklardan) bir kismi bedeni, bir kismi da kal-
bidir. Kalbi teklifler, imanla ve inamlip inamilmamasi gereken konularla ilgilidir. Bunlar
(Allab’in) zaty, sifatlari, (6liimden sonra) dirilis, miikafat, azap ve kader gibi inang (aki-
de) ve iman konularidir. Bu hususlarin akli deliller ile ispat edilmeye ¢alisiimasi kelam il-
minin konusunu olusturur.

Sonra (anlamak ve hiikiim ¢ikartmak i¢in) Kur’an ve hadise yonelmeden 6nce dil
ilimlerinin 6grenilmis olmasi gerekir. Ciinkii (onlar1 anlayip, onlardan hiikiim ¢ikart-
mak) dil ilimlerinin (Arap dilinin 6zelliklerinin) bilinmesine baghdir. Bu ilimlerin ¢esi-
di ¢oktur. llerde her birine deginecegimiz gibi liigat ilmi, nahiv ilmi, beyan (belagat) il-
mi ve edeb (edebiyat) ilmi bunlardan bazilaridur.

Nakli olan bu ilimlerin hepsi, Isldm iimmetine 6zgii ilimlerdir. Her ne kadar, ge-
nel olarak, diger iimmetlerde de bunlarin benzerleri varsa da, bu benzerlik, bu ilimlerin,
Allah tarafindan, peygamberlere indirilmis seriatlara dayanmasindan (ser’i ilimler olma-
sindan) kaynaklanan uzak bir benzerliktir. Yoksa 6zele inildiginde Islam iimmetinin sa-
hip oldugu (ser’i/Isldmi) ilimler, diger immetlerinkinden ¢ok farklidir. Ciinkii Islam ge-
riaty, diger seriatlar1 neshetmistir (hiikkiimlerini ortadan kaldirmistir). Islim’dan énceki
dinlere ait biitiin ilimler terk edilir ve onlara bakmak sakincalidir. Hz. Peygamber,
Kuran’dan onceki (tahrif edilmis) semavi kitaplar1 okuyup incelemeyi men etmistir.
Soyle buyurmugtur: “Ehl-i kitab1 (onlarin tahrif edilmig kitaplarina dayanarak verdigi
haberleri) ne dogrulayin ne de yalanlayin. Deyin ki: Allah’tan bize indirilene de, size in-
dirilene de iman ettik. Bizim ildhimiz da, sizin ildhinz da aymdir.”173 Bir keresinde Hz.
Peygamber, Hz. Omer’in elinde Tevrat’tan bir yaprak goriince kizms ve kizginlig yiizii-
ne yansimugti. Sonra $oyle dedi: “Ben size onun (Tevrat'in) yerine tertemiz bir kitapla gel-
medim mi? Vallahi, eger Musa hayatta olsayds, bana tabi olmaktan bagka yapacag: bir sey
yoktu.”

Ser’i ve nakli bu ilimler, Isldim iimmeti iginde, daha fazlas diisiiniilemeyecek ka-
dar revag bulup ragbet gérmiis, bu ilimlere yonelip aragtirma yapanlarin idrakleri, daha
yukarist olmayan en tist sinirlara ulagmus, bu sahalara 6zgii terminolojiler gelistirilmis ve
boylece zirvenin de 6tesinde bir seviyeye ulagilmigtir. Bu sahalarin her birinde, kendileri-
ne bagvurulan otoriteler yetismis ve yine bu ilimlerin 6gretiminde kendisinden yararla-
nilan metodlar gelistirilmistir. Biraz sonra bu ilim dallarim sayarken deginecegimiz gibi,
hem dogunun ve hem de Magrib’in kendilerine 6zgii metod ve usulleri vardi.

Cagimizda, yukarda s6yledigimiz gibi, umranin gerilemesi, ilim ve 6gretim silsi-

173 Buhdri, hadis no: 7362.
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lesinin kesintiye ugramasindan dolayi, Magrib’teki ilim pazar1 kesada ugramugtir. Allah’in
doguya ne yapmig oldugunu ise bilmiyorum. Ancak oradaki umranin ¢oklugu, medeni-
ligin kéklesip saglamlagmig olmasi ve ilim talebelerine destek olan vakiflarin varlig1 sebe-
biyle, ilmin revagta oldugunu ve 6gretimin kesintisiz olarak devam ettigini saniyorum.
Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah her istedigini yapandir. Bagar1 ve yardim
O’ndandur.



BESINCI FASIL
Kur’an Ilimleri: Tefsir Ve Kiraat Ilmi Hakkinda

Kiraat lmi:

Kur’an, Hz. Peygambere indirilen ve Mushafin iki kapag1 arasinda yazih olan Al-
lah kelamidir. Kur’an iimmet arasinda miitevatirl74 olarak nakledilmistir. Ancak sahabe-
ler Kur’an’in bazi lafizlarini ve baz1 harflerin soylenis bigimlerini (teleffuzlarini) Hz. Pey-
gamberden farkh sekillerde rivayet etmislerdir. Bu farkl rivayetler nakledilmeye devam
etmis ve nihayet onlardan yedi tanesi yerlesip sabit olmugtur. Yine bunlar —soylenis bi-
¢imleriyle birlikte- miitevatir olarak nakledilmistir.

Bu yedi kiraat (kiraatu’s-seb’a), ¢ok sayidaki ravileri arasindan, en meshur olanla-
rina nispet edilerek isimlendirilmistir. Boylece yedi kiraat sekli, kiraatin esaslar1 (yani
Kur’an lafizlarini ve harflerini okuyup telaffuz etmenin temel bi¢imleri) haline geldi. Bas-
ka kiraat sekilleri de nakledilmis ve bunlar yedi kirata ilhak edilmislerdir. Ancak kiraat
imamlary, rivayetleri bakimindan onlar: digerleri kadar kuvvetli bulmamustir.

Soz konusu yedi kiraat, kiraat kitaplarinda yer almakta ve bilinmektedir. Bazilar1
onlarin miitevitir olarak gelmis olduklarini kabul etmez. Ciinkii onlara gore, kiraat (la-
fizlarin ve harflerin) sdylenis bicimidir ve bu da kayit altina alinamaz. Ancak onlara gé-
re bu durum, Kur’an’in tevitiir olusuna zarar vermez. Cogunluk ise onlarin bu gériisii-
nii kabul etmez ve kiraat sekillerinin tevatiir olarak geldiklerini soyler. Ugiincii bir grup
ise, -duyarak soylenis bicimleri bilinemeyecegi i¢in- med (uzatma) ve teshil gibi soylenis
bigimlerinin digindaki hususlarin tevitiir oldugu goriisiindedir ki, dogru olan da budur.

Kurralar (kiraat alimleri veya Kur’an’y, s6z konusu kiraat esaslarina gore okuyan-
lar), ilimler ve bu arada kiraat ilmi, kitaplarda bir araya getirilip tedvin edilinceye kadar,

174 Kur'an'in (veya bir haberin) mitevatir olarak nakledilmesi, yalan sdylemesi miimkin olmayacak kadar kalabalik bir topluluk-
tan, yine ayni nitelikteki bagka bir toplulu§a aktarila aktarila rivayet edilmesidir.
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bu yedi kiraat geklini rivayet etmeye devam etmiglerdir. Bundan sonra ise kiraat, doguda
ve Endiiliis’te nesilden nesile nakledilen kendi 6zgii bir sanat ve miistakil bir ilim haline
geldi. Bu durum Amirilerin azathlarindan Miicahid’in Endiiliis’iin dogusuna hakim ol-
masina kadar devam etti. Miicahid, Kur’an ilimleri arasinda 6zellikle kiraatla ilgileniyor-
du. Efendisi Manstr bin Eba Amir onu alip, kiraat ilmini 6gretmis ve sonra da onu ora-
dabulunankiraat imamlarimin huzuruna ¢ikartmst1. Dolayisiyla onun bu konudaki pa-
y1 gok biiyiiktiir.

Daha sonra Miicahid, Daniye ve Dogu Cezair emirligine getirilmis ve oralarda ki-
raat ilmi biiyiik bir ilerleme kaydetmistir. Ciinkii kendisi de bir kiraat imami olan Miica-
hid, genelde biitiin ilimlere, 6zelde de kiraat ilmine biiyiik énem vermistir. Onun zama-
ninda kiraat ilminde zirveye ulagmis olan ve kiraatilminin kendisiyle tanindig Ebt Amr
Déni yetigmistir. Yedi kiraatinsenetleri onun rivayetine dayamp son bulmugtur. Miicahid
kiraat konusunda ¢ok sayida eser telif etmigtir. Insanlar, bagkalarini bir kenara birakip bu
eserlerden beslenmislerdir. Bunlariginde 6zellikle de “Kitabu’t-Teysir” isimli esere dayan-
muslardir.

Daha sonra, ileriki dénemlerde Satiba’dan Ebti Kasim bin Fiyyure ¢ikmistir. Eba
Kasim, EbG Amr’in eserlerini kisaltip 6zetleme yoluna gitti. Bu sekilde hepsini bir kasi-
dede 6zetledi ve kiraat imamlannin isimlerini ebced harfleriyle kapali bir sekilde zikret-
ti. Hedeflemis oldugu kisaltma ve 6zetlemeyi en iyi sekilde yapmis olmak ve en kolay se-
kilde ezberlenebilmesi i¢in kasideyi ¢ok saglam bir diizen igersinde tertip etti. Bu kaside-
de kiraat ilmini, ¢ok giizel bir sekilde agiklayip ortaya koydu. Insanlar bu kasideyi ezber-
lemeye ve g¢ocuklarina 6gretmeye bityiik 6nem verdiler. Magrib ve Endiiliis sehirlerinde
bu is olduk¢a yayginlagti.

Mushaftaki sekliyle Kur’an harflerinin yazihs1 da, kiraat ilmine kapsamina dahil
edildi. Ciinkii mushaftaki pek ¢ok harf bilinen seklinden farkli yazilmigtir. Ornegin “bi-
eyydin” kelimesindeki “y” (dogrusu “bieydin” olacak), “laezbahanne” kelimesindeki “elif”
(dogrusu “leezbahanne” olacak) ve “ve laevdat” kelimesindeki “elif” (dogrusu “ve leev-
dati” olacak) fazladan yazilmistir. Yine bunun diginda pek ¢ok yerde “elif” yazilmams,
yuvarlak yazilmasi gereken “t” harfi de uzatilarak yazilmistir. Bunlar gibi bagka 6rnekler
de vardur. Kitabet (yaz1) konusunu islerken bu konuya deginmistik.

Bu sekilde Mushafta yazi kurallarina aykir1 hususlar bulundugu igin, bunlarin da
kayit altina alinmasina ihtiya¢ duyuldu ve ilimler kitaplara gegirilirken, bu konuda da
eserler yazildi. Magrib’te, yukarda zikri gegen Ebti Amr Déni de bu konuda kitaplar yaz-
d1. Bu kitaplarin en meshuru “Kitabu’l-Mukni” ismini tagiyor. Insanlar bu kitaba saril-
muslar ve ondan beslenmislerdir. Ebti Kasum $atibi, meshur kasidesinde bu kitab1 da naz-
ma dokmiigtiir.

Sonra bagka kelimelerin ve harflerin yazihgindaki anlagmazliklar ¢ogaldi. Miica-
hid’in azathlarindan Ebi Davud Siileyman bin Necih, kitaplarinda bu anlagmazliklari
zikretti. Ebi Davud, Eb Amr Dini’nin 6grencilerinden olup, onun ilmini ve kitaplarin
rivayet etmekle taninmigtir. Ondan sonra da bagka anlagmazhklar nakledildi. Magrib’te
sonraki alimlerden olan Harr4z da bu konuda bir kaside yazmstir. Kasidesinde, Kitabu’l-
Mukni’de yer alan anlagmazliklara, ¢ok sayida yeni anlasmazlik daha eklemis ve bunlar
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ravilerine nispet etmistir. Bu kaside Magrib’te ok meshur olmusg ve insanlar Eb Davud,
Ebt Amr ve $atibi’'nin yaz1 hakkindaki kitaplarim birakarak sadece onu ezberlemeye yo-
nelmislerdir.

Tefsir:

Bil ki Kur’an Arap diliyle ve bu dilin belagat iislaplariyla indi. Araplarin hepsi onu
anliyor ve hem kelimelerinin hem de (bu kelimelerden olugan) ciilelerin anlamin bili-
yorlard1. Kur’an, tevhid inacini ve dini emirleri agiklamak i¢in olaylara gore, ciimle ciim-
le, ayet ayet iniyordu. Bu ayetlerden bir kismi inan¢ konular1 hakkinda, bir kismi da be-
deni organlarm (bedeni organlarla yerine getirilecek ibadetlerin) hiikiimleri hakkinda-
dir. Yine inmis olan baz: ayetlerden sonra, (ayn1 konuda) bagka ayetler iniyor ve 6nceki-
nin hitkmiinii kaldirtyordu. Yiice Allah’in gu ayette bildirdigi gibi Hz. Peygamber biitiin
bunlarin agiklayicasiydr: “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin...” (Nahl
Stiresi, 44). Evet, Hz. Peygamber Kur’an’daki miicmel (ayrintiya girmeyen genel nitelik-
teki) ayetleri agikliyor ve hangi ayetlerin nésih (6ncekinin hitkmiinii kaldiran), hangile-
rinin de mensth (hitkkmii kaldirilan) oldugunu bildiriyordu. Sahabeler de bunlar1 6gre-
niyordu. Yine ayetlerin niiziil (ini§) sebeplerini ve iniglerini gerektiren durumlari, Hz.
Peygamberden naklen, biliyorlardi. Tipki “Allah’in yardimi ve fetih gelince” (Nasr Siiresi,
1) ayetinde Hz. Peygamberin 6liimiiniin yaklagtiginin haber veriliyor olusunun bilinme-
si gibi.175> Bunun pek ¢ok 6rnegi Hz. Peygamberin sahabelerinden —Allah hepsinden raz
olsun- nakledilmistir.

Sahabelerden sonra bu haberleri tibiin devralmig ve nakletmistir. Bu durum
Islam’in ilk dénemleri boyunca devam etmis ve sonunda kitaplarda tedvin edilen bir ilim
haline gelmistir. Pek ¢ok alim bu konuda eser telif etmis ve o eserlerde sahabelerden ve
tabiinden nakledilen rivayetleri nakletmislerdir. Nihayet Taberi, Vikidi ve Seilebi gibi
miifessirler gelmis ve eserlerinde bu rivayetlere genis sekilde yer vermislerdir.

Daha sonra ciimlelerdeki nahivl76 ve bel4gat?7 kurallar1 gibi dil ilimleri, bir sanat
haline geldi ve bu konuda eserler telif edildi. Oysa biitiin bu kurallar Araplar i¢in bir me-
lekeydi ve (bunlar1 bilip uygulamak igin) ne bu kurallarin nakledilmesine, ne de kitapla-
ra bagvurulmazdi. Ancak daha sonra bunlar unutuldu ve dil bilginlerinin kitaplarindan
6grenilen ilimler haline geldi. Kur’an’in tefsiri i¢in de bu ilimlere ihtiya¢ duyuldu. Ciin-
kii Kur’an Arap dili ve bu dilin belagat iisltplariyla inmistir.

Boylece tefsir iki gruba aynld: Birincisi, seleften rivayet edilen haberlere dayanan
nakli tefsirlerdir. Bu tefsirler nasih ve mensth ayetler, niiziil sebebleri ve ayetlerin mak-
satlar1 gibi hususlarin bilinmesi esasina dayanir. Ciinkii biitiin bu hususlar ancak sahabe-
den ve tabiinden nakledilen haberler sayesinde bilinir. Onceki alimler biitiin bu rivayet-
leri kitaplarinda toplamiglardir. Ancak onlarin kitaplar1 saglam-zayif, dogru-yanhs her
tiirlii rivayeti kapsamaktadir.

175 Esasen bu ayette (ve surede) Allah'in Hz. Peygambere ve masldmanlara olan yardimi, gergeklegecek fetihler ve insanlanin akin
akin Islam’a girecekleri haber veriliyor. Ancak bitin bu mijdeli haberler bir taraftan da Hz. Peygamberin, peygamberlik gore-
vini tamamladiina isaret ediyor.

176 Nahiv ilminin konusu, cimle yapilari ve bu yapilarin Arap dili kurallarina uygunlugudur.

177 Belagat ilminin konusu, farkh cimle yapilarinin ve dslOplann, anlam Gzerindeki etkileridir.
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Bunun sebebi Araplarin kitap ve ilim ehli olmayislari, bedeviligin ve iimmiligin
onlara galebe ¢almig olmasidir. Onun igin varliklarin yaratilig sebepleri ve sirlari, yarati-
ligin baslangici gibi insan nefsinin bilmeyi arzuladig1 hususlan 6grenmek istediklerinde,
yaptiklar: tek sey bu hususlari kitap ehline sormak ve onlarin cevaplarindan yararlanmak
oluyordu. B kimseler ellerinde Tevrat bulunan yahudiler ile onlarin dinine tibi olmug hi-
ristiyanlardi. Ancak o donemde Araplar arasinda bulunan yahudiler de bedevi idiler ve
bu konularda ehli siradan bir ehil kitabin bildiginden fazla bir sey bilmiyorlardi. Bunla-
rin ¢ogu da yahudiligi benimsemis Himyer kabilesinden kimselerdi.

Bu kimseler Miisliiman olduktan sonra, ser’i hiikiimlerle ilgili olmayan, yaratih-
sin baslangici ve gelecekte vuku bulacak olaylara iliskin haberler gibi hususlar1 koruyup
rivayet ettiler. Ka’b El-Ahbar, Vehb bin Miinebbih ve Abdullah bin Selim gibi sahislar
bunlardand:. Iste tefsir kitaplar1 bu konularda onlardan nakledilen haberlerle doldu. An-
cak bu haberler sadece onlara dayandiriliyordu (yani bunlar1 Hz. Peygamberden rivayet
etmedikleri agik olarak biliniyordu). Bu tiir haberler, igeriklerine gore hareket edilmesi
gereken ser’i hitkiimler olmadiklar i¢in, dogru olup olmadiklariyla da ilgilenilmiyordu.
Bu yiizden muiifessirler, boyle haberleri almada rahat davrandilar ve tefsir kitaplarim bun-
larla doldurdular.

Soyledigimiz gibi bu haberlerin ash, bidiyelerde yasayan ehli Tevrat'tir. Badiyeler-
de yagadiklar: (yani bedevi 6zelliklere sahip olduklar:) i¢in de naklettikleri bu haberlerin
dogrulugunu aragtirma gibi bir durumlar: yoktu. Bununla birlikte din ve iimmet i¢inde
sahip olduklar1 konumlarindan dolayy, yaygin bir sohrete sahip olmuglar ve o giinden iti-
baren naklettikleri hususlar kabul gormiistiir. Ancak daha sonra alimler, biitiin bu haber-
leri gozden gegirip dogrusunu yanhsindan ayiklama yoluna gitmislerdir.

Ornegin Magrib’te Ebtt Muhammed bin Atiyye o tefsirlerin tamamim &zetleyip,
yanliglardan ayiklamigtir. O kitaplardaki rivayetlerin dogru goriinenlerini segip bir kitap-
ta toplamustir. Bu kitap Magrib ve Endiiliis halki arasinda yaygin bir sekilde elden ele do-
lagmaktadir. Kurtubi de bu hususta onu katip etmis ve-ayni nitelikte bir kitap telif etmis-
tir. Bu kitap da doguda meshurdur.

Ikinci grup tefsirler ise, (secilen) kelimeler, irab178, belagat ve degisik iislaplarin
ifade ettikleri manalar, bunlarla hedeflenen amaglar ve bunlarin anlam iizerindeki etki-
lerinin bilinmesi gibi dil esaslarina dayanur. Bu tefsirlerin birinci grup tefsirlerden bagim-
s1z oldugu durumlar azdir. Ciinkii esas olarak tefsirden amag birinci grup tefsirlerdir.
Ikinci grup tefsirleri ise dilin ve dil ilimlerinin sanat haline gelmesinden sonra ortaya ¢ik-
mustir. Evet, bazi tefsirlerin genel yapisiny, ikinci tiirdeki yaklagim olusturur.

Dilin ozelliklerini esas alan ikinci gruptaki en giizel tefsirlerden biri Zamahge-
ri’nin “Kegsaf” isimli tefsiridir. Ancak eserin miiellifi akaid olarak mutezile mezhebine
mensuptur ve Kur’an ayetlerini belagat yontinden izah ederken kendi mezhebinin bozuk
goriislerini delil olarak gosterir. Onun igin ehl-i siinnet alimleri, dil ve bel4gat yoniinden
bu eserin saglamhigin ikrar etmekle birlikte, icindeki goriisler yiiziinden eserden uzak
durmuglar ve bu konuda halki da uyarmiglardir. Bununla birlikte eger kisi, ehl-i siinnet

178 Genel olarak irdp, kelimelerin ciimle igindeki diziligleri (ciimle yapisi) ve ciimledeki konumuna gore (fail, meful gibi) kelime-
lerin sonun aldifi sekli (merfQ, mansdp, mecrQr gibi) ifade eder.
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mezhebine vikifsa ve ehl-i siinnet inancim delilleriyle biliyorsa, emin bir gekilde o eseri
okuyabilir ve onda dil sanatinin sagilacak derecedeki 6zelliklerini gorebilir.

Cagimzda Acem Irak’inin Tebriz bolgesinden Serefiiddin Tibi’nin bir eseri elimi-
ze gegti. Zamahgeri’nin kitabim gerh ettigi bu eserinde, onun ifadelerini teker teker ele
aliyor ve mutezile mezhebinin delillerini giiriitiiyor. Kur’an ayetlerindeki belagatin mu-
tezilenin ileri siirdiigii sekilde degil, ehl-i siinnetin soyledigi sekilde oldugunu agik bir ge-
kilde ortaya koyuyor. Evet, beligatin diger sanatlariyla birlikte, bu hususu da ¢ok giizel bir
sekilde izah ediyor. “Her ilim sahibinin iizerinde, dahi iyi bilen biri vardir.” (Yusuf
Siresi, 76).



ALTINCI FASIL

Hadis Ilimleri Hakkinda

Hadis ilimlerine gelince, bu ilimler ¢ok ve ¢esitlidir. Bu ilimlerden bazilar: hadis-
lerin nasih ve mensiih olanlarim inceler. Ciinkii bizim geriatimizda nesh (mevcut bir
hiikmiin yiiriirliikten kaldirilarak yerine bagka bir hitkmiin konmasi) caizdir ve Allah,
kullarina kolayhk saglamak igin ve onlarin maslahatlarim gézeterek, bazi hiikiimlerin
nesh edilerek yerine bagkalarinin konacagin Kur’an’da bildiriyor: “Bir ayeti nesh eder ve-
ya unutturursak, ondan daha iyisini veya benzerini getiririz.” (Bakara Stiresi, 106).

Nasih ve menstihlarin bilinmesi meselesi hem Kur’an ve hem de siinnet igin ge-
cerli ise de, Kur’an’dakiler tefsirlerde el ahnir. Hadistekiler ise hadis ilimlerinde ele ince-
lenir. Eger (bir konudaki) iki hadis ¢akagir, birinin yasak dedigine digeri caiz derse ve
bunlar1 yorumlamak suretiyle aralarim bulmak miimkiin olmazsa, iki hadisten birinin
daha 6nce séylenmis oldugu ortaya gikar ve sonra séylenmis olan nasih (yani 6ncekinin
hiikmiinii yiriirlitkkten kaldirmis) olur. Nésih ve mensiith hadislerin incelenmesi, hadis
sahasindaki en 6nemli ve zor ilimlerden biridir. Ziihri s6yle diyor: “Hz. Peygamberin n-
sih ve mensith hadislerini bilip ortaya ¢ikarmak, fakihleri takatsiz birakt.” Imam $a-
fii'nin bu konuda gok biiyiik ve kahci hizmeti olmustur.

Hadis ilimlerinden bir digeri, hangi hadislerle amel edilecegini (hangi hadislerin
gereklerinin yerine getirilecegini) ortaya koymak i¢in, hadislerin senetlerini (rivayet zin-
cirlerini ve révilerini) inceler ve bu sekilde sahihlik sartlarina sahip bir senetle Hz. Pey-
gamberden geldigi sabit olan hadisleri tespit eder. Ciinkii ancak zann-1 galiple (kuvvetli
bir ihtimalle) Hz. Peygamberden geldigi sabit olan hadislerle amel etmek zorunludur. Is-
te bu zanna sahip olmak i¢in, adalet (giivenilirlik) ve zabt (hadisleri eksiksiz ve yanhssiz
olarak ezberleyip nakletmek) yéniinden révilerin bilinip taninmas: gerekir. Bu ise dinin
sembol isimlerinin (biiyiik alimlerin), ravilerin giivenilir ve gafletten uzak olduklarim
(veya tersini) nakletmeleriyle olur. Onlarin riviler hakkinda verdigi bu hiikiimler, bizim
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rivayet edilen hadisleri kabul etmemize veya terk etmemize delil olur.

Aym sekilde bu ilim, ravilerin tabakalarim —sahabeler, tabiin gibi- tespit eder ve
teker teker biitiin ravilerin farkhliklarim ve 6zelliklerini inceler. Yine rivayet zincirlerinin
muttasil mi (kesintisiz mi), yoksa munkati mi (kopuk mu) oldugunu, bir ravinin, kendi-
sinden hadis rivayet ettigi bir onceki raviyle gergekten karsilagip karsilasmadigim ve se-
nedin, ona zarar verecek bagka olumsuzluklardan uzak olup olmadigini arastirir. Bu ag1-
dan senetler farklilik gosterir. 1ki ug noktadaki senetlerden en iistte olani (yani kendisine
zarar verecek olumsuzluklardan tamamen uzak ve giivenilir olani) kabul edilir, en altta
olam (yani giivenilir olmadig higbir siipheye yer birakmayacak kadar a¢ik olani) ise red-
dedilir. Arada kalanlarin durumu hakkinda ise alimlerden farkh goriisler nakledilmistir.

Evet, alimler derecelerine gore (arada kalan) bu hadisleri farkh terimlerle karsila-
muslardir. Hasen, zayif, miirsel, munkati, mu’dal, $az ve garib gibi. Bu hadislerden her bir
grubu ayr1 bablarda toplamiglar ve dil alimlerinin onlar hakkindaki ihtilaf ettikleri veya
ittifak ettikleri hususlar1 nakletmiglerdir. Yine (rivayet zincirini inceleyen) bu ilim, ravi-
lerin birbirlerinden hadis rivayet etme sekillerini de, yani okuyarak mi, yazarak mi veya
bir ravinin, hadislerin yazil oldugu metni kendisinden sonraki raviye vermesi suretiyle
mi rivayette bulunduklarim aragtirir. Bu rivayet sekillerinden her birinin dereceleri fark-
hdir ve bunlarin kabul veya reddedilip edilmemesi noktasinda alimler arasinda farkh go-
riigler vardur.

Alimler bundan (yani hadisin senedinin incelenmesinden) sonra, hadisin metni-
ne yoneldiler ve metinde kargilagtiklar1 bazi durumlar i¢in de farkh terimler kullandilar.
Garib, miigkil, tashif, miifterik ve muhtelif gibi. Hadis alimlerinin incelediklerin konula-
rin ¢ogunu bunlar tegkil eder.

Hadislerin ilk dénemlerdeki ravileri olan sahabeler ve tabiin her halleriyle kendi
beldelerinde taniniyordu. Onlardan bazilar1 Hicaz'da, bazilar1 Kafe'de, bazilar1 Basra’da,
bazilar1 da $am’da ve Misir’daydi. Evet, onlarin hepsi kendi dénemlerinde taninip bilini-
yordu. Bunlar i¢inde Hicaz kanadindan gelen hadisler senetleri ve sahihlikleri noktasin-
da en iist derecede yer alr. Ciinkii onlarin, ravilerin adalet ve zabt sahibi olmasi nokta-
sinda ve mechul kisilerden hadis kabul etmeme hususunda ¢ok siki sartlari vardir. Saha-
be ve tabiinden sonra Hicaz kanadimin en 6nde gelen ismi Medine’nin alimi olan Imam
Malik —Allah ondanrazi olsun- sonra da, Eb& Abdullah Muhammed bin Idris (Imam Sa-
fii), Ibn-i Vehb, Ibn-i Biikeyr, Ka'nabi ve Muhammed bin Hasan gibi Imam Malik’in 8-
rencileriydi. Onlardan sonra da Ahmed bin Hanbel ve digerleri gelir.

Baglangicta seriat ilmi sadece nakle dayaniyordu. Bu yiizden selef, hadislerin top-
lanmas: igine koyulmus ve onlarin sahih olanlarinm segerek bir araya getirmigtir. Imam
Malik “Muvatta” isimli kitabini yazd1 ve onu, iizerinde ittifak edilmis sahih hadislerden
¢ikarilan temel hiikiimlerin kaynag: haline getirdi. Muvatta’y: fikih bablarina (konulari-
na) gore tertip edilmistir.

Sonra hadis hafizlar, hadislerin rivayet yollarinin ve farkl senetlerin bilinmesine
onem verdiler. Ayn1 hadis degisik ravilerden rivayet edilen farkh yollardan gelebilmekte
ve yine igerdigi anlamlardan dolay: degisik bablarda yer alabilmektedir.
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Daha sonra, kendi ¢aginda muhaddislerin imami olan Muhammed bin Ismail Bu-
hari geldi ve bablara (konularina) gére tertip ettigi hadisleri, Hicazlilardan, Irakhlardan
ve Samhlardan gelen biitiin sahih senetleriyle rivayet etti. Sadece iizerinde goriig birligi-
ne varilan hadisleri rivayet edip, ihtilaf edilenleri birakti. Hadisleri bablara gére rivayet
ettigi i¢in, bir gok konuyu igeren hadisleri, ilgili bablarda tekrar edildi. Hatta deniyor ki,
Buhari’nin kitab1 9.200 hadis kapsiyor ve bunlarin 3.000’i tekrardir. Bu hadisler her bab-
ta ayr1 senetlerle tekrar edilmistir.

Sonra Imam Miislim bin Haccic Kugeyri geldi ve Sahih’ini telif etti. Sadece iize-
rinde goriig birligine varilmig hadisleri rivayet etmek hususunda Buhari'yi 6rnek ald.
Ancak tekrarlar ¢ikardi ve hadislerin geldigi farkli yollar: ve senetleri bir araya topladi.
Hadisleri fikuh bablarina gére tertip etti ve konu baghiklarim zikretti. Bununla birlikte Bu-
hari ve Miislim’in kitaplari (Sahiheyn), sahih hadislerin hepsini kapsamiyor. Bagkalar: ta-
rafindan bu kitaplarda yer almayan sahih hadisler rivayet edilmistir.

Sonra Ebii Davud Sicistani, Ebai Isa Tirmizi ve Ebt Abdurrahman Nesii, (iizerin-
de goriig birligine varilmis) sahih hadislerin digindaki (kabul edilebilir) diger hadisleri de
kapsayan Siinen’lerini yazdilar. Bunlarin amaci, kendileriyle amel edilebilme gartalarim
tagtyan biitiin hadisleri bir araya toplamakti. Bunlar, senetleri agisindan en iist (ve 5ag-
lam) derecedeki sahil hadisler ve hasen hadis gibi sahihlik derecesine ulagmamig (ancak
kendileriyle amel edilebilir nitelikte olan) diger hadislerdir. Iste Islim iimmeti arasinda
en meshur olan hadis kitaplar1 bunlardir. Evet, bunlar hadis sahasinin ana kitaplaridir.
Her ne kadar bu sahadaki kitaplar ¢ogalmigsa da, genelde hepsinin kaynag: bunlardir.

Hadisle ilgili (hadisin kabuliine iligkin) sartlarin ve bu konudaki terimleri tama-
mu1 hadis ilminin konusuna girer. Belki sadece nasih ve menstth konusu bagh bagina bir

ilim olabilir. Ayni sekilde “garib hadisler”, “mu’telif” ve “muhtelif” hadisler konusunda da
meshur eserler telif edilmistir. Evet, alimler hadis ilimlerinde ¢ok fazla eser telif etmigtir.

Bu ilmin en biiyiik alimlerinden ve otoritelerinden biri Eba Abdullah Hikim’dir.
Onun bu sahadaki eserleri meshurdur. Hadis ilmine ¢eki diizen veren ve onun giizellik-
lerini ortaya ¢ikartan da odur. Hadis ilminde sonraki alimler tarafindan telif edilmis en
meshur kitap, yedinci yiizylhn baglarinda yagammg olan Eb&t Amr bin Salah’in kitabidur.
Ondan sonra Muhyiddin Nevevi de, ¢ok giizel bir eser telif etmistir. Hedefi itibariyle ha-
dis ilmi, ¢ok iistiin ve degerli bir ilimdir. Ciinkii bu ilmin hedefj, geriat sahibinden (Hz.
Peygamberden) nakledilen siinneti bilmektir.

Cagimizda hadis pesinde kogsma ve 6ncekilerin gozden kagirdig yeni hadisler ri-
vayet etme gayretleri kesilmistir. Ciinkii mevcut durum, arka arkaya gelen ¢ok sayidaki
ve ¢ok biiyiik hadis imamlarinin, yeterlilikleri ve ortaya koyduklar: biiyiik gayretleri ile,
siinnetle ilgili hi¢bir seyi gézden kagirmadiklarina veya terk etmediklerine tanikhik edi-
yor. Dolayisiyla sonrakilerin yeni bir seye ulagmalari, (imkansizlik derecesinde) ¢ok uzak
bir ihtimaldir. Onun i¢in ¢agimzdaki ¢aligmalar, temel hadis kitaplarinin, miielliflerin-
den rivayet edildigi sekliyle diizeltilip kayit altina alinmasina, bunlarin senetlerinin mii-
elliflerine dayanip dayanmadiginin incelenmesine ve biitiin bu hususlarin hadis ilminde
belirtilen sartlara uyup uymadiginin aragtirilmasina yénelmigtir. Béylece senetlerin, ola-
bilecek en saglam sekilde, kesintisiz olarak devami saglanmus olur. Sonraki alimlerin bu
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sekildeki ¢aligmalari daha gok (yukarda bahsettigimiz) bes ana kitaba yonelmistir.

Sahih-i Buhari, (bu bes kitabin) en iist derecesinde yer alir. Ancak alimler bu ki-
tabin gerh edilmesini zor bulduklar gibi, kitabin tertibindeki metodu da kapali bulmus-
lardir. Ciinkii kitab: serh edebilmek igin, farkl yollardan gelen gok say:da senedi, bu se-
netlerde yer alan Hicazl, Irakh ve Saml ravilerin durumlarini ve (ravilerin durumlarim
aragtiran) alimlerin, onlar hakkindaki degisik goriislerini bilmek gerekir.

Yine, bablarin baghklar iizerinde de ¢ok derin diisiinmek gerekir. Ciinkii Buhari,
bir baglik altinda bir hadisi belli bir senet ile zikrettikten sonra, aym hadisi bagka bir bas-
lik altinda da zikrediyor. Ciinkii hadisin igerigi o baglig1 da kapsiyor. Bu sekilde, icerdigi
anlamlarin ¢oklugu ve farklihgindan dolay), aym hadis pek ¢ok babta tekrar ediliyor. Ig-
te bundan dolay1 bu kitabi gerh edenler, biitiin bu hususlarin hakkim gerektigi olgiide ve-
rememigler ve serhleri yetersiz kalmigtir. Ibn-i Battal, Ibn-i Miihelleb ve Ibn-i Tin’in
serhleri gibi. Ustatlarimizin ¢ok defa goyle dediklerini duydum: “Buhari’nin kitabmin
serh edilmesi, immetin iizerine bir bor¢tur.” Bu sozleriyle, iimmetin alimlerinden hig bi-
rinin, bu kitabi gerektigi gibi serh edemediklerini kastediyorlar.

Sahih-i Miislim’e gelince, Magrib alimleri bu kitaba ¢ok biiyiik nem vermisler ve
biitiin ilgilerini ona yéneltmislerdir. Hatta, Sahih-i Buhari’de, kendi sartlarina gore sahih
olmayan hadisler bulundugu i¢in —ki onlarin ¢ogu bablarin bagliklar: olarak yer almigtir-
Sahih-i Miislim'in ondan daha iistiin oldugu hususunda gériig birligine varmglardir.
Maliki fakihlerinden Imam Méazeri, Miislim’in kitabina gerh yazms ve onu “El-Mu’lim
Bifevaidi Miislim” olarak isimlendirmistir. Bu kitap hadis ve fikih ilminden bazi konula-
r1 icermektedir. Daha sonra Kadi Iyad, bu kitabi tamamlamig ve yeni eseri “tkmalu’l-
Mu’lim” olarak isimlendirmistir. Bu ikisinde sonra Muhyiddin Nevevi gelmis ve onlarin
kitaplarinda yazdiklarini da igeren ¢ok kapsamli ve giizel bir serh yazmustir.

Diger siinen kitaplarina gelince, fakihlerin (fikhi meselelerde esas) aldiklar: hadis-
lerin ¢ogu bu kitaplardadir. Onun igin, hadis ilmine 6zgii kisimlarin disinda, bu kitaplar-
daki hadislerin gerhlerinin biiyiik bir béliimii fikih kitaplarindadir. Alimler bu kitaplar
iizerine de eserler yazmuglar ve hadis ilmi, konulan ve kendileriyle amel edilecek hadisle-
rin senetleriyle ilgili kapsamli ve doyurucu agiklamalar yapmuglardir.

Bil ki, cagimizda hadislerin dereceleri, yani sahih mi, hasen mi, zay)f m1, ma’lal
mii... olup olmadiklan ortaya ¢ikip birbirinden aynlmgtir. Hadis imamlara ve otorite-
leri bu hadisleri ayri ayri ortaya koymus ve tariflerini yapmustir. Artik daha 6nce sahih ol-
dugu kabul edilmemis bir hadisin, sahih kabul ettirilmesine imkan kalmamugtir. Hadis
imamlan (tek tek biitiin) biitiin hadislerin gelis yollarini ve senetlerini o derece iyi bilir-
lerdi ki, sayet bir hadis kendi senedinin digindaki bir senetle rivayet edilecek olsa, hemen
bunun farkina varirlardi.

Bunun bir érnegi Muhammed bin Ismail Buhari’nin Bagdata geliginde yagand..
Bagdat’taki muhaddisler Buhari’yi sinamak istemigler ve hadislerin senetlerini degistire-
rek (yani hadisleri kendi senetleriyle degil, bagka hadislerin senetleriyle soyleyerek), bu
hadisleri bilip bilmedigini sormuglardir. Buhari de (onlarin séyledigi sekliyle) bu hadis-
leri bilmedigini soylemistir. Sonra sorulan biitiin hadisleri kendi senetleriyle zikrederek,
bana bu sekilde rivayet edildi demigtir. Bunun iizerine oradakiler Buhari’nin hadis saha-
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sinda gergek bir imam ve otorite olugunu kabul ettiler.

Yine bil ki miigtehid imamlar, rivayet ettikleri hadislerin ¢oklugu ve azhg nokta-
sinda farklilk gosterirler. Ornegin Ebii Hanife’nin rivayet ettigi hadislerin sayisimn 17
veya bu civarda oldugu sdyleniyor. Imam Malik’e gore ise Muvatta’daki sahih olan hadis-
lerin sayis1 en fazla 300 veya bu civardadir. Ahmed bin Hanbel’in Miisned’inde ise 50.000
(elli bin) hadis vardir. Bunlardan her biri i¢tihadi neticesinde ulagtifi kanaate gore hadis
rivayet etmistir.

Haddi agmis olan baz1 kindar kimseler, miigtehid imamlardan bazilarinin az ha-
dis rivayet etmis olmalarim, hadis konusundaki sermayelerinin az olusuna baglamak su-
retiyle sagmalamuglardir. Biiyitk imamlar hakkinda boyle bir seye inanmaya imkan yok-
tur. Ciinkii geriat (ser’i hiikiimler) sadece Kur’an ve siinnetten alinir (¢ikartihir). Dolayi-
siyla miigtehid imamlarin dini ve dini hiikiimleri, onlarin tebligcisi olan Hz. Peygamber-
de almis olmalar i¢in, ciddi bir sekilde hadis talep etmig ve onlar1 toplamig olmalar sart-
tir. Bazilarinin az hadis rivayet etmis olmalarinin sebebi, hadislerin senetlerinde ortaya
¢ikan olumsuzluklardir. Ciinkii (hadis uydurmanm yayginlasti$1 o donemlerde) hadis ri-
vayet edenlerin bir ¢ogunda, onlarin giivenilirligin zedeleyen olumsuzluklar bulunuyor-
du. Bu yiizden, alimler de o hadislerin ahnmamasi gerektigine igtihat ediyorlardi. Sonug-

ta hadislerin gelis yollarindaki ve senetlerindeki zayifliklar yiiziinden rivayetler azahyor-
du.

Diger taraftan Hicazlilar, Iraklilardan daha ¢ok hadis rivayet etmistir. Ciinkii Me-
dine, hicret yurdu ve sahabelerin barinagiydi. Medine’den Irak’a intikal eden sahabeler
ise daha ¢ok cihadla meggul olmuglardir. Ebi Hanife’nin rivayetlerinin az olmasinin se-
bebi, hadis rivayetinde ¢ok siki gartlar aramis olmasi ve (senet yéniinden) kesin ve giive-
nilir olan hadisleri bile, eger akilla ¢atigan bir husus varsa, bunlar1 da zayif kabul etmesi-
dir. Bu yiizden rivayet ettigi hadislerin sayis1 az olmustur. Yoksa kasten hadis rivayet et-
meyi terk ettigi i¢in degil. Onun hakkinda béyle bir seyi diisiinmekten Allah’a siginilir.

Eba Hanife’nin mezhebinin (hadis sahasindaki goriislerinin), hadis alimleri ara-
sinda dayanak kabul edilmesi ve hadislerin kabul veya reddedilmesinde esas alinmalari,
onun hadis ilminde biiyiik miigtehitlerden biri oldugunun delilidir. Onun digindaki di-
ger muhaddisler ise —ki bunlar ¢ogunlugu olugturur- hadisin kabul gartlarinda daha ge-
nis davranmiglar ve boylece rivayet ettikleri hadisler ¢ok olmustur. Her biri bu konuda
kendi igtihadina gore hareket etmistir. Ebta Hanife’den sonra, onun 6grencileri de hadi-
sin kabul sartlarinda genis davranmigslar ve onlarin rivayetleri de ¢ogalmstir,

Tahévi, icinde ¢ok fazla hadis rivayet ettigi ve onemli bir yere sahip olan Miis-
ned’ini yazmigtir. Ancak buna ragmen s6z konusu eseri, Buhari ve Miislim’in Sahih’leri-
nin ayarinda degildir. Ciinkii Buhari ve Miislim’in, kitaplarina aldiklar1 hadisler i¢in ara-
diklan kabul sartlan, —hadis alimlerinin sdyledigi gibi- (aranmasi gerektigi hususunda)
iimmet arasinda, iizerinde goriis birligi edilmis sartlardir. Tahavi’nin gartlar ise, buna
uymuyor (aranmasi gereken biitiin sartlar1 kapsamiyor). Ornegin o, durumu bilinmeyen
ravinin ve digerlerinin rivayetini kabul eder. Onun i¢in Buhari ve Miislim’in Sahih’leri,
hatta diger Siinen’ler, Tahvi’nin kitabindan 6nde tutulur. Ciinkii Tahavi'nin sartlari, on-
larin gartlarim tutmaz.
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Bu yiizden, Buhari ve Miislim’in kitaplarinin gériis birligi ile kabul edildigi soyle-
nir. Ciinkii aranmas gereken biitiin sartlar mevcut oldugu i¢in, bu kitaplarda yer alan
hadislerin sahih olduklar1 hususunda goriig birligi vardir. Bu konuda higbir siiphen ol-
masin. Ciinkii bu gahsiyetler, herkesten ¢ok haklarinda hiisnii zanda bulunulmaya ve
(haksiz ithamlan giderici) dogru degerlendirilmeler yapilmaya layik olan kimselerdir. Is-
lerin hakikatini en iyi bilen, biitiin eksikliklerden uzak olan Yiice Allah’tur.



YEDINCI FASIL

Fikih Ilmi Hakkinda

Fikih; farz, haram, mendup, mekruh ve mubah gibi, miikelleflerin fiilleri hakkin-
daki Allah’in hiikiimlerinin bilinmesidir. Bu hiikiimler Kur’an’dan, siinnetten ve gari’nin
(seriat koyucunun) bu hiikiimlerin bilinmesi i¢in tespit ettigi (icma, kiyas..) gibi diger
delillerden ¢ikartilir, Iste s6z konusu delillerden ¢ikartilan hiikiimlere (ve bu hiikiimlerin
bilinmesine) fikih denir.

Selef (sahabe, tabiin gibi ilk dénem alimleri), bu hiikiimleri o delillerden ¢ikartir-
ken aralarinda ihtilaf ediyorlardi. Zaten bu ihtilaflarin vuku bulmas: da kaginilmaz bir
seydir. Ciinkii delillerin geneli nasslardir (Kur’an ve siinnet metinleridir) ve bunlar Arap-
¢adir. Metinlerin lafizlar1 ve ifadeleri bir ¢ok anlama gelebildigi i¢in, (bu metinlerden ¢1-
kartilan) ser’i hiikiimlerde de bilinen ihtilaflar giindeme geliyordu. Aym sekilde siinnet
de —Hz. Peygamberden gelisinin sabit olusu ve kabul edilebilirlik noktasinda- farkl yol-
lar ve senetler ile gelmekte ve gogunun hiikiimleri de birbiriyle ¢akismaktadir. Dolayisty-
la bazilarinin tercih edilmesi gerekiyor ki, burada da ihtilaflar ¢ikiyor.

Nasslarin digindaki deliller konusunda da yine ihtilaf edilmistir. Ayni sekilde nass-
lar, siirekli olarak ortaya ¢ikan yeni meseleleri (agik bir sekilde) kargilamiyor. Onun igin
nasslarda hiikmii bulunmayan meseleler, nasslarda hiikmii bulunan benzer meselelerle ki-
yaslaniyor. Biitiin bunlar ise, ihtilaflarin vuku bulmasin kaginilmaz kiliyor. Iste selef ve
onlardan sonra gelen miictehid imamlar arasindaki ihtilaflar bu noktalardan kaynaklanr.

Diger taraftan sahabelerin tamamu fetva ehli (fetva verebilecek miictehid) degildi
ve bu yiizden dini hiikiimler sahabelerin hepsinden alinmazd:. Bilakis bu ige ehil olanlar
sadece, Kur’an’1 ezberlemis olan, ondaki nasih, mensiih, miitegabih, muhkem ayetleri ve
diger hususlar1 Hz. Peygamberden veya Hz. Peygamberden duyanlardan 6grenmis olan

kimselerdi. Onun i¢in bunlara “kurra” denirdi. Yani Kur’an’1 okuyanlar. Ciinkii Araplar
okuma yazma bilmeyen iimmi bir topluluk oldugu ve o dénemde Kur’an1 okuyabilmek
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sasilacak bir sey olarak goriildiigii igin, bu kimselere (okuyan anlamina gelen) kurra is-
mi verilmistir.

Islaim’in ilk dénemlerinde durum bu sekilde devam etti. Sonra Islim sehirleri ge-
lisip bityiidii, okuyup yazmanimn yayginlasmasiyla, Araplardaki iimmilik ortadan kalkti,
delillerden hiikiim ¢ikartma isi saglamlagt1 ve fikih gelismesini tamamlayarak bir ilim ve
sanat haline geldi. Delillerden hiikiim ¢ikartip fetva verenler de kurra yerine fakihler (fu-
kaha) ve alimler (ulamai) olarak isimlendirildi.

Fikih iki ana kola ayrildr: Birincisi, rey ve kiyas ehlinin yolu. Bu, Iraklhilarin meto-
duydu. Ikincisi ise hadis ehlinin yolu. Bu da Hicazlhlarin metoduydu. Daha énce soyledi-
gimiz gibi, (Hicaz’a gore) Iraklilar arasinda hadis daha az oldugu igin, kiyasa agirhk ver-
migsler ve bu igte bityiik bir maharet kazanmuglardir. Bu yiizden onlara “ehl-i rey” (goriis
ve kiyas ehli) denmistir. Bu metodu yerlestirip saglamlastiran cemaatin 6nciisii Ebtt Ha-
nife’dir. Hicazhlarin (hadis ehlinin) imami ise Malik bin Enes ve ondan sonra da Safii’dir.

Sonra alimlerden bir grup kiyas: kabul etmedi ve kiyasla (yani kiyas sonucu elde
edilen hiikiimle) amel etmeyi reddettiler. Bunlar zihirilerdir. Ser’i hiikiimlerin sadece
nasslar ve icma ile elde edilecegini soylerler. Agik kiyas: ve bizzat nasslarda belirtilmis
olan illeti (yani kiyasa esas tegkil eden hitkkmiin konulusundaki sebebi) de, nasslar gerge-
vesinde degerlendirirler. Ciinkii onlara gore illetin nassla tespit edilmesi, o illetin kapsa-
mina giren biitiin durumlardaki hitkmiin de nassla tespit edilmesi demektir. Bu mezhe-
bin imamu (ve 6nde gelen alimleri), Davud bin Ali, oglu ve bu ikisinin 6grencileridir. Bu
i¢ mezhep (yani Irak ekolii, Hicaz ekolii ve Zahiriye mezhebi) iimmetin ¢ogunlugu ara-
sindaki yaygin olan mezheplerdir.

Ehl-i beyt (sia) ise gogunluktan ayrilarak, (dinde ash olmaya) yeni goriigler ileri
siirdiiler ve kendilerine has bir fikih gelistirdiler. Bu fikhi, baz1 sahabeleri karalay1p red-
detme ve kendi imamlarinin masum (yani peygamberler gibi giinahlardan ve hata yap-
maktan korunmus) olduklari, dolaysiyla s6zlerinin tartijmasiz kabul edilmesi gerektigi
esaslan tzerine kurdular. Ancak bunlarin hepsi temelsiz ve bos iddialardir. Aymi sekilde
hiriciler de ¢ogunluktan ayrihip yeni bir mezheple ortaya ¢ikmuglardir.

Ancak iimmetin ¢ogunlugu onlarin mezheplerine iltifat etmemis, bilakis red ve
inkar etme yoluna gitmistir. (Ummetin ¢ogunlugu arasinda) bu mezhepler arasinda bir
sey bilinmez, kitaplar1 rivayet edilmez ve bunlara iligkin higbir esere rastlanmaz. Biitiin
bunlar sadece onlarin kendi yasadiklan yerlerde bulunur. Ornegin siilerin kitaplari, dev-
let kurduklar1 Margrib’te, doguda ve Yemen’de vardir. Aynm1 durum hériciler igin de geger-
lidir. Bunlardan her birinin fikih sahasinda kitaplari ve garip goriigleri vardur.

Mezhep imamlarinm gidisi ve bu mezhebi benimseyenleri, ¢ogunlugun dislayip
reddetmesi nedeniyle, zhiri mezhebi bugiin ortadan kalkmis durumdadir. Bu mezhebin
goriisleri artik sadece kitaplarda mevcuttur. Bazen bu mezhebi benimseyenler, onun gé-
riiglerini ve fiklum 6grenmek i¢in bu kitaplara kapamyorlarsa da, ¢ogunlugun onlara
mubhalefet etmeleri ve onlar1 reddetmeleri nedeniyle bu gayretlerinin kendilerine hi¢bir
faydas: olmuyor. Kimi zaman da bir 6greticinin yol gostericiligi olmadan, bu mezhebin
goriiglerini sadece kitaplardan alanlarin, bidat (dalalet) ehlinden kabul edilme durumu-
na digtiikleri oluyor.
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Hadis ezberlemedeki iistiin derecesine ragmen, Endiiliis’te Ibn-i Hazin béyle yap-
mias (yani kitaplardan zahiri mezhebinin goriiglerini ve fikham &grenmis), bu mezhebi
benimsemis, bu mezhepte otorite haline gelmis ve iddiasina gore igtihat seviyesine ulas-
mugtir. Ibn-i Hazin bizzat zahiri mezhebinin kurucusu olan Davud bin Ali’ye muhalefet
etmis ve diger imamlarin pek ¢ogunu elestirmistir. Ancak insanlar bunu kargihiksizbirak-
mamug ve onun goriiglerini red ve inkar etme yoluna gitmis, kitaplarina iltifat etmeyerek
unutulmaya mahkum etmistir. Hatta kitaplarinin satitmas: bile yasaklanmis ve bazen de
yrtimastir. Boylece geriye sadece Irak ekolii olan rey ehlinin ve Hicaz ekolii olan hadis
ehlinin mezhepleri kalmistir.

Irak ekoliiniin imami Eb Hanife Numan bin Sabit’tir. Eb{t Hanife’nin fikihta eri-
silemeyecek bir konumu vardir. Bu gergege onun gibi biiyiik imamlar, 6zellikle de Malik
ve Safii tanuklik ediyor. Hicaz ekoliiniin imamu ise hicret yurdunun (Medine’nin) imam
olan Malik bin Enes Asbahi’dir.

Imam Malik, diger imamlardan farkh olarak, Medine halkinin uygulamasim da
seri’i hiikiimlerin delillerinden biri olarak kabul eder. Ciinkii ona gore, Medine halkimin
ittifak halinde bir seyi yapmalan veya terk etmeleri, bu hususta kendilerinden 6nceki ku-
saga tabi olmalarindan ve onlan 6rnek almalarindan kaynaklamr. Aym sekilde bir 6nce-
ki kugak da bu uygulamay1 kendilerinden 6ncekilerden almigtir. Bu hal s6z konusu uygu-
lamay bizzat Hz. Peygamberden alan kusaga kadarbéyle devam eder. Bu yiizden ona go-
re Medine halkinin bu nitelikte uygulamalan ger’i delillerden biri tegkil eder. Coklar: bu
hususun icmaya iligkin bir mesele oldugunu sanmis ve icmanin da sadece Medine halki
arasinda degil, biitiin iimmet arasinda gerceklesmesi gerektiginden dolayi, Medine halk:-
nin uygulamasini (baglayic1 ve ger’i) bir delil olarak kabul etmemistir.

Bil ki icma, dini bir meselede igtihada (i¢tihadlarin uyusmasina) dayah olarak go-
rii§ birligine vanlmasidir. Oysa Imam Malik Medine halkinin uygulamasina bu gergeve-
de degerlendirmez. (Yani Medine halkinin ittifak halindeki bir uygulamasini, onlarin ig-
tihadlarindan kaynaklanan bir durum olarak gormez). Aksine bunu, Hz. Peygamberden
ahnms ve kugaktan kugaga aktarilarak gelmis bir uygulama olarak kabul eder. Dolaysiy-
la bu uygulama biitiin iimmeti baglar.

Maliki mezhebinin kitaplarinda, Medine halkinmn (ittifak halindeki) uygulamasi-
nin delil olusunun, icma konusunda zikredilmis olmasi ise, icma konusunun, bunun i¢in
en uygun konu olusundan kaynaklanir. Ciinkii her ikisinin ortak ve baglayic: yonii, bir
mesele iizerinde gériig birligine varilmasidir. Aralanndaki fark ise sudur: lcmadaki goriis
birligi, deliller konusunda igtihadlarin uyusmasindan kaynaklanir. Medine halkinin, bir
seyi yapmak veya terk etmek hususundaki goriis birligi ise, kendilerinden 6ncekilerin de
aym seyi yaptiklarim veya terk ettiklerini gérmelerine dayanir. Bununla birlikte sayet bu
mesele “Hz. Peygamberin uygulamas: ve takriri” veya i¢cinde “sahabelerin mezhebi (gorii-
si1)” gibi delillerin yer alacag bagka konularda ele alinmig olsaydi daha uygun olurdu.

(Hicaz ekoliinde) Malik bin Enes’ten sonra, Muhammed bin Idris Muttalibi Safii
gelir. Imam $afii, Imam Malik’in vefatindan sonra Irak’a gitti ve orada Ebi Hanife’nin
ogrencilerinden ilim aldi. Hicaz ekolii ile Irak ekoliinii birlestirerek kendi mezhebini
olugturdu. Pek ¢ok goriigiinde Imam Malik’e muhalefet etti.
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Bu ikisinden sonra (Hicaz ekoliiniin temsilcisi olarak) Ahmed bin Hanbel gelir. O,
biiyiik muhaddislerden biriydi. Hadis sahasindaki derin birikimleri olmasina ragmen,
Ahmed bin Hanbel’in 6grencileri Ebt Hanif e’nin 6grencilerinden ders okudu ve ortaya
yeni bir mezhep koydular.

Islam gehirlerinde bu dért mezhep taklit edilmeye baglandi ve diger miigtehid
imamlarin mezheplerini taklit eden kimse kalmada. Ilimlerdeki terimlerin ¢ogalip ¢esit-
lenmesi ve ilim ehlinin igtihad seviyesine ulagmaktan aciz kalmasiyla, bu isin (i¢tihadin),
ilmi ve dini agidan giivenilir olmayan kimselerin eline gececeginden korkulmugvebu ne-
denle ihtilaf (i¢tihad) kapisi kapatilmigtir. Evet, ilim ehli bu sahadaki acziyet ve yetersiz-
liklerini agik bir sekilde ifade ederek, insanlar1 bu dért mezhebi taklit etmeye yonlendir-
miglerdir. Ancak isin keyfilige dokiilmemesi igin, bir kiginin ayn1 anda biitiin mezheple-
ri taklit etmesini yasaklamiglar ve bir mezhebin goriiglerine bagh kalmasim istemiglerdir.

Cagimizda igtihad iddiasinda bulunan reddedilmekte ve taklit edilmemektedir.
Onun i¢in giiniimiizde Miisliimanlar bu dort mezhep imamim taklit eder hale gelmisler-
dir. Ancak Ahmed bin Hanbel’i taklit edenlerin sayis1 azdir. Ciinkii mezhebi ictihadtan
uzaktir ve daha ¢ok rivayetlerin birbirlerini destekleyip tamamlamas esasina dayanmak-
tadir. Onun mezhebine bagh olanlarin ¢ogu Sam’da, Bagdat’ta ve Bagdat’in civar bolge-
lerindedir. Siinneti (hadisleri) en fazla ezberleyenler ve rivayet edenler bunlardir. Ciinkii
miimkiin oldugu kadar hiikiimleri kiyastan uzaklagip, hadislerden hiikiim ¢ikarmak isti-
yorlar. Hanbeliler Bagdat’ta ¢ok kalabaliklar. Hatta bazen Siilerle birbirlerine girdikleri
olur. Bu nedenle ¢ok biiyiik fitneler ¢ikmug, ancak Tatar istilasiyla bunlarin arkas: kesil-
mistir. $am bolgesinde de ¢okluklarim muhafaza etmislerdir.

Giiniimiizde EbG Hanife’'nin mezhebini ise Irak halki, Hind ve Cin’deki
Miisliimanlar, Maveraiinnehr halki ve biitiin acem iilkelerinin halklar taklit ediyor. Bu
mezhebin merkezi Irak ve Daru’s-Selam (Bagdat) oldugu i¢in, Ebtt Hanife’nin 6grencile-
ri Abbasi halifelerinin dostlar1 ve yakin gevresi icinde yer almigtir. Bu yiizden ¢ok sayida
eser telif etmigler, yine safiilerle ¢ok fazla ilmi miinazaralara girmigler ve ihtilafl mesele-
lerde ¢ok giizel aragtirmalar ortaya koymuslardir. Bunun neticesinde ortaya doyurucu bir
ilmi birikim ve ilgin goériisler ¢ikmugtir. Biitiin bunlar insanlar: elindedir. Magrib’te ise bu
birikim ve goriiglerden az bir gey vardir ve bunlar oraya Kad11bn-i Arabi ve Ebii Velid Ba-
ci tarafindan gotiiriilmiigtiir.

Imam Safii’yi taklit edenler ise diger yerlere gére Misir’da daha ¢oktur. Yine bu
mezheb Irak, Horasan ve Maveréiinnehr’de yayllms, fetva ve egitim noktasinda buralar-
daki biitiin gehirleri hanefilerle paylagmiglardir. Aralarindaki miinazara meclisleri biiyii-
miis ve hilafiyyét kitaplar: (ihtilafli meselelerin ele alindig: kitaplar) her tiirlii delille do-
lup tagmigtir. Sonra dogu bolgelerinin yikima ugramasiyla biitiin bunlar da kaybolup git-
migtir. Imam Muhammed bin Idris Safii Misir’a, Abdulhakem ogullarinin yanina gitti-
ginde, onlardan bir grup kendisinden ders almigtir. Buveyti ve Miizeni de orada kendi-
sinden ders alan dgrenciler arasindaydi. Yine orada Abdulhakem ogullari, Esheb, Ibn-i
Kasim, Ibn-i Mevvaz, Haris bin Miskin ve ogullari, Kad1 Ishak bin Saban ve égrencileri
gibi kisi ve gruplardan olusan maliki mezhebine mensup bir cemaat da vardi.

Sonra Misirda Rafizi (Fatimi) devletinin kurulmasiyla ehl-i siinnet fikhi kesinti-
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ye ugramig, bunun yerine ehl-i beyt (sii) fikh1 yayiip uygulanmug ve digerleri yavag yavag
kaybolmaya yiiz tutmustur. Sonra —bildigim kadariyla- dérdiincii yiiznhn sonlarinda
maliki alimlerinden Kad:1 Abdulvehhab ge¢im sikintisi yiiziinden Bagdat’tan Misir’a git-
ti. ($ii) Ubeydiyyin halifeleri, boyle bir imami uzaklagtirmis olmalarindan dolay1 Abbasi-
leri kinamak ve kendileri de ona sahip olmakla 6viinmek i¢in, ona saygi ve hiirmet gs-
termigler, izzetiikramda bulunmuglardir. Bu yiizden maliki mezhebi Misir’da biraz gelis-
me imkani bulmugtur.

Misir’daki bu durum, Selahaddin Yusuf bin Eyyub tarafindan Rafizi Ubeydi dev-
leti yikilincaya kadar devam etmistir. Ubeydi devleti yrkilinca, Misir’daki ehl-i beyt fikhi
ortadan kalkip, ehl-i siinnet fiklu geri dénmiigtiir. Aym sekilde Irak ve Sam’daki Safii
alimlerin Misir’a dénmesiyle birlikte Safii fikhi da geri gelmis ve orada biiyiik bir ilerle-
me kaydetip yaylmugtir. Eyy(ibi devletinin gélgesinde pek ¢ok meghur alim yetigmistir.
Sam’da Muhyiddin Nevevi ve Izzuddin bin Abdusselam, Misir’da ise {bn-i Rif’a, Takiy-
yuddin bin Dakikw’l-Iyd ve Takiyyuddin Subki bunlardan bazilaridir. Bu hal ¢agimiza ge-
linceye kadar bu minvalde devam etmis ve ¢agimizda da Misir’da $eyhii’l-Islim olan Si-
riciiddin Belkini yetismistir. Giiniimiizde o Misir’daki $afiilerin, hatta astimizdaki alim-
lerin biiyiigii durumundadir.

Imam Malik’in mezhebi ise Magrib ve Endiiliis halkinin mezhebi haline gelmis-
tir. Her ne kadar bu mezhep bagka yerlerde mevcutsa da, bagka mezhepler Magrib ve En-
diiliis halklar1 arasinda —¢ok az istisna disginda- mevcut degildir. Ciinkii Endiiliis ve Mag-
riblilerin ilim yolculuklari genelde Hicaz’a oluyordu. Hicaz onlarin seferlerinin son du-
ragiydi. O dénemler Medine ilim merkeziydi. Irak’a da ilim oradan gitmigtir. Ancak En-
diiliis ve Magriblilerin yolu Irak’a diigmiiyordu. Bu yiizden ilmi sadece Medine alimle-
rinden almiglardi. Medine alimlerinin (dolayisiyla Endiiliis ve Magriblilerin) iistadlar: ve
hocalari ise Imam Malik’ti. Imam Malik’ten 6nce onun hocalari, sonra da 6grencileri s6z
konusu bu iistadlik ve hocalik gérevini iistlenmiglerdir. Bu yiizden Endiiliis ve Magrib
halki hep ona miiracaat etmis ve mezhepleri kendilerine ulagmamus olan diger imamlar
degil, sadece onu taklit etmiglerdir.

Diger taraftan Endiiliis ve Magrib halklarinin baskin 6zelligi bedevilikti. Irak hal-
kinin sahip oldugu medenilikle hasir negir degillerdi. Dolayisiyla bu agidan Hicaz halki-
na daha yakinlardi. Bu yiizden oralarda maliki mezhebi halen tazeligini korumakta ve di-
ger mezheplerden farkh olarak medeniligin diizeltici ve gekillendirici riizgarindan etki-
lenmemigtir.

Her imamin mezhebi, mezhebinin mensuplarina (ve alimlerine) 6zgii bir ilim ha-
line geldikten ve (mezhep igindeki) bu alimlerin kiyas ve ictihad etmeye imkan bulama-
malarindan sonra, mezhep imamlarinin tespit ettigi usule dayanarak, yeni meseleleri ki-
yaslama yoluyla 6nceki meselelerin hitkmiine dahil etme veya birbirine karigmis mesele-
leri ayirma zorunlulugu duydular. Onun i¢in imamlarinin mezheplerinin usuliine daya-
h olarak bu kiyaslama veya ayirma igini yapabilmelerini saflayacak saglam bir melekeye
sahip olma ihtiyaci hasil oldu. Iste cagimizdaki fikih ilmi bu melekeden ibarettir.

Magriblilerin tamami Imam MaliK’i taklit ederler. Irak ve Misir’daki dgrencileri-
nin sayisi ise azdir. Irak’taki 6grencilerinden bazilar sunlardir: Kadi Ismail ve Ibn-i Hu-
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veyzemandid gibi onun tabakasindan olanlar, Ibn-i Liibbin, Kad1 Ebd Bekir Ebheri, Ka-
d1 Ebd Hiiseyin bin Kassar ve Kadi Abdulvehhab. Misirdaki 6grencilerinde bazilan ise
sunlardir: Ibn-i Kasim, Esheb, Ibn-i Abdulhakem, Haris bin Miskin ve onun tabakasin-
dan olanlar.

Yahya Leysi (ilim tahsili i¢in) Endiiliis’ten Hicaz gitti ve orada Imam Malik’ten
ders aldi. Imam Malik’in égrencilerinden olan Yahya, Muvatta’y1 da (bizzat) Imam Ma-
lik’ten (dinleyip) rivayet etti. Ondan sonra Abdulmelik bin Habib Hicaz’a gitti ve Ibn-i
Kasim ile onun tabakasindaki alimlerden ders aldi. Endiiliis’e dondiikten sonra maliki
mezhebini orada yayd1 ve bu mezhebin goriislerini esas alan “El-Vadiha” isimli kitabim
tedvin etti. Sonra onun 6grencilerinden Muhammed bin Ahmed bin Abdulaziz Utbi “El-
Utbiyye” isimli kitabim tedvin etti.

Afrika’dan doguya giden Esed bin Furat ise, once Eb&t Hanife’nin 6grencilerinden
ders ald1 ve Hanefi fikhin yazd1. Sonra maliki mezhebine gegti ve (Imam Malik’in 6gren-
cilerinden) Ali bin Kasim’dan ders alip (maliki mezhebine gore) fikhin biitiin konulari-
n1 igeren kitabini yazdi. Sonra kitabiyla Kayravina geldi. Kitap Esed bin Furat’a (yani
kendisine) nispet edilerek “El-Esediyye” olarak isimlendirdi.

Suhnin, bu kitab1 Kayravan'da Esed’ten okduktan sonra, doguya gitti ve Ibn-i Ka-
sim’dan ders aldi. Ancak “El-Esediyye” kitabinda yer olan bazi meselelerde ona itiraz et-
ti. Ibn-i Kasim da bu meselelerin ¢ogundaki goriisiinii degistirdi. Suhnin, fikih konula-
rina iligkin meseleleri yazip tedvin etti ve bu kitapta Ibn-i Kasim’in yeni goriislerine yer
verdi. Ibn-i Kasim da Suhniin ile Esed bin Furat’a génderdigi mektubunda, Esediyye ki-
tabinda yer alan eski goriislerini kaldirmasim ve Suhniin’un kitabim esas almasim s6yle-
di. Ancak Esed buna yanagmadi. Bunun iizerine insanlar onun kitabim birakip, Suh-
nin’un kitabim esas aldilar. Suhnin’un kitabindaki konularda birbirine karigmis oldugu
i¢in insanlar bu kitab1 “El-Miidevvenetii ve’l-Mubhtelita” olarak isimlendirdiler.

Iste Kayravan halki Suhntn’un kitabina, Endiiliis halki da “El-Vadiha” ve “El-Ut-
biyye” kitaplarina kapanip bunlan okudular. Daha sonra Ibn-i Eba Zeyd “El-Miidevve-
netii ve’l-Muhtelita”y1 “El-Muhtasar” isimini verdigi bir kitapta kisaltip ozetledi. Yine
Kayravan fakihlerinden Ebi Said Beradii de aymi eseri “Et-Tehzib” isimli kitabinda 6zet-
ledi. Bundan sonra Afrika alimleri Eba Said’in bu kitabini esas almiglar ve digerlerini bi-
rakmiglardir. Aym sekilde Endiiliisliiler de “El-Utbiyye™yi esas almiglar ve “El-Vadiha™y1
ve digerlerini biralemglardur.

Maliki mezhebinin alimleri halen bu temel kitaplar1 gerh etmeye, agiklayip izah
etmeye ve birlestirmeye devam ediyorlar. Afrikah alimlere “El-Miidevvenetii ve’l-Muhte-
lita” tizerine gok sayida eser yazmglardir. Bu eserleri yazanlardan bazilan sunlardir: 1bn-
i Yunus, Lahmi, Ibn-i Muhriz, Tunusi ve Ibn-i Besir. Aym sekilde Endiiliis alimleri de “El-
Utbiyye” iizerine ¢ok sayida eser yazmiglardir. Bunlardin biri de ibn-i Riigd’tiir. Ibn-i Eba
Zeyd ise, bu temel kitaplardaki biitiin meseleleri, ihtilafh konulan ve gériigleri “En-Ne-
vadir” isimli eserinde toplamigtir. Dolayisiyla bu kitap maliki mezhebinin biitiin goriis-
lerini ve temel kitaplardaki biitiin fer’i meseleleri iermektedir. Ibn-i Yunus, bu kitapta
yer alan hususlarin biiyiik bir béliimiinii, “El-Miiddevene” iizerine yazdig1 eserinde nak-
letmigtir.
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Evet boylece malili mezhebi Endiiliis ve Magrib’te ¢oskun bir deniz gibi gelisip
yiikselmistir. Bu durum Kurtuba ve Kayravan’daki devletlerin ¢okiisiine kadar devam et-
mistir. Bundan sonra Ibn-i Ebt Zeyd'in ve Ibn-i Yunus'un eserlerine Magribliler sarildi.
Magriblilerin bu iki kitap iizerinde yogunlagmalari, Eb&t Amr bin Hacib’in kitab: ortaya
¢ikana kadar devam etti. EbG Amr kitabinda, mezhep alimlerinin her konudaki metod-
larin1 6zetlemis ve her meseledeki goriiglerini saymistir. Ebt Amr’in bu eseri, 4deta (ma-
liki mezhebinin biitiin goriislerini i¢ine alan) bir katalog niteligindedir.

Maliki mezhebi, Misir’da da Haris bin Miskin, Ibn-i Miibessir, Ibn-i Litheyt, Ibn-
i Regik ve Ibn-i $as’tan itibaren varligim siirdiirmiistiir. Yine Iskenderiye’de Avf ogullari,
Sind ogullar1 ve Atiullah ogullar1 arasinda devam edegelmistir.

Amr bin Hicib’in, maliki fikhim kimlerden 6grendigini bilmiyorum. Ancak o,
Ubeydiyyin devletinin yikilip, ehl-i beyt (sii) fikhunin gekiliginden ve gafii-maliki mezhe-
bine mensup ehl-i siinnet fakihlerinin ortaya ¢ikisindan sonra gelmistir. Hicri yedinci
ytzyllin sonlarinda s6z konusu kitab1 Magrib’e gelince, Magrib’li, 6zellikle de Bicaye’li
ilim talebeleri o kitaba kapanmuglardir. Ciinkii kitabi buraya getiren, Magrib ulemasinin
biiyiigii olan Ebii Ali Nasiruddin Zevavi'dir. Ebii Ali Nasruddin bu kitabi, Misir’da Amr
bin Hacib’in 6grencilerinden okumug ve bu maliki mezhebinin 6zeti niteligindeki bu ki-
tabin bir niishasim1 da Misi’dan Magrib’e getirmistir. Sonra 6grencileri vasitasiyla ozel-
likle Bicaye’de yayillmis ve oradan da Magrib’in diger bolgelerine intikal etmistir.

Magrib’teki fikih talebeleri —Ebii Ali Nasruddin’in bu kitabi okumayi tegvik etmis
olmasindan dolay1- cagarmizda da bu kitabi okumaya devam ediyorlar. Ibn-i Abdusselam,
Ibn-i Riigd ve Ibn-i Harun gibi bir ¢ok alim bu kitab: gerh etmistir. Bunlarin hepsi de Tu-
nus’ludur. Bu gerhler i¢inde en iyisi Abudesselim’inkidir. Ancak s6z konusu bu alimler,
s0z konusu kitab: gerh etmis olinalarina ragmen derslerinde “Et-Tehzib”i okutuyorlar.
Allah diledigini dogru yola eristirir.



SEKIZINCI FASIL

Feraiz (Miras) Ilmi Hakkinda

Feraiz ilmi, marisin (miras birakanin), birakti$1 mirasin, usul ve miinahese (yani
murisin esas mirasgilar1 ve bu mirasgilardan biri 6lmiigse 6lenin mirasgilar) agisindan
hangi oranlarda paylagtirilacaginin bilmesi ve buna gore miras cetvelinin diizenlenmesi-
dir. Miindhesedeki durum sudur: (Heniiz miras paylagtirilmadan) varislerden (mirasg-
lardan) biri 6liirse, onun (marisinden alacag1) pay, kendi mirasgilar1 arasinda dagilir ve
bu durum o6zel bir hesaplamayi gerektirir. Ciinkii bu hesaplama sayesinde, 6len mirasgi-
nin mirasgilary, hem ilk mirastan kendi hisselerine diigen paylarini, hem de kendi mris-
lerinin birakmig oldugu mirastan alacaklar1 paylarin, herhangi bir boliinme olmadan el-
de ederler. Bazen bu miinasehe durumu birden ¢ok olur (yani miras heniiz paylagtinlma-
dan birden ¢ok miras¢ 6liir ve boylece mirasin taksiminde hesaba katilacaklarin sayisi
¢ogalir. Saymnin ¢okluguna gore de ayrintih bir hesaba gereksinim duyulur.

Bazen mirasin paylagtirilmasinda iki ihtimalli bir durum ortaya gikar. Ornegin
mirasgilardan bazilary, bir kigin mirasgihim ikrar ederken, diger bazilar1 ise bunu inkar
eder. Bu durumda miras cetveli iki ihtimal de g6z 6niine alinarak diizenlenir.

Sonra paylarin meblagina bakilir ve miras, diizenlenen miras cetvelindeki oranla-
ra gore pay sahipleri arasinda taksim edilir. Iste biitiin bunlar igin hesaba ihtiyag vardir.
Hesapla ilgili meselelerin de bilinmesini gerektirdigi igin fakihler, ikih kitaplarinda bu
konuya miistakil bir boliim ayirmistir. Evet, bu mesele genelde fikih ilminin (ve fikih ki-
taplarinin) iginde yer almgtir. Ancak bazilar1 onu bagimsiz bir ilim dah olarak ele almig-
tir.

Alimler bu konuyla ilgili ¢ok sayida eser telif etmiglerdir. Maliki mezhebinde bu
eserlerin en meghurlarindan bazilari gunlardir: Endiiliis’iin son donem alimlerinden Ibn-
iSabit’in kitabi, Kad1 EbG Kasim Havfi’nin Muhtasar’i, Ca’di’nin kitabi ve yine Afrika’nin
son dénem alimlerinden 1bn-i Nemir Trablasi’nin kitabidir. Safii, Hanefi ve Hanbeli
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alimleri de bu konuda ¢ok fazla eser telif etmigler, fikih ve hesaptaki engin kapasitelerini
gosteren ¢ok onemli galigmalar ortaya koymuslardir. Ebt Meali ve onun emsali bu alim-
lerin baginda geliyor.

Feraiz ilmi, bir taraftan akli ve nakli bilgileri kendisinde topladig, diger taraftan
da mirasin dogru bir gekilde paylaghrilmasini sagladigs i¢in kiymetli ve iistiin bir ilim da-
lidir. Ciinkii bu ilim bilinmese, mirasgilarin hangi oranlardan pay sahibi olacaklar1 da bi-
linmez ve mirasin paylagtinlmasi problem tegkil ederdi. Sehirlerde alimler feraiz ilmine
bityitk 6nem vermiglerdir. Baz1 miiellifler ferdizle ilgili kitaplarinda, hesap islerine ¢ok
fazla dalma geregi duymuslar, cebir ve mukébele gibi hesaplama tekniklerine ihtiya¢ du-
yan hayali meseleler iizerinde durmuglar ve eserlerini bunlarla doldurmuglardir. Her ne
kadar tizerinde durulan hayali meselelerle pratikte pek kargilagilmadig igin, s6z konusu
hesaplama y6ntemlerinin fazla bir faydasi yoksa da, bu konudaki melekenin en miikem-
mel gekilde elde edilmesine yardim etmesi agisindan faydahdur.

Feraiz alimlerin ¢ogu, bu ilmin iistiinliigiine Ebt Hiireyre’den nakledilen edilen
su hadisi delil gosterirler: “Feraiz, ilmin iigte biridir ve ilk unutulacak olanidir.” Bir bag-
ka rivayette ise feraizin, ilmin yaris1 oldugu bildiriliyor. Bu hadisi Hafiz Ebii Naim riva-
yet etmistir. Ferdiz alimlerinin bu hadisi, feraiz ilminin tstiinliigiine delil gostermeleri,
hadiste gegen “feraiz” (farzlar) kelimesini, mirastaki farz kilinan haklar (paylar) seklinde
anlamig olmalaridir.

Ancak goriinen o ki bdyle olmasi, uzak bir ihtimaldir. Burada feréiz (farzlar) ile
kastedilen ibadetlerdeki, mirastaki ve diger biitiin hususlardaki yerine getirilmesi gereken
farzlardir. Feriizin, ilmin yarisi veya tigte biri olmasi, ancak bu yorum ile dogru bir anla-
ma kavugur. Ciinkii mirastaki farzlar, diger biitiin seriat ilimlerine oranla ¢ok azdir. Di-
ger taraftan, feriz lafzinin, mirasla ilgili bu ilme veya mirastaki farzlara (farz kilinan pay-
lara) 6zgii kilinmasy, ilim dallarinin ve ilmi terimlerin gelismesiyle ortaya ¢ikmg bir du-
rumdur. Yoksa bu kelime Islam’in ilk dénemlerinde, sozlitk manasindaki genel anlamiy-
la —ki o kesinlik ve katiyettir- kullamliyordu. Genel anlamiyla da, séyledigimiz gibi, bii-
tiin farzlar kastediliyordu. Zaten bu kelimenin ser’i hakikati de budur. Onun igin en uy-
gun olani, bu kelimeye ilk dénemlerdeki anlamini vermektir. Biitiin eksikliklerden uzak
olan yiice Allah en iyi bilendir ve bagar1 O’dandir.



DOKUZUNCU FASIL

Fikih Usali ve Onunla Baglantili Olan
Cedel Ve Hilafiyyat [lmi Hakkinda

Bil ki, fikih ustilii (ustl-ii fikh) ser’i ilimlerin en biiyiiklerinden, en 6nemlilerin-
den ve en faydahlarindan biridir. Fikih ustli, ser’i hitkiimlerin ve tekliflerin gikarildig
kaynaklar olmalar agisindan, ser’i delillerin incelenmesidir. Temel ser’i deliller ise Kur’an
ve onun agiklayicisi niteliginde olan siinnettir.

Hz. Peygamber doneminde ger’i hiikiimler —ona vahyedilmekte olan Kur’an ve
Kur’an’1 agiklayic nitelikteki soz ve fiilleri nedeniyle- bizzat kendisinden aliniyordu. Hii-
kiimlerin ondan alinmasi, dogrudan ve sézlii bicimde oldugu i¢in nakil, inceleme ve ki-
yaslama gibi hususlara da gerek kalmiyordu. Hz. Peygamberden sonra (dogrudan) sozlii
hitap kesildi ve Kur’an miitevatir olarak nakledilip korundu. Siinnete gelince, sahabeler,
sahih bir rivayetle bize ulagmis olan ve Hz. Peygamberden geldigine zann-1 galiple hiik-
medilen s6zlii veya fiili siinnetlerin gerekleri ile amel etmenin zorunlu oldugu hususun-
da goriis birligine (icma) varmiglardir. Béylece Kur’an ve siinnetin (Kur’an ve sahih siin-
netteki hususlarin) ser’i deliller oldugu belli olmustur.

Sonra sahabeler (icma iginde olduklar: dini uygulamalar noktasinda) kendilerine
muhalefet edilmesini icma ile red ve inkar ettiklerinden, (ser’i bir delil olarak) icma da,
Kur’an ve siinnetin mertebesine yerlesmistir. Bunun sebebi onlarin bir hususta icmi et-
melerinin mutlaka (Kur’an’dan veya siinnetten) bir dayanaginin olacagidir. Ciinkii saha-
belerin sabit bir delil olmadan bir hususta goriis birligine varmalari s6z konusu degildir.
Diger taraftan ger’i nasslar da, cemaatin yanhs iizerinde icma etmeyecegine tamkhk edi-
yor. Boylece ser’i hiikiimlerin elde edilmesi noktasinda icmé da sabit bir delil olmugtur.

Sonra sahabelerin ve selefin Kur’an ve siinnetten hiikiim ¢ikarma yollarina bakti-
gimizda, onlarin benzer meseleleri (yani Kur’an ve siinnette hitkmii bulunmayan mese-
leler ile Kur’an ve siinnette hiikkmii bulunan benzer meseleleri) birbirine kiyasladiklarim
goriiyoruz. Evet, onlar benzer meselelerin birbirine kiyaslanacag ve birbirlerinin hii-
kiimlerine tabi olacag: hususunda goriis birligi i¢indeydiler. Ciinkii Hz. Peygamberin ve-
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fatindan sonra ortaya ¢ikan pek ¢ok meselenin, ger’i nasslarda hiikmii bulunmuyordu.
Bu yiizden sahabeler de onlar1 nasslarda hiikmii bulunan benzer meselelere kiyaslyor ve
onlarin hiikiimlerine tbi kiiyordu. Ancak (meselelerin mahiyeti ve 6zellikleri itibariyle)
iki meseleyi birbirine kiyaslamayi ve birinin hiikmiinii dierine vermeyi hakl kilacak, ge-
rekli sartlarin bulunup bulunmadigina da dikkat ediyorlardi. Oyle ki, artik her iki mese-
lede de Allah’in hiikkmiiniin ayni olacag1 kanaati hakim oluyordu. Béylece kiyas, sahabe-
nin icmasiyla ser’i delillerden biri haline gelmistir. Kiyas ser’i delillerin dérdiinciisiidiir.

Alimlerin ¢ogunlugu, bunlarin (yani Kur’an, siinnet, icma ve kiyas) temel ser’i de-
liller oldugu hususunda ittifak etmigtir. Bazilar: icma ve kiyasin delil olugsuna muhalefet
etmislerse de, bunlarin sayilan kadar azdir. Baz1 alimler bu dért delilin disinda bagka de-
liller de saymuglarsa da, bunlarin zayif oluglar ve istisnai nitelikle bulunmalari nedeniyle
burada zikretme geregi gormiiyoruz.

So6z konusu bu delillerin niteligini incelemek, bu ilim dalinin aragtirdig ilk konu-
lardan biridir. Kur’an’m ser’i delillerden bir olusunun delili, metninin (insanlarin asla bir
benzerini getiremeyecekleri l¢iide) kesin bir mucize olusu ve tevatiir olarak nakledilme-
sidir. Dolayisiyla onun delil olusunda herhangi bir siiphe yoktur. Siinnete gelince, sdyle-
digimiz gibi, sahih bir sekilde bize ulasan siinnetle amel edilece@ hususunda icma vardir.
Hz. Peygamber hayattayken, mektuplar ve elgiler aracihgyla civar bolgelere gonderdig,
emredici ve yasaklayic nitelikte hiikiimlerinin yerine getirilmis olmasi da, bunu destek-
liyor. lcma’nm delil olusu da, sahabelerin, icma ettikleri hususlarda, kendilerine muhale-
fet edilmesini red ve inkar etmeleri ile sabittir. Aym gekilde iimmetin, yanhs iizerinde ic-
ma etmekten korunmug olduklarim bildiren metinler de bunun delilidir. Kiyas'a gelin-
ce, sahabelerin onun delil oldugu iizerinde icma ettiklerini yukarida soyledik.

Iste temel deliller bunlardir. Ancak siinnetten bize nakledilenlerin, gelis yollan
(senetleri) ve nakledicilerinin giivenirligi agisindan aragtirilip dogrulanmas: gerekir. Boy-
lece siinnetle amel edilme zorunlulugunun temeli olan, onun gergekten Hz. Peygamber-
den geldigi hususunda kuvvetli bir kanaat olugsun. Bu ilmin konularindan biri de, bu hu-
susun aragtirilmasidir. Ayni sekilde nasih ve menstih olaninin belirlenmesi igin, birbiriy-
le ¢akisan iki hadisten hangisinin daha 6nce sdylenmis oldugunun aragtinlmasi da yine
bu ilmin konularindan biridir.

Bundan sonra lafizlann (kelimelerin ve ciimle iisliplarinin) isaret ettigi manalar
incelenir. Ciinkii genel olarak ciimlelerin (metinlerin) manalarina, (onlar: olusturan) ke-
lime ve ciimlelerin (ciimle iisldplarinin), kendi konulug (vaz’i) anlamlarim bilmekle ula-
sihr. Buna iligkin dil ilimleri; nahv, sarf ve beyandir (beldgat). Dilin, bu dili konusanlar
i¢in bir meleke oldugu dénemlerde, biitiin bunlar (6grenilmesi gereken) ilimler ve kural-
lar degildi. Dolayssiyla o donemlerde, filsh icin de bu ilimlere gerek yoktu. Ciinkii bu
ilimlerin icerikleri zaten meleke olarak biliniyordu. Ancak Arapgay: konusanlarda bu me-
lekenin kaybolmasindan sonra, dil kurallan (sarf, nahv ve belagat kurallar1), alimler ta-
rafindan kayit almna ahinmg ve fikihta Allab’in hiikiimnlerinin bilinmesi i¢in ihtiya¢ du-
yulan birer ilim haline gelmistir.

Sonra (farkh iislaplardaki) ciimlelerden elde edilen bagka faydalar da fardir. Bun-
lar farklh ciimle yapilanmn ifade ettigi 6zel anlamlardan elde edilen ser’i hiikiimlerdir ki,
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bu fikihtir. Bunun i¢in sadece lafizlarin vaz’i manalarini bilmek yeterli degildir. Aksine
onlarin igaret ettigi 6zel anlamlarin sebebini tegkil eden daha bir ¢ok hususun bilinmesi
gerekir. Iste ser’i hitkiimler, biiyiik alimler tarafindan tespit edilen bu kurallarin bilinme-
si ve uygulanmasiyla elde edilir.

Su ornekler gibi: -Kelimelerin manalari kiyas yoluyla sabit olmaz (aksine bir keli-
menin her hangi bir manayn ifade ettigine iligkin nakli bir delilin olmas: gerekir). -Iki (ve-
ya daha ¢ok) anlamli bir kelimenin kullanilmasi ile o kelimenin iki anlarm birden kaste-
dilmez (boyle bir kelimenin bir ciimlede kullanilmast ile sadece anlamlarindan biri kas-
tedilir). -(Kelimeleri birbirine atfeden/baglayan) “ve” baglaci, tertip ifade etmez (yani
Hasan ve Hiiseyin geldi denildiginde, 6nce Hasan'in sonra da Hiiseyin’in geldigi anlam
¢ikmaz, sadece hepsinin geldigi bildirilmis olur). -Genel (4mm) bir ifadeden, 6zel (has)
Ogeler ¢ikarihinca geriye kalanlarin hiiccet (delil) olma 6zelligi kalir m1? -Emir iislabu,
(emredilen hususun) zorunlu mu oldugunu, (zorunlu olmayip) iyi mi oldugunu, derhal
yapilmasi mi gerektigini mi yoksa belli bir siire sonra yapilabilecegini mi ifade ediyor?
(Yani bunlardan birini ifade edebilir). -Nehy (yasaklama) iisldbu fesad1 m1 yoksa sihhati
mi ifade eder? -Mutlak (genel, belirli sartlarla sinirlandirilmamug) bir ifade, mukayyed
(belirli sartlarla sinirlandirilmig) bir ifade olarak degerlendirilebilir mi? -Bir hiikkmiin ko-
nulusundaki illetin (sebebin), nassla bildirilmis olmasi, o hitkmiin, (aym illete sahip
olan) bagka meselelerde de gegerli olmasi igin yeterli midir? Ve bunun gibi daha pek ¢ok
ornek.

Evet, biitiin bunlar bu ilmin inceledigi meselelerdir. Ancak bu meseleler, lafizlarin
ve iisliiplarin ifade ettikleri anlamlarla ilgili olduklari icin de ashinda dil ile ilgili mesele-
lerdir. Sonra bu ilmin inceledigi en 6nemli konulardan biri kiyastir. Ciinkii kiyas iglemin-
de, (hitkmii belli olan) asil mesele ile buna kiyaslanan fer’i meselenin durumlarinin en
ince gekilde aragtirilmasi, asil meseledeki hitkmiin sebebi (illeti) olan hususun diger hu-
suslardan ayrilmasi, bu illetin fer’i meselede de bulunup bulunmadiginin tespit edilme-
si, illet mevcut olsa bile, asil meselenin hiikmiiniin fer’i meseleye verilmesine engel bir
durumun olup olmadiginin ortaya konmas: gibi pek ¢ok husus bu ilim dalinin konula-
rin1 tegkil eder.

Bil ki fikih usulii, iimmet arasinda sonradan ortaya ¢ikmug ilim dallarindan biri-
dir. Ciinkii selef, lafizlarin 6zelliklerinden anlam ¢ikarmak igin, dil konusunda sahip ol-
duklar1 melekeden daha fazlasina ihtiyaglar1 yoktu. Ancak 6zellikle hiikiimlerin elde edil-
mesi i¢in ihtiya¢ duyulan esaslarin ve kurallarin biiyiik bir boliimii onlardan alinmigtir.
Hz. Peygamber donemine olan yakinliklar: ve hadis rivayet edenlerin durumlarin bildik-
leri i¢in, hadislerin senetlerini incelemeye de ihtiyaglar: yoktu.

Ancak Islom’in ilk dénemleri geride kalip, o dénemde yasayanlar (selef) bu diin-
yadan gogtiikten ve daha 6nce soyledigimiz gibi ilimler (6grenilmesi gereken) birer sanat
haline déniigtitkten sonra, fakihler ve mii¢tehid imamlar ger’i delillerden hiikiim ¢ikar-
mak i¢in biitiin bu kurallar1 6grenmek durumunda kaldilar. Bu konuda (diger ilim dal-
larindan) miistakil eserler yazdilar ve bu yeni ilim dalin1 ustl-ii fikh (fikih usuli) olarak
isimlendirdiler.

Bu konuda ilk eser yazan kisi Imam Safii’dir. Evet, bu konuda yazdig “Er-Risale”
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isimli meghur eserinde emir ve nehiy (yasaklama) iislplari, beyan (farkl iisliplarin an-
lam iizerindeki etkileri), haberi, nesh ve illeti nassla bildirilmis olan meselelerdeki kiyas
gibi konular iizerinde durmugtur. Sonra Hanefi fakihleri de bu dalda eserler yazmuglar ve
soz konusu kurallar1 en ayrintili gekilde ele alip genis degerlendirmelerde bulunmugslar-
dir. Ayni gekilde bu sahada kelamailar da eser yazdilar. Ancak agiklanan kurallara iligkin
orneklerin ¢oklugu ve agiklamalarin fikhi meseleler iizerinden yapilmasi nedeniyle, fa-
kihlerin kitaplari fikhi agidan daha doyurucu ve uygundur. Kelamcilar ise bu kurallar fi-
kihtan soyutlayip, miimkiin oldugu kadar akli ¢ikarmmlarda bulunmaya yonelmiglerdir.
Ciinkii onlarin ilimleri ve metodlarinin ¢ogu bu yondedir. Hanefi fakihleri, bu kuralla-
rin agiklamasinda miimkiin oldugu kadar fikhi meselelerdeki orneklere dayanmugtir.

Daha sonra hanefi fakihlerinden Eba Zeyd Debisi geldi ve kiyas konusunda, 6n-
cekilerin hepsinden daha genis kapsamli bir eser yazdi. O eserde kiyas igin gerek biitiin
konulari ve sartlar: ortaya koydu. Bu gekilde kiyas konusunun kemale erip tamamlanma-
siyla, fikih usilii ilmi de gelismesini tamamlad.

Fikih usuliine kelamcilar da ¢ok biiyiik 6nem vermislerdir. Kelamailar tarafindan
yazilan eserlerin en iyilerinden bazilari sunlardir: Imamu’l-Harameyn’in “El-Burhan™,
Gazali’nin “El-Mustasfa”si, -bu ikisi eg’ari alimlerindendir-, Abdulcebbar’in “El-Ahd”1 ve
bu kitabin gehri olan Eba Hiiseyin Basri’nin “El-Mu’temed”idir. Son ikisi ise mutezile
alimlerindendir. Bu dért eser bu ilim dalinin ana siitunlar1 ve temel kaynaklar1 konu-

mundadir.

Sonra bu dért kitap son donem kelamcilarindan iki biiyiik alim tarafindan ozet-
lenip kisaltilmigtir. Bu iki alim Fahruddin bin Hatib (Razi) -“El-Mahsal” isimli kitabin-
da- ve Seyfiiddin Amidi'dir -“El-Ahkam” isimli kitabinda-. Fikih ustliiniin konularin
inceleme ve delillendirme noktasinda bu ikisinin metodlar: farklidir. Ibn-i Hatib ¢ok faz-
la delil gostermeye meylederken, Amidi farkh goriisleri ele alip degerlendirmeye ve me-
seleleri dallandirmaya diigkiinliik gésterir.

“El-Mahsil”, Ibn-i Hatib’in Siricuddin Ermevi ve Tacuddin Ermevi gibi 6grenci-
leri tarafindan 6zetlenmistir. Sirdcuddin’in kitabi “Et-Tahsil”, TAcuddin’in kitab: ise “El-
Hasil” ismini tagir. SihAbuddin Karafi, “Et-Tenkihét” isimli kiigiik kitabinda, bu iki eser-
den alintilar yapar. “El-Minhac” isimli kitabinda Beyzavi de aymisin1 yapryor. Bu ilme ye-
ni baglayanlar bu iki kitaba biiyiik énem verirler. Yine bu iki kitap bir ¢ok alim tarafin-
dan serh edilmigtir. Meseleleri daha genis bir gekilde ele alan Amidi’nin “El-thkam”™ ise
Ebt Amr bin Hacib tarafindan “El-Muhtasaru’l-Kebir” isimli kitapta 6zetlenmistir. Son-
ra Ebt Amr “El-Ihkam” ayn bir kitapta yeniden 6zetlemistir. Bu ikinci kitabi ilim tale-
beleri arasinda elden ele dolagir. Yine dogu ve Magrib halki da bu kitabi okumaya ve serh
etmeye bilyiikk 6nem vermislerdir. Bu ilim dalinda kelamcilarin metodunun 6zii, bu
mubhtasar (6zet) eserlerde ortaya gikmigtur.

Fikih ustliinde hanefilerin metoduna gelince, pek ¢ok fakih bu hususta eser yaz-
mustir. 1lk dénem hanefi fakihleri tarafindan yazilan eserlerin en iyilerinden biri Eba
Zeyd Debtsi’nin kitabidir. Son donem fakihleri tarafindan yazilan kitaplarin en iyilerin-
den biri ise Seyfullslim Pezdevi’nin kitabidir. Bu ikinci kitap daha kapsamlidir. Sonra ha-
nefi fakihlerinden Ibn-i Saati geldi ve iki farkli metodta yazilmg olan “El-lThkAm” ile Pez-
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devi’nin kitabim birlestirdi ve bu eserini “El-Bed4i” olarak isimlendirdi. Cagimizin 6nde
gelen alimleri bu kitabx ellerinden diisiirmezler. Yine bu eser pek ¢ok acem alimleri tara-
findan serh edilmistir. Evet, cagimizda durum bu gekildedir.

Iste bu ilim dalinin hakikati, konulan ve ¢agimizda mevcut olan bu sahaya iligkin
meshur eserler bunlardir. Allah, nimeti ve keremi ile, bizi ilimle faydalandirsin ve bizi
ilim ehli kilsin. Siiphesiz O, her seye gii¢ yetirendir.

Hilafiyyat:

Bil ki miitehid imamlar, anlayis, kavrayis ve goriislerinin farkhligina bagh olarak,
ser’i delillerden ¢ikarilan fikih (fikhi hiikiimler) konusunda, ¢ok fazla ihtilaf edip anlag-
mazliga diigmiislerdir. Ummet arasindaki bu ihtilaflarin sinirlar1 gok genislemistir.
Baslangicta mukallidler (igtihad etme seviyesinde olmayip bir miigtehidi taklit etmek zo-
runda olanlar) diledikleri miigtehidi taklit ediyorlardi. Sonra geriye dort imamin mezhe-
bi kalmig ve insanlar sadece onlar: taklit etmekle yetinmiglerdir. Evet, i¢tihadin maddesi-
ni olusturan ilimlerin gesitlenip ¢ogalmasiyla igtihad zorlagmus, igtihad kapis: kapatilmus,
béylece insanlar, ictihad iddiasiyla ortaya ¢ikanlar: taklit etmekten men edilmis ve za-
manla (dért mezhebin digindaki) diger mezheplerin baghlar1 da kalmayinca geriye sade-
ce dort mezhep kalmugtir. Daha sonra bu dért mezhep dinin temel esaslarikonumuna ge-
tirilmis ve bu mezheplerin baglilar1 arasindaki ihtilaflar da, sanki ser’i nasslardaki ihtilaf-
lar gibi cereyan etmistir.

Bu mezheplerin baglilar: arasinda cereyan eden tartigmalarda, herkes kendi mez-
hep imaminin dogrulugunu savunma gayretine giriyordu. Evet, dogru esaslara ve saglam
metodlara dayah olarak yapilan bu tartiymalarda herkes taklit etti mezhebin dogrulu-
gunu ispat etmeye ¢alistyordu. Bu tartismalar ser’i meselelerin ve fikhi konularin hepsin-
de yapiliyordu. Anlagmazlik bazen $afii ve Malik arasinda oluyor ve Eba Hanife bunlar-
dan biriyle aym goriiste oluyor, bazen Malik ile Ebi Hanife arasinda oluyor ve $afii iki-
sinden biriyleayn goriiste oluyor ve bazen de $afii ile Eb Hanife arasinda oluyor ve Ma-
lik ikisinden biriyle aym gériiste oluyordu. Iste séz konusu tartigmalarda bu imamlarin
i¢tihadlarinin dayanaklar, aralarindaki anlagmazligin sebepleri ve i¢tihadlarinin yeri or-
taya konuyordu.

Ilmin bu ¢esidi “hilafiyyat” olarak isimlendirilmistir. Bu ilimle ilgilenenler, tipk
miigtehid imamlar gibi, (ser’i delillerden) hiikiim ¢ikarma kurallarim1 mutlaka bilmesi
gerekir. Ancak miigtehid, bu kurallan ser’i delillerden hiikiim ¢ikarmak i¢in, hilafiyyat
alimi ise, kendi mezhep imaminin ¢irakmis oldugu hiikiimleri, karg1 tarafin deliller ile
yikmasindan korumak i¢in bilmek zorundadir. Yemin olsun ki bu ilim, mii¢tehid imam-
larin hiikiim ¢ikarmadaki kaynaklarim ve delillerini bilme ve bir hususu delillendirmek
isteyenlerin, bu igin nasil yapilacagi konusunda pratik kazanmalar: agisindan son derece
faydalidur.

Bu konuda hanefiler ve safiiler, malikilerden daha fazla eser telif etmislerdir. Ciin-
kii bilindigi gibi hanefi mezhebinde fer’i meselelerin ¢ogu i¢in esas delil kiyastir. Bu yiiz-
den onlar diigiince ve goriis (fikir yiiriitme) ehlidir. Malikiler ise gogunlukla rivayete da-
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yandiklarindan goriis ve fikir yiiriitme ehli degildirler. Aym sekilde malikilerin ¢ogunlu-
gunu, istisnalar diginda sanatlardan uzak olan bedevilik 6zellikleri agir basan Magribliler
olusturur.

Bu konuda Gazili’nin “El-Meahiz” isimli bir eseri vardir. Yine maliki alimlerinden
Ebt Bekir Ibn-i Arabi’nin “Et-Telhis” isimli kitab1 da bu konuyla ilgilidir. Eba Bekir bu
kitab1 dogudan celbetmistir. EbG Zeyd Debtisi’nin “Et-Ta’lika”s1, maliki iistadlarindan
Ibn-i Kassar'in “Uyinu’l-Edillesi” de bu konudaki kitaplar arasindadir. Saati, fikih usulii
konusunda yazdig1 “El-Muhtasar” isimli eserinde biitiin ihtilafl meseleleri ve bu mesele-
lerin her birindeki hilafiyat tartigmalarim zikretmistir.

Cedel:

Cedel, fikhi mezhep mensuplar: veya bagkalar: arasinda ceryan eden tartiyma ada-
binin bilinmesidir. Tartigmacilar arasinda, (iddialarin ve goriislerin) kabul veya reddedil-
mesi noktasinda hi¢bir sinirlayia kural olmazsa, tartigmacilardan her biri hi¢bir 6l¢ii ta-
nimadan diledigi gibi delil getirme veya getirilen delillere cevap verme yoluna gider. An-
cak bunlardan kimi dogru, kimi de yanlis olur.

Iste alimler bu duruma engel olmak igin, tartigmacilarin kabul veya reddetmede
riayet edecekleri tartiyma 4dab: ve kurallar1 koyma ihtiyac: hissetmiglerdir. Delil getire-
nin veya cevap verenin nasil hareket edecegi, hangi durumda delil getirecegi veya hangi
durumda kendisine karg: delil getirilecegi, itiraz edecegi noktalar, nerede susmas: gereke-
cegi ve soz sirasmin ne zaman karg: tarafa gegecegi gibi... hususlar belirlemiglerdir. Bu
yiizden cedel ilmi hakkinda séyle denilmistir: Cedel ilmi, tartigma ve delil getirmede, (ri-
ayet edilmesi gereken) 4dab ve kurallarin bilinmesi olup, bu kurallar sayesinde bir gorii-
siin korunmas veya yrkilmas (giiriitiilmesi) saglanir. Bu gériig fikhi bir konuda olabile-
cegi gibi bagka bir konuda da olabilir.

Cedel konusunda iki metod vardir: Birincisi Pezdevi'nin metodu olup, (Kur’an ve
siinnet) nasslari, icma ve istidlal gibi ser’i kaynaklardan delil getirmeye dayanur. tkincisi ise
Amidi’nin metodu olup, hangi ilimden olursa olsun her tiirlii delil getirilmesine agiktir.
Bunda daha ¢ok akil yiiriitme vardir. Bu bir taraftan giizel olmakla birlikte, diger taraftan
da ¢ok fazla demogoji yapilir. Bunun mantiki bir bakis a¢is1 oldugu kabul edilirse, daha ¢ok
demogojik ve safsata niteligindekil?9 kiyaslara benzedigi goriiliir. Ancak burada delillerin
ve kiyasin 6zgiin sekli korunur ve delil getirme, gerektigi gibi en giizel sekilde yapilir.

Amidi, bu hususta ilk kitap yazan kisi oldugu igin, bu metod ona nispet edilmis-
tir. Amidi’nin kitab1 “El-Irsad” isimini tagiyor ve kiigiik hacimli bir kitaptir. Nesefi gibi
son dénem alimleri bu hususta Amidi’nin izinden gitmis ve bu metoda iliskin ok fazla
eser telif edilmistir. Cagamizda bir taraftan Islim sehirlerindekiilim ve 6gretim gerileme-
si, diger taraftan da bunun zaruri degil kemali bir ihtiya¢ olmas: nedeniyle, bu metod terk
edilmis bir durumdadur. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve ba-
sar1 O’'ndandur.

179 By nitelikteki kiyasa verilen klasik drnekierden biri sudur: Dojada az bulunan seyler kiymetlidir. Dogada kér at da az bulunur,
0 halde kor at da kiymetiidir.
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Kelim [lmi Hakkinda

Kelam, akli delillerle inang (akide) esaslarinin savunulmasini ve inang konularin-
da selefin ve ehl-i siinnetin yolundan sapan bidat¢ilarin iddialarina cevap vermeyi kap-
sayan bir ilimdir. Inang esaslarinin temeli, tevhid’tir (Allah1 birlemek, bir olan Allah’a
inanmak). Once, en kolay bir sekilde bize tevhid gergegini ortaya koyacak akli delille il-
gili kiiciik bir 6rnek verecegiz, sonra da kelam ilminin inceledigi konulan ele alip, bu il-
min iimmet iginde ortaya ¢ikigina ve ortaya ¢ikisini gerektiren sebeplere deginecegiz.

Bil ki, varliklar alemindeki biitiin olugumlar i¢in —bunlar ister zatlar (canli-cansiz
cisimler), ister insanlara ve hayvanlara ait fiiller olsun- mutlaka onlarin ortaya ¢ikip va-
rolmasini gerektiren ve onlardan énce mevcut olan sebepler vardir. [ste biitiin olusum-
lar, belli bir sistem i¢inde o sebeplere dayanarak ortaya ¢ikarlar ve varoluglarini tamam-
larlar. Ayni sekilde o sebeplerden her biri de sonradan ortaya gikmugtir (hidissir). Dola-
yistyla (onlarin ortaya gikmast igin de) mutlaka bagka sebeplerin olmasi gerekiyor. Niha-
yet bu sebepler silsilesi, onlarin miisebbibi (ortaya gikaricisi) ve yaraticisina kadar ulagir.
Iste bu yaratici, kendisinden bagka ildh olmayan ve biitiin eksikliklerden uzak olan Al-
lab’tir.

Bu sebepler silsilesi, yukartya dogru ¢ikildik¢a (yani geriye dogru gidildikge) kat-
lanarak gogalir, genisler ve insan akh onlar: idrak etmekten ve saymaktan aciz kalir. Do-
layistyla bunlari ancak (Allah’in) her seyi kugatici ilmi sayip bilebilir. Bu durum 6zellikle
de insanlarin ve hayvanlarn fiilleri i¢in gegerlidir. Ciinkii bu fiillerin varolus sebeplerin-
den biri de, o fiillerin (sahipleri tarafindan) kastedilmesi ve irade edilmesidir (istenme-
sidir). Ciinkii filler ancak, onlarin yapilmasinin kastedilmesi ve irade edilmesiyle tamam-
lanip ortaya ¢ikar. (O fiillerin yapilmasina yénelik) kasit ve iradeler ise, nefsini seyler
olup, genelde daha 6nce mevcut olan ve birbirini takip eden tasavvurlardan dogar.

Evet, soz konusu tasavvurlar, fiilleri kast ve irade etmenin sebepleridir. Bu tasav-
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vurlarin sebebi de bagka tasavvurlar olabilir. Nefiste ortaya ¢ikan her tasavvurun sebebi
ise mec¢huldiir. Ciinkii hi¢ kimse, nefislerde ortaya ¢ikan seylerin temellerini ve sirasini
bilemez. Bunlar Allah’in, diisiinceye (zihne) birakti1 seylerdir ve birbirini takip ederler.
Insan bunlarin temellerini ve sinirlarini bilmekten acizdir. Insan daha ¢ok tabiatta olan
acik sebepleri bilir ve belli bir diizen ve sira iginde onlar1 idrak eder. Ciinkii tabiat, nefsin
(olugum, kapasite ve yapisinin) altinda yer alir ve nefis tarafindan bilinir.

Oysa tasavvurlarin sinirlan ve gergevesi, nefsinkinden daha genistir. Ciinkii tasuv-
vurlar, nefsin istiinde yer alan akhin alanina girer. Dolayisiyla nefsin bunlar1 kusatmasi
bir yana onlarin ¢ogunu idrak bile edemez. Bu hususta gariin, sebepleri incelemeyi men
etmesinin ve onlarin sinirlarinda durmay: emretmesinin hikmeti iyi diisiiniilmeli. Ciin-
kii bu 6yle bir alandur ki, fikir onun i¢inde kaybolur, hi¢bir ger¢ege ulasamaz ve higbir so-
nug elde edemez. “(Ey Muhammed!) Sen, ‘Allah’ de, sonra onlar birak daldiklar: batak-
likta oynayadursunlar.” (En’am Stresi, 91). Sebepler silsilesi iizerinde diigiiniiliirse, belli
bir noktadan ileri gidilemez ve bu durumda ayaklar (dogru yoldan) kayar ve insan dali-
lete diisiip helak olur. Apagik hiisrana ve zarara ugramaktan Allah’1 sigininiz.

Sebeplerin simirinda durmay1 veya onlar1 aragtirmaktan geri durmay: kendi kud-
retin ve se¢iminle oldugunu sanma. Aksine bu durum, bilmedigimiz sebeplere dalmaya
engel olan nefsin bir 6zelligidir. Ciinkii sayet onlar1 bilmis olsaydik, onlardan korunur-
duk. O halde onlar iizerinde diisiinmeyi bir kenara birakarak, onlardan tamamen koru-
nalim.

Diger taraftan bu sebeplerin, miisebbepleri (olusumlarina sebep olduklari seyler)
tizerindeki etki bigimleri gogunlukla meghuldiir. Ciinkii onlarin etkileri, ancak belli bir
sistem i¢inde cereyan eden sebep-sonug iliskisi seklindeki gériinen dis sekliyle bilinir.
Ancak bu etkinin hakikati ve ger¢cek mahiyeti mec¢huldiir. “Size ilimden ancak ¢ok az bir
sey verilmistir.” (Isra Sdresi, 85). Iste bu yiizden tevhid inancimin nefislerimizde iyice
koklesip saglamlagmas: icin,, sariin bize ogrettigi gibi, onlar tizerinde diigiinmeyi tama-
men bir kenara birakip, biitiin sebeplerin yaraticisina yonelmekle emrolunduk. Ciinkii
séri, algilarin 6tesindeki seyleri de kusattig1 i¢in dini ¢ikarlarimizi ve mutluluk yollarimi-
21 bizden daha iyi bilir.

Hz. Peygamber s6yle buyuruyor: “Allah’tan bagka tanr1 olmadifina gehadet etmis
oldugu halde 6len kisi cennete girmistir.” Dolaysiyla eger kisi (biitiin sebeplerin yarat:-
cisina yonelmeyip) bu sebeplere takilirsa, bir yerde tikanir (yani bu sebeplerin mutlak ya-
raticisina ulagamaz) ve kafir olmasi kagimlmaz olur. Evet, eger kisi bu sebepleri aragtir-
maya dalar, sonra teker teker onlarin da sebeplerini ve etkilerini aragtirmaya yonelirse, el-
de edecegi seyin sadece hayal kiriklig1 ve hiisran olacagim garanti ederim. Onun i¢in §4-
ri bizi sebepleri incelemeye dalmaktan sakindirmis ve mutlak tevhidi (Allah’tan bagka
tanr1 olmadigina tanikhik etmeyi) emretmistir. “De ki: Allah birdir. Allah sameddir (O
hi¢bir seye muhtag degildir, her sey O’na muhtagtir). O, dogurmamis ve dogrulmamis-
tir. Higbir sey O’na es veya denk degildir.” (thlas Siresi, 1-4).

Diigiincenin sana, biitiin varliklar1 ve (onlarin olugsum) sebeplerini kusatip bildi-
gini, biitiin varliklara ayrintilaniyla vakif oldugunu iddia etmesine sakin giivenme. Onu
bu husustaki goriigiiniin sagma ve asilsiz olduguna hiikkmet. Bil ki her idrak edici (her dii-
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siince) varliklan ancak kendi kapasitesine gére idrak eder ve onun 6tesine gegemez. Oy-
sa ger¢ek, onun idrakinden farkhdir ve onun idrakinin 6tesindedir.

Sagirlarin durumu buna érnektir. Onlar i¢in dért duyu organiyla algilanan ve ak-
ledilen varhklar bilinip kugatilabilir. Duyulabilen varliklar simifi ise onlar i¢in ortadan
kalkar. Kérlerin durumu da béyledir. Onlar igin de goriilen varliklar ortadan kalkar. Eger
onlar bu konuda (yani duyulan ve gériilen geylerin varhg konusunda) atalarim ve diger
insanlan taklit etmemis olsalards, kesinlikle onlarin varhgim kabul etmezlerdi. Evet, on-
lar bu gibi seylerin varliklarini, diger insanlarin bunlarin var oldugunu sdylemelerine
bagh olarak kabul ederler. Yoksa, yaratilis 6zelliklerinin ve idraklerinin bir sonucu olarak
degil. Ayni sekilde eger bir hayvana sorulsa ve o da cevap verebilse, akledilebilen (diigiin-
ce ve fikir sayesinde bilinebilen) her seyi inkar ettigi gériiliir. Evet, onun i¢in bu tiir gey-
ler yoktur.

Bunlar anlagilinca, belki bizim idrakimizi agan varhklarin da olacag kabul edilir.
Ciinkii bizim idrakimiz de sonradan yaratilmigtir ve Allah’in yaratmasi, insanin yaratili-
sindan daha bityiiktiir (yani Allah, insanin idrak simirlarim agan daha biiyiik geyler yara-
tabilir ve yaratmugtir). Dolayisiyla insan igin biitiin bunlan kugsatip bilmek miimkiin de-
gildir. “Allah onlan arkalanndan kugatmigtir.” (Burtic Stresi, 20). Idrakinin her seyi ku-
sattigim1 kabul etme. Aksine §ariin, inang ve amel konusunda sana emrettiklerine tabi ol.
O, senin mutlulugunu senden daha ¢ok ister ve senin ¢ikarlarim da senden dabhi iyi bilir.
Ciinkii O, senin idrakinin ve aklinin siirlarinin é6tesinde bir varliktur.

Ancak biitiin bunlar akh gegersiz kilmaz ve onun degerini diiiirmez. Aksine akil,
dogru bir terazidir ve onun verdigi hiikiimlerde yalan yoktur, kesinlik ifade eder. Ancak
akilla, tevhid ve dhiretle ilgili meseleleri, peygamberligin hakikatin, ilahi sifatlarin haki-
katinm ve onun kapasitesinin iizerindeki hi¢bir seyi tartmaya heveslenme. Ciinkii bu ger-
geklesmesi imkansiz bir hevestir. Bu durum tipki, bir adamin altin tartmada kullanilan
terazi ile daglar tartmaya heveslenmesine benzer. Terazi bunu gergeklestirmeyince de, te-
razinin hiikkmiiniin dogru olmadigin sanir.

Aklin bir sinir1 vardir ve bu sinir1 agip Allah ve sifatlarim (biitiin boyutlariyla) id-
rak etmeye yénelmemesi gerekir. Ciinkii akil, Allah’tan gelen varhik zerrelerinden sadece
bir zerredir. Buradan, bu gibi meselelerde akh nakilden iistiin tutanlarin diistiikleri yan-
L, anlayiglarinin yetersizligi ve goriislerinin ¢iiriikligii anlapilmug olur. Evet, boylece se-
nin i¢in bu meseledeki dogru agikhga kavugmus oluyor. Dolayisiyla (aragtirilan) sebep-
ler, idrakimizin ve varhgmzin simirlarinin digina gikmginda, artik bilinip anlagilmazlar
vebdylece akil, vehimler ¢6liinde yolunu kaybedip sapitir ve biter. Oyleyse tevhid, sebep-
lerin ve onlarin etkilerinin mahiyetinin idrak edilmesinden aciz kalmak ve biitiin bunla-
r1, onlarin yaraticisina ve ilmiyle onlar1 kusatana havale etmektir. Ciinkii O’ndan bagka
fail yoktur. Biitiin sebepler O’na yitkselir ve O'nun kudretine doéner. O’'nu bilmemiz,
O’ndan ortaya ¢ikmig olmamiz sebebiyledir. )

Siddiklardan birinden nakledilen gu soziin anlam da budur: “Idrak etmekten aciz
olmak, idrak ewmektir.” Sonra tevhidde dikkat edilecek husus sadece, hiilani tasdik nite-
liginde olan iman degildir. Ciinku bu gekildeki iman, nefiste ortaya ¢ikan bir yenilik ko-
numundadir. Oysa esas olan imanin, nefsin kendisiyle sekillenecegi (asli) bir 6zelligi ha-
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line gelmesidir. Tipki ibadetlerde istenilen esas geyin, itaat etme ve boyun egme meleke-
sinin kazamlmas, kalbin, mabidun (tapilanin) digmdaki biitiin meggalelerden soyutlan-
masi ve boylece kisinin rabbénilik (zikri ve fikri sadece Allah olan abidlik ve ariflik) de-
recesine yiikselmesidir. ~ Akidede hal bilmek arasindaki fark, tipki konugmak ile o ko-
nusmanin gereklerini yerine getirip onlarla bezenmek arasindaki fark gibidir. Bunun
agiklamas: ve 6rnegi sudur: Insanlarin ¢ogu yetime ve zavallilara merhamet etmenin in-
sam Allah’a yaklagtiracagini, Allah katinda giizel bir davrams olacagim bilir, bunun itiraf
eder ve bunun ger’i delillerini de soyler. Ancak bu kisi, bir yetim veya zavalli gordiigiin-
de, onu oksamak, sefkat gostermek ve maddi yardimda bulunmak bir yana, onunla kar-
s1 karsiya gelmekten bile kagar. Iste bu kisi yetime merhamet etme hususunda “bilmek”
konumunda olup, “hal” ve o bilginin geregiyle “bezenmek” konumundan uzaktir.

Bazilar ise yetime merhamet etmenin kisiyi Allah’a yaklagtirdigam bilmek ve iti-
raf etmek konumunun 6tesinde daha yiiksek bir konuma sahiptir ki, o da merhamet et-
menin gereklerini yerine getirmek ve bu hususta meleke kazanmaktir. Iste boyle bir kisi
bir yetim veya zavall gérdiigiinde hemen onun yanina gider, onu oksar ve ona gostere-
cegi sefkatle sevip elde etmeyi umar. Evet, sayet o bunu yapmaktan men edilse bile, o
bundan geri kalamaz. Sonra ona sahip oldugu imkan 6lgiisiinde maddi yardimda bulu-
nur.

Iste tevhidi bilmekle, tevhidin gereklerini yerine getirip onunla bezenmek de tip-
ki1 boyledir. Bir seyin gereklerini yerine getirip onunla bezenmis olmanin sonucunda -zo-
runlu olarak- elde edilmis bilgi, o seyle bezenmeden 6nce elde edilmis bilgiden daha sag-
lam ve giivenilirdir. Bir seyle bezenmek, sadece soyut bilgiyle elde edilmez. Aksine o bil-
ginin geregini yerine getirip bunu simirsiz olarak tekrarlamak gerekir. Boylece bu is bir
meleke olarak yerlesip saglamlagir, kisinin bezendigi bir 6zellik haline gelir ve sonugta
ahiret i¢in faydah olan ikinci ilim elde edilir. Uygulamadan soyut olan birinci ilmin fay-
dasi azdir. Bu daha ¢ok, sebepleri aragtiranlarin (teorisyenlerin) ilmidir. Esas olan, uygu-
lamadan kaynaklanan hali ilimdir.

Bil ki, gariin kullarina yiikledig her meseledeki kemal 6liisii goyledir: Inanilma-
s istedigi seylerdeki kemal, o seyin gereklerini yerine getirip o seyle bezenmekten elde
edilen ikinci ilimdir. Ibadet olarak yerine getirilmesini istedigi seylerdeki kemal ise, o iba-
detlere araliksiz devam etmek ve bunun kisinin bezendigi bir 6zellik haline gelmesidir.
Hz. Peygamber ibadetlerin bag1 olan namaz hakkinda §oyle buyuruyor: “Namaz gozii-
miin aydinlig kilind1.” Evet, namaz kilmak onun igin, en biiyiik lezzeti ve goz aydinhig
(seving) duydugu bir 6zellik ve sifat haline gelmisti. Acaba boyle bir namaz kargisinda in-
sanlarin namaz hangi durumda? “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazla-
rindan gafildirler (namaz ciddiye almazlar ve vaktini gegirirler).” (Madn Stresi, 4-5).
Allah’im, bizi (geregi gibi namaz kilmaya) muvaffak kil. “Bizi dogru yola ilet. Kendileri-
ne liituf ve ikramda bulundugu kimselerin yoluna ilet, gazaba ugramislarin ve sapmig-
lann yoluna degil.” (Fatiha Stresi, 6-7).

Bu agiklamalanmizdan anlagihyor ki, kullara yiiklenen biitiin sorumluluklarda
esas istenen, bu hususlarin nefiste saglam bir meleke haline gelmesi ve bu melekeden ne-
fis i¢in zaruri olan bir ilmin dogmasidir. Iste o ilim, kendisiyle (ebedi) mutlulugun kaza-
milacag tevhid ve imandir. Ister kalbi, ister bedeni olsun, biitiin sorumluluklar igin bu
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durum gegerlidir. Bu soylediklerimizden, biitiin sorumluluklarin temeli ve kaynag: ko-
numundaki imanin, bir ¢ok derecesi oldugu anlasihyor. Bu derecelerin birincisi dil ile
soylenene uygun olan kalbi tasdiktir. En iistiinii ise, s6z konusu kalbi inanigtan ve bu ina-
nisa eglik eden ibadetlerden dogan bir keyfiyettir ki, bu keyfiyet kalbi tamamen etkisine
alir (yani imanin disindaki seylerden soyutlar) ve organlar1 da kendisine tabi kilar (yani
organlar ancak imana uygun olan seyleri yapar). Boylece biitiin isler ve fiiller soz konu-
su kalbi tasdike tabi olur.

Iste bu, iman derecelerinin en iist basamaginda bulunan kamil iman olup, béyle
bir imana sahip olan mii’min kiigiik veya biiyiik higbir giinaha yanagmaz. Ciinkii mii’mi-
nin kalbinde saglam bir meleke olarak bulunan boyle bir iman, onun géz kirpintis1 bir
siire kadar bile dogru yoldan sapmasina engel olur. Hz. Peygamber séyle diyor: “Zina
eden bir kimse mii’min oldugu halde zina edemez.”

Bizans hiikiimdar1 Herklius’un, Eba Siifyan’a Hz. Peygamberin durumuyla ilgili
sordugu sorulardan biri de, ona iman etmis kisiler hakkindaydi. Soru suydu: Bu dine gir-
dikten sonra, hoglanmadig i¢in bu dinden dénen kimse var mi? Eba Siifyan’in hayir, de-
mesi iizerine Heraklius $oyle dedi: “Iman nuru bir kere kalbe girince boyle olur.” Bunun
anlami gudur: Iman bir meleke olarak kalpte yerlestikten sonra, -diger melekelerin yer-
lesmesinde oldugu gibi- artik nefsin ona muhalefet etmesi zor olur. Ciinkii bu durumda
o Adeta fitri bir 6zellik konumunda olur. Bu, imanin yiiksek bir derecesi ve 1smet’in de
(giinah iglemekten korunmus olmanin) ikinci derecesidir. Ciinkii peygamberler igin 1s-
met zorunludur. Ismet’in bu ikinci derecesi ise, mii’minlerin (kélplerinde meleke haline
gelmis) imanlar ve ibadetleri sayesinde elde edilir. Bu meleke ve saglamligina bagh ola-
rak imanin dereceleri farkhlagir. Selefin séyledikleri de bu dogrultudadur.

Buhari’nin, iman konusunda, bu nitelikte konu bagliklar1 ¢oktur. Su 6rnekler gi-
bi: “Iman sbz ve ameldir; artar ve eksilir.” “Namaz ve orug imandandir.” “Hay4 imandan-
dir” Biitiin bunlardan kasit, yukarda deginmis oldugumuz ibadetlerle meleke haline gel-

mi§ kdmil imandur.

Imanin birinci mertebesi olan tasdiki imanda ise bir farklilagma olmaz. Imani,
iman olarak isimlendirilecek en alt simirdaki yiikiimliiliigii yerine getirmek olarak kabul
edenler i¢in ~ki bu, iman esaslarim tasdik etmektir- imanda bir farkhlagma yoktur. Ke-
lamailar bu goriistedir. Imany, en alt simirdaki yiikiimliliigiin disinda, (nasslarda iman-
dan oldugu belirtilen) diger hususlar1 da kapsayacak sekilde kabul edenlere gére ise —ki
onlar imanin meleke haline geldigi kimil imam boyle kabul ederler- imanda farklilagma
vardir. Ancak bu durum, her iki kabullenisin de, imamn ilk derecedeki hakikatinde yani
tasdik etmede birlesmis olmalarina zarar vermez. Ciinkii tasdik imanin her derecesinde
mevcuttur. Zaten kendisini iman ismi verilecek en asgari ey budur. Evet tasdik, kafir ol-
mak veya mii’'min olmak arasindaki simirdur. Kigi tasdik ile kafir olmaktan kurtulur. Bun-
dan daha az1 gegerli degildir. Buna ragmen iman hakikati itibariyle tektir, farkhlagmaz.
Farklilik ise séyledigimiz gibi, ibadetlerle kazanilan haldir. Bunu iyi anla.

Bil ki géri, ilk derecedeki imanin, yani tasdik’in ne oldugunu soylemis ve bize be-
lirli hususlar1 kalbimizle tasdik, dilimizle de ikrar etmek sorumlulugu yiiklemistir. Bu
hususlar dindeki inang esaslaridir. Hz. Peygamber kendisine imanin ne oldugu soruldu-
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gunda goyle demigtir: “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 4hiret giinii-
ne, hayri ve serri ile kadere inanmaktir.”

Iste kelim ilminin ele aldig iman esaslar1 bunlardir. Simdi bu ilim dalinin haki-
katinin ve nasil olustugunun agikliga kavugmasi i¢in, bu esaslara genel olarak isaret ede-
cegiz:

Bil ki gariin, biitiin fiillerin (sebeplerin) kendisine dondiigii ve bu hususta tek olan
yaraticiya iman etmeyi bize emretmesi ile, 6liim bize geldiginde (dhiretteki) kurtulugu-
muzun ona iman etmekte oldugunu anlamig oluyoruz. $éri, kendisine ibadet edilen bu
yaraticinin hakikatini bize bildirmemigtir. Ciinkii bu husus bizim idrak simirlarimizin
iizerindedir. O bize su hususlan bildirmigtir: -1k olarak, yaraticinin, yaratilmiglardan
hi¢bir seye benzemedigine inanmayy; ¢iinkii aksi takdirde aralarinda bir fark olmayacag
i¢in onun varliklarin yaraticist oldugu dogru olmaz. -Sonra O’nu biitiin eksik sifatlardan
tenzih etmeyi; ¢iinkii aksi takdirde yaratilmiglara benzemis olurdu. -Sonra (yaratma ve
diger) biitiin sifatlarinda O’nu birlemeyi; ¢iinkii eger yaraticilar birden ¢ok olsayds, ara-
larinda rekabet edip birbirlerine engel olacaklar i¢in yaratma gerceklesmezdi. -Sonra
O’nun her geyi bilen (alim) ve her geye gii¢ yeten (kidir) olduguna inanmays; ¢iinkii ya-
ratmak ve var etmenin miikemmelligine taniklik eden fiiller ancak bu sifatlar sayesinde
gerceklesir. ~O’nu irade sahibi olduguna inanmay; aksi takdirde varliklardan hig birine
farkh ozellikler vermezdi. —O’nun mukaddir (biitiin varhklar belli bir sekil ve 6l¢ii igin-
de ezelden takdir eden) olduguna inanmayy; aksi takdirde irade sifat1 sonradan ortaya
¢tkmig olurdu. —Yaratigtaki amacinin tam olarak gergeklesmesi igin, oldiikten sonra bizi
tekrar diriltecegine inanmay. Ciinkii 6liim her seyin sonu ve yoklukolsaydi, yaratilig an-
lamsiz ve bos bir sey olurdu. Oysa yaratiigimiz, 6liimden sonraki ebedi hayat i¢indir.
-Oliimden sonraki hayatta kotii akibetten kurtulmamiz i¢in peygamberler génderdigine
inanmay1. Ciinkii 6liimden sonraki hayatta ya mutluluk ya da bedbahtlik vardir. Bunlan
bilmedigimiz i¢in, bize olan liitfunu tamamlamak ve bu iki 4kibetin yollarin1 haber ver-
mek i¢in peygamberler géndermigtir. —Cennetin, (iyilere hazirlanmig) nimetler, cehenne-
min de (kétiilere hazirlanmig) azab i¢in olduguna inanmak. .

Iste bunlar akli delillerle agiklamp izah edilmis olan ana inang esaslaridir. Biitiin
bu hususlarin Kur'an ve siinnetteki delilleri ise goktur. Selef ve diger alimler biitiin bu
esaslari, soz konusu kaynaklardan ¢ikarip almiglardir. Ancak daha sonra bu inang esasla-
rinin ayrintilarinda ihtilaflar ¢ikmigtir. Bu ihtilaflarin ¢ogu da metegabih ayetlerden kay-
naklanmugtir. Bu durum, herkesin kendi hakliligini ispat etmek i¢in goriiglerini ortaya
koyup miicadele etmelerine ve nakli delillerin yaninda akli delilleri de kullanmalarina se-
bep olmugtur. Iste kelam ilmi bu miicadele gayretlerden dogmustur.

Simdi bu genel agiklamalar1 daha ayrintili bir gekilde ele alahm. Kur’an’in pek ¢ok
ayetinde, mdbud’un (Allah’in) —kesin olarak biitiin eksikliklerden miinezzeh (beri) oldu-
gu ve yaratilmiglarin sifatlarina asla benzemedig bildirilerek- (gorme, istime, el ... gibi)
sifatlarinin oldugu haber veriliyor. Bu ayetler, onlarin z&hiri (gériinen, a¢ik) anlamlarina
delalet edecek sekilde ve tevilsiz (yorumsuz) ifadelerle bildiriliyor. Dolayisiyla biitiin bu
ayetlere (oldugu gibi, yorumsuz olarak) inanmilmasi farzdir. Hz. Peygamber, sahabeler ve
tabiin de bu ayetleri, yorumsuz olarak ve z4hiri anlamlariyla agiklamiglardur. (Yani onlar
bu ayetlerde hi¢bir yoruma gitmeden olduklan gibi tekrar etmiglerdir).
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Yine Kur’an’da, Allah’in bazen zatinda, bazen de sifatlarin, tegbih (benzetme) iz-
lenimi verecek az sayida ayet yer almigtir. Ancak sahabeler, Allah’ biitiin eksikliklerden
(ve yaratilmiglara benzemekten) tenzih eden ayetlerin ¢oklugu ve anlamlarinin son dere-
ce agik olugu sebebi ile, benzemenin imkansizligini bildiler, bu ayetlerin hepsinin Allah’in
kelami oldugunu kabul edip onlara iman ettiler, anlamlarini aragtirma ve tevil etme (yo-
rumlama) yoluna gitmediler. Sahabelerden ¢ogunun s6yledigi su s6z de bu anlama geli-
yor: “Bu ayetleri geldikleri gibi okuyun.” Yani onlarin Allah’tan geldigine iman etmekle
yetinin (tevil etme yoluna gitmeyin). Evet, onlar bir imtihan olabilecegi i¢in bu ayetleri
tevil etme, anlamlarini aragtirma ve agiklama yoluna gitmediler.

O donemde, bu tiir metegabih (anlamlar1 kesin ve agik olarak bilinmeyen) ayetle-
ri yorumlamak ve benzemenin varhigini kabul etmek suretiyle bidate sapanlar ¢ok istis-
naydi. Bunlardan bir grup, bu ayetlerin zihirleriyle amel ederek (bu ayetleri zahiri mana-
larina gore yorumlayarak) Allah’in elj, ayagy, yiizii... oldugunu kabul edip Allah’in zatin-
da benzetme yoluna gitmislerdir.180 Boylece Allah’ biitiin eksikliklerden ve yaratilmigla-
ra benzemekten tenzih eden ayetlere muhalefet ederek, agik bir tecsiin (Allah’a cisim is-
nat etme) batagina daldilar. Ciinkii O’'nun cisminin (mahiyetinin) bilinebilirligi, O’nun
eksikligini ve muhta¢hgin gosterir. Oysa Allah’in kesin olarak biitiin eksikliklerden uzak
oldugunu ve yaratilmiglardan higbir seye benzemedigini bildiren ¢ok sayidaki ve net ifa-
deli ayetleri esas almak, s6z konusu miitesibih ayetlerin z4hiri manalarryla amel etmek-
ten veya yorumnlamak suretiyle iki delilin arasin1 bulmaya ¢aligmaktan daha uygundur.
Onlar “Allah, diger cisimler gibi olmayan bir cisimdir” demek suretiyle i¢ine digtiikleri
bidat batakhigindan kurtulmaya galigirlar.

Ancak bu s6z onlar1 kurtarmaz. Ciinkii bu, kendi iginde ¢eliskili bir s6z olup, ay-
n1 anda nefy ve ispati (inkar ve kabulii) ifade ediyor. Bu sozleriyle eger, (aralarinda fark
olsa da) hem Allah’in hem de digerlerinin cisimlerinin bilinebilirligi kabul ediliyorsa, so-
nugta ortada (eksik ve muhtag olma yéniinden) tek bir cisim var demektir. Ancak her iki
cismin tamamen farkli oldugunu ve Allah’in cisminin (mahiyetinin) bilenemeyecegini
soyliiyorlarsa o zaman Allah’1 biitiin eksikliklerden tenzih etme noktasinda bizimle aym
goriisteler demektir. Geriye sadece “cisim” lafzin1 Allah’in isimlerinden biri olarak kabul
ediyor olmalar1 kalr. Bu ise, (yani Allah i¢in bir isim kabul etmek) ancak O’nun izniyle
(ve boyle bir ismi oldugunu bildirmesiyle) sabit olur.

(Selefin yolundan ayrilarak bidat yoluna sapan) diger bir grup da yon, yiikselmek,
inmek, ses ve harf gibi sifatlar isnad etmek suretiyle Allah’in sifatlarinda tegbih (yaratil-
miglara benzetme) yoluna gitmigtir. Sonugta bunlarin séyledikleri de tecsim anlamina ge-
liyor. Onlar da tipki birinci grup gibi igine diistiikleri durumdan kurtulmak igin, “diger

» <

sesler gibi olmayan bir ses”, “diger y6nler gibi olmayan bir y6n” gibi sozler sarfediyorlar.

Onlarin bu savunmalar1 da 6ncekilerin savunmalarn gibi reddedilmistir. Dolay1-

180 Biraz dnce Hz. Peygamberin, sahabelerin ve tabiinin bu yetleri z3hirleri Ozere aldiklar ifade edilmigti. Burada da bid'ata sa-
pan bu kigilerin s6z konusu yetlerin zahirleriyle amel ettikleri syleniyor. llk bakista ortada bir geligki var gibi goraliyor. An-
cak boyle bir geligki soz konusu dedil. Giinkdi Hz. Peygamberin, sahabelerin ve tabiinin bu dyetleri z&hiri anlamlariyla almala-
nnin anlami, onlarin bu dyetlerin igeri§i hakkinda higbir yoruma gitmemeleri, sézkonusu dyetlerin mahiyetlerinin bilinemeye-
cegini soylemeleri ve dyetleri oldugu gibi tekrar etmeleridir. Oysa ikinci grup, bu dyetleri yorumlayarak ve kendilerine gore ma-
hiyetlerini ortayakoyarak Allah’a el, ayak, yiz gibi sifatlar isnat etmek suretiyle O'nu cisimlegtirir.
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styla geriye, bu ayetlerin z4hiri manalarina, (her hangi bir yoruma gitmeden) olduklan
gibi iman eden selefin yolundan bagka bir yol kalmamustir. Bu yiizden Ibn-i Ebti Zeyd’in
“Risaletir’l-Akide” ve “El-Muhtasar” isimli kitaplarina, ayni sekilde Hafiz Ibn-i Abdulbirr
ve digerlerinin eserlerine bakildiginda onlarin hep mana etrafinda déndiikleri gériiliir.
Evet, onlarin sozlerinin satir aralarindan, bu anlama isaret eden karinelere gozlerini ka-
patma.

Sonra ilimlerin ve ilim dallarinin ¢ogalip, insanlarin bu konularda aragtirmalar
yapmaya, eserler yazmaya yoneldigi, aym sekilde kelamcilarin da, Allah’in biitiin eksik-
liklerden miinezzeh oluguyla ilgili kitaplar yazdigs bir donemde, Allah’m biitiin eksiklik-
lerden ve yaratilmiglara benzemekten uzak oldugunu bildiren ayetleri daha genellestiren
mutezilenin bidat1 ortaya gikt1. Onlar ilim, kudret, irade ve hayat gibi —bunlarin hiikiim-
lerinin iizerindeki- manevi sifatlar1 da reddettiler. Ciinkii iddialarina gére bu sifatlarin
kabulii, Kadim olanin (yani Allah’in zdtimin) goklugunu gerektirir. Onlarin bu gériisii
reddedilmistir. Ciinkii sifatlar zatin kendisi veya gayrisi degildir.

Mutezile irade sifatin1 reddetmekle kaderi de reddetmis oldu. Ciinkii kaderin ma-
nasi, iradenin mevcuditin 6niine gegmis olmasidir (yani her seyin Allah’in daha 6nce
irade ettigi sekilde cereyan etmesidir). Duyma ve gorme sifatlarini ise, bu sifatlarin cisim-
lerin 6zelikleri olmasindan dolayireddederler. Ancak gérme ve duyma i¢in biinye sart ol-
madig i¢in, onlarin bu gériisleri reddedilmistir. Ciinkii bu iki sifat, duyulan ve goriilen
seylerin idrak edilmesinden ibarettir. Keldm (konugma) sifatim da, duyma ve gorme si-
fatlarina benzedigi i¢in reddetiigler ve nefs (z4t) ile kiim olan (var olan) kelam sifatina
akil erdirememislerdir.

Diger taraftan Kur’an’in mahlik (yaratilmig) olduguna hiikmetmiglerdir. Selef
onlarin bu bidatlarina karg: ¢ikt1 ve onlarin sdylediklerinin aksini agikladi. Bu bidatin za-
rar1 ¢ok biiyiik olmustur. Baz: halifeler de (Abbasi halifesi Me’'mun) mutezile imamlarin-
dan o6grenip benimsedigi bu goriisii zorla insanlara dayatma yoluna gitmistir. Selef
imamlar1 buna kars: ¢ilunca da onlarm kanini akitmayi helal gormiistiir.

Iste ehl-i siinnet alimlerinin, bu gibi inang esaslarim akli delillerle savunma yolu-
na gitmelerinin sebebi, ortaya ¢ikan boyle bitadlara cevap verip onlar1 reddetmek igindir.
Bu ige ilk 6nce kelamcilarin imami Ebt Hasan Egari soyundu. O, (itikadi) goriigler ara-
sinda orta bir yol tuttu ve tesbihi reddedip, manevi sifatlar1 kabul etti. Boylece Allah’ ek-
sik sifatlardan ve yaratilmiglara benzemekten tenzih etmeyi (mutezile gibi manevi sifat-
lar1 da reddedecek kadar genellestirmeyip) selefin kabul ettigi ve (mutezilenin genelles-
tirmesinin aksine) ozellestirici delillerin ortaya koydugu sekliyle kabul etti. Sonugta dért
manevi sifat1 (ilim, irade, kudret ve hayat) ve nefs ile kiim olan duyma, gérme ve konus-
ma sifatlarin akli ve nakli delillerle ispat etti. Biitiin bu hususlarda bidatgilarin iddialari-
na cevap verdi ve onlar1 reddetti. Mutezileyle, onlarin iddia ettikleri iyi, daha iyi, giizel
bulma veya girkin bulma18! gibi konularda onlarla tartigt1.

Sonra dirilig, 4hiret halleri, cennet, cehennem, miikafat ve ceza gibi meseleleri de

181 Mutezile iyi ve daha iyi olani yapmanin Allah igin gerekli oldugunu iddia eder. Aymi gekilde Allah’in bir geyin iyi oldugunu sdy-

lemesi, o seyin kendisinin iyi oluguna, kotd oldu§unu sdylemesi de o seyin kendisinin kotd olusun dayanir (yani bir ey Al-
lah'in iyi ya da kotil deyisle bdyle olmaz, onlar boyle oldudu igin Allah iyi ya da kot der).
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aym sekilde (yani akli ve nakli delillerle) ele alarak inang esaslarim1 tamamladi. Ayni ge-
kilde ortaya imamet meselesini inang esaslar1 i¢cinde degerlendiren ve imamu tayin etme-
nin Hz. Peygamber iizerine bir gereklilik oldugunu, onun da imamu tayin ettigini iddia
eden, iimmetin iizerine diigen seyin ise hak sahibine hakkim vermek oldugunu séyleyen
(sii) imamiye mezhebinin bidat1 ¢iktig1 i¢in imamet meselesini de bu konulara dahil et-
ti. Oysa imamet, goriig birligi icinde karar verilmesi gereken genel ¢ikarlarla ilgili olup,
inang konularina girmeyen bir meseledir.

Evet biitiin bu meseleleri bu ilim dalinin i¢ine dahi ettiler ve bu ilim dalim da “ke-
lam ilmi” (ilmu’l-keldm) olarak isimlendirdiler. Bu isimlendirmenin iki sebebi olabilir:
Birincisi bu ilmin bidatlar hakkindaki tartigmalar olugturur. Bu tartigmalar ise amelle
(uygulamayla) ilgisi olmayan soyut bir kelamdir (konugmadir). (Bu yiizden bu ilme, ke-.
lam (konugma) ilmi denmigtir). Ikincisi, bu ilmin esas ortaya ¢ikig sebebi, kelam-1 nef-
si’yi (Allah’in kelam sifatimi) ispat etmek igin girigilen tartigmalardir. (Yani baslangigta
tartigmalar daha ok sifat iizerinde yogunlastig i¢in, bu ilme kelam ilmi denmigtir).

Ebt Hasan Eg’ari’nin baglilari ¢ogalmug ve kendisinden sonra da -Ibn-i Miicahid
ve digerleri gibi- 6grencileri onun yolundan gitmistir. Eg’ari’nin mezhebini onun 6gren-
cilerinden 6grenen Kadi Ebt Bekir Bakillini bu mezhebin 6nciiliigiinii ele almig, mezhe-
be ¢eki diizen vermis, delillerin ve goriislerin, tizerine bina edildigi akli mukaddimeler
(6nciiller) koymugtur. Ornegin cevher-i ferdin (sonradan ortaya ¢ikmig olmayan ezeli bir
6ziin) varligl, arazin (cevher olmayanin, sonradan var olanin) arazla kiim olmayacag
(var olmayacag) ve araz olanin iki zamanda béki kalmamas: gibi.

Bakillani (akli) delilleri bu (6nciil) kurallar iizerine bina ettigi icin ve delilin ge-
gersiz olugu ile medliliin de (delilin ispat ettigi hususun da) gegersiz olacagindan dolay,
soz konusu kurallar, onlara inanilmasinin zorunlulugu agisindan, inang esaslarina tabi
kild1. Boylece bu ilim dali keméle erip tamamlandj, dini ve teorik ilimlerin en giizellerin-
den biri haline geldi. Ancak toplumun (diyalektik degil) sade ve basit bir zihin yapisina
sahip olmalarindan dolayi, bazen bu deliller gerektigi sekilde one siiriilemiyordu. Ciinkii
akil yiiriitmeyi ve buna gére deliller ileri siirmeyi kolaylastiracak olan mantik ilmi heniiz
iimmetarasinda ortaya ¢ikmamusti. Biraz belirmeye baglamigsa da, ser’i inaniglarla tama-
men birbirine uzak olan felsefi ilimlerle baglantisi yiiziinden kelamcilar tarafindan tama-
men terk edilmistir.

Bakillani’den sonra Imamu’l-Harameyn Ebt Meili geldi ve eg’ari mezhebine go-
re “Eg-S4mil” isimli kitabinm1 yazdi. Bu kitapta biitiin bu meseleler iizerinde ayrintilariyla
durdu. Sonra bu kitab1 “El-Irsad” isimli kitapta 6zetledi ve insanlar bu kitabi inanglar
konusunda rehber edindiler.

Sonra mantik ilmi iimmet arasinda yayginlagti. Insanlar mantik ilmini diger fel-
sefl ilimlerden ayr tuttular ve mantik ilminin sadece delillerin degerlendirilmesinde kul-
lanilan bir 6l¢ii ve kanun oldugunu soylediler. Bu 6l¢ii ve kanun ile felsefi deliller deger-
lendirilecegi gibi bagka deliller de degerlendirilebilir. Sonra (mantik 6lgiilerine gore) ke-
lam ilmindeki eskilerin koymus oldugu 6nciil kanunlar1 g6zden gegirdiler ve onlarin pek
¢oguna karg1 giktilar. Ciinkii dayandiklar: deliller onlar1 buna gétiiriiyordu. Ashinda bun-
larin ¢ogu filozoflarin tabiiyat (tabii bilimler) ve ilihiyat konusundaki goriislerinden ik-
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tibasedilmis seylerdi. Evet, eskilerin kurallarin1 mantik lgiilerine gore degerlendirmele-
ri, onlari bu kurallarin ¢ogunu reddetmeye yoneltti.

A__A)

Ancak bu kurallari reddetmis olmalari, -Bakillini’nin soylediginin aksine- onlar
bunlarin medlallerini de gegersiz sayma yoluna gétiirmedi. Kelam ilminde 6ncekilerin
yaklagimindan oldukga uzak olan yaklasgim “sonrakilerin yolu” olarak isimlendirildi. Fi-
lozoflarin inang esaslarma aykir1 olan iddialarina verdikleri cevaplan da kelam ilminin
konular arasina kattilar ve filozoflar ile bidatgilann ¢ogu goriislerinin uyum iginde ol-
malan nedeniyle filozoflar1 da inang esaslarinin hasimlar arasinda kabul ettiler.

Kelam ilminde bu yaklagimla eser yazanlarm ilki Gazali'dir. Sonra onu ibn-i Ha-
tib (Rézi) izler. Bunlardan sonra gelen bir grup alim de onlarin yolunu takip etmistir.
Onlardan sonra gelenler ise felsefe kitaplarina gomiiliip, aralarindaki benzerlikten dola-
y1 her iki ilmin meselelerini birbirine karigtirmiglar ve ayni gey sanmiglardir.

Bil ki kelamcilar genellikle varhklar ve varhklarin halleri ile yaraticinin varhigim ve
sifatlarini ispat etmeye ¢ahigirlar. Filozoflarin inceledigi tabiat da bu varliklarin bir parga-
sin1 olugturur. Ancak filozofun tabiata bakis1 kelamcininkinden farkhdir. Filozof tabiata
ve cisimlere hareket edisi ve etmeyisi agisindan bakar. Keldmci ise onun féile (yaraticiya)
isaret edisi agisindan bakar. Aym sekilde filozofun ildhiyata bakigi, mutlak varlhig: ve
onun, zat1 i¢in gerektirdigi seyleri incelemek i¢indir. Kelamcinin varhga bakis1 ise onun
var edicisine isaret ettigi icindir.

Dolayisiyla genel olarak kelam ilminin konusu, inanilmas: farz olan inang esasla-
rinin, akli delillerle ispat edilmesi, ona bulagmis bidatlarin ortadan kaldirilmas: ve siip-
helerin giderilmesidir. Bu ilmin ortaya ¢ikisin1 ve her dénemdeki keldmcilarin, inang
esaslarin1 dogru olarak ortaya koyma ve buna iligkin deliller sunma gayretleri iizerinde
diisiintirsen, bu ilmin konusu hakkinda soylediklerimin dogru oldugunu anlarsin.

Sonraki kelimcilarda, 6ncekilere ait iki ustiliin birbirine karigmus, yine felsefeye ve
keldma ait meseleler birbirinden ayrt edilemeyecek kadar i¢ ige girmistir. Oyle ki, (kelam
6grenmek i¢in) bunlarin kitaplarin1 okumaktan bir fayda elde edilmez. Beyzavi’nin “Et-
Tavali” isimli kitab: ve ondan sonra gelen acem alimlerinin biitiin eserleri boyledir. An-
cak bu usilde yazilmus kitaplar, ilim talebeleri i¢in farklh gériisleri ve delilleri 6grenmek
agisindan faydalidir. Kelam ilminde inang esaslarinin selefin usilii iginde incelenmesi ise
onceki kelimcilarin eserlerinde yer alir. Bu eserlerin temeli “El-Irgad” isimli kitap ve bu
kitabi 6rnek alan eserlerdir.

Kelam ilminde inang esaslarinin yanina, filozoflarin iddialarina verilen cevaplar
da katmak isteyenler Gazili'nin ve Ibn-i Hatib’in kitaplarin1 okumalan gerekir. Ciinkii
onlar, 6nceki kelamcilarin usiliinden farkl bir usiil takip etmiglerse de, sonraki kelamci-
larin yaptig1 gibi, kelamin konulari ile felsefenin konularini birbirine karigtirmamuglardir.

Cagimizda ilim talebesi i¢in kelam ilmini 6@grenmek zaruri degildir. Ciinkii (inang
esaslarini bulandirmaya ¢alisan) kafirlerin ve bidat¢ilarin etkileri kalmamugtir. Bu yiizden
ehl-i siinnet imamlarinin yazmis oldugu eserler bizim i¢in yeterlidir. Zaten onlar inang
esaslarmi bidatgilara kars1 savunmak igin akli delillere ihtiyag duymuslardir. Onlardan
geriye sadece, iceriklerinden ytice Allah’in miinezzeh oldugu bazi s6zler kalmstir.
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Ciiney Bagdadi, kelam konularina dalms bir toplulugun yanindan gegerken ken-
disine onlar hakkindaki goriisii sorulunca “bunlar kimdir?” diye sordu. Kendisine, “bun-
lar (akli) delillerle Allah™, sonradan ortaya ¢ikmig sifatlardan ve her tiirlii eksikliklerden
tenzih eden bir topluluktur” denilince g6yle dedi: “Eksikligin imkansiz oldugu yerde, ek-
sikligi reddetmeye ¢aligmak, eksikliktir.” Ancak yine de keldm ilmi baz: insanlar ve ilim
talebeleri i¢in faydahdir. Ciinkii ehl-i siinnet inancim tagtyan birinin, sahip oldugu inang
esaslarini ispat eden akli delilleri bilmemesi hog degildir. Allah, mii’minlerin dostudur.



ON BIRINCI FASIL
Fiili (Eylemsel) Olaylar Aleminin
Ancak Diisiince Ile Tamamlanacagi Hakkinda

Bil ki varliklar alemi (a-) elementler ve elementlerden meydana gelmis maden,
bitkiler ve (bitkilerin digindaki) canhlar1 kapsadig gibi —ki bunlarin hepsi ilahi kudretle
baglantihdir-, (b-) canhlardan sidir olan fiilleri de kapsar. Bu fiiller, Allah’in bu fiilleri
meydana getirenlere verdigi kudretle baglantih olarak, onlarin (yani fiillerin) kastedilme-
siyle vukua gelir.

Bu fiillerden bazilar1 diizenli ve tertiplidir. Bunlarin insanlarin fiilleridir. Bazilan
da diizensiz ve tertipsizdir. Bunlar da hayvanlarn fiilleridir. Bunun sebebi sudur: Diisiin-
ce, tabii olarak veya kazanilmug bir 6zellik olarak, olaylar arasindaki diizeni idrak eder. Bir
seyi meydana getirmeye yoneldiginde, olaylarin tertibi i¢in, mutlaka bunun sebebinin ve-
ya sartimin farkinda olmasi gerekir. Genel olarak tertip, o seyin meydana getirmenin (ilk
yapilmas: ve riayet edilmesi gereken) sarti durumundadir. Meydana getirilecek sey, ancak
bu tertiplerin neticesinde ortaya ¢ikar ve (tertipli olarak yapilacak seylerden sonra) ikin-
ci sirada yer alir. Bu yiizden 6nce yapilmasi gereken seyin sonra, sonra yapilmasi gereken
seyin de 6nce yapilmasi miimkiin degildir.

Bazen bu sarttan sonra, (yapilmasi gereken) bagka bir sart daha olur ve (bu ikin-
ci sart) ancak onun mevcudiyetinden sonra gelir. Bu sartlar daha da yiikselip gogalabilir
veya sonra erer. Diisiince ikinci, iigiincii veya daha yukandaki derecede yer alan son sar-
ta ulagtiginda, ¢aliymaya en iist basamakta ulagtiga son garttan baglar. Evet, diigiincenin
ulastig1 son basamaktaki sart diigiincenin yerine getirecegi ilk istir. Sonra (geriye dogru)
teker teker diger sartlan yapar ve boylece ilk diisiindiigii seye ulagr.

Ornegin insan siganip barinacag bir ¢ati yapmak isteyince, zihni bu ¢atiy1 ayakta
tutacak duvarlara geger. Sonra duvarlarn, iizerine bina edilecegi temele geger. Iste temel,
(cat1 yapilmas: i¢in) diigiincenin ulagtig1 son sartur. Bu yiizden ¢ahigmaya ilk 6nce temel-
den bagslar, sonra duvarlan yapar ve en son is olarak da ¢atiy1,
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“I1k is, son diigiiniilen seydir, ilk diisiiniilen sey de son yapilan istir” denilmesinin
sebebi budur. Evet, insanin bir fiilinin giin yiiziine ¢ikmasi, ancak diisiince ile (yapilacak
seylerin) birbiri iizerine tertip edilmesi sayesinde olur. (Zihinde gergeklesen bu tertipten
sonra) onlarin yapilmasina baglanir. IIk diisiiniilen sey, ortaya ¢ikacak son neticedir ve en
son yapilacak istir. 11k yapilacak is ise, (son neticenin ortaya ¢ikmas i¢in) en énce yapil-
masi gereken seydir ve bu husus son diigiiniilen seydir. Ite bu siralamanin bilinmesi, in-
san fiillerinin diizenli olmasim saghyor.

Hayvanlarin fiillerine gelince, hayvanlar yaptiklar: fiillerin belli bir tertip ve sira-
lama iginde olmasm saglayacak diisiinceden mahrum olduklar igin, onlarn fiiller dii-
zenli ve intizamh degildir. Ciinkii hayvanlar (diisiinceden mahrum bir gekilde) duyu or-
ganlariyla elde ettikleri algilama ve idraklerine gore, birbirinden kopuk (ve diizensiz) fi-
iller ortaya koyarlar. Ciinkii bu fiiller arasindaki baglant1 (ve diizen) ancak diisiinceyle
saglanr.

Varliklar aleminde itibar edilen algilamalar ve idrakler, diizenli olanlar (yani in-
sanlarin algilamalari) oldugu ve diizensiz olanlar (yani hayvanlarin algilamalar) ise dii-
zenli olanlara tabi kilindig1 igin, hayvanlarn fiilleri de, insanlarin fillerine tabi kilinmug
ve hayvanlar insanlara boyun egdirilmistir. Béylece insanlarin fiilleri, olaylar alemine ve
bu alemin i¢indekilere hakim olmugtur. Evet, bu alem i¢indeki her sey insanm itaatinde-
dir ve ona boyun egmistir. Su ayette belirtilen, insanin yeryiiziinde halife kilinmasinin
anlami budur: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagam” (Bakara Siresi, 30).

Iste diisiince, sadece insana 6zgii bir seydir ve onu diger canhlardan ayirir. Bu yiiz-
den kisinin insanhg, diisiincesinde sebepler ve sonuglar arasindaki tertibin elde edilig
oranina baghdir. Bazi insanlar sebep-sonug iligkisindeki nedenselligi ikinci veya tigiincii
basamaklara kadar ¢gikartir. Bazilar1 bu sinir1 agamaz. Bazilari ise altinc veya yedinci ba-
samaklara kadar gétiiriir. Iste bunlar insanli1 en iist derecede olanlardir. Satrang oyunu
buna érnektir. 1ki oyuncundan biri (zihninde) dért veya bes hamleyi tasavvur edip can-
landirabilir, digeri ise diigiincesinin yetersizliginden dolay: bu kadarim yapamaz. Her ne
kadar satran¢ oyunundaki maharetin bir meleke olmasi, buna kargilik sebep-sonug ilis-
kisini bilmenin ise tabii olmasi1 nedeniyle, bu 6rnek konuya tam olarak uymuyorsa da, yi-
ne de mevcut kurallar1 akletme meselesini inceleyen birinin yararlanabilecegi bir 6rnek-
tir. Allah insam yaratmig ve onu yarattiklarindan goguna iistiin kilmgtur.



ON DORDUNCU FASIL

Tecriibi (Deneysel) Akil ve
Bu Aklin Olusumu Hakkinda

Filozoflarin kitaplarinda, “insan, dogas: geregi medenidir” dendigini goriirsiin. Fi-
lozoflar bu sézii, peygamberligin ve diger meselelerin ispatiyla ilgili olarak soylerler. Yine
bu sdzdeki medenilik, medineye (sehre) nispet i¢indir. Ciinkii onlar sehri, toplumdan ki-
naye olarak kullamyorlar. (Yani insan medenidir (sehirlidir) derken, insanin toplumsal
bir varhik oldugunu séylemis oluyorlar). Bu séziin anlam insan hayatinin bireysel olarak
miimkiin olmadi ve insanin ancak hemcinsleriyle beraber varligim siirdiirebilecegidir.

Bunun sebebi sudur: Insan yagamini ve varligin siirdiirmek i¢in gereken ihtiyag-
larin1 (tek bagina) karsilamaktan aciz oldugu igin, siirekli olarak ve dogas: geregi biitiin
bu hususlarda yardimlagmaya muhtagtir. Yardimlagma igin her geyden 6nce bir araya ge-
lip konugniak, sonra ortaklaga ¢alismak ve diger igleri yapmak gerekir. Amaglarin birle-
mesiyle gerceklesen bu ortaklagma, bazen ¢ekismelere ve tartigmalara yol agabilir ve bun-
lardan yakinlagmalar, uzaklagmalar, dostluklar ve diigmanliklar dogabilir. Sonugta bu du-
rum toplumlar arasinda vuku bulacak savaglara ve bariglara kadar gider. Ancak biitiin bu
isler, hayvanlar arasinda oldugu gibi gelisigiizel ve diizensiz degildir. Aksine Allah’in on-
lara vermisoldugu diisiince 6zelligi sayesinde, biitiin fiilleribelli bir diizen ve sistem igin-
de olur. ‘

Evet, Allah’in insanlara verdigi bu ozellik, insanlarin fiillerinin, onlarin ¢ikarlarn-
na olacak siyasi yekillerde ve adil kurallara gore vuku bulmasina yardim eder. Boylece in-
sanlar, elde ettikleri tecriibelerden ve bilinip denenmis ahskanhklarindan dolayi, yaptik-
lan fiillerde kétiiliiklerden iyiliklere dogru bir yénelis gosterirler. Iste bu 6zellikleriyle,
(gelisigiizel ve iyiye dogru yénelmeyen fiillerde bulunan) hayvanlardan ayrilirlar ve dii-
siinceleri ile diizenli ve kétiiliiklerden uzak olan fiiller sergilerler.

Diger taraftan diigiinme 6zelligi sayesinde elde edilen biitiin bu sonuglar, (duyu
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organlariyla elde edilen) algilamalardan da tamamen uzak degildir. Evet, bu sonuglarin
elde edilmesi i¢in ¢ok derin diigiinmeye gerek yoktur. Aksine bunlarin hepsi tecriibeyle
idrak edilirler. Ciinkii bunlar, duyu organlarinin algilamasiyla baglantili olan ciiz’i mana-
lardir ve bu algilamalarin dogrulugu veya yanhghg onlarin meydana gelisinden kisa bir
siire sonra ortaya ¢ikar. Boylece onlar hakkinda tecriibe ve deneme yoluyla bilgi sahibi
olunur.

Sonugta her insan, kapasitesi oraninda diger insanlarla girdigi iligkilerden —yap-
masi veya yapmamasi gereken seyler hakkinda- tecriibe kazanir. Bu iligkilerin devam et-
mesiyle bu durum onda bir meleke haline gelir. Biitiin hayat: boyunca tecriibe kazanma-
ya devam eden biri, -tecriibe kazanmaya devam ettigi zamanin uzunlugu nispetinde- her
mesele hakkinda bir fikir sahibi olur.

Allah bazi insanlar i¢in bu tecriibeleri en kisa zamanda kazanmay: kolaylagtirir.
Eger bir kimse atalarinin, tistadlarinin ve biiyiiklerinin yolunu takip eder ve onlarin tec-
riibelerini 6grenip bu tecriibelerden yararlanirsa, ¢ok uzun siirecek olan, olaylar1 tecriibe
etmek ve bunlardan sonuglar ¢ikarmak zorunda kalmaz. Ancak oncekilerin tecriibeleri-
ni bilmeyen, onlarin yolundan gitmeyen veya onlar1 dinlemeyen ya da onlara uymayan
biri ise biitiin bunlar1 elde etmek i¢in ¢ok uzun bir zamana ve sikintilara katlanmaya du-
rumunda kalir. Bu yiizden insanlarla iligkilerinde ahgilmigin diginda ve 6lgtisiiz tavirlar
sergiler. Boylece insanlar arasindaki durum bozulur.

Su meshur s6z de bu anlama gelir: “Babasinin edeblendirmedigi kisiyi, zaman
edeblendirir.” Yani insanlarla iligkilerindeki 4dab kurallarim ebeveyninden —ve yine on-
larin konumunda olan biiyiiklerden ve iistadlardan- 6grenmeyen biri, bu isi tabii olarak
zaman i¢inde kargilagacagi olaylari tecriibe etmekle 6grenir. Boylece onun 6gretmeni ve
terbiye edicisi, tabiatindaki zorunlu yardimla birlikte, zaman olur.

Iste tecriibi (deneysel) akil budur. Bu akil, (diizenli ve sistemli) fiillerin ortaya ¢1-
kigini saglayan temyizi (ayird edici) akildan sonra elde edilir. Bu ikisinden sonra nazari
(teorik) akil gelir. flim adamlar1 bu akhin agiklanmasim iizerlerine almis olduklarindan,
onun bu kitapta agiklanmasina gerek yok. Allah sizin i¢in kulaklari, gézleri ve géniilleri
yaratandir. Ne kadar az siikrediyorsunuz.



ON UCUNCU FASIL
Insanlarin Bilgileri Ve Meleklerin
Bilgileri Hakkinda

Sahih bir vicdan ile (baktigimizda) kendimizde ii¢ dlemin varligina sahit oluyo-
ruz. Birincisi, algilar alemi (maddi 4lem). Bu alemi, hayvanlarla ortak oldugumuz duyu
organlar vasitasiyla biliyoruz. Sonra insanlara 6zgii olan diisiinceye gegiyoruz ve onun-
la, kesin olan bir bilgi seklinde, insani nefsimizi biliyoruz. Evet, insani nefsimizi, i¢imiz-
de olan ve maddi algilama 6zelligimizin iizerinde bulunan ilmi idrakimizle biliyoruz ve
maddji 4lemin iizerinde bagka bir dlemin daha oldugunu goriiyoruz.

Sonra fiili hareketleri irade etme ve onlara yonelme gibi goniillerimize birakilan
apagik izler ve deliller ile, bizim iizerimizde olan iigiincii bir 4lemin varhgina daha ulagi-
yoruz. Buradan biliyoruz ki, bizi bu hareketlere yoénlendiren ve bizim alemimizin tizerin-
deki bir 4leme ait olan bir fail vardir. Iste bu iigiincii 4lem, ruhlar ve melekler dlemidir.
Bu alemde bizimle farkh yapilarda olmalarina ragmen, bizdeki eserleri sayesinde bilinip
idrak edilecek varliklar vardur.

Bazen bu en yiiksek ve ruhani aleme ve igindekilere riiyalar delil olur. Veya uya-
nikken higbir fikir sahibi olmadigimiz bir seyin igimize birakilmasi (ilham edilmesi) ve
sonra da o seyin gergekte de ayn1 oldugunun goriilmesi aym sekilde bu 4lemin varligina
delil olur. Ciinkii gordiigiimiiz rityamn veya igimize birakilan geyin hak bir dlemden ge-
len hak bir sey (bilgi, mesaj, ilham) oldugunu biliriz. (Bu aleme isaret etmeyen) karigik
riiyalar ise, ashnda (giinliik yasamun igindeki suretlerin biling altinda tutulduktan sonra
rilyaya yansimasindan ibarettir.

S6z konusu bu ruhani dlem i¢in bunlardan (riiya ve ilhamdan) daha kesin delil-
ler bulamiyoruz. Yine bu 4lemi genel olarak biliyoruz. Ayrintilarim ise idrak edemiyoruz.
llahiyate filozoflarin “ukdl” (akullar) olarak isimlendirdikleri bu alemdeki varliklarlarla
ilgili ayrintih agiklamalarin ise higbir kesinligsi yoktur. Ciinkii bu sozler incelemeye daya-
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L1 kesin delillerden yoksundur. Oysa bu filozoflar mantik ilmindeki agiklamalarinda ke-
sin delili sart kogarlar. Ancak kesin delille ispat edilmis olmanin sarti, bu sekilde ispat
edilmis hususlarin, bagka higbir delili ve agiklamay gerektirmeyecek kadar net ve agik
(evveliyyeten zatiyyeten) olmalaridir. Oysa bu ruhéani varhklarin mahiyetleri meghuldiir
ve dolayisiyla onlar hakkinda kesin deliller ileri siirmek imkansizdir. Dolayisiyla bu dlem-
lerin ayrintilar1 hakkinda bilgi sahibi olacagimiz tek kaynak imanin (iman esaslarinin)
agikladig1 ve saglamlagtirdi seriatlardan 6grendiklerimizdir.

Bu alemler i¢inde en fazla idrak ettigimiz beger dlemidir. Ciinkii bu 4lem hem cis-
méni hem de ruhéni algilarimizla idrak ettigimiz goriiliip sahit olunan bir 4lemdir. Mad-
di 4leme hayvanlarla birlikte ortak olurken, akil ve ruhlar alemine de —akil ve ruhla aym
cinsten olan- meleklerle birlikte ortak oluyoruz. Melekler cisim ve maddeden soyutlan-
mus olan ve saf akil durumundaki ruhani varliklardir. Onlarda akil, akleden ve akledilen
birlesmis durumdadir. Sanki onlar, hakikati, idrak ve akil olan varhklardir. Onlarin bilgi-
leri, tabii olarak, daima bildikleri seylerin gergegiyle uyum igindedir ve bilgilerinde asla
bir bozukluk olmaz.

Insanlarin bilgisi ise, bilinen geylerin (yani bilgiye konu olan seylerin) suretleri-
nin, onlarin (insanlarin) zatlarinda —daha énce mevcut degilken, sonradan- mevcut ha-
le gelmesidir. Dolayisiyla insanlarin bilgisinin tamami miikteseptir (sonradan kazanma-
dir). Insanda, bilinen geylerin suretlerinin kendisinde mevcut oldugu zat, heytilani (be-
lirli bir gekil ve stireti olmayan, heniiz baslangi¢ asamasinda bulunan) bir madde halin-
deki nefistir. Bu durumdaki (yani heniiz bir varhiga biiriinmemis ve varhg: sekillenme-
mis) nefis, bilinen seylerin suretlerine sahip olduk¢a (yani bilgi elde ettikge), yavas yavas
varligin gelistirir ve bu durum o6liimle kendi suretine ve maddesine biiriiniip tamamla-
nana kadar devam eder.

Nefisteki talepler daima olumsuzluk ve olumluluk arasinda gidip gelir. Bir stret
elde edilir ve bilgi haline gelirse, bu sefer bunun ger¢ege uygunlugunun agiklamasina ih-
tiyag duyulur. Belki bu uygunluk sinéi (akil yiiriiterek sonuca gitme gibi) delillerle agik-
lanir. Ancak bu agiklama (ve bunun sonucunda elde edilmis bilgi), meleklerin bilgisinde
oldugu gibi bizzat goriilerek degil, perde arkasindan elde edilmis bir nitelikte olur. Bazen
bu perde ortadan kalkar ve bizzat gozle gériiliip idrak edilen uygunluga déniigiir.

Biitiin bunlardan anlagiliyor ki insan, -bilgisinin olumluluk ve olumsuzluk arasin-
da gidip gelmesi nedeniyle- tabiat itibariyle cahil, kazanma ve bunlara iligkin teknikler
itibariyle alimdir.

Yukarida isaret ettigimiz perdenin agilmasi, ancak riyézet (nefis terbiyesi) ile olur.
Riyézet i¢in ise sunlar1 yapmak gerekir: (a-) Zikir. Zikirlerin en tistiinii, insan1 kotiilik-
lerden ve ¢irkinliklerden alikoyan namazdir. (b-) Cok yiyip i¢mekten uzak durmak. Bu-
nun da baginda orug gelir. (c-) Tam bir ihl4s ve samimiyetle Allah’a yonelmek. Allah in-
sana bilmedigini ogretti.



ON DORDUNCU FASIL

Peygamberlerin Bilgileri Hakkinda

Bu sinifa ait insanlarda, begeri ozelliklerin digina ¢ikan bir takim ildhi haletin
meydana geldigini; idrak etme giiclerinde ve sehvet, 6fke gibi bedeni hallerden uzak dur-
mada rabbéni y6nlerinin, begeri yonlerine agr bastiklarim1 goriiyoruz. Yine bilgilerinin
bir sonucu olarak tamamen ibadete ve Allah’ zikretmeye yoneldiklerini, kendilerine ge-
len vahiyle Allah’tan haber verdiklerini, boylece sanki bir yaratilig 6zellikleriymis gibi in-
sanlar1 hep ayn1 hidayet yoluna ¢agirdiklarim goriiyoruz.

Bu kitabin baginda, gaybi bilgileri idrak edenlerden bahsederken vahiy hakkinda
acgiklama yapmigtik. Orada basit ve kompleks alemlerdeki biitiin varliklarin yukaridan
agaglya veya agagidan yukariya dogru tabii bir tertip i¢inde siralandiklarim ve aynlmaya-
cak derecede birbirlerine bitigik olduklarim1 soylemistik. Her 4lemin son sinirlarinda yer
alan varhklar, tabii olarak, agagidaki veya yukarida yer alan bir sonraki alemin varliklari-
na (bu varliklarin 6zelliklerine) gecis kapasitesine sahiptirler.

Ornegin basit cismani varliklardan, bitkiler leminin iist sinirinda bulunan hur-
ma ve {liziimiin, hayvanlar dleminin alt sinirinda bulunan salyangoz kargisindaki duru-
mu, yine kendisinde zeka ve idrak 6zellikleri toplanmig maymunun, diisiince ve akul sa-
hibi olan insan kargisindaki durumu bdyledir. Iste alemlerin birbirine bitigik olmasinin
anlamy, her 4dlemin alt ve iist sinirlarinda bulunan varliklarin bir sonraki alemde bulunan
varliklara gegis kapasitesidir.

Begeri dlemin iizerinde ruhéni dlem vardir. O aleme ait bizdeki eserler, buna ta-
niklik ediyor. Bize verdigi idrak ve irade kuvveti gibi. Bu dlemin zétlari, saf idrak ve ak-
letmedir. Iste bu, melekler alemidir. Biitiin bunlardan, insan nefsinin, insani 6zellikler-
den soyutlanip meleklige ge¢me kapasitesine sahip oldugu ve fiilen de bir an, bir lahza
meleklige doniistiigii sonucu gikiyor. Sonra, melekler aleminden hemcinslerine teblig et-
mekle yiikiimlii oldugu bilgileri (vahiy) almig olarak insanliga geri déniiyor. Iste vahyin
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ve meleklerle konugmug olmanin anlamu da budur.

Biitiin peygamberler bu 6zellikte yaratilmigtir. Onlar bu soyutlanma halinde zor-
lukla kargilagirlar ve hinltiya benzeyen sesler ¢ikartirlar. Peygamberlerin bu durumlan
bilinmektedir. Onlarin bu durumda sahip olduklan bilgilere, herhangi bir yanhghk, hata
ve vehim bulagmaz. Aksine bunlar gozle goriiliip gahit olunan bilgiler durumundadir.
Hatta (bu bilgiye sahip olduklan sirada) gayb perdesi ortadan kalktifindan ve her seye
agik bir sekilde sahit olduklarindan, bu bilgilerin, gergege uygunlugu zatidir. Peygamber-
ler bu halden (meleklik halinden) begerilige donerken, elde ettikleri bilgilerin agiklik ve
netligi kaybolmaz. Bunun iki sebebi vardir: Birincisi, heniiz meleklik halindeyken agikhk
ve netlik, o bilgilere ayrilmaz bir gekilde eslik etmistir ve dolayisiyla beserilige dondiikten
sonra da o bilgilerden ayrilmaz. Ikincisi, o bilgilerdeki aiklik ve netligi koruyacak olan
peygamberlerin sahip oldugu zeka seviyesi.

Peygamberlerin bu hali (yani meleklik haline gegisler ve oradan aldiklan bilgiler-
le geri donmeler), gonderildikleri iimmetlere hidayet yolunu gosterme ve teblig etme is-
leri tamamlanana kadar devam eder. Yiice Allah soyle buyuruyor: “De ki: Ben de ancak
sizin gibi bir insanumn. Bana ildhimizin bir tek ildh oldugu vahyolunuyor. Artik dosdog-
ru bir sekilde O’na yonelin ve O’ndan bagislanmak dileyin.” (Fussilet Siresi, 6). Bu hu-
susu iyi anla ve kitabin baginda, gaybi idrak edenler hakkinda soylediklerimizi gozden ge-
¢ir. Ciinkii orada yeterli agiklamalar: yaptik. Bagariya erdirecek olan Allah’tir.



ON BESINCI BOLUM

Insanin Zat1 Itibariyle Cahil, Kesb (Kazanma)
Itibariyle Alim Oldugu Hakkinda

Bu boliimiin bas tarafinda insanlarin, canlilar sinifindan oldugunu agiklamgtik.
Allah insam diisiince 6zelligi ile diger canlilardan ayirmigtir. Insan diisiince sayesinde (a-
) fiillerini belli bir diizen ve tertip iginde ortaya koyar. Bu temyizi akildir. (b-) Veya hem-
cinsleriyle kuracag iligkilerdeki iyi ve kétii seyleri bilir. Bu tecriibi akildur. (c-) Ya da go-
rillen ve goriilmeyen varhklarin suretlerini, olduklan sekliyle elde eder. Bu da nazariakil-
dur.

Insana 6zgii olan diisiince, ancak insanin canh olma ézelliginin kemale ermesin-
den sonra olugmaya bagslar. Diisiincenin olusmasi, temyiz kudretinin (temyizi aklin) ge-
lismesiyle baglar. Insan bu agamadan é6nce, bilgilerden tamamen uzaktir ve (bu haliyle)
diger canhlar (hayvanlar) ziimresinden kabul edilir. Yine bu haliyle, nutfe (sperm), alaka
(embriyo) ve mudga (cenin) gibi yaratihsindaki baglangi¢ asamalan iginde degerlendiri-
lir. Bundan sonra insanin sahip oldugu seyler, Allah’in insana verdigi (duyu organlanyla
saglanan) maddi alglamalar ve kélp yani diisiince ile elde edilir.

Yiice Allah bize olan nimetlerinden bahsederken soyle buyuruyor: “Size kulaklar,
gozler ve kilpler verdi” (Nahl Saresi, 78). Dolayisiyla insan temyiz agamasindan énce,
biitiin bilgilerden uzak oldugu i¢in heniiz heyila (yani sekli ve 6zellikleri olusmamus var-
higinin ilk agamasi) durumundadir. Sonra gerekli araglariyla ilim elde ederek kendisini
gelistirir ve insani kisiligi tamamlanir. Yiice Allah’in Peygamberine vahyettigi ilk ayetlere
dikkat edilsin: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam alak’tan (embriyo) yaratti. Oku,
insana bilmedigini 6greten, kalemle (yazmay1) dgreten Rabbin en biiyiik kerem sahibi-
dir” (Alak Sdresi, 1-5). Yani insan embriyo ve cenin olduktan sonra ve higbir sey bilmi-
yorken Allah ona ilim 6gretmistir.

Evet, boylece insanin tabiat1 ve zit1 agiga gikiyor. Yani insan igin cahillik (bilme-



IBN-1 HALDON
658

mek) zati, bilmek ise kesbidir. Vahyin baslangci olan ilk ayetlerde, varhk agamalarimin
baslangicinda —ki bu fitri ve kesbi halleriyle birlikte onun insanh@idir- Allah’in insana
olan nimeti zikredilirken bu husus ortaya konuyor. Allah her seyi bilen ve sonsuz hikmet
sahibidir.



ON ALTINCI BOLUM

Kur’an Ve Siinnette Yer Alan Miitegabih
Meselesinin A¢ikliga Kavusturulmasi
Ve Bu Yiizden Itikatta Ortaya Cikan
Ehl-i Stinnet Ve Ehl-i Bidat Mezhepler Hakkinda

Bil ki Allah bize, bizi kurtuluga ve nimetlerle dolu bir hayata davet eden Hz. Mu-
hammed’i peygamber olarak géndermis ve ona apagik bir Arapga ile, Kur’an’s Kerim’i in-
dirmigtir. Allah Kur’an’da bize, bizi s6z konusu kurtuluga ve nimetlere ulagtiracak yii-
kiimliiliiklerle hitap ediyor.

Iste bu hitabinin kapsaminda, zatim bize tamtmak igin kendi sifatlarim ve isimle-
rini, bizimle baglantil olan ruhu, vahyi, melekleri, kendisi ile peygamberleri arasindaki
aracilar, kiyameti, yeniden dirilis giiniinii de zikrediyor. Ancak bunlarin vaktini bildir-
miyor. Yine Kur’an’da bazi surelerin bag tarafinda, alfabe harflerinden olusan ve birbirin-
den bagimsiz/kesik olarak okunan bazi harfler (mukatté harfleri: yasin, elif-lam-mim gi-
bi) yer ahyor ki, bunlardan nelerin kastedildigini anlama imkanimiz yoktur. Iste

_Kur’an’da yer alan biitiin bu hususlar “miitesabih” olarak isimlendirilir. Bu ayetlere ta-
kilmak ve onlarin yorumuna dalmak yerilmistir.

Yiice Allah Kuran’da goyle buyuruyor: “Sana Kitab’t indiren O’dur. Onun
(Kur’an’in) bir kismi muhkem ayetlerdir ki, bunlar Kitab’in anasidir (temelidir). Bir kis-
m1 da miitegabih ayetlerdir. Iste kalplerinde egrilik olanlar fitne ¢ikarmak ve (kendileri-
ne gore) yorumlamak i¢in, onun miitegabih olanlarina uyarlar. Halbuki onun yorumu-
nu sadece Allah bilir. Ilim de derinlesmis olanlar ise: “Ona inandik, hepsi Rabbimizin
katindandir” derler. Bunu akl-1 selim sahiplerinden bagkasi diisiinmez.” (Al-i Imran
Siiresi, 7).

Sahabe ve tabiin alimleri, muhkem ayetleri, hiikiimleri agik ve kesin ayetler olarak
yorumlamiglardir. Onun i¢in fakihler goyle demistir: Muhkemler, manalari agik olan
ayetlerdir.

Miitesabih ayetler konusunda ise farkh seyler séylemislerdir. Bazilar1 s6yle demis-
tir: Miitegabih ayetler, bagka bir ayetle veya akilla ¢akigtig1 icin, neye isaret ettikleri belli
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olmayan, bu yiizden de incelemeye, agiklamaya ve manalannin tashih edilmesine ihtiyag
duyulan ayetlerdir. Abdullah bin Abbas bu anlamda goyle demistir: “Miitesibihe iman
edilir, ancak kendisiyle amel edilmez.” Miicahid ve lkrime de s6yle demistir: “Hiikiim
ayetlere ve kissalarin diginda kalanlar miitesabih ayetlerdir” Kad1 Eba Bekir ve Imamu’l-
Harameyn de aym goriistedir. '

Sevri, Sa’bi ve selef alimlerinden bir grup ise oyle diyor: “Miitesabih ayetler ne
anlama geldiklerinin bilinmesine imkan olmayan ayetlerdir. Kiyamet alametleri, insanla-
rin bir gitn mutlaka karsilagmakla uyarildiklan seylerin vakitleri ve surelerin bagindaki
mukatta hafleri gibi.”

Ayette gecen “bunlar (muhkem ayetler) hitabin anasidir” ifadesinin anlami, bu
tiir ayetlerin Kur’an'in genelini ve biiyiik boliimiinii olugturdugu, miitesabih ayetlerin ise
az oldugudu ve muhkem ayetlere dondiiriilebilecegidir. Sonra miitesabih ayetlere takilip
onlan yorumlayanlar veya onlara, Kur’an’in dili olan Arapga kurallarina gére yiiklenil-
meyecek manalan yiikleyenler yerilmistir. Bunlar, “kalplerinde egrilik olanlar” seklinde
isimlendirilmislerdir. Yani bunlar haktan sapmis olan kafirler, zindiklar ve bidat ehlinin
cahilleridir. Onlar bu fiilleriyle Allah’a ortak kogmak ve mii’minlerin akillarim karigtir-
mak suretiyle fitne gikarmak veya arzularina gore ve bidatlarimi destekleyecek nitelikte
sonuglar elde etmeyi hedeflerler.

Sonra Allah bu ayetlerin yorumunu sadece kendisinin bildigini haber veriyor:
“Halbuld onun yorumunu sadece Allah biliyor.” Sonra o ayetlere sadece iman eden (ay-
rica onlar1 yorumlama yoluna gitmeyen) ilimde derinlegmis alimleri 6viiyor. Alimler,
“Ve'r-rasihtine fi'l-1lmi...” (ilimde derinlesmis olanlar ise...) ciimlesinin yeni bir ciimle
olusunu, bir énceki ciimleye atfedilmesine tercih etmislerdir.!82 Ciinkii bilinmeyen gay-
bi seylere iman etmis olmak évgiiye daha layiktir. Eger buradaki vav'm atf igin oldugu
kabul edilecek olursa, bu durumda bilinen geylere iman edilmis olunmaktadir. Ciinkii
ilimde derinlesmis alimler, bu ayetlerin yorumunu bilecekleri i¢in, artik onlar i¢in bu
ayetler gaybi seyler olmaktan ¢ikacaktir.

Ayetteki “hepsi Rabbimizin katindandir” ifadesi de, tercih edilen goriisii destek-
liyor. Ciinkii bu ifade, bu ayetlerin yorumunun insanlar tarafindan bilinemeyecegine isa-
ret ediyor. Ciinkii lafizlarin sézliik manalarindan, ancak Araplarin o lafizlar i¢in koymus
olduklar1 manalar anlagilir. Eger bu tiir ayetlerin verdigi haberler, (lafizlarin s6zliik ma-
nalarina gére) kendisinden haber verilen i¢in imkansiz gériiliiyorsa, 0 zaman bu lafizla-
rin isaret ettigi (gergek) anlamlan bilmiyoruz demektir. Bu ayetler de Allah katindan gel-
digine gore, bunlarin bilgisini (ve yorumunu) Allah’a havale eder, kendimizi bunlarin yo-
rumuyla meggul etmeyiz. Ciinkii bizim i¢in bu imkansiz bir seydir. Hz. Aise séyle diyor:
“Kur’an hakkinda (miitesabih ayetlerin yorumu konusunda) tartiganlan gordiigiiniizde,
bunlarin Allah’in yerdigi kimseler oldugunu bilin ve onlarda sakimin.”

Miitesabih ayetler konusunda selefin yolu buydu. Hz. Peygamberin hadislerinde

182 By ciimlenin bagindaki “vav” (ve), isti'naf vav' olarak (yani yeni bir cimleye baglama vav) olarak kabul edildijinde, cimle-
nin anlami yukanda verdigimiz gibi oluyor. Yani “lim de derinlesmig olanlar ise: “Ona inandik, hepsi Rabbimizin kabndandir”
derter.” Ancak buradaki vav'in atif igin (yani bu cimleyi bir Gnceki cimleye atfetmek ve onun hikmiine dahil etmek igin) ol-
dufu kabul edilirse camie su sekilde oluyor: “Halbuki onun yorumunu ancak Allah ve ilimde derinlegmis olanlar bilirler.”
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de, miitegabih ayetlerdeki gibi ifadeler yer almigtir. Selefin onlar hakkindaki goriisii de,
miitesabih ayetlerdeki gibidir. Ciinkii o hadislerin kaynag da bu ayetlerdir.

Miitegébih ayetlerin gesitlerini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, simdi insanla-
rin o ayetler hakkindaki ihtilaflarini ele alalim. Kiyamet, kiyamet alametleri, ilerde ger-
geklesecegi bildirilen seylerin zamani, zebanilerin sayisi ve bunlara benzer ayetlerin —Al-
lah en iyisini bilir- miitegabih ayetlerle ilgisi yoktur. Ciinkii bunlarla ilgili ayetlerde (an-
lasilmayacak) genel ve kapali ifadeler yoktur. Bunlar ileride gereklesecek hadiselerin za-
manlariyla ilgili olup, Allah Kur’an’da peygamberinin diliyle agikga haber verdigi gibi
bunlarin zamamm sadece kendisi bilir: “De ki: Onun (kiyametin ne zaman kopacaginin)
ilmi ancak Allah katindadir.” (A’raf Stiresi, 187). Dolayisiyla bunlarin miitesibih ayetler
arasinda sayillmasi sagilacak bir geydir.

Surelerin bagindaki mukatta harflerine gelince, bunlar alfabe harfleri olup, (bagka
hi¢bir anlam ytiklenmeden, birer alfabe harfleri olarak) sadece kendilerinin kastedilmig
olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Zamahseri §oyle diyor: “Bu harflerin (bagka anlam
yiiklenmemis birer alfabe harfleri olarak) kullanilmasinda, Kur’an’in mucize olusunun
ne kadar ileri boyutlarda oluguna isaret vardir. Ciinkii Kur’an, ayni sekilde insanlar tara-
findan da kullanilan, bu harflerden olugmugstur. Ancak (maddeleri aym olan Kur’an ile
insanlarin sozleri arasindaki) farkhhik bunlarin igaret ettigi manalardadar”

Eger gercek olma ihtimalini i¢inde barindiran bu yorumdan yiiz ¢evrilecek olur-
sa, yapilacak bagka yorumlarin sahih bir rivayet dayanmas: gerekir. Ornegin (Taha
Stresinin bagindaki) “T4,h4” harflerinin “Tahir ve Hidi"ye nid4 etmektenkisaltma oldu-
gunu (yani “Ey Tahir (temiz) ve Hadi (kilavuz, yol gosterici) olan peygamber”in kisaltil-
mu§1 oldugunu) séyleyenlerin bu iddialarinin, sahih bir rivayet dayanmas: gerekir. Ancak
bu hususlarda sahih rivayet yoktur. Dolayisiyla bu harfler bu agidan miitegébihtir.

Vahiy, melekler, ruh ve cin ile ilgili ayetlerin durumuna gelince, bu varhklarin ha-
kikatleri bilinmedigi igin, onlarla ilgili ayetler bu agidan miitegabihtir. Bazi insanlar, ha-
kikatleri bilinmedigi i¢in kiyamet halleri, cennet, cehennem, Deccal, fitneler ve kiyamet
alametleri ile ilgili nasslar1 da bu simfa katmgtir. Bu goriis gergege uzak olmamakla bir-
likte, ¢ogunluk onlarla ayni goriiste degildir. Ozellikle de kelamailar. Ciinkii kelimcilar,
kitaplarinda gériilecegi gibi, sadece Allah’in, Kur’an’da ve peygamberinin diliyle, kendi-
sini vasfettigi -eksiklik ve acizlik izlenimi veren- sifatlarimin miitegabih oldugunu kabul
ederler.

Iste insanlar, bu konudaki tutumlarindan yukanda bahsetmis oldugumuz selef
alimlerinden sonra, bu hususlarda anlasmazliga diigmiigler, tartigmiglar ve akaidde bidat-
larin kapisim agmiglardir. $imdi bu meseledeki goriisleri agiklayalim ve dogru olanlar:
yanhs olanlara tercih edelim. Bagariya ulagmam ancak Allah’in yardimyladir.

Bil ki biitiin eksikliklerden uzak olan Allah Kur’an’da kendisini, lim (bilen), ka-
dir (gii¢lii), aziz (galip), basir (goren), semi (isiten), celil (celalet, ululuk ve heybet sahi-
bi), kerim (liituf ve thsam bol olan), hayy (diri), mun’im (nimet veren), miirid (irade
eden) ve miitekellim (konugan) gibi sifatlarla vasiflandirmugtir. Yine kendisine iki el, iki
g0z, yiiz, ayak ve dil gibi sifatlar nispet etmistir.
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Bunlardan bazilar1 ulthiyetin (ilahhigin) gegerliliginin sartlarindandr. tlim, kud-
ret, irade ve hepsinin temeli olan hayat gibi. Bazilar1 kemal sifatlaridir. Duyma, gérme ve
konugma gibi. Bazilar ise eksiklik izlenimi vermektedir. Istiva (oturmak), niiztll (inmek),
meci (gelmek), iki el ve iki g6z gibi. Bunlar (s6zliik anlamlar itibariyle) yaratilmiglarin
sifatidir. Sonra gari, kiyamet giiniinde Rabbimizi, dolunay halindeki ay1 gordiigiimiiz gi-
bi gorecegimizi haber vermistir.

Sahabe ve tibiin, ultihiyet ve kemél sifatlarimi kabul edip Allah’a nispet etmigler,
eksiklik izlenimi veren sifatlarin yorumunu ise Allah’a havale edip, bu sifatlarin ne anla-
ma geldigi hakkinda konugmamuglardir.

Ancak onlardan sonra insanlar ihtilafa diigmiislerdir. Mutezile bu sifatlari, soyut
zihni hiikiimler olarak kabul etmis ve O’'nun zat: ile kaim olan sifatlar oldugunu kabul
etmemigtir. Bunu da “tevhid” olarak isimlendirmislerdir. Insany, fiillerinin yaraticisi ola-
rak gérmiisler ve Allah’in kudretinin bu fiillerle ilgisinin olmadigim séylemislerdir. Ozel-
likle de kétii ve ser olan fiillerle. Ciinkii bu fiilleri, sonsuz hikmet sahibi olan Allah’in
yapmasi (yani O’'nun kudretiyle baglantih olmasi) imkansizdir. Kullar i¢in en iyi olam
gozetmenin Allah tizerine bir gereklilik oldugunu sdylemislerdir. Bunu da “adl” (adalet)
olarak isimlendirmislerdir.

Oysa bagslangicta kaderi reddetmisler ve her seyin hadis (sonradan ortaya ¢ikmig)
olan bir ilim ve yine ayni nitelikteki kudret ve irade ile yeniden bagladigini s6ylemigler-
dir. Sahih bir hadiste yer aldig1 gibi, daha 6nce bu iddiayr Ma’bed Ciiheni ve yandaslan
dile getirmis, Abdullah bin Omer ise onlardan (onlarin bu iddialarindan) uzak oldugu-
nu agiklamgtur.

Daha sonra kaderi reddetme goriisii, Abdulmelik bin Mervan zamaninda, Hasan
Basri’nin 6grencilerinden Visil bin At4 Gazzali’ye ulagmistir. En sonunda Ma’'mer Sele-
mi’ye ulagmis ve bundan sonra mutezile kaderi kabul etmekten vazge¢mistir. Onlardan
biri de mutezilenin iistad: olan Ebdi Hiizeyl Allaf’tir. O bu gériigiit Osman bin Halid Ta-
vil'den, o da Vasil'dan almigtir. Viicudi sifatlar1 reddetme hususunda, o zamanlar ortaya
¢ikan filozoflarin goriiglerine tabi olmustur.

Sonra Ibrahimn Nazzim gelmis, kaderi kabul etmis ve bu hususta ona tabi olmug-
lardir. Ibrahim Nazzim filozoflarin kitaplarim okumug, Allah’in sifatlarimi reddetmede
¢ok kat1 bir tutum sergilemis ve mutezile mezhebinin temel esaslarin tespit edip yerles-
tirmigtir. Sonra Céhiz, Ka’bi ve Ciibbéi gelmistir. Onlarin yolu “ilmu’l-keldm” olarak
isimlendirilmistir. Bunun iki sebebi olabilir. Birincisi takip ettikleri yolun delil getirme ve
cedele dayamyor olmasi ki, bu kelaim (konugma) olarak isimlendirilen seydir. Ikincisi, ta-
kip ettikleri yolun temelde kelam sifatin1 reddetmeye dayanmasidir. Bu yiizden onlar
hakkinda Imam $Safii s6yle demistir: “Bunlarin hakk: sopayla déviilmek ve insanlarin
arasinda dolagtirilmaktir.”

Iste bu sahuslar, mutezile mezhebinin goriislerini tespit etmigler, (eskilere ait) go-
riiglerin bazilarini kabul, bazilarini da reddetmiglerdir. Bu hal Ebd Hasan Eg’ari’nin orta-
ya ¢ikisina kadar devam etmistir. Eg’ari, “iyi ve en iyi” meselelerinde mutezile iistadlarin-
dan biriyle tartistiktan sonra onlarin gériislerini terk etti ve selefin yoluna tabi olup ehl-

i siinnet mezhebi iizere olan Abdullah bin Said bin Kiillab, Abu Abbas Kalanisi ve Haris
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bin Esed Muhasibi’nin goriislerini benimsedi. Onlarin goriislerini keldmi delillerle des-
tekledi ve ilim, kudred ve irade gibi Allah’in zamyla kiim olan sifatlar1 kabul etti.

Onlarin mezhebinde kelim (konugma), sem’ (isitme) ve basar (gérme) sifatlar1 da
kabul ediliyordu. Ciinkii her ne kadar bu sifatlarin zahiri manalari, (keldm sifatinda ol-
dugu gibi) ses ve harf gibi cismani 6zellikleri ¢agrigtirdigindan dolayi eksiklik izlenimi
veriyorsa da, Araplarda “kelam” kelimesinin, ses ve harflerin (ses ve harflerden olugan ko-
nusmanin) diginda bagka bir anlam1 daha vardir. Bu da kalpte (zihinde) dolagan geyler-
dir. Ite kelam, bu ikinci manasiyla hakikattir. Boylece ikinci anlamdaki kelam sifatin1 Al-
lah’a nispet etmisler ve bu sifatta vehmedilen eksikligi de ortadan kaldirmuglardir.

Bu sifats, diger sifatlarda oldugu gibi, genele taalluk eden kadim bir sifat olarak
kabul etmiglerdir. Béylece Kur’an, hem Allah’in zat: ile kadim olan keldmin -ki bu kelam-
1 nefsidir- hem de harflerden olugmus olan ve seslerle okunan muhdes (yaratilmig) olan
keldmin ortak ad1 olmugtur. Dolayistyla eger Kur’an kadimdir denirse, bununla birinci
anlam (yani kelim-1 nefsi) kastedilmis olur. Eger Kur’an okunan ve duyulan bir kelam-
dir denirse, bunun sebebi de onun okunup yazildiguna isaret etmek i¢indir (yani ikinci
manay1 kastetmek icindir).

Ahmed bin Hanbel, takvasindan dolay1 yaratilmighk lafzim1 Kur’an igin kullan-
maktan uzak durmugtur. Bunun sebebi seleften boyle bir sey duymamig olmasidir. Yok-
sa Kur’an’in dil ile okunan geklinin, kadim oldugunu iddia ettigi i¢in degil. Ciinkii o bu-
nun muhdes oldugunu miigahede ediyordu. Evet, onun bundan uzak durmasinin sebebi
(selefin soylemedigi bir seyi sdylemis olma durumuna diigmiis olmasin1 engelleyen) tak-
vastydi. Aksi bir durum (yani Kur’an’in harf ve seslerle okunan, mushaflarda yazih bulu-
nan gekline muhdes dememek, onlarin kadim oldugunu iddia etmek) inanilmas: gereken
zaruri hususlan inkar etmek olur ki, Ahmed bin Hanbel'in béyle bir seyi soyledigini id-
dia etmekten Allah’a sigimilir.

Gorme ve igitme sifatlarina gelince, her ne kadar bunlar, organlarin idrak etmesi
izlenimi veriyorsa da, sozliik anlamu itibariyle bunlarin bir diger anlami da duyulan ve
goriilen geylerin idrak edilmesidir. (Yani bu durumda bu sifatlarin anlamu, Allah’in gor-
mesi ve duymas degil, goriilen ve duyulan seylerin —mahiyeti bizce meghul bir gekilde-
Allah tarafindan idrak edilmesi oluyor).

Oturmak, inmek, gelmek, yiiz, iki el,iki gz ve bunlara benzer lafizlara gelince, ek-
siklik ifade ettigi ve yaratilmiglara benzedigi iin, bunlar sozliik anlamlan ile degil, Arap-
larin yaptig1 gibi mecazi anlamlarda kullanildig1 kabul edilmistir. Ciinkii onlar ifadelerin
gergek anlamlarinin kastedilmis olmasinin imkansiz oldugu durumlarda, mecézi anlam-
lara yonelirler. Su ayette oldugu gibi: “Bu arada yrlelmak isteyen bir duvar gordiiler.”
(Kehf Stiresi, 76).183 Araplar bunun gibi diger orneklerde de goruldugu tizere kelimeleri
mecézi anlamlarda kullanirlar, Bu bilinen bir seydir.

Eg’arileri —eksiklik izlenimi veren bu lafizlarin anlamlarini Allah’a havale eden se-

183 By ayette, “isteyen” fiilinin faili duvardir. Yani ifadenin sozidk anlamina gore “duvar yikimay: istiyor” seklinde bir sonug giki-
yor. Ancak bu sonucun dogru olmasi mimkdn olmadif igin, buradaki “istemek” kelimesinin mecézi anlamda kullamimig ol-
masi gerekiyor. Ayetin batanlidinden de anlagilacad: gibi, buradaki istemek fiili, “ytkilmak dzere” olmay ifade ediyor. Yani
ayetin manast gdyledir: “Bu arada yikilmak dzere olan bir duvar gordiler.”
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lefin yoluna mubhalif bir sekilde- bu yorum tarzina sevk eden sey, selefe tabi olan bir grup
alimin -ki bunlar muhaddisler ve son dénem hanbeli alimleridir- bu sifatlarin yorumun-
da farkh bir yol tutarak, onlar1 Allah’in, mahiyeti meghul, ancak sabit olan sifatlar1 sek-
linde yorumlamalaridir. Ornegin “Rahman arsa istiva etti (oturdu)” (T4ha Siiresi, 5) aye-
ti hakkinda s6yle diyorlar: (Allah’in kendisi hakkinda séylemis oldugu) bu sifat1 iptal et-
mekten kurtulmak i¢in, lafzin ifade ettigi anlam itibariyle bu sifatin varligim kabul ede-
riz. Ancak Allah’1 bir seye benzetmis olma durumuna diigmemek igin istivinin mahiyeti
hakkinda konusmayiz. Ciinkii pek ¢ok ayette Allah’in hi¢bir seye benzemedigi ve biitiin
eksikliklerden uzak oldugu soyleniyor. Su ayetler gibi: “O’nun benzeri hi¢bir gey yoktur.”
(S6ra Sdresi, 11). “Allah onlarin yalkastirdiklan1 geylerden miinezzehtir (uzakur).”
(Mi’’mindn Sdresi, 91). “Allah dogmamis ve dogrulmamigtir.” (Ihlas Saresi, 3).

Ancak buna ragmen bu kimseler, Allah’a istiva sifatim nispet etmekle bir gesit
benzetme durumuna distiiklerinin farkinda degillerdir. Ciinkii dilcilere gore istiva, bir
yere yerlesip orada sabitlesmektir. Bu ise cismani bir durumdur. Allah’in bir sifatim iptal
etme meselesine gelince, burada lafzin iptali s6z konusudur ve bunda bir sakinca yoktur.
Sakincal olan o seyin (yani istiva ile kastedilen seyin) bizzat kendisinin ve mahiyetinin
iptal ve reddedilmis olmasidir. Aym sekilde gii yetirilemeyecek sorumluluklar ile (yani
ne olduklan belli olmayan sorumluluklar ile) yiiktimlii tutulmay: da reddediyorlar. An-
cak bu gergeklerden uzak bir sozdiir. Ciinkii sorumluluklar konusunda miitegabih ayet-
ler yoktur. Sonra da bu séylediklerinin selefin yolu oldugunu iddia ediyorlar. Hayr, sele-
fin boyle bir sey sdylemis olmasindan Allah’a signilir.

Daha 6nce de soyledigimiz gibi selefin bu meseledeki yolu, bu tiir ayetlerin mana-
sim Allah’a havale etmek, onlar1 anlamaya ve yorumlamaya ¢ahymaktan uzak durmaktir.
Ancak yukaridaki gériig sahipleri, istiva sifatin1 Allah’a nispet etmeye Imam Malik’in su
soziinii delil gosterirler: “Istivinin Allah igin sabit olusu malumdur” Hayir, onun bdyle
bir sey séylemis olmasindan Allah’a sigganilir. Ciinkii o, sozliik olarak istivimin ne anlama
geldigini biliyor. Imam Malik’in sdyledigi sudur: Istivanin sézliik manasi malumdur ve
bu cisméni bir geydir. Ancak istivinin keyfiyeti yani hakikati ve mahiyeti ise —¢iinkii
O’nun biitiin sifatlarinin hakikati (bizce bilinmesi miimkiin olmayan) birer keyfiyettir-
mechuldiir.

Yine Allah’a mekan isnad etmeye Sevda (siyahi kadinla) ile ilgili hadisi delil gos-
terirler. Hz. Peygamber bu kadina “Allah nerededir?” diye sormus, kadin “goktedir” de-
mis, bunun iizerine Hz. Peygamber o kadinin efendisine s6yle demistir: “Onu azad et,
siiphesiz 0 mii’'mine bir kadindir.”

Ancak Hz. Peygamber, o kadinin Allah’a mekan isnad etmis olmasindan dolay1
onun imanh oldugunu kabul etmis degildir. Onu imanh kabul etmis olmasinin sebebi, o
kadinin, Hz. Peygamberin Allah katindan getirdigi ayetlerin zihirlerine —ki bu ayetlerin
zahirlerinde Allah’in gokyiiziinde olduguna isaret edilir- iman etmis olmasidir. Béylece o
kadin, miitegibih ayetlere, onlarin manalarina ve yorumlarina dalmadan, iman eden
ilimde derinlesmis kimseler grubuna girmis oluyor. Yoksa Allah’a mekan isnad etmek,
hem akli deliller ile kesin olarak reddedilir -¢iinkii mekan eksiklige ve muhtaghga isaret
ediyor- hern de su ayetler Allah'in mekandan miinezzeh oldugunu ortaya koyuyor:
“O’nun benzeri hi¢bir ey yoktur.” (§ara Saresi, 11). “O, goklerde ve yerdeki Allah’tir.”
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(En’am Stresi, 3). Bir varlik iki farkli mekanda olmayacag) igin, bu ayetlerde kastedilen
kesinlikle Allah’a mekan isnad etmek degildir. Burada kastedilen bagka bir geydir.

Aym sekilde ortaya attiklar1 bu yorum tarzlariyla yiiz, iki goz, iki el, inmek, harf ve
seslerle konugmak gibi sifatlar1 da, cisménilikten daha genis bir anlama gelecek sekilde ve
Allah’1 onlarin anlamlarinda bulunan cismanilikten tenzih ederek yorumlamiglardir. An-
cak onlarin ileri siirdiigii bu yaklagim, dilde bilinmeyen bir seydir. Onlarin ilki de sonun-
cusu da bu yaklagima sahip olmugslardir.

Eg’ari ve hanefi mezheplerine mensup ehl-i siinnet kelamcilar1 onlarm bu goriis-
lerine muhalefet etmisler ve bu konudaki akaidlerini reddetmislerdir. Buhara’daki hane-
fi kelamcilar ile Muhammed bin Ismail Buhari arasinda bilinen hadiseler meydana gel-
mistir.

Allah’a cisim isnad eden miicessinie grubu da “O, bagka cisimler gibi olmayan bir
cisimdir” demek suretiyle ayn1 duruma diigmiislerdir. Ser’i nakillerde, Allah icin cisim
lafz1 sabit olmamugtir. Ancak onlar1 Allah’a cisim isnad etmeye ciiret ettiren sey, s6z ko-
nusu ayetlerin zihiri manalaridir. Onlar (mahiyetleri hakkinda yorum yapmadan) ayet-
lerin zahiri manalarina iman etmekle yetinmemisler, aksine bu ayetlerin anlamlarim kesg-
fetmeye dalmiglar ve Allah’a cisim isnad etmiglerdir. Sonra da yukaridaki grubun yapti
gibi, Allah’a cisim isnad etmis olmalarinin gerektirdigi eksiklik ve benzerlikten O’nu ten-
zih etmek igin, kendi iddialariyla gelisen su sozii soylemislerdir: “O bagskalar1 gibi olma-
yan bir cisimdir.”

Arap dilinde cisim, derinligi ve sinirlar1 olan seydir. Bunun diginda kalan, “cisim,
zat ile kiim olan geydir” ve “cevherlerden olugmusg bir karigimdir” gibi agiklamalar ise,
keldmcilara ait bir takim teknik terimler olup, bu terimlerle cismin, s6zliikk anlami digin-
da ifade ettigi anlamlar1 kastederler. Onun igin miicessime grubu bidatlarinda ¢ok ileri
boyutlara gitmisler, hatta kiifre diigmiislerdir. Ciinkii Allah’a, O’nun keldminda ve pey-
gamberinin sozlerinde mevcut olmayan ve eksiklik izlenimi veren vehmi sifatlar nispet
etmislerdir.

Yapmis oldugumuz agiklamalardan selef ile ehl-i siinnet kelimcilar arasinda, yi-
ne muhaddisler ile mutezile ve miicessime gibi bidat gruplar arasindaki fark ortaya ¢ik-
mug oldu. Muhaddisler arasinda, agik bir sekilde tesbihi kabul ettikleri i¢in “miisebbihe”
olarak isimlendirilen haddi agmis bir grup vardir. Hatta onlardan birinin s6yle dedigi an-
latilir: “Allah’in sakali ve avret yerinin ispati hususunda beni bagiglayin, bu ikisinin digin-
da akliniza gelen her seyi sorun.”

Eger “bu soz ile onlar tesbih izlenimi veren sifatlari, sadece s6z konusu ayetlerin
zahiri manalarindaki hususlarla sinirlandirmig ve bu hususlari, imamlarinin yorum tar-
ziyla agiklamig oluyorlar” denmek suretiyle bu so6z onlar lehine yorumlanamazsa, Allah
korusun o zaman bu s6z agik bir kiifiirdiir. Ehl-i siinnet kitaplari, bu bidata karsi, sahih
delillere dayanarak verilmis ayrintii cevaplarla doludur. Biz sadece bu husustaki farkh
goriisler birbirinden ayrlsin diye, bu gériislere isaret etmekle yetiniyoruz. “Bizi buna (bu
nimete) kavusturan Allah’a hamd olsun. Allah bizi dogru yola iletmeseydi, kendiligi-
mizden dogru yolu bulacak degildik.” (A’raf Siresi, 43).
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Vahiy, melek, ruh, cin, berzah, kiyamet halleri, Deccal, fitneler, kiyamet alametle-
ri gibi, delilleri veya bu delilerin isaret ettigi manalar belirgin olmayan hususlara gelince,
eger bunlari yorumlama da ehl-i siinnet olan egarilerin yolunu benimsersek, ortada mii-
tesabihlik durumu kalmiyor. Ama eger bu hususlar da miitesabihlik durumu var denir-
se, 0 halde konuyu su sekilde izah edelim:

Bil ki begeri dlem, varliklar dleminin en iistiiniidiir. Her ne kadar insanlik bu
alemde bir birlik ve biitiinliik olugturuyorsa da, yine de bu alemde, kendine has 6zellik-
leriyle digerlerinden farklilagan hatta neredeyse icindeki hakikatleri bile farklilagan asa-
malar vardur.

Birinci Asama: Cisméni 4lem. Bu alemde insan, dis (maddi) algilamalarda bulu-
nur, yagamina iligkin konulari diigiiniir ve mevcut olusunun (hayatta olusunun) kendlsl-
ne sagladif1 imkanlarla diger tasarruflarda bulunur.

Tkinci Asama: Riiya alemi. Riiya, hayalin, kendi icinde dolasan tasavvurlara niifuz
etmesi ve zaman, mekan ve diger cismani unsurlardan soyut bir gekilde, zahiri algilama-
lariyla o tasavvurlardan bazilarini idrak etmesidir. Bu durumda insan, kendisinin mevcut
olmadig bir yerdeki o tasavvurlari miigahede eder. Idrak ettigi bu tasavvurlardan bazila-
r1, Hz. Peygamberin haber verdigi gibi, gerceklesmesi beklenen diinya ve dhiret mutlulu-
guyla ilgili miijdeleri iceren sadik riiyalardur.

Bu iki agama, biitiin insanlar icin gecerli olan genel agamalardir. Ancak gériildii-
gii gibi bunlarin idrak edilmeleri farkhdir.

Ugiincii Asama: Bu, peygamberlik agamasidir ve iistiin niteliklerdeki beser sinifi-
na 6zgiidiir. Allah, ma’rifetini (kendisinin bilinmesini) ve tevhidini bildirmek, vahyini ta-
styan melekler gondermek ve insanhig1 1slah etme sorumlulugu yiiklemek gibi 6zellikler-
le bu insanlar1 se¢mistir. Peygamberlik halleri, insanligin goriilen hallerinden tamamen
farklidur.

Dérdiincii Asama: Oliim agamasi. Bu agamada insanlar gériilen hayatlarindan ay-
rilarak, kiyamete kadar kalacaklar1 berzah 4lemine giderler. Burada diinyadaki amelleri-
ne gore ya nimetler i¢inde olurlar, ya da azab goriirler. Sonra nimet (cennet) ve azab (ce-
hennem) agisindan en biiyiik kargilik diyar olan biiyiik kiyamet giinii i¢in kabirlerinden
kaldirilirlar.

1k iki agamanin géhitleri vicdanidir. Ugiincii agama olan peygamberlik agamasi-
nin $ahidi, mucize ve peygamberlere 6zgii diger hallerdir. Dérdiincii agamanin gahidi ise
Allah’in vahiy yoluyla peygamberlerine bildirdigi ahiret hayatina, berzah hayatina ve ki-
yamete iligkin haberlerdir. Ayrica Allah’in dirilisle ilgili pek ¢ok ayetinde dikkat cektigi gi-
bi akil da bu agamanin varhigini gerektiriyor.

Bu agamanin varhigmnin en agik delillerinden biri, eger 6liimden sonra, insanlarin
yaptiklari seylere gore karsilik gérecekleri bu goriilen hayatin diginda bagka bir hayat ol-
mayacak olsaydi, bu diinyadaki varliginin da bos ve anlamsiz bir hale gelecek olmasidur.
Ciinkii eger 6liim yokluk olsayd, insanlarin doniisii de yokluga olacakt1 ve 0 zaman bu
diinyada bulunmasinin da bir hikmeti kalmayacakti. Sonsuz hikmet sahibi olan Allah’in
ise bos ve faydasiz seylerle istigal etmesi imkansizdir.
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Bu dért agamay bu sekilde agikladiktan sonra, simdi insan idrakinin bu agama-
larda nasil farkhilagtigini, miitegabih gercegini de ortaya koyacak sekilde, izah edelim. In-
sanin birinci agamadaki idraki, ¢ok agik ve belirgindir. Yiice Allah soyle buyuruyor: “Al-
lah sizi hi¢bir sey bilmezken annelerinizin karnindan qkardu. Sikkredesiniz diye size ku-
laklar, gozler ve goniiller verdi.” (Nahl Siiresi, 78). Iste insanlar bu idrakler (idrak vasita-
lar1) sayesinde bilgi melekelerine sahip olur, insanliginin hakikatini tamamlar ve kendi-
sini kurtulusa gotiirecek olan ibadeti hakkiyla yerine getirir.

fkinci agama olan uyku (riiya) agamasinin idrak vasitalar1 da ayni sekilde maddi
algilamalardir. Ancak uyanikken oldugu gibi organlar vasitasiyla degil. Uykudaki gorme
i¢in, normal gérmede kullanmlan organ (go6z) kullanilmamis olsa da, uykudaki gérme ile
idrak edilen seyden de, hi¢bir siiphe duyulmayacak kadar emin olunur. Insanlar bu halin
hakikati konusunda iki gruba aynlmiglardir:

Birinci grubu olusturan filozoflarin iddiasina gore hayal, hayali suretleri, diisiin-
cenin hareketi ile zahirialgilar ile batini algilar arasindaki ortak sinir olan niigterek algi-
ya gonderir ve boylece zahiri algilamalar, (zahiri ve batini) biitiin algilar tarafindan gé-
riiliir. Ancak filozoflarin buradaki agmazi sudur: Allah’tan veya melekten olan sadik rii-
yalarda da, seytandan olan riiyalarda da, tasavvur eden hayal olmasina ragmen, sadik rii-
yalarin idraki daha sabit ve derindir.

{kinci grubu olusturan keldmcilar ise meseleyi ayrintiya girmeden genel olarak ele
almislar ve soyle demislerdir: Riiya, Allah tarafindan duyu organinda yaratilmis bir id-
raktir ve onun algilanmasi, tipki uyanmkken gergeklesen algilanma gibi olur. Her ne kadar
mahiyetini tasavvur edemesek de, bu izah sekli daha uygundur.

Peygamberlik agamas: olan tigiincii agamada, maddi algilamalarin mahiyeti meg-
huldiir. Ciinkii maddi algilamalardaki vicdanilik, peygamberler i¢in, kesinlikten daha 6te
bir seydir. Hz. Peygamber Allah’1 ve melekleri goriiyor, Allah’in keldmini bizzat O’'ndan
veya meleklerden duyuyor, cenneti, cehennemi, ars, kiirsiyi goriiyor, mirac esnasinda ye-
di kat gokleri yarip gegiyor, Burak’a biniyor, orada peygamberlerle bulusuyor ve onlara
namaz kildiriyordu. Evet, tipki cismani ve uyku agamasinda oldugu gibi, maddi duyu or-
ganlariyla idrak ediyordu. Ancak onun idraki, insanlarm duyu organlariyla elde ettikleri
gibi siradan bir idrak degil, Allah’in onun i¢in yarattif1 zaruri bir ilimle oluyordu.

Bu konuda Ibn-i Sind’nin séylediklerine aldirma. O, peygamberligi, hayalin, haya-
1 suretleri miisterek algiya géndermesiyle gerceklesen riiya seviyesine indirgiyor. Oysa
peygamberlere vahiy olarak gelen kelam, rityadaki kelamdan daha siddetlidir. Daha 6nce
soyledigimiz gibi riiyadaki durumun tabiat1 birdir ve Ibn-i Sind’nin kabuliine gére, Hz.
Peygambere gelen vahiy ile onun riiyalarinin hakikatinin ve kesinlik durumlarinin aym
olmasi gerekiyor. Ancak bilindigi gibi durum hi¢ de 6yle degildir. Hz. Peygamberin, he-
niiz kendisine vahiy gelmeden 6nce alt1ay boyunca gordiigii (sadik) riiyalar vahyin ha-
bercisi ve 6nciisii niteligindedir. Bu durum onun, gergekte goriilen bir sey oldugunu his-
settiriyor. Ancak sahih bir hadiste yer aldig1 gibi, Hz. Peygamber, kendisine vahiy gelme-
sinden biiyiik bir zorluk duyuyordu. Oyle ki, Kur’an ona par¢a parga ayetler seklinde ge-
liyordu. Daha sonra Tebiik gazvesi esnasinda “Berée” (Tevbe) Siresi ona, devesinin iize-
rinde gidiyorken, bir biitiin olarak tek seferde indi. Eger vahiy, diigiincenin hayale inme-
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si ve hayalden de miisterek algiya gegmesinden ibaret olsayd, o zaman bu durumlar (va-
hiy ve riiya) arasinda bir fark olmazdi.

Baglangici kabir olan berzahlarindaki éliiler agamasi olan dérdiincii agamaya ge-
lince, oliiler bedenlerinden soyutlanmislardir veya bedenlerine yeniden dirilisleri esna-
sinda déneceklerdir. Oliilerde maddi algilama mevcuttur. Kendilerini sorguya ¢eken iki
melegi, cennetteki veya cehennemdeki yerlerini ve cenazede bulunanlari baglarindaki iki
gozleriyle goriirler. Yine onlarin konugmalarini ve mezarhiktan ayrilirlarken ayak sesleri-
ni duyar. Aym sekilde (digardan) kendisine hatirlatilan kelimeyi tevhidi veya kelimeyi sa-
hadeti ve diger seyleri duyar.

Sahih bir hadiste rivayet edildigi gibi, Hz. Peygamber Bedir savagindan sonra
miigriklerin gomiildiigii qukurun yaninda durup, isimleriyle o miigriklere seslenice Hz.
Omer ona séyle demigstir: Ey Allah’in Resulii! Bu leslerle mi konusuyorsun? Hz. Peygam-
ber de su cevab: vermistir: “Nefsim elinde olana yemin olsun ki, siz benim s6yledikleri-
mi onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz.” Sonra insanlar kiyamet giiniinde yeniden diril-
tildiklerinde, derecelerine gére cennetteki nimetleri ve cehennemdeki azabi, diinya haya-
tindaki duyup gérmeleri gibi, duyup goriirler. Aym sekilde melekleri ve su hadiste geldi-
¢i gibi Rablerini goriirler. “Muhakkak ki siz, dolunay halindeki ay: gordiigiiniiz gibi, k-
yamet giiniinde Rabbinizi goreceksiniz.”A

Bu algilamalar diinya hayatinda olmayan, ancak yine diinya hayatindaki gibi
maddji algilamalar olup, daha 6énce s6yledigimiz gibi, Allah’in yaratmis oldugu zaruri bir
ilim sayesinde, organlar vasitasiyla idrak edilirler. Bunun sirr1 sudur: Insan nefsi, beden
ve bedenini algilamalariyla birlikte gelisir. Nefis uyku, 6liim veya peygamberin vahiy ha-
lindeki durumu gibi bir sebeple bedenden ayrildiinda, begeri idraklerden ¢ikip meleki
idraklere geger. Bu geciste, begeri idrakleri de, organlardan soyutlanmig bir sekilde ona
eslik eder. Nefis bu agamada o idraklerle, bedende oldugundan daha iistiin bir gekilde di-
ledigi seyleri idrak eder.

Bunlar1 Gazli s6ylityor ve sunlari da ekliyor: Insan nefsi bir surettir ve bedenden
ayrildiktan sonra da gozler, kulaklar ve diger idrak organlari, bedendekinin suretleri ve
emsalleri olarak, onda bulunmaya devam eder. Ben derim ki: Gazili bu sozii ile (tabii)
idrake ek olarak, organlarin kullanilmasindan elde edilen melekelere isaret etmistir.

Biitiin bunlar1 anladiysan, bu idraklerin dért agamada da mevcut oldugun bilir-
sin. Ancak her asgamada diinya hayatinda oldugu gibi degildir. Kargilagtig1 durumlara go-
re kuvvet ve zayiflik yoniinden farkhlagiyor. Kelaimcilar bu hususa genel bir sekilde isaret
ediyorlar ve goyle diyorlar: “Allah o agamalarda bu idrakler i¢in zaruri bir ilim yaratir.” Bu
sozleriyle, bizim agiklamig oldugumuz kuvvet ve zayiflik yoniindeki farklihklar: kasteder-
ler.

Boylece miitesabih meselesini aciklayan goriislere bir nebze deginmis olduk. Eger
bu konuda sozii uzatacak ve meseleyi genis bir sekilde ele alacak olsaydik, idrakler bunu
kavramaktan aciz kalirdl. Peygamberlerinin teblig ettiklerini ve Kitab’inda bildirdikleri
anlayip, bizi birlegtirecek ve kurtulusumuza vesile olacak dogrulari elde etmek i¢in Al-
lah’a siainip, O’'ndan yardim isteyelim. Allah diledigini hidayete erdirendir.



ON YEDINCI FASIL

Tasavvuf Ilmi Hakkinda

Builim, immet i¢inde sonradan ortaya ¢ikmig ilimlerden biridir ve asli sudur: As-
linda tasavvuf ehlinin tutmus olduklar1 yol, sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen iim-
metin selefi ve biiyiikleri tarafindan higbir zaman terk edilmemisti. Bu yolun temeli iba-
detlere kapanip tamamen Allah’a yénelmek, diinyanin gegici nimetlerinden, siis ve ziy-
netinden yiiz ¢evirmek, insanlarin genelinin yoneldikleri zevklere, lezzetlere, mal ve ma-
kama sirt gevirmek, halvet ve ibadete ¢ekilmek i¢in insanlardan uzaklagmaktir. Evet, sa-
habe ve onlardan sonraki selef dsneminde bu hal genel bir durumdu. Sonra (hicri) ikin-
ci yiizyildan itibaren diinyaya ve diinya malina meyletmeler yayginlagmca ve insanlar
diinya islerine dalinca, eskisi gibi ibadetlere yonelenlere siiffiye ve mutasavvifa isimleri
verildi.

Kugseri s6yle diyor: Ne Arapga istikak (kelimenin kokiinden bagka kelimeler tiiret-
mek) kurallar1 ve ne de kiyas (kelimenin belli kaliplar icinde olusu) bu ismin (stfiye)
hangi kokten geldigine isaret etmiyor. Goriilen o ki, bu bir lakaptir. Bu ismin “safa” (te-
miz, safi olmak) veya “sifa”dan tiiretilmis oldugu goriisii ise kiyas agisindan ¢ok uzak bir
ihtimaldir. Bazilar1 da demistir ki: Bu kelime (yiin anlamina gelen) “stftan tiiretilmis-
tir. Ciinkii yiinden yapilmig (kaba) elbiseler giymek onlara 6zgii bir seydir. Ben derim ki:
Eger bu ismin tiiretilmis bir kelime oldugu soylenirse, en uygun olanin “stf” kelimesin-
den tiiretilmis olacagidir. Ciinkii onlar genellikle, gosterisli elbiseler giyen insanlara mu-
halefet etmek i¢in yiinden yapilmg (kaba) elbise giyerler.

Ziihd yolunu tutup insanlardan uzaklasma ve kendini ibadete verme bu kimsele-
re Ozgii bir durum haline gelince, baz1 halleri idrak etmek de onlara 6zgii hale geldi. Bu-
nun sebebi sudur: Insani insan yapan ve diger canlilardan ayiran husus idrak edebilme
yetenegidir. Insanin idraki ise iki ¢esittir: Birincisi, yakin (kesinlik), zan, sek ve vehim gi-
bi farkli derecelerdeki ilimleri ve bilgileri idrak etmesidir. Ikincisi, seving, hiiziin, sikints,
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ferahlik, hognutluk, 6fke, sabur, siikiir ve bunun gibi halleri idrak etmesidir.

Bedendeki akleden ve tasarruflarda bulunan ruh, idrakler, iradeler ve haller ile ge-
ligir. Insan da diger canlilardan bunlar ile ayrilir ve bunlar birbirlerinden gelisip dogar-
lar. Ornegin ilmin delillerden, seving ve hiizniin ac1 ve veyazevk veren seylerin idrak edil-
mesinden, negeli ve gayretli olmanin istirahat etmekten, temelligin yorgun ve bitkin ol-
maktan dogmasi gibi. Aym sekilde miicahedeye (nefsini terbiye ve bunun igin ¢alisip gay-
ret etmeye) ve ibadetlere yonelen kiginin (miirid’in) de, her miicihedesinden bir hal do-
gar. Bu hal, ya ibadet seklinde olur ve bu ibadet iyice saglamlasip yerlesir ve miirid i¢in
bir makama déniigiir veya ibadetin diginda bir sey olur. Hiiziin, mutluluk, nege, gayret ve
tembellik gibi nefsin bir sifati haline gelecek makamlar gibi.

Miirid, saadet ve mutluluk i¢in istenen en iist gaye olan tevhid ve marifet makam-
larina ulagana kadar bir makamdan digerine yiikselmeye devam eder. Hz. Peygamber
sOyle buyuruyor: “Kim Allah’tan bagka ilih olmadigna sahitlik ettigi halde oliirse cen-
nete girer.” Miiridin biitiin bu asgamalardan gecip yiikselmesi gerekir. Bunlarin hepsinin
temeli de itaat ve ihlastir (samimiyettir). Onlardan 6nce gelen ve onlara eglik eden ise
imandir. Bunlardan, bunlarin iiriinii ve meyvesi olan haller ve sifatlar dogar. Evet, tevhid
ve marifet makamlarina ulagincaya kadar her makamdan digeri dogup gelisir.

Eger neticede bir eksiklik veya bozukluk ortaya ¢ikarsa, bunun sebebinin bir 6n-
ceki agamadaki eksiklikten kaynaklandigin biliriz. Nefiste dogan ve kalbe gelen duygu ve
diisiinceler i¢in de aym gey gecerlidir. Onun i¢in miirid biitiin amellerinde nefis muha-
sebesi yapmak ve onlarin hakikatlerini kontrol etmek zorundadir. Ciinkii amellerden
belli neticelerin dogmasi zaruridir. Ayn sekilde amellerdeki eksikliklerde onlarin yapili-
sindaki bozukluklardan kaynaklanir. Miirid, bu eksiklikleri (ibadetlerden duydugu) zevk
sayesinde anlar ve bunun sebepleri konusunda nefsini hesaba ¢eker. Bu hususlarda ¢ok az
kisi onlarin yaptig1 gibi hareket eder. Ciinkii bu husustaki gaflet, sanki herkesi kusatacak
bir genelliktedir.

Tasavvuf yoluna girmemis olan ibadet ehli kisilerin gayesi, fikhi bir bakis acisiyla
(fikhi gartlarina riayet ederek) ve ihlasla ibadetleri yerine getirmektir. Siifiler ise, yaptik-
lar1 ibadetlerin eksikliklerden uzak oldugunu anlamak i¢in, oncelikle bu ibadetlerin ne-
ticesinde elde edilecek manevi zevkler ve vecd hallerini arastirirlar. Buradan anlagihiyor
ki, siifilerin yolunun temeli, yaptiklar1 (ibadetler) ve terk ettikleri (zevkler) her seyde ne-
fis muhasebesi yapmak ve bu miicihedelerin sonunda elde edilecek olan manevi zevkler
ve vecd halleri hakkinda konugmaktir. Sonra miirid i¢in bir makam belirir ve 0 makam-
dan bagka bir makama yiikselir.

Bunun diginda tasavvuf ehlinin kendilerine 6zgii 4dablar1 ve kendi aralarinda kul-
landiklar dili ve terimleri vardir. Ciinkii dildeki kelimeler, bilenen manalar i¢in konur.
Ortaya bilinmeyen yeni manalar ¢iktiginda, belli lafizlarin o manalar: ifade etmesi iize-
rinde ittifak ederiz. Ancak o manalarin, kendilerini ifade etmek i¢in segilecek lafizlardan
kolayca anlagilmasina dikkat edilir. Onun igin tasavvuf ehli, seriat ehlinden bagka hig
kimsenin iizerinde konusmadig, sadece kendilerine 6zgii olan bu gesit bir ilim de gelig-
tirmistir.

Boylece geriat ilmi iki gruba ayrilmigtir: Birinci grup fakihlere ve fetva ehline 6z-
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gii olan, ibadetler, adetler ve muamelatla ilgili genel hiikiimlerdir. Ikinci grup ise s6z ko-
nusu miicihedelere ve nefis muhasebesine yonelen tasavvuf ehline 6zgiidiir. Onlar bu
ilim dalinda, bu yolda kargilagtiklar1 manevi zevklerden, vecd hallerinden, bir (manevi)
zevkten digerine nasil gegileceginden bahsederler ve kendi aralarinda kullanilan terimle-
ri agiklarlar.

llimler tedvin edilmeye ve yazilmaya baglanip, fakihler fikih, fikih usali, kelam,
tefsir ve diger sahalarda kitaplar telif etmeye koyulunca, tasavvuf ehlinden bazi kimseler
de, kendi yollariyla (tarikatleriyle) ilgili kitaplar yazdilar. Bunlardan bazilari Allah korku-
su, takva, yapilan ve terk edilen seyler iizerinde nefis muhasebesi yapmak gibi konularda
eser telif ettiler. Muhasibi’nin “Er-Ridye” kitab1 gibi. Bazilari tarikat 4dab: ve tarikat ehli-
nin manevi zevkleri ve vecd halleri konusunda yazdi. Kngeyri'nin “Er-Risale” ve Suhre-
verdi’nin “Avarifu’l-Meérif” kitaplar gibi.

Sonra Gazali geldi ve “lhya” isimli eserinde her iki hususu da bir araya getirdi. Ga-
zali bu eserinde Allah korkusunun ve din biiyiiklerinin yoluna uymanin hiikiimlerini
yazd1. Sonra tasavvuf ehlinin 4dabini, adetlerini ve ibarelerindeki terimlerini agikladi.
Boylece tasavvuf ilmi, 6nce sadece bir ibadet yolu ve usulii olduktan sonra ve yine tefsir,
hadis, fikih, ustll ve diger ilimler gibi sadece s6zlii olarak dgrenilen bir ilim olduktan son-
ra, kitaplarda yazilan bir ilim haline geldi.

Sonra bu miicahede, halvet ve zikirleri, maddi algilar perdesinin kesfi (ortadan
kalkmasi, agilmasi) ve -maddi algilar ile kendisinden higbir seyin idrak edilemeyecegsi-
Allah’in emrinden olan alemlere vakif olma durumu takip eder. Iste ruh, mahiyet olarak
bu alemler mensuptur. S6z konusu kesfin sebebi sudur: Ruh maddi algilardan uzaklagip,
batini idrake yoneldiginde, maddi halleri (algilamalar1) zayiflar ve ruhi halleri kuvvetle-
nip hakim duruma geger ve siirekli olarak yenilenip gelismeye devam eder. Zikir, bu hu-
susta ona yardima olur. Evet, zikir ruhun yiikselisi i¢in gida gibidir. Bu ytikselis ruhun,
ilim halinden, suhtid (g6zle goriilen) haline gegisine kadar devam eder. Ruh suhdd hali-
ne gecince maddi algilar perdesi ortadan kalkar ve onun zatindan olan nefsin viicut bul-
masi tamamlanir. Iste bu idrakin kendisidir. O zaman ruh, Rabbani bagslara, lediini
(gaybi) ilimlere ve ilahi sirlara nail olur ve zaty, en iist ufuk olan melekler utkundaki (ale-
mindeki) hakiki yapisina yaklagir.

Bu kesif durumu, miicihede ehlinde gok goriiliir ve bu yiizden onlar, baskalarinin
idrak edemedigi, varhigin hakikatine iliskin bilgileri idrak ederler. Ayn sekilde ¢ogu za-
man olaylari, meydana gelislerinden once idrak ederler, himmetleri ve nefislerinin gii-
ciyle siifli varliklar iizerinde tasarrufta bulunurlar (kerdmet gosterirler). Bu varhiklar (ta-
biat kanunlarina aykir bir sekilde) onlarin iradelerine boyun eger.

Biiyiik sitfiler kesfe itibar etmezler, tasarruflarda bulunmazlar ve konugmakla em-
rolunmadiklar her hangi bir seyin hakikatinden haber vermezler. Aksine kendilerinde
meydana gelen bu gibi seyleri bir musibet ve imtihan vesilesi sayarlar ve bu gibi seyleri
bagkalarinda gordiiklerinde, kendilerine de gelmesinden Allah’a siginirlar.

Sahabeler de boyle bir miicihede i¢indeydiler ve bu tiir kerdmetlerden ¢ok biiyiik
nasipleri vardi. Ancak onlar bu gibi seylere hi¢ 5nem vermemistir. Hz. Ebt Bekir’in, Hz.
Omer’in, Hz. Osman’in ve Hz. Ali’nin faziletinden bahseden haberlerde bunun pek ¢ok
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ornegi vardir. Kuseyri’nin “Er-Risale”sinde isimleri zikredilen tasavvuf ehli kimseler bu
hususta sahabenin ve onlara uyanlarin yolunu takip etmistir.

Bunlardan sonra gelen mutasavviflardan bir grubun ilgisi, maddi algilar perdesi-
nin kalkmasina ve onun ardindaki (gaybi) idrakler hakkinda konugmaya yéneldi. Bede-
ni kuvvetlerin 6ldiiriilmesi ve zikir ile akleden ruhun beslenmesi konusundaki 6gretile-
rinin degismesine bagl olarak, bu konudaki riyazet (nefsi terbiye etme) metodlar: da de-
gisti. Ciinkii zikirle ruhu besleyerek gelismesini tamamlamasim ve bdylece nefsin, kendi
zatinda var olan idrakleri elde etmesini hedefliyorlardi. Bu gergeklesince (yani nefsin za-
tinda var olan idrakler agiga ¢ikinca), varligin nefsin idraklerinden ibaret oldugunu ve
arstan en kiigiik varliklara kadar, biitiin varhgin hakikatlerini kesfettiklerini iddia eder-
ler. Gazali ihya isimli kitabinda, riyazetin ne sekilde yapilacagim zikrettikten sonra bun-
lar1 soyliiyor.

Diger taraftan yapilan kesfin dogru ve tam olmasi, ancak onun istikdmetten (di-
nin emirlerinin dogru ve tam olarak yasanmasindan) kaynaklanmasi ile miimkiin olur.
Ciinkii istikdmet iizere olmasa bile, 6rnegin sihirbazlar gibi, halvete ¢ekilip aghkla nefis-
lerini terbiye edenler i¢in de kesif gerceklegebiliyor. Bizim kastettigimiz ise sadece istika-
metten kaynaklanan kesiftir.

Kesfin tam ve dogru olmasi agisindan, istikimet iizere olmanin 6nemi su érnege
benzer: I¢e veya diga egimli (yani diiz olmayan) bir aynaya tutulan her hangi bir nesne,
oldugundan farkl bir sekilde, egri biigrii goriiliir. Ancak eger ayna diiz ve piiriizsiiz olur-
sa, o sey dogru olarak goriiliir. Iste kendisine yanstyan hallerin (idraklerin) dogru olarak
algilanmasi agisindan, nefsin istikdmet iizere olmasinin énemi, aynanin diiz olmasinin
6nemi gibidir.

Bu tiir bir kegfe yonelen sonraki mutasavwiflar, ulvi ve siifli varhklarin hakikatle-
rinden, 6rnegin melek, ruh, ars, kiirsi ve bunlar gibi diger seylerin hakikatlerinden bah-
settiler. Ancak yoneldikleri bu yolda onlara istirak etmeyen kimselerin idrakleri, onlarin
(manevi) zevklerini ve vecd hallerini anlamaya yetmedi. Bu yiizden fetvé ehlinden (fakih-
lerden) bazilar1 onlarin bu durumlarim redderken bazilar1 da kabul etti. Ancak onlarin
bu durumunu reddetmekte veya kabul etmekte, (zahiri esaslara dayanan) delillerin hig-
bir faydasi olmaz. Ciinkii biitiin bunlar vicd4nidir.

$imdi bu meseleyi daha ayrintili bir sekilde ele alahm. Hadis ve fikih alimlerinden
inang esaslar1 hakkinda konusanlar §6yle derler: “Allah, yarattiklarina miibayindir (on-
lardan ayridir).” Kelamailar s6yle derler: “Allah olardan ayn da, bitisik de degildir.” Filo-
zoflar soyle derler: “Allah alemin ne i¢indedir ne de disindadir” Sonraki mutasavviflar ise
soyle derler: “Allah yaratilmislarla bir biitiindiir”” Bu biitiinliik ya Allah’in onlara huliil et-
mesi anlamindadir, ya da Allah’in, yaratilmiglarin bizzat kendisi oldugu anlamindadr.
Dolayisiyla (bu ikinci sikka gére) ne genel olarak ne de ayrint: olarak Allah’tan bagka hi¢-
bir sey yoktur. $imdi biitiin bu gériigleri ayrintilariyla ele alalim ve her birinin hakikati-
ni agiklayalim. Béylece bu gériiglerin anlamlan agikhiga kavugsun.

Miibéyene (ayr1olmak) lafz1 iki anlamda kullanilir: Birincisi, yer ve mekan olarak
ayn olmaktir. Bunun kargiigs bitisik olmaktir (ittisal). Bu karsgihktan dolayr miibayene
lafzi, Allah’a mekan isnad etme anlam hissettiriyor. Bu ya agik bir isnadtir; bu durumda
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tecsim (Allah’a cisim isnad etmek) s6z konusu olur, veya ifade yon bildirmis olacag igin,
ifadeden zaruri olarak béyle bir sonug ¢ikar; bu durumda da tegbih (Allah’1 yaratilmigla-
ra benzetmek) s6z konusu olur.

Bazi selef alimlerinin de miibayeneyi bu anlamda agik olarak ifade ettikleri nak-
ledilmigse de, o soziin baska sekilde yorurnlanma ihtimali de vardir. Bu yiizden kelamci-
lar bu anlamdaki miibiyeneyi reddetmisler ve soyle demiglerdir: “Yaratici hakkinda,
O’nun (mekan olarak) yarattiklarindan ne ayr1 oldugu, ne de onlara bitisik oldugu séy-
lenmez. Ciinkii bu sozler ancak bir mekanda olanlar (bir mekana ihtiya¢ duyanlar) igin
soylenir. Bizim bu s6ziimiize (yani Allah mekan olarak yarattiklarindan ne aynidir ne de
onlara bitigiktir soziimiize) goyle bir itiraz ileri siiriilebilir: “Bir sey ya bir manayla, ya da
o mananin ziddiyla vasiflandirilmaktan kurtulamaz.” Bu soziin gegerli olmasi igin, 6nce-
likle bir geyin, iki it anlamdan biriyle vasiflandirilabilmesi gerekir. Eger o sey, iki zit an-
lamdan hig biriyle vasiflandirilamiyorsa, bu s6ziin de bir gegerliligi kalmaz. Dolaysiyla o
sey, hem bir anlam, hem de o anlamin ziddiyla vasiflandirilmaktan uzak olur.

Ornegin cansiz maddeler hakkinda ne bilgili ne de cahil, ne giiglii ne de aciz, ne
katip (okuma yazma bilen) ne de iimmi (okuma yazma bilmeyen) gibi sifatlardan hig bi-
ri kullamlamaz. Dolayisiyla Allah’in bu anlamdaki miibiyene ile vasiflandirlabilmesi
i¢in, her seyden 6nce bu lafzin isaret ettigi yén (yani bir mekanda olma) durumunun, Al-
lah i¢in gegerli olmasi gerekir. Oysa biitiin eksikliklerden uzak olan Allah bundan miinez-
zehtir”

Ibn-i Tilmisani bunlari, Imamu’l-Harameyn’in “El-Lumaa” isimli eserine yazdig
serhte zikretmis ve soyle demistir: “Allah hakkinda, onun alemden ayn veya ona bitisik
oldugu, ya da ilemin i¢inde veya disinda oldugu s6ylenemez.” Bu s6z ayni zamanda “Al-
lah 4limin iginde de, disinda da degildir” diyen filozoflarin séziidiir. Onlar bu sézlerini,
bir mekana ihtiyag¢ duymayan cevherlerin varhgina dayandiriyorlar. Ancak kelimcilar
onlarin bu dayanaklarini reddediyor. Ciinkii bu dayanak, Allah’a ait en 6zel sifatlarda, soz
konusu cevherlerin, O’na benzedikleri sonucunu gerektiriyor.

Miibayenenin ikincisi anlamy, farkh ve bagka olmaktir. Onun igin, “Allah zitinda,
hiiviyetinde, varhginda ve sifatlarinda yarattiklarindan farkli ve bagkadir” denir. Bu an-
lamdaki miib4yenenin karsihigy, birlik biitiinliik, birlesmek ve karigmaktir. Evet, bu an-
lamdaki miibiyeneyi kabul etmek selefin ¢ogunlugunun, fakihlerin, kelimcilarin ve sele-
fin yolunu takip eden mutasavviflarin yoludur.

Vicdani idraklerini teorik ilim haline déniistiiren sonraki mutasavwiflardan bir
grup, Allah’in hiiviyetinde, varliginda ve sifatlarinda yarattiklariyla bir biitiin oldugunu
soylemislerdir. Yine Aristo’dan 6nce Eflatun ve Sokrat’in da bu goriiste oldugunu iddia
etmiglerdir. Keldim ilminde kelimcilarin, mutasavviflardan naklederek cevap verdikleri
(ve reddettikleri) ittihdd goriisii budur. Ancak bu goriiste biri digerinden uzak olan veya
ciiz’i olanin kiilli olanin altinda yer aldid1 (yaraticiya ve yaratlmiglara ait) iki varhk s6z
konusu oldugu igin, aik bir miibiyenilik durumu vardir. Mutasavviflarin ittihid ile kas-
tettikleri bu degildir.

Mutasavviflarm Kastettigi ittihdd, Allah’in Hz. Isa’ya huldl ettigi (girdigi, onunla
biitiinlestigi) seklindeki hiristiyanlarin iddiasi ile aymdir. Ancak bu, yukaridakine gore
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daha garib bir goristiir. Ciinkii bunda kadim olanin, hudis (yaratilmis) olana hultl et-
mesi veya onunla biitiinlegmesi s6z konusudur. $ii imidmiye mezhebinin, imamlar1 hak-
kinda séyledikleri de budur. Mutasavviflar bu ittihadin agiklamasini iki sekilde yaparlar:

Birincisi: Kadim olanin (Allah’in) zéti, yaratilmislarda — onlarin duyu organlary-
la algilanan veya akilla bilinen her geylerinde- mevcuttur ve onlarla biitiinlesmistir. Yara-
tilmiglarin tamami O’nun goriintiileri ve yansimalaridir. Yaratilmiglar ancak O’nunla var
olurlar. Yani eger O olmasayds, yaratilmiglar da yokluktan ibaret olurlardi. Bu, huldl dii-
stincesini kabul edenlerin goriisiidiir.

Ikincisi: Bu, mutlak olarak vahdeti (yani yaratanin ve yaratilmiglarin —huldl gibi
islere gerek olmadan- bir biitiin oldugunu) kabul edenlerin gériisiidiir. Bu goriiste olan-
lar sanki, hultl goriigiindeki yaratanin ve yaratilanlarin temelde ayr1 olmalarinin ittihad
agisindan geligkili bir durum oldugunu hissetmisler ve bu yiizden zat’ta, varlikta ve sifat-
larda kadim olan ile yaratilmuglar arasindaki ayriligs temelinden reddetmiglerdir.

Duyu organlar ve akilla idrak edilen seylerin farkliigi konusunda ise, “biitiin
bunlar insanlarin algilamalaridir ve bunlarin hepsi de vehimlerden ibarettir” diyerek me-
seleyi ¢arpitma yoluna gitmislerdir. Bu sézdeki vehim ile, ilmin bir ¢esidi olan zanna ve
siipheye dayal olanini kastetmiyorlar. Aksine duyu organlar: ve akil ile algilanan her ge-
yin birer vehimden ibaret oldugunu séylemekle, bunlarin ger¢ekte mevcut olmadigini,
sadece insanlarin idraklerinde var oldugunu kastediyorlar. (Yani insanlar tarafindan algi-
lanan geylerin, sadece onlarin zihinlerinde mevcut olan birer hayal ve vehim oldugunu,
dis diinyada ise bunlari bir kargthgimin bulunmadigin soyliiyorlar). Biraz sonra imkan
6lgiisiinde agiklayacagimiz gibi, zahirde ve batinda ger¢ek anlamda sadece kadim olanin
var oldugunu soylityorlar.

Bu hususu, begeri idraklerde oldugu gibi, gézleme ve bunlardan elde edilecek de-
lillere dayanarak anlamaya ¢alismanin hi¢bir faydasi yoktur. Ciinkii bunlar ancak meleki
idraklerden nakledilebilecek seylerdir. Bunu da yaratilig 6zellikleri geregi peygamberler
ve onlardan sonrada hidayetleri ile evliyalar elde ederler. Ilmi yollarla bunlari elde etme-
ye ¢aligmak ise dogru yoldan sapmaktir.

Bazi miiellifler varliklarin kesfi ve hakikatlerinin tertibini, (her geyin Allah’in te-
cellisi oldugunu sdyleyen) ehl-i mazahir'in metoduna dayanarak, agiklamaya y6nelmis-
ler, ancak hicbir ey anlagilmayan ¢ok kapali seyler séylemiglerdir. Yine bazi miiellifler
varliklarin kesfi ve hakikatlerinin tertibi konusundaki mezheplerinin agiklamasina yap-
maya ¢aligmiglar, ancak onlar da, ilim ehline kiyasla, anlagilmasi miimkiin olmayan ¢ok
kapali seyler soylemislerdir.

Ibn-i Fariz’in kasidesini serh eden Fergini’nin, bu serhin girisinde yazdig1 seyler
buna ornektir. Orada varligin failden sudir edisinden (ortaya ¢ikigindan) ve tertibinden
bahsediyor ve varligin tamaminin vahdaniyet (teklik) sifatindan ortaya ¢iktiginmi s6yli-
yor. Evet, bu ortaya ¢ikis “tekligin” yansimasidir. Bunlarin her ikisi de(varligin ortaya ¢i-
kigi ve tertibi), vahdet’in bizzat kendisi olan kerim bir zat’tan sadir olmustur. Iste bu go-
riigte olanlar s6z konusu ortaya ¢ikis1 “tecelli” olarak isimlendirirler.

Onlara gore tecelli mertebelerinin ilki, (kerim olan) z4tin kendi nefsine tecelli et-
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mesidir. Bu tecelli, kemali kapsar. Ciinkii aralarinda nakledegeldikleri su hadise gére bu
tecelli, icad etme (yaratma) ve zuhur etme sonucunu da beraberinde getirmistir: “Ben
gizli bir hazineydim. Bilinmek istedim ve beni tanimalar i¢in mahlikat: yarattim.” Iste
bu kemdél, varhklarm yaratihginda ve hakikatlerinin ayrintilarinda ortaya ¢ikar. Onlara
gore bu, kemali seylerin ve Muhammedi hakikatin bulundugu, meani (anlamlar) 4lemi-
dir. Orada sifatlarin, levhin, kalemin, biitiin peygamberlerin ve Muhammed {immetin-
den olan kamil kimselerin hakikatleri bulunur. Bunlarin hepsi Muhammedi hakikatin
aynntilandir.

Sonra bu hakikatlerden, bagka hakikatler sddir olur ki, bu da misil mertebesidir.
Sonra misil mertebesinden ars, sonra kiirsi, sonra felekler (gokler), sonra unsurlar (ele-
mentler) dlemi ve sonra da terkipler 4lemi sadir olur. Bunlar “retk” (bitisiklik) 4leminde-
dir. Tecelli ettiklerinde (agiga qiktiklarinda) “fetk” (ayrilmighk) 4leminde yer alrlar.

A%

Bu mezhep, “tecelli” (agiga ¢ikma), “mazahir” (ortaya ¢ikmalar, yansimalar) ve
“hadarat” (hazir bulunmalar, mevcut olmalar) mezhebi olarak isimlendirilir. Biitiin bun-
lar, hem ¢ok kapali olmalarindan, hem de (gaybi) gozlemlere ve vicdé4ni idraklere daya-
nanlarin sozleri ile (harici) delillere dayananlarin sézlerinin farkh olmasindan dolay: ilim
ehli tarafindan igeriklerine ulagilamayan s6zlerdir. Varliklarin hakikatlerine iligkin bu ter-
tip, ¢ogu zaman ser’i delillerin zahiri ile reddedilirler. Ciinkii bu tertibi iliskin her hangi
bir ger’i delil bilinmiyor.

Mutasavviflardan bir diger grup ise “mutlak vahdet” gériigiinii benimsedi. Bu go-
riig anlagilmasi ve ayrintilan itibariyle birinciden daha gariptir. Bu goriiste olanlarn id-
dialarina gore, ayrintilan itibariyle varh@in bir takim kuvvetleri vardir ve varliklarin ha-
kikatleri, stiretleri ve maddeleri o kuvvetler sayesinde var olur. Elementlerin varliklari da
ancak o varliklardaki bu kuvvetler sayesinde miimkiin olur. Ayni sekilde onlarin madde-
leri de, bizzat kendilerinde var olan bir kuvvet ile var olmugtur. Sonra kompleks varhk-
larda da s6z konusu kuvvetler vardir ve bu kuvvetler kompleks yapiy1 olusturan kuvvet-
leri de kapsar.

Ornegin madeni kuvvetler, elementlerin heniiz baglangic asgamasindaki (potansi-
yel) kuvvetlerini de kapsar. Aymi gekilde hayvani kuvvet, madeni kuvveti, insani kuvvet
hayvani kuvveti, gok (gokyiizii) de insani kuvveti kapsar. Ruhéni zatlar i¢in de ayni sey
gegerlidir.

Ayrint1 s6z konusu olmadan biitiin kuvvetleri kendisinde toplayan kuvvet, genel
ve par¢a olarak biitiin varliklara dagilmus olan, ilahi kuvvettir. Ilahi kuvvet biitiin varlik-
lar1 toplamig ve onlar1 sadece ortaya ¢ikis, gizli olus, stiret ve madde yoniinden degil, bii-
tiin yonlerden kugatmigtir. Biitiin varhklar tektir ve o da ilahi zatin kendisidir. Hakika-
tinde o, tek ve basit (kompleks olmayan)bir varlik olup, onu ayrintilandiran, ona bakis ve
onu degerlendirigtir. Insanhigin hayvanlik ile olan durumu gibi. Hayvanhk insanligin
i¢inde mevcuttur ve onun varhigiyla varhik kazanr.

Mutlak vahdet goriisiinde olan mutasavviflar, bu gériisii (yani her seyin ashnda
tek bir sey olugsunu), bazen biitiin varliklardaki cins ve ¢esit durumuna gére, bazen de bii-
tiin ve par¢a durumuna goére drneklendirirler. Ancak bunlarin hepsinde komplekslik ve
goklugun her ¢esidinden kaginirlar. Onlara gore bu iki durum ancak vehim ve hayalden
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ibarettir. Ibn-i Dihk4n’in bu mezheple ilgili yapti$h agiklamalardan anlagildigana gore, bu
goriiste olanlarin vahdet konusunda soyledikleri, filozoflarin renkler hakkinda séyledik-
lerine benziyor. Filozoflar, renklerin varhg i¢in, 151n varhgimn sart oldugunu soylemis-
lerdir. Eger 151k olmazsa, renkler de higbir sekilde mevcut olmaz.

Aym sekilde onlara gére duyu organlariyla algilanan maddi varliklar i¢in, maddi
algilamanin varhg sarttir. Hatta akledilen ve vehmedilen varliklar igin de akli idrakin
varhg sarttir. O halde ayrint1 halindeki varhgin tamam igin, begeri idrakin mevcudiyeti
sarttir. Eger begeri idrakin mevcut olmadigini diisiiniirsek, varlikta ayrint1 s6z konusu ol-
maz, aksine ortada sadece tek ve basit bir varlik bulunur. Sicak, soguk, sertlik, yumugak-
lik, yeryiizii, su, ates, gokyiizii ve yildizlar ancak onlari algilayip idrak edecek duyu organ-
larinin varlis ile mevcuttur. Evet, biitiin bunlar, aslinda mevcut olmayan, sadece idrak-
lerde bulunan ayrintilar algilayacak 6zellikteki idrak vasitalarinin varhig sayesinde mev-
cuttur. Eger bu aynintilan idrak etme 6zelligi ortadan kalksa, ortada higbir ayrint1 kal-
maz. Sadece bir tek idrak kalir ki, o da bagka bir gey degil “ben”dir.

Bunu, uyuyan kimsenin durumuna benzetirler: Insan uykuya dalinca, zahiri algi-
larim kaybeder ve buna bagh olarak-—uykuda oldugu siirece- algilanacak seyler de orta-
dan kaybolur. Geriye sadece hayalin kendisine gosterdigi ayrintilar kalir. Sonra soyle di-
yorlar: Uyanik kisinin hali de tipki boyledir. Idrak ettigi ayrintilarin tamamy, bir egit be-
seri algilama 6zelligi sayesinde vardir. Eger bu algilama 6zelligini kaybedecek olsa, biitiin
ayrintilar da ortadan kalkar. Iste onlarin “vehim” ile kastettikleri budur. Yoksa begeri id-
raklerden biri olan vehim degil.

Ibn-i Dihkan’in sézlerinden anlagildigx kadar ile, onlarin gériiglerinin 6zeti bu.
Ancak bu goriis son derece yanhstir. Ciinkii biz, gozlerimizden ¢ok uzaklarda olan ve bu
yiizden goremedigimiz bir yerin varligindan emin oluruz ve o yere gitmek igin yolculu-
ga ¢ikariz. Aym sekilde bulutlarin kapattig1 gokytiziiniin, (giindiiz gériilmeyen) yildizla-
rin ve (gesitli sebeplerle) géremedigimiz seylerin varhgina da kesin olarak inaniriz. Hig
kimse bunlarin varhiginin kesinliginden siiphe etmez.

Bununla birlikte sonraki mutasavviflarin muhakkik olanlar1 (yani her seyi en in-
ce aynntilarina kadar aragtinp degerlendirenleri) s6yle diyorlar: Kesif sirasinda miirid
belki de boyle bir vahdet vehmine kapilir. Bu durumu “cem makami” (birlestirme, yani
varliklarin tek kabul etme makami) olarak isimlendirirler. Sonra o makamdan, varlikla-
n birbirinden ayirma makamina yiikselir. Bu makami da “fark (ayirma) makami” olarak
isimlendirirler. Iste bu, arif ve muhakkik olanlarin makamidir. Miirid’in agilmas ¢ok zor
olan “cem” engelini mutlaka agmas: gerekir. Aksi takdirde o engele takilip, biitiin ticare-
tinde her seyini kaybetmesinden korkulur. Béylece bu yolun mertebeleri agikliga kavus-
mus oluyor.

Sonra kesf ve maddi algilarin 6tesindeki seyler hakkinda konugan sonraki muta-
savviflar, bu konuda ¢ok derinlere dalmislar ve yukarida isaret ettigimiz gibi cogu da hu-
lal ve vahdet goriisiinii benimsemis, bu konuda sayfalar dolusu seyler yazmigslardir. He-
revi’'nin “El-Maké4mét” kitabinda yazdiklar: gibi. Ibn-i Arabi, Ibn-i Seb’in ve bunlarin 6g-
rencileri olan Ibn-i Afif, Ibn-i Firiz, Necm ve Israili de bu konuda yazdiklan kasideler ile
s6z konusu mutasavviflarin yoluna tibi olmuglardir. Bunlarin énciilerinin gériigleri ile,
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huldl gériigiinii benimseyen ve yine imamlarinin ilahhgina inanan Sii Ismailiyye mezhe-
binin goriisleri birbirine karigmugt1. Ancak ilk olarak ne zaman karigtig1 bilinmiyor. So-
nugta her iki tarafta digerinin goriiglerinden etkilenmis, boylece soyledikleri seyler ve
inanglan arasinda benzerlik olusmustur.

Sonra mutasavviflarin sozlerinde “kutup” kavrami ortaya ¢ikmugtir. Kutup ile arif-
lerin bagi olan kisiyi kastederler ve iddialarina gére marifette hi¢ kimse ona esit olamaz.
Allah onun camini alana kadar bu kisi kutup olmaya devam eder ve 6ldiikten sonra da Al-
lah onun makamina ariflerden olan bagka birini varis kilar.

Ibn-i Sina “lgarat” isimli kitabinin tasavvufla ilgili béliimiinde bu hususa degini-
yor ve s6yle diyor: “Hakk’in huzuru, her yolun kendisine ulagacag bir yer olmaktan yii-
cedir. Ona ancak birbiri ardinca tek bir kisi vakif olur.” Bu s6z ne akli, ne de ser’i bir de-
lile dayanmuyor. Sadece bir ¢esit hitabettir (etkileyici sozdiir). Diger taraftan bu soz,
imamlarinin birbirine varis olduklarini iddia eden siilerin s6zlerinin de aynisidir. Evet,
bu kimselerin siilerin goriislerini nasil ¢aldiklarina ve ona baglandiklarina dikkat edilsin.
Sonra da tipki Siilerdeki imamdan sonra gelen nékiblere benzer bir gekilde, kutuptan
sonra gelen abdallardan bahsetmiglerdir.

Aymi gekilde tarikatlerinin esas1 kabul ettikleri, tasavvuf hirkas: giymeyi, Hz. Ali’ye
dayandirmalari da yine sgiilerden etkilenmenin bir sonucudur. Yoksa sahabeler arasinda
Hz. Ali’nin belli bir giyim veya hayat tarzi benimsemek gibi kendisine 6zgii durum yok-
tu. Bilakis Hz. Peygamberden sonra, Hz. Ebil Bekir ve Hz. Omer insanlarin en zihidi ve
en fazla ibadet yapanlariydi. Dini yasama konusunda sahabelerden hi¢ kimsenin kendi-
ne 6zgii bir durumunun oldugu yoniinde hi¢bir gey rivayet edilmemistir. Aksine sahabe-
lerin hepsi dini yagama, ziihd ve miicdhede noktasinda 6rnek alinacak kimselerdir. Yasa-
yislan ve onlardan nakledilen haberler buna taniklhik ediyor. Evet, gergi siiler bilinen ina-
niglarina uygun olarak, diger sahabelerden hig birinde bulunmayan, sadece Hz. Ali’de ol-
dugunu hayal ettikleri faziletlerle ilgili nakillerde bulunmuglardur.

Goriinen o ki, sii-ismailiye mezhebinin ortaya ¢iktif1 ve imamet hakkinda goriig-
lerini dile getirdikleri yer olan Irak’taki mutasavviflar, onlarin zihir ve batin arasinda
kurduklar:1 dengeyi onlardan iktibas etmiglerdir. Boylece imameti (halifeligi), seriata bo-
yun egmeleri noktasinda halki yénetmek olarak kabul ettiler ve seriatin da kararlagtirds-
g1 gibi ihtilaf ¢itkmamasi i¢in onun gorevini bununla sinirlandirdilar. Sonra ariflerin ba-
st oldugu i¢in Allah’in bilinmesi (marifetullah) iginin 6gretimini kutub’a verdiler ve za-
hirdeki imama benzeterek ve onun batindaki karsilig1 olmasi i¢in, onun gorevini de sa-
dece bununla simirlandirdilar. Onu kutub olarak isimlendirmelerinin sebebi ise, marife-
tullahin 6gretilmesi iginin onun etrafinda doniiyor olmasidir. Aym sekilde (siilere) ben-
zemede daha da ileri giderek, onlardaki nakiblerin kargiligi olarak abdéllar: kabul etmis-
lerdir. Biitiin bunlari iyi anla.

Bu mutasavviflarin siilerden etkilenmis olduklarina, Fatimi (Mehdi) hakkinda
soyledikleri seyler de taniklik ediyor. Ciinkii onlar kitaplarini, 6nceki mutasavviflarin red
veya kabul yoniinde bir sey soylemedikleri Mehdi hakkindaki seylerle doldurmuglardir.
Kitaplarim doldurduklari bu geyler ise, siilerin ve rafizilerin kitaplarindan alinmug goriis-
lerdir. Dogruya ulagtiracak olan Allah’tir.
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Ek:

Burada Endiiliisteki evliyalarin biiyiigii ve arif bir zat olan iistadimiz Eba Mehdi
Isa bin Zeyyat'in s6zlerinden bir béliimii alintilamay1 uygun gérdiim. Bu zit vaktinin ¢o-
gunu, Herevi’nin “El-Makamat” isimli kitabinda yer alan ve “mutlak vahdet”ten bahset-
tigi izlenimi veren, hatta neredeyse bunu agik bir sekilde ifade eden beyitlerinin iizerin-
de diisiinerek gegirirdi. Bu beyitler sunlardir:

Vahid (bir) olam (Allah’) kimse tevhid etmemistir (birlememigtir)
Ciinkii O’nu birleyenlerin hepsi inkarcidir

O’nun sifatindan bahsedenlerin (O’nu) birlemesi

(O’nu) ikilemektir, vahid olan bunu gegersiz saymstur.

Sadece O’nun kendisini birlemesi, gercek birlemedir

O’nu sifatlayanlarin verdikleri sifat kafirliktir.

Ebii Mehdi, Herevi'nin mazur goriilmesi sadedinde soyle diyor: “Inkar etmek laf-
zinin, bir olani birleyen herkesi, yine kafir olmak lafzimin O’nu vasiflandiran herkesi kap-
sayacak sekilde kullanilmig olmasi, insanlarin aklini karigtirmistir. Bu yiizden insanlar o
beyitleri ¢irkin gérmiis ve bu beyitleri séyleyeni de kafir sayip hafife almislardir. Biz mu-
tasavviflardan bu grubun gériigiine gore diyoruz ki: Onlara gére tevhidin manasi, kide-
min kendisinin (ezeli olanin) sabit olmasi ile hudis (yaratiimig) olanin kendisinin orta-
dan kalkmasidir. Varhgin tamamu tek bir hakikattir.

Onlarin biiyiiklerinden olan Eba Said Cezzér soyle diyor: “Hakk, zahir olanin da,
batin olanin da kendisidir.” Tek olan bu hakikatte ¢oklugun meydana ¢ikmas! (yani yu-
karida isaret edilmis olan varhktaki ayrintilarin ortaya ¢ikmasz), ikiligin varhigi demektir
ve bu bir vehimdir. Bunun (yani ¢oklugun) vehim olmasinin sebebi, duyu organlarinin
idrak ettigi (cokluga yani ayrintilara ait) seylerin, aslinda aynaya yansiyan goriintiiler gi-
bi kabul edilmesidir. Dolayistyla, kidemin (kadim olanin) kendisinin digindaki her seyin,
aragtirildi1 takdirde, yokluk olacag goriilecektir.

Su 56z de bu anlamdadur: “Allah vardir, onunla birlikte hicbir sey yoktur.” Ve O su
niin manasi da budur: “Dikkat edin! Allah’in digindaki her sey batildir.” Bu gériiste olan
mutasavviflar diyorlar ki: Kim (Allah1) birler ve vasfederse, ya mticidi muhdes (yaratil-
migin yaraticisi) demis olur ki, bu onun kendisidir; ya tevhidi muhdes (yaratilmigin tek-
ligi) demis olur ki, bu O’nun fiilidir; ya da mucidi kadim (ezeli olan yaratici) demis olur
ki, bu da mébud’tur.

Yukarida s6yledigimiz gibi tevhid’in anlami, kidemin (ezeli olanin) kendisinin sa-
bit olmas ile hudiis (yaratilmis) olanin kendisinin ortadan kalkmasidir. Dolayisiyla hu-
dis su anda mevcuttur ve hatta ¢oktur. Onun i¢in de tevhid inkar edilmis durumdadir,
yani tévhid iddias1 yalandir. Bu durum tipki aym evde bulunan iki kisiden birinin dige-
rine §oyle demesine benzer: “Evde senden bagka kimse yoktur” Diger ise ona dogal ola-
rak s6yle der: “Senin bu séziin, ancak sen burada olmazsan gegerli olur.”

Bazi muhakkikler onlarin “Allah zamani yaratt1” sézleri hakkinda séyle der: Bu
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soz onlarin usilii ile geligir. Ciinkii zamanin yaratihgi zamanin kendisinden 6ncedir.
Giinkii bu bir fiildir ve mutlaka zamanin i¢inde vuku bulmas: gerekir. Bu ¢eliskiye yol
acan gey, ibarelerin ve kelimelerin, hakikatleri ifade etmek i¢in yetersiz kalmasidir. Eger
muvahhid olan (birleyen), bizzat muvahhad olanin (birlenenin) kendisi olursa, iste o za-
man O’nun digindaki her gey “yok” olmugtur ve bu yiizden tevhid ger¢ekten dogru ve ge-
gerli olur. Bu, onlarin su sézlerinin anlamidir: “Allah’ sadece Allah bilir.”

Ancak (zihinde algilanan birer hayal durumundaki) resimlerin ve suretlerin var-
ligina ragmen birinin Hakk’ birlemesinde de bir sakinca yoktur. Bu durum tipki su s6-
ziin igerigi gibi kabul edilir: “lyi kimselerin iyilikleri, mukarrabin (Allah’a yakin olan)
kimselerin koétiiliikleri gibidir” Ancak cem makamina yiikselenler ve derecelerini bilen-
ler i¢in bu bir eksiklik olur. Ciinkii bu durum, (resim ve suretler, yani ¢okluk) kullugun
gerektirdigi, ancak (maddi algilarin 6tesine) taniklik etmenin ortadan kaldirdig bir alda-
nistir. Cem makamina ulagmak, kisiyi hudasun kirinden temizler. Bu iddiada en ileri gi-
denler “mutlak vahdet” gériisiinde olanlardir. Bu goriigte marifet, her agidan bir olanda
(Allah’ta) yok olmak esas1 etrafinda doner.

Herevi’nin bu beyitleri séylemis olmasinin tek sebebi, en yiiksek makama dikkat
¢ekmek ve tegvik etmek i¢indir. O makamda artik, ¢ift (yaratan ve yaratilan) olma duru-
mu ortadan kalkar ve —sozle degil, bizzat fiilen- mutlak vahdet gergeklesir. Bunu kabul
eden rahata erer; bunu kabul etmekte zorlanan ise “Ben kulumun duyan kulag;, goren
g0zii olurum...” (Buhari) kudsi hadisi ile, boyle bir seyi yadirgamaktan kurtulur. Mana-
lar bilindikten sonra, lafizlar da bir problem olmaz. Biitiin bunlari ifade edecek olan, bu
asamanin iizerinde gerceklesen bir geydir. Onun hakkinda ne konugulabilir, ne de ondan
haber verilebilir.

Bu konuya bu kadar deginmemiz yeterlidir. Bu gibi meselelerde derine dalmak,
(onu anlamanin 6niindeki) bir ortiidiir. Mutasavwflar: bilinen sozleri (yani anlagilmasi
zor olan sozleri) sdylemeye sevk eden de budur (yani bu konularda derinlere dalmak-
tir).”

Ebt Mehdi Zeyyat'tan yaptigimiz alint1 burada sona eriyor. Bu alintiyt Vezir 1bn-
i Hatib’in “sevgi” konusunda telif ettigi ve “Et-Ta’rif Bi’l-Hubbi’l-Serif” olarak isimlen-
dirdigi kitabindan naklettim. Bu sozleri EbG Mehdi'nin kendisinden de defalarda duy-
mugtum. Ancak uzun zamandir onunla goriismedigim ve kitaptaki sekli daha kapsaml
oldugu igin, kitaptan nakletmeyi uygun gérdiim. Bagariya ulagtiracak olan Allah’tir.

Fakihlerden ve ilim ehlinden pek ¢ok kisi, sonraki mutasavviflarin bu gibi sozle-
rine cevap verip onlar1 reddetmisler, hatta bu red ¢ercevesini tarikatte mevcut olan diger
hususlar1 da inkar edecek kadar genisletmislerdir. Ancak dogru olan, mutasavviflarin
soylediklerini ayrintil bir gekilde ele ahp degerlendirmektir. Onlar dért konuda konus-
muglardur.

Birincisi, miicihede, bu miicdhededen elde edilen manevi zevkler, vecd halleri ve
hem bu zevklerin elde edilmesini hem de bir makamdan bagka bir makama yiikselmeyi
saglayacak olan ibadetler konusunda nefis muhasebesi yapmak.

Ikincisi, kesif ve gaybi dlemden idrak edilen seylerin hakikati. Rabbani sifatlar, ars,
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kiirsi, melekler, vahiy, peygamberlik ve ruh gibi. Aym sekilde gaybi veya goriinen, biitiin
varliklarin hakikatleri ve yaraticilarindan sadir olan bu varlklarin yapisindaki terkip
_(kompleks yapr).

Ugiinciisii, gesitli kerametler gostermek suretiyle dlemler ve varhklar iizerinde ta-
sarrufta bulunmak.

Dérdiinciisii, Mutasavvif seylerinin pek ¢ogundan sadir olan ve zihiri manalari
itibariyle —ser’i agidan- sakincal ve kafa karistirici nitelikte olan s¢zlerdir. Tasavvuf ter-
minolojisinde “satahat” olarak isimlendirilen bu sozlerin bir kismi reddedilmis, bir kis-
mu giizel bulunmug ve bir kismi da (onlardaki sakincayi giderecek seklide) yorumlanmg-
tir.

Miicidhedeler, makamlar ve bunlarin neticesinde elde edilen zevkler ve vecd halle-
ri, eger bunlarda bir eksiklik ortaya ¢ikmigsa bunun sebeplerini aragtirmak igin nefis mu-
hasebesi yapmak gibi meselelerdeki konugmalari, hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegi seyler-
dir. Bu husustaki zevkleri dogrudur, gegerlidir ve bunlar1 gergeklestirmek mutlulugun
kendisidir. Kerametler hakkinda séyledikleri, gaybi seylerden haber vermeleri ve varlk-
lar iizerinde tasarrufta bulunmalari da yine inkar edilemeyecek olan dogru seylerdir. Ba-
z1alimler bunlari inkar etme egilimi gostermislerse de, bu hak degildir. Eg’ari imamlarin-
dan Esferayini, mucize ile birbirine benzeyecegini ve karigtinlacagin ileri siirerek kera-
meti inkar etme yoluna gitmigse de, ehl-i siinnetin mukakkik alimleri, mucizede bulunan
“meydan okuma” unsurundan dolayn, ikisinin farkli oldugunu soylemislerdir. Mucizede-
ki meydan okuma, mucizenin, peygamberin getirdigi esaslara uygun olarak gerceklesece-
gi iddiasidur.

Soz konusu alimler diyor ki: Mucizenin, yalana birinin iddiasina uygun olarak
geceklesmesi miimkiin degildir. Ciinkii mucizenin dogruluga isaret etmesi aklidir ve yi-
ne mucizenin kendi sifat1 ve 6zelligi ise, tasdiktir (dogrulamaktir). Dolayisiyla eger mu-
cize yalancinin iddiasina uygun olarak gergeklesecek olsa, kendi sifati degismis olur ki, bu
da imkansizdir. Diger taraftan zaten kerametlerin fiilen vuku bulmasi da onlarin varlig-
nin gahididir. Onun i¢in kerametin inkar edilmesi, bir gesit, gercegin bile bile kabul edil-
memesidir. Sahabeler ve selefin biiyiiklerinden sidir olan pek ¢ok keramet vardir. Bunlar
bilenen seylerdir.

Kesf, ulvi varliklarin hakikatlerinden haber verme ve varliklarin ortaya ¢ikisinda-
ki tertip gibi meselelerdeki soylediklerinin ¢ogu ise, miitesabihin bir tiiriidiir. Ciinkii on-
lara gore bunlar (aklin ve maddi idraklerin 6tesinde kalan) vicdani (ruhun maddi alem-
den soyutlanip gaybi aleme gegerek elde edecegi) seylerdir. Onun i¢in, vicdédni 6zellikte
olmayanlar, bu konulardaki (inanevi) zevklerden uzak olurlar.

Onlarin bu konudaki meramlarim anlatmada sozciikler yeterli olmuyor. Ciinkii
sozciikler,ancak bilinen geyleri ifade etmek i¢in konmustur ve bunlarin ¢ogu da duyu or-
ganlariyla algilanan seylerdir. Onun i¢in onlarin bu konulardaki soyledikleri seyler iize-
rinde degerlendirmelerde bulunmamamiz ve miitesibih ayet ve hadislerde yaptigimiz gi-
bi, bu sézleri de oldugu gibi birakmamuz gerekir. Allah bir kisiye, seriatin zahirine uygun
olacak sekilde, bu s6zlerden bir sey anlamay1 nasip ederse, bu onun igin mutluluk vesile-
si olur.
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Mutasavviflarin satahét olarak isimlendirdikleri, seriata aykir1 gibi gériinen ve fa-
kihler tarafindan elestirilmelerine sebep olan, s6zlerine gelince, bil ki bu konuda onlar
hakkinda yapilacak adil degerlendirme, onlarin vecd halinde maddi algilardan uzak ol-
dugunu (kendilerinde olmadiklarini) ve bu yiizden kastetmedikleri seyleri s¢ylediklerini
kabul etmek olacaktir. Ciinkii kendinde olmayan biri (yaptiklarindan ve séylediklerin-
den) sorumlu degildir. Mecbiir (iradesi bask: ve zorlama altinda) olan biri, mazurdur.

Mutasavviflardan, fazileti ve dinin emirlerini gerektigi gibi yerine getirdigi bilinen
kimselerin bu gibi sozleri, iyiye yorumlanir. Vecd hallerini ifade etmek, onlari ifade ede-
cek sozciikler olmadig igin gayet zordur. Eba Yezid Bestimi ve benzerlerinin durumu
buna 6rnektir. Ancak fazileti bilinmeyen kimseler bu gibi seyler soylerse ve o sozleri, ge-
riata uygun bir sekilde yorumlama imkam bulamazsak, bundan dolay: onlarin hesaba ge-
kilmesi gerekir. Ayni sekilde bu gibi sézleri, vecd halinde olmayan, aksine kendinde olan
kimseler soylerse, yine bundan dolay1 onlarin da hesaba gekilmesi gerekir. Fakihlerin ve
biiyiik mutasavviflarin, Hallac’in oldiiriilmesine fetvd vermelerinin sebebi de budur.
Ciinkii o suuru yerinde ve kendinde oldugu halde bu tiir seyler soylemistir. Allah en iyi-
sini bilendir.

Daha 6nce isaret ettigimiz gibi, ilk mutasavviflar, bu iimmetin sembol sahsiyetle-
ridir. Onlar ne kesfe, ne de bu tiir (gaybi) idraklere 6nem vermemislerdir. Onlarin biitiin
gayreti, giiclerinin yettigi kadar selefin yoluna uyarak, dinin emirlerini geregi gibi yerine
getirmektir. Sayet onlar i¢in bu gibi seyler (gaybi idrakler veya kerametler) meydana gel-
se, ona aldirmazlar, aksine ondan kagarlar, onu bir musibet ve imtihan vesilesi olarak go-
riirlerdi. Bu tiir- geyleri de yaratilmi§ olan nefsin idraklerinden biri olarak degerlendirir-
lerdi. Varliklar ise insanin idrak ettikleriyle simirh degildir. Allah’in ilmi en genis, yarat-
masi en biiyiik ve seriat1 da dogru yola eristirmeye en uygundur. Bu yiizden idrak ettik-
leri seyler hakkinda konusmazlardi. Aksine kendileri bu konulara dalmaktan sakindikla-
n gibi, dostlarindan kegfe mahzar olmus kisileri de bu konulara dalmaktan ve bunun
izerinde durmaktan men ederlerdi. Onlar kegften 6nce, selefin izinden gitmek ve dinin
emirlerini en giizel sekilde yagamaktan ibaret olan maddi algilar aleminde takip ettikleri
yoldan asla ayrilmazlar ve dostlarina da bu yoldan ayrilmamalarim &giitlerlerdi. Iste mii-
rid’in olmasi gereken hali budur. Dogruya ulagtiracak olan Allah’tir.



ON SEKIZINCI FASIL

Riiya Tabiri (Yorumu) Ilmi Hakkinda

Bu ilim ser’f ilimlerden biridir ve timmet iginde, ilimlerin birer sanat (bagimsiz
branglar) haline gelmesiyle ve insanlarin bu ilimlerin her birinde kitaplar yazmasiyla or-
taya ¢itkmugtir. Riiya ve riiya yorumu sonrakiler arasinda oldugu gibi, ncekiler arasinda
da mevcuttu. Hatta Islam’dan énceki hiikiimdarliklarda ve iimmetlerde de vardi. Ancak
bu konuda sadece Miisliiman riiya yorumcularinin séyledikleri nakledildigi igin, bize 6n-
cekilerin soylediklerinden bir sey ulasmamustir. Bununla birlikte riiya, istisnasiz olarak
biitiin insan gruplarinda mevcuttur ve kaginilmaz olarak o riiyalarin bir yorumu da var-

dir.

Kur’an’in haber verdigi gibi Hz. Yusuf riiyalar1 yorumluyordu. Yine Hz. Peygam-
berin ve Hz. Eb Bekir'in de riiyalar1 yorumladiklar: sahih rivayetler ile sabittir. Riiya
gaybi idraklerden biridir. Hz. Peygamber riiya hakkinda goyle diyor: “Salih (sadik, dog-
ru) riiya, peygamberligin lurk alt1 bolimiinden bir béliimdiir.” Yine séyle buyuruyor:
“Salih bir kimsenin gordiigii veya ona gosterilen, salih rityanm diginda, geriye peygam-
berlik miijdelerinden bir sey kalmamigtir.”

Hz. Peygambere vahiy, riiya seklinde gelmeye basglamisti. Gordiigii her riiya, saba-
hin aydinhg gibi, dogru ¢ikiyordu. Hz. Peygamber sabah namazini kildiktan sonra saha-
belerine soyle derdi: “Sizden bu gece ritya géren var mi2” Hz. Peygamberin onlar1 bunu
sormasinin sebebi, icinde dinin gii¢clenecegine ve galip gelecegine isaretler tagiyan riiya-
larla onlar1 miijdelemek ve sevindirmektir.

Riiyanin gaybi bir idrak olusunun sebebi sudur: Seffaf bir buhar seklindeki kalbi
ruh, et pargasi seklindeki kélp boslugundan harekete gegerek, atar damarlar ve kan vasi-
tastyla biitiin bedene yayilir. Canhiliga iliskin kuvvet, fiil ve algilamalar bu sayede ger¢ek-
lesir. Ruh bes duyu orgam tarafindan yapilan algilamalara ve diger bedeni fiilere iligkin
tasarruflarda bulunmaktan usaninca ve gecenin soguklugu bedenin yiizeyini kaplayinca,
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bedenin diger yerlerini terk ederek kalpteki merkezine ¢ekilir. Boylece (dinlenmis olarak)
fiillerine yeniden donmek igin istirahata gekilir. Bu siire i¢inde bedeni kuvvetler ve algi-
lar da tatile girer (islevsiz hale gelir). Kitabin bag tarafinda bahsedildigi gibi, uykunun an-
lami budur.

Sonra bu kalbi ruh, insandaki akleden ruhun binegidir. Akleden ruh, “emir éle-
mindeki” her geyi zét1 ile idrak eder. Ciinkii onun hakikati ve ziti, idrak etmenin kendi-
sidir. Bununla birlikte gaybi idraklerde bulunamamasinin sebebi ise, beden ortiisiiyle,
onun kuvvetleri ve algilamalariyla meggul olmasidir. Eger bu 6rtiiden kurtulur ve beden-
den soyutlanirsa, idrak etmenin kendisi olan hakikatine déner ve her seyi idrak eder. An-
cak bedenden kismi olarak soyutlanirsa, yine de bedeni kuvvetler ve algilamalar ile olan
megguliyeti hafifler ve bu soyutlanma oraninda kendi aleminden “bir anlik” idraklerde
bulunur. drakte bulundugu o anda, bedeni algilamalarla meggul olma durumu tama-
men hafifler ve boylece kendi dleminden idrakte bulunmaya hazir hale gelir. Sonra ken-
di 4leminden idrak ettigi seylerle bedenine geri déner.

Akleden ruh, cisméni bedeninde oldugu siirece, ancak cismani idraklerle tasarruf-
larda bulunabilir. Ilim i¢in cisméni idrakler sadece beyinle ilgilidir ve ondaki tasarrufta
bulunan amil de hayaldir. Hayal, duyu organlariyla algilanan suretlerden bir takim haya-
1f suretler ¢ikarir ve onlari hafizaya gonderir. Hafiza da bu suretleri, kendilerine ihtiyag
duyuldugu anda ortaya gikarmak i¢in, depolayip saklar. Ayn sekilde nefis de o hayali su-
retlerden, nefsani ve akli olan bagka suretler soyutlayip elde eder. Bu soyutlama isi, duyu
organlariyla algilanan seylerden, akledilen geylere yiikselir. Bunlarin arasindaki vasita ha-
yaldir. Aym sekilde nefis de kendi 4leminden bir gey bir gey idrak ettigi zaman, onu ha-
yale gonderiri ve hayal onu, kendisine uygun bir surete gevirip miisterek algiya gonderir.
Uyuyan kisi de onu, sanki duyu organlariyla algilanan bir seymigcesine goriir. Béylece id-
rak, ruhi-akli olmaktan, duyu organlariyla algilanan bir hale déniigiir. Buradaki vasita da
yine hayaldir. Iste rityanin hakikati budur.

Bu agiklamalardan, sadik riiya ile karigik ve yalanci riiyalar arasindaki fark da or-
taya ¢ikmig oluyor. Bunlarin hepsi de, uyku aninda hayaldeki suretlerin goriintiileridir.
Ancak aralarindaki fark gudur: Sidik riiya, akleden ruhun (kendi 4leminden) idrak etti-
gi suretlerin goriintiileridir. Karigik rityalar ise, hayalin uyamkken hafizaya gonderdigi
suretlerin goriintiileridir.

S4dik rityanin, dogruluguna tamklik eden alametleri vardir. O tiir riiyay: géren bi-
ri, Allah’in uykudayken ona verdigi bazi isaretler sayesinde, o rityadaki miijdeyi hisseder.
Bu alametlerden biri, boyle bir riiya géren kimsenin hizh bir sekilde uyanmasidir. Evet,
kisi ok derin bir uykuda bile olsa, kendisine verilen idrakin agirhgindan dolays, sanki bir
an 6nce o haletten, bedene kagmak ve bedenin 6zelliklerine biiriinmek ister.

Bir diger alamet, riiyada idrak edilen seylerin biitiin ayrintilariyla, her hangi bir
yanhslik ve unutma olmadan hafizada devam etmesidir. Oyle ki, uyandiginda diigiinme-
ye ve hatirlamaya ¢aligmaya gerek olmadan, gérdiigii seylerin hepsini zihninde hazir bu-
lur. Onlardan higbir sey kaybolmaz. Ciinkii nefsini idrak, ne zamana ne de bir tertibe
baghdir. Aksine goriilen seylerin hepsi bir biitiin olarak, bir anda gériiliir.

Karngik rityalar ise zamana baghdir. Ciinkii daha 6nce séyledigimiz, bu tiir riiya-
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lar beyinsel kuvvetlerle baglantil olup, hayal onlar: hafizadan ¢ikarip miisterek algiya
gonderir. Bedenin biitiin fiilleri zaman bagh olup belli bir sira ile gergeklestiginden, id-
rak edilmeleri de belli bir sira i¢inde olur ve bazilar1 daha 6nce, bazilar1 da sonra idrak
edilir. Diger taraftan beyinsel gii¢clerde unutma da goriiliir.

Ancak nefsin algilamalarinda zaman ve siralama soz konusu degildir. Bu ylizden
onun algilamalarinda her sey bir biitiin olarak, bir goz kirpintisindan daha kisa siirede
idrak edilir. Ve nefsin uyku halinde (riiya olarak) idrak ettigi bu seyler, uyandiktan sonra
her hangi bir unutma olmadan, giinlerce hafizada mevcut bulunur. Ciinkii ilk idrak ¢ok
kuvvetlidir. Eger uyandiktan sonra goriilen riiyanin hatirlanmasi, diigiinmeyi gerektiri-
yorsa ve ayrintilarindan ¢ogu da unutulmugsa, bu, sadik bir riiya degildir. Aksine (haya-
lin uyanikken hafizaya gonderdigi suretlerin gériintiileri olan) karigik riiyalardir.

Sadik rityaya iligkin bu alametler vahyin o6zelliklerindendir. Allah Kur’an'da, pey-
gamberine hitaben goyle diyor: “(Resuliim! Vahiy geldigi zaman) onu acele almak i¢in
(bitmeden) dilini kimildatma.!84 Siiphesiz ki onu toplamak (kalbine yerlestirmek) ve
onu (sana) okutmak bize aittir. O halde onu (Cebrail vasitasiyla) okudugumuz zaman,
onun okunusunu takip et. Sonra siiphesiz onu agiklamak da bize aittir.” (Kiyamet
Stiresi, 16-19). Sahih bir hadiste geldigi gibi sadik riiya, peygamberlik ve vahiyle iliskili-
dir. Hz. Peygamber soyle buyuruyor: “Salih (sadik, dogru) riiya, peygamberligin kirk al-
t1 bliimiinden bir béliimdiir.” Aym sekilde sadik rityanin ozellikleri ile peygamberligin
ozellikleri arasinda da, s6z konusu oranda bir iligki vardir. Allah diledigini yaratandur.

Riiya yorumlamanin manasina gelince, bil ki akleden ruh, (kendi aleminde) idrak
ettigi seyleri hayale gonderince, hayal de onlar1 bir 6l¢iide o seylerin manalarina uygun
diigecek suretlere gevirir. Ornegin ruh, hiikkiimdarin manasini idrak ettiginde, hayal onu
deniz suretine gevirir. Veya ruh diigmanlik idrak ettiginde, hayal onu yilan suretine ¢evi-
rir. Kisi uyandiginda (hiikiimdar veya diigmanliKla ilgili bir sey bilmez) sadece deniz ve-
ya yilan gordiigiinii bilir. Rityay1 yorumlayan kisi ise, denizin duyu organlariyla algilanan
bir sey oldugunun, dolaysiyla (ruh tarafindan) idrak edilen esas gseyin bunun arkasinda
gizli oldugunun farkinda olarak, benzetmenin giiciinden ve diger karinelerden yararla-
narak,idrak edilen esas seye ulagir. Ve 6rnegin $oyle der: Bu riiya hiikiimdara isaret eder.
Ciinkii deniz biiyiik bir varhktir, bu yiizden hiikiimdarin ona benzetilmesi uygun olur.
Ayni gey yilan igin de gegerlidir. Zararinin biiyiikliigiinden dolayr diijmanin da ona ben-
zetilmesi uygun olur. Yine kadinlarinda kablara benzetilmesi uygundur.

Goriilen bazi riiyalar ise son derece agik ve net olduklarindan veya idrak edilen
esas mana ile benzetildigs sey birbirine ¢ok yakin oldugundan, yoruma ihtiya¢ duymaz.
Onun i¢in sahih bir hadiste Hz. Peygamber séyle demistir: “Riiyalar ii¢ gesittir: Allah’tan
olan riiya, melekten olan riiya ve seytandan olan riiya.” Yoruma ihtiyag duymayacak ka-
dar agik olan riiya Allah’tandir. Yoruma ihtiyag duyan sidik riiya melektendir. Karigik rii-
yalar ise seytandandr.

Aym sekil de bil ki, ruh idrak ettigi seyi hayale gonderince, hayal o seyi, riiyay: go-
renin algilayabilecegi aliglmis kaliplara gevirir. Eger kisinin belli kaliplar1 algilamasi

184 Hz, Peygamber, gelen vahyi unudmamak igin, heniiz kendisine okunup bitiriimeden, o da acele bir gekilde bunlar tekrarliyor-
du.
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miimkiin degilse, hayal kendisine gonderilen manalari asla o kaliplara gevirmez. Orne-
gin hayal, anadan dogma kér olan biri igin hitkiimdar1 deniz, diiymanhg yilan veya ka-
dinlar1 kab suretine gevirmez. Ciinkii kor kisi bunlardan higbir seyi idrak edemez. Bila-
kis hayal o kisi i¢cin bu manalari, duyulan veya koklanan seylerdeki benzerlerine gevirir.
Onun igin ritya yorumcusunun bu gibi seylere dikkat etmesi ve yanlsa diigmekten sakin-
masi gerekir. Aksi takdirde yorumlar karisir ve ritya yorumundaki bilinen kanunlar bo-
zulur.

Diger taraftan riiya yorumu ilmi, biitiinciil kanunlan olan bir ilimdir. Riiya yo-
rumcusu, kendisine anlatilan rityalar1 bu kanunlar iizerine bina eder ve yorumlar. Orne-
gin denizin bir yerde hiikiimdara, bagka bir yerde (yani bagka bir goriiliis sekline gore)
ofkeye, basak bir yerde ise iiziintiiye ve musibete delalet ettigini soyler. Ayni gekilde yila-
nin bir yerde diiymanliga, bagka bir yerde hayata ve bagka bir yerde sir saklayan kimseye
igaret ettigini soyler. Onun igin yorumcunun bu biitiinciil kanunlar1 ezberlemesi ve rii-
yanin her goriiliis seklini, karinelerin gerektirdigi en uygun olanina gore yorumlamasi
gerekir. Rityanin yorumlanmasina g1k tutacak karinelerin bazilar1 uyanikhikta, bazilari da
uykuda bulunur. Bazilar1 da fitri bir 6zellik olarak yorumcunun kendisinde bulunur.
Ciinkii “kim ne i¢in yaratilmigsa, o sey ona kolaylagtirihr.”

Selef zamanindan itibaren bu ilim nesilden nesile nakledilmeye devam etmistir.
Muhammed bin Sirin, bu ilmin en meshur alimlerinden biriydi. Riiya ilminin s6z konu-
su kanunlar1 ondan nakledilerek yazilmistir ve ¢agarmza kadar gelmistir. Ondan sonra
Kirmani bu konuda bir kitap yazmistir. Son dénem kelamcilar1 da bu ilimde oldukga faz-
la kitap yazmuglardir. Cagimizda Magribliler arasinda yaygin olan kitap, Kayravan alim-
lerinden Ibn-i Eba Talib Kayravani’nin kitaplari, “El-Miimetta” gibi, Salimi’nin “El-lga-
re” kitab1 —bu kitap bu sahadaki en faydah ve en 6zet kitaplardan biridir- ve Tunus’taki
iistadlarimizdan Ibn-i Résid’in “El-Merkabetii’l-Ulya” isimli kitabidur.

Riiya yorumu ilmi, aralarindaki iliskiden dolay ve —sahih bir hadiste geldigi gibi-
yapust itibariyle vahiy idraklerinden oldugu igin, peygamberlik nuruyla aydinlanms bir
ilimdir. Gayb1 bilen Allah’tir.



ON DOKUZUNCU FASIL

AKkli llimler Ve Cesitleri Hakkinda

Diigiinen bir varlik olmasi itibariyle insanlar igin tabii olan akliilimler, her hangi
bir topluma 6zgii degildir. Aksine biitiin toplumlarda bu ilimlere yonelen, onlar iizerin-
de aragtirmalar ve incelemeler yapan kimseler bulunur. Bu ilimler yaratildiklarindan iti-
baren insanlar arasinda mevcuttur. “Felsefe ve hikmet ilimleri” olarak isimlendirilen bu
ilimler, dort ilmi kapsar:

Birincisi “mantik ilmi.” Bu ilim, bilinen seylerden bilinmeyen geylerin elde edil-
mesi faaliyetinde zihni hatalardan korur. Bu ilmin faydasi, varliklar ve varliklarda ortaya
¢ikan durumlarin olumlu ve olumsuz ozelliklerine vakif olmak i¢in, diigiincesini son si-
nirlarina kadar ¢ahigtirarak onlar iizerinde aragtirmalar yapan kisinin elde ettigi sonugla-
rin dogru mu, yanliy m1 oldugunu ortaya koymasidir.

Ikincisi “tabii ilim”dir. Bu ilim elementler ve onlardan olusan madenler, bitkiler,
canlilar, (yildizlar gibi) gok cisimleri ve tabii hareketlere veya hareketlerin kendisinden
kaynaklandig1 nefsi (ruhu) inceler.

Ugiinciisii “ilahiyat ilmi” Bu ilim tabiatin arkasindaki ruhani seyleri inceler.

Dérdiinciisii, olgiileri inceler ve dort gesit ilmi kapsar. Bunlar “tealim” (riyazi,
matematiksel ilimler) olarak isimlendirilir.

Bu ilimlerin birincisi “hendese (geometri) ilmi”dir. Hendese ilmi genel olarak
miktar ve dl¢iileri inceler. Bunlar ya sayilabilen cinsten olan bagimsiz ve ayn seylerdir, ya
tek boyutlu olan ¢izgidir, ya iki boyutlu olan yiizeydir veya ii¢ boyutlu olan talimi (ge-
ometrik) cisimdir. Evet, hendeseilmi hem bu cisimlerin kendileri ve hem de birbirleriy-
le olan orantilan agisindan miktar ve dlgiileri inceler.
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Tealim ilimlerinin ikincisi “aritmetik”tir. Bu ilim bagimsiz miktarlar, yani sayila-
11 ve onlann 6zelliklerini incleler.

Ugiinciisii “masiki ilmi”dir. Bu ilim seselerin ve nagmelerin birbirleriyle oranti-
sim ve miktarini inceler. Bunun neticesinde sarkilardaki makamlar elde edilir.

Dordiinciisii “astronomi ilmi”dir. Bu ilim gokyiiziiniin ve gok cisimlerini inceler
ve onlarin seklini, konumlariny, sayilarini, hangilerinin hareket halinde, hangilerinin de
sabit oldugunu belirler. Bu bilgilere gokyiiziinde miisahede edilen biitiin cisimlerin d6-
niisleri, dogruluklari, uzaklagmalari ve yakinlagmalar1 gibi hareketlerinin incelenmesiyle
ulagilr. ’

Iste temel felsefi ilimler bunlardir ve yedi tanedir: Mantikilmi bunlarin en bagin-
da yer alir. Sonra tealimi (matematiksel) ilimler gelir. Bu ilimler de 6nce aritmetik, son-
ra hendese, sonra astronomi ve sonra da miisiki seklinde siralanir. Bunlardan sonra tabi-
iyat, ondan sonra da ilahiyat gelir. Bunlardan her biri gesitli dallara ayrilir. Ornegin tabi-
iyat ilminin dallarindan biri tib ilmi, adet (say1) ilminin dallarindan bazilar: hesap, fera-
iz ve muamelat ilmi ve astronomi iminin dallarindan biri de, istenildigi anda gok cisim-
lerinin yerlerini bilmek i¢in, olarin hareketlerinin hesaplanmasi ve buna iligkin bir cetve-
lin hazirlanmasi (ezy4c) ilmidir. Yine yildizlarin incelenmesiyle ilgili bir diger ilim dal1 da
astroloji (ahkdmu’n-nuctimiyye yani yildizlarin yériingelerindeki hareketlerinin izlen-
mesiyle gelecege iliskin 6ngoriilerde bulunmak) ilmidir. Bu ilimlerden teker teker bahse-
decegiz.

Bil ki tarihlerini bildigimiz milletler icinde bu ilimlere en fazla iki biiyiik millet
6nem vermis ve ilgilenmigtir. Bunlar Islim’dan 6nceki Farslar ve Rumlardir. Bize ulagan
haberlere gore, umranm biiyiik ve gelismis olmasindan, aym sekilde giig, hakimiyet ve
devlet sahibi olmalarindan dolayi, bu milletler icinde ilimler ileri bir seviyeye ulagmisti.
Evet, bu ilimler, Fars ve Rum devletlerinin gehirlerinde cogkun bir deniz gibi yiikselmis-
ti.

Kildaniler, onlardan 6nce Siiryéniler ve Siiryanilerin ¢agdaslar1 olan Kiptiler ise
sihre, astrolojiye ve bunlarla baglantili olan tilsimlara 6nem vermislerdir. Sonra Farslar
ve Yunanlilar gibi milletler bu ilimleri onlardan almistir. Ancak bu ilimler 6zellikle Kip-
tilere 6zgii hale gelmis ve onlar arasinda ¢ok biiyiik ilgi gormiistiir. Kur’an’da bahsedilen
Hérat ve Marit, yine (Hz. Musa ile yarigan) sihirbazlarin durumu bu gergegi ortaya ko-
yuyor. Sonra dinler bu tiir ilimleri yasaklayip haram kilinca, onlarin izleri silinmis ve ta-
mamen ortadan kalkmistir. Sadece nesilden nesile nakledilen bazi kalintilar kalmgtir ki,
onlarin da ne kadar dogru oldugunu en iyi Allah bilir. Ancak seriat kilici, bu tiir ilimle-
rin ortaya ¢tkmasinin ve uygulanmasinin 6niinde bir engel olarak durmaktadr.

Farslara gelince, onlarda akli ilimler ¢ok 6nemli bir yer tutmaktaydi ve sinirlar1 da
¢ok genisti. Ciinkii hiikiimdarliklari ¢ok uzun dénemler kesintisiz olarak devam etmis ve
biiyiik bir giice ulagmist1. Hatta soylendigine gore bu ilimler Yunanllara Farslardan geg-
misti. Bu gecis, Iskender’in Dard’y1 6ldiiriip Kiyant iilkesini istila ettikten sonra oradaki
kitaplar1 ve ilimleri almasi sayesinde olmustu.

Aym sekilde Miisliimanlar da Fars topraklarini fethedince, sinir tanimayacak ka-
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dar ¢ok kitap ele gegirdiler. Sa’d bin Ebti Vakkas bu kitaplarin durumu ve onlarin
Miisliimanlara dagitilmasi hakkinda Hz. Omer’e mektup yazmig, Hz. Omer de yazdi
cevapta soyle diyerek o kitaplarin suya atilmasin istedi: “Eger o kitaplarda hidayet (dog-
ru yolu gosteren seyler) varsa, Allah bizi onlardan ¢ok daha iyisiyle hidayete ulastirdy;
eger onlarda sapiklik varsa boylece Allah bizi onlardan korumus olur.” Bunun iizerine o
kitaplari suya veya atese attilar. Sonugta Farslarin o kitaplardaki ilimleri yok olup gitti ve
bize ulagmada.

Rumlara gelince, onlar i¢inde hiikiimdarlik 6nce Yunanhlarin elindeydi ve onlar
arasinda bu ilimler ¢ok 6nemli yer tutuyordu. Felsefesinin siitunlar: (temel direkleri) ola-
rak isimlendirilen meghur filozoflar da bu ilimlerin gelismesine ve yayilmasina énciilitk
etmislerdir. Ozellikle Megsdiyytin (yayalar, gezginler)!85 ve Revakiyyun!86 okullar1 giizel
bir 6gretim metoduyla bu ilimlerin gelismesine ¢ok biiyiik katk: saglamistir.

Bu felsefe okullar1 6gretim silsilelerinin Lokman Hekim’e dayandigini iddia eder-
ler. Iddialarina gore silsile su gekildedir: (Bu ilimler ve égretim metodu) Lokman He-
kim’den 6grencisi Sokrat’a, Sokrat’tan Eflatun’a, Eflatun’dan Aristo’ya, Aristo’dan Isken-
der Efridus, Temistius ve digerlerine gegmistir. Aristo, Farslar1 yenen ve hiikiimdarlikla-
rin ellerinden alan Iskender’in hocasiydi. Bunlar arasinda, bu ilimlerde en saglam olan
ve meshur olan Aristo’dur. Aristo “ilk 6gretmen” olarak isimlendirilir. $6hreti biitiin
diinyaya yayilmigtir.

Sonra Yunan hiikiimdarhig yikilip, hakimiyeti Rumlar (Bizanshlar) ele gegirdi.
Hiristiyanhg kabul eden Rumlar, dinlerinin ve seriatlerinin geregi olarak bu ilimlerden
yiiz gevirdiler. Boylece bu ilimler kitaplarda yazih bir gekilde mahzenlerde bekledi. Son-
ra Rumlar $am’a da hakim oldu.

Daha sonra Allah Islim’ génderdi ve Miisliimanlar benzeri gériilmemis bir sekil-
de giiglenip yayildilar. Hakimiyetlerine son verdikleri milletler arasinda Rumlar da vard.
Ancak baslangigta Miisliimanlar sade ve sanatlardan oldukga uzakti. Devlet giiglendikten
ve saltanata gegildikten sonra, sehirlesme baslamig ve medenilesmede bagka higbir toplu-
mun ulasmadig bir seviyeye ulagilmistir. Bu arada sanatlar ve ilim dallar1 gelismis ve
Miisliimanlar, felsefi-akli ilimleri 6@renme hevesine kapilmiglardir. Ciinkii onlar Islam
toplumunda yagayan papazlardan bu ilimler hakkinda bir seyler duyuyorlardi.

Abbasi halifesi EbGi Cafer Mansur, Rum hiikiimdarina el¢i gondererek, tedlim
(matematiksel ilimlerin) kitaplarinin terciime edilmis olarak gonderilmesini istedi. Rum
hiikiimdari da, Euclide’nin kitabi ile baz: tabiiyat kitaplarimi génderdi. Miisliimanlar bu
kitaplar1 okuyup onlardaki bilgileri 6grendiler ve bu konulardaki diger ilimleri de 6gren-
mek i¢in daha biiyiik istek duydular. Daha sonra ilme 6nem veren ve bizzat kendisi de
tlimle meggul olan halife Me’mun geldi ve biiyiik bir istekle bu ilimlere y6neldi. Yunan-
hlara ait ilimlerin Arap harfleriyle yazilip ¢ogaltilmasi i¢in Rum hiikiimdarlarina elgiler
gonderdi. Yine bu amagla miitercimler génderdi. Boylece o ilimlerden bir kism tam ve

185 MegsdiyyGn Aristo’nun ve dgrencilerinin olusturdufu felsefe okuluna verilen isimdir. Bu kelime, yiiriyenler veya gezginler an-
lamina geliyor. Onlara bu ismin verilmesinin sebebi, Aristo’nun dgrencilerine, onlarla birlikte ydriyerek ve gezinerek ders ver-
mesidir.

186 Revakiyyun, Kitionlu Zenon'un felsefe okuludur (stoacilik). Revak, Gzeri ve etrai kapatilmis genis sofa anlamindadir. Onlara
bu ismin verilmesinin sebebi, felsefe derslerini gok genig bir sofada yapmalardir.
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miikemmel bir gekilde korunma altina alindu.

Miisliiman aragtirmacilar bu kitaplara kapandilar, o kitaplardaki ilimler hakkin-
da uzmanlagtilar ve o konuwlar hakkinda en ileri seviyede goriig sahibi oldular. 1k &gret-
menin (Aristo'nun) pek ¢ok goriisiine kars: ¢iktilar. Filozoflar iginde en taninmug1 o ol-
dugu i¢in, kabul veya reddetme noktasinda 6zellikle onun goriiglerini esas aldilar. Sonra
bu konularda kitaplar yazdilar ve kendilerinden 6nce bu ilimlerle ilgilenmis olanlar: geg-
tiler.

Doguda Ebii Nasr Farébi ve Ebtl Ali bin Sina, Endiiliis'te Kadi Eba Velid bin Riigd,
Vezir Ebil Bekir bin Saig ve daha pek ¢ok kisi bu ilimlerde zirveye ulasmislardir. Ancak
sadece soz konusu sahislar sohret olup taninmuglardir. Arastirmacilardan ¢ogu sadece
matematiksel ilimlere ve bunlara eklenmis olan astrolojj, sihir ve tilsim ilimlerine y6nel-
mekle yetinmiglerdir. Bu yonelistekilerden doguda Cabir bin Hayyan, Endiiliis'te de Mes-
leme bin Ahmed Macriti ve 6grencileri gohret olmugtur. Bu ilimler ve bunlarla ugrasan-
lar vasitasiyla Miisliimanlar arasina ¢ok zararh goriisler de girmis ve pek ¢ok kisiyi hak-
tan saptirmugtir. Bunun giinahi bu igleri yapanlarindir. “Eger Allah dileseydi bunu yapa-
mazlardr” (En’am Stresi, 137).

Magrib ve Endiiliis’teki umranin zayiflamasi ve buna baglh olarak ilimlerin (bir
biitiin olarak) gerilemesiyle, akli ilimler de kaybolup gitmistir. Sadece ehl-i siinnet alim-
lerinin kontroliimde bazi kimselerin bireysel olarak devam ettirdikleri kahntilar1 vardur.
Bize ulagan haberlere gore doguda, 6zellikle de Acem Irak’ ve Maveraiinnehr’de bu ilim-
ler canliligini koruyor. Umranin ¢oklugu ve medeniligin iyice yerlesip saglamlagmis ol-
masindan dolay, buralardaki halk akli ve nakli ilimlerde ¢ok ileri bir seviyede bulunuyor.

Misir’dayken, Saduddin Taftazani olarak meshur olmus, Horasan bélgesindeki
Herat’in biiyiik alimlerinden birinin akli ilimlerde yazilmis ¢ok sayida eserini gordiim.
Bu eserlerden bazilar1 kelam ilmi, fikih usilii ve beyan (belagat) konularinda yazilms.
Biitiin bunlar onun, bu ilimlerde ¢ok saglam bir melekeye sahip olduguna tanikhik edi-
yor. Yine bu eserlerin igeriklerinden, onun felsefi ilimlerde ve akli ilimlerin diger brans-
larindabiiyiik bir birikime sahip oldugu anlagiliyor. Allah diledigini yardimiyla destekler.

Yine bize gelen haberler, Roma topraklar: ve kuzeydeki Frenk iilkelerinde felsefi
ilimlerin revagta oldugunu, bu ilimlerin oralarda yeniden canlandigini, ¢ok sayida 6gre-
tim halkalarinin olugturuldugunu, bunlarla ilgili eserler yazildigim ve bu ilimlere yone-
len 6grencilerin sayisinin ¢ok oldugunu gosteriyor. Oralarda ne oldugunu en iyi bilen Al-
lab’tir. O diledigini yaratir ve seger.



YIRMINCI FASIL

Adet (Say) Ile lgili Ilimler Hakkinda

Aritmetik Ilmi:

Bu ilimlerin birincisi aritmetiktir. Aritmetik, sayilarin, arka arkaya dizilerek veya
birbirine eklenerek bir araya getirilmelerinden kaynaklanan 6zellikleri bilmektir. Su or-
nekler gibi: -Sayilar birbirinden bagimsiz olarak ve birer birer artirilarak ark arkaya di-
zildiginde (1-2-3-4-5 gibi), her iki ugta birbirine egit uzakliktaki sayilarin toplamy, diger-
lerinin toplamina esit olur (1 ile 5’in toplamunin 2 ile 4’iin toplamina esit olmas: gibi). -
Bir sayinin her iki tarafinda kalan sayilarin toplami, ortadakalan o sayinin iki katina egit-
tir (2 ile 4’iin toplaminin arada kalan 3’iin iki katinin toplamina esit olmasi gibi). -Eger
sayilar birinci ikincinin, ikinci ii¢iinciiniin... yarisi olacak gekilde (2-4-8-16-32 gibi) ve-
ya birinci ikincinin, ikinci tiglinciiniin.... iigte biri olacak sekilde (1-3-9-27-71 gibi) de-
vam eder ederse, her iki taraftan birbirine egit uzaklkta olan sayilarin ¢arpimlarinin top-
lamy, digerlerinin ¢arpimlarinin toplamina esit olur (2 ile 32’nin veya 1 ile 71’in ¢arpim-
larinin toplaminin 4 ile 16’n1n veya 3 ile 27’nin ¢arpimlarinin toplamina esit olmas gi-
bi).

Sayisal tiggenlerin, dortgenlerin, besgenlerin ve altigenlerin!®? olusturulmasinda
da baz: 6zellikler ortaya gikar. Birden son rakama kadar arka arkaya gelen sayilar kendi
satirlarina, (yani o sayilarin degerleri kadar nokta onlarin satirlarina) yerlestirildiginde
ortay ii¢gen sekil ¢ikar. Sonra kenar ¢izgilerin altindaki iiggen sekiller birbirini takip eder.
Sonra ii¢genlerden her birine, bir 6nceki ii¢genin kenarlarindan biri eklenir ve ortaya
dortgen cikar. Sonra her bir dortgene kendinden 6nceki iiggen kenar eklenir ve ortaya
besgen ¢ikar. Bu iglem bu gekilde devam eder. Kenarlarin birbirini takip etmesine baglh

187 Sayisal dggenlerin, dortgenlerin. .. olugturulmasi, sayilar (rakamlar) nokta saysi ile sembolize edildiginde ortaya gikan bir du-
rumdur. Yani 1 rakaminin yerine bir nokta (.), 2 rakaminin yerine 2 nokta (..) kullaniimasi gibi. Igte arka arkaya gelen rakam-
larin, noktalarla ve noktalarin da belirli dizilig (yan yana veya dst iste) ve siralanig iginde yapimasiyla soz konusu geometrik
sekiller ortaya gikiyor.
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olarak, sekiller birbirini takip eder ve ortaya boyu ve eni olan bir cetvel ¢ikar. Cetvelin
eninde birbirini takip eden sayilar yer alir. Sonra birbirini takip eden ii¢genler, dortgen-
ler, beggenler... yer alir. Cetvelin boyunda ise biitiin sayilar ve gekilleri yer alir. Sonra bu
sekillerin enine ve boyuna birbirini kesmesinden ¢ok ilging ozellikler ¢ikar. Biitiin bun-
lar bu konuda yazilmus kitaplarda zikredilmigtir.

Aynu sekilde gift ve tek, cift cift ve cift tek, ¢ift ¢ift ve tek gibi sayilarin terkibinden
de ortaya ilging ozellikler ¢ikiyor. Biitiin bu 6zellikler sadece bu ilimde vardur.

Bu ilim dali, matematiksel ilimlerin birinci ve en degismez kismi olup, hesaplar-
daki deliller konusuna girer. Onceki ve sonraki filozoflar bu sahada eserler telif etmigler-
dir. Ancak filozoflarin ¢ogu onu matematiksel ilimlerin i¢inde degerlendirmigler ve bu
konuyla ilgili miistakil eserler yazmamiglardir. Ornegin Ibn-i Sina “$ifa” ve “Necat” isim-
li kitaplarinda ve 6nceki filozoflardan pek ¢ogu da kendi eserlerinde béyle yapmistir.
Sonraki filozoflar ise, bu ilmin faydasinin hesapta degil delillerde ortaya giktig1 icin, onu
tamamen terk etmiglerdir. Evet, sonraki filozoflar o ilmin hesapla ilgili delillere iliskin
oziinii aldiktan sonra, onu tamamen terk etmistir. Ornegin Ibn-i Benn “Ref’u’l-Hicab”

isimli kitabinda bu yolu tutmustur. Biitiin eksikliklerden olan yiice Allah en iyi bilendir.

Hesap 1lmi:

Say1ilimlerinden biri de hesap sanatidir. Bu sanat, sayilarin birbirine eklenmesi ve
ayrilmasi suretiyle pratik olarak hesaplama yapma sanatidir. Sayilarin birbirine eklenme-
si iki sekilde olur: (1-) Miistakil sayilarin bir araya getirilip birbirine eklenmesi. Bu, top-
lamadur. (2-) Sayilarin katlanmasi (katlanarak artirilmasi) yani bir sayinin, bagka bir sa-
y1 kadar katlanarak artmasi. Bu da ¢arpmadir. Aym sekilde sayilarin birbirinden ayrilma-
s1da iki sekilde olur: (1-) Bir sayidan bagka bir sayinin ¢ikartilmasi ve geriye kalan dege-
rin bilinmesi. Bu ¢ikarmadir. (2-) Bir sayinin belli bir say1 kadar esit pargalara ayrilmasi.
Bu ise bélmedir.

S6z konusu bu ekleme ve ayirma iglemleri hem tam sayilarda, hem de kesirli sa-
yilarda gegerlidir. Kesir bir sayinin bagka bir sayiya nispet edilmesi demektir. Iste bu nis-
pet kesir olarak isimlendirilir.

Ayni sekilde ekleme ve ayirma iglemi kok sayilarda da olur. Kok says, kendi ken-
disiyle ¢arpilan sayidir. Bu ¢arpmadan elde edilen sayiya ise o sayinin karesi denir. Eger
bir say1acik¢a sdylenmigse, buna rasyonel say1 denir. Boyle bir sayinin karekokii de ras-
yonel say1olur. Ciinkii bu durum da (o sayiya ulagmak i¢in) her hangi bir islem yapma-
ya gerek yoktur. Eger bir say1agik¢a soylenmemigse buna irrasyonel say1 denir. Boyle sa-
yilarin karekokii ise rasyonel olabilecegi gibi irrasyonel de olabilir. Bu durumda onlarin
elde edilmesi i¢in belirli iglemlerin yapilmasina gerek vardir. Yine bu koklerde ekleme ve
ayirma iglemleri yapilir.

Hesap sanatt sonradan ortaya ¢ikmug bir ilimdir ve insanlarin yaptiklar1 iglemler-
deki hesaplamalara olan ihtiyagtan dogmustur. Insanlar bu konuda da pek ¢ok eser yaz-
muglar ve bunlar gehirlerde ¢ocuklara okutulmugtur. Onlara gore en iyi 6gretim usulle-
rinden biri, 6gretime hesap ilmiyle baglanmasidir. Ciinkii bu ilim net bilgilere ve sistem-
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li delillere dayanir. Onun igin genelde bu ilinin 6grenilmesi ile parlak ve dogrulara ulag-
maya aligmug bir akil olugur.

Deniliyor ki: Hesap 6grenimiyle kendini yetistirmeye baglayan kiside genellikle
dogruluk hali hakim olur. Ciinkii hesapta, her seyi dogru esaslar iizerine bina etmek ve
bunun i¢in nefsi kontrol altinda tutmak vardir. Zamanla bu durum kisinin ahlaki haline
gelir ve artik dogruluktan ayrilmaz.

Bu konuda ¢agimizda Magrib’te telif edilmis en giizel ve detayh eserlerden biri
“El-Hisaru’s-Sagir” isimli kitaptir. Yine Ibn-i Benna Merrakisi’nin bu ilimdeki islemlerin
kurallarim kayit altina aldig1 kisa ama faydah bir kitabi1 bulunuyor. Sonra bu kitabs,
“Ref’w’l-Hicib” olarak isimlendirdigi bir eserde serh etmistir. Ancak bu eser, bu ilinin te-
meli niteligindeki delilleri igerdigi i¢in, yeni baslayanlar i¢in anlagilmas1 zordur. Bunun-
la birlikte eser ¢ok kiymetli bir yere sahiptir. Ustadlarimizin bu eseri 6vdiiklerine sahit ol-
duk ki, bu eser ona layiktir. Miielif bu eserinde 1bn-i Munim’in “Fikhu’l-Hisab” ve Ah-
dab’in “El-Kamil”isimli kitaplarinin iislubunu esas almus, onlarin delillerini 6zetlemis ve
delillerin harf geklindeki istilahlarin, bu harflerle isaret edilinenin sirr1 ve 6zii niteligin-
de olan, agik ve manevi sebeplerle degistirmistir. Biitiin bunlar anlagilmas: gii¢ ve kapali
seylerdir. Ancak buradaki kapalilik, diger matematiksel ilimlerde de oldugu gibi, deliller-
den kaynaklanir. Yoksa bu ilmin konularinmin ve iglemlerinin hepsi agiktir. Ancak iglemle-
rin agiklamasi, onlardaki sebeplerin ortaya konulmas: suretiyle olur. Iste anlagilmasi zor
olan da budur. Bu zorluk konularin ve islemlerin kendisinde yoktur. Biitiin bunlar iize-
rinde iyi diigiin. Allah nuru ile diledigini dogruya ulastiran, gii¢lii ve metin olandur.

Cebir Ilmi:

Say1ilimlerinin bir diger dah da cebir ve mukabele’dir (kargilagtirma). Bu ilim, bi-
linen farazi bir sayidan hareketle, bilinmeyen bir say1y1 elde etme sanatidir. Ancak bunun
i¢in iki say1 arasinda belli bir oranin bulunmas: gerekir. Bu ilimle ugraganlar ¢arpma ile
ikiye katlamak suretiyle bilinmeyenleri farkh derecelere ayirmak noktasinda baz1 terim-
ler kullanirlar. Bu terimlerden birincisi “say1”dir. Ciinkii bilinmeyenin belirlenmesi, an-
cak bu sayiya olan oraninin ortaya konulmasiyla miimkiin olur. Ikincisi “sey”dir (yani
kendisinden haber verilinesi miimkiin olan nesne). Ciinkii her bilinmeyen, miiphemligi
(kapalihg1) agisindan (kendisinden haber verilinesi gereken) “sey”dir. Aym sekilde o,
ikinci derecede ikiye katlanmas gerektigi agisindan da kéktiir. Ugiinciisii “mal”dir (yani
bilinmeyen sayinin karesi).

Bundan sonrasi, garpilan iki seyin iisleri oranina géredir. Sonra meselede farazi is-
lem yapilir ve buradan bu cinsten iki veya daha fazla denklem kurulmasina gegilir. Son-
ra bunlarin birbirleriyle kargilagtirilir. Tam bir sonuca ulagmak i¢in kesirli sayilar biitiin-
lenir. Miimkiinse dereceler en az iisse indirilir. Boylece cebir igleminin ana yériingesi olan
ii¢ elemana, yani say1, sey ve mal’a ulagilsin.

Eger denklem bu elamanlardan biri ile bir digeri arasinda yapilirsa miiphemlik
ortadan kalkar. Mal'in ve kokiin miiphemlikleri, say1 ile denklestirilineleri ile ortadan
kalkar. Mal koklerle denklestirildiginde, onlarin sayilariyla miiphemligi ortadan kalkar.
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Eger denklem bu elemanlardan biri ile ikisi arasinda olursa, bu durumda bilinme-
yenin ortaya ¢ikmasi, ikisinin ¢arpimini ayrintilandirmaya dayanan geometrik bir iglem-
le miimkiin olur. Elemanlardan ikisi ve ikisi arasinda denklem kurmak miimkiin degil-
dir. Cebircilere gére denklem en fazla alt1 sekilde kurulabilir. Ciinkii say1, kok ve mal ara-
sinda, basit veya bilesik olarak kurulabilecek denklem sayisi en fazla altidir.

Bu dalda ilk eser yazan kisi Ebad Abdullah Havérizmi ve ondan sonra da Ebi Ké-
mil Suca bin Eslem’dir. Daha sonra eser yazanlar Ebi Kamil'in yolunu takip etmistir.
Onun kitab: cebir ilminin alt:1 meselesi hakkinda yazilms kitaplarin en iyilerinden biri-
dir. Endiiliisliilerden pek gok kisi, bu kitabi son derece giizel bir sekilde serh etmiglerdir.
Kuresi'nin kitabi, onun en giizel serhlerinden biridir.

Bize ulagan haberlere gére dogulu bilginlerden birinin, cebirdeki elemanlar ara-
sinda kurudugu denklem sayisi yirmiyi agmigtir. Her bir denkleme iligkin saglam iglem-
ler yapmig ve her birinin geometrik delillerini ortaya koymustur. Biitiin eksikliklerden
uzak olan yiice Allah, yaratmada diledigini artirir.

Muamelit:

Matematiksel ilimlerin bir diger dali muamelelerdir. Bununla kastedilen, sehirler-
deki alim-satim, arazi 6l¢iimleri ve zekatlar gibi hesaba dayanan iligkiler ve islemlerdir.
Bilinmeyen, bilinen, kesirli say1, tam say1 ve kék gibi hesapla ilgili terimler bu muamele-
lerde de uygulanir. Bu konudaki farazi meselelerin ¢ogaltilmasinin sebebi, ¢ok fazla ahig-
tirma yapmak suretiyle hesap yapma melekesinin iyice yerlesip saglamlagmasidir.

Endiiliis’te hesap sanatiyla ugraganlar tarafindan bu konuda yazilmis pek ¢ok eser
vardir. Bu eserlerin en taninmislarindan bazilan Zehravi’nin, Ibn-i Semh’in ve Mesleme
Macriti’nin 6grencilerinden Miislim bin Halddn’un kitaplandur.

Feraiz (Miras):

Bu ilimlerin bir diger dali feraiz ilmidir. Bu ilim, mirasgilarin mirastaki paylarim
dogru bir sekilde hesaplayip tespit etme sanatidir. Ciinkii mirascilarin birden fazla olma-
s1, mirasgilardan bazilarinin 6liip miras paylarinin kendi mirasgilarina intikal etmesi, mi-
rasgilarin ¢ok olmasindan dolay: mirasin, hisselerden daha az olmasi veya mirasgilardan
bazilarinin mirasgilig kabul edilirken bazilarinin inkar edilmesi gibi durumlardan dola-
y1 herkesin miras payinin dogru bir sekilde tespit edilmesi belirli bir hesaplama sistemi-
ni gerektiriyor. Bu yiizden tam say, kesirli say1, kok, bilinen ve bilinmeyen gibi hesap sa-
natina iligkin islemlerin biiyiik bir béliimii de, ferdizin fikhi konular1 ve meseleleri ile bir-
likte bu ilmin i¢inde yer almistir.

Dolayisiyla bu ilim bir taraftan paylarla ilgili hiikiimler, kalan mirasin paylara ye-
terli olmamasi, miras¢iligin kabul edilmesi veya inkar edilmesi ve vasiyetler gibi fikahla il-
gili bir boliimii, diger taraftan da fikhi hiikiimlere gére miras paylarinin dogru bir sekil-
de tespit edilmesi gibi hesaplamaya iligkin bir béliimii kapsiyor. Feriiz, en iistiin ilimler-
den biridir. Bu ilimle ugrasanlar, bu ilmin tstiinliigiine dair Hz. Peygamberden hadisler
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naklederler. Sunun gibi: “Feréiz, ilmin tigte biridir ve ilk unutulacak olanidir.”

Benim goriigiime, daha énce gectigi gibi, bu hadislerdeki feraizden (farzlardan)
kasit, mirastaki farzlar (yani farz kilinan miras paylari) degil, farz-1 ayinlardir (yani her
kesin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu biitiin farzlardir). Clinkii mirastaki farzlar il-
min iigte biri olmaktan ¢ok azdir. Ancak farz-1 ayinlar ise goktur.

Eskiden ve ¢agimizda ¢ok sayida alim bu dalda eserler telif etmis ve bu konun bii-
tiin meselelerini en kapsamli gekilde izah etmiglerdir. Maliki mezhebine gore yazilmig
Kadi Ebtt Kasim Havfi'nin “Muhtasarr”, Ibn-i Sabit, Ibn-i Miinemmer, Ca’di ve Sura-
di’nin kitaplari, bu konuda yazilmug eserlerin en iyilerinden bazilaridir. Ancak hepsinde
6nce yazilmis olmasi nedeniyle, bunlar arasindaki iistiinlitk Havfi’'nindir. Fas’taki tistad-
larin biyiigi olan, tistadimiz Ebt Abdullah Muhanimed bin Siileyman §atti bu eseri serh
etmigtir.

Imamu’l-Harameyn’in de safii mezhebine gére bu konuda yazilmug eserleri vardir.
Bu eserler onun ilimlerdeki birikimine ve saglamligina da taniklik ediyor. Ayni sekilde
hanefilere ve hanbelilere ait eserler de vardir. Insanlarin ilimlerdeki dereceleri farkh fark-
lidir. Allah nimeti ve keremiyle diledigini dogru yola eristirir. O’ndan bagka Rabb yoktur.



YIRMI BIRINCI FASIL

Geometri Ilmi Hakkinda

Bu ilim, ister ¢izgi, yiizey ve cisim gibi bitisik, ister sayilar gibi ayr1 olsun, biitiin
bu hususlara iliskin olgiileri, miktarlar1 ve bunlarin zitlarinda ortaya ¢ikan durumlari in-
celer. Su 6rnekler gibi: -Uggenlerin agilar, iki dik ag1ya esittir. -Birbirine paralel olan giz-
giler sonsuza kadar uzasalar da birbiriyle kesismezler. —Kesisen ¢izgilerin, kars: karsiya
olan agilar1 birbirine egittir. -Miktarlar1 birbirine uygun (esit) olan dort seyden birinci-
nin iigiinciiyle ¢arpimy, ikincini dérdiinciiyle ¢arpimi gibidir. Ve bunun gibi 6rnekler...

Bu ilim dalinda Yunancadan terciime edilmis olan kitap Euclide’ye aittir ve “Kita-
bu’l-Usuli’l-Erkan”ismani tagir. Bu kitap geometri ilmini 6@grenenler igin yazilmig en ay-
rintili kitaptir. Ayn1 zamanda bu kitap Ebti Cafer Manstir doneminde Yunancadan Arap-
cayagevrilen ilk kitaptir. Degisik miitercimler tarafindan ¢evrildigi igin, niishalari arasin-
da farkliliklar vardir. Huneyn bin Ishak, Sabit bin Kurre ve Yusuf bin Haccic bu kitab:
Arapcaya geviren miitercimlerden bazilaridir.

Kitap on bes makaleden olugur. Makalelerden dordii yiizeylere, biri birbirine uy-
gun (esit) olan miktarlara, biri yiizeylerin birbirine olan oranina, iigii sayilara, onuncu-
su koklere ve koklerin kat sayilarina (karelerine) ve besi de miicessemlere? ayrilmigtir.

Bu kitap pek ¢ok kisi tarafindan 6zetlenmigtir. Ibn-i Sina “Tealimu’-Sifa”da ona
bagimsiz bir béliim ayirmug ve orada sz konusu kitabi 6zetlemistir. Ibn-i Ebti Salt da
“El-Iktisar” isimli kitabinda aym seyi yapmigtir. Aym sekilde kitap pek ¢ok kisi tarafin-
dan da serh edilmigstir. iiphesiz bu kitap geometrik ilimlerin baslangicidir.

Bil ki geometri bilmek, insana zeka parlaklign ve saglam diigiinme 6zelligi verir.
Ciinkii geometrideki delillerin hepsi ok acik bir sistem ve diizene sahiptir. Bu sistem ve
diizenden dolay1 onun kurallarina neredeyse yanhs karigmasi miimkiin degildir. Fikir sii-
rekli olarak bu deliller ve kurallar iizerinde aligtirma yapmaya devam edince, yanhs yap-
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maktan uzaklagir ve geometrinin sistemli kurallarina gére ¢aligmaya ahgir. Séylendigine
gore Eflatun’un kapisinda g6yle yaziyormus: “Geometri bilmeyen evimize girmesin.” Bi-
zim iistiiddlarimiz da g6yle derlerdi: “Fikir i¢in geometri ile egzersiz yapmamn 6nemi, el-
bise i¢in, onun pisliklerini ve kirini gideren, sabunun 6nemi gibidir.” Bunun sebebi, de-
ginmis oldugumuz gibi, geometrideki sistem ve diizendir.

Bu ilmin branglarindan biri kiire ve koni sekillerine 6zgii geometridir. Kiire gekil-
leriyle ilgili Yunanh bilginler Theodose ve Menelaus tarafindan yazilan iki kitap vardur.
Bu kitaplarda kiirelerin yiizeyleri ve kesismelerini ele alirlar. Ogretim icin Teheodose’nin
kitabi, Menelaus’un kitabindan daha 6nde gelir. Ciinkii geometrik kurallarin ¢ogu bu ki-
taba dayanur.

Astronomi ilmiyle ugragmak isteyenlerin mutlaka bu kitaplar1 okumas: gerekir.
Ciinkii astronomi ilminin delilleri, bu kitaplarda yazilan seylere dayanir. lleride degine-
cegimiz gibi, astronomi hakkinda séylenen seylerin hepsi gok kiireleriyle ve onlarin ha-
reketlerinden kaynaklanan kesismeler ve dairelerle ilgilidir. Dolayisiyla gokyiiziindeki
kiirelerin yiizeylerini ve kesigmelerini bilmek, kiirevi sekillerin hiikiimlerin bilmeye bag-
hdir.

Koniler de geometrinin branglarindan birini olusturur. Geometri ilminin bu
brangi, koni seklindeki cisimlerde ortaya gikan gekilleri, kesigmeleri inceler ve geometri-
nin esaslarina uygun olarak bunlarin delillerini ortaya koyar. Bu ilmin faydasi, marangoz-
luk ve bina yapimu gibi, maddesi hacimli seyler (cisimler) olan ameli sanatlarda orta ¢1-
kar. Evet, ilging ve nadir eserlerin ve binalarin nasil yapilacags, agirhklarin manivela gibi
kaldiraglarla kaldirlip simetrik ve 6lgiilii bir sekilde nasil yerlerine konulacag: gibi pek
¢ok husus hep bu ilmin kurallarina gore yiiriir. Miielliflerden biri bu konuda miistakil bir
kitap telif etmis ve o kitapta bu tiir sanatlarda sergilenecek ¢ok ilging hiinerler ortaya
koymugtur. Ancak bunlara iligkin geometrik kurallarin zorlugundan dolayy, kitabin an-
lagilmasi ¢ok kolay degildir. Insanlarin elinde mevcut olan bu kitap, Benti Sakir’e nispet
edilir. Yiice Allah en iyisini bilendir.

Geometrinin bir diger brang: da yiizél¢iimiidiir. Bu bransa arazilerin 6l¢iimii i¢in
ihtiya¢ duyulur. Yiizol¢iimiiniin anlami, belli bir arazinin olgiilerini kari, argin veya
bunlarin digindaki bir 6l¢ii birimi ile ya da bir araziyi bagka bir araziye kiyaslayarak tes-
pit etmektir. Ekim arazileri, bostanlar ve bahgelerin harag vergilerinin tespiti veya arazi-
lerin ortaklar ya da mirasgilar arasinda taksim-edilmesi gibi pek ¢ok hususta yiizél¢iimii
ilmine ihtiyag vardir. Bu konuda yazilmig ¢ok sayida ve giizel eserler vardir. Nimeti ve ke-
remi ile dogruya ulagtiran Allah’tir.

Menaazir (gormeye iligkin hususlar) da geometrinin branglarindan biridir. Bu ilim
ile, gormenin nasil gergeklestiginden hareketle, goz algilamalarindaki (gérmelerdeki) ya--
nilgilarin sebepleri ortaya konur. Gérme, koni seklindeki bir sué (151k) ile gergeklesir. Bu
151k konisinin bag tarafi gériig noktasi, tabam ise goriilen geydir. Cogu zaman yakinin bii-
yiik,uzaginisekiigiik goriilmesi seklinde bir yamlgi olur. Aym sekilde suyun altindaki ve-
ya seffaf bir geyin arkasindaki seyler biiyiik, yagmur damlalan diiz bir gizgi ve daire gek-
linde gevrilen bir ateg pargasi, o daire gibi gériiliir. Iste bu ilim sayesinde, geometrik de-
lillerin 111nda bu gorme yanilgilarimin sebepleri ortaya ¢ikar.
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Ayni gekilde (hilal seklinden dolunay gekline dogru) aymn goriiniigiindeki farklihik-
larin, giineg ve ay tutulmalarimin ve daha bunlar gibi pek ¢ok hususun sebeplerin bu ilim
sayesinde agikliga kavugur.

Yunanhlardan pek ¢ok kisi bu konuda eser telif etmigtir. Miisliimanlardan ise bu
konuda eser telif edenlerin en meghuru Ibn-i Heysem’dir.



YIRMI IKINCI FASIL
Astronomi Ilmi Hakkinda

Bu ilim, sabit olanve belli bir yériingede hareket eden yildizlarin hareketlerini in-
celer ve geometrik yollarla, bu hareketlerin nasil ger¢eklestigine bakarak, yoriingelerin
sekil ve konumlarini ortaya koyar. Ornegin yaklagma ve uzaklagmanin varhgindan dola-
y1 yeryiiziiniin merkezi ile Giineg'in ydriingesinin merkezinin ayr1 oldugunu; yine yildiz-
larin doniiglerine ve dogru hareket etmelerine dayanarak, en biiyiik yoriingenin iginde
hareket eden kiigiik yoriingelerin bulundugunu; sabit yildizlarin hareketlerine bakarak
sekizinci yoriingenin var oldugunu; yonelislerinin ¢oklugundan dolayy, bir yildizin bir-
den fazla yoriingesinin oldugunu soylemek gibi.

Hareketlerin, bu hareketlerin nasil gergeklestiklerinin ve cinslerinin varlig1 ancak
gozleme dayanarak idrak edilir. Evet, biz yaklasma ve uzaklagmalari, tabakalarina gore
yériingelerin olusumunu, déniislerini ve dogru hareket etmelerini ancak gozlem sayesin-
de biliriz.

Yunanllar gozleme ¢ok bityiik 6nem vermisler, belirli yildizlar1 gézlemek igin
aletler tahsis etmisler ve bunlan “usturlab” olarak isimlendirmislerdir. Bu aletlerin yapa-
mu1 ve yoriingelerinde hareket eden yildizlarin hareketlerine uygunlugunun (yani yildiz-
larin hareketlerini dogru olarak 6l¢melerinin) delilleri insanlar tarafindan nakledilmek-
tedir.  Miislimanlar arasinda ise gozleme ¢ok az 6nem verilmistir. Me'mun zamanin-
da bu ise el atilmis ve gozlem igin s6z konusu aletten yapilmistir. Evet, bu ise baglanmug
ancak tamamlanmamugtir. Me’mun 6ldiikten sonra bu is unutulmus ve (higbir gelisme
kaydedilmeden) eski gozlem usuliine devam edilmistir. Ancak uzun zamanlarin gegme-
siyle bu aletlerin yildizlarin hareketlerine olan uygunlugu farkhilagmustir (yani yildizlarin
hareketlerinin dogru olarak 6l¢iilmesinde sapmalar olmustur). Ciinkii bu aletler ile yil-
dizlarin hareketleri kesin bir sekilde degil yaklasik olarak ol¢iiliir. Zamanin uzamastiyla,
olgtimlerin gergege olan yakinhig da gittikge uzaklagir.
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Astronomi ¢ok iistiin ve kiymetli bir ilimdir. Ancak yaygin olarak bilinen “bu ilim
bize goklerin suretini, yoriingelerin ve yildizlarin tertibini tam olarak verir” kanisinin ak-
sine, o bize sadece “yildizlarin hareketlerinin, goklerin suretinin, yériingelerin ve yildiz-
larin tertibinin, boyle olmasimi gerektirdigi” sonucunu verir. Ancak bilindigi gibi tek bir
sey, iki farkli seyi gerektirebilir. Dolayisiyla bizim “yildizlarin hareketleri (s6z konusu su-
retlerin ve tertibin boyle olmasini) gerektiriyor” s6ziimiiz, “boyle olmasi gerektigine” ilig-
kin bir delil ileri siirmektir. Ancak bu hi¢bir sekilde kesin gercegi ifade etmez. Bununla
birlikte astronomi ilmi her halukarda gok kiymetli bir ilimdir ve matematiksel ilimlerin
ana siitunlarindan biridir.

Astronomi konusunda telif edilmis eserlerin en iyilerinden biri Batlamiyus’a nis-
pet edilen “Almacisti” isimli kitaptir. Ancak bu kitabi serh edenlerin soylediklerine gére
bu Batlamiyus, ayni isimdeki Yunan hiikiimdarlarindan biri degildir. Ibn-i Sin&’nin “Te-
alimu’s-$ifa” da yaptigs gibi pek ¢ok Miisliiman filozof bu kitab: 6zetlemistir. Endiiliislii
filozoflardan Ibn-i Riigd, Ibn-i Semh ve “El-lktisar” Ibn-i Ebi Salt da bu kitab1 6zetlemis-
lerdir. Ibn-i Fergani’nin de astronomiye hakkinda ézet bir kitab: vardir. Bu kitapta astro-
nomiyle ilgili geometrik delillere yer vermemis ve boylece bu ilmin anlagilmasini kolay-
lagtirmugtir. Allah insana bilmedigini 6gretmistir. Alemlerin Rabbi olan Allah’tan bagka
tanr1 yoktur. O biitiin eksikliklerden uzaktir.

Astronomi ilminin dallarindan biri de “ezyac ilmi”dir. Matematiksel kurallara
dayanan bir hesaplama sanat1 olan ezyac ilmi ile yildizlarin hareketleri, onlarin hizlarina,
yavagliklarina, dogru hareket etmelerine, doniiglerine ve bunun gibi astronomi kurallari-
nin gerektirdigi diger hususlara gore incelenir ve (biitiin bunlardan elde edilen sonugla-
ra gore) istenilen vakitte yildizlarin yériingelerindeki yerleri bilinir.

Giinlerin, aylarin ve ge¢mis tarihlerin bilinmesi noktasinda, bu ilmin temel ilke-
leri ve esaslar1 niteliginde bazi kanunlar vardir. Yildizlarin (yériingelerindeki) en yiiksek
ve en algakta bulundugu noktalarin, (yoériingelerindeki) egimlerinin, hareket gesitlerinin
ve bunlarin bazilarinin digerlerinden gikarilmasini saglayan usullerin bilinmesi gibi.
Sonra biitiin bu hususlar, bu ilmi 6greneceklere kolaylik saglamak i¢in bir cetvel halinde
diizenlenir ve bu cetvel “ezyac” olarak isimlendirilir. Yine bu cetvele dayanarak her han-
gi bir vakitte yildizlarin nerede olacaklarini tespit etme igine de “takvim” ve “ta’dil” de-
nir.

Hem 6nceki hem de sonraki bilginler bu konuda pek ¢ok eser yazmiglardir. Bet-
tani ve Ibn-i Kemmad bunlardan ikisidir. Cagimizda Magrib’teki bilginler, (hicri) yedin-
ci yiizyilin baglarinda yagamig Tunus’lu miineccimlerden (astrologlardan) 1bn-i Ishak’a
nispet edilen bir cetveli esas alirlar. Iddialarina gore Ibn-i Ishak bu cetvelin hazirlarken
gozleme dayanmugtir. Yine iddialarina gore Sicilya’da astronomi ve matematiksel ilimler-
de uzman olan bir yahudi vardi. Bu yahudi gézleme biiyiikk 6nem verirdi ve yildizlarin
durumlar ve hareketleriyle ilgili elde ettig sonuglar1 Ibn-i Ishak’a génderirdi. Magribli-
ler bu iddialariyla, sanki dayanaklar olan cetvelin saglamhgmi ve giivenilirligini ortaya
koymak isterler.

Ibn-i Benn4, “El-Minhac” olarak isimlendirdigi bir bagka cetvelde Ibn-i Ishak’in
cetvelini 6zetlemigtir. Ibn-i Benna’nin hazirlamig oldugu bu cetvel iizerinde ¢aliymak ol-
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dukgea kolay oldugu igin, insanlar buna ¢ok fazla ilgi gostermislerdir. Yildizlarin y$riinge-
lerindeki yerlerini bilmeye sadece yildizlarla (astrolojiyle) ilgili hiikiimlerin bilinmesi
i¢in ihtiyag duyulmustur. Astroloji ile ilgili hiikiimlerden kasit ise, yildizlarin, yoriingele-
rinde belli bir yerde bulunmalarinin, -hiikiimdarliklar, devletler, dogumlar ve meydana
gelecek olaylar gibi- insanhk alemindeki hadiseler iizerindeki etkileridir. Biraz sonra bu
konuyu agiklayacagiz ve ingallah orada astrologlarin delillerini de belirtecegiz. Sevdigini
ve razi oldugunu basariya ulagtiran Allah’tir. O’'ndan bagka tapilacak yoktur.



YIRM! OCUNCU FASIL

Mantik Ilmi Hakkinda

Mantik ilmi, mahiyetleri ortaya koyan tariflerden ve bunlar1 dogrulamak i¢in ile-
ri siiriilen delillerden, dogru ve gegerli olanlarinin, yanl ve bozuk olanlardan ayrilmasi-
n1 saglayan kanunlardir. Ciinkii idraklerde asil olan, bes duyu organi aracihgiyla idrak
edilen maddi seylerdir ve hem insanlar hem de hayvanlar bu tiir idrakte miisterektir. In-
san1 hayvanlardan ayiran gey ise, bu tiir maddi algilamalardan soyutlanmg olan biitiin-
sel idraklerdir. Bu, insanin hayalinde, aym nitelikteki varliklardan, s6z konusu biitiin
maddi varliklara uyan bir suretin belirmesiyle olur. Iste hayalde beliren bu suret biitiin-
sel idraktir.

Sonra zihin birbirine uyan varhklarla, diger varhklar arasinda bir degerlendirme
yapar, onlar arasindaki uygunluk noktalarini bulur ve ikisi arasindaki bu ortak noktala-
ra dayanan bir suret daha ortaya ¢ikar. Somut varliklardan, biitiinsel idrake ulagmak icin
yapilan bu soyutlama faaliyeti, artik ona uyacak bir baska biitiinsel idrak kalmayincaya
kadar devam eder. Onun i¢in en iist sinirdaki biitiinsel idrak, basit (kompleks ve bilesik
olmayan) bir nitelik arz eder.

Ormegin hayalde, fert fert insanlarin algilanmasina ve sonra da bu maddi algila-
malardan soyutlanarak elde edilen insan cinsine iligkin bir suret olugur. Sonra (zihinde)
insan tiirii ve hayvan tiirii arasinda bir degerlendirme yapilir ve her ikisine de uyan bir
suret daha olugur. Sonra ikisi ile bitkiler arasinda da aym sey yapilir ve bu soyutlama is-
lemi en yiiksek cinse —kibu her seyin 6zii ve mayasi olan cevherdir- ulagana kadar devam
eder. Artik o cevherle uyum i¢inde olacak bagka bir biitiinsel idrak yoktur ve bu yiizden
o noktada aklin soyutlama faaliyeti durur.

Diger taraftan Allah insanda, ilimleri ve sanatlar1 idrak edecegi diisiince yaratmig-
tir. 1lim ya mahiyetlerin tasavvuru geklinde olur. Ki ilmin bu tiiriiyle, kendisiyle her han-
gi bir yargiya varilmayan, sade ve basit idrak kastedilir. Ya da tasdik, yani bir seyin sabit
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olusu ile bagka bir sey i¢in yargida bulunma geklinde olur. Boylece diisiincenin istenilen
seyleri elde etmesi iki gekilde olur: Ya birbirine eklenmek suretiyle biitiinsel idraklerin bir
araya toplar ve bu sekilde zihinde, harigteki varliklara uyan biitiinsel bir suret olugur. Bu
zihinsel suret, varliklarin mahiyetlerinin bilinmesine yarar. Ya da bir sey ile bagka bir sey
hakkinda yargida bulunur ve dolayisiyla bu sey onunla sabit olur. Iste bu da tasdiktir.

Ancak sonugta tasdikin kaynag: da tasavvurdur. Ciinkii bir sey ile bagka bir sey
hakkinda yargida bulunmak, éncelikle o seyin hakikatinin idrak edilmesine baghdur. (1s-
te bir seyin hakikatinin idrak edilmesi tasavvurdur). Ve hitkmi (yargiya dayal1) ilmin da-
yanagi da budur.

Diisiincenin bu faaliyeti bazen dogru, bazen de yanls bir yol ile olur. Iste bu du-
rum, bilgi elde etmede dogrularin yanhslardan ayrilmasi igin, diigiincenin segecegi (dog-
ru) yolun belirlenmesini gerektirmistir. Bu yolun belirlenmesi ise “mantik kanunu”dur.

Mantik hakkinda ilk konusanlar, (bu ilmin konularini) par¢a par¢a ve daginik bir
sekilde ele alip konugmuglardir. Bu durum Aristo’nun ¢ikigina kadar devam etmistir.
Aristo mantik ilmine ¢eki diizen vermis, konularini ve boliimlerini belli bir diizene koy-
mus ve onu felsefl ilimlerin birincisi ve girigi yapmugstir. Bu yiizden o “ilk 6gretmen” ola-
rak isimlendirilmigtir. Mantiga iligskin eseri ise “Organon”188 adin tagir. Bu eser sekiz ki-
taptan (bolimden) olugur. Dérdii kiyasin sureti, diger dérdii de maddesi hakkindadur.
Bunun sebebi tasdik konularinin farkhi olmasidur.

Bu konulardan bazilarinda tasdik (yani hiikmi ilim), yapisi geregi, kesinlik, bazi-
larinda ise zan ifade eder. Yine zan da esitli derecelerde olur. Bu yiizden kiyas, onunla el-
de edilecek sonug, bu sonucun elde edilmesinde temel nitelikteki hususlar ve ilim veya
zannin hangi tiirden olacag: agisindan incelenir. Bazen de kiyas belirli bir sonucun elde
edilmesi agisindan degil, (genel olara) kiyasin sonuglari agisindan incelenir. Birinci bakig
agisindaki degerlendirmenin, (kiyasin) maddesine goére oldugu soylenir. Buradaki mad-
de ile, kesin veya zan seklinde, elde edilen belirli bir sonug kastedilir. Ikinci bakis agisin-
daki degerlendirmenin ise, kiyasin suretine veya genel olarak kiyasin sonuglarina gére ya-
pildig1 soylenir. Bu yiizden mantik kitaplari, sekiz kitaptan (béliimden) olusur:

Birincisi, maddi algilamalara iligkin zihindeki soyutlama faaliyetlerinin kendile-
rinde son buldugu ve artik kendilerinin iizerinde bagka bir cins bulunmayan (cevher ni-
teligindeki) yiiksek cinsler hakkindadir. Bu béliim “kitdbu’l-makdlét (simiflar, gruplar)”
olarak isimlendirilir.

Ikincisi, tasdikin meseleleri ve cesitleri hakkindadir ve “kitabu’l-ibare” olarak
isimlendirilir. :
Ugiinciisii, kiyas ve genel olarak kiyastan sonug elde edilmesi hakkinda. Bu béliim
“kitabu’l-kiyas” olarak isimlendirilir ve kiyasin suret yoniinden incelenmesiyle ilgili son
bolimdiir.
Dérdiinciisii, “kitabu’l-burhén (delil)” kitabidir. Bu béliimde kesin bilginin elde
edilecegi kiyas, kesin bilginin elde edilmesi i¢in gereken temel esaslarin ve diger sartlarin

188 Organon kelimesi Yunancada alet, arag gibi anlamlara geliyor. Mantik ilmine iligkin eserini bu gekilde isimlendirmesinin se-
bebi, bu ilmin digiinceyi yanliglardan koruyan bir arag oldu§unu vurgulamak igindir.
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neler olmasi gerektigi incelenir. Yine bu béliimde tarifler de yer almistir. Ciinkii tarifler-
den maksat, tarif ile tarif edilen sey arasinda —bagka bir ihtimale yer birakmayacak sekil-
de- gergeklesecek uygunluktan dolay: kesin bilgiye ulagmaktir. Onun igin eskilerin eser-
lerinde tarifler bu boliimde yer almugtur.

Besincisi, “kitdbu’l-cedel”dir. Cedel, gereksiz tartigmalara son verip, deliller ile
hasmu susturmayi saglayan ve bunun igin hangi delillerin kullanilmas: gerektigini goste-
ren kiyastir. Yine bu sonucu saglamak i¢in, bu boliimde zikredilen bagka sartlar da var-
dir. Kiyas yapanin, “vasat” (orta) olarak isimlendirilen ve elde edilmek istenen sonucun
iki tarafi arasindaki toparlayici olan ortak noktay: belirlemek suretiyle, kiyasin istinbat
edecegi (gikaracagn) yerler de bu bolimde ele alimir. Bu bsliimde incelenen bir bagka hu-
sus ise, elde edilen sonucun gerektirdigi ikinci derecedeki meselelerdir.

Altinaisy, “kitabu’s-safsata”dir. Safsata, tartiymacinin demogoji yaparak muhata-
bin1 yamiltmasi ve sonugta gergek olmayan bir seyi gercekmis gibi gostermesini saglayan
bir kiyastir. Bu boliim sadece demogoji niteligindeki kiyasin bilinip, ondan korunmak
i¢in yazilmigtir,

Yedincisi, “kitdbu’l-hitabe”dir. Hit4be, halki cogturup, istenilen seylere tegvik et-
meyi saglayan ve bunun i¢in nasil konugulmas: gerektigini gésteren bir kiyastir.

Sekizincisi, “kitabu’s-giir’dir. Siir, 6zellikle bir seye yonlendirmek veya bir seyden
nefret ettirip uzaklagtirmak amaciyla benzetme (tegbih) ve 6rneklendirmeyi (temsil) gos-
teren, ayrica bunun i¢in kullanilmas1 gereken hayali meselelerin neler oldugunu ortaya
koyan kiyastir.

Iste eskilere gére mantik ilminin sekiz boliimii bunlardir. Bu ilmin belli bir siste-
me oturtulmasindan sonra, Yunanl filozoflar, haricteki (zihnin digindaki) mahiyetlerle,
veya onlarin pargalar1 ya da onlarda ortaya ¢ikan durumlarla uyum i¢inde olan tasavvur-
lan ifade eden (ve zihinde olusan) “bes biitiinsel (suret)”in bu ilim i¢inde ele alinmasini
da zorunlu gérdiiler. Bu bes sey sunlardir: Cins, béliim (fasl), tiir (nevi), ozellik (hassa)
ve (biitiin bunlarda) ortaya ¢ikan durumlar (arazu’l-Amm). Sonra bu hususlari igeren bir
makale hazirladilar ve onu 6ns6z niteliginde mantik ilminin girigine koydular. Boylece
bu ilmin boliimleri dokuza yiikseldi.

Sonra biitiin bunlar Arapgaya terctime edildi. Sonra Miisliiman filozoflar da
(mantik ilminin béliimlerini), 6zetlemek veya serh etmek suretiyle, bu sahada eserler
verdiler. Farabi, Ibn-i Sina ve sonra da Endiiliis filozoflarindan Ibn-i Riigd gibi. Ibn-i Si-
na “Sifa” isimli eserinde felsefi ilimlerin yedisine de yer vermistir.

Daha sonra gelen filozoflar mantik ilminin sisteminde degisiklik yaptilar. “Beg bii-
tiinsel suretin” semerelerini incelemeyi de bu ilmin igine aldilar. S6z konusu semereler,
tariflerdir. Evet, onlar tarifler konusunu, dérdiincii béliimden (kitabu’l-burhin’dan) bu-
raya naklettiler ve birinci boliimii de (kitdbu’l-makilat) bu ilmin kapsamindan ¢ikardi-
lar. Ciinkii o boliimdeki mantik incelemesi dogrudan ve bizzat degil, dolayh olarak yapi-
liyordu. Yine elde edilen bir sonugtan dogan ikincil nitelikteki mesellerin incelenmesini
ikinci boliime (kitabu’l-ibare) dahil ettiler. Her ne kadar eskiler bu meseleyi beginci bs-
liimde (kitabu’'l-cedel) ele almiglarsa da, bu mesele bazi agilardan ikinci béliime tabidir.
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Sonra kiyas1 maddesi agisindan degil, genel olarak elde edilen sonuglan agisindan
ele aldilar. Maddesi agisindan incelemeyi ise terk ettiler. Kiyasin maddesi agisindan ince-
lendigi bes boliim sunlardir: Burhan, cedel, hitibe, siir ve safsata. Bazilar1 bu konular ba-
sit bir gekilde incelese de, genel de sanki bu béliimler hi¢ yokmus gibi terk edilmistir. Oy-
sa bunlar mantik iminde 6nemli konulardr.

Sonra (kendi sistemlerine gore) ortaya koyduklar konular hakkinda ¢ok genis de-
gerlendirmelerde bulundular ve bu ilmi, bagka ilimlerin bir aleti olarak degil, bash bagi-
na bir ilim dah olarak ele aldilar. Béylece bu ilimde séylenen seyler uzayip ¢ogaldi. Ilk
olarak bu sekilde hareket eden Fahruddin Hatib, ondan sonra da Efdaluddin Havanci'dir.
Cagimizda doguda Havanci’nin kitaplarina dayanmilmaktadir. Onun mantik ilmindeki
“Kesfii’l-Esrar” isimli kitab1 olduk¢a uzundur. Bir diger eseri olan “Muhtasaru’l-Miicez”i
ogretim i¢in ¢ok giizel bir kitaptir. Yine mantik ilminin temel esaslarim ele aldig dort
yaprak tutarindaki “Muhtasaru’l-Ciimel”i de 6grenciler arasinda elden ele dolagmakta ve
kendisinden faydalamlmaktadir. Mantik ilminin semereleriyle ve faydalariyla dolu olan
eskilerin kitaplar1 ve metodlar: ise, sanki hi¢ yokmusgasina, tamamen terk edilmistir.
Dogruya ulagtiran Allah’tir.



YIRMI DORDUNCU FASIL

Tabiiyat (Tabii Bilimler) Hakkinda

Tabiiyat, hareket ve siikiinet (hareketsizlik) agisindan cisimleri aragtiran; gék ci-
simlerini, elementleri ve bunlardan meydana gelen insan, hayvan, bitki ve madenleri in-
celeyen; yeryiiziindeki su kaynaklarini ve depremleri, havadaki bulutlari, buhari, gok gii-
riiltiisiini, simgegi, yildirimi ve diger hadiseleri inceleyen; ve cisimlerdeki hareketlerin te-
meli olan —insan, hayvan ve bitkilerdeki gesitleriyle- nefis iizerinde konugan bir ilimdir.

Aristo’nun bu konulardaki kitaplar1 insanlarin ellerinde mevcuttur ve Me'mun
zamaninda diger felsefi kitaplarla birlikte bunlar da terciime edilmistir. Daha sonra in-
sanlar bu eserleri esas alarak ve onlarin serh edilmesi niteliginde eserler yazmuglardir.
Bunlarin en kapsamhsi Ibn-i Sind’nin “Sifa” isimli eserinden yazdiklandir. Daha énce
soyledigimiz gibi, bu eserde, felsefi ilimlerin yedisini de ele almugtir. Sonra bunu “Necat”
ve “Isarat” isimli kitaplarinda 6zetlemistir. Ibn-i Sina bir ¢ok meselede Aristo’ya muhale-
fet etmis ve 0 meselelerde kendi gériigiinii s6ylemistir.

Ibn-i Riigd ise, Aristo’ya muhalefet etmeden ve ona tabi olarak, onun kitaplarint
hem 6zetlemis, hem de serh etmigtir. Dogulu bilginler Ibn-i Sind’nin “lgarat” isimli ese-
rine biiyiik ilgi géstermiglerdir. Ibn-i Hatib’in (Razi’nin), bu kitap iizerine yazdigy giizel
bir gerhi vardir. Aymi gekilde Amidi’nin de bir serhi bulunuyor. Yine “Hoca” lakabr ile ta-
ninan Nasruddin Tasi de bu kitabr gerh etmis ve bir ¢ok meselede Ibn-i Hatib’in sdyle-
diklerini tartigmigtir. Onun i¢in Nasruddin Tasi'nin sdyledikleri, Ibn-i Hatib’in gériigle-
rinden ve soylediklerinden daha kapsalidir. Her ilim sahibinin iizerinde bir bilen vardur.
Allah diledigini dogru yola eristirir.



YIRMI BESINCI FASIL

Tip ilmi Hakkinda

Tabii bilimlerin dallarindan biri de tip sanatidir. Bu sanat, hasta ve iyi olmasi a¢1-
sindan insan bedenini inceler. Bu sanatla ugragsan tabipler insan sagligim1 korumaya ve
ilaglar ve gidalar ile hastaliklar: iyilestirmeye ¢aligirlar. Bunun igin 6ncelikle bedenin bii-
tiin organlarina 6zgii hastaliklarin, bu hastaliklarin sebeplerinin ve hangi ilaglarin hangi
hastaliklara iyi geldiginin bilinmesi gerekir. Bu, bir taraftan ilaglarin kariggmlarina ve
kuvvetlerine, diger taraftan da hastanin nabzi, digkisi ve genel durumundaki alametleri
degerlendirilerek hastaligin tedaviye cevap verip vermedigine bakilarak anlagilir. Biitiin
bunlarda tabiat kuvveti 6l¢ii alimir. Ciinkii hem saglik, hem de hastalik halinde bedeni
idare eden bu kuvvettir. Tabip sadece maddenin, mevsimin ve yasin gereklerini dikkate
alarak bu kuvvet bir 6l¢iide yardimci olur.

Iste biitiin bu hususlar1 kendisinde toplayan ilme “tip ilmi” denir. Bazen belli or-
ganlarin tek bagina ele alindig1 ve bagimsiz bir brang haline getirildigi de olur. Ornegin
sadece goz ele alinip, onunla ilgili hastaliklar ve bu hastaliklarin tedavisinde kullanilan
ilaglar bagimsiz bir sekilde incelenir.

Yine organlarin faydalarinin (iglevlerinin) incelenmesini de tip ilmine dahil et-
mislerdir. Organlarin faydalarindan kasit, yaratilmasinin sebebi olan amag ve islevdir.
Evet, her ne kadar bu, tibbin konusu degilse de, onu da tibbin konularina dahil etmigler-
dir.

Eskiler arasinda tip ilminin 6nderi olan Calinus’un bu konuda yazilmig ¢ok de-
gerli ve faydali eserleri vardir ve bu eserler Arapgaya terciime edilmistir. Onun Hz. Isa’nin
¢agdag1 oldugu ve Sicilya'da gurbette 61diigii soylenir. Onun kitaplar: tip ilminin temel
eserleri olup, kendisinden sonraki biitiin tabipler bu eserleri esas almiglardir. Miisliiman-
lar arasinda da bu sahada, zirveyi de agmig olan, ¢ok biiyiik sahsiyetler yetismistir. Razi
(bu, Fahruddin Ré4zi’den bagka biri), Meciisi ve Ibn-i Sina gibi. Yine bu sahada Endiiliis’'te
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de ¢ok biiyiik sahsiyetler yetismistir. Bunlarin en meshuru Ibn-i Ziihr'diir. Cagimiz Islam
sehirlerinde bu ilim dali, umranin duraklamasina ve gerilemesine bagh olarak, sanki ge-
rilemis gibidir. Ciinkii biraz sonra dikkat ¢ekilecegi gibi, bu ilim dali da, medeniligin ve
refahin gerektirdigi sanatlardan biridir.

Badiyelerdeki umran arasinda da, genelde bazi kimselerin yetersiz tecriibeleri tize-
rine bina edilmis bir gesit tip (tedavi usulleri) vardir ve bu, kabilenin yagh erkek ve ka-
dinlarindan devralinip devam ettirilir. Bunlardan bazilar1 dogru olsa da, tabii kanunlara
dayanmaz ve mizaca da uygun degildir. Araplar arasinda tibbin bu ¢esidi ¢ok yaygindi ve
bu ustillerle tedavi eden megshur tabipler vardi. Haris bin Kelde bunlardan biridir.

Ser’l kaynaklarda nakledilen tip da (nebevi tip) bu nitelikte olup, vahiyle bir ilgi-
si yoktur. Bunlar Araplar arasinda bilinen seylerdi. Hz. Peygamberin hallerinden bahse-
dilirken, onun bu konudaki s6z ve uygulamalari da zikredilir. Ancak bunlar o sekilde ha-
reket edilmesi gereken birer ser’t hiikiim olarak degil, Hz. Peygamberin insan olmasin-
dan kaynaklanan aligkanhklar1 ve 6zellikleri olarak zikredilir. Ciinkii Hz. Peygamber bi-
ze dini hiikiimleri 6gretmek i¢in gonderilmistir. Yoksa tip veya diger sanatlar1 6gretmek
i¢in degil.

Hurma agaglarinin agilanmas: konusundaki olay buna érnektir. (Hz. Peygamber,
agitlamanin bir faydas: olacagini sanmadig seklinde, sahsi diigiincesini dile getirmis, an-
cak gelismelerin bu diigiinceyi hakli ¢ikarmamasi iizerine) géyle demistir: “Siz diinya is-
lerinizi daha iyi bilirsiniz.” Onun i¢in sahih hadislerde nakledilen tipla ilgili sozlerinin,
birer ser’i hitkiimmiis gibi degerlendirilmemesi gerekir. Boyle oldugunu gosteren higbir
delil yoktur. Bu yiizden bu gibi seyler birer ser’i hiikkiim oldugu igin degil, ancak teberriik
(bir fayda ve bereket ummak) amaciyla ve saglam bir inang gostergesi olarak uygulana-
bilir ve bunun da sonug almada ¢ok biiyiik etkisi gériiliir. Ancak bu sonucun alinmasin-
daki etki t1ibbi degil, inangtan kaynaklanir. (Inanarak kullanildiginda) bal ile tedavinin
karin (mide) rahatsizh@ina iyi gelmesi gibi. Dogruya ulagtiran Allah’tir ve O’'ndan bagka
Rabb yoktur.



YIRM! ALTINCI BOLOM

Ziraat Hakkinda

Tabii bilimlerin bir dali olan ziraat, sulama, giibreleme, topragin islah edilmesi,
uygun mevsimin se¢ilmesi ve bunlar gibi diger hususlarin yerine getirilmesi suretiyle bit-
kilerin yetisip geligmesini inceler. Eskiler tarafindan bu ilme biiyiik 6nem verilmistir. On-
lar bu ilmi sadece bitkilerin ekilip dikilmesi ve geligmesi agisindan degil, ayn1 zamanda
—sihrin konusuna giren- bitkilerin kendilerine has 6zellikleri, ruhaniyetleri ve bunlarin
yildizlarin ve heykellerin ruhéniyetlerine olan uygunlugu a¢ismndan da incelemislerdir.
Biitiin bunlardan dolay: eskilerin bu ilme verdikleri 6nem ¢ok biiyiik olmugtur.

Bu konuda Yunancadan “Kitabu’l-Felahiyyeti’n-Nabatiyye” isimli kitap terciime
edilmistir. Nabat kavminden!89 olan bilginlere nispet edilen kitap, bu konularla ilgili pek
cok bilgiyi kapsar. Islaim dininde sihrin kapisi kapali ve sihrin aragtirilmasi da yasak ol-
dugu i¢in, Miisliimanlar sadece, bitkilerin ekimi ve giibrelenmesi gibi konular1 igeren bo-
liimle ilgilenmigler ve diger béliimii ondan ¢ikarmislardir. Ornegin Ibn-i Avvam s6z ko-
nusu kitabi sadece bu gekliyle kisaltmig ve diger boliim tamamen terk edilmistir. Ancak
ingallah ileride sihir faslinda deginecegimiz gibi Mesleme, sihirle ilgili kitaplarinda soz
konusu kitaptan sihirle ilgili temel meseleleri nakletmistir.

Ziraat konusunda sonrakilere ait ¢ok sayida kitap vardir. Bu kitaplar da sadece bit-
kilerin ekilip dikilmesi, giibrelenmesi, onlara zarar verecek seylerden korunmasi gibi ko-
nulardan bahsederler. (Diger konuya girmezler).

189 Nabat kavmi, Arap ve Acem Irak’i arasinda yagamig olan bir kavimdir.



YIRM! YEDINCI FASIL

llahiyat Ilmi Hakkinda

Ilahiyat mutlak viicudu (varhigs) inceleyen bir ilimdir. Oncelikle mahiyetler, tek-
lik, gokluk, gereklilik, imkan gibi agilardan cismaniyat ve ruhaniyatla ilgili genel mesele-
leri inceler. Sonra varliklarin kaynaklarina bakar. Ki bu kaynaklar ruhéniyattir. Sonra var-
liklarin o kaynaklardan nasil sadir olduklarini (ortaya giktiklarini) ve derecelerini inceler.
Sonra nefsin bedenden ayrildiktan ve kaynaga dondiikten sonraki halleri ele ahmr.

lahiyatcilara gére bu, ok iistiin ve kiymetli bir ilim olup, iddialarina gore, varlik-
lari, olduklan gibi bilmeyi saglar. Bu ise, yine iddialarina gére, mutlulugun kendisidir.
Onlarin bu iddialarina ileride cevap verilecektir. Onlarin siralamasina gére bu ilim, tabi-
iyattan sonra gelir. Onun i¢in bu ilmi, “tabiatin arkasindaki ilim” (metafizik/fizik 6tesi
ilim) olarak isimlendirirler.

Ik 6gretmenin (Aristo’nun) bu konuda yazmig oldugu kitap insanlarin elinde
mevcuttur. Ibn-i Sina bu kitab1 “Sifa” ve “Necat” isimli eserlerinde 6zetlemistir. Yine En-
diilislii filozof Ibn-i Riigd de bu kitab: 6zetlemistir. Sonraki filozoflar, felsefi ilimlerde
eserler yazmaya baslayinca, Gazili onlarin yazdiklarina cevap vermis ve iddialarindan bir
¢ogunu reddetmistir.

Sonraki keldmcilar ise, konularinin ortak olusundan dolays, kelam ilminin mese-
leleri ile felsefi meseleleri birbirine karigtirmislar, yine keldm ve ilahiyatin konularin ve
meselelerinin benzerliginden dolay, bunlar 4deta tek bir ilim dah haline getirmislerdir.
Sonra 6nceki filozoflarin tabiiyat ve ilahiyat meselelerine iliskin tertibi degistirmisler ve
bunlar tek bir ilim dali olacak seklide karigtirmiglardir. Once genel meselelerden, sonra
cismaniyat ve onunla ilgili meselelerden, sonra ruhaniyét ve onunla ilgili meselelerden
bahsetmigler ve belli bir sira i¢inde bu ilmin diger biitiin konular1 da ele almiglardir. “El-
Mebahisu’'l-Megrikiyye” isimli eserinde Ibn-i Hatib bu gekilde hareket ettigi gibi, ondan
sonra gelen keldm alimlerinin tamami da ayni sekilde hareket etmistir.
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Boylece sanki her iki ilmin konulari ve meseleleri ayn1 imis gibi, keldm ilmi, felse-
feyle karigmg ve kelam kitaplari felsefi meselelerle dolup tagmigtir. Bu durum insanlarin
kafasim karigtirds. Ki bu dogal bir durumdu. Ciinkii keldm ilminin meseleleri, selef alim-
lerinin akla bagvurmadan ve akla dayanmadan naklettikleri gibi, sadece seriattan alinmg
olan (ve iman edilmesi gereken) inan¢ meseleleridir. Onun i¢in akil, ser’t konularda ken-
disine giivenilecek bir dayanak olmaktan uzaktir.

Keldmcilarin bu meselelere (akli) deliller getirmelerinin amac ise, felsefede oldu-
gu gibi, dogruyu aragtirmak ve bilinmeyen bir seyin, deliller getirmek suretiyle bilinme-
sini saglamak degil, aksine akli delillerle, (bilinen) inang esaslarinin ve selefin bu konu-
daki yolunun desteklenmesi ve bu konularin akail ile idrak edilecegini iddia eden bidatgi-
larin giiphelerini ortadan kaldirmaktir. Dolayisiyla kelamcilarin akli deliller ile destekle-
dikleri hususlarin, zaten selefin seriattan aldig1 ve inandi sekilde, nakli delillerle dogru
olarak kabul edilmis olmasi gerekiyor. Evet, ikisi (yani akli delillerle bilinmeyen bir seyi
ortaya koymak ile sadece bilinen seyleri desteklemek) arasinda ne kadar biiyiik fark var-
dur.

Ciinkii seriatin ¢ercevesinin ¢ok genis olmasindan dolays, seriat sahibinin idrak-
leri, akli idraklerden daha kapsamlidir. Evet, onun idrakleri ilahi nurlardan beslendigi
i¢in, akli idraklerin iizerindedir ve onlar1 kusatmistir. Dolayisiyla (kendisi tarafindan)
kusatilmis olan zayif bakig agisinin kanunlari ve idraklerinin (belirleyiciligi ve hakemli-
gi) altina girmez. Onun igin Séri bizi (vahiyle) herhangi bir idrake ulagtirinca, onu ken-
di (akli) idraklerimizin 6niine gecirmemiz ve bagka seylere degil, ona giivenmemiz gere-
kir. Yine akilla ¢atigsa bile, akli idraklerle onu diizeltme yoluna gitmememiz gerekir. Ak-
sine bir inang ve ilim olarak ona inanmamiz, anlamadifimiz seyleri $ari’e havale etme-
miz ve akli ondan uzaklagtirmamiz gerekir.

Kelamcilar1 buna (yani akli delillerle inang esaslarini ve selefin bu konuda takip
ettikleri yolu desteklemeye) sevk eden sey, hak yoldan sapmig bidatg¢ilarin, akli goriislere
dayanarak, selefi inanisa muhalefet etmeleridir. Iste kelimcilar da, onlarin muhalefetleri-
ne, bizzat onlarin metodlariyla, yani akli delillerle cevap vermek ve selefi inanig1 bu delil-
lerle paralel duruma getirmek zorunda kalmiglardir.

Diizeltmek veya gegersiz kilmak i¢in tabiiyata ve ildhiyata ilikin meseleleri ince-
lemek ise keldm ilminin konusu ve dolayisiyla keldmcilarin meggul oldugu hususlar de-
gildir. Sonraki kelamcilarin eserlerinde birbirine karigmig bu iki ilim dalim birbirinden
ayirmak i¢in bu hususlar bil. Gergek su ki, konulari ve meseleleri itibariyle bunlar birbi-
rinden farklidir. Kanigiklik, delil getirmek suretiyle elde edilmek istenen sonuglarin bir-
lesmesinden kaynaklanmigtir. Béylece kelamcilarin (mevcut olan ve bilinen inang esasla-
rim desteklemek i¢in) akli deliller getirmesi, sanki bu inang esaslarinin sifirdan ortaya
konmas: ve ispat edilmesi gibi bir hale déniigmiistiir. Ancak bu dogru degildir. Onlarin
yaptiklar1 sadece bidat¢ilara cevap vermektir. Bu da bilinenlerin bastan dogru kabul edil-
mis olmasim gerektiriyor.

Aym sekilde haddi agmig mutasavvif kelamcilar da vecd hallerinden s6z ederken
kelam ile felsefenin meselelerini birbirine karigtirmislar ve bunlar tek bir seymis gibi ele
almislardir. Peygamberlik, ittihad, hulal ve vahdet gibi konularda yaptiklar: gibi. Oysa bu
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ii¢ ilim dalimin idrak yollan birbirinden farkhdur. (Delillere dayali) bir ilim olmaktan en
uzak olan ise mutasavviflarin idrakleridir. Ciinkii onlar idraklerinin vicdana (yani nefis
terbiyesiyle ruhun bedenden soyutlanip kendi alemine gegmesi ve bu sekilde hakikatlere
ulagmasina) dayandiklarini iddia ederler ve delillerden kagarlar. Halbuki daha 6nce agik-
ladigimiz gibi vicdan, ilmi idraklere ve bunlarin meselelerine uzaktir. Allah diledigini
dogru yola eristirir. Dogruyu en iyi bilen Allah’tir.



YIRM! SEKIZINCI FASIL

Sihir (Biiyii) Ve Tilsim Ilimleri Hakkinda

Bunlar, hi¢bir vasitanin yardimi olmadan veya semavidurumlarin yardimyla, be-
seri nefislerin, unsurlar alemi iizerinde tesirler meydana getirebilmesinin keyfiyetiyle
(nasil gergeklestigiyle) ilgili ilimlerdir. Birincisi (yani bu tesirlerin vasitasiz olarak mey-
dana getirilmesi) sihir, ikincisi ise tilsimlardr.

Bu ilimler ile insanlara zarar verildigi ve yine bunlar1 icra edebilmek i¢in Allah’in
disinda bagka seylere —6rnegin yildizlara- yénelmek sart oldugundan, seriatlar tarafindan
bu ilimler yasaklanmig ve bu yiizden de insanlar arasinda bunlara iligkin kitaplar yok de-
necek kadar az olmugtur. Sadece Nabatlar ve Kildaniler gibi Hz. Musa’nin peygamberli-
ginden 6nce yagamus eski toplumlara ait kitaplar mevcut olmustur. Ciinkii Hz. Musa’dan
onceki higbir peygamber ser’i kanunlar koymamig ve Allah’tan ger’i hiikiimler getirme-
migstir. O peygamberlerin kitaplarinda sadece vaazlar, nasihatler, tevhid (Allah’in birligi)
ile ilgili hususlar, cennet ve cehennemin hatirlatilmas: yer almigtir.

Sihir ve tilsim ilimleri Babil'deki Siiry4niler ve Kildaniler ile Misir’daki Kiptiler ve
diger toplum arasinda yaygind1 ve bu sahalarda pek ¢ok kitap telif etmiglerdi. Bu kitap-
lardan ¢ok az1 Arapgaya terciime edilmistir. Babil ahalisinden Ibn-i Vahsiyye’nin “El-Fi-
lahatu’n-Nabatiyye” isimli kitabi bunlardan biridir. Iste insanlar sihir ve tilsimi bu kitap-
tan 6grenmigler ve onlar gelistirmislerdir. Bundan sonra “Masahifu’l-Kevasibu’s-Seb’a”
(yedi yildiza ait sayfalar) ve yildizlarin derecelerinin resmedildigi Tumtum Hindi'nin ki-
tabu gibi eserler ortaya kondu.

Sonra doguda Islim iimmetindeki sihirbazlarin biiyiigii olan Cabir bir Hayyin
ortaya ¢ikti. Cabir bu ilimlere ait kitaplar1 inceledi, bu ilimlerin 6ziinii o kitaplardan el
etti ve bu konuda bir ¢ok eser telif etti. Bu konularda ve yine bunlarla ilgili olan “simya”
iizerinde ¢ok durdu. Ciinkii simya nesneleri bir suretten bagka bir surete ¢evirmekle ilgi-
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lenir ve bu da ameli sanatlarla degil, nefsi kuvvetlerle olur. Iste bu da, ilerde bahsedecegi-
miz gibi sihirle alakali bir seydir.

Sonra matematik ve sihir ilimlerinde Endiiliislillerin 6nderi olan Mesleme bin
Ahmed Macriti geldi ve bu konudaki biitiin kitaplar1 6zetleyip onlara geki diizen verdi.
- Sonra bunlarm yollarim “Gayetii’l-Hakim” olarak isimlendirdigi kitabinda bir araya top-
ladi. Ondan sonra bu ilimde kimse bir sey yazmad.

Simdi burada sihrin hakikatini ortaya koyacak bir giris yapalim. Beseri nefisler,
cins olarak aym nitelikte olsalar da, 6zellikleri itibariyle birbirlerinden farkhdir. Nefisler
grup grup olup, her bir grup, digerlerinde mevcut olmayan kendine has 6zelliklere sahip-
tir. Bu 6zellikler o gruplar igin fitri bir nitelige déniisiir. Peygamberlerin nefisleri, begeri
rubiniyetlerinden soyutlamp, meleki ruhaniyete gecis yetenegine sahiptir ve bu gegis
aninda meleklige doniisiirler. Iste, daha 6nce bahsedildigi gibi bu, vahyin manasidir (ya-
ni vahiy alma aminda bu gegis ve doniisme gerceklesir). Evet, peygamberlerin nefisleri bu
durumda rabbini bilgileri elde ederler ve meleklerle konugup onlarin Allah’tan getirdigi
bilgileri alirlar. (Tabiat kanunlarina aykir1 bir gekilde) varliklar iizerinde etkili olmalar1 da
bu ¢ergevede degerlendirilir.

Sihirbazlann nefislerinin de, varliklar iizerinde etkili olmak i¢in yildizlarin ruha-
niyetlerini celbetme ve nefsi veya seytani giiclerle onlar iizerinde etkili olmak 6zellikleri
vardir. Peygamberlerin varliklar iizerindeki etkileri ilahi bir yardim ve rabbéni bir 6zellik
sayesindedir. Yine kahinlerin nefislerinin de seytdni giigler sayesinde gaybi bilgileri elde
etme 6zellikleri vardir. Iste bunun gibi her bir grubun, digerlerinde olmayan kendine has
ozellikleri vardir.

Simdi agiklayacagimiz iizere sihirbazlarin nefisleri iige ayrilir: Birincisi, varhiklar
iizerinde her hangi bir alet veya yardima: unsur olmaksizin, himmet (nefsi giig ve gayret)
ile etkili olmak. Filozoflarin sihir olarak isimlendirdikleri sey budur. Ikincisi, yildizlann
veya unsurlarin mizaglarimin ya da sayilarin 6zelliklerinin yardimiyla etkili olmak. Filo-
zoflar bunu da tilsim olarak isimlendirirler. Bu, birinciye gore daha diisiik derecedir.
Ugiinciisii, tasavvur ve hayal giileri iizerinde etkili olmaktir. Bu tiir etki giiciine sahip
olanlar, tasavvur ve hayal etme giiglerine yonelirler ve belirli tasarruflarda bulunarak ora-
da hedefledikleri tasavvurlarn (gériintii ve hayalleri) olustururlar. Sonra nefsi giigleriyle
bu tasavvurlari, izleyenlerin algilarina indirirler. zleyenler de, gercekte olmayan bu sey-
leri, sanki varmug gibi goriirler (goérdiiklerini sanirlar). Bazilarimin bu sekilde, bahgeler,
nehirler ve saraylar gosterdigi anlatilir. Filozoflar bunu ise giz bagalik olara isimlendi-
rirler.

Sihirbazlarin nefislerindeki derecelerin ayrintilari bunlardur. Diger biitiin begeri
giicler de oldugu gibi sihirbazlardaki bu gii¢ de, baglangigta potansiyel bir halde mevcut-
tur. Bunun potansiyelden fiiliyata gegmesi, ancak riyazet (nefsin terbiye edilip egitilme-
si) sayesinde gergeklesir.

Nefsin sihir igin egitilip terbiye edilmesi ise, ululamak, boyun egmek, ibadet et-
mek ve kendini zelil kilmak gibi kulluk fiillerinin yoriingeler, yildizlar, ulvi alemler ve sey-
senlar gibi, Allah’in disindaki varliklara yéneltilmesi ile saglanir. Dolaysiyla sihir egitimi
Allah’in digindakilere yonelmek ve secde etmektir ki, bu da kiifiirdiir (kafirliktir). Gériil-
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diigii gibi kiifiir, sihrin maddeleri ve sebeplerindendir (yani sihir igin kafirligi gerektire-
cek seylerin yapilmas: sarttir).

Bu yiizden fakihler, sihir yapanlarin 6ldiiriillmelerini gerektiren sebebin hangisi
oldugu noktasinda anlagmazhga diigmiiglerdir. Acaba sihir yapmadan 6nceki kafir olma-
sin1 gerektirecek fiillerden dolay1 mi, yoksa bozgunculuk niteligindeki fiillerinden (yani
sihir yapmasindan) ve bununla varliklar iizerinde kétiiliige sebep olmasindan dolayr mi?
Sonugta o bunlarin hepsini de yapmaktadur.

Diger taraftan sihrin ilk iki derecesinin dis diinyada bir ger¢ekliginin bulunup,
iigiinciisiiniin ise (sadece algilardaki yanilsamadan ibaret olup) dis diinyada bir gergekli-
ginin bulunmamasindan dolay, alimler sihrin hakikati konusunda da anlagmazhga diis-
miiglerdir. Acaba sihir hakikat midir, yoksa tasavvur ve hayal midir? Sihrin bir hakikati-
nin ve gergekliginin oldugunu soyleyenler, ilk iki dereceyi esas almislardir; bir hakikati-
nin ve gergekliginin olmadigini séyleyenler ise iigiincii dereceyi esas almiglardir. Ashinda
alimler arasinda igin 6ziinde bir anlagmazlik yoktur. Anlagmazhik bu derecelerin birbiri-
ne karigtirilmasindan kaynaklanmigtir. Allah en iyisini bilendir.

Bil ki bahsettigimiz etkilerinden dolays, sihrin varhig konusunda akil sahipleri
arasinda her hangi bir giiphe yoktur. Zaten Kur’an da sihrin varligim beyan ediyor. Yiice
Allah soyle buyuruyor: “Likin geytanlar kafir oldular. Ciinkii insanlara sihri (nasil bii-
yii yapilacagini) ve Bibil’de Harut ve Mérut’a indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki o iki
melek “biz ancak imtihan i¢in gonderildik, sakan (sihir yapip da) kafir olmayin” deme-
dikge hig kimseye bir sey 6gretmiyorlardi. Buna ragmen onlardan kadinla kocasini ayi-
racak seyler ogreniyorlardi. Ancak onlar (biiyiiciiler) Allah’in izni olmadan, 6grendikle-
ri seylerle kimseye zarar veremezler.” (Bakara Siiresi,102).

Yine sahih bir rivayette geldigi gibi Hz. Peygambere de biiyii yapilmist: ve hatta
bunun etkisiyle yapmadiga bir sey sanki ona yapryormus gibi geliyordu. Ona tarak, tarak-
ta kalmug sag killar1 ve hurma gigeginin kabugu kullamlarak biiyii yapilmig ve sonra bun-
lar (Medine’de Ziireyk ogullarinin bostaninda bulunan) Zervin kuyusuna gomiilmiigtii.
Bunun iizerine Allah “muavvizeteyn”190 (Felak ve Nis sureleri) indirdi. Bu surelerin bir
yerinde (Felak Siresinin 4. ayetinde) soyle denir: “Diigiime iifiirerek biiyii yapanlarn
serrinden (sabahin Rabbine sipmnm de).” Hz. Aise $6yle diyor: Bu sure, biiyii igin ya-
pilmis bu tiir diigiimlere okunup iiflendiginde biiyii hemen ¢6ziiliirdii.

Babil’'deki Nabat ve Siiry4ni halklarindan olan Kildaniler arasinda sihir ¢ok yay-
gind1. Kur’an ve rivayet edilen haberler bu gergegi ortaya koyuyor. Hz. Musa’nin peygam-
ber olarak génderildigi zamanlarda Babil ve Misir’da ¢ok revagtaydi. Bu yiizden Hz. Mu-
sa’nin mucizesi, bu insanlar arasinda yaris ve istiinliik konusu olan sihir cinsinden bir
sey olmustu. Misir'in Said bélgesindeki Beribi’de bulunan eserler, oralarda sihrin ne ka-
dar gelismis ve yaygin olduguna taniklik ediyor.

Soyle bir olay bizzat tanik olduk: Sihirbaz, kendisine sihir yapilan kiside bulunan
isim ve 6zelliklerin anlamlarini da kapsayacak sekilde o sahsin suretini yapti. Sonra biz-
zat veya mana olarak, kendisine sihir yapilan gahsin yerini tutsun diye yapti surete bir

190 Muawvizeteyn, iki koruyucu (stire) anlamindadir. Bu sirelerde insanin, bilyi de dahif zaran ve kotiligi dokunacak geylerden
Allah’a sifinmasi sdylenir.
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takim sihirli s6zleri okudu. Sonra bu kétii sozleri séylerken harflerin, mahreglerinde (1-
kis yerlerinde) tekrar edilmesi ile agzinda birikmis olan tiikiiriigii tifledi ve hangi sebep
i¢in bu seyi hazirlamigsa onun manasina bir diigiim bagladi. Béyle yapmasinin amaci
hem baglamis oldugu diigiimiin ugurlu olmasim saglamak hem de iifiirmek suretiyle bu
iste kendisine ortak olan cinden s6z olmak, ona azim ve kararhhigim hissettirmek. Ciin-
kii s6z konusu yapi (suret) ve (okudugu) kotii isimler habis bir ruhtur ve iiflediginde, tii-
kiirtigiine yapisik bir gekilde agzindan disar1 gikar. Sonra ondan, bagka habis ruhlar gikar
ve boylece sihirbazin, sihir yaptig1 kisiye yapmaya calistig1 sey gerceklesir.

Aym sekilde sihirle ugrasan kimselerin, i¢lerinden sihirli sézler okuyarak bir elbi-

“se veya deriye isaret ettiklerinde, o elbise ve derilerin pargalanip yirtildigina, yine otlan-

makta olan koyunlarin karinlarina isaret ettiklerinde bagirsaklarinin karinlarindan yere
dokiildiiklerine de bizzat sahit olduk.

Duydugumuza gore ¢agimizda Hindistan’daki bir sihirbaz bir insana igaret etti-
ginde, adam olii olarak yere diigiiyormus. Sonra gogsiinii yarip baktiklarinda adamin
kalbini yerinde bulamiyorlarmis. Yine isaret ettigi bir narin i¢i agiip bakildiginda, tane-
lerinin hig birinin mevcut olmadigimi goriiyorlarmis. Ayni sekilde Sudan ve Tiirk bolge-
lerinde de bulutlara sihir yapip, belirli bir topraga yagmur birakmasini sagladiklarini du-
yuyoruz.

Sahit oldugumuz bir bagka sey ise “birbirini seven harfler” ile yapilan ¢ok ilging
tilsimlardir. Bu harfler sunlardir: r-k-r-f-d. Birbirini seven iki harften biri 220, digeri
284’tiir. Birbirini sevmenin anlamy, (bu nitelikteki iki sayinin) her birinin yars, iigte bi-
ri, dortte biri, altida biri, beste biri gibi par¢alarinin toplamu ile diger sayinin pargalari-
nin toplaminin ayni olmasidir. Onun i¢in bunlar birbirini seven sayilar olarak isimlendi-
rilmistir.

Tilsimla ugrasanlar, bu sayilarin birbirini seven iki kiginin yakinlagmasinda ve bir
araya gelmesinde etkili oldugunu naklederler. Bunun igin ikisinin resmi yapilir. Birisi igin
Veniis’iin kendi hanesinde veya geref hanesindeki yeri segilir ve sevgi ve kabul bakis: ile
Ay’a bakmaktadr. Ikincinin yeri olarak ise, birinciden itibaren yedinci hane segilir. Bu iki
sayidan biri bir resmin, digeri de diger resmin tizerine konur. Fazla olan say1 ile, yakin-
lasmak istenilen kisi yani sevgili kastedilir. Ancak buradaki fazlahigin biiyiikliik yoniinden
mi, yoksa pargalarinin ¢oklugu agisindan mi1 oldugunu bilmiyorum. Evet, bu islem so-
nundaiki sevgili arasinda biiyiik bir kaynagma olur, dyle ki neredeyse birbirinden hig ay-
rilmazlar. Bunu “Gayetii’l-Hakim” kitabinin yazan ve bu ilmin diger otoriteleri soyliiyor.
Tecriibeler de buna tamklik ediyor.

Gakl tagl miihrii olarak da isimlendirilen aslan miihrii de buna benzer bir etki
saglar. Bunun i¢in kuyrugunu havaya dikmis ve bir ¢akil tagini 1sir1ip ortadan ikiye ayur-
mus bir aslan resmi gizilir. Yine aslanin 6niinde, agzin1 aslanin agzina dogru agms bir y1-
lan, sirtinda da yiiriiyen bir akrep resmi ¢izilir. Bu resim giinesin, aslan burcunun birin-
ci veya iigiincii derecesinde oldugu vakitlerde ¢izilir. Ancak giineg ve ayin ugursuzluk ko-
numunda bulunmamalari sarttir. Bu vakit yakalandignda, gizilen resim, bir miskal veya
daha az miktardaki altina basilir ve giil suyuyla kangtirilmig zaframn i¢ine batirihr. Son-
ra sar1 renkli ipekten bir bez parcasina sarilir. Iddialarina gére, bunu yaninda tagtyan
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kimse sultanlarin yaninda anlatilamayacak kadar biiyiik bir itibara ve izzete sahip olur.
Aym gekilde sayet bunu sultanlar tagirsa, yonettikleri kimseler iizerinde giig ve iistiinliige
sahip olur. Yine bu husus da “Gayetii'l-Hakim” ve diger kitaplarda zikrediliyor ve tecrii-
beler de buna taniklik ediyor.

Giinege ozgii altigen gekil igin de boyle bir durum s6z konusudur. Séylediklerine
gore bu resim giinesin geref hanesinde bulundugu ve ugursuzluk konumundan uzak ol-
dugu sirada gizilir. Yine aym da hiikiimdarlar hanesinde bulunmasi ve ugursuzluk konu-
mundan uzak olmas: gerekir. Bu durum, hiikiimdar gocuklarinin dogumlarinda istiin
delillerden olmaya uygundur. Sonra gizilen resim, giizel kokuya batirildiktan sonra, sar1
renkli ipek bir bez pargasina sarihr. Bunu tagimanin hiikiimdarlarla dostluk kurmada,
onlarin hizmetine girmede ve onlarla birlikte olmada etkili oldugunu iddia ediyorlar. Da-
ha bunlar gibi pek ¢ok 6rnek vardur.

Mesleme bin Ahmet Macriti’nin bu konuda yazilmis olan “Gayetii’l-Hakim” kita-
by, bu konularla ilgili biitiin meseleleri kapsar. Fahr bin Hatib’in de bu konuda “Es-Sir-
ru’l-Mektim” isminde bir kitap yazdig1 ve bu kitabin dogudaki insanlarin ellerinde mev-
cut oldugu zikrediliyor. Ancak biz bu kitab1 gormedik. Ayrica bildigimiz kadariyla Ibn-i
Hatib bu konularda otorite degildir. Belki de zikredilenler dogru degildir.

Magrib’te de bu tiir sihir iglerini meslek edinen bir grup vardir ve bunlar “baicin”
(karin yaranlar) olarak bilinirler. Elbiseye veya deriye isaret etsiklerinde bunlarin parga-
landigindan veya koyunlarin karinlarina igaret ettiklerinde bagirsaklarinin yere dokiildii-
giinden bahsetmigtim. Iste onlar bu kimselerdir. Cagamizda bunlarin baicin (karin yar-
cilar) olarak isimlendirilmelerinin sebebi, sihir olarak yaptiklar: seyin daha ¢ok koyunla-
rin karnim yarmaktan ibaret olugudur. Bu sekilde elde ettikleri iiriinlerden kendilerine
de vermeleri icin koyun sahiplerini korkuturlar. Ancak idarecilerden korktuklar i¢in bu
isleri son derece gizli bir sekilde yaparlar.

Ben onlardan bir grupla kargilagtim ve bu fiillerine bizzat gahit oldum. Bana, bu
tiir geyleri yapabilmek icin kiifrii gerektiren 6zel dualarla riyazet yaptiklarini, cinlerin ve
yildizlarin ruhéniyetlerine y6nelerek Allah’a sirk kostuklarim haber verdiler. Buna iligkin
bilgiler “El-Hinziriye” (domuzluk) adim verdikleri bir sayfada yazihymis ve oradan ¢ali-
styorlarmis. Iste s6z konusu riyazet ve yoneligler ile bu tiir fiilleri yapabiliyorlarmus. Yap-
tiklan seyler, hiir insanlarin digindaki egyalar, hayvanlar ve kéleler iizerinde etkili oluyor-
mus. Bunu su sozleriyle ifade ediyorlar: “Sadece dirhemin gegerli oldugu seyler iizerinde
etkimiz oluyor.” Yani miilkiyete konu olan, alimip satilan seyler iizerinde. Evet, (bu isi na-
sil yaptiklan hakkinda) iddia ettikleri sey bu. Yaptiklar1 seyin bizzat kendisi ise acik ve
mevcuttur. Bu tiir seylerden bir ¢oguna bizzat kendi gézlerimle sahit oldum. Dolayisiyla
bu tiir geylerin mevcut oldugu hususunda her hangi bir siiphe yok.

Iste sihrin , tilsimlarin ve alemdeki tesirlerinin durumu budur. Filozoflar sihir ve
tilsimin her ikisinin de insan nefsinin eseri oldugunu kabul ettikten sonra, ikisi arasinda
farkhlik oldugunu séyliiyorlar. Insan nefsinin etkileri olduguna ise bedendeki etkilerini
delil gosteriyorlar. Evet, bedende, onun tabii akis1 ve cismani sebepleri disinda nefsin de
etkileri vardir. Bunlar ruhlarin (ruhi/psikolojik durumlarin) hallerinden kaynaklanan et-
kilerdir. Bunlar bazen seving ve mutluluktan kaynaklanan hararet seklinde ortaya ¢ikar.
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Bazen de nefsi tasavvurlardan kaynaklanirlar. Vehimler sonucu ortaya ¢ikan seyler gibi.

Ornegin (yiiksek ve ince) bir duvarn iistiinde veya bosluga gerilmis bir ipin iize-
rinde yiiriiyen biri, eger diigecegi yoniinde kuvvetli bir vehme kapilirsa, siiphesiz diiger.
Onun igin bu isle ugrasan kimseler (cambazlar) nefislerini bu vehimden kurtarmak igin
¢ok fazla aligtirma yaparlar. Sonugta hicbir diigme korkusu tagimadan duvarin veya ipin
iizerinde yiiriirler.

Boylece ortaya ¢ikmus oluyor ki, bunlar nefsin etkilerinin ve vehimden kaynakla-
nan diigme tasavvurunun bir sonucudur. Oyleyse nefsin, kendi bedeninde etkileri olu-
yorsa, bagka bedenlerde de aym etkilerin olmas1 miimkiindiir. Bu tiir tesirler konusunda
nefsin biitiin bedenlere olan nispeti aymdir. Ciinkii nefis, belli bir bedene yerlesip onun-
la biitiinlegmis degildir. Dolayisiyla onun bagka cisimlerde de etkili olacag ortaya ¢ikmig
olur.

Filozoflara gore sihir ve tilsim arasindaki farka gelince: Sihirbaz, sihir yapmak i¢in
her hangi bir yardimc: unsura ihtiyag duymaz. Tilsim yapan ise —miineccimlerin dedigi
gibi- yildizlarin ruhaniyeti, sayilarin esrari, varhklann 6zellikleri ve unsurlar aleminde et-
kili olan yildizlarin yériingelerindeki konumlan gibi seylerle yardimlagir. Filozoflar $6y-
le diyor: “Sihir, ruhun ruhla birlegmesidir. Tilsim ise ruhun cisimle birlesmesidir.” Onla-
ra gore ruhun cisimle birlesmesinin anlami, semavi ve ulvi tabiatlan, siifli tabiatlara bag-
lamaktir. Ui tabiatlar, yildizlarin ruhéniyetleridir. Bu yiizden tilsim yapanlar genelde
astrolojiden faydalanirlar.

Filozoflara gore, sihir yapanlarin sihir yapma 6zellikleri ise, sonradan kazanma bir
sey degildir. Bilakis onlar yaratihi olarak bu tiir etkilerde bulunma 6zelligine sahiptirler.
Onlara gore sihir ile mucize arasindaki fark ise sudur: Mucize, nefiste (mucizeyi gosteri-
nin nefsinde) s6z konusu etkiyi meydana getiren ilahi bir kuvvettir. Dolayisiyla mucize
gosteren, bu fiilinde Allah’in ruhu ile desteklenir. Sihirbaz ise sihrini kendi kendine ve
kendi nefséni giicii -baz1 durumlarda da seytanlarin yardimu- ile yapar. Dolayisiyla mu-
cize ve sihir arasinda, metafizik boyutlar, hakikatleri ve zatlar1 agisindan fark vardar.

Biz, mucize ve sihri zahiri delillere dayanarak ayirabiliriz. Bu deliller ise mucize-
nin, nefisleri kétiiliiklerden uzak olan kimseler tarafindan hayir yolunda, hayirh amaglar
icin ve peygamberlik iddiasim destekleyen bir meydan okuyus olarak gosterilmesi, buna
kargilik sihrin nefisleri ser isleriyle mesgul olan gerli kimseler tarafindan ve genelde de ka-
riyla kocasmnin arasin1 ayirmak ve diigmanlara zarar vermek gibi katiiliikler igin icra edil-
mesidir. Evet, ilihiyét filozoflanna gére ikisi arasindaki fark budur.

Bazi mutasavviflar ve keramet sahipleri de alemdeki durumlar iizerinde bir takim
etkilerde bulunabilirler. Ancak bunlar sihir cinsinden sayilmazlar. Aksine, yasayislarinda
ve gidisatlarinda peygamberlik yoluna uyduklarindan, ilihi yardimla gergeklesir. Evet, bu
kimseler yasayislarindaki, imanlarindaki ve Allal’in ernrine sanliglarindaki derecelerine
gore ilahi yardimdan biiyiik bir pay alirlar. $ayet onlardan biri kétii fiilleri yapmaya gii¢
yetirebilse bile, onlar1 yapmaz. Ciinkii o yaptigx veya yapmadiga seylerde ildhi emirlere
" baghdir. Bir geyi yapma konusunda izin yoksa, o seyi hicbir sekilde yapmazlar. Sayet on-
lardan biri kétii bir seyi yapmaya kalksa hak yoldan sapmus olur ve manevi hali de ken-
disinden ahmr.
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Mucizeler Allah’in ruhunun yardimu ve ilahi kuvvetler ile meydana geldiginden,
hicbir sihir onlarin kargisinda duramaz. Firavun’un sihirbazlari ile Hz. Musa’nin duru-
mu buna 6érnektir. Hz. Musa’nin asés1 (bir mucize olarak), sihirbazlarin (sihirlerinin ese-
ri olan yilan goriiniimiindeki) iplerini toplayip yutmus ve sihirlerinden geriye hicbir ese
kalmamugstir. Aym sekilde, “muavvizeteyn” (Felak ve Nas surelerinin) Hz. Peygambere ini-
siyle, ona yapilan sihrin de bir etkisi kalmamustir. Hz. Aise’nin dedigi gibi bu sure, biiyii
i¢in yapilmis bu tiir diigiimlere okunup iiflendiginde biiyii hemen ¢oziiliirdii. Evet, sihir
iman giiciiyle soylenen Allah’in isim ve zikrinin yaninda varhgin siirdiiremez. Tarihgiler
Kisra’nin “Zerkege Kaviyan” ismindeki sancaginda, altin ile islenmis “El-Vefku’l-Meini”
olarak isimlendirilen tilsiml bir suretin bulundugunu naklederler. Ancak Riistem’in 6l-
diiriilmesi ve Farslarin dagilmasindan sonra bu sancak yere diigmiis bir vaziyette bulun-
mustur.

Tilsimalarin iddiasina gére bu sancaktaki sekil, savaslarda galip gelmeye 6zgii bir
tilsimdir ve o sancag tasiyan taraf maglup olmaz. Ancak o tilsimh sancag tagiyanlarin
kargisinda, Allah’in emirlerine sarilmis olan ve imanlarindan dolay ilahi yardim ile des-
teklenen Hz. Peygamberin sahabeleri olunca, biitiin sihirler ¢6ziilmiis ve gegersiz olmus-
tur.

Seriat ise sihir, tilsim ve gozbagcilik arasinda bir ayrim yapmamus, hepsini de tek
bir hitkme baglamistir. Evet, bunlarin hepsi de yasaktir. Ciinkii sari ancak &hiretimiz igin
faydal olacak dinimize iligkin fiiller ile, diinyamiz i¢in faydal olacak ge¢imimize iliskin
fiilleri miibah kilmigtir. Bu hususlarla ilgili olmayan fiiller ise eger zararliysa veya bir ¢e-
§it zarar tagiyorsa, o zaman zararlar olgiisiinde yasak olur. Sihir, icra edilmesi ile zaran
olan bir fiildir. Tilsimlar da onun gibi degerlendirilir. Ciinkii ikisinin de etkisi aynidir.
Astroloji de, bir gesit zarar tagir. Ciinkii astrolojide, yildizlarin tesirlerine inamldig1 ve is-
lerin idaresi Allah’tan bagkalarina havale edildigi i¢in kisinin inanci bozulur. Ama eger
ortada ahiret ve diinya faydamiz i¢in bizi ilgilendirmeyen, bununla birlikte zarar da ol-
mayan fiiller varsa, Allah’a yaklagmak i¢in bu fiillerin terk edilmesi daha uygundur. Ciin-
kii kendisini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi, kiginin Miisliimanhiginin giizelliginden-
dir.

Evet, sonug itibariyle seriat sihir, tilsim ve gézbagciligy, onlardaki zarardan dolay,
ayn hiikiimde degerlendirmis ve bunlari yasaklayip haram kilmugtur.

Seriat alimlerine gore mucize ve sihir arasindaki fark ise, kelamailarin dile getir-
dikleri, mucizedeki meydan okuma boyutudur. Meydan okuma, mucizenin, onu goste-
recek olanin davasina uygun sekilde meydana gelecegini iddia etmektir. Kelamcilar diyor
ki: Sihir yapanlarin meydan okuma imkanlar1 yoktur ve onlardan boyle bir sey vuku bul-
maz. Mucizenin yalan bir davaya uygun sekilde meydana gelmesi miimkiin degildir.
Ciinkii mucizenin dogruluga isaret etmesi aklidir ve yine mucizenin kendi sifat1 ve ozel-
ligi ise, tasdiktir (dogrulamaktir). Eger mucize yalan bir davaya uygun olarak ger¢eklese-
cek olsa, (davasinda) dogru olan yalanci ¢ikmis olur ki, bu da imkansizdir. Dolayisiyla ya-
lancidan asla bir mucize sadir olmaz.

Filozoflara gore mucize ve sihir arasindaki farkin ne oldugunu séyledik. Bu fark,
en ug noktadaki hayir ve ser (iyilik ve kétiiliik) arasindaki farktir. Sihirbazdan hayir fiil-
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leri sadir olmaz ve o sihri hayir iglerinde kullanilmaz. Mucize sahibinden ise ser fiiller sa-
dir olmaz ve o da mucizeyi ser i¢in kullanmaz. Dolayisiyla sanki bu ikisi, kendi fitratlari-
nin birbirine z1t olan en uzak noktasinda gibidirler. Allah diledigini dogru yola eristiren-
dir. Giiglii ve iistiin olan O’dur ve O’ndan bagka Rab yoktur.

Bu tiir nefsani etkilerden biri de “g6z degmesi”dir. Goz degmesi (nazar etme), ba-
kan kiginin nefsinden kaynaklanan bir etkidir ve soyle gerceklesir: Kisi gorerek idrak et-
tigi sahislar1 veya durumlar agin derecede giizel bulup begendiginde, bundan bir haset
dogar ve begendigi hususun o sahistan ve durumdan gitmesini ister. Boylece o seyin bo-
zulmasina etki eder. Bu husus, yani g6z degmesi fitri bir 6zelliktir.

Go6z degmesi ile (sihir ve tilsim gibi) diger nefsani etkiler arasindaki fark sudur:
Go6z degmesi kazanmakla elde edilmeyen fitri bir 6zelliktir ve meydana gelisi de sahibi-
nin tercihine bagh degildir. Diger nefsi etkiler ise, her ne kadar bazilar1 kazanmakla elde
edilmeyen fitri geyler olsa da, meydana gelisleri sahibinin tercihine baghdir. Dolayisiyla
bunlardaki fitri olma durumu, onlar1 meydana getirme giiciiyle ilgili olup, bizzat meyda-
na gelisleriyle ilgili degildir. Onun i¢in §6yle demislerdir: Sihir veya kerametle éldiiren 6l-
diiriiliir. Ancak goézle (nazar etmeyle) oldiiren 6ldiiriilmez. Bunun sebebi nazar etmenin,
sahibinin kastetmesine, istemesine veya terk etmesine bagli olmayan, her halukarda on-
dan sadir olan bir sey olmasidir. Allah gizli olanlar ve sirlan en iyi bilendir.



YIRMI DOKUZUNCU FASIL

Harflerin Esrarn {lmi Hakkinda

Bu ilim gagimizda “simya” olarak isimlendirilir. Aslinda tilsimla ilgili olan bu
isim, varhklar iizerinde tasarrufta bulunan mutasavwiflarin terminolojsinden alimip bu il-
me nakledilmis ve genel anlamh bir lafzin, $zel bir anlam i¢in kullamilmas: seklinde kul-
lanimagtur.

Bu ilim Miisliimanlar arasinda, Islim’in ilk dénemlerinden sonra, 6l¢iiyii agip a1-
rihga kagan mutasavviflarin zuhur etmesiyle ortaya ¢ikti. S6z konusu mutasavviflar mad-
di algilar perdesinin agilmasina (kegfe), bir takim olaganiistii seyler géstermeye, unsurlar
alemi iizerinden tasarruflarda bulunmaya yonelmisler, bunlarla ilgili kitaplar telif edip,
terimler gelistirmigler ve varhgin “tek olan”dan geldigini soyleyip bunlarin dereceleriyle
ilgili iddialarda bulunmuglardir.

Yine bu mutasavwiflar, yildizlarin ve yoriingelerin (burglarin) ruhlarinin, kemal
(ilahi) isimlerin yansimalar ve goriintiileri oldugunu, harflerin tabiatlar1 ve sirlarinin da
bu isimlere sirayet ettigini ve yine bu diizen iginde onlann da varhklara sirayet ettigini
iddia ederler. Varhklar ilk yaratildiklarindan beri, bir asgamadan digerine gegerek sirlarim
agiga vururlar. Iste bunun igin, tam olarak konularina vakif olunamayan ve meseleleri
saymakla bitmeyen simya ilminin kollarindan biri olan “harflerin esrar (sirlan) ilmi”
dogmugtur.

Biini, Ibn-i Arabi ve bu ikisinin izinden gidenler tarafindan bu konuda ¢ok say1-
da eser telif edilmistir. Onlara gére bu ilmin semeresi, varhklara sirayet etmis olan sirla-
n kusatan harflerden dogan, “en giizel isimler” (esmau’l-husna) ve ilahi kelimeler ile rab-
bani nefislerin tabiat aleminde tasarrufta bulunmasidir. Sonra harflerdeki bu tasarrufun
sirr1 konusunda anlagmazhga diistiiler. Bazdan bunun stmm harflerin olusumundaki
mizaca (karigima) baglar ve elementlerde oldugu gibi harfleri de tabiatlar1 agisindan dért
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kisma ayirirlar. Bu dért tabiattan her biri, harf gruplarindan birine 6zgiidiir ve gerek et-
kileme, gerek etkilenme yéniiyle bu tabiatta tasarrufta bulunmak o harf grubuyla olur.

Boylece harfler “teksir” (kirmak, bélmek) olarak isimlendirilen yapay bir kanuna
gore, elementlerin gesitlerine bagl olarak ates, hava, su ve toprak gruplarina ayrilir. Bu-
na gore (bastan itibaren sirayla) “elif” ates, “be” hava, “cim” su ve “dal” toprak grubunda
yer alir. Aym sekilde biitiin harfler bu sira i¢inde kendi gruplarina yerlestirilir. (Yani
“dal’dan sonraki harf tekrar ates grubundan baglatlir ve siralama bu gekilde devam
eder). Buna gére her grupta yedi harf yer alir:

Ates grubu: Elif, he, t1, mim, f3, sin ve zel.
Hava grubu: Be, viv, ye, niin, did, te ve z1.

Su grubu: Cim, ze, kef, sad, kaf, se ve gayn.
Toprak grubu: Dal, h3, 14m, ayin, ra, h1 ve sin.

Ateg grubundaki harfler, soguk hastaliklan uzaklagtirmak ve istenildiginde, mad-
di veya hiikkmi olarak, hareretin giiciinii katlayarak artirmak igindir. Tipk: savaglarda, 61-
diirme ve saldirilarda Mars’in gii¢lerinin katlayarak artirimasi gibi. Su grubundaki harf-
ler ise humma gibi hararetli hastaliklar1 uzalagtirmak ve istenildiginde maddi veya hiik-
mi olarak soguk kuvvetleri katlarayar artirmak i¢indir. Tipki Ay’1n giiglerinin katlanarak
artinlmas: gibi. Ve bunun gibi diger 6rnekler.

Bazilar ise harflerdeki tasarruflarin sirrini, onlarin isaret ettikleri sayilara baglar.
Ciinkii ebced (alfabe) harfleri, konuluglan itibariyle veya tabii olarak, bilinen belli harf-
lere isaret ederler. Ve bu sayilar arasindaki uygunluktan dolay, bizzat harflerin kendileri
arasinda da bir uygunluk meydana gelir. Ornegin “be”, “kef” ve “ra” arasindaki uygunluk
gibi. Ciinkii bunlarin hepsi kendi basamaklarinda 2’ye isaret ederler. Be birler basama-
ginda (2), kef onlar basamaginda (20) ve ra da yiizler basamaginda (200) ikiye isaret eder.
Ayni sekilde bu harfler ile, kendi basamaklarinda 4’e isaret eden “dal”, “mim” ve “te” ara-
sinda da uygunluk vardir. Ciinkii 4, 2’nin iki katidir. Sayilardan vefkler!?! akanldig gi-
bi, harflerden de ¢ikarilir. Her harf grubu, seklin veya harflerin sayis1 bakimindan kendi-
siyle uyum iginde olan vefk grubuna 6zgii olur. Boyece aralarindaki uygunluktan dolay:
harflerin sirrindan ve sayilarin sirrindan olugan tasarruf birbirine kangmgtir.

Harfler ile tabiatlarin mizaglan arasindaki veya harfler ile sayilar arasindaki uy-
gunluk, anlagilmasi ¢ok zor bir husustur. Ciinkii bunun ilimler veya kiyaslamalar ile bir
ilgisi yoktur. Bunlarla ugrasanlarin bu konudaki tek dayanaklan zevk ve kesiftir. Bani
soyle diyor: Harflerin sirlan, akli kiyasla ulagilacak seylerden degildir. Buna ancak miiga-
hede (kesf) ve ilahi yardimla ulagilir.

Bu harflerle ve onlardan olusan isimlerle tabiat aleminde tasarrufta bulunmaya ve
varliklarin bunlardan etkilenmesine gelince, pek ¢oklanndan miitevatir olarak bunlarin

191 fetkler (tekili vefk) harfler veya sayilar ile attigen bigiminde yapilan ve farkh tiirleri olan sekillerdir.
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vaki oldugu nakledildigi i¢in, artik bunlarin varhklar: inkar edilemez. Belki tabiat ale-
minde bu sekilde tasarrufta bulunanlar ile tilsimlarla tasarrufta bulunanlarin yaptiklari
seyin ayn1 oldugu sanilabilir. Ancak bu dogru degildir.

Tilsimla ugrasanlara gore tilsimin hakikati ve etkisi, kahr (zorla istedigini yaptir-
ma, iistiin ve galip gelme) cevherinden gelen ruhani gii¢lerdir ki, bunlar, himmet ile (nef-
si gii¢ ve azimle) desteklenmis olarak, yildizlarin konumlarindaki sirlar, sayisal nispetler
ve s0z konusu tilsimlarin ruhéniyetini celbeden buhurlar sayesinde, terkib edildikleri
(karigima girdikleri) seyde kahr ve galebe fiilini icra ederler. Bunun faydas ulvi tabiatla-
n1 siifli tabiatara baglamaktir. Onlara gore bu hava, su, toprak ve su elemnetlerinden olu-
san bir maya gibidir. Icine karistig1 seyi kendi sekline ve suretine gevirir. Madeni cisimler
icin iksir de tipki maya gibidir. Igine sirayet ettigi madenleri kendi 6zelligine gevirir. Bu
yiizden “kimyamin konusu, ceset iginde cesettir” derler. Ciinkii iksirin par¢alarinin tama-
mi cismanidir. (Yani hem madenler, hem de onlarin i¢ine sirayet eden iksir ceset (yani ci-
sim) oldugu i¢in, ceset icinde ceset olma durumu ortaya ¢ikar). Aym sekilde “tilsimin ko-
nusu ceset icinde ruhtur” derler. Ciinkii tilsim, ulvi tabiatlar siifli tabiatlara baglamaktir.
Siifli tabiatlar ceset, ulvi tabiatlar ise ruhéniyettir.

Tisim yapanlarin tasarraflari ile isimlerle (harf ve isimlerin sirlariyla) tasarrufta
bulunanlarin tasarruflar: arasindaki farka gelince: Once bilinmeli ki tabiat alemi tizerin-
de sadece insan nefsinin ve begeri himmetlerin tasarrufu séz konusudur. Ciinkii insan
nefsi tabiat1 kusatmistir ve ona bizzat hakimdir. Bu bilindikten sonra simdi aradaki fark
soyleyelim. Tilsim yapanlarin tasarrufu, yildizlarin ruhaniyetlerini agagya indirmek ve
onlar1 bir takumn suretlere veya sayisal nispetlere baglamaktir. Béylece mayanin, igine ka-
nigtig1 seyi kendi 6zelligine gevirmesi gibi, bu ruhéniyetlerin de baglandiklar seyi kendi
tabiatlarina ¢evirmeleri hedeflenir. Isimler ile ugrasanlarin tasarruflar ise, miicihede ve
kesf sayesinde elde ettikleri ilahi nur ve rabbéni yardim ile olur. Bu durumda tabiat on-
lara itaatsizlik etmeden boyun eger. Yildizlarin kuvvetlerinden veya bagka bir seyden yar-
dim almaya da ihtiya¢ duymazlar. Ciinkii onlarin gérdiikleri yardim (yani ilahi nur ve
rabbani yardim), s6z konusu yardimlardan daha iistiindiir.

Tisim yapanlar, yildizlarin ruhaniyetlerini indirmek i¢in nefsi kuvvetlendirmek
hususunda az da olsa riyazete gereksinim duyarlar. Bu riyazetlerin en kolay: (Allah’tan
bagkalarina) yénelmektir. Isimlerle ugrasanlarin durumu ise farkhdir. Onlarin riyazeti en
biiyiik riy4zettir ve bunu da varliklarda tasarrufta bulunmak amaciyla yapmazlar. Ciinkii
boyle bir amag giitmeleri onlar i¢in (maddi algilarin 6tesine ge¢melerinin, yani kesf ve
miisahedenin oniinde) bir engeldir. Dolayisiyla onlarin tasarruflar, (Allah’a yonelisleri-
nin ve riyazetlerinin bir sonucu olarak) Allah’in onlara vermis oldugu kerametlerden bi-
ridir. Eger onlar, miigihede ve kesfin bir sonucu olan, Allah’in sirlarini ve melektun (ya-
ni ruhlara has gayb aleminin) hakikatlerini bilmekten uzak olur ve sadece isimler ile
harflerin ve kelimelerin tabiatlar1 arasindaki uygunluklar: bilmeye yénelirlerse ve bunlar
ile tasarrufta bulunurlarsa —ki bunu yapanlar simyacilardir- iste o zaman onlar ile tilsim
yapanlar arasinda bir fark kalmaz. Hatta bu durumda tilsim yapan, ilmi ve tabii temelle-
re ve sistemli kurallara dayandi1 i¢in daha saglam olur.

Opysa isimlerin sirlariyla ugrasanlar, eger Allah’a yoneliglerindeki ihlaslarim kay-
betmis olmalarindan dolayy, kelimelerin hakikatlerine (sirlarina) ve (isimler ile harflerin
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ve kelimelerin tabiatlarinin) uygunluklarinin eserlerine ulagmalarim saglayacak kesften
mahrum olurlarsa, o zaman tilsim yapanlardan daha zayif ve diisiik bir derecede olurlar.
Ciinkii onlarin dayanacaklari ilmi deliller ve kanunlar da yoktur.

Isimlerle tasarrufta bulunanlar bazen kelimelerin ve isimlerin giiglerini, yildizla-
rin giigleriyle karigtirirlar ve esmau’l-hiisnd’y1 zikretmek veya onlara —hatta bagka isim-
lere- uyan vefklerin resimlerini ¢izmek i¢in, o isimlere uyan yildizlarin talih hanelerinde
olduklar1 zamanlan segerler. Bini “El-Enmét” olarak isimlendirdigi kitabinda béyle yap-
mugtir. Onlara gére bu uygunluk, “kemél isimlerin (esmau’l-hiisna’nin) berzahr” demek
olan “hadaratii’l-améaiyye”den kaynaklanir ve bu isimlerin ayrintilarinin hakikatlere ini-
si, mevcut uygunluklar seklinde olur. Onlara gére bu uygunluklarin ispat1 ancak miiga-
hede ile olur. Iste eger isimlerle ugrasanlar miisihededen uzak olur ve bu uygunlugu tak-
lit yoluyla (bagkalarindan) égrenirlerse, o zaman onlarin yaptiklar ile tilssmcilarin yap-
tiklar1 arasinda bir fark kalmaz. Hatta s6yledigimiz gibi, bu durumda tilsim yapanin isi
daha saglam olur.

Ayni sekilde tilsim yapanlar da, kelimeler ve yildizlar arasinda mevcut olan uy-
gunluktan dolay, yaptiklar1 tilsimlar ve yildizlarinin giigleri ile belli kelimelerden olus-
mug dualarin giiglerini birbirine kanstirirlar. Ancak onlara gore kelimelerin uygunlugu,
bu uygunlugu miigihede halinde elde etmis olan isimlerle ugraganlarinki gibi degildir.
Aksine onlar i¢in bu uygunluk, kendi sihir yontemlerindeki usullerin gereklerinden kay-
naklanir. Bu da yildizlarin cevherler, sonradan var olan seyler, zatlar ve manalar gibi var-
liklar alemindeki her seye gore béliiniip taksim edilmesiyle olur. Iste harfler ve isimler de
bunlarin igindedir. Boylece yildizlardan her biri, belirli bir varlik grubuna tahsis edilir.

Tisimcilar aym esastan hareketle, garip ve kabul edilemiyecek bir sekilde
Kur’an’in surelerini ve ayetlerini de, kisimlara ayirirlar. Mesleme Macriti “El-Gaye” isim-
li eserinde béyle yapiyor. Goriildiigii kadariyla Bani de “El-Enmat” isimli eserinde tilsim-
cilarin yolunu esas almigtir. “El-Enmét” isimli eser, igindeki dualar ve bu dualarin yedi
yildizin saatlerine taksim edilisi incelenir, sonra da “Gaye” isimli kitaptaki “kiydmatii’l-
kevékib” olarak isimlendirilen her yildiz i¢in yapilan dualar gozden gegirilirse bu ger¢ek
anlagilir. Bunun sebebi ya “El-Enmét”in maddesini tilsimcilarin s6ylediklerinin olugtur-
mas}, ya da ilk yaratigin temelindeki ve ilim berzahindaki uygunlugun béyle olmayi ge-
rektirmesidir. “Size ilimden ancak ¢ok az bir sey verilmistir.” (Isra Saresi, 85). Sari’nin
haram kildigs biitiin ilimlerin variliginin inkar edilmesi gerekmez. Ornegin sihrin haram
olmasina ragmen varhi gercektir. Ancak ilim olarak bize bildiklerimiz yeter.

Simya ile ugrasanlara gére bu ilim dalinin kollarindan biri de kelimelerin harfle-
ri arasinda baglantilar kurarak sorulardan cevaplari ¢ikarmaktir. Onlar gelecekteki olay-
lara iligkin bilgileri elde etmede asil metodun bu oldugu izlenimini veriyorlar. Aslinda
biitiin bunlar ne oldugu belirsiz ve anlagilmayan bilmece geklindeki sozlere benziyor ve
sekilde ¢ok sey soylemislerdir. Bunlarin en ilginci, daha 6nce bahsetmis oldugumuz, Seb-
ti’nin “Zayircetii’l-alem” (alemin ziyircesi)dir.192

192 By konu birinci bolimiin son fash olan altinci fashn sonunda yer almigti. Orada “Zayircetii'l-alem”in ne oldugu ve onun ize-
rinden nasil iglem yapildifji izah edilmigti. O agiklamalanin bir bolimind buraya nakledelim. Daha genig bilgi icin igaret ettigi-
miz yere bakilabilir: “Gaybr bilmek igin kullamilan suni usullerden bin de, Magrib'in biiyik mutasavvifianndan Ebu Abbas Sey-
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$imdi burada, onlarin soyledikerine gére, s6z konusu zdyirce ve bunun etrafina
yazlmig daireler ve cetveller ile sorulardan cevaplan ¢ikartma isleminin nasil yapildigam
agiklayaca@iz. Sonra da bu konudaki gergeg, yani bu istemle elde edilen cevaplarin gaybi
bilgiler olmadigini, sadece ifadedeki soru ve cevap arasindaki uygunluk oldugunu ortaya
koyaca@iz. Buna daha énce de deginmistik. Bu kasidenin sahih oldugunu gésteren bir ri-
vayete sahip degiliz. Ancak goriiniirde onun en sahih niishasinin se¢meyi hedefledik. Ni-
meti ile bagariya ulagtiracak olan Allah’tir. Kaside sudur?93:

Sebti Rabbine hamd eder

Insanlara gonderilen kilavuza saldt eder

Peygamberlerin sonuncusu olarak ginderilen Muhammed’e
Sahabeler ve onlart takip edenlerden “Allah razi olsun” der
Dikkat et! Bu, alemin zdyircesidir

Ki, vicdan ve akil ile onun faydal: oldugunu goriirsiin

Kim onu dogru ve saglam bir sekilde yerlestirirse

Yiice olamin (Allah’in) idare ettigi hiikiimleri idrak eder
Ve kim saglamca (parcalarim birbirine) baglarsa

Kuvvet bulur ve her seyi elde eder

Kim (ondaki) her seyi yerli yerinde yaparsa, ssrrina hakim olur,
Nefsini bilir ve veliligi sahih olur

Emir aleminde onun her seyi bildigini goriirsiin

Iste bu, zikirlerle kemale erenin makamudir

Bunlar saklamaniz gereken sirlardir

Onlar daireler seklinde yerlestir ve Ha’y1 ortaya al

T igin bir ars vardir, nakislarimiz ondadir

Nazim (iir) ve nesir ile onun listelendigini goriirsiin
Dairelerin nispetleri, yiriingelerinin nispetleri gibidir
Yildizlan, en yiiksek derecelerinde resmet

Onlarin evtdrlarim (gizgilerini) ¢ikart ve harflerini resmet
Oncekilerin yapti gibi harfleri bos olan yerlerde tekrarla

of Ahmed SebtTye nispet edilen ve “Zdyireceti’l-Alem” olarak isimiendinilen usulddr. Ebu Abbas, altinici ydzyshin sonlannda,
Muvahhidin hukdmdarianndan Ebu Y akup Mansur zamaninda Merakeg'de yasamighr. Bu usuldn garip bir uygulamass vardir.
Seghin kigiler, bu usulin gok kapah bilgi ve sembollerinden gaybi bilgiler efde etmeye cok diskandurler ve bunun igin sem-
bollerini ve kapalikimi ¢6ziip kegfetmeye buyik gayret sarf ederter.

Bu usuliin uygulanma esasi su sekildedir: Iginde, birbirine paralel olan ve ydringelerin, ruhani variikian, ilimienin ve diger bi-
tin varlik gruplannin sembolleri olan dairelerin bulundugiu biyik bir daire vardir. Her daire kendi ydrungesinin kisimlanna go-
re krsimlara aynimugtir. Her lasmin gizgiteri merkezden geger ve “evtdr” olarak isimlendinllir. Her vetr gizgisi dzerine konulmug
birbirini takeip eden harfier vardir. Bu harflerden bir kesmi gadismizda da Magribiteki defterdariar ve katipler Wrafindan, sayila-
nin (rakamlann) sembold olarak kullamian ve “birg@m'z-zimés” olarak isimiendirilen harflerdir. Bir lasmi ise Zayirce dairesinin
iginde yer alan ve “birsdmu'l-gubdr” olarak isimlendirilen harflerdir.”
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93 Gordlecedi Gzere kaside harflerin, Arapga dil kurallannin ve difer hususiann sembol ofarak kullamidif ve soytenenlerden ne-
yin kastedildi§i anlagiimayan son derece kapali bir dslupla yazimigtir.
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Evtarlari onlarin ¢izdigi gibi ¢iz ve hanelerini diizgiin yap
Onlarin (dncekilerin) yaptiklarim tahkik et, nurlari parlar

Bir miihendis gibi tabiatlara (mizaglara) iliskin ilimleri

Ve milsiki ile dikdortgen ilmilerini de tahsil et

Msiki ile (eskilerin) harf ilmini ve alet ilmini egitle

Sonra bunlari tahkik ederek aragstir ve tahsil et

Dairelerini esitle, harflerini denklestir

Diinyalarim birak, iklimleri (bélgeleri) tabloda gister

Bir emirimiz var ve o, devietin sonudur

Yikilan ve hiikmii sonra eren Zendte devletinin

Ve Endiiliis’iin bir par¢ast, Hud ogullarina ait olan

(Sonra) Nasr ogullar: geldi ve zaferleri birbirini izledi

Onlar hikmet ehli olan hiikiimdarlar ve siivarilerdi

Dilersen kim olduklarim séyleyebilirsin, simdi iilkeleri bombogs
Ve Tunus’ta hiikiim siiren Muvahhidlerin Mehdyi’si

Doguya vefkler ile (talihleriyle) inen hiikiimdarlar

Fens ve Barselona, bunlarin harfi ra'dir

Frenklerinin harfi dal'dir, tv ile kemale erdir

Kindve hiikiimdarlari, onlar kaf’larim isterler

Bizim kavmimiz zaafa diismekle hiikiim altina alindi

Hind, Habes, Sind ve Hiirmiis

Fars, Tatar ve onlardan sonras: aydinlik

Kayserleri ha'dir, Yezdecirdleri kef 'tir

Ve Kiptilerinki ise uzun bir lam'dir

Abbasilerin hepsi de asil ve muazzamdirlar

Ancak Tiirkler onlarin hiikmiine son vermistir

Eger hiikiimdarlar: (talihlerini) tetkik etmeyi dilersen

Onlar: (isimlerini) haneler icine al, nispetlerini goster ve listele
Harflerdeki kanunun hiikmiine ve (harflerin) ilmine gore

Ve (harflerin) tabiatlarimn ilmine gére, bunlarin hepsini goster
Kim ilimleri bilirse, ilmimizi de bilir

Varlign sirlarim tamamen ogrenir

1imi koklesir ve Rabbini bilir

Ha ve mim’i aywarak (vuku bulacak) savagslarin ilmini elde eder
Nerede bir isim gelse ve aruz onu ikiye ayirsa

Hakim’in, onun hakkindaki hiikmii kesin olarak éldiiriilmektir
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Sana harfler gelecek, ¢arpmak igin onlar egitle

Sana ayrilmas olarak Sibeveyh’in harfleri gelecek
Nekire yaparak onlari saglamlastir, karsilagtir, degistir
Ve yiiksek haykinsinla pargalarint ayir

Genelde diigiimde ve bogazlananda bilinir

Akilda beliren iki sifatin1 daha ekle

(Bir yidizin) dogusunu seg ve derecesini egitle

Sonra merkezlerini ters cevir ve dondiirerek diizelt

O zaman kisi (istedigini) idrak eder ve hedefine ulagir
Harfler (sirlarin) verir ve nazimdaki manalar1 agiga ¢ikar
Eger ugurlu ise yidizlar onu mutlu eder
Hiikiimdarlikta isminin yiicelecegini bilmek sana yeter
Dal ile remz edilenin oldugu yerde

Kaynagin yerini bulursun

Zir'in evtdrlar1 ve bam telleri ha icindir

Ikili iicgenler cim'de agiga cikmustir

Yildizlari oraya sok ve onlari tabloda egitle

Ebécid (Elif, be, cim, ddl) ve diger harfleri resmet
Dinimiz, fikhirmz ve nahv igin

Asil olan ilmi 6grenip tahsil et

Vefkin merkezde oldugu zaman otaga gir

Ve O’nun (Allah’in) ismini zikret, tekbir ve tehlil et194
Her istege iliskin beyitler ¢ikar

Tabii bir nazim ve Yiiceden gelen sir ile

Onlarin hepsini sonuna kadar say

Ve fatihalarm ilminde bir kaynak goreceksin

Beyitler ¢ikar, binin yirmi ile ¢arpilmasindan

Ve onlar1 tabloda goster ey dost

Sana ¢arpumin biitiin sanatlarim gosterir

Baylece bagari ve iistiinliik senin igin sahih olur
Zir'lerini kdfiyeli soyle, nakaratlar ile ov

Onlan zir dairelerine yerlestir ve tahsil et

Onlari vefklere gire ve hazirlamslarindaki asla gore yerlestir
Harflerin sirlarindaki hogluk, onlarin ¢ikarilmalardsr.

184 Tekbir etmek (veya tekbir getirmek), “Allah’u ekber” demek, tehiil etmek ise “1a ildhe illallah” demektir.
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(Bu beyitlerden sonra 23 rakam ve su harfler birer isaret ve sembol olarak sirala-
nir).

23 kef, vav, kef, elif, kef, ha, viv, elif, he, ayin-mim, 1am-he, ra, 13, sin-ayn, kef-u,
elif, 14m, mim, ntn, ha, ayin, fe, viv ve 1am.

Asagdaki beyitler vezinlerin nisbeti, keyfiyetleri, karsihklanndaki élgiiler, tabi-
atlarin birbirine kangma yerlerine nisbetle ayiric1 derecenin kuvveti, tip ilmi ve kimya
sanat1 haldandadur.

Ey Cébir’in ilmi ile birlikte tibba talip olan kisi!

Ve ey bunlarla birlikte olgiilerin olgiisiinii bilen kisi!

Eger t1ip ilmini 6grenmek istersen mutlak bir nisbet gerekir

Mizan’m hiikiimleri igin. Boylece kaynaga rastlarsin

Boylece hastaniz sifa bulacak, iksir ¢ok saglamdir

Tashih ederek yaptijimiz kansunlar agiga gikacak

Ruhini tip haklanda:

Sen llavus’u 565 diliyorsun, onun yagisim

Behram, Bircis ve yedi yildizin hepsini

Soguk hastaliklardaki acilar: ¢ozmek igin, onu iyilestirirler
Ayni sekilde nereye nakledilmis olursa olsun terkipleri de

Hikiimdarlarin ¢ocuklan ve ogullannmin dogumundaki (talih durumlanm gos-
teren) sualann (1s1klarin) diistiikleri yerler hakkinda:

Sualarin distiikleri yerlerin ilmi zordur

Onlanin uzak kenarlar1 bir mintikada ortaya ¢ikar

Ancak hac’da imamirmizin bir makam vardir

Yildizlarin genisligi denk olunca o agiga ¢ikar

Uzunluk ve geniglikleri arasindaki merkezlere isaret eder

O anlami idrak eden yiikselir, sonra iistiinliikte yarisir

Dikdortgenin kogeleri batss yerleridir

Altigenleri igin, onu takip eden bir iicgen hanesi vardsr

Bir dikdortgen daha ilave edilir, onun dlgiisii kesinlikle budur

Onu merkeze yerlestir ve bunu ayn’la yap

Senin sualarin iki rub (dortte bir) nisbetindedir

Sad ile ve onu ikiye katlayarak karesini ortaya ¢ikar
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Bu islem hiikiimdarlarla (onlarin talihleriyle) ilgilidir. Bu islemin yapilmas: dii-
zenli kurallarla olur ve bundan daha ilging bir sey goriilmemistir. (Bu beyitler ve agikla-
madan sonra sembolik nitelikteki asagndaki sekil yer alir).

L’J\‘J‘ﬂ:ll )“'C"‘W&b Jﬁlfﬂ\oé‘l‘fﬁi!}l\;‘,@
el ol S Y B Pty g
ganbsast glaiyhduaiites

, 3 AR LLR W (152
LapE15d Jlesiits

:;—t—:s'u 498 v fﬁu}-}&‘&e{!})'
f—\ | Dy 7 W)

2 _tear S licsiy)

I ) A A

s &R 0 p Jag 4L,

¢.n§'r'¥ ol _zg NN LN

YED @2 plar o 35V e

Ruhini etkilenme ve Rabbani boyun egis haklanda:

Ey Rabbini tehlil etmedeki sirrs arayan kisi!

O’nun en giizel isimlerinde bunun kaynagim bulursun
Insanlarin en seckinleri sana kdlpten itaat ederler

Aym sekilde reisleri de, giineste etkilenme olmugtur

Biitiin insanlarin sana baglandiklarim goriirsiin

Soyledigin hak kabul edilir, bagkalarininki kulak ard edilir
Senin yolun soyledigim bu yoldur

Diger yollar baskalarimn, zaferiniz ortaya ¢ikmstir

Eger bu alemde takva ile ve saglam bir din ile

Yasamak istersen ya da iyilerden olmak istersen (yolun budur)
Bu sanatin sirriyla Zii'n-N1in ve Ciineyd gibi olursun
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Ve senin Bestdmi’nin sirrina biiriindiigiinii gériiyorum

(O zaman) ulvi alemde konusursun

Hintlilerin ve bilyiik siifilerin dedigi budur

Resulullahin hak yolu parliyor

Higbir sanatin hitkmii Cebrail’in getirdigi gibi degildir
Siddetle yakalaman tehlildir,\95 yaym (onun sirrina) vakif olmandir
Persembe giinii baslangictir, pazar giinii agiga ¢ikar

Cuma giinii de yine aym isimlerle bagslarsin

Pazartesi esmaii’l-hiisnd ile tamamlarsin

T1 harfinde bir sir vardur, he harfinde de

Eger onu sana gosterirse, hepsinin nisbeti gegersiz olur
Sartlars, bunlarin ugur saatinde naksedilmesidir

Ufalanms 6d kokusu ve buhur ile birlikte

Uzerine dua olarak Hagsr Siresinin sonunu

Ihlas ve Fatiha surelerini okursun

Yildizlarin nurlan su simgelerle birlesir: Lam-ayin-elif-niin-ye la
he-ye ye 14 zi1 gayn ldm-dal sin-ayin kaf sad-ha mim fe viv ye
Sag elinde demir ve miihiir vardir

Bagim rahat birak, ama duada degil

Kalbini Hagr ayetine yonelt

Ve insanlar uyurken son onu giizel bir sekilde oku

Varliktaki sir budur, ondan bagka bir sey yoktur

O, en biiyiik ayettir, onu tahkik ve tahsil et

Hizmetinde ciddi olursan, onunla kutup olursun

Ve ulvi alemden sirlar idrak edersin

Naci ve ondan once de Ma'ruf (bu sirlan) sakladilar

Halldc ise bunlar1 agiga vurdu (ve oldiiriildil) bunu iyi bil
Sibli de daima bunlara sarilmistt

Béylece miiridlerin iizerine ¢ikip yiikseldi

Miicahede ile kalbine kir ve lekelerden arindir

Zikirlere devam et, orug tut, nafile ibadetler yap

Bu toplulugun sirrina, ilimlerin sirlarim tahsil edip bilen
Muhakkik (gergekleri arastiran) kimseden bagkast nail olamaz

(Bu beyitlerden sonra asagidaki semboller yer aliyor).
|
ULt Gl a4 Yé:-'ge tﬁ e i.b sz}j fft

Asagdaki beyitler muhabbetin (sevginin) makamlari, nefislerin meyli, miicihe-
de, itaat, ibadet, sevgi, agk, yoklugun yok olmasi (feniu’l-fena), yonelis, murakabe ve sa-
mimi dostluk hakkindadir:

195 | 4 ildhe illallah, demendir.
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Bircis’in sevgide bir makami var

Onu kalayla veya bakirla karistinp tamamlamgslar
Giimiisle oldugu da soyleniyor, onu gordiim
Cizgilerinin yiikselisini ugur sayman dogrudur
Onunla aymn nurunu artirmaya yonel

Asil olan onu, ayn giinesi kabul etmendir

Duas: bir gaye icindir ve onu gerceklestirir

Onun igin Tasayman'dan apagik bir dua vardir,
Harfleri dal ile veya ldm ile naksedeceksin

Ve bununla kare icin bir vefk olusur

Eger arzun onun isaretlerini sevmiyorsa

O zaman dal gegersiz olur, Zeyneb’in vav’ ortaya ¢ikar
Eger arzun bedenirse, onun be’sini

Ve onlarin be’sini giizellestir, onlardan geriye kalan azdir
Onlarin sartlarina uygun karisik sekiller nakset

Daha fazlasini yaparsan, onu kendi fiiline nispet et ve esitle
Meryem (Stresinin) girisi ve ikisinin fiili esittir

Biiri ve Bestdmi’nin, bu sureyi okurlar

Bir yénelisin olsun ve aragstirici ol

Vahsi (yakalanamaz) delilleri ele gecirmek igin
Hanelerini bin kiisiir kere tersine cevir

Onlarin batim sirdir ve sirlarinda ortaya ¢ikarlar

Nihai makamlar hakkinda:

Gayb, yiice alemin bir sureti olarak senindir

Onun micidi zamandar veya elbisesi siistiir
Giizellikte Yusuf, bu da onun benzeridir

(Bu sure) nesir ve okunan bir hakikat olarak inmigtir
Elinde bir kudret var ve gayb hakkinda konusur
Biilbiile cevap veren bir uda benzer

Behliil, onun giizelligine olan askindan cinnet gecirdi
O, Bestdami’ye gériiniince onu aresiz birakt:

Onun sevgisinden Ciineyd’e ve Basri’ye igirilince
Bedeni ihmal ettiler ve dldiiler

Tehlil ile onun en son noktas talep edilir
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Kim esmdii’l- hiisnd ile nisbetsiz olarak bezenirse

Ve kim en giizel olanlara devam ederse

Muradina erer, ulvi komsularina yakin olur

Hizmetin giizel olursa, gaybtan haber verirsin
Kendisine ssgimilan, sana hayret edilecek seyler gosterir
Iste zafer ve kurtulus budur, ona giizellik nail olur

Bu hususta bazi ilaveler vardir ki agiklamalar: gelecek

Asagndaki beyitler vasiyet, bitiris, iman, Islim, haram klma ve ehliye hakkindadur:

Kasidemiz budur, (beyitlerin) sayis: doksandar

Bunun iizerinde olan giris, bitiris ve listedir

Sayilars doksan olan bu beyitlere hayret ettim
Onlardan sayilan belli olmayan baska beyitler dogar
Kim bu sirr anlarsa nefsini anlar

Ve miitesabihlerin tefsirini de anlar

Insanlara sirnmizi agiklamak ser’an haramdr
Segkinlerden olup buna ehil olsalar bile

Eger ehil olanlara agmak istersen, ¢ok saglam yemin al
Ve ¢ok uzun arastirmalarla onlanin dindarligini dene
Belki onlarin sirlarim duyarak sirr ifsa etmekten
Kurtulur ve yiiceler aleminde bir reis olursun

Biz Abbas’y, sirnimt tuttugu igin yiiceltiriz

O biylece mutluluklara eristi ve makam yiikseldi
Resulullah insanlara hitap icin ayaga kalktiginda
Golgelemek igin basinda durmus ve hitap boyle tamamlannust:
Ruhlara, onlann goriiniimleri olan bedenler giydirildi
Ve bedenlerin éldiiriilmesiyle ruhlar geri dondii

Ulvi aleme. Orada yok olusumuz yok olur

Ve ruhlar iist iiste viicut elbiselerini giyer

Nazim (kaside) burada tamamlands, ildhimiz
Resullerin sonuncusuna, onu yiicelten bir selamla selam etti
Arsinildhiolan, yiice ve ulu Allah

Biitiin insanlarin efendisine selam etti

Rehberimiz, sefaatgimiz ve onderimiz Muhammed’e

Ve keramet ve yiicelik ehli olan sahabelerine
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(Bu beyitlerden sonra da asagidaki sembolik gekiller yer aliyor.)
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Simdi bu igle meggul olanlardan naklederek, ziyircetii’l-alem’den sorulann ce-
vaplannin nasil akartildigan izah edelim:

Sorulan sorunun, derecelerin sayis1 oraninda 360 cevabi vardir. Belirli bir tali’ (6g-
renilmek istenen talih durumu) hakkindaki tek bir sorunun cevaby, evtar harflerine iza-
fe edilen sorularin ve kasidenin beytinden harflerin ¢ikarilmasi islemindeki uyumun de-
gismesine bagh olarak, degisiyor.

Tenbih: Evtir ve cetvel (tablo) harflerinin terkibi ii¢ usul iizerine olur: Birincisi,
Arapga harflerdir ve bunlar kendi sekilleriyle nakledilir. fkincisi, gubér (toz) tarzinda res-
medilen harflerdir ve bunlarda degisme meydana gelir. Bunlardan bir kism, eger devir
dortten fazla olmazsa, kendi sekilleriyle nakledilir. Eger dértten fazla olursa, onlar basa-
magnin ikinci basamagina nakledilir. Aym sey, biraz sonra agiklayacagimiz gibi, yapilan
isleme gore yiizler basamag icin de gegerlidir. Ugiinciisii zimam (yular) tarzinda resme-
dilen harflerdir. Ancak zimam tarzinda resmetmek ikinci bir nisbet (oran) verir. Bu da
birler basamaginda binin yerini tutmasi ve on mesébesinde olmasidir. Yine bu harfler
Arapgadaki bes ile orantilidir. Dolayisiyla cetvelin hanesine, bu sekilde ii¢ harf, 6teki ge-
kilde iki harf konur. Diger taraftan cetvelin bazi haneleri bog birakilir. Eger devirler dort-
ten fazla olursa, bos haneler cetvelin uzunlugundaki sayilar iginde hesap edilir, eger dor-
dii gegmezse sadece dolu haneler hesap edilir.

Soru iizerinde islem yapmak igin, yedi esasa ihtiya¢ vardir: Evtér harflerinin sayi-
s1. Bu sayilar on ikiser on ikiser qikanldiktan sonra devirlerinin ezberlenmesi. Ki bu de-
virlerin sayis1 daima, tam oldugunda sekiz, eksik oldugunda alt1 olur. Tali’nin dereceleri-
ni bilmek. Burcun sultanim (delil ve kuvvetini) bilmek. Asil olan en biiyiik devri —ki bu
her zaman bir tanedir- bilmek. T4l’in asil devre izafe edilmesinden ¢ikan sonug. T4li’in,
burcun sultanindaki devirle ¢arpilmasindan ¢ikan sonug¢. Burcun sultaninin tali’e izafe-
si. Evet, biitiin bunlar dort ile carpilmis ii¢ devirden elde edilir. Boylece devirlerin topla-
mi on iki olur. Bu ii¢ devir, dortten tiglii olarak ¢ikar. Her ¢ikisin bir baslangia vardur.
Sonra bunlar dértlii ve aym sekilde tiglii devirlerle arpilir. Sonra bunlara altinin iki ile
¢arpimuyla da ulagilir. Yine bunlarin da ¢ikiglar: vardir. Biitiin bunlar yapilan islemde or-
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taya ¢ikar. Bu on iki devrin bazi sonuglari vardir. Bu tek bir sonug olabilecegi gibi, altiya
kadar daha fazla sonug da olabilir.

Baslangi¢ olarak, tali’ yay burcunun ilk derecesindeyken “zayirce eski bir ilim mi-
dir, yoksa sonradan mu ortaya ¢ikmigtir?” seklinde bir soru soralim. Vetr harflerini ve son-
ra soru harflerini yay burcunun ve onun esi olan ikizler burcunun basina yerlestiririz.
Ugiinciisii olan kova burcunun vetri (¢izgisi) merkeze kadar gekilir. Sonra ona soru harf-
lerini ekler ve sayisina bakariz. En az 88 ve en ¢ok 96 olur. Sahih olan devrin tamami bu-
dur. Sorumuzdaki harflerin sayis1 doksan iigtiir. Eger harflerin sayis1 doksan altidan faz-
la olursa, on iki devrin tamamn ¢ikartilarak soru kisaltilir. Cikarilanlar ve geriye kalanlar
akilda tutulur. Sorumuzdaki devirler yedidir, kalanlar ise dokuz. Tali’ on iki dereceye
ulagmazsa onlar1 harfler iginde sabit tutarsin, eger ulagirsa onlar i¢in ne bir say1 ne de bir
devir sabit tutmazsin.

Yine iigiincii durumda tali’ yirmi dértten fazla olursa, sayilarim sabitle. Sonra bir
tane olan tali’i, dort tane olan tali’in sultanini ve bir tane olan en biiyiik devri sabitle.
Sonra tali’ ve devri —ki bunlarin toplamu ikidir- soruda birlestir. Sonra onlarin sonucuy-
la (yani iki ile) burcun sultanmim (yani dérdii) ¢arp. Toplam sekiz olacaktir. Sonra sulta-
ny, tili’e eklediginde bes eder. Iste yedi esas budur.

T4li’ ve en biiyiik devrin, yay burcunun sultaniyla ¢carpilmasindan ¢ikan sonug on
ikiye ulagmazsa, cetvelin alt tarafindan yukariya dogru ¢ikan sekizin kenarina katilir. On
ikiden fazla olursa devirler ¢ikarilir ve geriye kalan yine sekizin kenarina katilir. Sayinin
sonuna ve yine tili’ ile sultanin toplamindan ¢ikarilan besin sonuna bir isaret konur. T4-
1’ cetvelin en iist kismindaki genis yiizeyin kenarinda olur. Sonra birbirini takip eden be-
serli devirler halinde saymaya baglanir ve ne kadar sayildig1 akilda tutulur. Bu isleme sa-
yinin dort harften birinde durmasina kadar devam edilir. Bu dort harf sunlardir: Elif, be,
cim ve ze. Bizim islemimizde say elif harfi tizerinde durdu ve geriye ti¢ devir kaldi. Son-
ra iigii iigle carptik ve dokuz sonucuna ulagtik. Iste bu birinci devrin sayisidir. Bu muha-
faza edilir.

Sonra dik ve yaygin kenarlar arasindakileri, cetveldeki sayilarla doldurulmus ha-
nelerin kargisinda yer alan sekizde bir araya topla. Eger (devir), cetveldeki bos haneler-
den birinin kargisinda durursa buna itibar edilmez ve devre devam edilir. Birinci devir-
deki sayry1—kibu dokuzdur-, cetvelin baglangicinda bulunan ve her iki kenarin arasinda-
kilerin kendisinde toplandig: hanenin —ki bu sekizin hanesidir- sol tarafindaki haneye
kat. Bu durumda l4m harfi elif’in tizerine diiser ve bundan asla miirekkep bir harf ¢ik-
maz. O halde bu harf, zimim tarzinda resmedilen ve dort yiiz’ii ifade eden te harfidir.
Onun kasidenin beytinden naklettikten sonra iizerine bir alamet koy.

Sonra devrin sayis1 ile (yani dokuzla) sultam (yani iigii) topla. Elde edecegin on
ii¢ say1sin1 evtér harflerine kat. Say1 hangi harfin iizerine diiserse onu muhafaza et ve ka-
sidenin beytinden onun iizerine bir isaret koy. Bu kuraldan, harflerin tabii nazim i¢inde
kag defa devredilecegi anlagilir. $6yle ki, sayilar1 dokuz olan birinci devirdeki harfler, sa-
yilar1 dért olan burcun sultani ile toplanir ve on ii¢ elde edilir. Sonra bu sayiya bir misli
daha ilave edilir ve yirmi alt1 olur. Bu sayidan tali’in sayis1 —ki o birdir- ¢ikarilir ve soru-
da gerile yirmi beg kalir. Iste ilk harflerin nazmi bu gekilde olur.
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Sonra iki kez yirmi iig, yine iki kez yirmi iki devir yapilir ve bu gikarma esasina
gore kasidenin son beytinden bire ulagilana kadar bu isleme devam edilir. Baglanggta bi-
ri gitkarmak i¢in yirmi d6rtten baglama.

Sonra ikinci devri geg ve birinci devrin harflerini, tali’ ve devrin, sultanla ¢arpi-
mindan elde edilen sekize ekle. Toplam on yedi eder ve geriye bes kalir. Birinci devri bi-
tirmis oldugun besi, sekizin kenarina ¢ikart ve onun iizerine bir isaret koy. Sonra cetve-
lin baglangicina on yediyi ve ondan sonra da begi yerlestir. Bog haneleri sayma. Devir sa-
yist yirmidir. Se harfinin bes yiiz oldugunu goriiriiz. Ashinda o ntn’dur. Ciinkii devrimiz
onlar basamagindadir. Dolayistyla beg yiiz, ashnda ellidir. Ciinkii devri on yedidir. Eger
on yedi olmasaydi, basamag yiizler olurdu. Ntn’u sabitle ve baglangicina besi kat. Yiizey
kisminda onun paraleline bak. Orada biri bulacaksin. Sayilar1 bir geriye gétiirdiigiinde
besin iizerinde kalacak. Yiizey i¢in ona bir eklediginde alt1 olur. Vav’ sabitle ve onun iize-
rine igaret olarak kasidenin beytinden dérdii koy. Sonra dérdii, tili’ ve devrin, sultanla
¢arpilmasindan elde edilen sekize ekle. Ortaya ¢ikacak say1 on ikidir. Ona ikinci devirden
arta kalan sayilari ekle. Bu sayilar bestir ve béylece toplam on yedi olur. Bu, ikinci devrin
sayisidir. On yediyi, evtir harflerine katariz ve say: birin iizerine gelir. Elif’i sabitleyip,
tizerine kasidenin beytinden bir igaret koy ve ikinci devrin haricinde kalan evtar harfle-
rinden iigiinii diigiir.

Sonra iigiincii devre geg ve besi sekize ekle. Toplam on iig olur ve geriye bir kalr.
Devri sekizin kenarindaki bire naklet ve on iigii kasidenin beytine kat. Sonra sayinin, iize-
rine geldigi harfi —ki o kaf harfidir- al ve iaretle. On iigii evtir harflerine kat ve disarida
kalani —ki o sin harfidir- sabitle ve kasidenin beytinden ona isaret koy. Sonra digarida ka-
lan sin’den sonra gelen harfi, on iigiin devrinden arta kalan sayiya —ki o birdir- kat.
Sin’den sonra gelen evtir harfini —ki o be’dir- al, onu sabitle ve kasidenin beytinden ona
isaret koy.

Iste buna “ma’tuf devir” denir ve bunun &lgiisii sahihtir (yani bu devirdeki kural-
lar agiktir). $oyle ki: On iig ikiye katlanir ve devirden geriye kalan bir de ona eklenir. Top-
lam yirmi yedi olur. Bu kasidenin beytinden elde edilen evtar harflerinden be’dir. On iigii
cetvelin baglangicina gir ve yiizeyde onun karg1 tarafindakinin ne olduguna bak. Sonra
ona bir mislini ilave et ve on iigten geriye kalan biri de ona ekle. Bu harf cim'dir ve top-
lam yedi olur. Bu ise ze harfidir. Onu sabitleriz ve kasidenin beytinden bir isaret koyariz.
Bunun 6lgiisii sudur: Yedi ikiye katlanir ve on iigten geriye kalan bir de on eklenir. Top-
lam on bes olur. O, kasidenin beytinden on besincisidir. Bu ayn1 zamanda ii¢lii devirle-
rin sonuncusudur.

Sonra dérdiincii devre geg. Bir 6nceki devirden arta kalanin ilavesiyle birlikte bu
devrin sayisi dokuzdur. Sonra tali’ ve devri sultanla ¢arp. Bu devir, dortlillerden birinci
beyitteki islemlerin sonuncusudur. Sonra evtar harflerinden iki harf iizerine ¢arp ve do-
kuzu, sekizin kenarina ¢ikart. Dokuzu, kasidenin beytinden aldigin en son harfin devrin-
den gir. Dokuz, re harfidir, onu sabitle ve isaretle. Sonra dokuzu cetvelin baglangicina gir
ve yiizeyde kargisinda bulunan harfe bak. O harf cim’dir. Sonra sayiy1 bir geriye gotiirdii-
giinde elif’i bulursun. Elif, kasidenin beytinde re’den sonraki ikinci harftir. Onu sabitle
ve igaretle. Ikinciden sonra gelen harften itibaren dokuz tane sayinca ulagacagin harf yi-
ne elif’tir. Onu sabitle, isaretle ve evtar harflerinden biri iizerine ¢arp. Dokuza bir misli-
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ni eklediginde toplam on sekiz olur. Onu evtir harflerine kat ve re harfi iizerinde dur.
Re'yi sabitle ve kasidenin beytinden kirk sekiz ile isaretle. On sekizi evtar harflerine gir ve
sin iizerinde dur. Onu iki ile isaretle. Ikiyi dokuza ekle, toplam on bir olur. On biri cet-
velin baglangicina gir, yiizeyde karsisinda elif olacak. Onu sabitle ve alt1 ile isaretle.

Sonra besinci devre geg. Onun sayisi on yedidir geriye bes kalir. Besi, sekizin ke-
narina ¢ikart, evtir harflerinden ikisi iizerine ¢arp ve bir misli daha ekle. Sonra bunlan
on yediye ekle. Toplam devir sayis1 yirmi yedi olur. Bunu evtér harflerine gir. Be harfi
iizerine gelecektir. Onu sabitle ve otuz iki ile isaretle. On yediden otuz ikinin bagmdaki
ikiyi ¢ikar, geriye on beg kalir. Evtir harflerine gir ve kaf harfinde dur. Onu sabitle ve yir-
mi alt1 ile igaretle. Yirmi altiy: cetvelin baglangicina gir, gubér harflerinden ikinin iizeri-
ne gelecektir. Bu be harfidir. Onu sabitle ve elli dort ile isaretle.

Evtar harflerinden iki harf iizerine garp ve altinc1 devre geg. Onun saysi on iigtiir,
geriye bir kalir. Buradan nazmin devrinin yirmi bes iizerinden oldugu ortaya ¢ikar. Ciin-
kii devirler yirmi bes, on yedi, bes, on ii¢ ve birdir. Besi besle ¢arptiginda yirmi bes eder.
Bu, beytin nazmindaki devirdir. Bir olan devri, sekizin kenarina naklet. Ancak daha 6n-
ce soyledigimiz gibi on iigii kasidenin beytine katma. Ciinkii o ikinci terkipten dogan
ikinci devirdir. Bunun yerine kasidenin beytinin harflerinden olan be’nin iizerindeki el-
li dérdiin dordiinii bire ekle. Toplam bes olur. Besi, devrin on iigiine ekle. Toplam on se-
kiz olur. Onu cetvelin baglangicina gir ve yiizeyde onun kargisinda bulunan elif’i al. Onu
sabitle ve kasidenin beytinden on iki ile isaretle. Evtar harflerinden iki harf iizerine ¢arp.

Bu cetvelden soru harflerine bak. Onlardan ¢ikanlar kasidenin beytinin sonuna
ekle ve onlan, kasidenin beytinin sonundaki sayiya dahil olmas: igin, soru harfleriyle iga-
retle. Bundan sonra, soru harfleriyle uygun bir gekilde, biitiin harfler i¢in aym seyi yap.
Onlardan ¢ikan sonuglan kasidenin beytinin sonuna ekle ve isaretle. Sonra birler basa-
magindan elif harfi iizerine isaretledigini on sekize ekle. Bu say1 (yani elif iizerine isaret-
ledigin) ikidir ve boylece toplam yirmi olur. Bu sayiy: evtér harflerine gir, re iizerinde
dur, onu sabitle ve kesidenin beytinden doksan alt1 ile isaretle. Bu, vetir harflerindeki son
devirdir.

Evtir harflerinden iki harf iizerine ¢arp ve yedinci devre geg. Yedinci devir, iki bu-
lustan (icattan) dogan buluslarin ikincisinin baglangicidir. Bu devrin sayis1 dokuzdur.
Dokuza bir eklenir ve ikinci dogusun sayis1 on olur. S6z konusu bir, eger aym nispettey-
se daha sonra on ikinci devre de eklenir. Veya asil sayidan gikarilir ve toplam on beg olur.
Sekizin kenarina ¢ik, on sayisim cetvelin baslangicindan gir ve be yiiz iizerinde dur. Bes
yiiz aslinda elli olup iki katina gikartilmig nén’dur. Bu da kaf harfi demektir. Onu sabitle
ve kasidenin beytinden elli iki ile isaretle. Elli ikinin ikisini ve devrin dokuzunu diigiir.
Geriye kirk bir kalir. Kirk biri evtér harflerine gir, bir iizerinde dur ve onu sabitle. Aym
sekilde onu kasidenin beytine girdiginde biri bulacaksin. Iste bu, ikinci dogusun élgiisii-
diir. Onu kasidenin beytinden iki alametle isaretle. Alametlerden biri bu mizanmn son
elif’inin iizerine, sadece ilk elif’in iizerine konur. Ikincisi yirmi dorttiir.

-

Evtar harflerinden iki harf iizerine garp ve sekizinci devre ge¢. Bu devrin sayis1 on
yedidir ve geriye bes kalr. Begi, elli sekizin kenarina ve kasidenin beytine gir. Yetmis ile
ayin iizerinde duracaksin. Onu sabitle ve isaretle. Besi cetvele gir ve yiizeyde kargisinda
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bulunani al. By, birdir. Onu sabitle ve beyitten kirk sekiz ile isaretle. Ikinci baglangig i¢in
biri, kirk sekizden ¢ikar ve ona besi ilave et. Devrin toplam sayist elli iki olur. Onu cetve-
lin baslangicina gir ve gubar harflerinden be iizerinde dur. Sayilarin artisindan dolay:
onun basamag: yiizlerdir ve dolayisiyla iki yiiz olur. Bu ise re harfidir. Onu sabitle ve ka-
sidenin beytinden yirmi dort ile isaretle. Boylece durum doksan altiya, baglangica intikal
etmis olur. O yirmi dorttiir. Yirmi dérde bes ilave edilir. Sonra bir ¢ikarilir ve toplam de-
vir yirmi sekiz olur. Onu yarisin1 kasidenin beytine gir ve sekiz iizerinde dur. Ikiyi isaret-
le ve sabitle.

Sonra dokuzuncu devre ge¢. Bu devrin sayisi on iigtiir, geriye bir kalr. Biri seki-
zin kenarina ¢ikart. Sayilar ¢ogaldigr ve ikinci dogustan kaynaklandig icin buradaki is-
lem altinc1 devirdeki iglem gibi degildir. Yine aym gekilde o, dortlii burglarin iigiinciisii-
niin iigte biri ve iigliilerin dérdiinciisiiniin de sonudur. Devrin sayist olan on iigi, bir 6n-
ceki iiglii burcun sayisi olan dort ile ¢arp. Toplam elli iki eder. Onu cetvelin baslangicina
gir ve gubar harflerinden ikinin iizerinde dur. Birler ve onlar basamag gecildigi icin, o
yiizler basamagindadir. Dolayisiyla onu iki yiize igaret eden re olarak sabitle ve kasidenin
beytinden kirk sekiz ile isaretle. Devrin sayisi olan on iige baglangi¢ birini ekle. On dér-
dii kasidenin beytine gir. Sekize ulagacaksin. Onu kirk sekiz ile isaretle. On dértten yedi-
yi gikar geriye yedi kalir. Evtar harflerinde ikisi iizerine ¢arp. Yediyi gir ve 1am harfi iize-
rinde dur. Onu sabitle ve beyitten igaretle.

Sonra onuncu devre ge¢. Bu devrin sayis1 dokuzdu ve bu devir dordiincii iiggenin
baslangicidir. Dokuzu sekizin kenarina ¢ikart. Bos bir haneye ulagacagin i¢in ikinci bir
dokuz daha ¢ikart. Baglangigtan itibaren yedinci hanede olacaksin. 1ki dokuz ¢ikarttig-
miz i¢in dokuzu dortle ¢arp. Aslinda sadece ikiyle ¢arpilir. Otuz altiy1 cetvele gir ve zi-
mam harflerinde dért iizerinde dur. Bu harf onlar basamagindadir. Ancak devirlerin az-
ligindan dolay: onu birler basamag; olarak aldik. Dal harfini sabitle. Eger otuz altiya bas-
langig birini eklersen, onun sinir1 kasidenin beytinden oldugu i¢in onu isaretle. Carpma
yapmadan cetvele sadece dokuzu girersen sekiz iizerinde durur. Sekizden geriye kalan
dordii gikar. Elde dort kalir ki, maksat da budur.

Eger cetvele dokuzun ikiyle ¢arpimi olan on sekizi girersen zimam harflerinden on-
lar basamagindaki bir iizerinde durursun. Dolayisiyla (onlar basamaginda oldugu i¢in) bu
say1 on’dur. On’dan, dokuzun ¢arpim sayisi olan iki ¢cikanldiginda geriye sekiz kalir. Isteni-
len de sekizin yarisidir. Eger cetvelin baglangicina dokuzun iigle ¢carpimi olan yirmi yediyi
girersen zimam harflerinden on iizerinde durursun. Bu durumda da yapilacak iglem aym-
dur. Sonra dokuzu kasidenin beytine gir ve elde ettigin harfi sabitle. Bu harf elif’tir. Sonra
dokuzu iigle ¢arp, elde edecegin say1 bir 6nceki toplamdir (yani yirmi yedidir). Bu toplam-
dan biri g1k ve geriye kalan yirmi altiy1 cetvelin baslangicina gir. Iki yiize isaret eden re har-
fine ulagacaksin. Onu sabitle ve kasidenin beytinden doksan altu ile igaretle.

Sonra evtir harflerinden iki harf iizerine ¢arp ve on birinci devre ge¢. Bu devrin
sayisi on yedidir, geriye bes kalir. Besi, sekizin kenarina ¢ikart ve birinci devirde yapilan
islemi tekrar et. Besi cetvelin baslangicina gir. Bog bir hanede durursun. Yiizeyde onun
kargisina gelen biri al ve kasidenin beytine gir. Sin harfine gelirsin. Onu sabitle ve dort ile
isaretle. Eger cetvelde dolu bir hanede dursaydik biri, ii¢ olarak sabitleyecektik. On yedi-
ye bir mislini daha ekle, sonra toplamdan (yani otuz dértten) biri ¢ikar ve kalana (yani
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otuz iige) dort ekle. Sonug otuz yedi eder. Bunu evtar harflerine gir, alti iizerinde dur, al-
tiy1 sabitle ve besle isaretle. Bese bir mislini daha ekle, beyte gir ve 1am tizerinde dur. Onu
sabitle ve yirmi ile isaretle.

Sonra evtar harflerinden iki harf tizerine ¢arp ve on ikinci devre ge¢. Bu devrin sa-
yis1 on igtiir, geriye bir kalir. Biri sekizin kenarina gikart. Bu devir, devirlerin, buluglarin,
ii¢lii dértgenlerin ve dértlii tiggenlerin sonuncusudur. Bir, cetvelin baglangicinda zimam
harflerinden sekseni ifade eden harfin iizerine gelir. Ancak o birler basamaginda oldugu
i¢in degeri sekizdir. Elimizde sadece bir devir vardir. -Eger on ikinin dértgenlerinden
dordiin ve on ikinin ii¢genlerinden de iigiin iizerine ¢ikilsaydi, ha’nin iizerine gelirdi. Ve
o da (bulundugu basamak itibariyle) dal olurdu.- Onu sabitle ve kasidenin beytinden
yetmis dort ile isaretle. Sonra yiizeyde buna uygun olanin ne olduguna baktiginda bunun
bes oldugunu goreceksin. Baglangi¢ olarak ona bir mislini eklediginde on eder. Ye harfi-
ni sabitle ve igaretle. Onun hangi basamakta bulunduguna bak. Dérdiincii basamakta ol-
dugunu goriiriiz. Yediyi evtir harflerine gir. Bu giris, “harf dogurtma” olarak isimlendi-
rilir. Oradaki harf fe’dir. Onu sabitle. Yediyi, elimizde olan bir devre ekle. Toplam sekiz
eder. Onu evtir harflerine girdiginde sin harfine ulagirsin. Onu sabitle ve sekiz ile isaret-
le. Sekizi on devirden arta kalan iig ile ¢arp. Ciinkii o iiggen seklindeki dértlii devirlerin
sonuncusudur. Toplam yirmi dort eder. Onu kasidenin beytine gir ve orada elde ettigin
sonugla isaretle. O iki yiizdiir ve alameti doksan altidir. Bu, harfle ilgili devirlerin ikinci- -
sinin sonudur.

Evtér harflerinden iki harfin iizerine ¢arp ve ilk neticeye ge¢. Bunun sayis1 dokuz-
dur. Bu sayy, evtar harflerinin devirler halinde ¢ikarilmasindan sonra geriye kalan say ile
—ki bu dokuzdur- daima uyum halindedir. Dokuzu, evtar harflerinden doksanin fazlah-
g1 olan iigle garp. Ona on ikinci devirden artan biri ekle. Toplam yirmi sekiz eder. Onu
evtar harflerine gir, elif’e ulagirsin. Onu sabitle ve doksan alti ile isaretle. Eger doksanh
harflerin devirleri olan yediyi, doksanin fazlah@: olan ii¢ ile ve on ikinci devirden artan
bir ile ¢arparsan sonug ayni olur. Dokuzu sekizin kenarina gikart ve cetvele gir. Zimam
harflerinden ikiyi gosteren harfe ulagirsin. Dokuzu yiizeyde ona uygun olan sayiyla —ki
bu tgtiir- ¢arp, buna evtér harflerinin sayis1 olan yediyi ekle ve on ikinci devirden artan
biri ¢ik. Ulagacagin say: otuz iigtiir. Bu say1y: cetvele girdiginde bese ulagirsin. Onu sabit-
le ve dokuza bir mislini daha ekleyerek, toplam say1 olan on sekizi cetvelin baglangicina
gir. Yiizeyde buldugun sayiy1 —ki o birdir- alip evtir harflerine girdiginde mim harfine
ulagirsin. Onu sabitle ve igaretle.

Evtar harflerinden iki harfin iizerine ¢arp ve ikinci neticeye ge¢. Bunun sayisi on ye-
didir, geriye beg kalir. Besi sekizin yanina ¢ikar ve doksanin fazlalig olan iigle ¢arp. Toplam
on beg eder. Buna, on ikinci devirden artan biri ekle. Bunlarin toplami olan on altiy1 kasi-
denin beytine girdiginde te harfine ulagirsin. Onu sabitle ve altmig dért ile isaretle. Bege
doksanin fazlaligs olan iicii ve on ikinci devirden ortan biri ekle. Toplam dokuz olur. Onu
cetvelin baglangicina girdiginde otuza ulagirsin. Yiizeye baktiginda biri géreceksin. Onu sa-
bitle ve kasidenin beyti ile isaretle. Bu, dokuzuncu beyittir. Dokuzu cetvelin baglangicina
gir ve onlar basamagindaki ii¢ tizerinde dur. Lim harfini sabitle ve isaretle.

Sonra iigiincii neticeye ge¢. Bunun sayisi on iigtiir, geriye bir kalir. Biri sekizin ke-
narina naklet ve on iige, doksanin fazlahg olan iig ile on ikinci devirden artan biri ekle.
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Toplam on yedi olur. Neticeden geriyekalan bir de eklendiginde on sekiz olur. Bunun ev-
tar harflerine girdiginde 14m harfine ulagirsin. Onu sabitle. Iste son iglem budur.

Basta sordugumuz soru ile, tili’ yay burcunun birinci derecesindeyken zayircenin
sonradan ¢ikan bir ilim mi, yoksa eski bir ilmi mi oldugunu 6grenmek istedik. Evtar harf-
lerini, sonra sorunun harflerini ve sonra da (yukanda bahsedilen) esaslari sabitledik. S6z
konusu esaslar sunlardir: Doksan ii¢ harf, yedi devir, dokuz bunlardan geriye kalan, bir
tali, dort yay burcunun sultani, bir en biiyiik devir, iki devirle birlikte tali’in dereceleri,
tali’ ve devrin sultanla ¢arpilmasinin sonucu olan sekiz ve sultanin tili’e eklenmesinin so-
nucu olan bes. Kasidenin beyti sudur:

Agtklanmas zor olan biiyiik bir soruyla karsilastin
O halde garip siiphelere dalmaktan sakin

Evtar harfleril96: Sad, ty, he, re, se, kef, he, mim, sad, sad, vav, niin, be, he, sin, elif,
nan, lam, mim, nin, sad, ayin, fe, sad, vav, re, sin, kef, ]am, mim, ndn, sad, ayin, fe, dad,
kaf, re, sin, te, se, hi, zel, z1, ayin, §in, t1, ye, ayin, ha, sad, re, vdv, ha, re, viv, ha, 1am, sad,
kef, 1om, mim, ndn, sad, elif, be cim, dal, he, vav, ze, ha, t1, ye.

Soru harfleri: Elif, 14m, ze, elif, ye, re, cim, te, ayin, 1dm, mim, ha, dal, se, elif, mim,
kaf, dal, ye, mim.

Devirler: Birinci devir 9, ikinci devir 17 kalan 5, iigiincii devir 13 kalan 1, dérdiin-
cii devir 9, besinci devir 17 kalan 5, altinci devir 13 kalan 1, yedinci devir 9, sekizinci de-
vir 17 kalan beg, dokuzuncu devir 13 kalan 1, onuncu devir 13, on birinci devir 17 kalan
5, on ikinci devir 13 kalan bir, birinci netice 9, ikinci netice 17 kalan 5 ve ii¢iincii netice
13 kalan 1.

Beytin harfleri:

1... Sin 21...  Zel
2... Viv 22... Nuan
3... Elif 23...  Gaym
4... Lam 24... Re
5.... Ayin 25...  Elif
6.... 4 26... Ye
7.... Ye 27... Be
8.... Mim 28... S
9... Elif 29... Kef
10... Lam 30... dad
11... Hi 31... Be

196 Harflerin isimleri ve orijinal yazihglan agagiidaki gibidir. Bundan sonra harflerin isimlerini yazmakla yetinecegiz: Elifc ), Be ()
, te(=), se), Cim (23, hitz), hiiz), Dal (), zel (), rew), ze(3), sin (), SINC), sad (), did (o=}, B¢, Z165), ayin (2),
Bayin (2), fec=), kaf(3), kef (5, 1am (3, mim ), ndn(), vav(s, he (), yet.s).
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12... Lam 32... T
13... Kaf 33... He
14... Ha 34... Elif
15... Ze 35... Lam
16... Te 36... Cim
17... Fe 37... Dal
18... Sad 38... Mim
19... Nian 39...  Se
20... Elif 40... Elif

Fe, viv, zey, elif, vav, sin, re, re, elif, elif, sin, elif, be, elif, re, kaf, elif, ayin, elif, re,
sad, ha, re, ha, 1dm, dal, elif, re, sin, elif, lam, dal, ye, vav, sin, re, elif, dal, mim, nin, elif,
lam, 1am.

Bunlarin devri 6nce yirmi bes iiterinden, sonra iki kere yirmi ii¢ iizerinden, son-
ra iki kere yirmi bir iizerinden olur. Bu isleme beytin sonunda bire ulagincaya kadar de-
vam edilir. Biitiin bunlardan sonra —Allan en iyisini bilendir- cevap olarak ortaya su harf-
ler ¢ikar:

Niin, fe, re, viv, ha, re, vav, ha, elif, 1am, vav, dal, sin, elif, dal, re, re, sin, re, he, elif,
lam, dal, re, ye, sin, vav, elif, niin, sin, dal, re, vav, elif, be, lam-elif, elif, mim, re, be, vav,
elif elif, 1am, ayimn, 1am, lam.

Zayircetii’l-alem’den manzum olarak cevap ¢ikarilmasiyla ilgili agiklamalar bura-
da bitiyor. Bu isle ugraganlarin cevap ¢ikarmak igin ziyircenin diginda manzum olmayan
usulleri de vardir. Onlarin zayirce’den manzum olarak cevap ¢ikarmalarinin sirn, Malik
bin Viitheyb’in “agiklanmasi zor olan...” seklindeki beytini igin i¢in katmak istemeleridir.
Bu yiizden cevap, s6z konusu beytin kafiyesine uygun olarak ¢ikar. Diger yollarda ise ce-
vap manzum olarak ¢ikmaz. Onlarin cevap verme yollarindan biri de agagidaki usuldiir.

Fasil: Harfler Arasindaki Baglantilar Yoluyla Gizli Sirlar1 Ogrenmek

Bil ki - Allah bize ve sana dogruyu gostersin- agagidaki harfler her meseledeki so-
rularin ashdir. Cevaplar onlarin bir biitiin olarak pargalara béliinmesiyle elde edilir. G-
riildiigii gibi onlar kirk ii¢ harften olugur. Gayba bilen Allah’tir:

Elif, vév, 1am, elif, ayin, 2, sin, elif, 1am, mim, h, ye, dal, 1am, ze, kaf, te, elif, re, zel,
sad, fe, niin, gayin, s1n, elif, kef, kef, ye, be, mim, dad, be, ha, t1,1dm, cim, he, dal, niin lam,
se, elif.

Fazilet sahiplerinden biri, seddeli harflerden her birini iki harf kabul ederek soz
konusu harfleri “kutup” olarak isimlendirdigi su beyitte bir araya getirmistir:

Agiklanmasi zor olan biiyiik bir soruyla karsilastin

O halde garip siiphelere dalmaktan sakin
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Bir sorudan sonug almak istediginde, sorudaki tekrar edilen harfleri ¢ikar ve geri-
ye kalanlar sabitle. Sonra asil metinden yani kutup olarak isimlendirilen beyitten, soru-
dan geriye kalmug harflerin benzerlerini ¢ikar. Geriye kalanlar sabitle. Sonra geriye kalan
harfleri tek bir satirda topla. Bunu yaparken dnce beyitten geriye kalan ilk harfi, sonra so-
rudan geriye kalan ilk harfi yaz ve ikisinden birinin harfleri bitinceye kadar bu sekilde
yazmaya devam et. Ikisinden birinin harfleri bitince, digerinin harflerini de sirayla oldu-
gu gibi yaz. Bu karigtirmadan elde edilen harflerin sayzsy, asil harflere uygunsa islem dog-
ru demektir.

Sonra misiki vezinlerini ayarlamak i¢in bu harflere bes ntin harfi daha eklenir ve
harflerin sayis1 kirk sekize tamamlanir. Sonra bu harflerle, birinci satirin sonundaki, ikin-
ci satirin baginda yer alacak sekilde dértgen bir cetvel yapilir. Cetvel tamamlanana kadar
bu hal devam eder. Birinci satir aynen déner ve harfler harekelerine gore birbirini takip
eder. Sonra mevcut dortgenlerin en biiyiigiine boliinmek suretiyle her harfin vetri ¢aka-
rilir ve kendi harfinin kargisina konur. Sonra cetveldeki harflerin unsur yoniinden nispet-
leri gikarilir ve boylece harflerin tabii kuvvetleri, ruhani olgtileri, nefsani tabiatlar ve tiss-
leri, bunlar: gosteren cetvelden 6grenilir. Soz konusu cetvelin sekli séyledir:
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Sonra, daha 6nce gegtigigibi yoriingenin dort evtadimin?®? iissleriyle ¢carpilmasin-
dan sonra her harfin vetri!% alinir. Ancak evtadlardan sonra gelenlerden ve iglem dig1 bi-

197 Dort evtad (tekili veted), on iki burg arasindaki dért ana menzildir. Bunlar tal vetedi, gdib vedeti, gok vetedi ve yer vetedi'dir.
Bunlarin veted (yani kazik) olarak isimlendirilmesinin sebebi burg menzitelerinin en kuvvetlileri olmasindan kaynaklanir. Yine
bunlardan her biri saadet burcu ve varligin temeli olarak isimlendirilir.

198 Ehced (alfabe) harflerinin her birinin sayisal bir deGeri vardir. Bu deger onlarin cismaniyetteki kuvvetleridir. O sayilarin ken-
dileriyle garpimalarindan elde edilen saylya o harflerin vetri denir ki, bu aym zamanda o harflerin ruhaniyetteki kuvvetlerini
gosterir.
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rakilmis olanlardan sakinilir. Ciinkii bunlarin oranlan diizensizdir. Bu sekilde elde edi-
len sonug, “sereyan”1n derecelerinin ilkidir. Sonra unsurlarin toplami alinir ve onlardan
dogan seylerin iissleri diigiiliir. Geriye kevni (olugsal) kuvvete maruz kalmig yaratilmiglar
aleminin issii kalir. Bunun iizerine, maddeden soyutlanmus bazi seyler yiiklenir. Bunlar
imdad (yardim edici) unsurlardir. Boylece orta nefsin (nefsii’l-avsat) ufku ¢ikar. Sonra
sereyan’in derecelerinin ilki, unsurlarin toplamindan ¢ikarilir ve geriye tavassut alemi
(alemii’t-tavassut, arac1 alem) kalir. Bunlar miirekkeb (bilesik) olmayan basit varliklarin
alemnlerine 6zgiidiir.

Sonra tavassut alemi, orta nef'sin ufkuyla ¢arpilir ve ortaya ufuku’l-a’la (en yiiksek
ufuk) ¢ikar. Sereyan’in derecelerinin ilki de buna yiiklenir. Sonra sereyan’in dordiincii
derecesinden asli imdéd unsurlarinin birinci derecesi ¢ikarilir ve geriye sereyan’in dere-
celerinin igiinciisii kalir. Dort unsurun pargalarinin toplami her zaman sereyan’in dor-
diincii derecesiyle carpilir. Boylece ortaya tafsil (ayrintilar) aleminin birincisi ¢ikar. Ikin-
ci ikinciyle ¢arpildiginda tafsil aleminin ikincisi, ti¢iincii tiglinciiyle ¢arpildiginda tafsil
aleminin ig¢iinciisii ve dordiincii de dordiinciiyle ¢arpildiginda tafsil aleminin begincisi
¢ikar. Sonra tafsil aleinleri toplanir ve genel/biitiin alemden (alemi’l-kiil) digtiliir. Boy-
lece geriye soyut alemler kalir. Bunlarin en yiiksek ufka boliinmesiyle, birinci ciiz, geriye
kalan kismin orta ufka béliinmesiyle ikinci ciiz ortaya gikar. Bundan geriye kalan da
t¢iinct ciizdiir. Dordiinciisii ise dortliilerde belli olur. Dortliilerden daha fazlasim ister-
sen harflerden sonra tafsil alernlerini, sereyan’in derecelerini ve ufuklari gogaltman gere-
kir. Bizi ve seni dogru yola eristiren Allah’tir.

Ayn sekilde soyut alem de sereydn’in derecelerinin ilkine béliindiigiinde bilesik
alemin birinci ciizii ortaya ¢ikar ve bu durum varlik aleminin son derecesine kadar de-

vam eder. Bunlari anla ve tizerinde iyi diigiin. Allah dogru yolu gésteren ve yardim eden-
dir.

Cevap ¢ikarma yollarindan bir digeri hakkinda, bu meseleyle ugrasanlardan biri

soyle diyor: Bil ki —Allah bizi ve seni kendinden bir ruh ile kuvvetlendirip yardim etsin-
harf (harflerin esrar1) ilmi biiyiik bir ilim olup, bu ilmi bilenler, diinyadaki bagka ilimler-
le ulagilamayacak bilgilere ulagirlar. Bu ilitnle islem yapmanin mutlaka uyulmasi gereken
sartlar1 vardir. Bunlari bilen varliklarin sirlarini ve tabiatin gizlediklerini ¢ikarir. Yine bu
ilimnle felsefenin neticelerine yani simyanin sirlarina ulagilir. Bu ilim sayesinden bilinme-
yenlerin iizerindeki perde kaldirilir ve kalplerde gizli olanlara vakif olunur. Magrib’te bu
isle ugrasan bir grubun, Allah’in yardimiyla, ¢ok ilging ve olaganiistii seyler gosterdikle-
rine, varlik iizerinde tasarrufta bulunduklarina sahit oldum.
Bil ki sahip olunan her meziyetin temeli ¢alijmaktir. Sabirla elde edilmis giizel meleke
biitiin iyiliklerin anahtaridir. Tipki mahrumiyetin baginin cehalet ve acelecilik olmas: gi-
bi. Ben derim ki: Alfabe harflerinden her birinin kuvvetini bilmek istersen, ki harflerin il-
mine girigin ilk adim1 budur, o harflere karsilik gelen sayilara bak. Bir harfe karsilik ge-
len says, o harfin cisméniyetteki kuvvetidir. Sonra o sayiy1 bir misliyle ¢arptiginda, o har-
fin ruhéniyetteki kuvveti elde edilir. Buna o harfin vetri denir. Ancak bu durum noktah
harfler i¢in degil, noktasiz harfler icin gegerlidir. Ciinkii ileride agiklanacag gibi, noktal
harflerin manalara iligkin ¢esitli dereceleri vardur.

Bil ki harflerden her birinin geklinin, ulvi alemde yani kiirsi’de de bir gekli vardur.
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Zayircelerle ilgili cetvellerde gosterildigi gibi bunlardan bazilar1 miiteharrik, bazilan si-
kin, bazilar1 ulvi ve bazilar da siiflidir.

Bil ki harflerin kuvvetleri ii¢ kissmdir: Birinci kisim en kuvvetsiz olandir ve harf-
lerin yazilmasindan sonra ortaya ¢ikar. Harflerin yazilmasi, onlarin resmedilmesine 6zgii
olan ruhéni alem i¢indir. Harfler ne zaman nefsinibir kuvvet ve himmet ile ortaya ¢ikar-
sa, o zaman onlarin kuvvetleri cisimler aleminde etkili olur.

Ikinci kismin kuvveti fikri gériiniiglerdedir ve bu, onlarin ruhani tiiretilmelerin-
den sadir olur. Dolayistyla bu, ruhéni ve ulvi alemde (gergek) bir kuvvet, cismani alemde
ise gekli bir kuvvettir.

Ugiinciisii kisim batimi toplayic1 bir kuvvettir. Yani harfin olusumunu saglayicl
nefsini bir kuvvettir. O, harf séylenmeden once nefisteki bir surettir, soylendikten sonra
ise harflerdeki suret ve sdylemedeki kuvvet olur.

Bunlarin tabiatlarina gelince, bu tabiatlar harflerin dogmalarim (ortaya ¢tkmala-
rin1) gerektiren unsurlara mensuptur. Bunlar ise, sicakhik ve kuruluk, sicaklik ve nemli-
lik, sogukluk ve kuruluk, sogukluk ve rutubettir. Yemani adetlerin sirr1 budur.

Sicaklik hava ve atesi kendinde toplar ve harfleri sunlardur: Elif, he, t1, mim, fe, gin,
zel, cim, ze, kef, sin, kaf, se, z1. Sogukluk hava ve suyu kendinde toplar ve harfleri sunlar-
dir: Be, vav, ye, niin, sad, te, dad, dal, ha, 14m, ay1n, re, hi, gayin. Kuruluk ise ateg ve top-
rag1 kendinde toplar ve harfleri sunlardir: Elif, he, t1, mim, fe, s1n, zel, be, vév, ye, niin, sad,
te, dad. Tabiatlarin harflerinin nisbeti budur ve onlarin pargalan birbirine girmistir. On-
larda alemin pargalari, ulviyat ve siifliyat, ana sebepler ile yani dort bagimsiz tabiat ile,
birbirine girmistir.

Her hangi bir sorudan bilinmeyeni elde etmek istediginde, soru soranin veya so-
runun tal’ini tahkik et, dort evtad harfini, yani birinci, dérdiincii, yedinci ve onuncuyu
esit ve siral1 bir gekilde ortaya koy ve biraz sonra agiklayacagimiz sekilde kuvvetlerin sa-
yisint ve vetirleri ¢ikart. Sonra bunlari birbirine yiikle, nispet et ve cevabi elde etmeye ¢a-
lis. Istedigin ortaya gikacaktir. Ya agik bir lafiz olarak ya da mana olarak. Sorulan her gey
i¢in aym sey gegerlidir.

Bunun agiklamasi sudur: Soru soranin ismi ve hacet ile tili’ harflerinin giiglerini
elde etmek istediginde, onlarin sayilarin1 ebced hesabina gore topla. Buna gore birincisi
kog burcudur. Dérdiinciisii yengeg, yedincisi terazi ve onuncusu oglaktir. Oglak bu ve-
tedlerin en kuvvetlisidir. Her burgtan ta’rif harlerini (yani elif ve lam’1/ _ _) ¢ikar ve her
burca 6zgii olan ve onlarin dairesine konmusg sayilan aragtir. Nisbtelerdeki biitiin kesirli
pargalan ¢ikar ve sayilardan her harfe 6zgii olanlarim1 onlarin altinda sabitle. Sonra dért
unsurun harflerinin sayilarini da, 6zgii olduklan harflerin altina sabitle. Biitiin bunlar
harf olarak resmet ve vetirleri, kuvvetleri ve tabiatlar, birbirine karigmig olarak bir satir-
da tertip et. Sonra bunlar bé), dlgiileri gikarmak i¢in garpilacaklar garp, topla, cevabi el-
de etmeye ¢alis. Gizli olan sey ve cevabi ortaya gikacaktir.

Bunu bir 6rnekle agiklayalim: Yukarida gectigi gibi tili’in kog burcu oldugunu ka-
bul edelim. Bunun i¢in ha, mim ve 1dm harfleri resmedilir. Ha’min sayis: sekizdir ve bu-
nun da yarsi, dortte biri ve sekizde biri vardir (dal, be, elif ). Mim’in sayis1 kirktir ve bu-



IBN-1 HALDON
144

nun da yansi,dortte biri, sekizde biri, onda biri ve eger daha ayrintih aragtirmak istersen
onda birinin yarist (yani yirmide biri) vardir (mim, kef, ye, he, dal, be). LAm’in sayist
otuzdur ve bunun da yarsl, iigte ikisi, iigte biri, beste biri, altida biri ve onda biri vardir
(kef, ye, vav, he, cim). Bunun gibi kargilagtigin biitiin sorularin ve simlerin harflerine de
aymi iglemi yaparsin.

Harflerin evtéirlarinm (vetirlerinin) ¢ikarilmasina gelince, bu is her harfin karesi-
nin, onun en biiyiik pargasina béliinmesiyle olur. Ornegin dal harfinin sayis1 dorttiir.
Dérdiin karesi on altidir. On alti, onun en biiyiik par¢asina boliindiigiinde —ki bu ikidir-
dal harfinin vetrinin sekiz oldugu ortaya ¢ikar. Sonra her vetir kendi harfinin kargisina
konur. Sonra, daha 6nce agiklandi: gibi, unsurlarin nisbetleri ¢ikarilir. Bunlarin harfle-
rin tabiatindan ve cetvelin yer aldig1 beytin tabiatindan ¢ikarilmasinin kaidesi vardir. Us-
tad bunlari, bu ilmin terimlerini bilenler i¢in agiklamugtir. Allah en iyisini bilendir.

Fasil: Harflere Iligkin Kanunlar 1le Gizli Sirlara Ulasmak

Eger biri, hastaligim bilmedigi bir hastanin, hastaligin1 ve onu iyilegtirecek seyin
ne oldugunu sorsa, soruyu sorandan, bilinmeyen hastalig: diledigi bir esya ismiyle isim-
lendirmesini iste ve soyledigi ismi (cevabi bulmak i¢in) kendine esas kabul et. Sonra
—eger soruyu derinlestirmek istersen- bu ismi, tali'in ismini, unsurlarin ismini, soruyu
soranin ismini, giin ve saati de hesaba katarak aragtir. Derinlestirmek istemezsen sadece
soruyu soranin soyledigi isimle yetinirsin. Sonra agiklayacagimiz sekilde islem yap.

Ornegin, soruyu soran, bilinmeyen hastalig: feres (at) olarak isimlendirdi. Bu is-
min ii¢ harfini (fe-re-sin) sayilariyla birlikte sabitle. Bunun agiklamasi $6yledir: Fe’nin sa-
y1s1 seksendir ve pargalari (yani yarisi, dortte biri gibi par¢alarinin karsilign olan harfler)
mim, kef, ye, ha, be’dir. Re’nin sayisi iki yiizdiir ve pargalari kaf, niin, kef, ye’dir. Sin’in sa-
yist altmugtir ve pargalari mim, lam, kef’tir. Vav’in sayis1 tamdir ve pargalan dal, cim,
be’dir. Sin de onun gibidir ve par¢alar1 mim, lam, kef’tir. Isimlerin harflerini ayrintili ola-
rak ortaya koydugunda birbirine esit iki unsur goriirsiin. Harfleri daha ¢ok olanin, dige-
rine iistiin olduguna hiikmet. Sonra ayrintiya girmeden, aranan ismin unsurlarinin harf-
lerinin sayisini, harflerini ve aym sekilde soruyu soranin ismini ortaya koyup, en ¢ok ve
en kuvvetli olanin iistiinliigiine hiikmet.

Unsurlarin kuvvetlerinin ¢ikarilmast:

Ates Toprak Hava , Su
he, he, he ve cim ha
mim, mim ye,yeyeye kef, kef, kef, kef lam

nin kaf
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Burada istiinliik topragindir. Topragin tabiati ise sogukluk ve kuruluktur. Bunlar
ise sevdd’nin tabiatidir. O halde hastaligin, sevda hastaligi olduguna hiikmedilir. Aragtir-
ma harfleri yaklagik bir oranla bir araya getirildiginde, ac1 duyulan yerin bogaz oldugu
ortaya ¢ikar. Bu hastaliga iyi gelecek ilag surup ve icecek de limonatadir. Evet, feres (at)
isminin harflerinin sayilarinin kuvvetinden ¢ikan sonug¢ budur. Bu, kisa ve yaklagik bir
ornektir.

Ozel isimlerden unsurlarin kuvvetlerini ¢ikarmaya gelince, 6rnegin Muhammed
ismini alalim. Bu ismin harfleri ayr1 ayr yazilir. Sonra yoriingedeki siralarina gore dort
unsurun ismi yazilir. Boylece her unsurdaki harfler ve say1 ortaya gikar. Su 6rnekte oldu-
gu gibi:

Ates Toprak Hava Su

(Ug cins) (Ug cins) (Alta cins) (Alt1 cins)

elif, elif, elif be, be, be cim, cim dal, dal, dal, dal

he, he, he VAv, Vav, Vav ze, ze ha, ha, ha

t, t, 1 nan, niin, niin ~ kef, kef, kef, lam, lam, 1Am

sin, sin ay1n, ayin, ayn, aym
kaf, kaf re, re, re
se, se hy, hy, ha

Isimdeki en kuvvetli unsurun, su oldugu gériiliir. Ciinkii harflerinin sayis yirmi-
dir. Dolayisiyla bu unsurun, isimdeki diger unsurlara iistiinliigiine hitkmedilir. Diger bii-
tiin isimlerde de aym iglem yapilir. Sonra bu isimler kendi vetirlerine veya ziyirce’deki ta-
li’e nisbet edilen vetire ya da Malik bin Viiheyb’e nisbet edilen ve isimlerin karigtirilma-
sinda esas haline getirdigi su beytin vetirine nispet edilir:

Agtklanmasi zor olan bilyiik bir soruyla karsilastin
O halde garip siiphelere dalmaktan sakin

Bu beytin vetri bilinmeyenleri ¢ikarmakta kullamlan meshur bir vetirdir. Ibn-i
Rakkim ve 6grencileri de bunu esas aliyorlardi. Bu, verilen 6rneklerde kendi kendine yii-
rityen tam bir iglemdir. Bu vetirle islem yapmak su sekilde olur: Sorunun lafizlar ayri ayir
ve birbirine karigmis olarak, par¢alara ayirma kanununa goére resmedilir. Bu vetrin, yani
beytin harflerinin says1 kirk iigtiir. Ciinkii seddeli harfler iki harf sayilir. Sonra sorunun
ve beytin harflerinin karigtinlmasinda, tekrar edilen harfler ¢ikarilir. Soruda geriye kalan
her harfi kargilayan benzer bir harf vardir. Bu harfler birbirine karigtirilmus olarak tek bir
satirda sabitlenir. Harflerin yazilis1 su sekilde olur: Once beytin geriye kalan harflerinden
biri yazilir, sonra sorunun harflerinden biri yazilir ve biitiin harfler bu sekilde yazilana
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kadar buna devam edilir. Harflerin toplam sayisi kirk ii¢ olur. Sonra musiki vezinlerini
ayarlamak bu say1ya bes ndin eklenir ve sayilarin toplami kirk sekiz olur. Sonra geriye ka-
lan harfler kendi tertiplerine gore yerlestirilir. Karigtirmadan sonra ortaya ¢ikan harflerin
sayisy, harflerin ¢ikarilmasindan 6nceki asil sayiya uygunsa, islem dogru demektir.

Sonra bu harflerle, birinci satirin sonundaki, ikinci satirin baginda yer alacak ge-
kilde dértgen bir cetvel yapilir. Cetvel tamamlanana kadar bu hal devam eder. Birinci sa-
tir aynen doner ve harfler harekelerine gére birbirini takip eder. Sonra mevcut dortgen-
lerin en biiyiigiine boliinmek suretiyle her harfin vetri ¢akarilir ve kendi harfinin kargisi-
na konur. Sonra cetveldeki harflerin unsur yoniinden nispetleri ¢cikarilir ve boylece harf-
lerin tabii kuvvetleri, ruhini 6lciileri, nefsini tabiatlar1 ve iissleri, bunlar1 gosteren cetvel-
den 6grenilir. Unsurlara iligkin nisbetler su sekilde ¢ikarilir: Hem kendi tabiati ve hem de
i¢inde yer aldig1 beytin tabiati agisindan, cetveldeki ilk harfe bakilir. Eger tabiatlari birbi-
rine uyuyorsa bu giizeldir. Aksi takdirde iki harf arasindaki nisbet ¢ikarilr.

Bu kanun cetveldeki biitiin harfler i¢in gegerlidir. Msikiye iligkin dairelerinde ka-
rarlagtirilmis oldugu gibi, kurallarim bilenler i¢in bunu tahkik etmek kolay bir istir. Son-
ra, daha 6nce gectigi gibi yoriingenin dért evtadinin iissleriyle ¢carpilmasindan sonra her
harfin vetri alinir. Ancak evtidlardan sonra gelenlerden ve islem dig1 birakilmig olanlar-
dan sakinilir. Giinkii bunlarin oranlar diizensizdir. Bu sekilde elde edilen sonug, “sere-
yan”in derecelerinin ilkidir. Sonra unsurlarin toplami almir ve onlardan dogan seylerin
ussleri digiiliir. Geriye kevni (olugsal) kuvvete maruz kalmig yaratilmiglar aleminin iissii
kalir. Bunun iizerine, maddeden soyutlanmig bazi geyler yiiklenir. Bunlar imdad (yardim
edici) unsurlardir. Béylece orta nefsin (nefsii’l-avsat) ufku ¢ikar. Sonra sereyan’in dere-
celerinin ilki, unsurlarin toplamindan ¢ikarilir ve geriye tavassut alemi (alemii’t-tavassut,
araci alem) kalr. Bunlar miirekkeb (bilesik) olmayan basit varliklarin alemlerine 6zgii-
diir.

Sonra tavassut alemi, orta nefsin ufkuyla ¢arpilir ve ortaya ufuku’l-a’la (en yiiksek
ufuk) ¢ikar. Sereyan’in derecelerinin ilki de buna yiiklenir. Sonra sereyan’in dérdiincii
derecesinden asli imdad unsurlarinin birinci derecesi ¢ikarilir ve geriye sereyidn’in dere-
celerinin i¢iinciisii kalir. Dért unsurun parcalarinin toplami her zaman serey4n’in dér-
diincii derecesiyle ¢arpilir. Boylece ortaya tafsil (ayrintilar) aleminin birincisi ¢ikar. Ikin-
ci ikinciyle ¢arpildiginda tafsil aleminin ikincisi, tigiincii tigiinciiyle ¢arpildiginda tafsil
aleminin iigiinciisii ve dordiincii de dordiinciiyle ¢arpildigunda tafsil aleminin besincisi
¢ikar. Sonra tafsil alemleri toplanir ve genel/biitiin alemden (alemii’l-kiil) diigiiliir. Boy-
lece geriye soyut alemler kalir. Bunlarin en yiiksek ufka béliinmesiyle, birinci ciiz ortaya
¢ikar. Islem tamamlanana kadar buna devam edilir.

A__A>

Ibn-i Vahgi’nin, Biini’nin ve digerlerinin kitaplarinda bununla ilgili agiklamalar
vardir. Bu daldaki ve ilhi felsefeye iligkin diger dallardaki bu iglem, tabii ve felsefi kanu-
na gore yiiriir. Harflerle ilgili zayirce’nin, ilahiyat ilminin ve felsefi sihrin merkezi de yi-
ne s6z konusu bu kanundur. Allah, (dogrulari) ilham edendir. O’'ndan yardim istenir ve
O’na giivenilir. Allah bize yeter, O ne giizel vekildir.



OTUZUNCU FASIL

Kimya Ilmi Hakkinda

Kimya, sanatla (teknik islemlerle) altin ve giimiis imal edilecek maddeleri ve bu
islemin nasil yapilacagini inceleyen bir ilimdir. Bu yiizden kimyacilar, karigimlarimin ve
kuvvetlerinin bilinmesinden sonra, bu ige yani altin ve giimiig imal etmeye uygun olacak
maddeye ulagabilmek i¢in, madenlerin yaminda kemik, tily, yamurta ve pislik gibi hay-
vanlardan arta kalan geylere varincaya kadar biitiin varliklan aragtirirlar. Sonra soz ko-
nusu maddenin kuvveden fiile gegmesini saglayacak islemler agiklanir. Bunlar eritme, da-
mitma, sivi olanlari algi ile katilagtirma, kati ve sert olanlar: kirip 6giitme gibi yollarla ci-
simleri tabii parcalarina ayirip analiz etmeyiigeren islemlerdir.

Iddialarina gore biitiin bu islem ve tekniklerden sonra ortaya “iksir” olarak isim-
lendirilen tabii bir cisim ¢ikar. Sonra bu cisimden, altin veya giimiis olmaya miisait olan
kursun, kalay ve bakir gibi madenlerin igine, onlarin ateste kizdirilmalarindan sonra, bir
miktar katildiginda, som altina doniisiirler. Kimyacilar kendi terminolojilerindeki gizli-
ligi ve kapalilig1 korumak igin iksirden ruh, iksir karigtirdiklar1 maddeden ise ceset (be-
den) olarak bahsederler. Iste bu terimlerin ve altin veya giimiise doniigmeye miisait olan
cisimleri bu maddelere doniistiirecek teknik iglemlerin ne sekilde yapilacaginin agiklan-
masl, kimya ilminin konusunu olugturur.

Insanlar eskiden beri bu konuda eserler telif etmeye devam etmistir. Bazen bu ko-
nuda sdylenenlerin, bu isin ehli olmayanlara nisbet edildigi de olmustur. Bu konuda eser
telif edenlerin 6nderi Cabir bin Hayyan’dir. Hatta bu ilim ona 6zgii kilinarak “Cabir’in
ilmi” olarak isimlendirilmistir. Cabir’in bu konuda yetmis risalesi vardir ve hepsi de bil-
mece gibi anlagilmaz geylerdir. Kimyacilar, bu ilmi her agidan kusatmig olanlardan bas-
kasinin, o eserlerin kilidini agamayacagini (yani orada séylenenlerden bir gsey anlamaya-
cagim) iddia ederler.

Dogunun son dénem filozoflarindan Tugrai’nin de bu konuda yazdigs eserler ve
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bu konun ehli olan ve olmayan bazi filozoflarla yaptig1 tartigmalari vardir. Yine Endiiliis
filozoflarindan Mesleme Macriti bu konuda bir kitap yazmis ve onu “Riitbetii’l-Hakim”
olarak isimlendirmistir. Mesleme bu kitaby, sihir ve tilsim konusunda yazdig “Gayetii’l-
Hakim” kitabina eg kilmigtir. Onun iddiasina gére bu iki ilim dal, felsefenin iki sonucu
ve ilimlerin iki semeresidir. Dolayisiyla bu iki ilmi bilmeyenler, ilmin ve felsefenin biitiin

semeresini kaybetmis olurlar.

Mesleme’nin s6z konusu kitapta soyledikleri ve genel olarak biitiin kimyacilarin
eserlerindeki iislup, onlarin bu konudaki terimlerini bilmeyenler i¢in anlagilmasi miim-
kiin olmayan kapal seylerdir. Onlarin bu tiir sembollere ve anlagilmaz bir iisliba y6nel-
melerinin sebebini zikredecegiz. Bu ilmin otoritelerinden 1bn-i Mugayrebi’nin, siirsel
olarak s6ylenmis bir takim s6zleri vardr. Siir olarak séylenmislerin en giizellerinden bi-
ri olan bu s6zler de, neredeyse higbir sey anlagilmayacak kadar kapal birer bilmece du-
rumundadir.

Bu konuda telif edilmis bazi eserler Gazili’ye nisbet ediliyorsa da bu dogru degil-
dir. Ciinkii onun yiiksek idraki, kimyacilarin tuttuklar1 yolun yanhighgim anlamayacak ve
dolayisiyla onlarin yoluna tabi olacak durumda degildir. Yine bu konudaki bazi s6zleri ve
goriisleri de Mervén bin Hakem’in iivey oglu Halid bin Yezid bin Muaviye’ye nisbet eder-
ler. Ancak ¢ok agik olarak biliniyor ki Halid, bedeviligin agir bastig1 nesildendi. Dolay-
styla o ilim ve sanatlarin hepsinden uzakti. Nerede kald: ki, varhiklarin karigimlarin ve bi-
leskelerini bilmeyi gerektirecek béylesine garip bir sanatla ugragsmis olsun. Bu konuya
iligkin tabii ilimler ve tip kitaplar1 heniiz ortaya cikmams ve Arapgaya terciime edilme-
migsti. Olsa olsa bu ilim ve sanatlar1 idrak etmis olan bir bagka Halid bin Yezid vardir ve
isimler karigmis olabilir.

Simdi Ebd Bekir bin Bigran’un bu konuda Ebé Sembh i¢in yazdi risaleyi nakle-
decegim. Bunlarin ikisi de Mesleme’nin 6grencileridir. Ebt Bekir’in bu risalede soyledik-
leri iizerinde hakkiyla diisiiniirsen, bu konu hakkindaki gériislerine ulagabilirsin. Konu-
nun disinda kalan girig b6liimiin sonra Eba Bekir bin Bigrtiin’un séyledikleri sunlar:

“Bu kiymetli sanata girig niteliginde olan madenlerin, taslarin ve cevherlerin olu-
sumlari, yer ve mekanlarin tabiatlar: gibi temel bilgiler, 6ncekiler tarafindan zikredilmis
ve bunlarin tamamu felsefeciler tarafindan da esas alinmigtir. Bu bilgilerin meghur olarak
bilinigi, bizi, onlar1 yeniden zikretmekten alikoydu. Onun i¢in burada ihtiya¢ duyulan
hususlari agiklayacagim. Oncelikle ise bu ilmi tanimakla baglayalim:

Kimyaaclar s6yle demistir: Bu ilmi talep edenlerin her seyden 6nce su iig¢ hususu
bilmeleri gerekir: Birincisi (bu ilim sayesinden bagka maddelerden altin ve giimiis elde
edilmesi) miimkiin olur mu? Ikincisi, eger miimkiinse hangi seyden olur? Ugiinciisii na-
sil olur? Eger bir kimse bu ii¢ hususu saglam bir sekilde bilirse, istedigini elde eder ve bu
ilmin sonuna ulagir.

Kimyanin varlig ve bu ilim sayesinde altin ve giimiis olusturulmasi melesinin
varligina gelince, (bunun varligina cevap olarak) sana géndermis oldugumuz iksirle ye-
tiniyoruz.

Hangi seyden olacag meselesine gelince, kimyacilar bu hususta, doniigtiirme igle-
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minin yapilacad tas: aragtirirlar. Gergi her seyde bu islemi yapma kuvvesi (potansiyeli)
vardir. Ciinkii her gey dort unsurdan olusmakta ve yine bu dért unsura dénmektedir.
Ancak bununla birlikte baz1 seylerde bu husus fiilen degil sadece kuvve olarak mevcut-
tur. Ciinkii baz1 geylerin ayrintilarina (pargalarina) ayrilmasi miimkiin olmasina ragmen,
bazilariminki miimkiin degildir. Iste parcalarina ayrilanlar iizerinde islem yapilabilecegi
i¢in kuvveden fiile gegerler. Par¢alarina ayrilmasi miimkiin olmayanlar iizerinde ise islem
yapilamaz. Ciinkii bunlar o seyde sadece kuvve halinde mevcuttur. Bunlarin pargalarina
ayrilamamasinin tek sebebi, bazi tabiatlarinin tamamen diger bazilarina gomiiliip kay-
bolmast ve kuvveti biiyiik olanin, kiigiik olana iistiin gelmesidir. Dolayisiyla —Allah seni
basarih kilsin- pargalara aynlip kendisiyle islem yapilabilecek en uygun taglari, cinsini,
kuvvetini, yapabilecegi islemi, aym sekilde ¢6zme (eritme), katilagtirma, kurutma ve do-
niistiirme iglemlerini bilmen gerekir. Kim bu sanatin temel direkleri olan bu esaslar1 bil-
mezse, asla bagariya ulagamaz ve hi¢bir sonug elde edemez.

Bil ki biitiin filozoflar nefsi 6vmiigler ve bedeni idare edip yonlendirenin, onu ko-
ruyanin ve ondaki yapici giiciin nefis oldugunu iddia etmiglerdir. Nefis ¢iktiktan sonra
beden o6liir ve sogur. Hareket edemez ve kendisini bagkalarindan koruyamaz. Ciinkii on-
da bir hayat ve 151k kalmamugtir. Beden ve nefsi zikretmemin tek sebebi, bu sanatin, bir
taraftan gida almaya ve yemeye dayanan, diger taraftan da ancak nur ve hayat sahibi ne-
fis ile kemale eren insan bedenine benzemesidir. Evet, beden ancak kendisindeki nefis sa-
yesinde, biiyiik igleri ve zit geyleri yapar. Ciinkii bunlar1 yapmaya ancak, kendisindeki
canlilik ve kuvvet ile nefis gii¢ yetirebilir. Insanin etki altinda kalmasi, tabiatindaki kari-
simlarin (bileskelerin) farkh olmasindan kaynaklanir. Eger tabiati tam bir uyum iginde
olsaydi, zithklardan uzak olur, nefis bedenden ¢ikmaya gii¢ yetiremez ve boylece ebedi
olurdu. Varliklar idare eden yiice Allah biitiin eksikliklerden uzaktir.

Bil ki kendilerinden bu iglemin ortaya ¢iktig1 tabiatlar, baslangicta itici bir keyfi-
yet olup, son bulmaya ihtiya¢ duyarlar. Bu hadde ulastiktan sonra, biraz 6nce insan hak-
kinda soyledigimiz gibi, artik olusumundaki unsurlara doniismelere s6z konusu degildir.
Ciinkii bu cevherin tabiatlari, kendi baglarina bagimsiz birer tabiat olmalarindan sonra,
artik birbirleri i¢in zorunlu hale gelmis ve tek bir seye déniigmiistiir. Bu haliyle kuvveti
ve yapiciigt yoniinden nefse, terkibi (karigimi) yoniinden de bedene benzer. Tabiatlarin

* fiilleri ne sagilacak seydir. Kuvvet zayif olana (ruha) aittir ve egyay1 parcalarina ayirmaya,
olusturmaya ve tamamlamaya (kemale erdirmeye) o giic yetirir. Iste “hem giicliidiir ve
hem de zayiftir” dememin sebebi bu. 11k olusumda (bedende) meydana gelen degisim ve
son bulma, (tabiatinin) farkhhigindan ileri gelir. Tabiatlarin uyum i¢inde olmasindan do-
lay1 ikinci olusumda (ruhta) degisim ve son bulma séz konusu degildir.

Onceki filozoflardan biri séyle demistir: Bu islemde pargalara ayrilma, hayat ve
kaliciliktir; terkib ise 6liim ve son bulmadir. Bu, anlamu ¢ok ince olan bir sozdiir. Ciinkii
filozof “hayat ve kaliciliktir” szii ile, yokluktan varhga gikis1 kastediyor. Ciinkii bir sey ilk
terkibinde devam ettigi siirece fanidir ve kendini tamamlayamaz; ancak ikinci bir terki-
be (olusuma) girdiginde fanilik ortadan kalkar. Ikinci terkib ancak par¢alara ayrilma ve
boliinme ile olur. O halde bu isteki boliinme ve pargalanma 6zeldir. Onun i¢in madde,
¢oziilmiis (pargalara ayrilmig ve boliinmiis) olarak kalirsa, bir sureti olmadig igin, iksir
onda yayilir. Ciinkii bu durumda ondaki iksir, bedendeki bir sureti olmayan nefis konu-
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mundadur. Ingallah bunu géreceksin.

Bilmen gerekir ki, seffaf bir geyin seffaf bir seyle karigimi, kat1 bir geyin kat1 bir
seyle karisimindan daha kolaydir. Bununla ruhlarin ve bedenlerin benzerlik ve uyumla-
rin1 kastediyorum. Ciinkii egyalar kendi seklindekilerle birlesir. Bunu zikretmemin sebe-
bi, ruhéni seffaf tabiatlarla islem yapmanin, cismani kati olanlarla islem yapmaktan da-
ha uygun ve kolay oldugunu bilmen i¢indir.

Taglarin atege kars1 ruhlardan daha kuvvetli ve dayanikhi oldugu aklen tasavvur
edilebilir. Tipk: altin, demir ve bakirin atege karg kiiktirt ve civadan daha dayanikli oldu-
gunu gordiigiin gibi. Onun i¢in ben diyorum ki, bedenler de baglangigta kendi kalipla-
rinda ruhlardi. Ancak ne zaman ki tabiattaki sicaga maruz kaldilar, kat1 ve kaba birer be-
dene doniistiiler; ancak son derece kat1 oluslarindan dolay: ates onlar1 yok edemedi. Eger
agir1 derecede atese maruz kalirlarsa yeniden ilk yaratiliglarindaki ruha donisiirler. Ates,
bu seffaf ruhlara isabet ettiginde onlara gii¢ yetiremez ve uzaklagir. Dolayistyla bu du-
rumda bedenleri ve diger durumda ruhlar1 déniistiiren seyin ne oldugunu bilmen gere-
kir. Bilecegin seylerin en biiytgii budur.

Ruhlarin uzaklagip gitmelerinin tek sebebi, tutusmalar ve seffafliklaridir. Tutug-
malarinin tek sebebi ise rutubetlerinin ¢ok olmasidir. Ciinkii ates rutubeti hissettigi za-
man, ona yapigir. Bunun sebebi rutubetin hava cinsinden olmas ve ategle uyusmasidur.
Boylece ates, rutubet tiikenene kadar onunla beslenir. Katiliklarimin az oldugu zaman,
atesin kendilerine ulagtigini hisseden bedenlerin durumu da aynidir. Bedenlerin tutus-
mayacak bir hale déniismelerinin tek sebebi, atese karsi dayanmikl olan toprak ve sudan
olusmalaridir. Ondaki seffaf unsur, olusumun uzun siirmesinden dolays, kat1 unsuruyla
birlesmistir. Yok olan her sey, ondaki seffaf unsurun kat1 unsurdan ayrilmasi ve ¢oziilme
ve uyum olmadan par¢alarinin birbirine girmesi sonucunda, ates ile yok olur. Bu sekil-
deki birlesme ve birbirine giris, (uyumlu bir) karisim degil, haddi agmak ve (digerine) te-
caviizdiir. Dolayisiyla onlarin ayrilmalar ¢ok kolay olur. Ornegin su ve yag gibi. Bunlari
soylememin sebebi, tabiatlarin terkiblerini ve kargilagmalarini bilmen i¢indir.

Bilmen gerekir ki, bu sanatin tabiatlar1 olan karigimlar, birbirleriyle uyumludur ve
tek bir cevherden ayrilmiglardir. Onlar tek bir idare ile tek bir nizam bir araya toplar ve
hi¢bir yabanci unsur ne onlarin bir par¢asina ne de biitiiniine karigamaz. Bir filozofun
dedigi gibi: Tabiatlarin idaresini ve birlestirilmelerini saglam yaptiginda ve ona higbir ya-
banci unsur katmadiginda, istedigin seyi saglam ve kivaminda yapmis olursun. Ciinkii
ortada i¢inde yabanci bulunmayan tek bir tabiat s6z konusudur. Kim ona yabanci bir un-
sur katarsa ol¢iiyi kagirir ve yanlisa diiger.

Bil ki bu tabiata, kendisine eg olan bir beden gerektigi gibi karigsa, yumusaklik ve
seffaflik noktasinda da onun seklini alsa, tabiat onda yayilir ve her gitti@i yere onunla gi-
der. Ciinkii bedenler kati ve kuru olduklari siirece yayilmazlar ve eslesmezler. Bedenlerin
karigmasi ruhsuz olmaz. Bunu iyi anla.

Bil ki -Allah seni dogruya iletsin- yok olmayan ve kaybolup gitmeyen gergek ka-
risma canlilarin bedenindeki karismadir. Tabiatlar1 dontistiiren, tutan ve onlarda sasila-
cak renkler ve ¢igekler gosteren odur. Buna aykiri sekilde karigima giren bedenlerin kari-
simi, tam bir karigim degildir. Ciinkii o hayata aykiridir. Bu sadece kendisine uygun olan
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bir karigim olur ve onu atesin yakmasindan korur. T4 ki katiigin ondan kaybolmasina
kadar. Boylece tabiatlar mevcut hallerinden (kendilerine uygun olan) seffaflik veya kati-
liga doniigiirler. Bedenler ¢oziilme ve seffaflikta son sinirlarina ulagtiklarinda, onlar icin
tutan, daldiran, déniistiiren ve infaz eden bir gii¢ ortaya ¢ikar. Baslangicinda dogrulugu-
na iligkin delil goriilmeyen hicbir iste hayir yoktur.

Bil ki soguk olan tabiatlar egyalar1 kurutur ve rutubetlerini pekistirir. Sicak olan
tabiatlar ise esyalarin rutubetlerini agiga ¢ikartir ve kurulugunu pekistirir. Sadece sicak-
lik ve sogukluga deginmemin sebebi, bu ikisin fail ve etken konumunda olmasindan kay-
naklanir. Rutubet ve kuruluk ise etkilenen konumundadir. Bunlardan her birinin, diger-
lerinden etkilenmesi ile cisimler ortaya ¢ikip olusur. Bu hususta sicaklik soguktan daha
etkilidir. Ciinkii soguklugun egyalari nakletme ve harekete gegirme giicii yoktur. Hareke-
tin sebebi sicakliktir.

Cisimlerin olugmasinin sebebi olan sicaklik ne zaman zayiflarsa, asla cisimlerin
olusumu gerceklesmez. Ayni sekilde soguklugun bulunmadig: yerde agir1 sicaklik bir ge-
yeisabetederse, bu sefer de onu yakip yokeder. Iste bu sebepten dolay, her zit kendi z1d-
dina karg1 kuvvetlensin ve atesin hararetini ondan gidersin diye, bu islemlerde soguklu-
ga ihtiya¢ duyulur.

Filozoflar en ¢ok yakici atesten sakindirmuglar, tabiatlarin ve nefislerin temizlen-
mesini, kirlerinin ve rutubetlerinin ¢ikarilmasini, 4fetlerinin ve pisliklerinin giderilmesi-
ni istemiglerdir. Goriigleri ve tedbirleri ancak bu sekilde dogru olur. Onlarin iglemleri 6n-
celikle ates iledir ve sonugta da yine ates ile biter. Bu yiizden “atesin yakiciigindan mut-
laka sakinin” demiglerdir. Bu sozleri ile ategin fetlerinin giderilmesini kastetmiglerdir.
Aksi takdirde beden tizerinde iki afet bir araya gelir ve beden hizlica yok olur.

Aymni gekilde her sey, tabiatlarindaki zitlik ve farklilasmadan dolay: kendi zdtindan
bozulup yok olur. Ciinkii bu durumda, iki (farl1) seyin arasinda kalirlar, kendilerini kuv-
vetlendirip yardim edecek bir sey de bulamazlar ve boylece afet onlara baskin gelip yok
eder.

Bil ki filozoflarin hepsi, atesle olan savasginda bedenleri giiglendirmek i¢in, ruhla-
rin onlara gelip gidislerini zikretmislerdir. Ciinkii bir araya gelis aninda, yani bedenle ateg
unsurunun bir araya gelis aninda, ategle dogrudan karsilasacak olan ruhtur. Bunu iyi bil.

Simdi filozoflarin zikretmis olduklari, kendileriyle (maddeleri altin ve giimiise)
doniistiirme igleminin yapilacag tag konusuna gegelim. Filozoflar bu hususta anlagmaz-
liga diismiislerdir. Bazilar1 bu tagin canhlarda, bazilar: bitkilerde, bazilar1 madenlerde ve
bazilar1 da hepsinde oldugunu iddia ederler. Biitiin bu iddialan saymaya ve bunlar iize-
rindeki tartigmalar zikretmeye gerek yok. Ciinkii bunlara girmek sozii gercekten gok
uzatir. Daha 6nce s6yledigim gibi, (d6niistiirmeyi yapabilme) islevi, olarak her seyde
mevcuttur. Ciinkii tabiatlar her sey de mevcuttu ve bu iglev de bir tabiattir. Onemli olan
bu iglevin hem kuvve hem de fiili olarak hangi seylerde oldugunu bilmendir.

Bu hususta Harrani’nin s6ylediklerine kulak verelim: Biitiin boyalar iki tiirliidiir.
Birincisi bedenin boyasidir. Beyaz bir elbiseye ¢ikan safran’in boyasi gibi. Bunun terkibi
yok olup gider. Ikinci boya, bir cevherin, kendi cevherinden (6ziinden), bir bagkasinin
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cevherine ve rengine doniigmesi seklinde ortaya gikar. Ornegin agacin toprag, hatta top-
ragin agac1 kendisine doniistiirmesi gibi. Ayn: sekilde canhlarin bitkileri ve bitkilerin
canlilan kendilerine déniistiirmesi gibi. Sonugta toprak bitkiye, bitkiler canlilara dénii-
stir. Biitiin bunlar ise ancak canli bir ruh ile ve cisimleri ortaya ¢ikarma ve cevherleri do-
niistiirme giiciine sahip yapic1 bir tabiat ile gergeklesir.

Durum béyle olduguna gore biz deriz ki: Doniigtiirme islemi ya canlilarda ya da
bitkilerde olmak zorundadir. Boyle olmasinin delili, her ikisinin de beslenmeye muhtag
olan bir yaratihga sahip olmalar1 ve ancak beslenme ile var olmalaridir. Bitkilerde hay-
vanlardaki seffaflik ve kuvvet yoktur. Onun i¢in filozoflar bitkiler konusuna fazla girme-
mislerdir. Canhlar ise ii¢ doniigiimiin sonuncusudur. $6yle ki, madenler bitkilere, bitki-
ler ise canhlara déniigiir. Canlilar ise kendisinden daha seffaf olan bir seye doniismez.
Ancak tekrar kati olan eski haline donme durumu istisnadir. Aym sekilde canh ruhun,
alemde tutunup baglanacag bagka bir sey (yan canlidan bagka bir sey) yoktur. Alemde
ruhtan daha seffaf olan bir sey yoktur. Ruhun canlilara baglanmasi, ancak canlilarin ona
uygun hale gelmesiyle olur.

Bitkilerdeki ruh ise hem basittir ve hem de onda katilik ve kesiflik (yogunluk) var-
dir. Bununla birlikte o, hem kendi katihgindan hem de bitkinin bedeninin katiligindan
dolayy, bitkiye iyice gémiiliip gizlenmistir. Onun i¢in bitkiler kendi katiliklar: ve ruhlari-
nin katiliklarindan dolay1 hareket etmeye gii¢ yetiremezler. Hareketli olan ruh, (bir bede-
nin iginde) gizli olan ruhtan ¢ok daha seffaftir. Ciinkii hareketli ruhun beslenme, yer de-
gistirme ve nefes alma kabiliyeti vardir. Gizli ruhun ise sadece beslenme kabiliyeti vardur.
Eger ikisi arasinda bir kargilagtirma yapilacak olursa, gizli ruh hareketli ruha gore, (akip
giden ve seffaf olan) suyun yanindaki toprak gibidir. Bitkilerin durumu da canhlarla kar-
silastinldiginda ayindir. Onun igin canlilardaki islem daha iistiin, daha basit ve daha ko-
laydir. Dolayisiyla bu hususlar: bilen akill birinin kolay olan1 denemesi ve zor olacagin-
dan korkulan: terk etmesi gerekir.

Bil ki filozoflara gore canlilar, analar —ki bunlar tabiatlardir- ve sonradan ortaya
¢ikanlar —ki bunlar (analardan) dogmus olanlardir- seklinde kisimlara ayrilir. Bu, bilinen
ve anlagilmasi kolay olan bir siniflandirmadir. Bu yiizden filozoflar unsurlar: (elementle-
ri) ve dogmus olanlari, canhlar ve 6liiler seklinde gruplara ayirirlar. Hareketli olanlarin
hepsini canli ve fail (etkileyen), hareketsiz olanlarin hepsini de 6lii ve etkilenen olarak ka-
bul ederler. Biitiin egyalarda, eriyen cisimlerde ve madenlerde bu gruplandirmay: yap-
muglar ve atesteeriyen, ugan ve tutugan her seyi canli olarak isimlendirmislerdir. Bu 6zel-
liklerin disindakileri de 6lii olarak isimlendirmislerdir. Canhlara ve bitkilere gelince, on-
lardan dort tabiata ayrilanlari canhy, ayrilmayanlar ise 6lii olarak isimlendirmiglerdir.

Filozoflar bundan sonra biitiin canh gruplarim aragtirmiglar, ancak dort simifa ay-
rilanlar arasinda bu sanata uygun olan bir sey bulamamuglardir. Yine (bu sanat igin) can-
hlardaki tagtan bagkasini bulamamiglardir. Sonra o tagin cinsini aragtirmiglar, nihayet
onu tanimuglar, almuglar, iizerinde diisiiniip ¢alismiglar ve sonunda o tagtan istedikleri sey
sekillenip ortaya ¢ikmugtir. Ilag olarak kullanilan seylerin bir araya toplanip karistirilma-
siyla madenlerde ve bitkilerde de bu sekillenme gergeklesir.

Bitkilere gelince, bunlardan bazilar s6z konusu gruplardan bir kismina ayrilir. Es-
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nan!% gibi. Madenlere gelince, onlardan bedenler, ruhlar ve nefisler vardir. Bunlar birbi-
rine kanstiriip iizerinde ¢aligildiginda, bazilarinin etkili oldugu goriiliir. Biz bunlarin
hepsinin iizerinde galisip denedik. Bunlar iginde en iistiin olam ve iizerinde galigilmasi en
kolay olani canli olanlardir.

Canhlarda mevcut olan bu tagin ne oldugun ve nasil bulunacagim bilmen gerekir.
Canhlarin, dogmus olanlarin en iistiinii oldugunu agikladik. Yine kendisinden olustugu
seyin, ondan daha geffaf oldugunu agikladik. Bitkilerin topraktan daha geffaf olmalar gi-
bi. Bitkilerin topraktan daha seffaf olmalarinin tek sebebi, onun (topragin) safi cevherin-
den ve seffaf bedeninden meydana gelmis olmasidir. Boylece onun igin seffaflik ve yumu-
saklik kagimlmaz olmugtur. Aym sekilde canhlardaki bu tas da, topraktaki bitki konu-
mundadir. Genel olarak canhlarda, onun diginda, dért tabiata ayrilan bagka bir sey yok-
tur. Agik bir cehalet iginde olanlar ve akilsizlarin digindakiler igin neredeyse hi¢bir gizli-
ligi bulunmayan bu sézii iyi anla.

Boylece sana bu tagin mahiyetini haber vermis ve onu tanitmig oluyorum. Simdi
onunla nasil islem yapilacagini agiklayalim ki, kendimize sart kildigimiz insafli olma il-
kesini ingallah yerine getirmis olalim.

Allah’in bereketiyle yapilacak iglem: Kiymetli tag: al ve onu inbik’e (damitma ci-
hazina) koy. Onun dért tabiatiny, yani ates, hava, toprak ve suyu —ki bunlar beden, ruh,
nefs ve boyadir- ayir. Suyu topraktan ve havay atesten ayirdiktan sonra, her birini kendi
kabina koy. Sonra kabin dibine ¢6ken posay: al ve ondaki siyahlig, katihig1 ve kabalig1 gi-
derene kadar onu sicak atesle yika. Sonra onu saglam bir sekilde beyazlat ve ondaki gizli
rutubeti ugur. Bunlardan sonra o, kendisinde higbir karanligin, kirin ve zithgin olmadig
beyaz bir su haline gelecektir. Sonra ondan (buharlasip) yiikselen ilk tabiatlara yénel ve
onlar1 da siyahhk ve zithklardan arindir. Seffaflagincaya, yumugayincaya ve berraklasin-
caya kadar yikama ve buharlagtirma islemine devam et. Bunu yaptiginda artik Allah sa-
na bagarinin kapisin1 agmugtir. Bundan sonra iglemin temeli olan terkib (birlestirip top-
lama) isine bagla. Terkib ancak eglestirme ve bozup degistirme ile olur. Eslestirme, geffaf
olanin kat: olanla karigmasidir. Bozup degistirme ise, bir geyin suya karigip (suda eriyip)
onunla biitiinlegsmesi derecesinde, (terkibi yapilacak unsurlarin) hi¢bir farkhligin ve nok-
sanligin olmadig tek bir sey haline doniistiiriilmesine kadar ufaltip toz haline getirilme-
sidir. Bu yapildiginda kaw olan, seffaf olan1 tutacak giice, ruh ategle kargilasma ve ona da-
yanma giiciine ve nefis de bedenlere dalma ve onlarda hareket etme giiciine kavusur. Bii-
tiin bunlar ancak terkibten sonra olur. Ciinkii kendisine ruh girmis olan beden, ruhla es-
lestiginde, biitiin pargalar onunla karigir, benzerlikten dolay: birbirine girer ve tek bir gey
haline gelir. Bu durumda birlesme yeri olan bedende gériilen iyi olma, kétii olma, de-
vamli olma ve sabit olma gibi haller ruhta da ortaya ¢ikar.

Ay sekilde, yapilan islemle nefis de bu ikisine (ruh ve bedene) girer ve onlarla
birlesirse, biitiin par¢alar onlarin pargalariyla karigir ve bu iigii, hi¢bir farkhihigin bulun-
madi1 tek bir sey haline gelir. Tabiatlar1 tam ve pargalar1 uyumlu olan biitiin bir parga
gibi. Olusturulan bu terkib, bedenle kargilagtiginda ve atege tutuldugunda, kendisindeki
rutubeti agiga ikartir ve bedende erir. Tutusmak ve atesin kendisine asilmasi, rutubetin

198 Egndn, Yunanca bir kelime olup, ellerin yikanmasinda kullanilan bir tir bitkinin ismidir.
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ozelliklerindendir. Ates, rutubete asilmak istediginde, onun, suyla karismis olan nefisle
birlesmesine engel olur. Ciinkii ateg saf bir halde olmadikga yag ile birlesmez. Ayni sekil-
de (buharlagarak) atesten kagmak da suyun 6zelliklerinden biridir. Ateg suya yonelip (bu-
harlagtirarak) onu ugurmak istediginde, suyla karigmis olan kuru beden, onu iginde hap-
seder ve ugmasini engeller. Dolayisiyla suyun tutulmasindaki sebep beden, yagin devam
etmesindeki sebep su, boyanin sebat etmesindeki sebep yag ve hem yagin agiga ¢ikmasin-
daki hem de ne bir i1g1n ne de hayatin bulunmadi karanlik esyalardaki yaglihg: agiga
¢ikartan sebep ise boyadir.

Iste dosdogru olan beden budur ve islem bu sekilde olur. Sormus oldugun temiz-
leme ve berraklagtirma budur ve filozoflarin yumurta olarak isimlendirdikler sey de ta-
vuk yumurtas: degil, yine budur. Ancak bil ki, filozoflarin onu yumurta olarak isimlen-
dirmeleri bagka bir sebepten degil, ona benzedigi i¢indir. Yaninda benden bagka kimse-
nin olmadig bir giin bu hususu Mesleme’ye sordum ve dedim ki:

Ey fazilet sahibi filozof! Bu terkibi filozoflarin yumurta olarak isimlendirmeleri-
nin sebebi nedir? Sadece bir tercih olarak mi, yoksa onlari bu gekilde isimlendirmeye sevk
eden bir sebepten dolayr ms? Dedi ki: Bilakis kapali olan bir sebepten dolayi. Dedim ki:
Ey filozof! Ne gibi bir menfaat ve bu sanat i¢in nasil bir isaret gérdiiler ki, bu terkibi yu-
murtaya benzettiler ve yumurta olarak isimlendirdiler. Dedi ki: Yumurtanin bu terkibe
benzemesinden ve yakinhgindan dolay. Bu hususta iyice diigiiniirsen bunun manasin
anlarsin. Sonra onun 6niinde diigiinmeye bagladim, ancak bir sonuca ulasamiyordum.
Benim bu halimi ve diisiinceye dalip kendimden gegtigimi gériince, kolumu tuttu, beni
hafif ge silkti ve oyle dedi: Ey Ebti Bekir! Bunun sebebi, tabiatlarin karisip birlesmesi si-
rasinda, ikisi arasinda mevcut olan renklerin miktarindaki orandir. Bunu soyledigi an
(diistincemin tizerindeki) karanlik agildy, kalbimin 15181 beni aydinlatt: ve aklim bunu an-
layacak giice ulasti. Bunun igin Allah’a siikrederek kalkip evime gittim ve Mesleme’nin
soylediginin dogrulugunu ispat etmek i¢in geometrik bir sekil yaptim. Bu yazida onu sa-
na aktaracagim.

Bunun agiklamas: sudur: Terkib tamamlandiginda, ondaki hava tabiatinin yu-
murtadaki hava tabiatina orani, ondaki ates tabiatimin yumurtadaki ateg tabiatina oram
gibidir. Aym sey diger iki tabiat olan toprak ve su i¢in de gegerlidir. Ben derim ki: Bu ge-
kilde birbirine uygun olan iki sey, birbirinin benzeridir.

Ornegin yumurtanin yiizeyine “he-ze-vav-ha” kabul et. Bunu ispat etmek istedi-
gimizde, terkibin tabiatlarimin en az olanim aliniz. Bu, kuruluk tabiatidir. Sonra ona,
onun misli kadar rutubet tabiati ekleriz. Sonra kuruluk tabiatinin, rutubet tabiatini emip
onun kuvvetini kabul etmesine kadar bu ikisinin iizerinde ¢alisiriz. Sanki burada sem-
bollerle konugulmaktadir, ancak bunlar senin igin gizli degildir. Sonra her ikisine de, ken-
di misilleri kadar ruh, yani su yiiklenir. Béylece hepsi alt1 misil olur. Bunlar iizerinde ¢a-
ligildiktan sonra, hepsine bir misil hava tabiati yani nefis eklenir. Bu, ii¢ parcadir. Béyle-
ce kuruluk, potansiyel olarak dokuz misli olur. Sonra tabiat, terkibin yiizeyini kusatmig
olan tabiatin her iki kenarinin altina iki tabiat koy. Once yiizeyle kusatilmg iki kenara, su
tabiat1 ve hava tabiat1 koy. Bu iki kenar elfi-ha-dal’dir. Yiizey ise elif-be-cim-dal’dir. Ayn:
sekilde yumurtanin yiizeyini kusatan iki kenar da, ki bunlar su ve havadir, he-ze-vav-ha
kenarlandir. Simdi derim ki: Elif-be-cim-dal yiizeyi, hava tabiati olan ve nefis olarak
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isimlendirilen he-ze-vév-ha tabiatinin yiizeyine benzer. Ayni sey terkibin be-cim yiizeyi
i¢in de gegerlidir. Filozoflar ancak aralarindaki benzerlikten dolay: bir geye, bagka bir ge-
yin ismini verirler.

Agiklamasini sordugun geylere gelince: Mukaddes toprak (ardu’l-mukaddese), ul-
vi ve siifli tabiatlardan meydana gelmis bir olusumdur. Bakur, siyahlig1 ¢ikarilmig, toz ha-
line gelinceye kadar kesilip par¢alanmig ve sonra da bakir rengine gelene kadar kirmizi-
ya boyanmus bir seydir. Magnezyum kimyacilarin tag1 olup, ruhlar onda dondurulur. Bu
tagy, atege karg1 konulmast i¢in, i¢inde ruhlarin gizli oldugu ulvi tabiat ¢ikanr. Furfir, tabi-
atin ortaya ¢ikardig kirmiz bir renktir.

Kursun, farkh yapilarda ancak birbiriyle ayni cins ve benzerlikteki ii¢ kuvveti olan
bir tastir. Birincisi ruhéni, aydinlatiai ve saftir. Bu, yapic1 ve etkili olandur. Ikincisi nefsa-
nidir. Bu, hareketli ve duyarli olandir. Ancak birinciye gore daha katidir ve merkezi de bi-
rincinin merkezinden daha diisiiktiir. Ugiinciisii topraksal, duyarh, yakalayic1 ve agirh-
gindan dolay1 yerin merkezine dogru ters dsnmiig bir kuvvettir. Ruhéniyeti ve nefsaniye-
ti tutan ve onlan1 kugatan budur. Bunlarin digindakiler ise, bu konular1 bilmeyenlerin
akillarim kangtirmak i¢in uydurulmus ve icat edilmis seylerdir. Onun i¢in bu husustaki
temel esaslarin bilenler, digerlerine gerek duymaz.

Iste bana sorduklarinin hepsi bunlar. Onlarin agiklamalarini sana génderiyorum.
Allah’tan seni bagarili kilmasini ve emeline ulagmarn diliyorum. Selam ile.”

Ibn-i Bigrain’us sozleri burada sona eriyor. 1bn-i Bigriin (hicri) tigiincii yiizyilda
kimya, simya ve sihir ilimlerinin Endiiliis’teki iistad1 olan Mesleme Macriti’nin ileri ge-
len 6grencilerinden biridir.

Goriildiigii gibi neredeyse hi¢bir anlagilmayacak 6l¢iide ne kadar kapal ve sem-
bollerle konuguyor. Bu da, bu isin tabii bir sanat olmadiginin delilidir. Mevcut hadisele-
rin destekledigi bir gercek olan kimya hakkinda inanilmasi gereken sudur: Kimya (yani
kimya sayesinde maddelerin doniistiiriilmesi) ruhéni nefislerin etkileri ve onlarin tabiat
alemi iizerindeki tasarruflan cinsinden bir seydir: Bu etki ve tasarruflar, eger hayirh ne-
fisler s6z konusuysa keramet, gerli ve ktii nefisler soz konusuysa sihir tiiriinden olur. Bu-
nun kerametle nasil olacag agiktir. Sihirle olmasina gelince, kendi konusunda izah edil-
digi gibi, sihirbaz, sihri giiciiyle maddi varliklar1 degistirir. Ancak bununla birlikte, mut-
laka iizerinde sihri fiilini gerceklestirecegi bir maddenin de olmas: gerekir. Topraktan,
agactan, bitkiden veya genel olarak kendi maddesinin digindaki bir maddeden bazi can-
lilarin yaratilmas: gibi. Firavunun sihirbazlarinin degnekler ve iplerle yaptiklar sihir bu-
na ornektir. Aym gekilde giineydeki Hintli ve Sudanli, kuzeydeki Tiirk sihirbazlardan
nakledilenler de béyledir. Onlar, bulutlara (istedikleri topraklara) yagmur birakmasi hu-
susunda ve bunun diginda pek ¢ok konuda sihir yaparlar.

Kimya da, kendi 6zel maddesinin diginda, (bagka maddelerden) altin olugturmak
olduguna gore, sihir cinsinden bir geydir. Nitekim bu konuda konugan Cabir, Mesleme ve
diger milletlerin filozoflar1 béyle bir yol tutmuglardir. Iste szlerindeki kapalilik, sihrin ve
sihre benzeyen geylerin geriatlar tarafindan reddedilmis olmasindan ve onlarin da bu ig-
lerle meggul olduklarimin agiga ¢ikmasindan sakindiklar igindir. Yoksa bu konuyu yeteri
kadar aragtirmayanlarin s6yledigi gibi, cimrilik edip bu konudaki bilgileri gizlemek i¢in
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degil. Mesleme’nin bu konudaki kitabim “Riitbetii’l-Hakim”, sihir ve tilsim konusunda-
ki kitabini ise “Gayetii’l-Hakim” olarak isimlendirmesine dikkat et. Mesleme bu isimlen-
dirmelerle Giye’nin konusunun genel, Riitbe’nin konusunun ise (bu genelin iginde yer
alan) ozel bir konu olduguna isaret eder. Ciinkii gaye, riitbeden daha iistiindiir. Sanki
Riitbe’nin konulari, Giye’nin konularimin bir kismim tegkil eder. Meseleme’nin bu iki
daldaki sézlerinden, bizim séylediklerimizin dogrulugu ortaya gikiyor. tlerde, bu isin ta-
bii sanatlarla yapilacagim iddia edenlerin bu iddialarinin yanhghgm ortaya koyacagz.
Allah her geyi bilen ve her seyden haberdar olandir.



OTUZ BIRINCI FASIL

Felsefenin Gegersizligi Ve Felsefeyle
Ugragsmanin Kotiiliigii Hakkinda

Bu ve bundan sonraki fasil 6nemlidir. Ciinkii bu ilimler umranda mevcuttur ve
sehirlerde yaygindir. Dine verdigi zarar ise goktur. Onun i¢in bunlarin durumunu agik¢a
soylemek ve bunlar hakkindaki gergek inamisi ortaya koymak zorunludur. Ciinki akilh
insanlardan bir grup, ister duyu organlariyla algilanan maddi, ister duyu organlariyla al-
gilanamayan madde 6tesi olsun, biitiin varliklarin, sebepleriyle birlikte, zitlarinin ve du-
rumlarinn, fikri bakis ve akli kiyas ile idrak edilece@ini iddia ederler. Ayni sekilde onlara
gore imani inamislarin diizeltilmesi de, duyma ile (yani rivayet edilen vahiy kaynakl ha-
berlerle) degil, akil ile olur. Ciinkii bunlar akilla idrak edilen geylerin bir pargasini olug-
turur.

Iste bu insanlar filozoflar olarak isimlendirilir. Filozof, Yunanca bir kelime olup
“hikmeti seven” anlamindadir. Evet, filozoflar bu konudaki amaglarina ulagmak igin pa-
¢alar sivayip calismaya koyuldular ve aklin, dogruyu yanhstan ayirma faaliyetinde reh-
ber edinecegi bir kanun koyup, bunu da “mantik” olarak isimlendirdiler. Bunun 6zeti su-
dur: Dogruyu yanhstan ayirmayi saglayacan diigiince, somut varliklardan alinmis mana-
lar iizerinde yiiriitiilen zihni bir faaliyettir.

Once tipki bir miihriin nakislar ile onun balgik veya mum iizerine basilan sure-
tinin birbirine uyusu gibi, bu varhiklardan, onlara uyan suretler soyutlanarak alinr. (Du-
yu organlariyla algilanan) somut varliklardan elde edilen bu soyutlamalar (yani soyut an-
lamlar), “ilk akli idrakler” olarak isimlendirilir. Sonra bu biitiinsel anlamlardan, eger bas-
ka anlamlarla ortak noktalar1 bulunuyorsa, (her ikisini de kapsayacak sekilde) yeni soyut-
lamalar yapilir. Bu soyutlama zihinde digerinden aynlr. Sonra (bu son soyutlamayla) or-
tak noktalar olan bagka anlamlardan yeni bir soyutlama yapilir. Ve bu soyutlamalar ar-
tik yeni soyutlamalar yapilamayacak olan, biitiin varliklara ve manalara uyan biitiinsel ve
basit (kompleks ve bilesik olmayan) anlamlara ulagincaya kadar devam eder. Bunlar ytik-
sek cinslerdir.
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Duyu organlariyla algilanamayan biitiin bu soyutlamalar, ilim elde etmek i¢in bir-
birleriyle birlestirilmeleri agisindan “ikinci akli idrakler” olarak isimlendirilir. Diisiince
bu soyut akli idraklere yonelip, oldugu sekliyle varligin tasavvurunu istediginde, zihnin
mutlaka kesin akli deliller ile, bu suretlerden bazilarini diger bazilarina eklemesi ve yine
bazilarim da diger bazilarindan uzaklagtirmas: gerekir. Evet, daha 6nce bahsedildigi gibi,
eger bu faaliyet dogru bir kanunla yapiliyorsa, gergege uyan dogru tasavvurun elde edil-
mesi i¢in zihnin bu islemleri yapmas gerekir.

Filozoflara gore “tasdik grubu” -ki bunlar s6z konusu eklemeler ve hiikiimlerdir-
, sonugta elde edilen “tasavvurlar simifindan” 6nde gelir. Baslangigta ve 6gretimde ise ta-
savvur ondan 6nde gelir. Ciinkii tam bir tasavvur, idraki istemin gayesidir. Bunun araci
ise tasdiktir. Mantik¢ilarin kitaplarinda okumus oldugun, “tasavvurun 6nde geldigi ve
tasdikin onun iizerine bina edildigi” seklindeki s6zler, suur (hissetmek) anlaminda olup,
tam bilmek anlaminda degildir. Iste bu, filozoflarin biiyiigii olan Aristo’nun goriisiidiir.
Sonra filozoflar mutlulugun, maddi veya madde 6tesi biitiin varliklarin, bu bakis ve de-
liller ile idrak edilmesinde oldugunu iddia ederler.

Filozoflarin genel olarak varlik hakkindaki idraklerinin ve ulastiklar1 sonuglarin
—ki gériiglerini bunlar iizerine ayrintilandirmuglardir- 6zeti sudur: Once gérmenin ve du-
yu organlariyla algilamanin hiikmiiyle siifli cisimlere vikif oldular. Sonra idrakleri biraz
yiikseldi, hareketleri ve canlilar1 gozlemleyerek nefsin varligim hissettiler. Sonra nefsin
kuvvetlerinden, aklin sultanim (delil ve giiciinii) idrak ettiler. Idrakleri burada durdu ve
insanin zit1 hakkinda verdikleri hitkme benzeyen (yani insanin 6zeliklerine benzeyen)
semavi ve yiice bir varligin mevcudiyetine hiikmettiler. Onlara gére insanin oldugu gib;,
alemin de nefis ve aklinin olmasi zorunludur. Sonra bunu birler basamaginin sonu olan
ona kadar gotiirdiiler. Dokuzu, zatlar1 toplu olup fasillara ayrilmigtir (mufassaldir), biri
ise —ki bu onuncudur- tektir.

Iste filozoflar mutlulugun, nefsin diizeltilmesi ve erdemlerle donatilmasinin ya-
ninda, béyle bir hiikiimle varligin idrak edilmesinde oldugunu iddia ederler. Sayet fazi-
letli ve ¢irkin fiilleri belirtmek i¢in seriat gelmemis olsa bile, bu durum, aklinin, diisiin-
cesinin, yaratih§ olarak 6viilmiis fiillere egilim ve yerilmis fiillerden kaginma gibi 6zellik-
lerinin bir geregi olarak insan i¢in miimkiindiir. Nefis bunlari elde etmekte seving ve lez-
zet bulur. Bunlari bilmemek ise iiziintii ve mutsuzluktur. Onlara gore ahiretteki nimet ve
azabin anlami da bundan ibarettir. Daha bunlar gibi dile getirdikleri pek ¢ok hezeyan bi-
linmektedir.

Bu goriislerin onciisii Iskenderin hocasi ve Eflatun’un 6grencisi olan Makedonya-
11 Aristo’dur. O, bu brangin meselelerini bir araya toplayan, ilim olarak kitaplastiran ve
delillerini yazan kisidir. Bu yiizden onu “ilk gretmen” olarak isimlendirirler. Bu isimlen-
dirme ile onun mantik sanatinin greticisi oldugunu kastederler. Ciinkii ondan 6nce bu
ilme ¢eki diizen veren kimse yoktur. Mantik iliminin kanunlarim diizenleyip tertip eden,
biitiin meselelerini geregi gibi ele alip degerlendiren ve giizel bir sekilde agiklayip izah
eden ilk kisi odur. Eger bu kanunlar filozoflarin ilahiyat konusundaki yonelislerini garan-
ti etmis olsayd, yeteri kadar giizel olurdu.

Aristo’dan sonra, Miisliiman filozoflar bu goriisleri almiglar ve ¢ok az istisna di-
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sinda adimi adimina onun izinden yiiriimiiglerdir. Bu durum, Abbasi halifelerinin eski fi-
lozoflarin kitaplarini Yunancadan Arapgaya ¢evirmeleriyle gerceklesmistir. Miisliiman-
lardan pek ¢ok kigi bu kitaplar1 okumus, ilim yolunu tutanlardan Allah’in saptirdiklari bu
goriisleri benimsemigsler, onlar1 savunmak i¢in miicadeleye girmigler ve teferruata iligkin
meselelerde anlagmazhga diismiislerdir. Onlarin en megshurlarindan ikisi (hicri) dérdiin-
cii yiizyilda Seyfi’d-devle dsneminde yasamug olan Ebti Nasr Farabi ile Isfehan’daki Bii-
veyh ogullar devletinde (hicri) besinci yiizyi1lda Nizamii’l-Miilk zamaninda yagams olan
Ebii Ali bin Sin&’dur.

Bil ki bunlarin benimsedikleri bu gériisler, her agidan yanhs ve gegersizdir. Varlik-
larin tamamim “birinci akla” isnad edip, zorunlu olana yiikselmek konusunda bununla
yetinmeleri, bunlarin (yani birinci aklin idrakinin) 6tesinde kalan Allah’in yarattiklarinin
derecelerini terk etmek ve dikkate almamak demektir. Oysa varliklarin ¢ergevesi birinci
akla isnad edilenlerden ¢ok genistir: “O daha bilmediginiz nice seyleri yaratiyor.” (Nahl
Stiresi, 8). Sadece aklin ispat1 ile yetinip, onun &tesindeki seylerden yiiz ¢evirmeleri ile
bunlar sanki, nakil ve akildan yiiz gevirip, sadece (duyu organlariyla algilanan) cisimle-
rin varhgin kabul eden ve cisimlerin 6tesinde Allah’in hikmetinden hig¢bir seyin olmadi-
g1 soyleyen tabiatgilara benzerler.

Varliklar konusundaki iddialarinin dogrulugu igin ileri siirdiikleri burhanlar
(apagik ve kesin deliller) ve bu burhanlar1 mantigin 6l¢ii ve kanunlarina arz etmelerine
gelince, biitiin bunlar elde edilmek istenen amag igin yeterli olmayan eksik seylerdir. “Ta-
* bii ilim” olarak isimlendirdikleri cisméni varliklar hakkindaki burhanlarin yetersiz olu-
sundaki yén, tarifler ve kiyaslar ile ulastiklarim iddia ettikleri zihni sonuglar ile dis diin-
yadaki gergekler arasindaki uygunlugun kesin olmayigidir.

Ciinkii s6z konusu sonuglar, genel ve biitiinsel zihni hiikiimlerdir. Dig diinyadaki
varliklar ise maddeleri ile mevcut olan somut geylerdir. Belki de maddede, biitiinsel zih-
ni sonuglar ile dig diinyadaki somut varliklar arasindaki uyuma engel olacak bir sey var-
dir. Ortada sadece duyu organlarinin gahitlik ettigi bir uyum s6z konusudur. Dolaysiyla
buradaki uygunlugun delili, soz konusu burhanlar degil, duyu organlarinin sahitligidir.
O halde bundaki kesinlik nerededir?

Sonra belki de zihnin, somut varliklarla uyum iginde olan ilk akli idraklerdeki ta-
sarrufu, ikinciderecedeki soyutlamay: yapan ikinci akli idraklerde degil, hayali suretler ile
gergeklesir. Bu durumda hitkmiin kesinligi, duyu organlariyla algilanan maddi varhiklar
derecesinde olur. Ciinkii ilk akli idrakler, ondaki uyusmanin tam olmasindan dolay, dig
diinya ile uyumlu olmaya daha yakindir. Dolayisiyla bu durumda onlarin bu konudaki
iddialarimin dogrulugunu kabul ederiz. Ancak bu konuya dalmaktan yiiz gevirmemis ge-
rekir. Ciinkii bu konu, Miisliimanlari ilgilendirmedigi i¢in, onlar tarafindan terk edilme-
si gereken bir seydir. Tabiiyatin meseleleri ne dinimiz ne de diinyamiz igin bizi ilgilendir-
mez. Dolaliyisiyla onlari terk etmek iizerimize diisen bir zorunluluktur.

Filozoflarin il4hi ilim veya tabiatin 6tesindeki (metafizik) ilim olarak isimlendir-
dikleri, duyu organlariyla alglananlarin 6tesindeki varliklarla, yani ruhéniyetle ilgili bur-
hanlara gelince, bir kere bagtan bu varliklarin z4tlan bizim i¢in meghuldiir ve onlara
ulagmak veya onlar hakkinda burhana (kesin ve a¢ik bir delile) sahip olmak imkansizdur.



Ciinkii somut dig varliklardan, soyut akli idraklere ulasmamiz, ancak idrak edebilecegi-
miz geyler i¢in miimkiindiir. Oysa biz, aramizdaki maddi algilar perdesinden dolay: ru-
hani varhklari idrak edemiyoruz ki, onlardan bagka mahiyetler soyutlayabilelim. Dolay1-
styla genel olarak onlarin varliklarinin ispat1 hakkinda ne bir burhana ne de idrake sahi-
biz. Sadece igimizdeki insani nefsin durumu, idrak halleri ve 6zellikle de herkes igin vic-
déni (batini ve nefsi) bir idrak durumu olan riiya ile bazi seylere ulasabiliyoruz. Bunun
6tesinde o varliklarin hakikatleri ve sifatlariyla ilgili her sey, bizim i¢in ulagilmasi1 miim-
kiin olmayan kapah seylerdir.

Nitekim muhakkik filozoflar bunu agik¢a dile getirmisler ve maddesi olmayan bir
sey hakkinda burhana sahip olunamayacag gériigiinii beminsemiglerdir. Ciinkii burha-
nin temel esaslariyla ilgili sartlarinda biri de zéti olmasidir.

Filozoflarin biiyiigii olan Eflatun goyle diyor: [lahiyat konularinda kesinlige ulagi-
lamaz. Onlar hakkinda ancak zan ifade eden “bu daha dogru” ve “bu daha kabul edilebi-
lir” gibi seyler soylenir. Dolayisiyla o kadar zahmet ve yorgunluktan sonra sadece zanni
bir sonug elde edeceksek, baglangigta sahip oldugumuz zan bize yeter. O halde biitiin bu
ilimlerin ve onlarla mesgul olmanin ne gibi bir faydasi var ki? Ciinkii bizim i¢in 6nemli
olan madde 6tesi varliklar hakkinda kesin bilgi elde etmektir ve zaten onlara gore insan
diigiincesinin gayesi de budur. (Dolayisiyla dgrulugundan emin olunan kesin bilgi elde
edemedikten sonra, bu ilimlerin, gayretin ve yorgunlugun da bir anlam yoktur).

Filozoflarin “mutluluk ancak, s6z konusu burhanlar ile varliklar1 oldugu gibi id-
rak etmektedir” geklindeki sozleri ise degersiz ve kabul edilemez bir goriistiir. Bunun
agiklamasi sudur: Insan, biri cismani digeri de -bu cismanilikle birbirine karigmis olan-
ruhani olmak iizere iki pargadan olugmustur. Her bir par¢anin kendine 6zgii idrakleri
vardir. Her iki idrak gesidinde de idrak eden tektir ve o da ruhani par¢adir. Bazen ruha-
niyetleri, bazen de cisméniyetleri idrak eder. Ancak ruhéni idraklerini vasitasiz olarak
bizzat gerceklestirir. Cismani idrakleri ise, beyin ve duyu organlan gibi vasitalarla gercek-
legtirir.

Her miidrik (yani idrak eden), idrak ettigi sey ile negelenip sevinir. Cocuklarin
durumu buna érnektir. Cocuk vasitali idrak olan cismani idraklere bagladiginda, 6rnegin
gordiigii 151k ve duydugu sesler ile ne kadar negelenip sevinir. Nefsin, kendi zitindan ve
vasitasiz olarak yapacag idrakler ile ¢ok daha fazla negelenecegi ve haz duyacag siiphe-
sizdir. Ruhani nefis, vasitasiz olarak kendi zatindan olan bir idraki hissettiginde, ifade
edilemeyecek bir sevince ve lezzete kavusur. Bu idrak diisiince ve ilim ile elde edilemez.
Sadece maddi algilar perdesinin kalkmasi ve cisméni idraklerin tamamen unutulmasiyla
elde edilir.

Mutasavviflar bu negenin elde edilmesi i¢in, nefsin bu tiir idrakine ¢ok 6nem ve-
rirler ve riyazetle (nefis terbiyesiyle) beyindeki diisiinceye varincaya kadar cismani kuv-
vetleri ve idrakleri 6ldiirmeye ¢ahgirlar. Bundaki amag cismani mesguliyetlerin ve engel-
lerin ortadan kaldirilmast ile nefsin, kendi zatindan olan idraki elde etmesini saglamak-
tir. Nefsin bu idraki elde etmesiyle, ifade edilemeyecek bir nege ve lezzete kavusurlar. Fi-
lozoflarin bu iddilarinin dogrulugu kabul edilse bile, bu durum yine de onlarin amagla-
r1 (yani metafizik varliklar hakkinda hiikiim vermeleri i¢in) yeterli degildir.



MUKADDIME
761

Filozoflarin “akli burhanlar ve deliller bu tiir idrakleri ve onlardan duyulan nege-
yi meydana getirir” seklindeki s6zlerine gelince, goriildiigii gibi bu da gegersiz bir iddi-
adir. Giinkii burhanlar ve deliller, hayal, diisiince ve zikir gibi beyinsel giiglere dayandi
i¢in cisméni idrakler grubundandir. Oysa biz diyoruz ki, bu tiir idrakeleri elde etmek i¢in
yapilacak ilk sey, beyinsel kuvvetlerin tamamin 6ldiirmektir. Ciinkii onlar bu tiir idrak-
lerle gekisir ve onlar1 bozar.

Bazen filozoflardan mahir kimselerin, bu mutlulugu yakalamak i¢in Ibn-i Si-
na'nin “Sifa’, “Isarat”, “Necat” kitaplarina, Ibn-i Riigd’iin Aristo’'nun eserlerine yaptig
Ozetlere ve digerlerinin kitaplarina kapandigini, bunlardaki biitiin gizlilikleri ortaya ¢1-
karmak i¢in sayfalarim didik didik incelediklerini, onlardaki delillere dayandiklarim go-
riirsiin. Oysa onlar béyle yapmakla, yakalamak istedikleri mutlulugun éniindeki engelle-
ri ¢ogalttiklarinin farkinda degildir. Onlarin béyle hareket etmedeki dayanaklar1 Aris-
to'dan, Farabi'den ve Ibn-i Sina’dan nakledilen su anlayistir: Her kim aktif (faal) akla sa-
hip olur ve hayatinda onunla birlesirse, s6z konusu mutluluktan bir pay elde eder.

Onlara gore aktif akil, kendisinden, ruhaniyat derecelerinden biri olan sezginin
ortaya giktign ilk derecedir. Yine aktif akilla birlesmeyi, ilmi idrak seklinde yorumluyor-
lar ki, bunun gegersizligini gordiin. Oysa s6z konusu birlesme ve idrak ile Aristo'nun ve
6grencilerinin kastettegi sey, nefsin, vasitasiz olarak ve kendi zatindan idrak ettigi seyler-
dir. Bu ise ancak maddi algilar perdesinin kaldirilmasiyla elde edilir.

Filozoflarin “bu idrakten kaynaklanan nege ve seving, (4hirette) vaat edilen mut-
lulugun kedisidir” seklindeki s6zlerine gelince, aym sekilde bu s6z de gegersizdir. Ciinkii
onlarin soylediklerinden de anlagildig1 gibi, maddi idraklerin 6tesinde, nefsin vasitasiz
olarak yaptig1 bagka bir idrak vardir ve nefis bu tiir idrakten biiyiik bir nese duyar. Ancak
bu durum, o neselenme ve sevincin, mutlaka ahiretteki mutlulugun kendisi oldugunu
gostermez. Bilakis s6z konusu bu neselenme ve seving, o mutluluktaki lezzetlerden biri-
dir.

Filozoflarin “mutluluk, varliklar olduklan gibi idrak etmektedir” geklindeki soz-
lerine gelince, bu s6z de —daha énce tevhidin ash konusunda bahsettigimiz gibi- onlarin
“varlik, idrak sahibinin idrak ettiginden ibarettir” seklindeki vehimleri ve yanhglar: iize-
rine bina edilmis gegersiz bir iddiadir. Bunun gegersizligini agiklamistik. Evet, varlik her
yoniiyle kusatilamayacak veya ruhéni ya da cismanti biitiin boyutlariyla tam olarak idrak
edilemeyecek kadar genistir.

Filozoflarin goriisleri hakkinda yaptigimiz biitiin bu degerlendirmelerden gikan
sonug sudur: Insandaki ruhéni parga cismani kuvvetlerden aynlinca, kendine 6zgii olan
bir ¢esit idraklerde bulunur. Bunlar, ilmimizin kusattif varliklar olup, biitiin varlklar
hakkindaki genel idrak degildir. Ciinkii varhiklar (tam olarak idrak edilip) kusatilamaz.
Nefis bu tiir idraklerde bulundugunda, tipki kiigiik bir gocugun ilk idrak etmeye basla-
diginda duydugu seving gibi, ¢ok biiyiik nege ve seving duyar. Bunun &tesinde, eger ya-
pilmas: gerekenleri yapmaz ve (ahiret igin) hazirlanmazsak, biitiin varhklari nasil idrak
edebilir ve mutluluga nasil ulagabiliriz? “Vaat edilmekte oldugunuz sey ne kadar da
uzak!” (Mi’'miniin Sdresi, 36).

Filozoflarin “insan, giizel ve 6viilmiig ahlak ile donanip, kétii ve yerilmis olanlar-
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dan uzaklagmak suretiyle, bagimsiz olarak nefsini diizeltip islah edebilir” seklindeki s6z-
lerine gelince, bu s6z “nefsin, kendi zatindan olan idraklerle negelenip sevinmesi, (dhiret-
te) vaat edilen mutlulugun kendisidir” anlayigina dayanir. Ciinkii koétiiliikler nefsin tam
olarak idrak etmesini engeller. Bu durum nefsin, cismani melekelere ve 6zelliklere sahip
olmasindan kaynaklanir.

Mutluluk ve mutsuzlugun eserinin, cismani ve ruhéni idraklerin 6tesinde oldugu-
nu agiklamigtik. Filozoflarin, nasil yapilacags bilgisine ulagabilecekleri nefsi terbiye ve 1s-
lah etmenin tek faydasi, belirli 6l¢iilere ve kurallara dayanan ruhani idraklerden elde edi-
lecek nege ve sevingtir. Bunun 6tesinde yapilmasi emredilen fiillere ve uyulmas: emredi-
len ahlak esaslarina dayanan, $ar’in bize vaat ettigi mutluluk ise hi¢ kimsenin idrakinin
kugatamayacag bir durumdur. Nitekim onlarin lideri olan Ebd Ali bin Sin4 bunun far-
kina varmis ve “El-Mebde ve’l-Mead” isimli kitabinda gu anlama gelen geyler sdylemistir:
“Ruhini meid (déniis, toplans), akli burhanlar ve kiyaslar ile ulagilabilecek (idrak edile-
bilecek) bir durumdur. Ciinkii bu, tek bir nisbet ve tabii 6l¢ii icinde ceryan eder. Onun
i¢in bu hususta burhanlara dayanma giiciine sahibiz. Cismani meéid ve hallerinin ise,
burhanlar ile idrak edilmesi imkansizdir. Ciinkii bunda tek bir nisbet ve 6l¢ii gegerli de-
gildir. Bu konuyu bize hak olan Muhammedi geriat agiklamgtir. Dolayisiyla bu konuda
ona miiracaat ederiz.”

Goriildiigii gibi bu ilim dali, ondaki baz1 hususlarin geriata aykir1 olmasinin ya-
ninda, filozoflarin ulagmak istedikleri hedefleri gerceklestirmek icin de yeterli degildir.
Bildigimiz kadariyla onun tek bir semeresi vardir. O da, delillerin tertip edilmesi ve dog-
ru olanlarinin segilmesi konusunda saglam bir melekeye sahip olmak i¢in zihnin bilen-
mesidir. Bunun sebebi, kiyaslamalardaki diizen ve ol¢iilerin, mantik ilminde sart kogtuk-
lar1 gibi, saglam ve tutarh bir gekilde ve tabii ilimler ¢ercevesinde yapilmasidir. Onlar bu
esaslar1 daha ¢ok tabii ilimler ve matematiksel ilimler gibi felsefi alanlarda kullanirlar.

Iste bu sahalarda incelemelerde bulunanlar, sartlarina uygun olarak burhanlar
¢ok fazla kullandi1 i¢in, dogru delil getirmede saglam bir melekeye sahip olur. Ciinkii bu
kurallar her ne kadar filozoflarin ildhiyat konularindaki hedefleri i¢in yetersiz kaliyorsa
da, yine de bildigimiz kadaryla, diisiince kurallarinin en dogru olanlaridur.

[lim ehlinin goriislerine vakif olmanin yaninda, bu sanatin semeresi iste budur.
Zararlarinin ne oldugunu ise 6grenmis bulunuyorsun. Bu konularda aragtirma yapacak-
larin, onlarin tehlike ve kétiiliiklerinden korunmas: gerekir. Bunun i¢in, bu konulara ka-
panmadan 6nce tefsir ve fikif gibi ger’i ilimlere vakif olup onlarla donanmasi gerekir.
Islami ilimlere sahip olmadan bu konulara yénelenlerin, onlarin tehlike ve zararlarindan
korunma ihtimalleri ¢ok azdir. Dogruya ve hakka ulastircak olan Allah’tir. “Eger Allah bi-
zi dogru yola iletmeseydi, kendiligimizden dogru yolu bulacak degildik.” (A’raf Stresi,
43).



OTUZ IKINCI FASIL

Nuctim Sanatinin (Astrolojinin) Gegersizligi,
Idraklerinin Zayifh@1 Ve Gayesinin
Kotiiliigii Hakkinda

Bu sanatla ugrasanlar (miineccimler, astrologlar), yildizlarin kuvvetlerini ve —tek
veya toplu olarak- “dogurucu unsurlar” iizerindeki etkilerini bilmek suretiyle, unsur ale-
mindeki olaylari, meydana gelmeden 6nce bileceklerini iddia ederler. Buna gore yoriin-
gelerin ve yildizlarin konumu, biitiinsel ve sahsi varlik gesitlerinden her biri hakkinda
meydana gelecek olaylara isaret eder.

Eski astrologlor, yildizlarin kuvvetlerinin ve etkilerininin tecriibe (deney) ile bili-
necegi goriisiindedirler. Ancak 6miirler bir araya getirilse bile yine de bu hususlarin terc-
riibe ile elde edilmesi i¢in yeterli olmaz. Ciinkii tecriibe ile ilim (kesin bilgi) veya zan el-
de edebilmek, (gozlemlenip tecriibe edilmesi gereken) olaylarin defalarca tekrarlanmasi-
ni1 gerektirir. Oysa yildizlardan bazilarinin devirleri ¢ok uzun zaman dilimlerinde gergek-
legir. Oyle ki bunlann (tecriibeye konu olacak kadar) tekrarlanmalari, alemin uzun 6m-
riinii bile asacak boyutta, gok uzun zamana ve ¢aglara ihtiyag duyar.

Zayif goriiglii astrologlardan bazilar1 da, yildizlarin kuvvetlerinin ve etkilerinin
vayih ile bilindigi gériisiinii benimsemislerdir. Ancak bu, ¢iiriitme zahmetine girigilme-
yecek kadar bos bir iddiadir. Boyle oldugunun en agik delillerinden biri, insanlarin (bu
tiir) sanatlardan en uzak olanlarinin, peygamber oldugu gergegidir. Siiphesiz onlar Al-
lah’tan aldiklar1 vahyin diginda, gaybi hareblerin pesine diismezler. O halde onlarin bu

- sanatla gaybi bilgileri elde edip, kendilerine tabi olanlara bununla yol gésterdikleri nasil
iddia edilebiliyor?

Batlamiy(is ve ona tabi olan sonraki astrologlar, yildizlann (meydana gelecek
olaylara) isaret etmelerinin, yildizlarin unsuri varhklarda ortaya ¢ikan mizaglariyla (6zel-
likleriyle) ilgili tabii bir isaret oldugu goriisiindedirler. O goyle diyor: Ciinkii iki parlak
cismin (giines ve ayin) fiili ve unsurlardaki etkisi, hi¢ kimsenin inkar edemeyecegi kadar
agiktir. Tipki giinesin, mevsimlerin ve mizaglarinin degisimindeki, meyvelerin, ekinlerin
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ve diger seylerin olgunlasmasindaki etkisi ve aym sekilde ayin, rutubet durumundaki, su-
daki (gel-git) ve diger hususlardaki etkisi gibi.

Batlamiyts s6yledevam ediyor: Bizim igin giines ve aymn disgindaki yildizlar konu-
sunda iki yol vardir. Birincisi bu sanatin otoritelerinden, bu hususta nakledilenleri taklit
etmek. Ancak bu yol nefis i¢in ikna edici degildir. Ikincisi sezgi ve tecriibedir. Bunun i¢in
yildizlardan her birini, tabitam ve etkisini agik bir seklide bildigimiz parlak en biiyiik cis-
me (giinege) kiyaslariz. Sonra s6z konusu yildizin kiran (burclarda giinesle yakinligmasi)
esnasinda kuvvetinin ve mizicimn artip artmadigina bakariz. Eger artiyorsa onun tabi-
atim uygun oldugu, eksiliyorsa zit oldugu anlagilir. Sonra teker teker onlarin kuvvetleri-
ni bildikten sonra, terkib edilmis olarak da biliriz. Bu onlarin iiggen, dortgen veya diger
sekillerde kargilagmalar sirasinda ortaya ¢ikar. Aym sekilde bu, burglarin tabiatlarin,
parlak en biiyiik cisme kiyaslamak suretiyle de anlagilir.

Yildizlarin hepsinin kuvvetlerini bildigimizde, onlarin havada etkili oldugunu da
biliriz. Bu, agik bir husustur. Onlardan hava i¢in ortaya ¢ikan mizéc, onun altindaki di-
ger dogurucu unsurlar i¢in de ortaya cikar. Dolayisiyla nutfeler ve tohumlar, o mizacin
tabiatin1 alirlar ve boylece bu mizé¢ ayn1 zamanda onlardan meydana gelen bedenlerin,
bu bedenlere baglanan nefislerin ve bu ikisine tabi olan durumlarin da de tabiati haline
gelir. Ciinkii tohumlarin ve nutfelerin durumlari, aymi1 zamanda onlardan kaynaklanan
ve dogan seylerin de durumlaridur.

Batlamiyts soyle devam ediyor: Bununla birlikte bu husus kesin olmay1p zanni-
dir. Ayn: sekilde ilahi bir kaza yani kader de degildir. Sadece varliklar icin tabii sebepler
simifindandir. 11ahi kaza ise her seyi gecmistir.

Batlamiyfs ve ogrencilerinin soylediklerinin 6zeti bu. Bunlar onun “Kitabu’l-Er-
ba” isimli kitabinda ve digerlerinde mevcuttur. Séylenenlerden bu sanatin idraklerinin
(yani bu sanatla elde edilen bilgilerin) zayif oldugu ortaya cikiyor. Ciiniik kendi konu-
sunda agiklandigs iizere bir sey hakkinda kesin veya zanni bilgi elde etmek ancak fail (et-
kileyen), etkiyi kabul eden, suret ve gaye gibi biitiin sebepleri mevcut olan ilimle olur.
Oysa astrologlarin soyledikleri gibi, yildizlarin kuvvetleri sadece faildir. Etkiyi kabul eden
ise unsurlardir. Sonra fail tek bagina yildizlarin kuvvetleri degildir. Bilakis onunla birlik-
te unsurlarda etkili olan bagka failler de vardir. Ornegin babanin tevlid (dogurtucu) kuv-
veti, nutfedeki nev’ (tiir, cesit) ve diger kuvvetler gibi.

Yildizlarin kuvvetleri, keméle ermeleri ve onlardaki ilmin gergeklesmesi halinde,
varlikta etkili olan faillerden sadece birini tegkil eder. Sonra yildizlarin kuvvetlerini ve et-
kilerini bilmenin yaninda, sezgi ve tahmin giiciiniin fazla olmas: da sarttir. Ancak bu du-
rumda, gerceklesecek bir olay hakkinda zan sahibi olunur. Sezgi ve tahmin, gergeklesecek
olayin sebeplerinden veya bu sanatin esaslarindan biri degil, (y1ldizlarin durumundan)
sonug ¢ikarmaya ¢alisan kisinin fikrindeki kuvvettir. Eger kisi sezgi ve tahmin giiciinden
mahrum olursa, gikaracag: sonuglar zandan, siiphe derecesine diiser. Yildizlarin kuvvet-
leri hakkindaki bilgilerin dogru olmas: ve bir aksilik cikmamasi halinde ulagilacak sonug
budur. Yine bu is, yildizlarin konumlarinin bilinmesi i¢in onlarin hareketlerinin hesap-
lanmasinin bilinmesini gerektirir. Yildizlarin her birinin kendine 6zgii bir kuvvetinin bu-
lunduguna iligkin hi¢bir delil yoktur.
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Batlamiyds’un, bes yildizin kuvvetlerini ispat etmek i¢in onlar: giinesle kiyasla-
mak seklindeki metodu da zayiftir. Ciinkii giinesin kuvveti, yildizlarin kuvvetlerinin ta-
mamindan iistiindiir ve onlara hakimdir. Dolayisiyla onun da soyledigi gibi, kiran anin-
da (yildizlarin kuvvetinin ve mizacinin) arttif ve ekisildigi ¢ok az hissedilir. Biitiin bun-
lar, bu sanat ile unsurlar aleminde meydana gelecek olaylarin bilinecegi iddiasin yaralar.

Sonra yildizlarin kendi altindaki varliklara etkili oldugu iddias1 da gegersizdir.
Ciinkii tevhid konusunda delilleriyle agiklandig gibi, Allah’tan bagka fail yoktur. Kelam-
cilar, burada agiklanmasina gerek olmayan deliller ile bunu ortaya koymuslardir. Buna
gore sebeplerin, miisebbiplerine (yani kaynaklarina) isnat edilmelerinin keyfiyeti meg-
huldiir. Dolayisiyla goriiniige bakarak, aklin yildizlarin etkili oldugunahiitkmetmesine de
giivenilemez. Belki de sebeplerin, miisebbiplerine isnat edilmeleri, etkinin bilinen geklin-
den farkli oluyor. 11ahi kudret, ulvi ve siifli biitiin varliklar1 birbirine bagladig gibi, bu
ikisini de (yani sebep ve miisebbibi de) birbirine baglar. Zaten seriat da biitiin olaylarin
Allab’in kudreti ile gerceklestigini sdylemis ve bunun digindaki seyleri (kudretleri) red-
detmistir.

Aymni sekilde peygamberler de yildizlarin kuvvetleri ve etkilerini reddetmigtir. In-
celendiginde ser’i hiikiimlerin buna taniklik edecegi goriilecektir. Su hadis gibi: “Giines
veya ay, hi¢ kimsenin 6liimii veya hayati i¢in tutulmaz.” Bir bagka hadiste (Allah Hz. Pey-
gamberin diliyle) s6yle diyor: “Kullarimdan bazilar1 bana inanmig ve bazilar1 da beni in-
kar etmistir. Allah’in liitfu ve rahmetiyle bize yagmur yagdirildi diyen bana inanmis ve
yildizlar1 (yildizlarin kuvvet ve etkisini) inkar etmistir. Falanci yildizin dogusu ile bize
yagmur yagdinldi diyen de beni inkar etmis ve yildizlara inanmgtir.”

Bu sanatin ser’i agidan batil ve gegersiz, akli agidan da delillerinin zayif oldugu
ag1ga qikti. Ayrica halkin inanglarinin bozulmasina yol agtig1 icin topluma verdigi zarar
da biiyiiktiir. Ciinkii bazen, gergek bir delile ve agiklamaya dayanmadan, sdylenen seyler
tutabilir ve bunu bilmeyen kimseler de, diger séylenenlerin de hep dogru oldugunu sa-
narak, bu ige biiyiik bir diiskiinliik gosterir. Boylece esyada (olaylar, varliklar, sebepler
iizerinde), onlarin yaraticisindan bagka failler kabul etme durumuna disiiliir ve inanglar
bozulur. :

Diger taraftan bu sanata gore hareket eden, devletler, harekete ge¢mek igin, (y1l-
dizlarin durumlarina gére) uygun kabul edilen vakitleri bekleyip, (esasen kendileri i¢in
uygun olan vakitleri kagirirlar ve), kendilerine kars firsat kollayan diigmanlara bekledik-
leri fisat vermis olurlar ve sonugta onlarin saldirilarina ve isyanlarina muruz kalirlar. Bu-
nun drneklerin ¢ok sahit olduk. Dolayisiyla hem dine, hem de devletlere zarar1 olan bu
sanattan toplamdaki herkesin sakindirilmas: gerekir. Ancak insanlarin ilimlerinin ve id-
raklerinin bir sonucu olarak bunun toplumda mevcut olmas: da tabii bir durumdur.
Ciinkii hayir da, ser de alemde mevcut olan iki tabii durumdur ve bunlarin kokiinden s6-
kiiliip yok edilmeleri miimkiin degildir. Sorumluluk ise onlarin sebeplerini elde etmeyle
ilgilidir. Hayir igin ¢alismak, hayirh seylerin sebeplerine sarilmak, kotii ve zararl seylerin
sebeplerini de uzaklagtirmak suretiyle olur.

Iste bu ilmin kétiiliiklerini ve zararlarim bilenlerin gorevi budur. Biitiin bunlar-
dan anlagihiyor ki, bu sanat kendi iginde dogru bile olsa, hi¢bir Miisliimanin bu sanatin
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ilmini ve melekesini elde etmesi miimkiin (caiz) degildir. Aksine biri bu hususlar1 ince-
lese ve her agidan kusattifina sansa bile, o aym1 zamanda tam bir eksiklik ve yetersizlik
icindedir. Seriat bu ilmin incelenmesini ve tahsil edilmesini yasakladig: i¢in, bunun
okunmas! ve 6gretimi i¢in olugturulan ders halkalar1 mevcut olmamgtir. Boylece bu il-
me diiskiin olanlar —ki bunlarin sayis1 ¢ok ¢ok azdir- buna iliskin kitaplar1 ve makaleleri
ancak evlerinin bir kogesinde, insanlardan gizli bir sekilde ve onlardan ¢ekinerek okuya-
bilmektedir. Buna ek olarak bu sanatin kollar1 ¢ogalmis ve anlagilmasi son derece zorlas-
mustir. Biitiin bunlardan sonra acaba ondan nasil bir fayda elde edilebilir ki?

Din ve diinya agisindan genel bir faydasi olan, kaynag Kur’an ve siinnet olup ula-
silmasi son derece kolay olan, kitleler tarafindan yaygin bir sekilde okunup 6grenilen, bu-
nun i¢in ¢ok sayida ilim halkalar1 olusturulan, ¢ok uzun medrese tahsiline ve aragtirma-
lara konu olan fikih ilminde bile asirlar ve nesiller boyunca tek titkk uzman ve otoriter ki-
siler yetismektedir.

Buna kargilik geriat tarafindan terk edilen, iistelik haram kilinip yasaklanan, halk-
tan gizlenen, kaynaklarina ulagilmas zor olan, esaslarini ve dallarin tahsil edip 6grenme-
nin diginda bir de sezgi ve tahmin giiciine ihtiya¢ duyulan bir ilim dalinda acaba nasil
maharet kazamlip uzmanlagilabilir? Bunu (yani bu ilim dalinda uzman oldugunu) iddia
eden kimsenin bu iddias1 reddedilir. Miisliimanlar arasinda terk edilmis bir durumda
olan ve bunu 6grenenlerin sayisinin son derece az olmasindan dolayi, onun iddiasinin
dogrulugun taniklik edecek hi¢bir sey yoktur. Durum aragtirildiginda séylediklerimizin
dogru oldugu gériiliir. Gaybi bilen Allah’tir ve onu kimseye gostermez.

Cagimizdaki dostlarimizdan bazilarinin kargilatiklar1 su durum da bu anlamda-
dir. Araplar, Sultan Eba Hasan’in askerlerini yenip, onu Kayravan'da kusattiklar1 zaman,
her iki tarafin dostalan ve diigmanlarn tarafindan ¢ok fazla asilsiz haberler yayildi. Tu-
nus’lu sairlerden Eba Kasim Rihi bununla ilgili olarak s6yle diyor:

Her an Allah’tan af dilerim

Artik giizel ve hos yasam kayboldu
Tunus’ta sabahliyor ve aksamltyorum
Sabah da Allak’indir, aksam da

Korku, aglik ve éliim

Bunlar: kargasa ve veba meydana getiriyor
Insanlar siiphe ve savas icindeler

Ancak gsiiphenin de bir fayda verecegi yok
Ahmed taraftarlari oliim ve yok olmamn
Artik Alt’yi kusattigim diisiiniiyorlar
Digerleri ise saba riizgarinin onu
Yeniden size getirecegini soyliiyor
Allahise onun da bunun da iizerindedir
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Ve iki kulu hakkinda diledigi hiikmii verir

Ey akip giden yidizlar: gozetleyen!

Acaba bu gokyiizii ne yapts ki

Asilsiz iddialarimzla bizi ¢ok oyaladimz

Ve “bugiin dogru séyliiyoruz” dediniz
Persembenin iizerinden persembe gegti
Cumartesi ve carsamba da gelip gecti

Aym yarist ve ikincinin onu da gegti

Ugiincii de gecip onlara eklendi

Ama biz yalan sozlerden bagska bir sey gormiiyoruz
Acaba bu cehalet midir, yoksa alay etmek mi?
Siiphesiz biz Allak’a giivenir ve biliriz ki:
O’nun verdigi hiikiim geri ¢evrilemez
Kendim igin ildh olarak Allal’tan razi oldum
Size de (dolunay seklindeki) ay ve giines yeter
Bu akip giden yildizlar

Ancak Allal’in kullar1 ve koleleridir

Onlara hiikmedilir, onlar hiikmedemez
Kainatta higbir yaptirimlart yoktur

Akallar sapitinca, ozellikleri cisim

Ve yokluk olan seyleri ezeli sandilar

Suyun ve havanin meydana getirdigi tabiat:
Varliklara (hiikmeden ve onlari idare eden) hakem kildilar
Actmn karsisinda tatliy: gormediler

Her ikisini de toprak ve suyun besledigini
Rabbim Allah’tir, tekligin ve tenhaligin
Cevherinin ne oldugunu bilmiyorum

Ve su sekilde nida eden Heyld’nin200 de:
“Benim niye bir suretim yok, ¢iplagim

Varlik da degilim, yokluk da

Sabit de degilim, uzaklagnms da”

Alss veristen kazanmanin disinda

Kazang nedir onu da bilmem

Yolum ve dinim, (dogru yolda olan)

Eviiya insanlarin dini ve yoludur

200 Heyiild: Belirli bir gekil ve sureti olmayan ilk madde.
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Aynliklar ve boliinmelerin olmadig

Miinakaga ve siiphelerin de olmadigi zamandaki insanlarin
11k Miisliimanlarin tabi oldugu ve bizim de izledigimiz yoldur
O, tabi olunacak ve uyulacak ne giizel bir yoldur

Onlar (hakka tabi olmada) bildigin gibiydiler

Ve o zaman (miineccimlik) sagmaligr yoktu

Ey zamamn Eg§drisi!

Yaz ve kis bana bildirdi ki:

Kotiliigiin karsthgiinda kotiiliikle

lyiligin karshginda da iyilik miikdfatlandirilacagim

Eger (Allak’a) itaat eder ve isyan etmezsem

Iste 0 zaman (O’nun rahmetini ve) kurtulusu iimit ederim
Ben yaraticimin hiikmii altindaymm

Argin ve yerin, kendisine itaat ettigi yaraticinin

Sizin igin (sizin soylemenizle) bir zafer yoktur

Zafer Allah’in hiikiim ve takdiriyledir

Eger Es’dri’ye, kendi mezhebine

Tabi olanlardan bahsedilseydi

Kesinlikle derdi ki; onlara haber verin

Ben onlanin séylediklerinden uzagim



OTUZ UCUNCU FASIL

Kimyanin Semeresinin Inkar Edilmesi,
Bu Semerenin Varhiginin Imkansizhig:
Ve Bu Isi Meslek Edinmekten Dogan

Kotiiliikler Hakkinda

Bil ki, gegimlerini saglamaktan aciz olan pek ¢ok kimseyi hirs bu tiir sanatlara
sevk ediyor. Onlar bu tiir sanatlar1 gegim yollarindan biri olarak goriirler ve bu gekilde
para kazanmanm daha kolay oldugunu sanirlar. Sonra da bu ugurda zorluklara ve me-
sakkatlere katlanirlar, idarecilerin baskilarina muhatap olurlar, yaptiklar1 harcamlardan
dolay: ellerindeki paralarini kaybederler ve iistelik de emellerine ulasamadiklari i¢in bii-
yiik bir hayal kirikligs yagarlar. Onlar iyi bir ig yaptiklarini sanirlar. Onlarin boyle bir timi-
de kapilmalarina sebep olan sey, ortak bir maddeden dolay: madenlerin birbirine dénii-
secekleri goriisiidiir. Dolayisiyla onlar da gesitli islemlerle giimiigii altina, bakiri ve kala-
y1 da giimiige doniistiirmeye ¢aligirlar. Madenleri birbirine doniigtiirmenin tabiat alemi
i¢in miimkiin oldugunu sanirlar.

Yapilacak iglemler, bu islemlerin gekilleri ve islemler sirasinda kullanilacak madde
agisindan, degisik yollara ve metodlara sahiptirler. Islem sirasinda kullanilan ve “kiymet-
li tag” olarak isimlendirilen maddenin diski mi, kan my, sa¢ m1 (kil mr), yumurta mi ya
da su veya bu mu oldugu konusunda farkli goriislere sahiptirler. S6z konusu maddenin
belirlenmesinden sonra yapilacak olan biitiin iglem sudur:

Madde, sert ve diiz bir tagin iizerinde, (tipta ilaglarin ezilip toz haline getirilmesi
i¢in kullamlan yumusak) bir tasla ezilerek toz haline getrilir. Ezme esnasinda amaca uy-
gun olan ve istenilen madene déniigiimii saglamada etkili olacak otlar ve ilaglar karigti-
rilmug su, maddeye katilir. Su katildiktan sonra, (ezilip toz haline getirilmis olan) madde,
i¢indeki suyun veya topragin ¢ikarilmasi i¢in, giineste kurutulur veya ategte pisirilir ya da
eritilip buharlagtirilir. Eger madde biitiin bu yapilanlar ve katkilar1 kabul ediyorsa, bu sa-
natin gerektirdigi esaslara gore islem sona erer.

Bu islemlerden sonra “iksir” olarak isimlendirilen toz veya sivi1 geklinde bir mad-
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de elde edilir. Bu isle ugraganlar, iksirin ateste kizdirilmig giimiigiin tizerine dokiildiigiin-
de altina veya ateste kizdirilmig bakirin iizerine dokiildiigiinde giimiise doniigecegini id-
dia ederler.

Mubhakkik kimyacilar, dért unsurun karigimindan olugmus bilesik bir madde olan
iksirde, yapilan iglemler ve 6zet katkilarla, tabii kuvvetlere sahip bir mizic ortaya ¢iktigi-
n1 ve bunun sayesinde i¢ine katildig1 seyleri kendi suretine ve mizacina ¢evirdigini iddia
ederler. Tipki mayanin hamuru kendine mizicina ¢evirmesi gibi. Evet, maya icine katil-
dig1 hamuru kabartip yumusatir, béylece midede hazmi kolaylasir ve hizlica besine dé-
niigiir. Iste altin ve giimiig iksirinin icine katildig1 madenlerde yaptig1 etkide béyledir.
Onlar1 kendi suretine doniistiiriir.

Genel olarak iddialarinin 6zeti bu. Onlarin s6z konusu bu iglemi yapmaya kapan-
diklarini, bundan nizik ve ge¢imlerini elde etmeye galigtiklarimi gértirsiin. Bu sanatin ken-
dilerinden 6nceki iistadlarinin kitaplarindan, buna iligkin hiikiimleri ve kurallar1 nakle-
derler, onlar1 kendi aralarinda elden ele dolagtirirlar ve sirlarimi kesfetmek i¢in miinaza-
ralarda bulunurlar. Ciinkii bu hiikiimler ve kurallar ¢ogu zaman anlagilmayan bilmece-
lere benzerler. Cabir bin Hayy4n’in “Resailii’s-Seb’in”deki, Mesleme Macriti’nin “Riitbe-
ti’l-Hakim”indeki, Tugrai’nin (eserlerindeki), Mugayrebi'nin nazim yoniinden son de-
rece giizel kasidesindeki ve digerlerinin kitaplarindaki durum budur. Biitiin bunlardan
sonra yine de hi¢bir fayda elde edemezler.

Bir giin, Endiiliis’iin bityiik iistadlarindan olan iistadimiz Eba Berekit Bellefiki ile
bu meselelerde konustuk ve ona bu konuyla ilgili bazi eserler gésterdim. Bu eserleri uzun
bir siire karigtirdiktan sonra onlari bana geri verdi ve séyle dedi: “Bunlarla ugraganlarin
tmitleri boga ¢ikmig ve hayal kirikhigina ugramig olarak evlerine déneceklerini garanti
ederim.”

Bu iglerle ugrasanlardan bazilar1 sadece hile ve sahtekarhk yapmakla yetinirler.
Yaptiklar: hile ve sahtekédrhiklardan bazilan agiktir. Giimiisii altinla veya bakir1 giimiigle
yaldizlamak ya da her ikisini, bir, iki veya ii¢ par¢a oraninda karigtirmak gibi. Bu hile ve
sahtekarliklardan bazilar ise gizlidir. Tipki bakirin igersine onu beyazlatmak icin buhar-
lagtirlmig civa katmak ve boylece ortaya giimiise benzeyen bir maden ¢ikarmak gibi. Oy-
le ki, onun sahte oldugunu ancak bu konuda mahir kimseler anlar. Sonra bu sahtekarl-
g1yapanlar, buna yeni bir sahtekérlik daha ekleyip, giimiise benzeyen o madeni, para ola-
rak basarlar ve insanlarin onun gergek oldugundan kusku duymamas: i¢in de onu hii-
kiimdarin miihrii ile miihiirlerler. Meslek olarak insanlarin en algaklar ve 4kibet olarak
da en katiileri bu kimselerdir. Ciinkii sahtekérlik ve hile ile insanlar1 aldatip onlarin mal-
larini ¢alarlar. Bu kimseler insanlara giimiis yerine bakir ve altin yerine de giimiig 6der-
ler. Dolayistyla bu kimseler hirsizdirlar, hatta hirsizdan da beterdirler.

Magrib’te bu grubun ¢ogunlugunu Berberi talebeler olusturur. Bunlar (sehirler-
den) uzakta bulunan bolgelere giderler, badiyelerdeki mescidlere siginirlar ve oralardaki
zenginleri, altin ve giimiig (yapma) sanatin1 bildiklerini séyleyerek aldatirlar. Ne de olsa
nefisler altin ve giimiige ¢ok diigkiindiir ve onlar1 elde etmek i¢in her seyi goze alirlar.
Boylece bu kisiler bu isle gecimlerini saglarlar. Acizlikleri belli olup skandal ortaya ¢ikin-
caya kadar korku ve gozetim altinda onlarin yaminda kalirlar. Sonra bagka bir bolgeye ka-
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¢arlar ve diinyaliga tamah eden insanlarin hirslarindan yararlanarak yaptiklarim tekrar-
lara. Bu sekilde gegimlerini saglamaya devam ederler.

Bu kimseler hakkinda s6ylecek bir sey yoktur (yani bizim konumuz onlar degil-
dir). Ciinkii onlar cahillik, algaklik ve hirsizli1 meslek edinmede en ug noktaya ulagmis-
lardir. Onlarin sebep oldugu bu (toplumsal) hastalig1 ortadan kaldirmanin tek yolu, ida-
recilerin onlara kars1 ¢ok sert olmalar ve durumlar: ortaya giktiginda da ellerinin kesil-
mesidir. Ciinkii onlarin bu yaptiklariyla, geneli ilgilendiren ve herkesin sermayesi duru-
munda olan paralarin bozulmas: s6z konusudur. Sultan para durumunu diizeltmek, ted-
birler alip onu korumak ve onu bozmaya ¢alisanlar kars1 ¢ok sert davranmakla yiikiim-
ladir.

Bizim haklarinda konustugumuz ve idraklerini aragtirdigimiz kimseler, bu sanat:
meslek edinip yapilan sahtekarliklardan razi olmayanlar, aksine bu gibi seylerden uzak
durup, Miisliimanlarin parasinin bozulmasi igsine bulagmayanlar, sadece yapilan iglemler
ve bu iglemler sonucunda elde edilecek iksir ile giimiigii altina, kursun, bakir ve kalay: da
glimiige ¢evirmeye ¢aliganlardir. Ancak bununla beraber, bu ilimle meggul olan hi¢ kim-
senin amacina ulagtigim ve istedigini elde ettigini bilmiyoruz. Sadece (iksir elde etmek
i¢in) yapilan iglemler, (s6z konusu) maddeyi ezmeler, buharlagtirmalar, kireclemeler, (ka-
risim igin) gerekli otlar1 toplamalar ve bunlarn aragtirmak igin tehlikelere maruz kalma-
larla 6miirlerini tiiketiyorlar.

Bir de kendi aralarinda, bagkalarinin hedeflerine ulastiklariyla veya bu igin nasil
yapilacagina vakif olduklariyla ilgili haberler naklederler ve bu haberler iizerinde konug-
makla tatmin olurlar. Hi¢bir siiphe duymadan bu haberleri dogru kabul ederler. Tipki as-
kindan deliye donmiis kimselerin, agik oldugu kisiyle ilgili ask haberlerini hi¢bir tered-
diit géstermeden kabul etmeleri gibi. Bu kimselere, anlattiklar1 haberleri bizzat gériip
gormedikleri soruldugunda, gérmediklerini, sadece duyduklarim soylerler. Her asirda ve
¢agda onlarin durumu budur.

Bil ki, diinyada bu isle ugragmanin tarihi ¢ok eskidir. Onceki ve sonraki insanlar
bu konuda gok konugmugslardir. $imdi 6nce onlarin bu konudaki gériislerini nakledece-
giz, sonra da bu isin gergek mahiyetini ve hakikatini ortaya koyacagiz. Diyoruz ki:

Filozoflara gore bu sanat hakkinda séylenenler esasen, islenebilir (déviilebilir, yas-
silasabilir, genisleyebilir) yedi ¢esit madenin hali iizerinde konugmaya dayanir. Bu ma-
denler sunlardir: Altin, giimiig, kursun, kalay, bakir, demir ve harisin’dir201. Acaba bu ma-
denler, bagh bagina bagimsiz birer tiir miidiir, yoksa tek bir tiiriin farkh 6zelliklere sahip
gesitleri midir? EbG Nasr Farabi’nin kabul ettigi goriis, bunlarin hepsinin ter bir tiir ol-
dugudur. Farklilik sadece onlarin rutubet, kuruluk, yumusaklik ve katihik gibi durumla-
rinda veya sari, beyaz ve siyah gibi renklerindedir. Dolayisiyla bunlar tek bir tiiriin farkl
gruplandir. Endiiliislii filozoflar da onun bu gériigiine tibi olmuglardir. Ibn-i Sind’nin
kabul ettigi goriis ise, bunlarin (hakikatleri ve temel 6zellikleri itibariyle) birbirinden
farkli olan ayr tiirler oldugudur. Bunlardan her biri, kendi hakikatini gergeklestirici bas-
h baglina bir tiirdiir. Dogulu filozoflar da onun bu goriisiine tibi olmuglardir.

20 Hirisin'in, olugumu tamamianmamig altin veya bakira benzeyen bir madendir.
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Eba Nasr Faribi, bu madenlerin tek bir tiir olduklar: seklindeki goriisiiyle, onla-
rin birbirine doniismelerine imkan tanimus oluyor. Ciinkii temelde ayn tiir olan bu ma-
denlerdeki sonradan ortaya ¢ikan ozellikler, yapilacak islemler ile degistirilebilecegi icin,
onlarin birbirine déniigmeleri de miimkiin olur. Dolaystyla bu agidan bakildiginda, ona
gore kimya sanati (yani madenlerin altina ve giimiige doniistiiriilmeleri) imkan dahilin-
dedir ve kolay bir seydir.

Ibn-i Sin4 ise bu maddelerin ayn tiirler oldugu seklindeki gériisiiyle, bu sanat: in-
kar etmekte ve bunu imkansiz gormektedir. Ciinkii sanatla bir tiiriin diger bir tiire ¢ev-
rilmesi imkansizdir. Onlar: ancak biitiin egyanin yaraticisi ve takdir edicisi olan Allah ya-
ratir. Bir kere tiirlerin hakikatleri mechuldiir. Dolayisiyla onlarin sanat ile déniistiiriillme-
leri nasil miimkiin olabilir?

Bu sanatin ileri gelenlerinden Tugrai ise Ibn-i Sind’nin bu séziinii yanhs bulmug
ve soyle demistir: “(Maddeleri birbirine doniistiirmek i¢in) yapilacak islemler, tiir yarat-
mak degildir. Bu sadece maddeyi (bagka bir tiire) doniigmeyi kabul etmeye hazirlamak-
tir. Tiiriin ortaya ¢ikigi ise bu hazirlamadan sonra, onun yaraticisinin fiiliyle olacaktur.
Tipki bir seyin cilalananmasi ile ona nur (parlaklik) vermesi gibi. Onun i¢in (tiirlerin)
hakikatlerini bilmeye gerek yoktur.”

Sonra goyle diyor: “Tiirleri (ve hakikatleri) mechul oldugu halde bazi canlilarin
yaratilmasini biliyoruz. Ornegin topraktan akrep ve kildan yilan yaratilmas: gibi. Yine
giftgilerin zikrettikleri, ortadan kalktiklarinda arilarin buzagilardan, kamislarin da hay-
vanlarin boynuzlarindan yaratilmasi ve sonra da bunun seker kamigini doniigtiiriilmesi
gibi. Bu iglem topraga dikilmis boynuzun igine bal doldurulmasi suretiyle olur. Evet, bii-
tiin bunlar yapilabildikten sonra, ayni ey altin ve giimiis i¢in yapilmasinin 6niindeki en-
gel ne? Bu is i¢in uygun olan madde, altin ve giimiige déniigiim kabiliyeti olan maddeye
katilir. Sonra yapilacak islemler ile d6niigiim yetenegi tamamlanip gergeklestirilir.”

Tugrai'nin sdylediklerinin anlami bu. Ibn-i Sind’ya cevap olarak soyledigi bu soz-
ler dogru. Ancak sadece Tugrai ve Ibn-i Sina’nin degil, kimyacilarin tamaminin iddiala-
rinin gegersiz oldugunu ve kimyanin (madenlerin altina ve giimiise doniistiiriilmesinin)
imkansiz oldugunu ortaya koyacak bagka nokta vardir. Bilindigi gibi kimyacilarin yaptik-
lar1 islemin 6zeti sudur:

(Doniisiime yada doniisiimii saglayacak) hazir ve uygun madde bulunduktan
sonra, yapilan iglemler ile onun derecesi diisiiriilerek, (altina ve giimiigse doniistiiriilecek
olan) madeni cismin i¢indeki tabiatin hizasini getirilir. Bu islem maddenin o cismin al-
tina ve giimiige doniistiiriilmesine kadar devam eder. Déniigiimiin en kisa zamanda ger-
geklesmesi i¢in, (madde ve cisimdeki) etkili olan ve etkilenen kuvvetler artirilir. Ciinkii
daha 6nce agiklandig gibi, etkili kuvvetin artirilmasi onun daha kisa siirede etkili olma-
sin1 saglar. Yine daha 6nce agiklandig: gibi, altinin ortaya ¢ikmasi, giinesin biiyiik devri
ile, yani 1080 yilin gegmesiyle gerceklesir. Eger doniistiirme islemindeki soz konusu kuv-
vetler artirilirsa, bu siire zorunlu olarak kisalur.

Veya kimyacilar bagka bir metoda yoénelerek, yapilacak iglemlerle (doniisiimii sag-
layacak) s6z konusu maddede bir mizag ortaya ¢ikarmayi ve sanki onu bir maya 6zelligi-
ne doniigtiirmeyi hedeflerler. Boylece (mayanin, i¢ine katildig1 seyleri kendisine déniis-
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tiirdiigii gibi) bu madde de, i¢ine katildig1 cisimde doniigtiirme etkisini gosterir. Daha
once soylendigi gibi, bunu iksir olarak isimlendirirler.

Bil ki dogurucu unsurlardan (elementlerden) dogan biitiin varliklarda, mutlaka
degisik oranlarda dort unsur bir araya gelir. Ciinkii eger oranlar esit olsa birlesme olmaz-
di. Onun i¢in bir par¢anin mutlaka digerlerinin hepsine galip gelmesi gerekir. Unsurlar-
dan dogan her birlesimde mutlaka tabii sicaklik bulunur. Iste onun olusumundaki fail
(etkili gii¢) ve onun suretini muhafaza eden bu tabii sicakliktur.

Sonra her olugumun, bir agamadan digerine gecip, son haline ulasmasi i¢in gecen
olusum siiresi de mutlaka farkhdur. Insanin durumu buna 6rnektir. Evet, insanin nasil
nutfe (sperm), alaka (embriyo), mudga (cenin), oganlarinm sekillenmesi, dogmasi, em-
mesi, .... gibi agamalardan gectigine dikkat edilsin. Bu agamalarin her birinde 6l¢ii ve ni-
telik yéniinden organlarin oranlar degisir. Aksi takdirde ilk agama, son agamanin aynisi
olurdu. Aym sekilde tabii sicaklik da her agamada farklilagir.

Iste kimyacinin, 1080 y1l i¢inde altinin gegirdigi biitiin agamalara ve bu agamalar-
da hangi hallerden gectigine dikkat etmesi ve doniigtiirme iginde, yapacag islemlerle bii-
tiin bu agamalari ve halleri tekrarlamas gerekir.

Sanatin sartlarindan biri de daima sanat ile neyin kastedildiginin tasavvur edilme-
sidir. Filozoflarin verdigi 6rneklerden biri sudur: 1lk yapilacak i, son diigiiniilen seydir ve
son diigiiniilen sey ilk yapilacakistir. Ayn1 sey altin i¢in de gegerlidir. Altinin farkl oran-
lariyla birlikte olusum siirecindeki agamalarindan her birindeki hallerinin, tabii sicakli-
gimin, her asamadaki siiresinin, bu siirelerin yerini alacak artirilmis kuvvetlerinin de ta-
savvur edilmesi gerekir. Bu kuvvetler madenin olusumunda tabiatin gorevini iistlenir ve-
ya mayanin islevini goriir.

Biitiin bunlar ancak (her seyi) kusatici bir ilim ile miimkiin olur. Beseri ilimler ise
bunun i¢in yeterli degildir. Bu sanat ile altin elde edecegini iddia eden kisinin durumu,
tipki meniden insan yaratacagim iddia eden kisinin durumu gibidir. Eger biz o kisinin,
insanin biitiin pargalarini, oranlarini, gegirdigi agamalar1 ve rahimde nasil yaratildigim
bildigini kabul edersek, onun bu insam yaratacagini da kabul ederiz. Ancak bu onun i¢in
ne kadar uzak bir seydir.

Anlagilmasi i¢in bu delili 6zetleyerek biraz daha kolaylagtiralim: Kimya sanatinin
ve kimyacilarin (madenleri altina ve giimiige) doniistiirme iddialarinin 6zeti, suni iglem-
le madenin tabiatim1 yénlendirmek ve onun istenilen madene doniigmesine kadar igleme
devam etmektir. Ya da mizaci (olusturucu, déniistiiriicii) kuvvetlere, etkilere ve surete sa-
hip olan bir madde (iksir) yaratmak ve bu maddenin, tabii bir etki ile, i¢ine karigtig sey-
leri kendisine déniistiirmesini saglamaktir. Simdi déniistiirmeyi saglaycak iglemler, do-
niigtiiriilecek madenlerin tabiatlarimin hallerini veya o madenlerin igine katilacak mad-
denin (iksirin), onda yapacag etkinin, biitiin agamalariyla ¢ok ayrintih sekilde tasavvur
edilmesinden sonra gelir. S6z konusu hallerin ise bir sonu yoktur ve insan ilmi biitiin
bunlar1 kugatmaktan acizdir. Dolayisiyla béyle bir seye yonelenin durumu tipki, bir in-
san, hayvan veya bitki yaratmaya yénelenini durumuna benzer.

Iste bu delilin 6zeti budur. Bu, (madenlerin altina ve giimiise doniistiiriilemeye-
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cegi hakkinda) bildigim delillerin en saglam ve giivenilir olamidir. Gériildagii gibi bun-
daki imkansizhik tiirler veya tabiat agisindan degildir. Bilakis insan ilminin, biitiin bu hu-
suslar1 kugatmaktan aciz olugundan kaynaklanir. Ibn-i Sind’nin zikrettigi delil bundan
farkhdir.

Gaye agisindan, doniigiimiin imkansizliginin bir farkh y6nii daha vardir. O da su-
dur: Allah’in bu iki kiymetli tag (yani altin ve giimiis) ve onlarin az bulunugundaki hik-
meti, bunlarin insanlarin kazanglarinin ve mallarinin kiymetleri olusudur. Eger bunlar
sanatla elde edilecek olsayds, Allah’in bu husustaki hikmeti gegersiz olur, bunlarin varl-
#1 ¢ogalir ve insanlar bunlara sahip olmakla hi¢bir menfaat elde etmis olmazlarda.

Imkansizhigin bir diger yonii de sudur: Tabiat fiillerini gergeklestirmede, en kisa
ve yakin yolu birakip da daha uzak ve dolanbagh yola girmez. Eger kimyacilarin dogru
oldugunu iddia ettikleri bu suni yol, tabiatin yolundan daha yakin ve kisa olsayd, tabiat
altin ve giimiis olusturmada bu yolu birakip da kendi bilinen yoluna girmezdi.

Tugrafnin déniistiirme iglemini, tabiatta goriilen akrep, ar1 ve yilan gibi seylerin
yaratilmasina benzetmesine gelince, gozleme dayandig: i¢in bunlar dogrudur. Ancak
kimya sanatina gelince, ilim ehlinden hi¢ kimseden bu doniigiime veya bunun yolunun
bilindigine iligkin hicbir sey nakledilmemistir. Bu yolu tutanlar yaptiklar1 sey onlerini
gormeden el yordamuyla yiiriimeye devam etmektir. Ellerinden asilsiz hikayelerden bag-
ka higbir sey de yoktur. Sayet gergekten biri tarafindan bu doniistiirmenin bagarildig
dogru olsayds, ¢ocuklar: ve 6grencileri bunu ondan 6grenip ezberler, dostlar arasinda
nakledilir ve boylece, bize veya bagkalarina ulagincaya kadar, bu iglemin dogrulugunun
tasdik edilmesi garanti altina alinmig olurdu.

Kimyacilarin, “iksir, maya gibidir. O bilegik bir madde olup, i¢ine katildig seyi
kendisine doniistiiriir” geklindeki sozlerin gelince, bil ki maya sadece hamuru déniistii-
riir ve onu hazmedilmeye hazir hale getirir. Bu bir bozulmadir. Maddelerdeki bozulma,
en basit bir fiil veya tabiat ile gerceklesecek kolay bir seydir. Iksir ile elde edilmek istenen
ise madeni, kendisinden daha iistiin ve kiymetli bir seye ¢evirmektir. Bu ise yaratmak
(olusturmak) ve diizelmedir. Yaratmak, bozmadan ¢ok daha zordur. Dolayisiyla iksir,
maya ile kiyaslanamaz.

Bu hususta isin gergegi sudur: Eger Cabir bin Hayyan ve Mesleme Macriti gibi, bu
meselede konusan filozoflarin iddia ettigi sekilde, kimyanin varhg dogru bile olsa, bu ta-
bii sanatlardan biri degildir ve (doniigiim) suni bir sekilde gerceklesmez. Onlarin bu me-
selede soyledikleri tabiiyat ilimleri ¢ercevesinde degil, sihir ve onun gibi diger olaganiis-
tii geyler cercevesinde yer alr.

Zaten bu konudaki islemler ve diger hususlar, Mesleme’nin “Géyetii’l-Hakim”
isimli kitabinda (sihirle ilgili olarak) zikrettigiseylere benziyor. Yine (bu sanat hakkinda-
ki) “Riitbetii’l-Hakim” isimli kitabinda s6yledikleri de aym: dogrultudadir. Cabir’in risa-
lelerinde s6yledikleri ve bu meselede konugan digerlerinin zikrettikleri de farkh degildir.
Yani genel olarak onlara gore bu is, sanatlarin hiikmiiniin diginda yer alan, maddelerin
biitiinselligi ile ilgilidir. Nasil ki, kendisinden canl veya aga¢ olusacak bir seyden, normal
akisinin diginda, bir giinde veya bir ayda aga¢ ya da canli olugmaz, aym gekilde normal
akis1 degistirilerek, kendisinden altin olusacak bir maddeden de bir giinde veya bir ayda
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altin olugmaz. Bu ancak sanatlarin gerektirdigi islemin ve tabiatlar aleminin arkasinda
gelecek bir yardimla s6z konusu olabilir. Iste sanat ile kimyay1 arayan kimse, malin ve
emegini ziyan etmis olur.

Onun igin (altin ve glimiis elde etmek i¢in yapilan) teknik isleme, kisir islem de-
nir. Clinki her ne kadar bu is (yani bagka madenlerden altin ve giimiis elde etmek) fiilen
vuku bulsa da, bu, tabiatlarin ve sanatlarin 6tesindeki bir gii¢ ve yardim ile gerceklesir.
Evliyalarin kerdmetlerinden olan suyun iizerinde yiiriimek, havada (boslukta) durmak ve
kat1 cisimlerin i¢ine niifuz etmek gibi olaganiistiiliikkler béyledir. Yine (¢camurdan) kus
yaratilmasi da boyledir. Bu da peygamberlerin mucizelerinden biridir. Yiice Allah soyle
buyuruyor: “Ey Meryem oglu Isal... Benim iznimle camurdan kus seklinde bir sey yap:-
yordun, ona iifliiyordun, hemen benim izminle bir kus oluyordu.” (Maide Siiresi, 110).

Kendilerine bu gibi 6zellikler verilenlerin durumlarina gére, bu islerin yolunun
onlara kolaylagtirilmasi farklilagir. Bu 6zellik belki salih bir kimseye verilir ve o da bunu
bir bagkasina verebilir. O zaman bu onun i¢in bir emanet konumundadir. Bazen de bu
6zellik salih bir kimseye verilir ancak o bunu bir bagkasina verme seldhiyetine sahip ol-
maz ve boylece bu 6zellik onun diginda bir bagkasinin eliyle ger¢eklesmez.

Bazen de bu tiir eyler sihirle olur. Daha 6nce a¢iklandi gibi, nefislerin etkileriy-
le olaganiistii bir gekilde gerceklesen seyler ya mucize, ya kerdmet, ya da sihir olur. Onun
i¢in biitiin filozoflarin bu sanat hakkinda séyledikleri, sihrin derinliklerine dalmig olan-
lardan ve nefsin tabiat alemi tizerindeki tasarruflarim bilenlerden bagka kimsenin anla-
yamayacag1 ¢ok kapal seylerdir. Olaganiistiiliikler ise sayilmayacak kadar ¢oktur ve kim-
se bunlar elde etmeye yonelmez. Allah onlarin yaptiklarini (ilmiyle) kugatmigtir.

Daha 6nce soyledigimiz gibi, insanlar1 kimya sanatina sevk eden sey genellikle,
onlarn gift¢ilik, ticaret ve diger (normal) sanatlarla, yani tabii yollardan gecimlerini sag-
lamaktan aciz kalmalar ve tabii olmayan yollara yonelmeleridir. Evet, normal yollardan
gecimini saglamakta zorlanin aciz kigi, kimya gibi normal olmayan yollarla, bir seferde
biiyiik bir servete ulagmay1 hedefliyor. Bu ise 6nem verenlerin ¢ogu umrandaki fakir kim-
selerdir. Insanlar kimyanin kabul veya inkar edilmesi, hatta bu konuda konusan filozof-
lar hakkinda pek gok sey soylemistir. Ornegin kimyanin imkansiz oldugunu séyleyen
{bn-i Sina vezir olup, zenginlik ve servet sahibi kimselerdendi. Kimyanin miimkiin oldu-
gunu soyleyen Farabi ise, en zaruri ihtiyaglarim bile kargilamakta zorlanin fakir insanlar-
dan biriydi. Bu sozler, kimyaya diiskiin olan ve bunu meslek edinen nefizler i¢in agik bir
ithamdir. Rizik veren, giiglii ve metin olan Allah’tir ve O’'ndan bagka Rabb yoktur.



OTUZ DORDUNCU FASIL

Ilimler Hakkinda Yazilan Eserlerin
Coklugunun, OnlarinTahsil Edilmelerinin
Oniinde Bir Engel Olusturdugu Hakkinda

Bil ki, ilim tahsilinde ve ilmin gayelerine vakif olmada insanlar igin zararh olan
seylerden biri de, yazilan eserlerin ¢oklugu, 6gretimdeki terimlerin farkhilis, metodlari-
nin ¢oklugu ve biitiin bu hususlarin 6grencilerden istenmesidir. Ancak o zaman, onun
tahsilini tamamladig kabul edilir.

Bu yiizden 6grenciler bunlarin hepsini veya biiyiik bir béliimiinii ezberlemeye ve
bunun degisik metodlarim goéz 6niinde bulundurmaya ihtiya¢ duyar. Sayet bir insan bii-
tiin vaktini her hangi bir ilim dalinda yazilms kitaplar: okumaya ayirsa bile yine de 6m-
rii onlar1 okumaya yetmez. Boylece tahsil derecesinden daha asag bir seviyede kalir. Fi1-
kih konusunda Maliki mezhebindeki “kiitiibii’l-miidevvene” ve onun iizerine yazilmig
serhlerin durumu buna érnektir. Ibn-i Yunus’un, Lahm{’nin ve Ibn-i Besir’in gerhleri gi-
bi. Yine “El-Utbiyye”nin serhi olan “Et-Tenbihat”, “El-Mukaddemit’, “El-Bey4n” ve “Et-
Tahsil” gibi kitaplar ile Ibn-i Hacib’in kitabi ve onun iizerine yazilan eserlerin durumu da
buna ornektir.

Biitiin bu eserleri bilmenin diginda, Kayravan, Kurtuba, Bagdat ve Misir ekolleri-
ni, ayrica sonraki fakihlerin metodlarini da biitiin boyutlariyla bilmeye ve birbirinden
ayirmaya ihtiya¢ vardir. Ancak bundan sonra bir kisiye fetva yetkisi verilebilir. Oysa bii-
tiin bunlar tekrardir ve ayn1 manayi ifade ederler. Evet, 6grenciden bunlarin hepsini bil-
mesi ve birbirinden ayirmasi istenir. Sonugta dmiir bunlardan sadece birini tahsil etmek-
le geger.

Sayet 6gretmenler, 6grencilerin sadece mezhebi konulari bilmelerini istemekle ye-
tinselerdi, 6grenim simdikinden ¢ok daha kolay olurdu. Ancak mecut durum, bu konu-
daki geleneklerin ve aligkanliklarin iyice yerlesmis olmasindan dolay: ortadan kaldirila-
maz bir derde doniigmiis ve artik degistirilmesi miimkiin olmayan bir tabiat haline gel-
migtir. Arapga ilmindeki durum da bu konudaki bir bagka 6rnegi teskil eder. Ogrenci bu
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ilmi Sibeveyh’in kitabindan alip 6grendikten bagka, onun kitab tizerine yazilmug biitiin
kitaplari, Basralilarin, Kufelilerin, Bagdathlarin ve onlardan sonra da Endiiliisliilerin
ekollerini, Ibn-i Hacib ve Ibn-i Malik gibi, 6ncekilerin ve sonrakilerin metodlarini ve bu
konuda yazilmis her seyi bilmek zorundadir. Biitiin bunlar bir 6grenciden nasil istenebi-
lir? Ciinkii biitiin bunlari tahsil etmeden 6mrii titkenir. Cok nadir istisnalar diginda, kim-
se bunun sonunu getirebilmeyi timit etmez.

Ornegin ¢agimizda Ibn-i Hisam olarak bilinen Misir’li bir Arap dilialiminin eser-
leri Magrib’te bize ulasti. Eserlerinde sdylediklerinden, onun bu ilim dalinda, ancak Sibe-
veyh, Ibn-i Cinni ve bu ikisinin tabakasinda olan alimlerin sahip oldugu, en ileri nokta-
daki bir melekeyi elde ettigi ortaya ¢ikiyor. Evet, o bu ilim dalinin biitiin esaslarini, fer’i
konularini kugatmig ve bu konulari ¢ok giizel iglemistir. Bu da gosteriyor ki, bu konuda
iistiinliik sadece dncekilere ait degildir. Ozellikle de ¢agimizda ekollerin ve metodlarin
¢oklugu gibi bir ¢cok engeli géz 6niinde bulundurursak. Bu, Allah’in bir liitfudur ve onun
diledigine verir.

Ibn-i Higdm’in durumu, ¢ok nadir érneklerden biridir. Yoksa gériinen o ki, bir
ilim talebesi dmriinii biitiin bu hususlar tahsil etmeye adasa, sadece (Islimi ilimleri 6-
renmede) bir ara¢ durumunda olan Arapga ilmini bile tahsil etmeye yetmez. Nerede kal-
d1 ki, bu araglarin esas amaci ve semeresi olan ilimleri tahsil etsin. Ancak Allah diledigi-
ni dogruya erigtirir.



OTUZ BESINCI FASIL

Kitap Telif Edilmesinde Esas Alinmasi
Gereken Amaglar Ve Bunlarin Disinda
Kalanlarin Iptal Edilmesi Hakkinda

Bil ki begeri ilimlerin mahzeni ve koruyucusu, insan nefsidir. Ciinkii Allah insan
nefsinde, onun i¢in (yani nefis i¢in) hakikatlerin tasavvurunu elde eden diigiinme yete-
negini saglayan idraki yaratmgtir. Diiiincenin ilk yaptig1 budur, yani hakikatlerin tasav-
vurunu elde etmek. Ikinci olarak, ya vasitali ya da vasitasiz olarak, hakikatlerde ortaya ¢1-
kan durumlari, ya onlara sabitler veya onlardan uzaklastirir. Béylece diisiince kendisin-
den istenen, hakikatlere iligkin sabitleyecegi veya uzaklastiracag (yani tasavvur ettigi ha-
kikatlerin ozelliklerinden oldugunu kabul ettigi veya etmedigi) sonuglar: ¢ikarir. Bunla-
r1 yaptiginda insanin vicdaninda (i¢inde) ilmi bir suret olusur ve bunun mutlaka bir bag-
kasina agiklanmasi gerekir. Bu agiklama ya 6gretim geklinde veya diisiincenin diizeltilme-
si ve parlatilmasi agisindan, onun iizerinde konusup goriismek seklinde olur.

S6z konusu agiklama ancak ibareler ile olur. Ibareler, Allah’in yaratmig oldugu ve
dil vasitasiyla agiga vurulan harflerden olusmus séylemlerdir. Bu soylemler ise dil ve kii-
¢iik dil vasitasiyla sekillendirilen seslerden olusur ve insanlarin vicdanlarda tagidiklan
anlamlar: birbirlerine agiklamalarini saglar. Vicdanlarda olanlarin agiklanmasinin ilk de-
recesi budur. Her ne kadar bunlarin ¢ogunu ve en kiymetlilerini ilimler teskil ediyorsa da,
yine de agiklamalar, ister haber, ister ingd202 ciimleleri tiiriinden olsun, vicdanlarda olan-
larin hepsini kapsar.

Agiklamanin bu ilk derecesinden sonra ikincisi derecesi gelir. Ikinci derecedeki
agiklamada, vicdanlarda olan seyler, agiklamay1 yapanmin huzurunda olmayan, uzaklarda
bulunan, veya onunla aym ¢agda yasamayip daha sonra gelecek olan kisilere yapilir. Bu
agiklama sekli sadece yaziyla olur. Yaz: elle gizilen (yazilan) gekiller olup, her biri, daha

202 |ng cimleleri (haber cimlelerinden farkli olarak) igerigine gore, dogru veyayaniig olarak nitelenemeyecek ciimlelerdir. Giin-
kii sdylenen geyin dogruludu veya yanhshd), o geyin dig diinyadaki kargiiiyla gergekten uyumlu olup olmadiina gore belir-
lenir. Ancak ing4 cimlelerinde —emir ve dilek cmlelerinde oldugu gibi- dig diinyadaki geylerden haber verilmez. Ornegin “kes-
ke bugiin hava ginegli olsa” gibi. Bu cimlede konugan dis diinyadaki bir durum haber vermeyip sadece dilek ve arzusunu di-
le getiriyor.
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o6nce tizerinde anlagma saglandir sekilde, konusulan harflere ve kelimelere isaret eder.
Dolayisiyla bu agiklama seklinde de vicdanlarda olan anlamlar, lafizsal sozler ile olur.
Onun i¢in agiklamanin bu sekli ikinci derecede yer alir ve “vicdanlardaki ilimlere ve bil-
gilere isaret eden agiklama” olarak isimlendirilir. Ilimler ve bilgiler ise vicdanlarda olan-
larin en kiymetlisidir.

Alimler, vicdanlarinda bulunan ilimleri ve bilgileri, kendisiyle beraber olmayanlar
veya kendisinden sonra gelecekler icin de faydah olmas: igin, kagitlara aktarirlar. Iste
bunlar “miiellifler”dir. Toplumlarda eser telif etmeler ¢oktur. Bunlar nesilden nesile, asir-
dan asira nakledilirler ve igerikleri seriatlerin, dinlerin, milletler ve devletler hakkindaki
haberlerin farkhligina bagh olarak degisirler. Felsefi ilimlerde ise bir farkhlik yoktur.
Ciinkii bunlar, cismani ve ruhéni varliklar, yildizlari, unsurlari, soyut ve maddi biitiin
varliklari, olduklan gibi tasavvur etmedeki diisiinsel tabiatin gerektirdigi tek bir usul iize-
re olurlar. Onun i¢in bu ilimlerde farklihk olmaz. Farklilik dinlerin degisik olmasindan
dolay: ser’i ilimlerde ve ¢ikiglarinin degisik olmasindan dolay: tarihsel ilimlerde olur.

Sonra yazilarin sekil ve isaretleri de farkhidir. Bu, “kalem” (sitil) veya “hat” olarak
isimlendirilir. Yazi (hat) gesitlerinden biri “himyer hatt1”dir ve “miisned” olarak isimlen-
dirilir. Bu hat, Himyerlilerin ve eski Yemenlilerin hattidir. Bu hat, daha sonraki Araplar
olan Mudar hattindan farkhdir. Zaten dilleri de farkhdir. Gergi her ikisi de Araptir, ancak
dil ve ibaredeki melekeleri farklidir. Her ikisinin de ibarelere iligskin, kendilerine 6zgii ve
digerininkinden farkl biitiinsel kurallar1 vardir. Ibaredeki melekeleri bilmeyenler, bazen
bu hususta yanlisa diigerler.

Yaz: gesitlerinden bir digeri “Siiryani hatt1”dir. Bu hat, Nabatlarin ve Kildanilerin
yazisidir. Bazi cahiller, eski olusundan dolay: bu yazinin, tabii yaz1 oldugunu, Nabatlar ve
Kildénilerin de en eski millet oldugunu iddia ederler. Ancak bu bir vehimdir ve siradan
insanlarin goriigiidiir. Ciinkii ihtiyari fiillerden hi¢ birinde tabiilik s6z konusu degildir.
Sadece siirekli bir gekilde tekrarlanmak suretiyle, saglam bir meleke haline déniigiir. Bu
hali goren de, Arap dili hakkindaki kit anlayish pek ¢ok kimsenin yaptig1 gibi, bunu tabii
bir durum sanir. Arap dili hakkindaki kit anlayish kisiler (Araplarin sanki tabii bir mele-
ke imis gibi ¢ok belagath konugmalarina bakarak) séyle der: Araplar tabii olarak belagat-
11 konugur. Ancak bu s6z sadece bir vehimdir.

Yaz gegsitlerinden bir digeri “Ibrani hatt1”dir. Bu hat, Israil ogullarindan Abir bin
Salih ogullarinin ve digerlerinin yazisidir. Bir diger yaz1 ¢esidi Romalilara ait “Latin hat-
tidir” Bu (yani Latince), ayn1 zamanda onlarin lisanidur.

Yazi konusunda her milletin kendilerine nispet edilen ve kendilerine 6zgii olan te-
rimleri vardur. Tiirklerde, Frenklerde, Hintlilerde ve digerlerinde gibi. Ancak bunlardan,
(yukarda saymis oldugumuz) tigiine 6nem verilmistir:

Birincisi Siiryanicedir ve séyledigimiz gibi ona, eski olusundan dolay: 6nem veril-
migtir. Ikincisi Arap¢a ve Ibranicedir ve bunlara da Kur’an ve Tevrat bu dillerde indigi
i¢in 6nem verilmistir. Ciinkii bu iki yazi, okunan Kur’an ve Tevrat'in (yazili) agiklamasi-
dir. Once bu iki kitabin yazilmasina 6nem verilmis, sonra da Rabbani kelimdaki ger’i hii-
kiimleri anlamak igin, dildeki kurallar ve tsluplar agiklanmugtir.
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Ugiinciisii olan Latinceye gelince, kitabin bas tarafinda degindigimiz gibi bu dili
konugan Romalilar, tamamen Tevrat’a dayanan Hiristiyanhg kabul edince, Tevrat'i ve Is-
rail ogullarina génderilmis peygamberlerin kitaplarini kendi dillerine (yanilatinceye) ge-
virdiler. Bundaki amag o kitlardaki hiikiimleri en kolay yoldan elde etmekti. Béylece ken-
di dillerine ve yazilarina, digerlerinden ¢ok daha fazla 6nem verdiler. Diger yazilara ise il-
gi gosterilmemis, her milletin kendi yaz:1 bi¢imi olarak kalmigtir.

Alimler eser telif etmede esas alinmas: gereken amaglarin sayisim yedi olarak be-
lirlemis ve bunlarin disindakileri kabul etmemistir. Bu amaglar sunlardir:

Birincisi: Bir ilmin konusunu ortaya koymak, onu boliimlere ve fasillara ayirmak
ve meselelerini arastirip ¢6ziimlerini ortaya koymak. (Biitiin bu ¢alismalari ve aragtirma-
lar1 ortaya koyan) muhakkik bir alim, bunun faydasim genellegtirmek i¢in, elde ettigi so-
nuglar1 bagkalarina ulagtirmak ister ve onlari kitap sayfalarina aktarir. Béylece daha son-
ra gelenler de bundan faydalanirlar.

Fikih usuliindeki durum buna érnektir. Lafzi ser’i deliller konusunda ilk olarak
Imam Safii konugsup onlar 6zetlemis, sonra hanefiler kiyasi iligkin meseleleri, higbir hu-
susu digarida birakmayacak sekilde tam olarak ortaya koymuslardir. Boylece onlardan
sonra giiniimiize kadar insanlar bu ilimden yararlanmaya devam etmislerdir.

Ikincisi: Eskilerin soylediklerini ve eserlerini bilmek isteyen bir alim, (bunlan
okuyup aragtirmaya basladiginda) sdylenenlerin kapal ve anlagilmaz oldugunu goriir.
Sonra Allah, s6ylenenlerin anlagilmasini ona kolaylagtirir ve o da bunlari anlayip idrak
eder. O, bu eserlerin bagkalarina da kapali ve anlagilmaz gelecegini diigiinerek ve kendi
ulagti1 sonuglardan bagkalarinin da faydalanmasim istediginden bunlari yazar. Bu, akli
ve nakli ilimlere iliskin kitaplarin agiklanip serh edilmesi metodudur. Bu tiir eserler, ki-
tap telif etmenin kiymetli bir b6liimiinii olusturur.

Ugiinciisii: Sonradan gelen bir alim, fazilet ve sohret sahibi eski alimlerden biri-
nin, bir yanhsini veya hatasim bulur ve higbir siiphe tasimayan kesin delillerle bunu is-
pat eder. Sonra da bunu, kendisinden sonrakilere ulagtirmak ister ve yaziya doker. Ciin-
kii icinde hatali goriigiin yer aldig eserin ¢aglar boyunca her tarafa yayllmis olmasindan,
eserin miiellifinin gohretinden ve insanlarin onun bilgisine giivenmelerinden dolayy, soz
konusu hatay: ortadan kaldirmak miimkiin olmaz. Bu yiizden hatay1 bulan alim, bunun
agiklamasinin bilinmesi i¢in bu hususu kitaplagtirir.

Dérdimciisii: Bir ilim dalinin konusu béliimlere ayrildig igin, ona iligkin bazi
meseleler ve konular eksik (ve digarida) kalmig olabalir. Bunu anlayan alim, (bu hususta
bir eser telif ederek) o meseleleri ve konulari s6z konusu ilim dalina ekler ve eksikligi gi-
derir.

Besincisi: Bir ilmin konular1 ve meseleleri belirli bir diizen ve sistem iginde tertip
edilmemis olabilir. Bunun farkina varan alim, biitiin meselelere ve konulara ¢eki diizen
verip, her birini olmas: gerektigi boliimlere yerlestirir.

Sahniin’un, Ibn-i Kasim’dan rivayet ettigi “El-Miidevvene”deki ve Imam Malik’in
ogrencilerinden Utbi’nin rivayte ettigi “El-Utbiyye”deki durum boyledir. Bu eserlerde fi-
kih konularina ait pek ¢ok mesele olmalar1 gereken yerlerde degildir. Sonra Ibn-i Ebit
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Zeyd “El-Miidevvene”ye ¢eki diizen vermis ve biitiin meseleleri ve konular1 olmalar: ge-
rektigi boliimlere yerlestirmistir. “El-Utbiyye” ise eskisi gibi kalmisgtir. Onun igin bu ese-
rin her boliimiinde, bagka boliimlere ait meselelerle kargilagiyoruz. Bu yiizden insanlar,
bu eser yerine, 6nce Ibn-i Eba Zeyd, ondan sonra da Berédii tarafindan diizene konan El-
Miidevvene’den yararlanirlar.

Altincist: Bir ilim dalina ait meselelerin, bagka ilim dallarinin konular arasinda
daginik bir sekilde bulunmas: (ve o ilim dali, bagimsiz bir brang olarak ortaya ¢ikmamug
olmasi). Sonra fazilet sahibi bir alim bu ilim dalinin meselelerinin ve konularinin tama-
munin farkina varir ve bunlari bir araya toplar. Béylece diger ilim dallar: gibi, bu ilim da-
11 da, insanlarin, iizerinde diigiindiikleri bagimsiz bir brang olarak ortaya ¢ikar.

Bel4gat ilmi bunun 6rnegidir. Abdulkahir Ciircini ve Ebd Yusuf Sekkéki, nahiv il-
miyle ilgili kitaplarda daginik bir sekilde bulunan bu ilim dalinin meselelerini bir araya
toplamglardir. Cahiz de bu meselelerden pek ¢ogunu “El-Beyin ve't-Tebyin” isimli kita-
binda bir araya toplamugti. Boylece insanlar bu ilim dalinin konularinin farkina varmig
ve onu diger ilim dallarindan ayirarak bagimsiz bir brang haline getirmislerdir. Sonra bu
sahada meshur eserler telif edilmis ve bunlar Belagat ilminin esaslar1 haline gelmistir.
Sonraki alimler o kitaplardan bu ilmi alip 6grenler ve oncekilerden daha ileri seviyelere

ulagmislardir.

Yedincisi: {lim dallarinin ana kaynaklarinda olan baz1 eserlerin ¢ok uzun ve ayrin-
til1 olmasi. Bu durumda, tekrarlar gikarilarak (ve ayrintilar 6zetlenerek) onlarin kisaltil-
mas! i¢in eser telif edilir. Ancak bu durumda, ilk miiellifin amaglarinin bozulmasina yol
agacak zaruri hususlarin gikarilmamasina dikkat etmek gerekir.

Iste, bir eser telif etmede esas alinmasi ve gozetilmesi gereken amaglar bunlardir.
Bunlarin diginda kalan amaglar igin kitap telif etmeye hem ihtiya¢ yoktur ve hem de bu,
akilli insanlarin nazarinda tutulmas: gereken yolun digina ¢ikmak demektir.

Ornegin, daha 6nce yazilmg baskasina ait bir eseri, lafizlarini degistirmek, sonra
gelen bir hususu 6ne almak veya tersini yapmak gibi karigtirmalarla kendisine mal et-
mek; bir ilimde kendisine ihtiya¢ duyulan bir hususu ondan gikarmak veya ona hig de ge-
rek olmayan bir husus eklemek; dogru olam yanlis olanla degistirmek; veya hi¢bir fayda-
s1 olmayan bir gey icin eser yazmak gibi. Bu, cahillerin, utanmazlarin ve kiistahlarin ya-
paca@ bir seydir. Onun i¢in Aristo, bu amaglar bagtan sona saydiktan sonra soyle diyor:
“Bunlarin diginda kalanlar gereksiz ve ag gozliiliiktiir.” Bu sozii ile cahillik, utanmazlik ve
kiistahlig kastediyor. Akilli bir kimsenin yapmamasi gereken seyleri yapmaktan Allah’a
siginiriz. Allah, en dogru olana eristirir.



OTUZ ALTINCI FASIL

Ilimler Hakkindaki Eserlerin
Cok Fazla Kisaltilip Ozetlenmelerinin
Ogrenime Zarar Vermesi Hakkinda

Sonraki alimlerden pek ¢ogu, ilimleri kisaltip 6zetleme yoluna gitmislerdir. Bu ise
fazla diigkiinliik gostererek, ¢ok mana ifade edecek kisa lafizlarla, her ilim dalinin biitiin
meselelerini ve delillerini kapsayacak katolog niteliginde eserler telif etmiglerdir. Bu y6-
nelis, eserlerdeki belagati bozmus ve anlamay: zorlagtirmigtir. Aym sekilde degisik ilim
dallarindaki, uzun ve agiklayici nitelikte yazilmig ana kaynaklari da, kolay ezberlensin di-
ye kisaltip 6zetlemiglerdir. Fikih ve fikih usuliinden Ibn-i Hacib’in, Arap¢ada Ibn-i Ma-
lik’in ve mantik ilminde de Hiinci’nin eserleri buna ornektir.

Bu yonelis 6grenimi bozmus ve ilimlerin tahsil edilmesine zarar vermistir. Ciinkii
bu yéntem ile heniiz yolun bagindaki ilim talebesine, ilmin nihai sonuglar1 verilir. Oysa
ogrenci bunu almaya hazir degildir. Evet, ilerde deginecegimiz gibi, boyle yapmak (yani
6grneciye, onun hazir olmadig seyleri yiiklemek) 6gretim i¢in kotii bir yéntemdir.

Diger taraftan bu yontem 6grenciyi ¢ok fazla mesgul etmekte ve yormaktadir.
Ciinkii 6grenci, kisa lafizlar ile ¢ok manalarin anlatildig: ifadeleri anlamakta zorlanmak-
ta, o ifadelerden, s6z konusu ilimlerin meselelerini ve konularini ¢ikarmada giigliik gek-
mekte ve bunun i¢in biiyiik vakit harcanmaktadir.

Biitiin bunlardan sonra, her hangi bir olumsuzluk ¢ikmayip, s6z konusu 6zet
eserler ile tahsil tamalanip, ilmi meleke elde edilse bile, bu meleke, uzun ve ayrintih eser-
lerden elde edilecek melekeye gore eksik ve yetersiz kalir. Ciinkii uzun eserlerdeki tekrar-
lar ve genis izahlar, ilmi melekenin en miikemmel sekilde elde edilmesini saglayan iki
6nemli unsurdur. Eger, s6z konusu bu 6zet eserlerde oldugu gibi, tekrarlar (ve agiklama-
lar) yetersiz olursa, buna bagh olarak elde edilen meleke de eksik ve yetersiz olur.

Ilimleri (ve eserleri) kisaltma yoluna gidenler, aslinda bunu, 6égrencilerin onlari
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kolayca ezberlemeleri igin yapmuslar, ancak boyle yapmakla hem onlarin isini daha da
zorlagtirmglar ve hem de onlarin ilimde saglamlagmasini saglaycak melekeleri elde etme-
lerinin yolunu kesmislerdir. Allah’in hidayete ilettigini saptiracak yoktur. Allah’in saptir-
digin ise, hidayete iletecek kimse yoktur. Biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah en
iyisini bilendir.



OTUZ YEDINCI FASIL

Ilim Ogretiminde Dogru Yontemler
Ve Bunlarm Nasil Faydali Olacag1 Hakkinda

Bil ki ilimlerin 6grenciye 6gretilmesi ancak, kademe kademe, yavas yavas ve azar
azar oldugu takdirde faydahdir. Once her boliimiin (konunun) temel esaslari niteliginde-
ki meseleler aktarilir. Sonra 6grencinin akil kuvveti (algilama giicii) ve kendisine verilen
seyleri kabul edip alma yetenegi de géz oniinde bulundurularak, onu konuya daha da
yaklastiracak genel nitelikteki agiklamalara gegilir. Ve bu tislup o ilmin sonuna kadar boy-
le devam eder.

Bunun sonunda o ilim dalinda 6grenci bir melek elde eder. Ancak bu kismi ve za-
yif bir melekedir. En ileri faydasi, 6grenciyi o ilim dalin1 anlamaya ve meselelerini 6gren-
meye hazirlamig olmasidir. Sonra 6grenci tekrar baga donderilir ve bir 6nceki dereceden
daha yiiksek bir 6gretim metoduna gegilir. A¢itklamalar gerektigi gibi ve yeteri kadar ya-
pilir. Artik genel anlatimin sinirlar: agilir, iglenen konuyla ilgili anlagmazhiklar ve bunun
sebepleri de zikredilir. Yine bu iislup da o ilmin biitiin konular1 iglenene kadar béyle de-
vam eder. Bu agamada 6grencini melekesi daha gelisir.

Sonra 6grenci tekrar baga dondiiriiliir. Artik ilimde belli bir seviyeye gelmistir. Bu
agamada 6gretmen anlagilmayan, belirsiz olan, kapali kalan higbir sey birakmaz ve her ge-
yi agiklayip ortaya koyar. Boylece 6grenci o ilmi elde eder ve o ilimdeki (mitkemmel) me-
lekeye sahip olur.

Iste faydali olan (dogru) 6gretim (metodu) budur. Gériildiigii gibi bu usiilde, 6g-
rencinin ilimde en iist seviyeye gelmesi, ilmin konularinin bagtan sona ti¢ kez tekrar edil-
mesiyle olur. Bazilari, yaratihiglarindaki 6zellik ve yetenek sayesinde, daha az tekrar ile de
bu seviyeye ulasabilir.

Cagimizda dogru ve faydal 6gretim metodunu bilmeyen ¢ok sayida égretmene
bizzat gahit olduk. Bunlar heniiz 6gretimin baglangicinda, 6grenciye son derece kapali ve
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anlagilmaz meseleleri getiriyorlar ve 6grenciden bunlari ¢6zecek zihni bir hazirlik bekli-
yorlar. Bunun 6gretim igin gerekli olan aligtirmalar oldugunu ve dogru bir sey yaptikla-
rim saniyorlar. Ogrenciye bunlar tahsil edip bilme sorumlulugu yiikliiyorlar. Evet, ilim-
lerde en son verilecek hususlari, 6grenciyi bunlari anlayabilmesi i¢in hazirlamadan, he-
niiz baglangicta veriyorlar ve boylece onun aklini karigtiriyorlar.

Opysa ilmin alinmasi ve (meselelerini) anlamak i¢in hazir hale gelinmesi kademe
kademe gergeklesir. Ogrenci baslangicta yaklagik olarak, genel bir surette ve maddi or-
neklendirmelere dayali olarak ¢ok az anlamanin diginda, bir ilim dalindan hig¢bir sey an-
lamaz. Sonra o ilmin meselelerine girdikge ve bunlarin tekrarlanmasiyla (anlama ve 6§-
renme) yetenegi yavas yavas gelisir. Boylece meseleleri, yaklagik olarak anlama agamasin-
dan, onlar1 kavrama agamasina geger ve bu durum anlama ve 6grenme yetenegi konu-
sundaki melekeyi tam olarak elde etmesine kadar devam eder. Bundan sonra o ilmin tah-
silini tamamlar ve meselelerini kuganr.

Eger 6grenciye en son verilecek seyler, heniiz onlar1 anlayip kavramaktan aciz ol-
dugu ve 6grenme noktasinda hi¢bir zihni hazirhiginin bulunmadig baglangi¢ dénemin-
de verilirse, 6grenci (bunlar1 anlayamayigini ve 6grenemeyisini) ilmin kendi zorlugundan
kaynaklandigini sanir, ona karg1 bir sogukluk ve bikkinhk duyar ve nihayet ondan yiiz ge-
virip uzaklagir. Bunun tek sebebi, 6gretim metodunun kétillagidiir.

Ogretmenin, 6gretimde esas aldig1 kitab1 anlama noktasinda, ister baglangig asa-
masinda ister ileri seviyede olsun, 6grencisinden giiciiniin iizerinde bir sey beklememeli
ve o kitaptaki meseleler ile bagka kitaplardaki meseleleri birbirine karigtirmamaldir. ik
6nce o kitap bastan sona okunup kavranmaly, o kitaptan beklenen amaglar elde edilme-
li ve boylece 6grenci o kitaptan, bagka kitaplar1 da okuyup anlayacag bir meleke elde et-
melidir. Ciinkii 6grenci her hangi bir ilimde, (anlama ve 6grenme noktasinda) bir mele-
ke kazandi$1 zaman, onunla bagka ilimleri de 6grenmeye hazir hale gelir, daha fazlasini
isteme, daha yukariya ¢ikma azmine sahip olur ve bylece ilmin en ileri noktalarina ula-
sir. Ancak daha baglangigta 6grencinin akh karistirilirsa, meseleleri anlamaktan aciz ka-
lir, bikkinlik duyar, diigiincesi kérelir, ilim tahsilinden timidini keser ve sonunda ilmi ve
ogrenimi terk eder. Allah diledigini dogruya eristirendir.

Aynu gekilde 6gretmen, verecegi aralarla ve derslerin arasimi agarak, bir ilim dali-
nin ve bir kitabin 6gretimini ¢ok uzatmamalidir. Ciinkii bu durum (6grenilen seyleri)
unutmaya ve o ilmin meseleleri arasinda kopukluk olmasina sebep olur. Bu durum ise
ilim melekesinin elde edilmesini giiglestirir. Eger ilmin ilk 6grenilen meseleleri ile son 68-
renilen meseleleri diisiincede hazir bulunuyorsa ve unutulmaktan uzaksa, iste o zaman
melekeyi elde etmek hem daha kolay olur, hem de daha saglam olur. Ciinka melekeler an-
cak fiillerin siirekliligi ve tekrar ile elde edilir. Eger fiil unutulursa ondan dogan meleke
de unutulur. Allah size bilmediklerinizi 6gretendir.

Ogretimde uyulmasi gereken giizel metodlardan biri de, aym anda iki ilim &gre-
tilmek suretiyle 6grenicinin kafasinin karigwrilmamasidir. Ciinkii boyle bir durumda, 6g-
rencinin iki ilimden sadece birini elde etmesi bile ok az gergeklesir. Bunun sebebi, dii-
stincesinin iki ilim arasinda béliinmesi ve birini anlamaya gahgirken digerine kaymasidir.
Boylece ikisi de zorlagir ve anlagilmaz hale gelir. Sonugta her ikisinden geriye sadece (hig
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birini elde edememis olmaktan dolay1) hayal kirikligs kalir. Ama eger diigiince bunlardan
sadece biri iizerinde yogunlagirsa, onu tahsil etmek i¢in bu daha uygun bir yol olur. Dog-
ruya ulagtiran biitiin eksikliklerden uzak olan yiice Allah’tur.

Fasil

Ey 6grenci! Bil ki sana 6greniminde faydali olacak bir armagan sunuyorum. Eger
onu kabul eder ve ona dort elle sarilirsan, biiyiik bir hazineye ve kiymetli bir sermayeye
sahip olursun. Onu anlamana yardimci olmas igin énce bir girig sunuyorum: Insan dii-
siincesi, Ozel bir tabiat olup, diger yarattiklar1 gibi onu da Allah yaratmistir. Diisiince,
beynin orta boglugunda, nefse ait bir batini (i¢) hareket olup, bazen diizenli ve tertipli in-
san fiillerinin temeli ve baglangi¢ noktasi, bazen de istenilen seye yonelmek suretiyle, da-
ha 6nce sahip olunmayan bir ilmin (o ilme sahip olmanin) temeli ve baslangi¢ noktasi
olur.

Diisiince, yoneldigi seyin olumlu ve olumsuz taraflarini tasavvur eder, bunlardan
birini ister ve bir goz kirpisindan daha hizli bir siirede onun igin, iki tarafi birlegtiren bir
“vasat” (orta, ¢evre) belirir. Eger vasat birden fazla ise, digerlerini de elde etmeye y6nelir
ve istedigine ulagir. Iste insam diger canhlardan ayiran diisiinsel tabiatin durumu budur.

Sonra mantik sanati, s6z konusu teorik diisiinsel tabiatin fiiline iligkin bir durum
olup, bu fiili, dogrusunu yanhsindan ayirmak i¢in niteler. Ciinkii her ne kadar dogruluk,
diisiinsel tabiatin zatindan olmasina ragmen, az da olsa onda, bir seyin iki tarafimin
(olumlu ve olumsuz taraflarinin) oldugunda farkl tasavvur edilmesinden veya meselele-
rin diizeni ve tertibi agisindan gekillerin benzerliginden kaynaklanan bazi yanlgslar orta-
ya ¢ikabiliyor. Iste boyle bir yanhsa diisiildiigiinde mantik ona bu yanlgtan kurtulmak
i¢in yardim ediyor.

O halde mantik, diisiinsel tabiata yardimci olan ve onun fiilinin sureti ile uyum-
lu bulunan, sinai (tabii olmayan) bir durumdur. Ancak sinai bir durum oldugu i¢in ¢o-
gu zaman kendisine ihtiya¢ duyulmaz. Bu yiizden varhklan inceleyen biiyiik bilginlerin
pek ¢ogunun, mantik ilmini kullanmadan, ilimlerdeki hedeflerini elde ettiklerine sahit
oluyoruz. Ozellikle de (yapilan ilmi aragtirmalarda) saglam bir niyet taginiyor ve Allah’in
rahmeti gozetiliyorsa. Stiphesiz bu manalarin en biiytigiidiir. Bu bilginler (aragtirmala-
rinda), dogruluk iizere olan diisiinsel tabiat1 esas alirlar ve bu tabiat onlari, Allah’in onu
yaratmis oldugu 6zellige uygun olarak, “vasat”a ve elde etmek istedikleri ilme ulagtirir.

Bu sinai durumun, yani mantik ilminin diginda, 6gretimde giris niteliginde olan
bir bagka husus daha vardir. O dalafizlar1 ve bu lafizlarin gerek yazilmak, gerek dil ile s6y-
lenmek suretiyle isaret ettigi zihinsel manalar1 bilmektir. Ey 6grneci! Iste biitiin bu engel-
leri asip, istedigin diisiinceye ulagsmak zorundasin.

Bilmen gereken ilk husus yazili sembollerin (yani yazilan harf ve kelimelerin),
soylenen lafizlardan hangilerine isaret ettigidir ve bu en kolay olamdir. Sonra s6ylenen la-
fizlarin, istenen hangi manalara isaret ettigidir. Sonra mantik sanatindaki bilinen kalip-
lara gore delil getirmek i¢in manalarin tertip edilmesindeki kurallardir. Sonra da diigiin-
cedeki soyut manalardir ki, Allah’in rahmeti ve bagisini dileyerek, diisiinsel tabiat ile ve
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bu manalara dayanarak istenilen sey elde edilir.

Herkes bu agamalar hizhi bir sekilde gecemez ve 6gretimdeki bu engelleri kolay-
likla agamaz. Aksine belki de zihin miinakasalara dalarak lafizlar engeline takilir veya gi-
ristigi miicadeleler ve igine diigiitiiii siipheler ile delilleri karngtirarak tokezler. Sonugta
oldugu yere gakilip istediklerini elde edemez. Allah’in hidayete eristirdigi az sayida kim-
senin diginda, neredeyse kimse bu sikintilardan kurtulamaz.

Boyle bir sikintiyla kargilagirsan, aklin karisip anlamakta zorlanirsan veya zihnin-
deki siiphelerle bogusmak durumunda kalirsan, biitiin bunlari, yani lafizlar ve giipheler
engelini bir tarafa birak, biitiin sinai seyleri terk et ve sadece yaratihis 6zelligin olan tabii
diisiince meydanina gir. Orada, ayagim senden o6nceki biiyiik bilginlerin koydugu yere
koyarak (yani Allah’a tevekkiil edip saglam basarak) ve Allah’in onlara zihin agikhg ve-
rip, bilmediklerini onlara 6grettigi gibi sen de Allah’tan zihin agikh: dileyerek, istedigi-
ne ulagmak igin, diisiinceni serbest birak ve zihnini bosalt. Béyle yaptiginda, istedigine
ulagman i¢in Allah’tan sana (zihnine) bir aydinlik ve parlaklik gelecek ve Allah’in diigiin-
cenin gereklerinden biri olarak yaratti1 vasat ortaya ¢ikacaktir.

O zaman bununla (yani elde ettifin mana ile) delillerin kaliplarina ve suretlerine
don, bunu onlarin iizerine bogalt (yani anlamin dogrulugunu bu kaliplar ile test et) ve bu
hususta sinai kurallari tam olarak uygula. Sonra ona (yani elde ettigin manaya) lafizlarin
elbiselerini giydir (yani o manay1 kelimelere dék) ve dogru bir beyan ile onu konugma
alemine ibraz et.

Ama eger sinai delillerdeki lafizlar ve siiphelerle ilgili (zihindeki) tartigmaya ve
bunlarin dogrusunun yanhgindan ayirt edilmesine takilirsan, bunlar, hem konuluslarin-
daki hem de terimlerindeki bir ¢ok agidan birbirine benzedigi icin, hangisinin dogru ol-
dugu ag1ga qikmaz. Ciinkii dogru ancak tabii olmakla agiga ¢ikar. Dolaysiyla séz konu-
su hususlara takilirsan, siipleler (ve kafa karigitkhgi) devam eder, ulagilmak istenenin
oniindeki engeller ve perdeler varligim siirdiiriir ve diigiince istedigini elde edemeden ol-
dugu yere gakilir kalir.

Sonraki ilim talebelerinin gogunun durumu budur. Ozellikle de dilinde (Arapga-
sinda) zayifhk varsa veya mantik kurallarina tassup derecesinde bagh olup, bu kurallan
dogruya ulasmanin tabii arac1 olduguna inaniyorsa. Iste 0 zaman delillerin giipheleri ara-
sinda sagirir kalir ve neredeyse bu durumdan hig kurtulamaz. Dogruyu idrak etmenin ta-
bii araci, soyledigimiz gibi, tabii diisiincedir. Ancak bunun igin diisiinciiniin, biitiin ve-
himlerden soyutlanmasi ve dogruyu aragtiranin da Allah’in rahmetini (ve yardimim) is-
temesi gerekir.  Mantik ise sadece diisiincenin fiilimi niteler ve gogu zaman bu hususta
ona yardimai olur. Buna dikkat et ve meseleleri anlamak i¢in yardima muhtag oldugun-
da Allah’in yardimimin iizerine yagmasim dile. O zaman iizerine yagacak olanilham gek-
lindeki nurlar seni dogruya ulagtircaktir,



OTUZ SEKIZINCI FASIL

Alet (Araci Nitelikteki) Ilimlerdeki Gériiglerin
Cok Genigsletilmemesi Ve Meselelerinin Fazla
Dallandirilmamas: Gerektigi Hakkinda

Bil ki insanlar arasindaki bilinen ilimler iki gruptur: Birincisi, bizzat kendileri
amag olan ilimler. Tefsir, hadis, fikih kelam gibi seriat ilimleri veya tabiiyat ve ilahiyat gi-
bi felsefe ilimleri bu gruba girer. Ikincisi, bu ilimlerin aleti (arac1) durumdaki ilimler. Or-
negin ser’i ilimler i¢in Arap¢anin ve (mirastaki hesaplamalarin gerektirdigi) hesap ilmi-
nin veya felsefi ilimler i¢in de mantik ilminin durumu béyledir. Belki mantik ilmi, son-
raki alimlerin metodlan agisindan keldm ilminin ve fikih usulii ilminin aleti olarak da
kabul edilebilir.

Amag¢ durumundaki ilimlerde sézii uzatip genisletmenin, meseleleri dallandirma-
nin, delilleri ve goriisleri agik ve ayrintihi sekilde ortaya koymanin bir sakincas: yoktur.
Ciinkii boyle yapmak, o ilimleri tahsil eden 6grencilerin melekelerini saglamlagtirir ve
kastedilen manalarin daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmasin saglar. Arap¢a, mantik ve di-
gerleri gibi bagka ilimlerin aleti olan ilimlerde ise, sadece onlarin alet olmalarimin gerek-
tirdigi olgiide agiklamalar yapmakla yetinilir, soz ¢ok fazla uzatiip genisletilmez ve me-
seleleri dallandirilmaz. Aksi takdirde onlardan beklenen amacin digma ¢ikilmig olunur.
Ciinkii bu ilimlerin amaci, sadece diger ilimlerin aleti olmaktir.

Eger soz konusu 6lgtinin simirlan agthrsa, amacin digina gikilir ve onlarla meggul
olmak gereksiz bir ey haline gelir. Ayrica soylenenlerin uzunlugu ve dallarinin ¢oklu-
gundan dolayi, onlarda meleke elde etmek de zorlagir. Belki de bu durum, araglarinin
uzunlugundan dolay1 bizzat amag olan ilimlerin tahsil edilmesinin 6niinde bir engel tes-
kil eder. Ciinkii insan 6mrii bunlarin hepsini tahsil etmeye yetmez. Dolayisiyla (6lgiiyii
agmi olan) alet ilimleriyle mesgul olmak 6mrii boga gegirmek ve faydasiz bir isle meggul
olmak haline gelir.

Sonraki alimlerin nahiv ilminde, mantik ilminde ve hatta fikih usuliinde yaptik-
lar1 buna 6rnektir. Ciinkii bu alimler, bu ilimlerde soylenenlerin gergevesini son derece
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genisletip ayrintilandirmuglar, meselelerini dallandirmislar ve sonugta bunlar alet ilim
olmaktan ¢ikarip, bizzat amag ilim haline getirmiglerdir. Bundan dolayi o ilimlerde, biz-
zat amag olan ilimlerde hi¢ de gerek duyulmayan goriislere ve meselelere yer verilmistir.
Bu ise bir ¢esit bog ve faydasiz seylerle meggul olmak anlamina gelir.

Diger taraftan bu durum, 6grencilere zarar veriyor. Ciinkii 6grencilerin bizzat
amag olan ilimlere verdigi 6nem, alet olan ilimlere verdigi 6nemden daha biiyiiktiir. An-
cak eger omiirlerini alet ilimleri tahsil etmekle gegirirlerse, acaba amag olan ilimleri ne
zaman tahsil edecekler? Onun i¢in 6gretmenlerin alet ilimlerde ¢ok ayrintilara dalmama-
lari, meselelerini dallandirmamalari, onlardaki amacin ne olmas: gerektigi konusunda
Ogrencinin dikkatini ¢ekmeleri ve 6grenciyi o sinirlar iginde tutmalar1 gerekmektedir.
Bundan sonra 6grencinin gayreti ve egilimi onu daha da derinlesmeye y6nlendirirse ve
ogrenci de kendisinde bunu yapmak istegi ve yeterliligi goriirse, zor veya kolay olsun, ar-
tik diledigi kadar yiikselmeyi tercih eder. Herker ne i¢in yaratilmigsa, o sey ona kolaylag-
tirilir.



OTUZ DOKUZUNCU FASIL
Cocuklarin Egitimi Ve Islam Sehirlerinde
Bunun Yontemlerinin Farkli Oldugu Hakkinda

Bil ki ¢ocuklara Kur’an egitimi verilmesi, dinin siarlarindan biridir. Miisliimanlar
bu siar1 esas edinmigler ve biitiin Islam beldelerinde buna gore hareket etmiglerdir. Ciin-
kii bu sayede Kur’an ayetleri ve bazi hadisler ile iman ve inang esaslar1 kilplerde iyice yer-
lesip kok salar. Boylece Kur’an, daha sonra kazanilacak melekelerin, kendisi iizerine bina
edilecegi egitimin temeli haline gelmistir.

Bunun sebebi kiigiiklerin egitiminin, ¢ok daha kokli, saglam (ve kalic1) olmasi ve
daha sonra alacag egitimin temelini olugturmasidir. Ciinkii kalplere ilk yelesenler, sanki
(kazanilacak diger) melekelerin esasi gibidir. Bir esas iizerine bina edilecek seylerin du-
rumu ve Uslibu ise, o esasa gore belirlenip sekillenir.

Miisliimanlarin ¢ocuklara verdigi Kur’an egitimindeki metodlari, bu egitimden
dogan melekelerin degisik olusuna bagh olarak farklilagir. Magribliler, ¢ocuklara (baglan-
gicta) Kur’an egitimi vermekle yetinirler ve bir de bu siire¢ i¢inde sadece yazi yazmays,
imlayi, bununla ilgili meseleleri ve bu konuda Kur’an ciimlelerindeki ihtilaflar1 6gretir-
ler. Bunun diginda hadis, fikih, siir ve Araplarin s6zleri gibi higbir seyi isin i¢ine karigtir-
mazlar. Bu durum, ¢ocuklarin Kur’an egitiminde belli bir maharet kazanmasina kadar
veya bu egitim almaktan kopmasina kadar devam eder. Cocuklarin Kur’an egitimi al-
maktan kopmasi, genellikle bir biitiin olarak egitimden kopmasi seklinde ger¢eklesmek-
tedir.

Iste gocukluk déneminden ¢ikip, genglik doneme adim atincaya kadar Magrib ge-
hirlerinde yasayanlarin ve bu hususta onlara tabi olan Magrib topluluklarindan Berberi-
lerin takip ettikleri metod budur. Ayni sekilde belli bir yastan sonra Kur’an egitimi olmak
i¢in medereseye gelen biiyiikler i¢in de bu metod gegerlidir. Onun i¢in bu metoda goére
egitim alanlar, Kur’an’n yazilmasi ve ezberlenmesi hususnda bagkalarindan ¢ok daha
saglamdirlar.
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Endiiliisliilerin ise okuma ve yazma egitiminde gozettikleri husus, bizzat okuma
yazmanin kendisidir. Ancak bunlarin temeli ve dinin kaynagi Kur’an oldugu i¢in, egitim-
de de Kur’an’1 esas alirlar. Ancak sadece onunla dgretimiyle yetinmezler. Bilakis onun ya-
ninda gocuklara genellikle siir ezberleyip rivayet etme, kompozisyon yazma, Arap¢a ku-
rallarini 6gretip ezberletme ve giizel yazi yazma egitimi de verirler. Evet, egitimde énem
verdikleri husus sadece Kur’an degildir. Aksine giizel yazi yazmaya digerlerinin hepsin-
den daha ¢ok 6nem verirler.

Orada da bu egitim genglik doneminin baglangicina kadar devam eder. Bu agama-
ya gelmis 6grenci artik Arapga ve siirde belli bir seviyeye gelip maharet kazanmus, giizel
yaz1 yazmada bariz bir ilerleme kaydetmis ve genel olarak ilmin etegine asilmig (yani ilim
yoluna koyulmus) olur. Ancak bu agamadan sonra oradaki egitim metodu ve sistemi ke-
sintiye ugradigindan, ellerinde sadece ilk egitimlerinden aldiklan seyler kalir. Ancak Al-
lah’in dogru yolu gosterdigi ve 6gretmen bulabilen biri iin, aldig1 bu ilk egitim ile, (da-
ha sonra alacag ileri seviyedeki egitim i¢in) yeterli bir hazirlik ve birikime sahip olur.

Afrikahlar ise ¢ocuklarin egitiminde genellikle Kur’an ve hadis egitimini karigik
olarak verirler. Yine bunlarin yaninda ilimlerin temel kurallarini ve bazi meselelerini de
Ogretirler. Bununla birlikte en fazla Kur’an’a ve onun okunusundaki ihtilaflarin 6gretil-
mesine 6nem verirler. Bundan sonra da en fazla yaziya 6nem verirler. Genel olarak
Kur’an 6gretimindeki metodlari, Endiiliislilerin metodlarina yakindir. Ciinkii egitim
metodlar ve silsileleri, hiristiyanlarin Endiiliis’iin dogusuna hakim olmal: iizerine, ora-
dan Afrikaya gecen ve Tunus’a yelesen Endiiliislii iistadlara dayanmaktadur. Iste Afrikali-
lar bundan sonra ilmi ve egitim metodunu onlardan almustir.

Dogudaki Miisliimanlara gelince, bize ulagtig: kadar onlar da egitimde bir ¢ok hu-
susu karigik olarak ogretmekteler. En fazla neye 6nem verdiklerini ise bilmiyorum. Bize
nakledildigine goére genglik doneminde Kur’an’in, ilmi eserlerin ve kurallarin 6gretimini
6nem veriliyormus. Bu siirecte yazi égretimini ise igin icine karigtirmiyorlarmig. Hatta
onlarda yazi, diger sanatlarda oldugu gibi ayr1 6gretmenleri olan bash bagina bir brang ve
metodmus. Bu yiizden ¢ocuklarin (medrese) egitiminde yaziya yer verilmiyormus. Sayet
¢ocuklar icin tahtaya bir sey yazacak olsalar, bu, giizel olmayan bir yaz ile oluyormus.
Bundan sonra yazi 6grenmek isteyenlerin ise, bu sanatin iistadlarina bagvurmalar: gere-
kiyormus.

Afrikahlarin ve Magrib’lilerin (¢ocuklarin egitiminde) sadece Kur’an égretimiyle
yetinmeleri, cocuklarin dil melekesini kazanamamalarina yol agmaktadir. Bunun sebebi
Kur’an o6gretim ile dil melekesinin kazanilamayacagidir. Ciinkii insanlar Kur’an’in bir
benzerini getirmekten acizdirler. Dolayisiyla insanlar Kur’an’in (yiiksek belagi) iislibunu
kullanmaktan da acizdirler. Oysa egitimde sadece Kur’an 6gretimiyle yetinildigi i¢in, ¢o-
cuklar onun iislibunun digindaki iisliplar: da bilmezler. Bu yiizden bu egitim sistemin-
de Arap dilinde bir meleke elde edemezler. Sonugta dil konusundaki nasipleri, ibareler-
deki donukluktan ve sinirh tasarruf yeteneginden ibaret olmaktadir.

Bu olumsuzluktan Afrikalilar biraz daha az etkilenirler. Ciinkii soyledigimiz gibi,
onlar Kur’an egitiminin yaninda, ana hatlariyla diger ilimlere de yer verirler. Bu yiizden
belli bir 6l¢iide okudugu o kitaplarin iisléiplarin: taklit edebiliyorlar. Ancak yine de bu
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konudaki melekeleri ve tasarruf kabiliyetleri belagattan uzaktir. Ciinkii ileride deginile-
cegi gibi, ilmi ibarelerle ilgili ezberledikleri hususlarin ¢ogu belagat agisindan bir deger
tagimaz.

" Endiilisliilerin ise daha hayatlarinin baginda itibaren ¢ocuklarin egitiminde gesit-
lilige, siir (ezberleme ve) rivayet etmeye, kompozisyon yazmaya ve Arapca egitimine
6nem vermeleri, onlarin Arap dilini herkesten daha iyi bilmeleri sonucunu doguracak bir
meleke kazanmalarini saglamaktadir. Ancak onlar da diger (Islami) ilimlerde yetersiz ka-
lirlar. Ciinkii o ilimlerin temeli olan Kur’an ve hadis égretiminden uzaktirlar. Bu yiizden
Endiiliisliiler, gocukluk egitiminden sonra alacaklar ikinci agama egitimlerinin durum-
larina gére, gok parlak veya eksik seviyedeki, giizel yaz1 yazan kimseler veya edebiyatgilar
olmaktadurlar.

Kadi Eba Bekir bin Arabi “Rihle” isimli kitabinda, egitim konusunda ilging bir
metod benimsemistir. Bu konudaki biitiin metodlar1 gozden gegirmis ve ortaya yeni bir
metod koymustur. Endiiliisliller gibi o da Arapga ve siir 6gretimini diger biitiin ilimlerin
6niine almustir. Soyle diyor: “Ciinkii siir, Araplarin (tarihleri ve olaylarini igeren ) kayat-
laridur. Siire ve onunla birlikte Arap¢aya 6ncelik verilmesini gerektiren sebep ise, dilin bo-
zulmus olmasidir. Bundan sonra hesap ilmine gegilir ve onun kurallar1 6gretilene kadar
aligtirmalar yapihir. Sonra Kur’an’a gegilir. Artik aldigs temellerden dolay: Kur’an egitimi
ogrenciye kolay gelir.” Sonra soyle diyor: “Daha hayatlarinin baginda ¢ocuklara
Kur’an egitimi veren ey gafiller! Cocuklara anlamadiklar: seyleri okutuyor ve onlar igin
daha 6nemli olanlar birakip, heniiz kapasiteleri yetmeyen seylerle onlar yoruyorsunuz.”
Sozlerini §oyle siirdiiriiyor: “(Kur’an egitiminden sonra), dinin esaslarina (inang esasla-
rina), sonra fikih ustliine, sonra cedele, sonra hadise ve hadis ilimlerine gegilir.” Ancak o
yine de, anlayis1 ve ¢aliskanhgiyla bunu almaya hazir olan 6grenciler diginda, iki ilmin ay-
n1 anda birlikte okutulmasini kabul etmez.

Iste Kad1 Ebd Bekir'in tavsiye ettigi metod budur. Yemin olsun ki bu, egitim i¢in
giizel bir goriistiir. Ancak egitim konusundaki yerlesik adetler bu gériisiin uygulanmasi-
na yardimc1 olmaz. Ciinkii s6z konusu adetler, Kur’an’a olan saygi ve bu konudaki sevap-
tan dolayy, yine ¢ocuklarin (bu metoda gére Kur’an 6grenimi agamasina gelmeden 6nce)
her hangi bir sebeple egitimden kopmalari veya etigimi terk etmeleri durumunda, Kur’an
egitiminin arada kaynamis olacag1 endisesi ile, Kur’an 6gretiminin en basta olmiasini ter-
cih eder. Diger taraftan ¢ocuga, heniiz ergenlik ¢cagna ulagmadan, otorite altinda oldugu
¢agda Kur’an egitimi verilmezse, belki genglik riizgar1 onu (ilim meydanindan koparip)
bagka sahillere savurur ve bir daha Kur’an egitimi almaya firsat bulamaz. Onun igin ¢o-
cuklarin Kur’an egitiminden mahrum kalmamalan i¢in, otorite ve gézetim altinda ol-
duklar1 donemler firsat bilinip, bu egitim verilmelidir.

Eger ¢ocugun ilim talep etmeye ve egitime devam edeceginden kesin olarak emin
olunsa, Kiad1 Ebit Bekir'in zikrettigi bu metod, Magriblilerin ve dogudaki Miisliimanla-
rn esas aldiklar1 metodtan daha uygundur. Ancak Allah diledigi gibi hiikmedendir ve
onun hitkmiine engel olacak yoktur.



KIRKINCI FASIL

Ogrencilere Sert Davranmanin
Ve Siddet Uygulamanin
Onlara Zarar Verecegi Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Egitimde 6grencilerin kaldiramayacag kadar sert davran-
mak onlar i¢in, 6zellikle de kiigiik ¢ocuklar i¢in zararhidir. Ciinkii bu, 6grencilerin kotii
melekelere sahip olmasina yol agar. Siddet ve katilikla yetistirilen 6grencilere, kolelere ve-
ya hizmetgilere baski (psikolojisi) hakim olur ve bu durum onlarin kisisel gelisimini en-
geller, onlardaki iiretkenlik ve ¢aligkanlig yok eder, onlar1 tembellige, yalana ve iki yiiz-
liliige sevk eder. Disar1ya, iginde olandan farkli seyleriyansitir. Ciinkii kendisine bask: ve
siddet elinin uzanacagindan korkar. Dolayisiyla bu durum onlara hile ve aldatmay1 6gre-
tir ve zamanla bu onlarda bir aligkanlik ve karakter haline gelir.

Boylece toplumun ve medenislemenin temelini tegkil eden insanliginin anlami
bozulur. Bu anlam, kendisini ve evini koruyup savunma iradesidir. Bu anlami kaybeden
kisi artik bagkasinin korumasina muhtag biri haline gelir. Hatta bunun da 6tesinde, gii-
zel ahlak ve erdemlere sahip olmaya yonelmez. Boylece giizel ahlaktan ve insani degerler-
den uzaklagir ve en diisiik seviyelere diiger.

Bagkalarinin boyundurugu ve baskisi altina giren ve onlarin siddetli muamelele-
rine maruz kalan toplumlar da aym1 duruma diiserler. Idaresi bagkalarinin elinde bulu-
nan herkesin durumu buna 6rnek teskil eder. Onlar kendilerini idare edecek bir meleke-
den mahrumdurlar. Yahudilerin durumuna dikkat et! Sahip olduklar: kétii ahlak ve ka-
rakterden dolays, her yerde ve her asirda iki yiizliiliik ve hilekarhkla nitelenmiglerdir. Bu-
nun sebebi ise yukarida séylediklerimizdir.

Bu yiizden 6gretmenlerin dgrencilerini ve babalarin da gocuklarini terbiye edip
yetistirirken, onlara kargi ok sert ve kat1 davranmamalari gerekir. Muhammed bin Eba
Zeyd, 6grtemenler ve 6grenciler hakkinda yazidiga kitabinda séyle diyor: “Cocuklar ter-
biye edip egitenlerin, onlara vurmalar: gerekse bile, kesinlikle ti¢ kirbagtan fazla vurma-
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malan gerekir.” Bununla ilgili Hz. Omer de s6yle demigtir: “Seriatin edeplendirmedigini
Allah edeplendirmez.” Hz. Omer’in bunu séylemekteki amaci, nefisleri, baski sonucu ze-
lillesip al¢almaktan korumaktir. Ciinkii o biliyordu ki, seriatin tayin ettigi miktar, bunu
(yani edeplenmeyi) gergeklestirmeye en uygun olan miktardir. Ciinkii, o herkesin ¢ikari-
n1 herkesten iyi bilen tarafindan konmustur. (Dolayisiyla seriatin belirledigi miktarin
agilmasi edeplenmeyi degil, nefislerin insanlik onurunu kaybedip zelil diismesini saglar).

Harun Resid’in, oglu Muhammed Emin’in hocasi Halef Ahmer’e soyledikleri, egi-
tim konusundaki yaklagimlarin en iyilerinden biridir. Halef Ahmer soyle diyor: Resid,
oglu Muhammed Emin'’i terbiye edip yetirtirmem igin beni ¢agirtt1 ve sdyle dedi: “ Ey
Ahmer! Mi'minlerin emiri, kendisinin en kiymetli par¢asini ve kalbinin meyvesini sana
gondermistir. Senin elini onun iizerine (yani ona vurmani) serbest birakmus, sana itaat
etmeyi de ona gerekli kilmustir. Ona karsi Mi‘'minlerini emirinin senden istedigi gibi
davran. Ona Kur’an okut, tarihi 6gret, siirleri rivayet et ve gelenekleri 6gret. Nerede nasil
konusacagini ve soze nasil baglayacagmi goster. Gereksiz yere giilmekten onu sakindur. Ya-
nina girdiklerinde Hasim ogullannm ileri gelenlerine sayg1 gosterip hiirmet etmeyi ve
meclisine girdiklerinde komutanlarin derecelerini yiiksek tutmay: ona 6gret. Bos yere bir
saat bile gegirme, aksine her saati, ona faydali bir sey 6gretmek i¢in ganimet bil. Ancak
bunu yaparken de onu tasalandirip kederlendirme ki, zihnini 6ldiirmeyesin. Ona karig
¢ok miisamahali davranma ki, gevsekligi tath bulup ona aligmasin. Giiciin yettigi kadar,
hatalarin1 yakinhik gostererek ve yumusaklikla diizelt. Ancak bunlar fayda etmedigi za-
man sert ve kat1 davranman gerekir.”



KIRK BIRINCI FASIL

Ilim I¢in Yolculuk Yapmanin
Ve Ustadlarla Gériismenin Ogretimdeki
Miikemmelligi Artirdig1 Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Insanlar bilgilerini, ahlaklariny, sahip olduklar: gériigleri ve
erdemleri iki sekilde elde ederler: Birincisi, 6gretim yoluyla ve ilim olarak. Ikincisi ise,
dogrudan bir bagkasinda goriip, onu taklit etmek suretiyle. Ancak dogrudan goériiliip
alinmak suretiyle sahip olunan melekeler daha saglam, kuvvetli ve kéklii olur.

Diger taraftan melekelerin elde edilmesi ve saglamlig, (kendilerinden ders alinan)
iistadlarin goklugu oraninda olur. Ayni gekilde ilimlerin 6grenilmesindeki terimler de 6g-
rencinin zihnini karigtirir ve pek ¢ogu da o terimleri ilmin bir pargasi sanir. Ogrencinin
bu (yanls) diisiincenin farkina varip onu diizeltmesi ise ancak, 6gretmenlerin o konuda-
ki farkli metodlarini (ve terimlerini) gérmesi ile olur.

Bu yiizden ilim talebesi, ¢ok sayida iistadla gériisiir ve onlarin farkli metodlarim
(ve terimlerini) 6grenirse, ilimleri ve terimleri birbirinden ayirir ve terimlerin birer 6g-
retim metodu ve ilmi bagkalarina ulagtirma yolu oldugunun farkina varir. Boylece mele-
keleri kuvvetlendirip saglamlagtirmadaki giiciinii harekete gegirir. Evet ilim talebesi, fark-
11 metodlara sahip ¢ok sayidaki iistadla goriisiip onlardan ilim alarak, melekesini kuvvet-
lendirir ve bu sayede bilgilerini diizeltir ve bilgiler ile bagka seyleri birbirinden ayirir.

Bu sonuca, Allah’in, ilim yollarim1 kendisine kolaylagtirip, dogru yolu gosterdigi
kimseler ulagir. Ilim talebinde, ilim ehliyle ve iistadlarla dogrudan gériisiip biiyiik fayda-
lar ve kazanimlar elde etmek i¢in mutlaka ilim yolculuklarina ¢ikilmas: gerekir. Allah di-
ledigini dogru yola ulagtirir.



KIRK IKINC! FASIL

Insanlar Icinde Siyasetten Ve Siyasi
Yaklagimlardan En Uzak Olanlarin Alimler
Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Alimler teorik diisiinmeye, manalarin derinliklerine dalma-
ya, zihinen o manalari, duyu organlari ile idrak edilen seylerden soyutlayip biitiinsel ve
genel kurallar haline getirmeye ve bu kurallar ile —6zel bir madde, kisi, nesil, toplum ve-
ya simf hakkinda degil- genel hiikiimler vermeye aligkindir. Daha sonra bu biitiinsel hii-
kiimleri, digaridaki seyler iizerinde tatbik ederler. Ayni sekilde fikihtaki kiyasa olan alis-
kanliklarindan dolay: kargilatiklar: meseleleri, onlarin benzerlerine kiyas ederler.

Bundan dolayi verdikleri hiikiimlerin ve degerlendirmelerin tamamu zihinde ka-
lir ve (uygulanabilirligi agisindan) dis diinyadaki meselelere uygunlugu ancak (uzun ve
ayrintili) aragtirma ve degerlendirmelerden sonra saglanir. Veya genel olarak bu uygun-
luk hi¢ s6z konusu degildir. Ciinkii digarida olan zaten zihinde olanin dallar1 olarak go-
riiliir. Tipk: (Kur’an ve siinnetten ¢ikarilan) ser’i hitkiimlerin durumu gibi. Bu hiikiim-
ler Kur’an ve siinnette bulunan (temel ilkelerin ve hiikiimlerin) dallaridir ve esas olan dig
diinyadaki meselelerin onlara uygun olmasidir. Ancak akli ilimlerdeki goriislerin ve de-
gerlendirmelerin durumu farklidir. Ciinkii akli ilimlerde esas olan bu goriislerin ve de-
gerlendirmelerin dis diinyadaki meselelere uygun olmasidir.

Alimler her tiirlii goriis ve degerlendirmelerinde, (soyut) zihni ve fikri diigiinme-
ye aligkindirlar ve bunun diginda bir sey bilmezler. Siyasi kisilik ise haricteki (zihnin di-
sindaki) seyleri ve onlarla ilgili durumlar: gézetmek ve dikkate almak zorundadir. Bun-
lar ise oldukg¢a belirsizdir. Belki de onlarda, onlar1 benzerlerinin hitkmiine tabi kilmaya
ve biitiinsel hiikiimlerin kendilerine tatbik etilmelerine engel olacak hususlar vardir. Um-
ranin durumlarindan (toplumsal durumlardan) hig biri, digerine kiyas edilemez. Ciinkii
iki durum bir agidan birbirine benzese bile, bagka agilardan birbirine benzemeyebilir.
Ancak alimler, hiikiimleri genellestirme ve meseleleri birbirine kiyas etme aligkanligina
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sahip oldugu i¢in, siyasi meseleleri de bu diisiince ve degerlendirme kaliplar: icinde ele
alirlar ve ¢ogu zaman yanlislara diigerler. Onun igin bu konularda onlara gtivenimez.

Umrandaki keskin ve parlak zekal: kimseler de bu konuda alimler gibidir. Ciinkii
onlar da tipk fakihler gibi keskin ve parlak zekalariyla manalarin derinliklerine dalarlar,
kiyasa bagvururlar ve boylece (siyasi meselelerde) yanhglara diigerler.

Buna kargilik saglam bir tabiata ve orta seviyede bir zekaya sahip sirdan biri,
(alimler ve keskin zekal1 kimselerin sahip oldugu) ileri derecedeki diigiinme kapasitesin-
den uzak oldugu igin her maddeyi kendi hiikmii iginde ele almakla yetinir. Yine kisiler ve
durumlarla ilgili her hususu kendi 6zel sartlar iginde degerlendirir. Kiyas ve genelleme-
ler yoluyla birinin hitkmiinii digerine tasimaz. Cogu zaman degerlendirmelerinde duyu
organlariyla algilanan somut ¢erceveyi agmaz ve soyut zihni diigiincelere gegmez. Tipki
denizin dalgal oldugu zaman, yiiziiciiniin karayi (kiy1y1) terk etmemesi gibi. Sair goyle
diyor:

Yiizerken ¢ok uzaklara agilma
Ciinkii kurtulus sahildedir

Iste bu yiizden saglam bir tabiata ve orta seviyede bir zekaya sahip sirdan biri, si-
yasi degerlendirmelerinden emin, insanlarla iliskilerindeki goriislerinde isabetli olur. So-
nugcta (yanhs degerlendirmelerden kaynaklanacak) belalardan ve zararlardan uzak bir se-
kilde, giizel bir yasama sahip olur. Her ilim sahibinin {izerinde bir bilen vardur.

Biitiin bunlardan anlagiliyor ki, genellemelerin ve soyutlamalarin ¢oklugundan
dolayi, mantik sanatinda yanhghga diisiilmeyeceginden emin olunamaz. Ciinkii mantik
“ikinci akli idrakler”i inceler. Belki onlarda, kesin uygulamanin dikkate alinmasi sirasin-
da, soz konusu hiikiimlerin uygulanmasina engel olacak maddeler vardir. Somut idrak-
lerden soyutlanmalar1 daha kolay olan “birinci akli idrakler’in durumu ise boyle degil-
dir. Ciinkii onlar hayalidir ve somut idraklerin suretleri, onlarin (yani somut idraklerden
soyutlanmug birinci akli idraklerin) dig diinyadaki gercege uygunlugunu tasdik eder. Al-
lah diledigini dogru yola iletendir.



KIRK UCUNCU FASIL
Islim’daki Alimlerin Cogunun
Acemler Oldugu Hakkinda

Garip ama ger¢ek olan durumlardan biri de Islam milleti i¢indeki ilim adamlari-
nin ¢ogunlugunun acemlerden (Arap olmayanlarlardan) olmasidir. Gerek ger’i ilimlerde,
gerek akliilimlerde Arap ilim adamlarinin sayisi ise gok azdir. Her ne kadar alimler ara-
sinda nesep bakimindan Arap olanlar varsa da, bunlar da hem dil ve yetismeleri bakimin-
dan acemler gibidirler, hem de iistadlari acemdir. Evet, Islam dininin dili Arap¢a ve onu
getiren de Arap olmasina ragmen durum budur.

Bunun sebebi sudur: Islamiyetin baslangincinda, sadeligin ve bedeviligin de bir
sonucu olarak, Miisliimanlar arasinda ilimler ve sanatlar mevcut degildi. Allah’in emir-
leri ve yasaklarindan ibaret olan ser’i hiikkiimler ise, Miislimanlarin zihinlerinde ve kalp-
lerinde tagimiyordu ve bu seklide naklediliyordu. Miisliimanlar seriatin sahibinden (Hz.
Peygamberden) ve onun sahabelerinden 6grendikleri sekilde, s6z konusu hiikiimlerin
Kur’an ve siinnetteki dayanaklarim biliyorlardi. O giinkii Miisliimanlar, 6gretim, telif ve
tedvin islerini bilmeyen Araplardan olugsuyordu ve ortada onlar1 bu islere sevk edecek bir
zorunluluk ve ihtiya¢ da yoktu.

Sahabe ve tibiin zamanindaki durum bu hal iizere devam etti. Ser’i hiikiimleri bi-
lenler ve nakledenler “kurra” yani Kur’an’1 okuyabilen kimseler olarak isimlendiriliyor-
du. Dolayisiyla bunlar iimmi (yani okuma yazma bilmeyen) kimseler degildi. Kur’an
okuyabilenlerin bu sekilde isimlendirilmelerinin sebebi, immiligin —o giinkii Araplarin
genel 6zelligi oldugu gibi- sahabelerin de genel 6zelligi olusuydu. Onun i¢in Kur’an
okuyup (hiikiimlerini) nakledenlerin, bu ozelliklerine isaret etmek i¢in onlara kurra
denmistir. Onlar Kur’an’in ve Hz. Peygamberden nakledilen siinnetin okuyuculariydilar.
Ciinkii ser’i hitkiimleri sadece Kur’an’dan ve onun agiklayicisi durumunda olan siinnet-
ten ogreniyorlardi. Hz. Peygamber goyle buyuruyor: “Size, simsiki sarildiginizda asla sa-
pitmayacaginiz iki sey biraktim: Allah’in kitabi ve benim siinnetim.”
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Ancak (Hz. Peygamberin vefatindan bu yana) gecen zamanin uzamasiyla, Harun
Resid’in halifeliginden itibaren Kur’an tefsiriyle ilgili eserlerin yazilmasina ve kaybolup
gitmekten korunmasi i¢in hadislerin kayit altina alinmasina ihtiyag duyuldu. Ayni gekil-
de sahih olanlar ile uydurma olanlan birbirinden ayirmak i¢in hadislerin senetlerinin bi-
linmesi ve réavilerin durumlarinin incelenmesi ihtiyaci da ortaya ¢ikti.

Sonra Kur’an ve siinnetten, ortaya ¢ikan (yeni) meselelerin hiikiimlerini ¢ikarma
isi ¢ogaldi. Bununla birlikte dil de bozuldu. Bu yiizden (ciimlelerin dogru ve hatasiz kul-
lanilmas: i¢in) nahiv kurallarinin tesbit edilmesi ihtiyaci hasil oldu. Sonugta biitiin ger’i
ilimler 6grenilmesi gereken melekelere déniistii. Ayrica onlarin araglari durumundaki
bagka ilimlere de ihtiya¢ duyuldu. Arapga dil kurallarinin, kiyas ve istinbét kurallarinin
bilinmesi, bidatlarin ve inkarin ¢ogalmasindan dolays, (akli) deliller ile inang esaslarinin
savunulmasi gibi. Evet, bu ilimlerden her biri, egitim ve 6gretime ihtiya¢ duyan ve ¢aligip
meleke kazarulmasiyla elde edilen ilimlere doniistii ve boylece (6grenilmesi gereken) sa-
natlar icinde yer ald1.

Daha 6nce soyledigimiz gibi sanatlar medeniligin (sehir hayatinin) 6zelliklerin-
den biridir. Araplar ise insanlarin medenilikten en uzak olanlaridir. Dolayisiyla ilimler
medeniligin bir 6zelligi olarak gelistiginden, Araplar da ilimlerden ve ilim piyasasindan
uzak kalmiglardir. O dénemde medeniler acemlerden ve sanatlar ve meslekler konusun-
da acemlere tbi olan ve bu yiizden onlarin hiikkmiinde olan ahaliden oluguyordu. Ciin-
kii acemler, Fars devletinden itibaren saglam ve kéklegmis bir medenilige sahip oldukla-
r1 i¢in, sanatlar ve meslekler konusunda en ileri diizeye sahiptiler. Nahv sanatinin (ilmi-
nin) kurucusu Sibeveyh, ondan sonra gelen Farisi ve bu ikisinden sonra gelen Zeccic,
evetbunlarin hepsi de nesep olarak acemdi (yani Arap degildi). Arapalarin iginde yetise-
rek ve Araplarin arasina karigarak Arapgayr 6grenmigler ve sonra da onu, kendilerinden
sonra gelenler icin bir ilme dontigtiirmiiglerdir.

Ayni gekilde Miisliimanlar i¢in hadisleri (derleyip) muhafaza altina alan muhad-
dislerin ¢ogu da ya acemdi ya da —bu ilmin Irak’ta gelismis olmasindan dolay:- dil ve ye-
tigme bakimindan acemlesmis kimselerdi.

Bilindi gibi fikih usalii alimlerinin tamamy, aym gekilde kelimcilar ve miifessirle-
rin ¢ogu da acemdir. Evet, ilmin korunmasi ve tedvin edilmesi igini sadece acemler yap-
mustir. Boylece Hz. Peygamberin su s6ziiniin dogrulugu ortaya ¢ikmig oldu: “Eger ilim
go6kyiiziinde asil1 olsayds, yine de Fars halkindan bir topluluk onu elde ederdi.”

Bedevilikten ¢ikarak medenilesen Araplara gelince, onlar Abbasi devletinde idare
ile mesgul olmuglar ve ilim yerine devlet islerini yiiriitmeye koyulmuglardir. Evet, onlar
bir devlet sahibi, devletin koruyucular ve yoneticileriydiler. Ayrica sanatlardan biri hali-
ne gelen ilim ile meggul olmayi da bir ¢esit kiigiikliik olarak gérmeye baslamiglard. Ida-
reciler asla sanatlar, meslekler ve onlara gétiiren seylerle meggul olmazdi. Onun igin bu
isleri acemlere ve (sehirlerde) yari1acem yar1 Arap seklinde yetisen kimselere birakmiglar
ve onlarin hakki olarak gormeye devam etmislerdir (yani onlarin ilimle meggul olmala-
rinin yolunu kolaylagtirmiglar ve buna yardima olmuglardir). Ciinkii bu sonugta, onla-
rin (yani iktidardaki Araplarin) dinleri ve ilimleridir. Bu yiizden alimleri de tamamen kii-
¢iik gérmemislerdir.
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Bu durum, yonetimin tamamen Araplarin elinden ¢ikip acemlerin eline gegmesi-
ne kadar devam etti. Ancak iktidari ele gegiren acemler ger’i ilimlere uzak olduklar igin,
alimlere deger vermemislerdir. Ciinkii, dini gérevlerle ilgili fasilda soyledigimizi gibi,
alimleri yonetim ve siyasette kendilerine hi¢bir fayda saglamayacak seylerle meggul olan
kimseler olarak goriiyorlardi. Evet, genel olarak ser’i ilimlerdeki alimlerin veya bu alim-
lerin ¢ogunlugunun acemlerden olugunun sebebi iste séyledigimiz bu hususlardir.

AKkli ilimlere gelince, Miislimanlar arasinda bu ilimlerin ortaya ¢ikisi, ilmin bir
sanat haline gelip, (degisik ilim dallarindaki) alimlerin yetismesi ve eserler telif etmesin-
den sonra olmugtur. Bu ilimlerle de yine acemler ilgilenmis ve Araplar bundan yiiz ¢evir-
migstir. Evet, diger sanatlarda oldugu gibi, bu ilimlerde yetisen alimler de, Araplagmig
acemlerdir.

Bu durum, Irak, Horasan ve Maveriiinnehr gibi acem iilkelerindeki medeniligin
devam ettigi siire iginde varligin1 korumugtur. Ancak bu bélgelerin harap olmasindan ve
-Allab’in ilim ve sanatlarin elde edilmesindeki hikmeti olan- medeniligin ortadan kalk-
masindan sonra acemlere de bedevilik hakim olmus ve ilmiden uzaklagmiglardir. Bundan
sonra ilimler, medeniligin gelismis oldugu bolgelerde varligin siirdiirmiigtiir. Bugiin me-
denilikte Misir'dan daha gelismis bir yer yoktur. Bu haliyle o, alemin anasi, Islam’in mer-
kezi, ilim ve sanatlarin kaynagidir. Maveréiinnehr bélgesinde de, ordaki devletin varhiin-
dan dolayi, medenilik belli bir él¢iide varligim siirdiirmiistiir. Bu yiizden oradakilerin de
ilimlerde ve sanatlarda inkar edilemeyecek bir nasipleri vardir.

Oradaki alimlerden birinin bize kadar ulagmus eserlerinde soyledikleri (yani eser-
lerindeki ilmi seviye) buna isaret ediyor. Bahsettigimiz alim Sadiiddin Taftazani'dir. An-
cak onun diginda, Ibn-i Hatib (Fahruddin Razi) ve Nasruddin Tisi’den sonra, séyeldik-
lerinden beslenilecek acemlere ait eserler gormedik. Buna dikkat eder ve iizerinde diigii-
niirsen, kullarin durumlarinda ne sagilacak geyler oldugunu goriirsiin. Allah diledigini
yaratandir. O’'ndan bagka ilah yoktur. Hiikiimranlik O’nundur ve 6vgii O’'na mahsustur.
O her seye gii¢ yetirendir. Allah bize yeter, O ne giizel vekildir.



KIRK DORDUNCU FASIL

Ana Dili Arap¢a Olmayanlarin,
Ilim Tahsil Etmede, Ana Dili Arapga Olanlardan
Geride Kaldiklar1 Hakkinda

Béyle olmasinin sirr1 gudur: llimlerin konularinin tamami, zihni ve hayali mana-
lardan ibarettir. Ornegin ser’i ilimlerin konularinin ¢ogu, Kur’an ve siinnet hiikiimleri-
nin maddesi olan ve bu hiikiimleri dile getiren lafizlar ve kelimelerdir. Bunlarin hepsi ise
hayaldeki tasavvurlardir. Yine akli ilimlerin konular1 da zihindeki tasavvurlardir.

Iste kelimeler vicdanlardaki (zihinlerdeki) s6z konusu manalarin terciimamdir.
Insanlar miinazaralardaki ve 6gretimdeki konugmalar ile bu manalar1 birbirlerine akta-
rirlar. 1lmi konularda meleke kazanmak da yine miinazaralara ve 6gretime uzun siire de-
vam etmekle olur. Lafizlar ve kelimeler, vicdanlar arasindaki araglar ve perdeler, manala-
rin ise irtibatlar1 ve miihiirleridir. Onun igin kelimelerin isaret ettikleri s6zlitk manalari-
n1 bilmek suretiyle, mutlaka o manalar1 6grenmek gerekiyor. Bu ise iyi derecede bir dil
melekesini gerektiriyor. Aksi takdirde, ilmi konular1 anlamada kargilagacag zihni zorlu-
gun yaninda, kelimelerin isaret ettigi manalar1 elde etmek de son derece zor olur.

Eger, lafizlar ve kelimeler duyuldugunda manalar hemen zihinde belirecek dere-
cede, saglam bir melekeye sahip olunursa, manalarin ve anlayigin iizerindeki ortii tama-
men kalkar veya en azindan hafifler. Geriye sadece manalarin incelenmesindeki zorluk
kalur.

Ancak biitiin bunlar, 6gretimin sozlii anlatima dayanmasi durumunda mevcut
olan zorluklardir. Eger 6grenci yazarak veya ilmi konularda yazilinig kitaplar: okuyarak
ders galismak durumundaysa, o0 zaman kargisina bir baska perde daha ¢ikar. Bu perde, ya-
zidaki sekiller ile, hayaldeki séylenen lafizlar arasindaki perdedir. Ciinkii yazilan sekiller,
soylenen belirli sozlere isaret ederler. Eger bu isaretler bilinmezse, ibareler de anlagilmaz.
Veya bu konudaki meleke yeterli degilse, ibarelerin anlagilmasi da eksik olur. Boylece 6g-
renci ile ilimler hakkinda elde etmek istedigi melekeler arasinda, birincisinden daha ka-



IBN-I HALDON
802

lin bir bagka perde olusur. Sayet séylenenlerin ve yazilanlarin isaretleri hakkindaki mele-
kesisaglam olursa, 0 zaman manalar ile arasindaki perdeler kalkar. Manalar ile lafizlar ve
yazilar arasindaki bu durum biitiin dillerde vardir. Bu hususlar kiigitkken 6grenilirse, sa-
hip olunacak meleke ¢ok daha saglam olur.

Sonra Miisliimanlarin hakimiyetlerinin genislemesi, bagka milletlerin onlarin
idaresine girmesi, Islam peygamberligi ve kitabi kargisinda oncekilerin ilimlerinin silinip
gitmesiyle, Miisliimanlar da medenilesmeye baslamislar ve 6nceden (gogiislerde taginp
bu sekilde) nakledilen ger’i ilimleri (belirli kurallara ve metodlara gore 6grenilen) birer
sanata doniigtiirmiiglerdir. Sonugta Miisliimanlar arasinda melekeler (tahsil edilen ilim-
ler) ve yazilan eserler ¢ogalmigtir.

Daha sonra bagka milletlerin ilimlerine yonelmisler, onlar terciime ederek kendi
ilimlerine katmiglar ve kendi diigiince kaliplarina dokmiiglerdir. Sonra bu ilimleri acem
dillerinden soyutlayarak tamamen kendi dillerine aktarmuglar ve bu konularda acemlerin
idraklerinin ¢ok daha ilerisine ulagmiglardir. Acem dillerindeki kitaplar ise unutulmaya
ve yok olup gitmeye terk edilmistir. Boylece biitiin ilimlerin dili Arap¢a olmusg ve onlara
iligkin kitaplar da Arap yazisiyla yazilmugtir. Bu yiizden ilimlere yonelenler, bagka dillerin
degil, Arapga lafizlarin ve yazilarin anlamlarim bilmeye ihtiya¢ duymuglardir. Ciinkii di-
ger dillerin etkisi ve onlara verilen 6nem ortadan kalkmugtir.

Lugat (lisan), dildeki bir melekedir. Ayni sekilde yaz1 da o melekenin eldeki (el ile
icra edilen) sanatidir. Eger bir kisi daha 6nce bagka bir lisanda meleke sahibiyse (yani
anada dili Arapgadan bagka bir dil ise), 0 zaman Arap dilindeki melekesi eksik olur. Ciin-
kii daha 6nce soyledigimizi gibi, eger bir kisi bir sanatta meleke sahibi olmugsa, bagka bir
sanatta (aym derecece saglam ve) giizel bir melekeye sahip olmasi az gériiliir. Bu, agik ve
bilinen bir durumdur. Arapgadaki, onun lafiz ve yazilarinin hangi manalara isaret ettigi
hakkindaki melekesi yetersiz olan birinin ise Arap¢a ibareleri ve metinleri anlamlas1 zor-
lagir.

Ancak yabana dildeki melekesi heniiz saglamlagsmadan Arapga konugmaya gegen-
lerin durumu farklidir. Ornegin heniiz kendi dillerindeki melekeleri saglamlagmadan,
Araplarin iginde yetismeye baslayan kiigiik ¢ocuklarin durumu béyledir. Sanki Arapga
onlarin 6grendigi ilk dil (ana dil) gibi olur ve onlar i¢in Arap¢a manalar1 anlamakta bir
zorluk ve yetersizlik soz konusu olmaz. Arap yazisindan 6nce bagka yazilarin 6grenilme-
sindeki durum da aymdur.

Bu yiizden Arap olmayan alimlerden ¢ogunun, derslerinde ve egitim meclislerin-
de, kitaplardaki agiklamalar1 nakletmek yerine, onlr1 dogrudan kitaptan okuduklarim
goriiyoruz. Ciinkii bu durum onlara kolaylik saghyor ve anlamlara ulagma noktasinda
yardimai oluyor. Ancak ibare ve yaz1 konusunda saglam bir melekeye sahip olanlar buna
ihtiya¢ duymaz. Onlar yazilardan, soylenmek istenen sozleri, ve bu sozlerden de kastedi-
len manalari, sanki saglam ve koklii bir fitri 6zellikmis gibi kolayca anlarlar. Béylece on-
lar ile manalar arasindaki perdeler ortadan kalkar.

Arap olmayan alimlerin pek gogunun yaptig1 gibi Arapcay: ve Arap yazisim 68-
renmek i¢in ¢ok biiyiik gayret gostermek, ¢ok biiyiik emek harcamak ve siirekli pratik
yapmakla da saglam bir melekeye sahip olunabilir. Ancak bu ¢ok nadir olarak gergekle-
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sir. Yine bunlar kendi tabakasindaki Arap alimler ile karsilagtirildiklarinda, Arap alimle-
rin daha engin ve giiglii bir melekeye sahip olduklar1 goriiliir. Ciinkii Arap olmayan alim-
lerin ana dillerinin farkh olusu, zorunlu olarak bir eksiklige yol agar.

Bu soylediklerimiz ile, yukarida Islam alimlerinin ¢ogunun Arap olmayanlardan
¢iktiklarim séylemis olmamiz arasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii yukarida séyledigimiz-
den kastimiz, onlarin nesep olarak Arap olmadiklaridir. Daha énce igaret ettigimiz gibi,
onlar medeni bir hayata sahiptiler. Medenilik ise, sanatlara ve bu sanatlardan biri olan
ilimlere yonelmenin sebebidir. Burada kastettigimiz ise ana dilin Arap¢a olmamasidur.
(Yukarida kastedilen ve nesep yoniinden Arap olmayan alimler, Araplarin i¢inde yetisen
ve bu nedenle ana dilleri Arapga olan kimselerdir. Yani onlar nesep yoniinden Arap ol-
masalar da, yetisme ve dil yoéniinden Araptirlar).

Aym sekilde bu soylediklerimize, Yunanhlarin saglam ve koklii bir ilmi seviyeye
sahip olduklar ileri siiriilerek de itiraz edilemez. Ciinkii onlar bu ilimleri kendi dilleri ve
yazilar1 ile 6grenmislerdir. Arap olmayan Miisliimanlar ise, ana dillerinden bagka bir dil-
le ve meleke kazanmig olduklarimin diginda bir yaz ile (yani Arapga ile) ilim tahsil edi-
yorlar. Iste séylemis oldugumuz gibi bu durum, onlarin ilim tahsil etmelerinin éniinde
bir engel teskil ediyor. Bu engel Farslar, Tiirkler, Rumlar, Berberiler, Frenkler ve kisaca ana
dili Arapga olmayan herkes i¢in gegerlidir. “Iste bunda ince anlayigh olanlar i¢in ibretler
vardir” (Hicr Siresi, 75).



KIRK BESINC! FASIL

Arap Diliyle Ilgili Ilimler Hakkinda

Bu ilimler dort ana gruba ayirlir: Lugat (sozliik), nahiv, beyan (belagat) ve edebi-
yat. Ser’i ilimlerle meggul olanlarin bunlari bilmeleri zorunludur. Ciinkii biitiin ser’i hii-
kiimlerin kaynag: Kur’an ve stinnettir. Bunlar ise Arap¢adir ve yine bunlar1 nakleden sa-
habeler ve tabiin de Araptir. Aym sekilde bu kaynaklardaki anlagilmasi zor olan bazi hu-
suslarin agiklamalari da yine Arapga olarak yapilmistir. Dolayisiyla ser’i ilimleri 6gren-
mek isteyen birinin mutlaka Arap diliyle ilgili ilimleri bilmesi gerekir.

Her biri hakkinda yapacagimiz ayn agiklamalardan da anlagilacag: gibi, bu ilim-
lerin 6nemi, kastedilen sozii tam olarak ifade etmedeki derecelerinin farkhihigina bagh
olarak degisir. Bunlar arasinda en 6nemli ve 6ncelikli olan nahiv ilmidir. Ciinkii ciimle
i¢indeki kelimelerin fail, mef’dl, miibtede ve haber gibi konumlardan hangisine isaret et-
tigi ve dolayisiyla (kurulmus olan ciimle yapisiyla) hangi manalarin kastedildigi ancak bu
ilim sayesinde bilinir. Eger nahiv (yani ciimle yapisi) kurallar1 bilinmeseydi, manalarin
nasil ifade edilecegi de bilinmezdi.

Eger kelimeler, (ctimle igindeki yerlerinin degismesine ragmen) konuldugu (s6z-
liikk) anlamlarinda devam etmemis olsayds, bu ilimlerin en basta geleni lugat ilmi olurdu.
Ancak kelimelerin anlamlar, ciimle i¢indeki isnid, miisned ve miisned ileyhi’ye203 isaret
eden i’rablarin degismesinden farkl olarak degisiklige ugramaz. Bu yiizden nahv ilmi, lu-

203 Daha kolay anlagtimas! igin isndd, miisned ve misned ileyhi terimlerini bir rnek iizerinde agiklayalim: “Ali geldi.” Bu cimle-
deki “gelmek” fiil, miisneddir. Yani gelme fiili birine nispet (isnad) edilerek, biri tarafindan gergeklestirildigi ifade edilir. “Ali"
ise misned ileyhi'dir. Yani gelme fiilinin kendisine nispet edildidi kigidir. Ali ve gelme fiili arasinda kurulan manevi baglantiya
da isnad denir.
f'rab ise kelimelerin son harflerinin ciimle igindeki (fail, mef'dl, miibtede, haber... gibi) konumlarina gore degigmesi ve gekil-
lenmesidir. Ornegin, “Ali geldi” (cae Aliyyun) ciimlesinde, Ali faildir. “Alyi gordiim” (raeytu Aliyyen) ciimlesinde ise mef'dil-
dir. Gorilldigd gibi, Alinin i'rabi ciimledeki konumuna gére degisiyor. Diger taraftan, Ali kelimesinin ciimle igindeki konumu-
nun dedigmesiyle kelime anlami degigmez. Yani her durumda belirli ve muayyen bir gahsa igaret eder.
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gat ilminden daha 6nemlidir. Ciinkii eger bu ilim bilinmezse (dogru bir ciimle kurmak
ve) anlagmak miimkiin olmaz. Ayni sey lugat ilmi icin gegerli degildir. Biitiin eksiklikler-
den uzak olan yiice Allah en iyi bilendir ve bagar1 O’ndandur.

Nahiv 1lmi:

Bil ki dil, konusanin maksadin: ifade ettigi ibaredir. S6z konusu bu ibare, kisinin
(iginde olani ifade etme) kastindan dogan ve dilin yerine getirdigi bir fiildir. Dolayisiyla
bu fiilin (konugmanin, ifade etmenin), onun faili olan organda yani dilde, yerlesik bir
meleke haline gelmesi sarttir. Bu meleke her milletin kendi 1stilahlarina gore olur. Arap-
larin bu konuda sahip oldugu meleke, maksatlar1 ifade etme noktasindaki en giizel ve en
acik melekedir. Ciinkii bu dildeki harekeler ve istikik (tiiretme) harfleri gibi, kelimelerin
disindaki seylerle de, yeni lafizlar bulma zahmetine katlanmadan pek ¢ok manaya isaret
edilebilir204. Bu 6zellik sadece Arapgada vardir. Diger dillerde ise her mana veya durum,
kendine 6zgii ayr1 kelimelerle ifade edilir.

Bu yiizden Arap olmayanlarin konusmalarindaki s6zlerin, Araplarinkinden daha
uzun oldugunu goriiyoruz. Hz. Peygamberin su séziiniin anlamu da budur: “Bana ceva-
miu’l-kelim (az sz ile gok mana ifade etme ozelligi) verildi ve benim i¢in konugma gok
lusaltildr.” Evet, Arapcada kastedilen (farkli) manalar: ifade etmekte harfler, harekeler, la-
fizlarin gekil ve durumlar1 da kullanilir ve Araplar bir sanat olarak bunu 6grenme zah-
metine de katlanmazlar. Ciinkii bu, sonrakilerin 6ncekilerden alip belledigi bir meleke
seklinde devam eder. Tipk: ¢agimizda ¢ocuklarimizin dilimizi 6grendigi gibi.

islam gelip, Araplar diger milletlerin iilkelerine hakim olmak i¢in Hicaz'dan ayn-
linca, acemlere karigmiglar ve Araplasmis acemlerden, Arapga dil kurallarina aykin ola-
rak duyduklar seylerin etkisiyle dildeki melekeleri degisip bozulmustur. Ciinkii dildeki
melekelerin esas1 duymaktir. Bu yiizden siirekli olarak acemlerden duyduklan geylere
aligmiglar ve kendi melekeleri bozulmugtur.

Alimler zamanin gegmesiyle bu melekenin tamamen bozulmasindan, buna bagh
olarak da Kur’an ve siinnetin anlagilamamasindan korktular. Bu yiizden Araplarin (he-
niiz bozulmamig dogru) konusmalarindan ve sozlerinden, bu melekeye iliskin, diger bii-
tiinsel kurallara benzeyen, diizenli kurallar ¢ikardilar. Boylece diger sézleri de bu kural-
lara gore kuyas ettiler ve benzer olanlar: birbirinin hitkmiine tibi kildilar. Failin merfi
(yani harekesinin 6tre) ve mef’iiliin mansab (yani harekesinin fethe) olmasi gibi. Sonra
kelimelerin harekelerinin degismesiyle, isaret ettikleri anlamlarin degistigini goriip bu
durumu “I’rab” olarak isimlendirdiler. Bu degisiklikleri gerekli kilan etkenleri de “4mil”
olarak isimlendirdiler. Ve bunun gibi diger 6rnekler.

204 Arapgadaki harekeler, yaziliglari aymi olan kelimelerin farkh gekillerde okunmalarini sagjliyor. Tabi bu ayni zamanda o kelime-
lerin anlamlarinin farklilagmasina, fail veya mef'dl gibi anlamlara gelmesine yol agiyor. Ornegin Arapgadaki “____” kelimesin-
deki re harfinin harekesi kesre olursa, "midrik” geklinde okunur ve idrak eden anlamina gelir. Ancak harekesi fethe olursa
“miidrek” seklinde okunur ve idrak edilen analamina gelir.

Yine Arapgadaki istikak harfleriyle belirli kahplarda ayni kokten ok sayida kelime tiretilebilir. Ornegjin agmak, fethetmek anla-
mina gelen “fe-te-ha” kdkiinden, fetheden/agan anlamina gelen “fatih”, fethedilen/agilan anlamina gelen “meftdh”, agmada kul-
lanilan alet (anahtar) anlamina gelen “miftah” ve daha bunun gibi pek gok farkl anlama gelecek kelimeler tiiretilebilir.
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Biitiin bu isimlendirmeler, bu alimlere (yani dil alimlerine) 6zgii terimler haline
geldi. Sonra bu terimleri (yani kurallar1) yazip kayit altina aldilar ve kendilerine 6zgii bir
sanat (ilim dah) haline getirip, “nahiv ilmi” olarak isimlendirdiler. Bu konudaki ilk eser
Kinine ogullarindan Ebti Esed Dueli tarafindan yazildi. Onu bu ise Hz. Ali'nin yonlen-
dirdigi séyleniyor. Ciinkii Hz. Ali dil melekesinin degismekte oldugunu gérmiis ve Eba
Esed’i, mevcut kurallar kayit altina alarak bu melekeyi korumaya y6nlendirmistir.

Ondan sonra da alimler, Harun Regid déneminde yagayan Halil bin Ahmed Fera-
hidf’ye gelinceye kadar bu konuda eserler yazmaya devam ettiler. Ancak Halil bin Ahmed
zamanina gelindiginde, Araplar artik dil melekesini kaybetmis olduklarindan, bu konu-
da yapilacak (kusatici) bir ¢aligmaya duyulan ihtiya¢ her zamankinden daha fazlaydi. Ni-
teki Halil bin Ahmed bu ilme ¢eki diizen vermis, konularini ve boliimlerini tamamlamis-
tir. Sonra Sibeveyh ondan bu ilmi 6grenmis, onun dallarini tamamlamus, tespit edilen
kurallara iligkin (Araplarin bozulmamis sozlerinden ve siirlerinden getirdigi) delilleri ¢o-
galtmis ve kendisinden sonra bu konuda yazilacak biitiin kitaplara 6nciilitkk edecek (El-
Kitap ismindeki) meghur eserini telif etmigtir. Daha sonra Ebt Ali Farisi ve Eba Kasim
Zeccic, Sibeveyh’in kitabindaki metodu esas alarak nahiv talebeleri igin 6zet eserler ka-
leme almiglardur.

Sonra bu ilim dalinda séylenenler uzamug ve iki eski Arap sehri olan Kafe ve Bas-
ra'daki nahivciler arasinda ihtilaflar ¢tkmgtir (yani Kafe ve Basra ekolleri dogmugtur).
(Araplarin s6zlerinden kendi gériiglerinin dogruluguna iligkin) getirdikleri deliller ¢ogal-
mig, ogretimdeki metodlar1 farklilagmis ve kurallardaki ihtilaflarina bagh olarak,
Kur’an’m pek ¢ok ayetinin i’rdbinda da ihtilaflar cikmgtir.

Biitiin bu hususlar1 ayrintilariyla 6grenmek nahiv talebelerinin ¢ok zamanim ol-
maya baglayinca, nahivciler, kendi ekollerinde, biitiin konular1 ve meseleleri icermekle
birlikte kisa ve 6zet eserler yazmaya yénelmiglerdir. Ibn-i Malik’in “Et-Teshil” isimli kita-
binda yaptig1 gibi. Bazilari ise 6grenciler icin sadece nahiv iliminin temel kurallarim ige-
ren eserler yazdilar. Zahmahgeri’nin “El-Mufassal” ve Ibn-i Hacib’in “El-Mukaddeme”
isimli eserleri gibi. Bazen de bu kurallar: kaside seklinde yazmiglardir. Ibn-i Malik’in (El-
Kafiyetu’s-Safiye ve bunun 6zeti durumunda olan El-Elfiyye isimlerini tagiyan) iki man-
zum eseri ve Ibn-i Mu'ti’nin “El-Eyfiyye”si gibi.

Genel olarak, bu ilim dalindaki eserler sayilamayacak veya kugatilamayacak kadar
¢oktur. Ayin sekilde 6gretim metodlar: da ¢ok farkhdir. Eskilerin metodu sonrakilerden
farkh oldugu gibi, Kafelilerin, Basralilarin, Bagdatlilarin ve Endiiliislilerin metodlar: da
birbirinden farkhdur.

Umranin gerilemesine ve eksilmesine bagh olarak, diger ilimlerde ve sanatlarda
gordiigiimiiz gerileme ve eksilme gibi, neredeyse bu ilim dal da kaybolup gedecekti. Ca-
gimizda Cemaluddin Ibn-i Hijdm adinda Misirh nahiv alimlerinden birine ait olan bir
eser Magrib’te bize ulasti. O eserinde i’rabin biitiin hiikiimlerini, genel ve ayrintili olarak
ele ahyor. Harfler, kelimeler ve ciimleler iizerinde duruyor. Bu ilmin pek ¢ok boliimiinde
tekararlanan konular gikarmis. Eserini “El-Mugni Fi’l-I'rab” olarak isimlendirmis. Yine
Kur’an’in i’rabindaki biitiin inceliklere isaret etmis ve bunlari diizenli béliimler, fasillar
ve kurallar halinde kayit altina almus.
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Biz bu eserde, miiellifinin nahiv ilmindeki iistiin derecesine ve engin bilgisine ta-
nikhk eden biiyiik ve kusatici bir ilim gérdiik. Sanki o, Ibn-i Cinni’nin izinden giden ve
onun 6gretimdeki 1stilahlarina tabi olan Musul'lu nahivcilerin metodunu benimsemis.
Boylece (nahiv ilmindeki) melekesinin kuvvetine ve bilgisinin genisligine isaret eden sa-
silacak bir eser ortaya koymustur. Allah yaratmada diledigini artirir.

Lugat [Imi:

Bu ilim, kelimelerin konulug (s6zliik) anlamlarin1 agiklar. Yukarida s6yledigimiz
gibi, nahivcilerin i’rdb olarak isimlendirdikleri harekeleri dogru bir gekilde kullanarak
Arapga konugma melekesi bozulduktan sonra, buna iligkin kurallar tespit edilmisti. Son-
ra acemlerle karigmalar neticesinde bu bozulma devam etmis ve kelimelerin anlamlarina
kadar yansimisti. Oyle ki, lisan olarak Araplasan acemlerin, dili, dogru Arapgaya aykir
bir gekilde kullandiklar1 gibi kullanma egilimine girilmis ve bir ¢ok kelime, Araplarin
kullandiklarindan farkh anlamlarda kullanilir olmustu.

Iste bu durum kelimelerin dogru anlamlari ile muhafaza altina alinmasini ve bu-
nun igin eserler telif edilmesini gerektirmistir. Ciinkii aksi takdirde bu kelimelerin koy-
bolup gitmesinden, bunun sonucunda da Kur’an ve hadislerin anlaglamamasindan kor-
kulmugtur. Onun igin ¢ok sayida dil alimi hemen bu ise soyunmusg ve bu konuda pek gok
eser (sozliik) telif etmiglerdir. Bu isteki onciiliik Halil bin Ahmed Ferahidi’ye aittir. Ese-
rinin ismi “Kitdbu’l-Ayin”dir. Halil bin Ahmed bu eserinde iki, iig, dért ve beg harften
olusan —ki Arap dilindeki terkibler en fazla beg harften olugur- biitiin terkiblere (kelime-
lere) yer vermistir.

Onun biitiin terkiblere yer vermesi sayisal bir sistem iginde gergeklesir. Soyle ki:
Iki harften olusan terkiblerde her bir harfi, kendisinin digindaki diger yirmi yedi alfabe
harfiyle birlestirir. Boylece ortaya yirmi yedi kelime ¢gikar. Sonraki harfi geriye kalan yir-
mi alt1 harfle birlestirir. (Ciinkii yirmi sekiz alfabe harfinden birisi kendisidir, digeriyle de
yani ilk harfle bir 6nceki agamada birlesmistir). Ayni gekilde ti¢tincii, dérdiincti, ... harf-
leri de kendilerinden sonra gelen harflerle birlestirir. (Bu sistemde, sonra gelen her aga-
mada ortaya ¢ikan kelime sayisi azalir. Ciinkii kendi sirasi gelen harf, kendinden énceki
harflerle zaten birlegmis oldugundan, sadece kendinden sonraki harflerle birlesir ve or-
taya o harflerin sayis1 kadar kelime ¢ikar). Nihayet yirmi yedinci harfi, yirmi sekizinci
harfle birlestirir. Bundan ortaya sadece bir kelime ¢ikar. (Son yani yirmi sekizinci harf ise
artik biitiin harflerle zaten birlesmis durumdadir. Sonugta her harf, diger yirmi yedi harf-
le birlesmis olur.) Sonra hepsi sirayla birden yirmi yediye kadar sayilir ve hesap bilginle-
rince malum olan usile gére toplamlar: alinir. Buna gore ilk sayi, sonuncu sayiyla topla-
nir ve elde edilen toplam, (harflerin) sayisinin yarsi ile ¢arpilir. Sonra ikili harflerden
olusan terkiblerde, harflerin yerini degistirerer mevcut kelime sayisini ikiye katlamak
miimkiin oldugundan, yurakirdaki islem sonucu elde edilen say1 da ikiye katlanir. Orta-
ya ¢ikan sayy, iki harften olugan toplam kelime sayisin1 verir.205

205 Aruz ilminin de kurucusu olan Halil bin Ahmed matematiksel bir zekéya sahiptir. Onun bu sisteminde ortaya gikan her kelime,
Arapgada kullanilan kelimeler degildir. O da zaten bu gekilde elde ettigikelimelerin kullanilanlarinin anlamini verir, dierlerinin
ise kullanlmadigim belirtir.



IBN-{ HALDUN

Ug harften olusan kelimelerin sayisi, sirayla birden yirmi altiya kadar toplanan
ikili kelimelerin sayisinin ¢arpilmasiyla elde edilir. Ciinkii biitiin ikili kelimelere bir harf
eklenmek suretiyle iiglii kelimelere doniisiir. Dolayisiyla ikili kelimeler, geriye kalan yir-
mi alt1 harfle birlikte, bir harf gibi olduklarindan, sirayla birden yirmi altiya kadar topla-
nir, sonra biitiin ikili kelimelerle ¢arpilir, sonra elde edilen sonug altiyla ¢arpilir. Ciinkii
ii¢ harften, alt: degisik kelime elde edilir. Boylece ii¢ harfli kelimelerin sayis1 ortaya ¢ikar.
Dort ve beg harften olusan kelimeleri orta ¢ikarmak i¢in de aym islem yapilir.

Halil bin Ahmed, eserinin tertibinde harflerin mahreglerini (¢ikis yerlerini) esas
aldi. Once bogaz (girtlak) harfleri, sonra damak, sonra dig ve sonra da dudak harflerini
(yani bu harflerin bulunduklar: kelimeleri) siralamugtir. lletli harfleri ise (ki bunlar elif,
vév, ye’dir) en sona birakmugtir. Bogaz harflerinden ilk énce ayin ile baglamigtir. Ciiniik
¢ikig noktasi en geride olan harf budur. Kitabimin “Kitabu’l-Ayin” olarak isimlendirilme-
sinin sebebi de, bu harf ile bagladig: i¢indir. Ciinkii eskiler kitaplarini bu gibi seyleri goz
6niinde bulundurarak, yani kitaptaki ilk kelimelere ve lafizlara gore isimlendirirlerdi.

Halil bin Ahmed, (iki, ii¢, dort ve bes harfin biitiin farkli siralamalarina gére ter-
kib edilen) kelimelerin hangilerinin kullamldigimi ve hangilerinin de kullamlmadigim
agiklar. Dortlii ve besli kelimelerin kullanilmayanlari, kullanilanlarindan goktur. Ciinkii
dile agur geldigi icin Araplar bu kelimeleri az kullanmugtir. Iki harften olugan kelimeler de
az oldugu i¢in, miiellif bunlarin hepsini ayn1 béliimde ele almugtir. En fazla kullanilan tig-
lii kelimelerdir ve zaten bunlarin farkh sekillerde terkib edilme oranlar yiiksek oldugu
i¢in (her ii¢ harften alt1 ayn kelime terkib edilebiliyor) kelime sayis1 da fazladur. Kitabu’l-
Ayn bunlarin hepsini kapsamaktadir.

Hicri dordiincii yiizyillda Endiiliis'te Eba Bekir Ziibeydi, Hisam Miieyyed i¢in Ki-
tabu’l-Ayin’1 kisaltmigtir. Kitabin kapsayicihgini bozmamus, ancak kullanilmayan terkib-
leri ve gahitlerin (yani kelimelerin belirli anlamlarda kullanildigim gésteren Araplarin s6z
ve siirlerini) ¢ikarmgtir. Boylece ezber i¢in eseri en verimli gekilde kisaltmugtir.

Sonra dogudaki alimlerden Cevheri “Es-Sih4h” isimli eserini telif etmistir. Eserini
bilinen alfabe harflerine gore tertip etmis ve elif’ten baglamigtir. Ancak kelimeleri ilk
harflerine gére degil, son harflerine gére agiklamig ve her bir harfi ayr1 bab (boliim) ola-
rak ele almistir. (Yani elif babinda elif ile baglayan degil, elif ile biten kelimelerin mana-
larini agiklar). Ciinkii insanlar ¢ogunlukla kelimelerin son harfini bilmeye ihtiya¢ duyu-
yorlardi. (Bunun sebebi ise o donemler ¢ok yaygin olan siirlerdeki kafiye ve uyumu tut-
turmaktir). Sonra s6z konusu bablar1 da kendi iginde fasillara ayirmigtir. Fasillara ayir-
mada ise kelimelerin ilk harflerini esas almigtir. (Buna gore, 6rnegin ke-te-be kelimesi be
béibinda ve ke (kef) faslinda yer alir). Cevheri de, Halil'i 6rnek alarak, biitiin kelimelere
yer vermistir.

Sonra Ali bin Miicahid’in hiikiimdarhg déneminde Endiiliis’te Déniyeli Ibn-i Si-
de “El-Muhkem” isimli eserini telif etti. Kitabinda, Kitdbu’l-Ayin’in tertibini esas almug,
ayrica fazladan (ikili, ii¢lii, d6tlii ve begli) kok kelimelerden tiiremis kelimelere de yer ve-
rerek bu sahadaki en kugatic1 ve giizel eserlerden birini ortaya koymugtur. Daha sonra
Tunus’taki Hafs ogullar1 devleti hitkiimdar1 Mustansir'in vezirlerinden Muhammed bin
Ebu Hiiseyin, bu eseri kisaltmig ve eseri “Es-Sthah” taki tertibi esas alarak yeniden tertip
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etmistir. Boylece bu il eser sanki, bir babanin sulbiinden gelip aym rahimde gelismis
ikizler gibi birbirine benzemigstir.

Ayrica lugat otoritelerinden olan Kura’nin “El-Miincid”j, Ibn-i Diireyd’in “El-
Cemhere”si ve Ibn-i Enbari’nin “Ez-Z4hir”i, bu konuda telif edilmis diger eserlerdir.

Bildigimiz kadariyla temel lugat eserleri bunlardir. Gergi bunlarin diginda bazi
bablar1 veya tamamim: ele alan o6zet eserler de vardir. Ancak bunlarin biitiin kelimeleri
kugsatip ele almasi belirsizdir. Oysa goriildiigii gibi diger eserlerde bu husus ¢ok agiktur.
Lugat konusunda yazilmis eserlerden bir digeri ise Zamahgeri’nin mecaz hakkindaki ki-
tabidir. Zahmahgeri “Esasu’l-Belaga” olarak isimlendirdi@ bu eserinde, Araplarin gergek
anlamlarinin diginda (yani mecazi anlamlarda) kullandig: biitiin lafizlar agiklar. Bu, gok

kiymetli faydalari olan bir eserdir.

Diger taraftan Araplar, bir manayi ifade edecek genel bir kelime koyduktan sonra,
o genelin i¢indeki ozel seyler i¢in de ayri kelimeler kullanirlar. Bu yiizden insanlar, bu hu-
suslar1 bilmek ve birbirinden ayirmak i¢in, kiymetli bir brang olan lugat fikhina ihtiyag
duymuglardir. Ornegin kendisinde beyazlik olan her sey icin genel anlamda “beyaz” keli-
mesini koymugslardir. Bununla birlikte beyaz rekli ata “esheb”, beyaz (ak) yiizlii bir insa-
na “ezher” ve beyaz renkli koyuna da “emlah” kelimelerini tahsis etmiglerdir. Hatta biitiin
bunlar igin, genel olarak “beyaz” kelimesini kullanmak, hata ve Arap dilinin digina ¢ik-
mak olarak kabul edilmistir.

Ozellikle Sealebi bu konuda eser telif etmeye yonelmis ve bu hususta “Fikhu’l-lu-
ga” ismini verdigi miistakil bir kitap yazmustir. Bu kitap, lugat¢inin, lafizlar Araplarin
kullandigindan farkh sekilde kullanmamasi noktasinda 6lgii alacage en yetkili eserdir.
Araplarin kullanimlar tanik olarak gosterilmedikge, kelimelerin ilk konulug anlamlarim
bilmek (ve buna gore kullanmak) yeterli degildir. Bu bilgiye en fazla, siir ve nesir sanat-
lariyla edebi eserler veren, edipler muhtagctir. Ciinkii gerek kelimelerde, gerek ciimlelerde
¢ok fazla yanls yapmaktan sakinmalar: gerekir. Zira bu konudaki yanlislar, i’rabta yap-
lacak yanliglardan daha siddetli ve fahistir.

Yine sonraki lugatgilardan bir bagkasi ortak anlamli kelimelerle ilgili bir eser telif
etmis ve bu sekildeki biitiin kelimeleri eserinde toplamaya ¢aligmigtir. Bu hedefini tama-
men gerceklestirememis olsa da, ¢ogunu toplamgtir. Ayn: sekilde 6grencilerin kolayca
ezberleyebilmeleri i¢in, sadece yaygin olarak kullanilan bu tiir kelimelerin yer aldif 6zet
eserler de ¢ok sayida mevcuttur. Ibn-i Sikkit’in “El-Elfaz” ve Sa’leb’in “El-Fasth” isimli
eserleri gibi. Ogrenciler icin hangilerinini énemli oldugu hususundaki gériig farklhilikla-
rina bagl olarak, bu eserlerin icerdigi kelimelerin sayilar1 da farkhdir. Allah her seyi ya-
rata ve her seyi bilendir. O’'ndan bagka Rab yoktur.

* % %

Bil ki kelimelerin (kullanilan anlamlariyla) mevcut ve sabit oldugunu gosteren
nakiller, Araplardan yapilan, yani Araplarin bu kelimeleri bu anlamlarda kullandigin gos-
teren nakillerdir. Yoksa bu kelimeleri (ve anlamlarini) lugat¢ilarin koydugu soylenemez.
Ciinkii bu, imkansiz bir geydir. Onlardan hig kimsenin boyle bir sey yaptig1 bilinmiyor.

Aym sekilde, (Araplar tarafindan) belli bir anlamda kullamldiklarm bilmedigi-
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miz kelimeleri de, kiyas yoluyla o anlamlarda kullanamayiz. Ornegin (mayalandirihp sar-
hos edici hale gelen) iiziim suyunu ifade etmek i¢in kullanilan “hamr” kelimesi, (yine
mayalandirilip) sarhos edici hale gelmis olan hurma suyu i¢in kullanilamaz. Evet, arala-
rindaki “sarhos edici” olma o6zelliginden dolay:1 boyle bir kiyas yapilamaz. Fikihta kiyas
yoluyla birini, digerinin hiikkmiine tibi kilmak, seriatin boyle yapilacagimin dogru oldu-
guna isaret etmesinden kaynaklanir. Ancak lugat ilminde béyle bir 6l¢iiye sahip degiliz.
Nitekim alimlerin ¢ogunlugunun goriigii de budur. Her ne kadar Kad, Ibn-i Siireyh ve
diger bazilar1 bu konuda da kiyasin gegerli olacag goriisiinde iseler de, tercih edilen go-
rii gegerli olmayaca@ seklindedir.

(Lugat ilminde) kelimelerin ortaya konup tespit edilmesi isiyle, onlarin lafzi tarif-
lerinin yapildigini1 sanma. Ciinkii tarif, anlamla ilgilidir. Yani lafzin bilinmeyen ve gizli
olan manasinin, bilinen ve meghur olan manasiyla agiklanmasidir. Lugat ilmi ise, belli bir
lafzin, belir bir manay: ifade ettigini ortaya koyar. Yani su lafiz, su mana igindir der. Ara-
daki fark ise son derece agiktir.

Beyin (Belagat) llmi:

Bu ilim, Miisliimanlar arasinda Arapga ve lugat ilimlerinden sonra ortaya ¢ikmug-
tir. Beyan dil ilimlerinden biridir. Ciinkii bu ilim lafizlarla, lafizlarin ifade ettigi veya on-
larla kastedilen anlamlarla baglantihdir. Zira konusanin, syledikleri ile dinleyiciye ifade
etmek istedigi seyler sunlar olabilir: (1-) Isimler, fiiller ve harflerden olugan miifred kav-
ramlarin tasavvurlar1 veya bunlarin birilerine isnid edilmeleri ve boylece isnad edilen
seylerle, kendilerine isnid edilen seyler arasinda kurulan baglanti. (2-) Miisnedler (yani
bagka seylere isnad edilen geyler) ile kendilerine isnad olunan seyleri ve zamanlarn birbi-
rinden ayirmak. Bu ise harekelerin (ki bu i’rabtir) ve kelime kaliplarinin degismesiyle
saglanir.

Ancak bunlarin hepsi nahiv sanatinin i¢inde yer alir. Bunlarin diginda muhatap-
larin veya faillerin hallerine ve fiilin durumunun gerektirdigi hususlara da isaret edilme-
si gerekir. Ciinkii konugmada biitiin bu hususlarin dikkate alinip gézetilmesi, séylenmek
istenenin tam olarak ifade edilebilmesi i¢in gereklidir. Konugan, ancak biitiin bunlara ri-
ayet ettigi takdirde, sdyleyeceklerini en belagath sekilde ifade etmis olur. Aksi takdirde
soyledikleri: Araplarin (bilinen bel4gatl1) sozlerinden kabul edilmez. Ciinkii Araplarin
sozleri ¢ok genistir. Onlar i¢in her ortamin ve sartin, kendine 6zgii bir konugma islabu
vardur.

Ornegin “Bana Zeyd geldi” ciimlesi ile “Zeyd bana geldi” ciimlesi (isaret ettikleri
anlam itibariyle) birbirinden farklidir. Ciinkii konuganin 6nem verdigi ve vurgu yaptig
husus ciimlenin baginda zikrettigi kelimedir.206 “Zeyd bana geldi” ciimlesi ile gahistan
¢ok (yani gelenin kim oldugundan ¢ok) bizzat gelme fiiline vurgu yapilir. “Bana Zeyd gel-
di” ciimlesiyle ise gelme fiilinden ¢ok, sahsa vurgu yapilr. [ste bunun gibi, ciimlenin bii-
tiin 6geleri, halin ve ortamin gereklerine uygun diigecek iisltpta kullanilir.

Yine tekid edatlar: icin de aym sey gegerlidir. Ornegin su ii¢ ciimle, i’rab agisindan

206 Bold karakterde yazdiimiz kelimeler Arapga ciimlelerin baginda yer alir.
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aym ozellikte olsa da, isaret ettikleri anlamlar bakimindan birbirinden farklidir: “Zeyd
ayaktadir” “Siiphesiz Zeyd ayaktadir.” “Hig siiphesiz Zeyd ayaktadir” Birinci ciimlede
higbir tekid edat:1 yoktur. Bu isltiptaki ciimle verilen haber yani 6rnegimizde Zeyd’in
ayakta olup olmadif1 konusunda fikir sahibi olmayan ve onun ayakta olusunu tereddiit-
le kargilamayan veya inkar da etmeyen kimselere soylenir. “Siiphesiz” (inne) ile tekid
edilmis ikinci ciimle, verilen haber konusunda tereddiitlii davranan kimselere soylenir.
“Hig giiphesiz” (inne ve 14m) ile tekid edilmis iigiincii ciimle ise, verilen haberi inkar eden

kimselere s6ylenir.

Isimleri ma’rife edat: (belirlilik takis1)207 ile sdyleyip soylememekte de bu tiir an-
lam incelikleri vardir. Ornegin “bana adam (er-recul) geldi” ciimlesindeki “er-recul” ye-
rine ve yine aym kisi i¢in, belirlilik takisindan soyutlanmig bir sekilde “reculun” kelimesi
kullanilirsa, o kisi yiiceltilmig olur. Ciinkii bu ifade ile, sanki hi¢ kimesenin ona denk ol-
madig (ve onun kadrii kiymetinin tam olarak bilinemeyecegi) séylenilmis olur.

Sonra ciimleler haber ciimleleri ve ingai ciimleler seklinde olur. Haber ciimleleri-
nin (dogruluk veya yanlslikla nitelenmesini sagalayan) dig diinyadaki kargiliklar1 vardar.
Ingai ciimlelerin ise bu anlamda dig diinyada bir karsilign yoktur. Talep ciimleleri gibi.

Bazen iki ciimle arasinda atif edatlar: terk edilir, bazen de zikredilir. Eger ikinci
ciimlenin i’rAbta yeri varsa terk edilir. Bu durumda ikinci ciimle, tipki tek bir kelimeymis
gibi, birinci ctimlenin sifaty, tekidi veya bedeli olur. Bunlar arasinda ise atif edat1 olmaz.
Eger ikinci ciimlenin i’rabta yeri yoksa, atif edatlar: zikredilir.

Yine soziin bazen uzun ve ayrintili bazen de kisa ve ozlii soylenmesi gerekebilir.
Iste halin gereklerine gére sozii bu esaslara uygun olarak séylemek gerekir.

Bazen bir gey soylenir, ancak miifret bir kelimesi ise soylenenin bizzat kendisi de-
gil, onun aynlmaz bir ozelligi kastedilir. Ornegin “Zeyd aslandir” soziindeki aslan ile,
Zeyd’in gercekten hakiki manasiyla aslan oldugu degil, bilakis (meshur oldugu veya 6y-
le kabul edildigi sekilde) aslanin ayrilmaz bir 6zelligi olan cesareti kastedilir. (Yani Zeyd
aslandir, ciimlesi ile Zeyd’in aslan gibi cesaretli oldugu ifade edilmek istenir). Buna “isti-
are” denir.

Bazen de bir ciimle ile, o ciimlede sdylenen seyin gerektirdigi sonug kastedilir. Or-
negin “Zeyd’in kiilleri ¢oktur” sozii ile Zeyd'in ger¢ekten ¢ok kiilleri oldugu degil, bu kiil-
lerin geregi ve sebebi olan comertligi, misafirleri yedirip i¢irdigi kastedilir. Ciinkii kiille-
rin ¢ok olmasi bunlardan kaynaklanir.208 Ciinkii gok kiilii olmak, ¢ok ates yakmay, ¢ok
ates yakmak ¢ok yemek pisirmeyi, ¢ok yemek pisirmek ¢ok misafir agarlamay: ve dolay:-
styla gok misafir agarlamak da comertligi ifade eder.

207 Arapcadaki ma'rife edati olan “E” takisi bagina geldii ismin bilinen, daha dnce bahsi gegmis bir sey oldugiunu bildirir. Bu eda-
tin Tarkge'de bir karsiigi yoktur. (Ingilizcedeki kargiligs ise “the”dir). Ornegin “bir kitap gorddm” cimlesindeki kitap kelimesi
Arapgada “el” takisindan soyutlanmig olarak “kitdben” seklinde sylenir ve bununla s6z konusu kitabin, konuganlar arasinda
daha dnce bahsi gegmemis, bilinmeyen bir kitap oldu§una igaret edilir. Ama “kitabi gordim” cumlesindeki kitap kelimesi ise,
“El-kitdb" seklinde sdylenir ve bununia da, gorilen kitabin daha dnce bahsi gegen ve bilinen bir kitap oldufuna igaret edilir.
Ancak bu edat, asit kullamminin diginda beldgat agisindan bagka incelikler igin de kulianilir. Nitekim buradaki drnek, genel kul-
lanimiyla defil, bu inceliklerden biriyle ilgilidir.

208 By sonuca su sekilde ulagilir: Gok kild olmak, ok ates yakmays, gok ateg yakimak gok yemek pigirmeyi, cok yemek pigirmek
cok misafir afjarlamayi ve dolayisiyla gok misafir afiarlamak da comertlifji ifade eder.
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Biitiin bu iislaplar ile kelime ve ciimlelerin, bilinen sézliik manalarini agan mana-
lar ifade edilir. Bu manalar, ortamin ve sartlarin gereklerine gore belirli gekil ve durum-
dakilafizlar ile kendilerine isaret edilen durumlar ve hallerdir. Bu hususlari inceleyen be-
yan ilmi ti¢ kisma ayrilir: Birincisi, soziin halin gereklerine uygun sekil ve kaliplarda soy-
lenmesidir. Bu, belagat ilmi olarak isimlendirilir. Ikincisi, sdylenen séz ile onun gercek
mananisinin degil, sebep ve gereginin kastedildigi durumlari inceler. Bunlar istidre ve ki-
nayedir. Bu kisim beyan ilmi olarak isimlendirilir. Sonra bu iki kisma bir ii¢iinciisiinii ek-
lemislerdir. Bedi ilmi olarak isimlendirilen bu tgiincii kisimda, cinas, tevriye, karsiikh
olarak zit anlaml kelimelerin zikredilmesi gibi pek ¢ok sanati kullanarak séziin siislen-
mesini incelenir.

Sonraki alimler, bu ii¢ kismin hepsine birden, “beyan ilmi” demislerdir. Oysa be-
yan ilmi sadece ikinci kismin ismidir. Ciinkii eskiler bu ilim dalinda konuganlarin ilkidir
r1 birbiri ardina ortaya ¢ikt1 ve Cafer bin Yahya, Cahiz, Kudame ve digerleri, bu konular
tam olarak kugatmayan kitaplar yazdilar. Bundan sonra da bu ilmin meseleleri yavas ya-
vag ortaya ¢ikmaya ve tamamlanmaya devam etti.

Ta ki Sekkaki gelene kadar. Evet, Sekkaki bu ilmin biitiin konularini diger ilimler-
den siiziip almug, bir araya toplamis ve biraz 6nce soyledigimiz sekilde tertip etmistir.
Nahv, sarf ve beyan ilimleriyle ilgili “El-Miftah” isimli eserini telif etmis ve bu ilmi de o
kitabin bir boliimii haline getirmistir. Sonrakiler bu ilmi o kitaptan almuglar ve cagimiz-
da gegerli olan bu ilimle ilgili temel meseleleri ondan 6zetleyip ¢ikarmislardir. Nitekim
Sekkaki “Et-Tibyan”, Ibn-i Malik “El-Misbah” ve Celaliiddin Gazvini de “El-1zah ve’t-Tel-
his” —ki bu kitap El-Misbah’tan daha kii¢iik hacimlidir- kitaplarinda yam seyi yapmiglar-
dir. Gagimizda doguda, 6gretim ve serh etme noktasinda “El-Izah ve’t-Telhis”e digerle-
rinden daha fazla 6nem verilmektedir.

Genel olarak dogudaki alimler bu ilimde batidaki alimlerden daha saglamdur. Bu-
nun sebebi —Allah en iyisini bilir- bu ilim dalinin, dil ilimlerinin en iist noktasi (yani ke-
mal noktasi1) olmasidir. Kemale ulagmig sanatlar ise kalabalik (ve gelismis) umranin bu-
lundu yerlerde olur. Daha énce séyledigimiz gibi, dogudaki umran batidan daha kalaba-
liktir. Veya bunun sebebinin, acemlerin ki dogunun ¢ogunu acemler olusturur- bu ige
verdigi onem oldugunu da soyleyebiliriz. Zamahseri’nin tefsiri gibi. Bu eser tamamen bu
ilim dalina dayanmaktadir. Magribliler ise bu ilmin kisimlarindan 6zellikle bedi’e nem
vermisler, bunu siirle ilgili edebi ilimlerden biri olarak kabul etmisler, ¢ok sayida kollara
ve boliimlere ayirmiglardir ve biitiin bunlar da Arap dilinden elde ettiklerini iddia etmis-
lerdir. Aslinda onlar1 buna sevk eden tek sebep, lafizlar1 siisslemeye olan diiskiinliikleri ve
bedi ilminin kolayligidir. Cok dikkatli bir bakis istemesi ve manalarinin zor anlagilir ol-
mas! nedeniyle belagat ve beyan ilimleri onlara zor gelmis ve bu ilimlerden uzaklagmis-
lardir. Afrikal alimlerden bedi ilminde kitap telif edenlerden biri Ibn-i Resik'tir. Telif et-
mis oldugu “El-Umde” isimli kitab1 meshurdur. Afrikali ve Endiiliislii belagat¢ilardan
bek ¢ogu, onun bu kitabinda esas aldig1 metodu izlemistir.

Bil ki bu ilim dalinin semeresi, Kur'anin mucize olusunu anlamaktir. Ciinkii
Kur’an’in mucizi olugu, hem séylem (mantdk) hem de anlam (mefhiéim) olarak, halin
biitiin gereklerine tam olarak uygunlugunda kaynaklanir. Bu ise soziin terkibinin, dizili-
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sinin segilen iislap ve kelimelerinin yerindeligi agisindan kemél derecelerinin en yiikse-
gidir.

Beger idrakinin anlamaktan aciz kaldigh mucize iste budur. Sadece Arapgaya iyice
agina olup, bu konuda iyi bir melekeye sahip olan (edebi ve belagi) zevk sahibi kimseler,
zevkleri oraninda Kur’anin bu 6zelliginden bir seyler idrak edebilirler. Onun igin
Kur’an’, onun teblig edicisinden (yani Hz. Peygamberden) duyan Araplar, bu konuda en
yiiksek dereceye sahip olanlardir. Ciinkii onlar s6ziin silahgorleri ve uzmanlaridir. Edebi
zevkleri ise en genis ve dogru sekilde mevcuttur.

Bu ilme en fazha muhtag olanlar miifessirlerdir. Ancak bu husus eski miifessirle-
rin ¢ogu igin kapali bir alan olarak kalmugtir. T4 ki Carullah Zamahgseri gikup, tefsirini te-
lif edinceye kadar. O, s6z konusu tefsirinde Kur’an ayetlerini bu ilmin hiikiimlerine ve in-
celiklerine gore ele alip agiklamig ve boylece onun mucize olusunun ozelliklerinden ba-
zilarim ortaya koymugtur. Ancak maalesef bunu yaparken Kur’an’in belagi 6zelliklerin-
den yaptig1 iktibaslarla bidat (mutezile) inancim1 da destekleme yoluna gitmistir. Bu yiiz-
den, belagat agisindan ¢ok biiyiik bir degere sahip olmasina ragmen, ehl-i siinnetten pek
¢ok kisi bu eseri okumaktan sakinmigtir.

Ancak ehl-i siinnet inanc saglam olan, Zamahgeri’'nin bidat goriislerine, yine
onun soylediklerinin benzerleriyle cevap vermeye giig yetirecek kadar bu ilme ortak olan
veya en azindan o goriiglerin bidat oldugunu bilip onlardan yiiz geviren ve béylece inan-
cina zarar vermesine engel olan kimselerin, Kur’an’in mucize olusunun sebeplerinden bir
seyler elde etmek etmek igin bu kitab1 okumalar gerekir. Allah diledigini dogru yola ile-
tendir.

Edeb (Edebiyat) Ilmi:

Bu ilmin, incelenerek kabul veya reddedilecek belirli konular1 yoktur. Dil bilgin-
lerine goére bu ilimden maksat, onun semeresidir. Onun semeresi ise, siir ve nesir sanat-
lariny, Araplarin (edebi) iisliplarina ve metodlarina gére en iyi sekilde icra etmektir.

Onun igin bu bilginler, s6z konusu melekeyi elde etmeyi saglayacak, (edebi agi-
dan) en iist seviyedeki siirleri ve secileri (ciimlelerin son kelimeleri uyakl olan ve edebi
metinler niteligindeki hitabetler ve konugmalari) toplarlar. Yine bu metinlerden, onlarin
i¢ine dagilmis olan nahv ve lugat kurallar1 gibi Arapg¢a kurallarinin biiyiik bir boliimiinii
¢ikarmalar1 da miimkiin olur. Ayni sekilde Araplarin tarihi, meshur nesepler, biiyiik olay-
lar ve savaslar da yine bu siirler de zikredilen hususlardir.

Biitiin bu hususlarin incelenmesinden maksad, bunlar inceleyen igin Araplarin
ifadeleri, iislaplar1 ve belagat metodlariyla ilgili hi¢bir seyin kapali ve gizli kalmamasidir.
Ciinkii bu metinler ancak anlagilarak ezberlendigi takdirde s6z konusu edebi meleke ka-
zanilabilir. Onun i¢in de bunlarin anlagilmasini saglayacak biitiin hususlarin daha énce-
den bilinmesi gerekir.

Dil bilginleri bu ilim dalini su gekilde tarif etmiglerdir: “Edeb, Arap siirlerini, (bu
siirler ve diger edebi metinler ile aktarilan) Arap tarihini ezberlemek ve her ilimden bir
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par¢a (yani bu ilim igin ihtiya¢ duyulan 6l¢iide) almaktir.” Bir par¢a alinmasi gerek ilim-
ler ile kastettikleri dil ilimleri ve sadece metinleri agisindan geriat ilimleridir. Bunlar da
Kur’an ve siinnettir. Ciinkii diger ilmelerin, (edebiyat ve belagat agisindan) Arap s6zii
tizerinde bir etkisi yoktur. Ancak sonraki edebiyatgilar siirlerinde ve nesirlerinde, diger
ilimlerin terimleriyle tevriye sanati yapmaya diiskiinliik gésterdikleri i¢in, bu ilimle ilgi-
lenenler de, séylenenleri anlamak igin diger ilimlerin terimlerini 6grenmek zorunda kal-
muglardir.

Ogretim halkalarin iistadlarimizdan, bu ilim dalinin dért temel eseri oldugunu
duyduk. Bu eserler sunlardir: Ibn-i Kuteybe’nin “EdEba’l-Katip”i , Miiberred’in “Kita-
bu’l-Kamil”i, Cahiz’in “El-Beyan ve’t-Tebyin”i ve Ebai Ali Kali Bagdadi’nin “En-Neva-
dir”i. Bu dort eserin diginda kalanlar ise, bunlara tabi olan ve bunlarin dallar niteligin-
de olan eserlerdir. Bu sahada yeni alimler tarafindan yazilan eserlerin sayis: da ¢ok fazla-
dir.

Siire tabi oldugu, hatta siirin bestelenmis sekli oldugu i¢in, baslangigta sarki soy-
lemek de bu ilim dalinin bir pargasini tegkil ediyordu. Abbasiler dénemindeki fazilet sa-
hibi seckin yazarlar, siirin iislap ve sanatlarini en iyi sekilde 6grenmeye olan diigkiinliik-
lerinden dolayy, sarkilar1 da dgreniyorlardi ve bu durum onlar i¢in adalet ve kisilik a¢1-
sindan olumsuz bir durum tegkil etmiyordu. Fazileti ve kisiligi bilinen Kad1 Ebii Ferec 1s-
fehani “El-Egani” (Sarkilar, Nagmeler) kitabini telif etmistir. Bu eserde Araplarin tarihle-
rinden, neseplerinden, savaglarindan ve devletlerinden bahseden, (bestelenip sark: hali-
ne getirilmis) siirleri toplamugstir. Eserin temelini sarkicilarin Harun Resid i¢in se¢mis ol-
duklari yiiz sarki olugturmaktadir. Isfehani, biitiin bunlari eserinde en kapsamli ve kusa-
tic1 gekilde toplamistur.

Yemin olsun ki bu eser, iir, tarih, sarki ve digerleri gibi Araplarin ge¢miste her sa-
hada sergiledigi giizel seyleri kapsayan bir arsiv niteligindedir ve bildigimiz kadar, bu ko-
nuda ona denk olan bagka bir eser yoktur. Bu eser, ediplerin yiikselerek, simirinda dura-
caklar en iist noktadir. Hatta onun sinirina ulagmak ne uzak bir ihtimaldir.

Simdi dil ilimleri hakkinda s6ylediklerimizi, biraz daha ayrintili olarak inceleme-
ye gegelim. Dogruya ulagtiracak olan Allah’tir.



KIRK ALTINCI FASIL

Dilin Sinéi (Sonradan Ogrenilen)
Bir Meleke Oldugu Hakkinda

Bil ki dillerin hepsi sanatlara benzeyen melekelerdir. Ciinkii diller, melekenin tam
veya yetersiz olusuna gore, manalarin miikemmel veya eksik sekilde ifade edilmesini sag-
layan, dil organindaki melekelerdir.

Bu konudaki melekenin (ve manalarin ifade edilmesinin) tam veya yetersiz olusu,
tek tek kelimeler agisindan degil, bu kelimelerden olusan ciimleler agisindan degerlendi-
rilir. Eger kastedilen manay, halin gereklerini de gozeterek (yani ortamin ve dinleyicinin
durumunun gerektirdigi biitiin belagat kurallarini ve dilin inceliklerine de kullanarak)
en iyi gekilde ifade etmek i¢in, kelimeleri birlestirerek ciimle olusturma hususunda tam
bir melekeye sahip olunursa, iste bu durumda konusan, dinleyiciye istedigi manay: ifade
etme agisindan en ileri noktaya ulagmis olur. Zaten belagatin anlami da budur.

Melekeler ancak fiillerin tekrar edilmesiyle kazamlir. Ciinkii fiil 6nce vuku bulur
ve o fiili yapan zéitin bir 6zelligi haline gelir. Sonra tekrar edilmek suretiyle onun hali olur.
Bir seyin “hali” olma, heniiz o seyde saglam bir sekilde yerlesip kéklesmemis bir 6zellik
olmadir. Sonra tekrarlar artar ve nihayet fiil, o zitta bir meleke, yani saglam bir gekilde
yerlesip koklesmis ozellik haline gelir.

Araplar, Arapganin Araplar arasinda heniiz (bozulmamuis) bir meleke olarak mev-
cut oldugu donemlerde, kendi dénemlerindeki insanlarin sézlerini, kargilikli konusma-
larindaki iisldplarini ve séylemek istediklerini nasil dile getirdiklerini dinleyerek yetisir-
lerdi. Once kiigiik bir ¢ocuk olarak, tek tek kelimelerin kendi anlamlarinda kullanilmala-
rint dinler ve onlar1 6grenirdi. Sonra o kelimelerden olusan ciimleleri dinler ve onlar1 da
ogrenirdi. Sonra her an ve her konugandan siirekli olarak bunlar1 dinlemeye ve kendisi
de kullanmaya devam ederdi. Sonunda bu durum onda bir meleke, saglam ve koklii bir
sifat haline gelir ve artik kendisi de onlardan (yani bu dili belagat kurallar: ve incelikle-
riyle en iyi sekilde kullananlardan) biri olurdu.
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Iste diller bir nesilden digerine boyle geger. Yabancilar ve ¢ocuklar dilleri bu gekil-
de égrenir. Insanlarin, “dil (Arapga) Araplar igin tabii bir 6zelliktir” demelerinin anlami
budur. Yani onlar dile ilk meleke ile sahip olup, insanlar dili onlardan almistir, onlar ise
bagkalarindan almamglardir.

Sonra acemlerle ¢ok igili digh olmalarindan dolayr Mudar’in bu melekesi (yasi saf
Arapgast) bozuldu. Bu bozulmanin sebebi, yeni yetisen nesillerin, maksatlarin, Arapla-
rinkinden farkh iisltip ve sekillerde ifade edildigini dinleyerek ve yabancilarla ¢ok igli dig-
l1 olduklari igin, kendilerinin de maksatlarin1 ayni gekillerde ifade ederek yetismeleridir.
Diger taraftan (melekesi bozulmamis) Araplarin iisliiplarim ve ifade tarzlarim1 da duy-
duklan i¢in, her sey birbirine karigmus, bir kismim ordan bir kismim buradan aldiklar
yeni bir meleke olugmustur. Ancak yeni olusan meleke, birincisine gére eksik ve yetersiz
olmugtur. Iste Arap dilinin bozulmasinin anlam1 budur.

Onun igin her taraftan acem bélgelerine uzak olan Kureys kabilesinin dili (Arap-
¢as1), Araplar igindeki en fasih (orijinal) dildir (lehgedir). Onlardan sonra da en fasih
Arapgaya, onlarin etrafinda bulunan Sakif, Hiizeyl, Huz4a, Kinine, Gatafan, Esed ve Te-
mim Kkabileleri sahiptir. Onlardan uzakta bulunan Rebia, Lahm, Ciizdm, Gassan ve lyad
kabileleri ile Yemen’deki Araplar ise, Farslara, Rumlara ve Habeglilere komgsu olduklar: ve
onlarla igli digh olduklar igin Arapgalar1 tam ve miikemmel degildi. Dil bilginlerinin,
Arap kabilelerinin lehgelerini 6l¢ii ve delil kabul edip etmemeleri, o kabilelerin Kureys
kabilesine olan yakinlk ve uzaklik durumlarina goére belirleniyordu. Biitiin eksiklikler-
den uzak olan yiice Allah en iyi belendir ve bagar1 O’ndandur.



KIRK YEDINCH FASIL
Cagimizdaki Arap Dilinin, Mudar
ve Himyer Dillerinden (Arapgalarindan) Farkl
Ve Bagimsiz Oldugu Hakkinda

Cagimizdaki Arapganin, maksatlar1 agiklama ve ifade etme agisindan, Mudar di-
linin 6zellikleriyle értiigtiigiinii goriiyoruz. Mudar dilinde sadece, harekeler ile fiil veya
mef’tle igaret etme durumu yoktur. Onlar da bunun yerine takdim (sonra séylenmesi
gereken kelimeyi 6nce soylemek), tehir (6nce séylenmesi gereken kelimeyi sonra soyle-
mek) ve diger karinelerle bu maksatlara isaret ederler.

Ancak Mudar dilinde beyan ve beldgat daha ¢ok ve daha derindir. Ciinkii lafizlar,
lafiz olarak sadece, (halin gerektirdigi inceliklere temas etmeyen) manalara isaret ederler.
Geriye, halin gerektirdigi inceliklere isaret edilmesi durumu kahr. Ciinkii (ifade edilen)
her mana, mutlaka kendine 6zgii hallerle ¢evrelenmistir. Bu yiizden maksadin tam ola-
rak ifade edilmis olmasi i¢in bu hallerin g6z 6éniinde bulundurulmas: (ve ifade edilmis
olmas1) zorunludur. Ciinkii bunlar o mananin sifatlaridir.

Biitiin dillerde bu hallere, genellikle kendilerini ifade etmek i¢in konulmus keli-
melerle isaret edilir. Ancak Arap dilinde takdim, tehir, hazf (ciimlede yer almas: gereken
bir kelimenin ciimleden ¢ikanlmasi), hareke ve ’rdb gibi lafizlarin bir araya getirilme ve
ciimlelerin olugturulma sekil ve 6zellikleriyle isaret edilir. Yine bu hallere bagimsiz olma-
yan bazi harflerle de isaret edildigi olur. Bu yiizden, daha énce séyledigimiz gibi, bu hal-
lerin ifade edilisindeki farkhihga bagh olarak, Arap dilinde, (belagat agisindan) séziin de-
receleri birbirinden farkh olur. Yine bu yiizden (yani manay: gevreleyen hallerin, onlara
o6zgii kelimelerle degil, fazladan hi¢bir kelime séylemeden ciimlelerin kurulug gekilleri ve
o6zellikleriyle ifade edilmesi sebebiyle) Arapga diger biitiin dillerden daha é6zliidiir (yani
manalar ¢ok daha az kelimelerle ifade edilir).

Hz. Peygamberi su sozii de bu anlamdadir: “Bana cevamiu’l-kelim (az soz ile gok
mana ifade etme é6zelligi) verildi ve benim i¢in konusma ¢ok kisaltildi.” Yine Isa bin
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Omer’den nakledilen su soze dikkat et: Nahivcilerden biri ona soyle demistir: Ben Arap-
larin soziinde (gereksiz) tekrar gérityorum. Ayni anlama gelen ii¢ farkl sey séylityorlar:
“Zeyd ayaktadir.” “Siiphesiz Zeyd ayaktadir” “Hig siiphesiz Zeyd ayaktadir.” Bunun iize-
rine Isa bin Omer ona §6yle demistir: Siiphesiz bunlarin anlamlar: farkhdur. Birinci s6z,
Zeyd’in ayakta olup olmadigini bilmeyen, ayakta olusunu tereddiitle kargilamayacak ve
reddetmeyecek kisiye sdylenir. Ikincisi, bu haberi duyan ve tereddiitle kargilayan kisiye
soylenir. Ugiinciisii ise, bu haberi inkarda srar ettigi bilinen kisiye séylenir. Dolaysiyla

hallerin degismesiyle isaret ettikleri anlamlar da degisir.

S6z konusu bu belagat ve beyén, ¢cagimiza kadar Araplarin (konugma ve ifadede-
ki) yollar1 ve 6zellikleri olmugtur. Idrakleri, meseleleri tam olarak aragtirmaktan aciz olan
ve her seyi birbirine karigtiran nahivcilerin, “¢agamizda (Araplarin konugmalarindaki)
belagat ortadan kalkmustir ve Arap dili bozulmugtur” seklindeki iddialarina iltifat etme.
Onlar, kendi inceleme konulari olan kelimelerin sonundaki, yani i’rap kurallarindaki bo-
zulmaya bakarak bu iddiada bulunuyorlar. Bu, sahip olduklari taassuptan ve kalplerinde-
ki eksiklikten kaynaklanan bir iddiadir. Yoksa biz bugiin, Araplarin s6zlerinin ¢ogunun
ilk 6zelliklere sahip oldugunu goriiyoruz.

Evet, cagimizda da Araplarin, maksatlar1 ifade etmede belagat iisliiplarindan ya-
rarlandiklaring; hitaplarinda, siir ve nesir isliiplarini ve sanatlari kullandiklarini goriiyo-
ruz. Araplar arasinda halen, torenlerde ve toplantilarda belagath konugmalar yapan ha-
tipler, dilin biitiin iislaplarim kullanarak siirler séyleyen sairler vardir. Dogru bir (edebi)
zevk ve bozulmamug bir (dil) tabiats, bu gergegin iki tamgidir. Dil kurallariyla ilgili orta-
dan kalkan sadece, kelimelerin sonundaki i’rab harekelerdir. Bu, Mudar dilinde tek bir ge-
kilde kullanilan ve yaygin olarak bilinen i’rabtir. I'rab ise dil kurallarinin sadece bir bélii-
miini tegkil eder.

Mudar diline bu kadar 6nem verilmesinin sebebi, Islim dininin temel kaynaklarn
olan Kur’an’in bu dilde inmesi ve Hz. Peygamberin hadislerinin de yine bu dilde s6ylen-
mis olmasidir. Araplar (Miisliimanlar) Irak, Sam, Misir ve Magrib iilkelerine hakim olup,
acemlerle kariginca, dil melekeleri ilk seklinden farklilagmis ve ayri bir dile déniigmiigtiir.
Iste Kur’an ve hadislerin dilinin (ilk seklinin) kaybolmasiyla, bu iki kayanagin unutula-
cagindan ve anlagilmayacagindan korkulmus, bu yiizden Arap¢anin kurallar: ve hitkiim-
leri (Arapga metinlerden) ¢ikarilip kayit altina alinmigtir. Sonunda biitiin bunlar kendi-
ne has boliimleri ve konulan olan, (ve kitaplarda koruma altina alinmig) yazih bir ilme
donigmiig, “nahiv ilmi” olarak isimlendirilmis, Allah’in kitabini ve peygamberinin siin-
netini anlamakta bir merdiven vazifesi gormiistiir.

Eger ¢agimizdaki Arap diliyle ilgilensek ve onun biitiin hiikiimlerini tespit edip
ortaya koysak, belki de bozulmus ve isaret ettigi anlamlar1 ortadan kalkmus olan i’rab ha-
rekelerinin yerini, onda mevcut olan bagka seylerle doldurabiliriz. Belki bu geyler, yine
kelimelerin sonunda, ama Mudar dilindeki ilk seklinden farkh sekilde yer alacaktir. Ciin-
ki diller ve onlara iligkin melekeler karsiliksiz degildir (yani kaybolan 6zelliklerinin yeri,
bagka seylerle doldurulabilir veya doldurulmustur).

Mudar dili de Himyer diline (Arapg¢asina) gére ayn1 durumdaydi. Himyer dilinde
mevcut olan pek ¢ok kurallar ve kelimelerin ¢ekimleri, Mudar’da degismisti. Elimizde
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mevcut olan nakiller buna taniklik ediyor. Dolayisiyla durum, bilgi ve goriiglerinin eksik-
liginden dolay1, Himyer ve Mudar dillerinin aym oldugunu soyleyenlerin iddia ettiklerin-
den farkhdir. Onlar, Himyer dilini, Mudar dilindeki 6lgti ve kurallarina gore ele alirlar.
Ornegin Himyer dilindeki “kayl” kelimesinin, (séylemek, demek anlamina gelen) “kavl”
kelimesinden tiiretilmis oldugunu iddia ederler. Daha bunun gibi pek ¢ok iddiada bulu-
nurlar. Ancak bunlar dogru degildir.

Himyer dili, pek ¢ok kural, kelimelerin ¢ekimleri ve i’rédbtaki harekeler itibariyle,
Mudar dilinden farkh olan ayr: bir dildir. Ancak Mudar diline verilen 6nem yukarida
soyledigimiz gibi, Islam seriatinin dili olusundan kaynaklaniyor. Bu yiizden onun kural-
lar1 tespit edilip kayit altina alinmugtir. Ancak ¢agimizda bizi boyle bir sey yapmaya sevk
edecek bir sey yoktur.

Cagimuzda, sehirlerin digindaki Araplarin dillerinde goriilen 6zelliklerden biri de
kaf harfini soyleyis tarzlaridir. Onlar kaf harfini, Arapca dil kitaplarinda yazilan ve sehir-
lilerin soyledigi sekilden farkl teleffuz ederler. Kitaplarda tarif edildigi gibi bu harf, dilin
en uzak (geri) noktasinin iist damakla yardimlagmasiyla ¢ikarilir. Yine onlar bu harfi, kaf
harfine gore dilin daha 6n noktasindan ve bu noktamn hizasinda bulunan iist damaktan
¢ikarilan kef harfinin mahrecinden de ¢ikarmazlar. Aksine bu iki harfin ¢ikis yerlerinin
ortasindan ¢ikarirlar.

Hem doguda, hem de batida bulunan bu nesildeki bedevi Araplarin tamaminin
dilinde bu 6zellik mevcuttur. Hatta bu durum, bagka hi¢bir nesil ve toplumda bulunma-
yan onlara 6zgii bir alimet haline gelmistir. Oyle ki, Araplagarak onlarin arasina karig-
mak isteyenler bile, teleffuzlarini onlara benzetmeye ¢aligirlar. Onlara gore saf ve halis
Araplar, sonradan Araplasanlardan ve sehirlilerden (yani sehirlerde acemlerle karigtikla-
r1 i¢in dilleri bozulmug Araplardan) bu harfin teleffuzu sayesinde ayrilip belli olurlar.
Ciinkii bu harfi (onlarinki gibi) telaffuz edenlerin, (bozulmams olan) Mudar diliyle ko-
nugtuklar: ortaya gikar.

Doguda ve batida, (Mudar dilini muhafaza edenlerden) geriye kalan bu neslin bii-
yiik boliimii ve reisleri, Sitylem bin Mansir'un soyundan gelen Manstr bin lkrime bin
Hafsa bin Kays bin Aylin’in torunlari ile Amir bin Sa’saa bin Muaviye bin Bekir bin He-
vazin bin Mansir’un torunlaridir. Cagimizda mamur bolgelerdeki topluluklarin ¢ogun-
lugunu olugturan bu insanlar Mudar soyundan gelir. Kehlan ogullar1 soyundan gelenler
de onlarla birlikte kif harfinin tefaffuzu noktasinda 6rnek konumdadirlar.

Bu dil, bu nesil tarafindan icit edilmis degildir. Bilakis nesilden nesile aktarilarak
gelen dildir. Buradan da anlagihyor ki bu dil, eski Mudar’in dilidir ve belki de Hz. Pey-
gamberin konustugu dilin aynisidir. Ehl-i beyt fakihleri de bunu iddia etmisler ve demis-
lerdir ki “bizi sirat-1 miistekime (dogru yola) ilet” ayetindeki (Fatiha Siiresi, 6) kaf harfi-
ni, neslimizdeki bu insanlardan farkl gekilde telaffuz edenlerin namazlar gegersiz olur.

Bu hiikmii nereden ¢ikardiklarim bilmiyorum? Ciinkii gehirlerde yagayan Araplar
da konugtuklar dili (ve harflerin telaffuz edilisini) kendileri icit etmemisler, kendilerin-
den 6ncekilerden devralmglardir. Yine onlarin ¢ogunlugu da fetihlerle birlikte gehirlere
yerlesen Mudar soyundan gelen kimselerdir. Ancak gehirlerin diginda (béadiyelerde) yaga-
yanlar, sehirlerde yagayanlara gére acemlere kangmaktan en uzak kimseler olduklarin-
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dan, onlarin konustuklar dilin, 6ncekilerden (bozulmadan) devralinmis oldugu tercih
edilir. Gerek dogudaki, gerek batidaki bedevilerin hepsinin de kif harfini aym gekilde te-
laffuz etmeleri, bu tercihi destekliyor. Evet, bu harfin telaffuzu (dili bozulmamas) halis
Araplar ile sehirlileri ve melezleri birbirinden ayiran bir 6zelliktir.

Goriinen o ki, (cagimizdaki) bedevi Araplarin kaf harfini telaffuz sekilleri, onceki
Araplanin telaffuz sekilleriyle aynidir. Kif harfinin ¢ikig yeri genistir (yani tek bir nokta-
dan degil birka¢ noktadan ¢ikarilabilir). Ilk yeri damagin en iist (arka) noktasi, son yeri
ise kef harfinin ¢ikis yerinin bitigigidir. Iste sehirliler kaf harfini damagin en iist nokta-
sindan gikarirlar. Bedeviler ise, kef harfinin bitisiginden ¢ikarirlar. Boylece ehl-i beyt fa-
kihlerinin iddiasinin gegersizligi de ortaya ¢ikmis oluyor. Ciinkii sehirlerdeki fakihlerin
hepsi, kif’1 bedevi Araplardan farkh telaffuz ediyolar. Onlarin béyle bir geyi ihmal etme-
leri ¢ok uzak bir ihtimaldir. Bu isin dogrusu bizim soyledigimizdir.

Evet, tercih edilen ve kabule daha sayén olan telaffuzun, bedevilerin telaffuzu ol-
dugunu s6yliiyoruz. Ciinkii daha once soyledigimiz gibi, (dogu ve batidaki biitiin bede-
vilerin) bu telaffuzu tevatiir yoluyla nakletmeleri, onun, ilk neslin ve Hz. Peygamberin te-
laffuz gekli oldugunun sahididir. Yine mahreglerinin yakinlhigindan dolayi kaf’1 kef harfi-
ne idgdm?2% etmeleri de bu tercihin sebeplerinden biridir. Eger kif harfi, sehirlilerin te-
laffuz ettikleri gibi damagin en arka noktasindan ¢ikarilmis olsayds, kef’in mahrecine ya-
kin olmamis olurdu ve sonugta idgdm da yapilmazda.

Diger taraftan dil bilginleri, bedevi Araplarin kef harfine yakin telaffuz ettikleri
kaf harfini, kaf ve kef harfleri arasindan ¢ikarilan bagimsiz bir harf oldugunu s6ylemis-
lerdir ki, bu ¢ok uzak bir ihtimaldir. Goriinen o ki, daha once soyledigimiz gibi, bu du-
rum kaf harfinin mahrecinin geni§ olmasindan ve bedevilerin bu harfi, kef harfine biti-
sik olan son noktasindan ¢ikarmalarindan kaynaklaniyor. Yine dil bilginleri agik bir ge-
kilde bedevilerin telaffuzunun bozuk ve kétii oldugunu séylemislerdir. Sanki onlara gé-
re bu telaffuz (Hz. Peygamber donemindeki) ilk Araplarin telaffuzu degildir.

Ancak soyledigimiz gibi, onlarin dili (ve telaffuzlan) ilk Araplara dayamyor. Ciin-
kii onlar bu dile nesilden nesile devralarak nakletmiglerdir. Yine bu telaffuzun biitiin be-
devilerin ortak siarlar1 olmasi da, onun ilk neslin ve Hz. Peygamberin dili oldugunu gés-
teriyor.

Belki bazilari, gehirlilerin telaffuz ettikleri kif harfinin Arap¢adaki kif harfi olma-
diginy, acemlerle karigmig olmaktan ortaya ¢ikan bir harf oldugunu iddia edebilir. Ancak
soyledigimiz gibi, kabule en uygun goriis, her ikisinin de aym kaf oldugu, telaffuzdaki
farklihgin ise bu harfin mahrecinin genis olmasindan kaynaklandigidir. Dogruya ulagti-
ran ve dogruyu gosterene Allah’tir.

209 |dgam, mahregleri birbirine yakin iki harfin arka arkaya geimesi durumunda (her ikisinin ayn ayn teleffuz edilmeleri zor ola-



KIRK SEKIZINCI FASIL
Sehirlilerin Konustugu Dilin (Lehgenin)
Mudar Dilinden Farkli Ve Bagimsiz
Bir Dil Oldugu Hakkinda

Bil ki sehirlerde konugulan dil (hehge), hem eski Mudar dili, hem de ¢agimizdaki
bedevi Araplarin dili degildir. Bilakis, hem Mudar dilinden, hem de ¢agimizdaki bedevi
Araplarin dilinden uzak olan ayr bir dildir. Ancak Mudar diline daha uzaktir.

Sehirlerde konugulan dilin bagimsiz oldugu, gayet agik bir husustur. Nahivcilerin
de dildeki bozulma ve hata olarak kabul ettikleri degisikliklerin varligg bunun delilidir.
Diger taraftan gehirler ve bolgeler arasinda da farklilagmalar mevcuttur. Dogulularin di-
1i, belli bir olgiide Magriplilerinkinden farkhidir. Ayn1 gekilde Endiiliisliilerinki de ikisin-
den farklidir. Ancak bu bolgelerdeki insanlardan her biri, kendi dili ile maksatlarin1 ve
i¢cindeki manalar digerlerine ulagtirabiliyor. Dilin ve lisanin anlam1 da budur. Cagimiz-
da Arapgadaki i’rdbin kaybolmasinin ise, daha énce soyledigimiz gibi, onlar igin bir za-
rar1 yoktur.

Sehirlerde konusulan dilin, ¢agimizdaki bedevi Araplarin diline kiyasla, eski Mu-
dar’in diline daha uzak oldugu meselesine gelince, dildeki uzaklikhgin sebebi acemlerle
karigmaktir. Acemlere kim daha fazla karigmigsa, asil dilden en uzak olan dil de onunki
olur. Ciinkii sdyledigimiz gibi meleke ancak 6gretim yoluyla elde edilir. Sehirlerde sahip
olunan dil melekesi ise, hem Araplarin sahip oldugu ilk melekenin, hem de acemlerin sa-
hip oldugu ikinci melekenin karigimidir. Acemleri dinlemek ve onlan dinleyerek yetis-
medeki orana gore birinci melekeden uzaklagilir. Afrika, Magrib, Endiiliis ve dogu sehir-
lerindeki durum buna ornek tegkil eder.

Afrika ve Magrib’tekiAraplar, Berberi toplumlarin kalabalik olusundan dolay1 her
yerde onlara karigmistir. Neredeyse karigmadiklari tek bir sehir veya donem yoktur. So-
nugta Arapga iizerinde onlarin dillerinin etkisi goriilmiis ve ortaya iki dilin birbirine gir-
digiayn bir dil gtkmustir. Soyledigimiz sebepten dolayy, buradaki Arapga iizerinde yaban-
a1 dil etkisi gok fazladir ve bu yiizden buradaki Arapga asil dilden en uzak olamidir.
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Dogudaki durum da aynidir. Araplar buralardaki Fars ve Tiirk halklarina galip ge-
lip sonra da onlarla kariginca, oralardaki iftigileri ve esirleri, hizmetgi, dadi, bakici ve siit
anne olarak istihdam etmigsler, Arap¢a onlar arasinda da konugulan bir dil haline gelmis
ve (ona kendi dillerinin 6zelliklerini de katmalarinin neticesinde) Arap¢a bozulmug ve
ortaya ayr1 bir dil gtkmugtir. Galler ve Frenk halkalariyla karisan Endiiliisliilerin durumu
da aynidur.

Sonugta biitiin bu bolgelerdeki sehirlerde yagayan Araplarin dilleri, Mudar dilin-
den, hatta birbirlerinin dilinden farkl olan kendilerine 6zgii dillere sahip olmugtur. An-
" cak degisip bozulmus sekli nesiller boyunca iyice yerlesip saglamlagtigindan, sanki ayri
bir dil haline gelmistir. Allah diledigini yaratan ve takdir edendir.
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Mudar Dilinin Ogrenilmesi Hakkinda

Bil ki ¢agimizda Mudar dili bozulmus ve kaybolup gitmistir. Bu ¢agda (Arapga ko-
nusan) nesillerin tamaminin dili, Kur’an’in indigi dil olan Mudar dilinden farklidir. Soy-
ledigimiz gibi bu nesiller, yabanci dillerle karigmig ayn dillere sahipler. Ancak daha 6nce
gectigi gibi diller de, diger sanatlardaki melekeler gibi 6grenilmesi miimkiin olan mele-
kelerdir.

Bu melekeyi elde etmek (yani Mudar dilini 6grenmek) isteyenin yapacag sey su-
dur: Once bu dilin kendi orijinal iislaplarina gére séylenmis metinleri ezberlemek. Bun-
lar Kur’an, siinnet, biiyiik hatiplerin hitibeleri, siirler ve diger metinler. Siir ve nesir sek-
lindeki bu metinleri o kadar ¢ok ezberlemeli ki, sanki onlarin arasinda yetismis ve biitiin
bunlari onlardan duymus biri haline gelmelidir. Bundan sonra ezberlemis oldugu o me-
tinlerdeki ciimlelerin tertibine ve iisliplara gore, icindeki manalar1 ifade etmeye ge¢cme-
lidir. Bu sayede, yani metinleri ezberleyip, onlardaki iisliplara gore konugmak ve i¢inde-
ki anlamlar bu iisliiplara gére ifade etmek sayesinde bu melekeyi elde eder. Sonra metin-
leri ezberlemeyi ve onlardaki iisltplar1 kullanmay: gogaltarak bu melekeyi iyice yerlesti-
rip saglamlastirir ve giiclendirir.

Bununla birlikte (dil agisindan) bozulmamus bir tabiata, kullandiklar terkipler ve
iisliplarinda Araplarin egilimlerini kavrayacak iyi bir anlayisa, yine kullandiklar: iislap-
lar ile halin gerektirdigi seyler arasinda dikkate aldiklar1 hususlari bilmeye ihtiyaci vardir.
Sahib olunan (edebi zevk) biitiin bunlarin varligina tamkhk eder. Ciinkii ileride degini-
lecegi gibi, soz konusu zevk, bu melekeden ve bozulmamis tabiattan dogar. Siir ve nesir
olarak soylenen edebi iiriinlerin kiymeti ve giizelligi, ezberlenen metinlerin ve bu metin-
lerdeki iislaplarin ve malzemelerin kullaniminin ¢oklugu oraninda olur. Bu melekelere
sahip olan kisi, artik Mudar dilini 6grenip tahsil etmis ve bu dildeki beldgat konusunda
basiretli bir elestirmen haline gelmis olur.

Iste Mudar dilinin 6greneminin bu sekilde olmas: gerekiyor. Allah, liituf ve kere-
mi ile diledigini dogruya eristirir.



ELLINCI FASIL

Mudar Dilindeki Melekenin
Arapca (Gramer) Ilmindeki Melekeden
Farkli Oldugu Ve Mudar Dilinin Ogreniminde
Ona Ihtiya¢ Duyulmadig Hakkinda

Bunun sebebi sudur: Arapga (gramer) ilmi, dildeki melekenin, (yani dilin) kural-
larinin ve 6l¢iilerinin bilinmesinden ibarettir. Bu ise dilin nasil oldugunun (yani dilin ku-
rallarinin) bilinmesi olup, dilin kendisini bilmek degildir. Dil melekesine sahip olmadan,
sadece dilin kurallarim bilen kimsenin durumu, her hangi bir sanat1 teorik olarak bilen,
ancak onu icra edemeyen kisginin durumu gibidir.

Ornegin terziligi fiilen icra edecek melekeye sahip olmayan, ancak teorik olarak
bilen kisi, onunla ilgili hususlar1 izah eder ve g6yle der: Once ipligi ignenin deliginden ge-
gireceksin ve sonra kumagin iki pargasini bir araya getirerek igneyi bir tarafindan batirip
diger tarafina gecireceksin. Sonra ilk bagladigin noktaya gelip, iki delik arasinda su mik-
tarda bogluk birakarak dikmeye devam edeceksin. Boylece yapilacak islerin hepsini sonu-
na kadar anlatir. Ancak ondan biitiin bunlar1 kendi eliyle yapmasi istendiginde, saglam
bir sekilde hig birini yapamaz.

Ayni sekilde teorik olarak marangozlugu bilen birinden kerestenin nasil ortadan
ikiye bicilecegi sorulsa goyle der: Tesetereyi kerestenin bas tarafina koyarsin, sonra bir ta-
rafinda sen, 6biir tarafindan da senin karsindaki kisi tutar ve kerestenin iizerinde bir o
tarafa bir bu tarafa gekip siirtersiniz. Testerenin keskin digleri siirtiildiigii yerleri keser.
Kerestenin sonuna gelene kadar buna devam edilir. Ancak o kisiden bu igi bizzat yapma-
s1 istense, saglam ve giizel bir sekilde yapamaz.

Iste i’rab kurallarim bilmek ile s6z konusu melekenin kendisini bilmek arasinda-
ki fark da boyledir. Evet, i'rab kurallarini bilmek, isin nasil yapilacagim bilmek gibidir.
Yoksa i§i yapmanin bizzat kendisi degildir. Bunun gibi, nahiv ilminde son derece maha-
retli olan ve Arapcanin kurallarini en iyi gekilde bilen birinden, kardesine veya muhab-
bet duydugu birine iki satir yazi yazmasi istense veya bir sikayet dilekgesi ya da her han-
gi bir sey yazmasi istense, bir siirii hata yapar ve soylemek istediklerini Arapcadaki tislip-
lara gore giizel bir sekilde ifade edemez. Aymi sekilde dilin kendisi konusunda iyi bir me-
lekeye sahip olan, siir ve nesir sanatlarim giizel bir gekilde icra eden pek ok kisinin de dil
kurallarinda bagarih olamadiklarini, 6rnegin failin ve mef’al’iin, merft ve mecrtir'un
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i’rdblarini dogru diiriist yapamadiklarini gériiyoruz.

Biitiin bunlardan anlagihiyor ki, s6z konusu meleke, Arapgailmini bilmekten fark-
lidir ve bu melekeyi kazanmak (yani dilin kendisini 6grenmek) i¢in de bu ilmi bilmeye
ihtiya¢ yoktur. Bununla birlikte Arapga ilminde maharetli olan bazi kimselerin, s6z ko-
nusu meleke konusunda da son basiretli olduklar1 goriiliir. Ancak boyleleri gok azdir ve
bunlarin ¢ogu da Sibeveyh’in kitabiyla gok fazla icli dish olanlardir. Ciinkit Sibeveyh ki-
tabinda sadece i’rdb kurallarini agiklamakla yetinmemis, aksine kitabim (agikladig ku-
rallara delil olarak gosterdigi) Arap atasozleri, siirler ve metinlerle doldurmugtur. Dola-
yistyla o kitaptakilerin bir boliimi, dil melekesini kazanmaya ¢ok uygundur. Bu yiizden
Arapga ilmini Sibeveyh’in kitabindan tahsil edenler, Araplarin sozlerinden belli bir nasip
elde ederler, bunlar hafizalarina naksederler, bunlarla dil melekesinin 6nemini fark eder-
ler ve dili en giizel sekilde 6grenirler. Sonugta soylemek istediklerini en giizel sekilde ifa-
de ederler. Ancak Sibeveyh’in kitabini1 okuyup, bir sanat olarak Arapga ilmini 6grendike-
ri halde, dil melekesini kazanamayanlar da vardr.

Arapga ilmini, Araplarin sozlerinin ve siirlerinin yer almadigy, sadece nahiv kural-
larinin agiklandig: sonraki nahivcilerin kitaplarindan 6grenenlerin ise, dil melekesinin
farkina varmalar ¢ok az goriilen bir seydir. Onlar kendilerini Arap dilinde belli bir dere-
ceye geldiklerini sanirlar ama, gergekte Arap diline insanlarin en uzag: onlardur.

Arapga ilmiyle ugraganlar ve bu ilmin ogreticileri arasinda dil melekesini elde ed-
meye ve onu 6gretmeye en yakin olanlar Endiiliisliilerdir. Ciinkii onlar Arapg¢a ilmini
tahsil ederken, ok miktarda Arap atasozleri ve siirleriyle de muhatap olurlar ve terkiple-
rin Ozelliklerini 6grenirler. Boylece 6grenciler Arapga ilmi 6grenimi sirasinda belli oran-
da dil melekesi kazanurlar, nefisleri dil 6grenmeye ve onu kabul etemeye hazir hale geliri.

Endiiliisliilerin disgindakiler ise Arapga ilmini, Araplarin sozlerindeki terkiplerin
ozellikleriyle ilgilerini tamamen kesmis olarak ogrenirler. Soz ve siirleri sadece onlarin
i’rabin1 yapmak veya zihni agidan (dil kurallariyla ilgili) belli bir goriisii tercih etmek igin
kullanurlar. Yoksa soziin (anlama etkisi olan) yapisi ve terkibi agisindan degil. Sonugta
Arapga ilmi, sanki mantik veya cedel kurallar1 gibi akli kurallar haline gelmis ve dil me-
lekesinden uzaklagmis olur. Yine bu durum, bu ilmi 6grenmis olanlar1 da, sanki onlar
Arap dilini inceleyen kimseler degillermis gibi, dil melekesinden tamamen uzaklagtirir.

Boyle olmasinin tek sebebi, bu kimselerin Arap dilindeki metinleri, onlarin terkip
sekillerini incelememeleri, iisliplarina dikkat etmemeleri ve bu hususta égrencilere pra-
tik yaptirmamalaridir. Oysa biitiin bunlar dil melekesini elde etmeyi saglayacak en iyi
seylerdir. Aslinda dil kurallari, sadece dil 6gretiminde bir aragtir. Ancak bu kurallarla
mesgul olanlar, bu isi ger¢ek mecrasindan ¢ikarmuglar, onu muiistakil bir ilim haline getir-
migsler ve (bunlarin dgrenimiyle hedeflenmesi gereken) semereden, yani dilin kendisini
Ogrenmekten de uzaklagmiglardr.

Arap dilinin 6grenilmesi, Araplarin ifadelerindeki terkiplerin ve iislaplarin zihin-
de iyice yerlesmesini saglacayak kadar metin ezberlemekle miimkiin olur. Ciinkii bu se-
viyeye gelen kisi, sanki onlarin i¢inde ve onlarin s6zlerini dinleyerek yetigmis biri haline
gelir ve soylemek istediklerini, onlarin iisldplariyla ifade edecek saglam bir melekeye sa-
hip olur. Allah biitiin isleri takdir eden ve gayb en iyi bilendir.



ELLI BIRINCI FASIL

Beldgat¢ilarin Kullandig1 “Zevk” Teriminin
Aciklanmasi, Anlaminin Incelenmesi
Ve Araplasan Acemlerin Genellikle Bunu Elde
Edemeyislerinin Izah1 Hakkinda

Bil ki beyén (yani belagat) ilimleriyle ilgilenenlerin kullandig1 “zevk” kelimesinin
anlamy, dilde belagat melekesinin kazamlmasidir. Belagat’in anlamu ise, daha 6nce agik-
landig gibi, séylenen soziin, biitiin agilardan (ifade edilmek istenen) manaya tam olarak
uygun olmasidur. Bu ise terkibleri (ciimleleri), o anlamlari ifade edecek ozellikler de olus-
turmakla saglanur.

Arap dilini belagath bir gekilde konusan biri, ifade edecegi anlam i¢in en uygun
iisliiplar: seger ve séziinii buna uygun olarak tertip edip olusturmak i¢in biitiin giiciinii
sarfeder. Eger kisi Araplarin sozleriyle ¢ok fazla hagir negir olmak suretiyle , bu hususta-
ki gayretlerini araliksiz siirdiiriirse, konugmasiny, istedigi manayi en iyi sekilde ifade ede-
cek iislapta tertip etme (yani belagat) melekesini kazanur, artik bu is ona kolay gelir ve
neredeyse Araplarin belagat isltiplarinin digina hi¢ ¢ikmaz. Bu iisldplara uymayan bir
s0z duysa, en kiigiik bir diigiince ile, hatta hi¢ diisiinmeksizin, bu s6z kendisine itici gelir
ve onu duymak istemez. Bunun tek sebebi sahip oldugu beligat melekesidir.

Melekler insanlarda saglam bir gekilde yerlesip koklesince, sanki onlarin tabii bir
ozelligiymis gibi goriilir. Onun i¢in melekelerin ne oldugunun farkinda olmayan pek
¢ok kisi, gerek i’rab, gerek belagat yoniinden, Araplarin kusursuz bir sekilde konugmala-
riny, onlarin tabii bir 6zelligi oldugunu sanir ve séyle der: Araplar tabii olarak (yani ya-
ratiliglarindan gelen bir 6zellikle) belagath konugurlar. Ancak bu dogru degildir. Onlarin
bu sekilde konugmalari, sadece iyice yerlesip koklesmis olan dil melekesinin bir sonucu-
dur. Meselelerin ig yiiziinii fark edemeyenler ise, bu durumu onlarin bir yaratihg 6zelligi
sanir.

Daha 6nce soyledigimiz gibi bu meleke, Araplarin sozleriyle bol miktarda pratik
yapmak (yani onlar1 ezberlemek ve sonra da kullanmak), uzun bir siire bunu tekrarla-
mak ve o sozlerin iisliplarina dikkat edip 6grenmek suretiyle elde edilir. Yoksa dilin ku-
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rallarini bilmekle degil. Ciinkii o kurallan bilmek sadece o dil hakkinda bilgi sahibi ol-
may: ifade eder, dilin kendisini bilmeyi degil.

Biitiinbunlari ortaya koyduktan sonra anlasilmig oluyor ki, beligat melekesine sa-
hip olmak, kisiye Araplarin sozlerindeki terkip ve iisltplara uygun olarak, en giizel sekil-
de konugma ve ifade imkani veriyor. Bu melekeye sahip olan kisi, sayet sozlerini, belaga-
tin gerektirdigi iislplara ve inceliklere riayet etmeden soylemek istese bile, bunda baga-
rih olamaz. Ciinkii kendisinde saglam bir gekilde yerlesmis ve koklesmis olan bu meleke,
ona gecit vermez. Yine Araplarin belagat ve iislaplarina uymayan bir soz isitse, ondan haz
duymaz ve o s6ziin —kendisinin bilip uyguladigi- Araplarin soziinden olmadigini anlar.
Ancak sadece, bir ilim olarak nahiv ve belagat kurallaryla ilgilenenlerin yaptig gibi, bu-
nu delillendirmekten aciz kalir. Ciinkii bu i, Araplarin s6zlerinden ¢ikarilarak tespit
edilmiy kurallar1 bilmekle yapilir. Belagat melekesine fiilen sahip olmak ise, sanki onlar-
dan biri haline gelinceye kadar, Araplarin sozleriyle pratik yapmayla miimkiin olur.

Bu durumu su 6rnekle agiklayabiliriz: Bir ¢ocugu ele alahm. Bu ¢ocuk onlarin
(yani Arapgay: belagath bir sekilde konusan neslin) i¢inde biiyiiyiip yetistiginde, onlarin
dillerini 6grenir, o dildeki i’rab ve belagat kurallarini ve iislplarini saglam bir gekilde uy-
gular ve (belagat agisindan) en iist noktaya ulagir. Ancak bir ilim olarak nahiv ve belagat
kurallarim1 bilmez. O kurallar1 dilde sahip oldugu melekeye bagh olarak fiilen uygular.
Arapgay: belagath sekilde konugan nesillerden sonra ise bu melekeye, o nesillerin s6zle-
rini, giirlerini ve hitaplarim ezberlemek ve sanki onlarin arasinda yetismis biri haline ge-
linceye kadar bu metinler iizerindeki pratik yapmaya devam etmekle sahip olunur. Yok-
sa dilin kurallarim1 6grenmekle bu melekeye sahip olunmaz.

Belagat alimleri iyice yerlesip koklesmis olan bu melekeyi “zevk” kelimesiyle ifade
ederler. Aslinda zevk, yenilen seylerden alinan tad: ifade etmek i¢in kullamlan bir kelime-
dir. Ama yemekten alinan tad, dil oganiyla idrak edildigi gibi, bu meleke, yani konugma
da dil orgamyla icra edildiginden, zekv kelimesi istidre yoluyla (beldgat kurallarina uy-
gun) bu melekeyi ifade i¢in de kullanilmigtir. Ayni sekilde bu meleke dilin vicdéni (bati-
ni, manevi) tads, yemeklerden alinan lezzet ise, (duyu organlarindan biri olarak aldig1)
maddi tadidur.

Biitiin bu hususlar agiklandiktan sonra Araplara karigmalar neticesinde Arapga
konugmak zorunda kalan doguda Farslar, Rumlar ve Tiirkler’in, Magrib’te ise Berberi-
ler’in, bu dildeki melekelerinin yetersizliginden dolay1 s6z konusu zevki elde edemedik-
leri de kendiliginden anlagilir. Ciinkii bu insanlar Arapgay, hayatlarinin belli bir done-
minden sonra ve kendi ana dillerinde meleke sahibi olduktan sonra, sehirlerde bu dili
kullanmak zorunda kaldiklar i¢in 6grenmiglerdir. Oysa daha 6nce bahsettigimiz gibi bu
meleke sehirlerde kaybolmustu. Sehirlerde mevcut olan bu meleke degil, bagka bir mele-
keydi. Bu melekenin kitaplarda yazih olan kurallarim bilenler, ger¢ekte bu melekenin
kendisinden higbir seyi elde etmis olmazlar. Daha 6nce soyledigimizi gibi sadece bunun
kurallarim1 6grenmis olurlar. Melekenin kendisi ise Araplarin s6zleriyle siirekli pratik ya-
pilarak elde edilir.

Arap dilinin silahgorleri olan Sibeveyh, Farisi, Zamahseri ve digerlerinin acem ol-
malarina ragmen bu melekeye sahip oluglarinda bir geliski goriirsen, bil ki onlar sadece
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nesep yoniinden acemdir. Ancak onlarin yetismeleri ve gelismeleri Araplar arasinda ol-
mug ve bu yiizden dil noktasinda zirveye ulagmislardir. Evet onlar tipki Araplarin kendi
¢ocuklar gibi yetismisler, her seyiyle Arapgay1 tamamen 6grenmigler ve Arap dilini ko-
nuganlarin tabii fertlerinden biri haline gelmiglerdir. Iste onun i¢in bu insanlar nesep yo-
niinden acem olsalar da, dil ve (Arapgay1) konugma yoniinden acem degillerdir. Ciinkii
onlar heniiz gelismekte olan bir ¢ocukken ve bu melekenin de sehirlerden kaybolmadig
bir donemde Arapgay1 6grenmislerdir. Sonra da kendilerini bu dilin egitim ve pratigine
kapatmuglar ve zirveye ulasmislardur.

Ancak giiniimiizde Arap olmayan biri, sehirlerde Arap¢a konuganlarin arasina ka-
rigsa, gorecegi ilk sey, Arap dilinden bizim kastettigimiz melekenin kayboldugu ve sehir-
lilerin Arap dilinin melekesinden farkli bir melekeye sahip olduklandir. Sonra o kisi
Araplarn siirlerini ve sozlerini ezberleyerek ve bunlar iizerinde pratik yaparak Arap di-
lindeki melekeyi elde etmeye ¢aligsa bile, bunu bagarma ihtimali diigiiktiir. Ciinkii daha
once o, dil konusunda bagka bir meleke (yani ana dilindeki melekeyi) kazanmstir ve
bundan dolay: kazanacag ikinci meleke eksik olarak elde edilecektir. Eger nesep y6niin-
den Arap olmayan, ancak higbir gekilde Arapganin digindaki bir dile de bulagmamis olan
biri, Araplarin sozlerini ezberlemek ve pratik yapmak suretiyle bu melekeyi elde etmek
isterse, bunu basarabilir. Yine de daha 6nce soyledigimiz sebeplerle bu gok ender olacak
bir seydir.

Beldgat kurallarini inceleyen pek ¢ok kisi, bu kurallan 6grenmekle soz konusu
zevki elde ettiklerini iddia etmistir. Ancak bu yanl ve yaniltic bir iddiadir. Ciinkii eger
onlar bir meleke elde etmiglerse, bu, s6z konusu kurallara iligkin ilmi bir melekedir. Bu-
nun ise (beldgath bir sekilde) konugma ve ifade etme melekesiyle bir ilgisi yoktur. Allah
diledigini dogru yola iletir.



ELLI IKINCI FASIL
Biitiin Sehirlilerin, Ogretimle
Elde Edilen Dil Melekesini Kazanma
Hususunda Yetersiz Oldugu
Ve Onlardan Arap Diline Uzak
Olanlarin Bu Melekeyi Kazanmalarinin da
Daha Zor Oldugu Hakkinda

Bunun sebebi, 6gretim yoluyla bu melekeyi elde etmeye y6nelen 6grencilerin, da-
ha once, acem dillerinin etkisinde kalmis ve bu ytizden orijinalligini kaybetmis sehir di-
linde (Arap¢asinda) meleke kazanmis olmalaridir. S6z konusu bu etki neticesinde Arap
dili, asli melekesinden dylesine uzaklagmistir ki, ortaya baska bir meleke cikmustir. Iste
bu, ¢agimizdaki sehir dilidir.

Bu yiizden 6gretmenlerin, ¢ocuklara 6ncelikle dil 6gretme gayretine girdiklerini
goriiyoruz. Nahivciler ise bu 6nceligin kendi sanatlarina verilmesi gerektigine inaniyor-
lar. Ancak bu dogru degildir. Oncelik, Araplarin sézii iizerinde pratik yapmak suretiyle
bu melekenin 6gretilmesindedir. Evet, ger¢i nahiv ilmi, Arap diliyle boyle bir pratik yap-
maya daha yakindir (ancak bununla birlikte nahiv ilmi olarak oncelik kendisinde degil-
dir).

Sehirlerde konusulan dillerden, hangisinde yabanc dillerin etkisi daha derin ol-
mugsa ve hangisi Mudar dilinden daha fazla uzaklagmgsa, o dilleri konusanlarin Mudar
dilini 6grenmeleri ve o dilde meleke kazanmalari da o derece zor olur. Ornegin Afrika ve
Magrib’te konugulan Arapg¢ada, yabanci dillerin (Berberi dillerinin) etkisi ¢ok daha derin
oldugu ve bu yiizden oradaki Arapga ilk seklinden ¢ok daha fazla uzaklastig1 i¢in, oralar-
daki insanlarin 6gretim yoluyla bu melekeyi elde etmeleri ¢ok zordur.

Ibn-i Rakik, Kayravan'daki katiplerden birinin, bir dostuna sunlar1 yazdigim nak-
letmigstir: “Ey kardesim ve yoklugunu kaybetmis olmadigim dost. Ebt Said bana, senin
zikretmis oldugun bir soz bildirdi ki, sen gelenlerle birlikte olacakmigsin. Ancak bugiin
bir engel ¢ikt1 ve bizim i¢in yola ¢1kig imkani hazir olmadi. Ev halkina gelince, ¢irkin igin
kopeklerindendir. Yalan séylemisler. Bu batildir. Bu sana olan yazimdir ve ingallah seni
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6zledim.”210 Iste Mudar dilindeki melekelerinin durumu béyle idi. Bunun sebebi ise zik-
retmis oldugumuz hususlardir.

Siirlerinin durumu da bundan farkli degildir. Mudar dilindeki melekeden uzak ve
kalitesizdir. Bu durum ¢agimizda da halen devam etmektedir. Bu yiizden Afrika’da mes-
hur sairler olarak sadece Ibn-i Resik ve Ibn-i Seref vardir. Bunlarin diginda sair olarak ta-
ninanlarin ¢ogu, dildeki melekeye yabanci olup, belagat seviyeleri de yetersiz ve eksiktir.

Endiiliisliiler, siir ve nesir seklindeki metinlere daha fazla 6nem verdikleri ve ez-
berledikleri i¢in, dil melekesini elde temeye onlardan daha yakindir. Onlar arasinda bu il-
min otoritelerinden ve bu sahada Endiiliisliilerin sancaktan olan tarih¢i Ibn-i Hayan,
Ibn-i Abdurabbihi, Kastali ve Tavaif hiikiimdarlar1 déneminde yetigmis diger sairler var-
dir. Endiiliisliiler arasinda dil ve edebiyat yiizlerce yil parlak bir dénem gegirmis ve bu
durum Hiristiyanlarin Endiiliis'te hakimiyet kurmaya baglamalariyla yagsanan goclere ka-
dar devam etmistir. Bundan sonra Endiiliisliiler dil ve edebiyet 6grenmeyle mesgul ola-
mamuglar, umran eksilmeye ve gerilemeye baslamig, buna bagh olarak biitiin sanatlar da
gerilemis ve dil melekesi eski durumunu kaybetmistir.

Endiiliis’iin dil ve edebiyattaki son parlak sahsiyetleri, Sebte bolgesindeki Isbiliye
tabakasinin 6grencilerinden Salih bir Serif ve Mélik bin Murahhal’dir. O zamanlar Beni
Ahmar develiti ilk dénemlerini yasiyordu. Sonra Endiiliis’iin dil ve edebiyattaki cigerpa-
releri, (Hiristiyanlarin istilas1 sebebiyle) Isbiliye’den Sebte’ye ve Endiiliis’iin dogusundan
Afrika’ya gog edip dagilmistir. Ancak Afrika’da, Berberi dilinden koéklii bir gekilde etki-
lenmis olan Arapgay1 konusanlara, onlarin dili agir gelmis, onlarin verdiklerini almakta
zorlanmuglar ve bu yiizden 6gretim metodlar: ve senetleri kesintiye ugrayip ortadan kalk-
mugtir.

Sonra Endiiliis’'te bu meleke tekrar eski parlak haline dénmiis ve orada Ibn-i Si-
rin, Ibn-i Cébir, Ibn-i Ceyy4b ve bunlarla aym tabakada olanlar, sonra Ibrahim Sahili Tu-
veycin ve onunla ayni tabakada olanlar ve onlardan sonra da diiymanlarinin jurnalleme-
leri sonucu sehit edilen Ibn-i Hatib gibi yildizlar yetigmistir. Ibn-i Hatib dil konusunda
idrak edilemeyecek bir melekeye sahipti. Ondan sonra da 6grencileri onun yolunu takip
etmiglerdir.

Evet, genel olarak olarak Endiiliis'te bu meleke daha ¢oktur ve 6grenilmesi de da-
ha kolaydir. Bunun sebebi ise, soyledigimizi gibi, onlarin dil ilimlerine daha ¢ok 6nem
vermeleri, buna iligkin edebi metinleri ezberlemeleri ve egitim metodlarim korumalari-
dur. Diger taraftan onlarin dil melekelerini bozacak olan acemler, oranin asli unsurlar
degil, disardan gelen kimselerdir. (Dolayisiyla Arapga iizerinde olumsuz etkileri de pek
yoktur). Oysa Afrikadaki Berberiler, oranin asli unsurdur ve dilleri de (sehirlerin digin-
da) oranin asli dilidir. Dolayisiyla Afrika’dakiler sonuna kadar Berberi dillerinin etkisine
gomiilmiislerdir ve bu yiizden de Endiiliislerin aksine, gretim yoluyla dil melekesini el-
de etmeleri de son derece zordur.

Emevi ve Abbasiler zamaninda dogunun durumunu buna 6rnek kabul et. Dil me-
lekesine tam olarak sahip olma ve dili en giizel sekilde kullanma noktasinda oradakilerin

210 By yaz, Tirkgeye aktarmaya galigtfjimiz ifade bozuklukianmin yani sira, dijer gramer yanlighklanyla da dolu bir yazidir.
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durumu Endiiliisliilerin durumu gibiydi. Ciinkii o0 donemde Arapga konusanlar acem-
lerden uzakt:1 ve karigma da ¢ok azd. Evet, hem bu sebepten hem de Araplarin ¢oklugun-
dan dolay1 o dénemde doguda, bu melekenin durumu ¢ok saglamd. Yine biiyiik sairler
ve katipler de o donemde yetigmistir.

“El-Egéni” isimli kitapta yer alan siir ve nesirlere dikkat et. Bu kitap, Araplarin di-
lini, tarihlerini, savaglarini, milliyetlerini, Hz. Peygamberin hayatimi ve miicadelesini, ha-
lifelerin ve hiikiimdarlarin eserlerini, siirleri, sarkilar1 ve diger hususlar1 kapsayan bir ar-
siv niteligindedir. Araplarin durumlariyla ilgi bu kitaptan daha kapsamh bir kitap yoktur.

Evet, bu meleke Emevi ve Abbasi devletleri zamaninda doguda sapasaglam varh-
g siirdiirmiigtiir. Hatta ileride deginecegimiz gibi, o donemlerde cahiliye doneminde-
kilerden daha edip kimseler yetigmistir. Sonra Araplar yonetimi kaybetti, dilleri bozuldu,
devletleri yikildy, hitkiimdarlik ve iistiinliik acemlere gegti. Bunlar Deylem ve Selguklu
devletleri zamaninda oldu. Bu halklar sehirlere dagilip yerlesmisler ve her taraf onlarin
dilleriyle dolmugstur. Sonra bu diller, sehirlerde yasayan insanlarn etkisi altina almig ve
boylece sehirlerde yasayanlar Arap dilinden ve melekesinden uzaklasmiglardir. Hatta onu
ogrenenler bile bu melekeyi elde etmekte yetersiz kalmuglardur.

Cagimizda, ¢ok fazla eser veriyor olsalar da iir ve nesir sanatlarinda kullandikla-
r1 dil de, bu seviyededir. Allah diledigini yaratir ve diledigini seger. Biitiin eksikliklerden
uzak olan Allah en iyi bilendir. Bagari1 O’dandir ve O’'ndan bagka Rab yoktur.



ELL! UCUNCU FASIL

S6ziin Siir Ve Nesir Olmak Uzere
Iki Sanata Ayrilmasi1 Hakkinda

Bil ki Arap dili ve sozii siir ve nesir olmak tizere iki sanata (kola) ayrilir. $iir, ve-
zinli ve kafiyeli s6z demektir. Bunun anlamu biitiin vezinlerin tek bir kafiye iizere olma-
sidir. Nesir ise vezinli olmayan s6z demektir. Bu iki koldan her biri, farkl tiirlere, iislap-
lara ve sanatlara sahiptir.

Ogrenegin siirin medhiye (6vgii), hiciv (yergi) ve mersiye (agit) gibi tiirleri var-
dur. Nesirin ise seci ve miirsel gibi tiirleri vardir. Seci, her iki kelimenin kafiyeli olacak ge-
kilde séziin par¢a parca soylenmesidir. Miirsel ise, ne kifiye ne de bagka bir sey gozetil-
meden soziin tamamen serbest olarak sdylenmesidir. Hutbelerde, dualarda, insanlarin
tesvik edilmesi veya korkutulmasinda bu ifade tarzi kullanilr.

Kur’an nesir olmasina ragmen, ne tam olarak seci, ne de tam olarak miirsel ola-
rak isimlendirilemez. Bilakis onun ayetleri, (dil ve edebi) zevke taniklik eden belirli du-
raklarda sona erecek sekilde agiklanmugstir (s6ylenmistir). Sonra bir ayette s6ylenen soz,
secili veya kafiyeli olmasi i¢in belli bir harfe bagh kalinmaksizin bagka bir ayette tekrar
edilir. Yiice Allah’in su ayetteki soziiniin anlami budur:

“Allah sbziin en giizelini, (ayetleri) birbirine benzeyen ve tekrar edilen bir kitap
olarak indirmistir.” (Ziimer Stresi, 23). Yine soyle buyuruyor: “Ayetleri tafsil ettik (ay-
rintili bir gekilde agikladik).” (En’am Stiresi, 98). Secili olmadigy, secide aranan hususla-
ra ve kafiyeye de bagh kalinmadig: i¢in, ayetlerin sonu fasillar (ayrimlar) olarak isimlen-
dirilir. S6yledigimiz sebepten dolayn, genel olarak Kur’an biitiin ayetleri “mesani” (tekrar-
I1, tekrar edilen) olarak isimlendirilir. Ancak tipk: (yildizlar arasindaki iistiinliigiinden
dolay) yildiz ismi, tek bagina Siireyya yildizina verildigi gibi (yani 6zel ismi zikredilme-
den, ortak isim olan “yildiz” denilerek Siireyya yildiz1 kastedildigi gibi), “mesani” denile-
rek de sadece Ummii’l-Kur’an (Kur’an’in anasi, temeli) olan Fatiha Stiresi kastedilir. Bu
yiizden (yedi ayetten olugan) Fatiha Stiresi, “mesini seb’a” (tekrarlanan yedi) olarak isim-
lendirilmigtir. Fatiha Siresinin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi olarak, bemin s6y-
lediklerim ile miifessirlerin s6yledikleri2!! kargilagtirildiginda, hakkin, benim séyledigi-
min tercih edilecegine sahitlik edecegi goriilecektir.

211 Miifessirler, Fatiha suresinin namazlarda sirekli okunup tekrar edildigi igin, “tekrarlanan yedi” olarak isimlendirildigini soyla-
yorlar.
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Siir ve nesirden her birinin, kendine 6zgii olan bazi iisliplar: vardir ki, bunlar di-
gerine uymaz ve onda kullanilmaz. Ornegin nesib (siirin baginda sevgiliye olan agki vur-
gulamak ve sevgilinin giizelliginden bahsetmek) siir sanatina 6zgiidiir. Hamd ve dua ede-
rek baglamak ise hutbelere 6zgii bir tisliptur. Sonraki edipler, siire 6zgii pek ¢ok iisliibu
ve vezinleri nesirde de kullanmugtir. Nesri kifiyeli olarak séylemek ve nesib ile baglamak
gibi. Bu tiir nesirler dikkatli bir sekilde incelendiginde, aslinda bunlarin siir sanati igine
girdiginde, veznin diginda aralarinda bir fark olmadig gériiliir.

Sonraki kitipler bu yonelisi siirdiirmiigler, resmi hitaplar da dahil, nesri sadece bu
iisliipta icra etmigler ve serbest (miirsel) metodu unutulmaya terk etmislerdir. Ozellikle
dogudaki katipler boyle yapmugtir. Evet, boylece kat akilli katipler tarafindan resmi hitap-
lar da bu gekilde yapilir hale gelmistir. Ancak bel4gat agisindan bu hi¢ de dogru degildir.
Ciinkii bu iislapta (kafiyeyi tutturmak gibi bir ¢ok sekli ve siirsel ayrint1 goz 6niinde bu-
lundurulacag igin), hitap edilen ve hitap eden agisindan, halin gerektirdigi belagat ince-
likleri kolayca uygulanamayacaktir.

_ Bu yiizden resmi hitaplarin, siir isliplarinin kullamldig kafiyeli nesirlerden arin-
dirilmas: gerekir. Ciinkii siir tislaplarinda agktan bahsedilmesi, ciddiyetle sakanin birbi-
rine karigtirilmasi, uzun uzun betimlemelerin yapilmasi, atasozlerinin zikredilmesi, tes-
bih ve istidrenin bolca kullanilmasi uygundur. Oysa resmi hitaplarda bunlarin kullanil-
masin gerektiren bir zorunluluk yoktur. Diger taraftan siirsel sanatlar ve isltplarla siis-
lenmis kéfiyeli resmi hitaplar, hitkiimdarin biyiikliigi ile bagdasmadig gibi, halk: tegvik
edilmesi veya korkutulmas: amacina da uygun deglidir.

Resmi hitaplarda makbul ve 6viilecek olan, istisnalar disinda seci de yapilmadan,
soziin tamamen serbest olarak séylenmesidir. Evet, bu tiir hitaplar da esas olan, gereksiz
yere siirsel sanatlar1 ve iislaplar1 kullanma kiilfetine girmeden, s6zii, her agidan halin ge-
reklerine uygun olarak sdylemektir. Ciinkii soziin sdylenecegi haller degisiktir ve her ha-
lin gerektirdigi ayn bir iislap vardir. Ornegin séziin ayrintih veya 6zli, agik¢a veya isaret
yoluyla, kinayeli olarak ve veya istidre yapilarak soylenmesi gibi.

Resmi hitaplarin bu sekilde, yani siirsel tislaplarin kullanildigi bir nesirle icra edil-
mesi ise yerilecek bir durumdur. Cagimizdaki kitipleri buna sevk eden sey, dillerindeki
yetersizlik (yani Arapgalarinin yetersiz olusu) ve sozii, halin gerektirdigi belagat incelik-
lerine gore soylemekten aciz oluglaridir. Onlar da bu eksikliklerini, sozii seci ve diger sa-
natlarla siisleyerek kapatmaya galisiyorlar.

Cagimizda bu metodu esas alanlarin, hatta biitiin sozlerinde agir1 derecede kulla-
nanlarin ¢ogu, dogudaki katipler ve sairlerdir. Oyle ki, eger bunlar sézii belagat agisindan
halin gereklerine uygun olarak sdylemek ile cinash bir sekilde soylemek arasinda tercih
yapmak durumunda kalsalar cinash sekilde séylemeyi tercih ederler. Hatta sozii cinash
soyleyebilmek i¢in i’rab1 bir kerana birakirlar ve kelimelerin yapistni bozarlar. Bu husus-
lar iizerinde iyice digiiniir ve arastirirsan, sdylediklerimizin dogru oldugunu goriirsiin.
Liitfu ve keremi ile dogruya ulagtiran Allah’tir ve O en iyi bilendir.



ELLI DORDUNCU FASIL
Istisnalar Diginda, Ayn1 Anda Hem Siirde
Hem de Nesirde Cok Basarili
Olunamayacag Hakkinda

Bunun sebebi, yukarida agikladigimiz gibi, siir ve nesir sanatlarinin dildeki bir
meleke olugudur. Eger dilde bir meleke kazamlmigsa, ondan sonra elde edilecek meleke
eksik olur. Ciinkii ilk fitrat iizere olan tabiatlarin, meleke kazanmalar1 daha kolaydir. An-
cak daha 6nce kazanilmig bir meleke varsa, bu meleke, kazanilacak yeni meleke ile ¢eki-
§ir, onun siiratle kabul edilmesine engel olur, bundan bir ¢atisma dogar ve sonugta me-
lekenin tam olarak elde edilmesi miimkiin olmaz.

Bu durum sini (sonradan ¢ahgilarak ve dgrenilerek kazanilan) biitiin melekeler
icin gecerlidir. Bu konuya delilleriyle birlikte daha 6nce isaret etmistik. Iste dillerin duru-
mu da bundan farkh degildir. Ciinkii (konugulan) diller, dil organina ait melekeler olup,
sanatlar konumundadir. Daha 6nce bilinen bir dilin, nasil Arapganin eksik 6grenilmesi-
ne yol agtigina dikkat et. Ornegin Fars dilini bilen biri, Arap dilinde tam bir meleke elde
edemez. Arapcay: 6grense ve hatta ogretse bile, yine de ondaki eksikligi devam eder.

Aym sekilde Berberilerden, Rumlardan ve Frenklerden, Arap dilinde ¢ok saglam
bir melekeye sahip olanlarin sayis1 azdir. Boyle olmasinin tek sebebi, Arap¢adan 6nce
bagka bir dilde meleke kazanmig olmalaridir. Hatta bu dilleri konuganlarda biri, Araplar-
dan ve Arapga kitaplardan ilim talebine yonelse, elde edecegi bilgiler olmas1 gerekenin
gerisinde olacaktir.

Evet, bunun tek sebebi, dilde daha 6nce kazanmig oldugu melekedir. Dillerin sa-
natlara benzedigini séylemistik. Yine sanatlarin ve onlara ait melekelerin, (hepsinin de
miitkemmel olarak veya aym oranda icra edilecek sekilde) bir araya gelmeyecegini, ilk ka-
zanillan melekenin en iyi sekilde icra edilecegini soylemigtik. Ondan sonra kazanilacak
melekeyi de ayn1 mitkemmellikte yapmak ¢ok az gergeklesecek bir durumdur. Sizi yara-
tan Allah’tir, fakat bilmiyorsunuz.



ELLI BESINCI FASIL

Siir Sanat1 Ve Onun
Nasil Ogrenilecegi Hakkinda

Arap soziindeki sanatlardan biri olan siir sanati, diger dillerde de vardir. Ancak biz
burada sadece Arap dilindeki siir hakkinda konusacagiz. Bagka dilleri konusanlar da, séy-
lemek istediklerini siirle ifade etme imkanina sahipseler de, her dilin kendine 6zgii bela-
gat kurallar vardur.

Siir, Arap dilinde garip bir egilim ve kiymetli bir yonelistir. Ciinkii o, kitalara ay-
rilmug, vezinleri esit olan ve biitiin kitalardaki son harfin aym oldugu (edebi) bir sozdiir.
Araplar kitalardan her birini “beyit”, her beyitte aym olan son harfi “revi” ve “kafiye”, bas-
tan sona siirin tamamin ise “kaside” ve “kelime” olarak isimlendirirler.

Her beyit, terkiplerindeki ifade (yani anlam) agisindan bir biitiinliik arz eder. San-
ki o, kendinden 6nceki ve sonraki beyitlerden bagimsiz olan bagl bagina bir sozdiir. Be-
yitler ayrildiginda, her beyit, konusuna gore 6vgii, nesib (sevgiliye olan agktan ve onun
guzelliginden bahsetme) ve agit hakkinda tam bir anlam biitiinliigiine sahip olur. Zaten
sair de her beytin bagimsiz ve bash bagina bir anlam ifade etmesine ¢ok 6zen gosterir. Ay-
m gekilde bir sonraki beyitte de (kendi iginde anlam biitiinliigii olan) yeni bir soze bas-
lar. Ancak bir konudan digerine, bir maksattan 6tekine gegilirken, onceki soylenen bey-
tin ve manasinin, sonraki sdylenene uygun olmasina ve sdylenenler arasinda kopuklup
olmamasina dikkat edilir.

Ornegin (konusu agk olan siirlerde) nesipten 6vgiiye, ¢oliin ve (golde sevgilinin
i¢inde bulundugu kervininin geride biraktig1) kalintilarin betimlenmesinden develerin
veya atlarin ya da (gegip gitmis olan sevgiliyle ilgili hatiralarin ve) hayallerin betimlen-
mesine; (konusu 6vgii olan siirlerde) 6viilenin betimlenmesinden onun kavminin ve as-
kerlerinin betimlenmesine; konusu agit olan siirlerde ise duyulan acidan ve taziyeden,
olenin iyiliklerine gegilmesi gibi.
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Bir vezinden, ona yakin olan bir vezne kolayca gegilebilecegi i¢in, sair kasidenin
tamaminin ayni vezinde olmasina dikkat eder. Vezinlerin yakin olmasindan dolay: pek
¢ok kisi bu gegislerin farkina varamaz. Vezinlerin, sartlar1 ve hiikiimleri vardir ki, bunlar
aruz ilminin konusunu olusturur. Ancak siirin tabiatina uyan biitiin vezinler Araplar ta-
rafindan kullanilmig degildir. Kullanilan belli bagh vezinler vardir ve aruz ilmiyle meggul
olanlar bunlar1 “buhiir” (tekili bahr’dir) olarak isimlendirirler. Aruzcular bu vezinlerin
sayisini on bes olarak tespit etmislerdir. Yani Araplar bu on bes veznin diginda, siirlerin-

de bagska vezin kullanmamuglardir.

Bil ki Araplar i¢in sozler (soz sanatlar1) arasinda, siirin ¢ok kiymetli bir yeri var-
dir. Bu yiizden ilimlerini, tarihlerini, dogrularini ve yanlislarim siirle kayit altina almig-
lardir. Yine siiri, ilim ve hikmetlerinin pek ¢ogunda bagvurulacak asil kaynak haline ge-
tirmiglerdir. Araplardaki siir melekesi, (so6z sanatlarindaki) diger melekeler gibi ¢ok sag-
lamd:. Arap diliyle ilgili biitiin melekeler, Araplarin sozleri tizerinde (yogun bir sekilde)
pratik yapilarak elde edilir. Bu pratiklerin sonunda onlarinkine benzeyen bir meleke ka-
zanilir.

Soz sanatlar1 arasinda siir, elde edilmesi zor bir melekedir. Bu yiizden sonraki
ediplerden, sanatla bu melekeyi kazanmak isteyenlerin isi zordur. Bu zorluk her beytin,
kendi iginde bir anlam biitiinligii tasimasindan ve diger beyitlerden ayrlip, kendi bagi-
na bagimsiz bir s6z haline gelmeye uygun olmasindan kaynaklanur. Biitiin bunlar ise bu
konuda ¢ok ince bir melekeye sahip olmay1 gerektirir ve ancak béyle bir melekeye sahip
olunduktan sonra, Araplarin bilinen siir kaliplarinda siir s6ylenebilir ve her beyit bagim-
siz olarak ifade edilebilir. Sonra ayni nitelikte bir beyit, bir beyit ... daha soylenir ve bu
durum (kasidenin biitiin par¢alar1 ve konular1) tamamlanincaya kadar devam eder. Di-
ger taraftan kasidenin (farkli par¢alari ve konularina ait) beyitler arasindaki uygunlugun
da saglanmasi gerekir.

Siir zor ve garip bir sanat oldugu i¢in, ona iligkin isliplarin en giizel sekilde kul-
lanihp, soziin bilinen kaliplara dokiilebilmesi igin, keskin bir zekaya ve bilenip parlatil-
mus bir yetenege ihtiyag vardir. Siir sanat1 i¢in, Arap dilinde (kusursuz) bir melekeye sa-
hip olmak kesinlikle yeterli degildir. Bu melekeden bagka, Araplarin siire 6zgii kildig1 ve
siirde kullandig tisltplar gézetip uygulayacak, ince bir anlayisa ve gayrete ihtiyag vardir.

A%

Simdi siir sanatiyla meggul olanlara gére “iisliip” lafzimin anlamina ve bu lafizla
neyi kastettiklerine deginecegiz. Bil ki onlara gére iisltip, terkiplerin (belli bir modele gé-
re) oriildiigii tezgah veya igine dokiiliip sekillendirildigi kaliptir. Dolayasiyla iislap, soziin,
i’rabin goérevi olan tam mana ifade etmesi agisindan veya belagatin gérevi olan terkipler-
deki 6zellikler sayesinde asil manayi ifade etmesi agisindan ya da aruz ilminin gérevi olan
Araplarin kullandif1 vezinlere uygunlugu agisindan ele alinmasindan farklidir. Bu iig
ilim, siir sanatimin digindadir (yani siir sanatindan farkhdir).

Uslip, siirdeki terkiplerle ilgili olan ve onlarin belirli bir terkibe (kaliba, modele)
uygunlugunu gozeten, biitiinsel ve zihni bir surettir. Zihin bu sureti, terkiplerin bizzat
kendilerinden ¢ikartir ve hayalinde onu bir kaliba veya modele déniistiiriir. Sonra zihin
i’rab ve belagat agisindan dogru olan terkipleri seger ve onlar1 kendisindeki kaliba déker
(yani zihnindeki kaliba ve modele gore sekillendirir). Tipk: yap1 ustasinin bir seyi kaliba
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dokmesi veya dokumacinin belli bir modele gore dokumas: gibi. Kalip, maksatlar1 tam
olarak ifade eden terkiplerin elde edilmesiyle genisler ve kendisinde mevcut olan Arap di-
lindeki meleke agisindan, dogru bir suret geklinde ortaya ¢ikar.

Her s6z sanatinin kendine 6zgii iisliiblar1 vardir ve bu iisliiplar onda farkh gekil-
lerde bulunur. Ornegin siirde, (g edip gitmis olan) sevgiliden geriye kalan harabeler ve
eserlerle konusulur ve onlara soru sorulur: Sairin gociip gitmis sevgiliden geriye kalan
harabelere hitap etmesi gibi:

Ey dagin yiikseklerindeki Meyye’nin evi!

Bazen sair goc edip gitmis sevgilinin evinin 6niinde arkadaslarin1 durmaya ve eve
soru sormaya davet eder:

Durun! Sakinleri gogiip gitmis su eve soralim.

Bazen arkadaglariny, sevgiliden geriye kalan harabelerin ve hatiralarin 6niinde ag-
lamaya davet eder:

Durun! Sevgilinin ve evinin hatwalariyla aglayalim.

Bazen belirli olmayan bir muhatabs, cevap almasi i¢in (sevgilinin evinin harabe-
lerine) soru sormaya davet eder:

Sana cevap vermeleri igin su harabelere (sevgiliden) sormaz nusin?

Bazen yine belirli olmayan bir muhétaba, haribeleri selamlamasin1 emreder:
(Sevgilinin mekdm olan) Azl'in yamndaki diyarlar: selamla.

Bazen, harabeleri sulamas: i¢in bulutalara seslenir:

Harabelerini gok giiriiltiilii yagmurlarla sula

Onlan giizellik, saadet ve bolluk kaplasin

Bazen sulamayi simgekten ister:

Ey simsek! Ebrak’teki menzilin iizerinde ¢ak

Cobanin develerin nagmelerle siirdiigii gibi, sen de bulutlari oraya siir

Bazen agitta, (birini kaybetmis olmamn verdigi) biiyiik aciyla aglamaya davet
eder: '

Musibet ¢ok biiyiiktiir, durum cok vahimdir
Gozyaslarina bogulmayan bir goziin mazereti olamaz
Bazen bir olay1 ¢ok biiyiik gériir:

Su sedyenin iizerinde tasinan (6lityii) gérdiin mii?
Meclisin 15181 nasil sondii gordiin mii?

Bazen agit yaktig1 kisinin kaybedilmesinin, biitiin varhiklar icin bir musibet oldu-
gunu tescil eder: ’
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Ey taze otlari olan ¢ayirlar! Artik koruyucu ve gozeticiniz yok
Oliim onu giiglii ve muktedir pengesiyle (aramizdan) ald

Bazen, agit yakilan kiginin 6liimiinden aci duymayan cansiz varliklarin bu du-
rumlarimi inkar ve reddeder. Hérici grubuna mensup sairenin gu beyti gibi:

Ey Habur agaci! Yapraklarla bezenmis bu halin ne?
Sanki lbn-i Tarif*in liimiine iiziillmemissin

Bazen de birilerini, diiymanlarinin 6liimiiyle rahata ermelerinden dolay: tebrik
eder.

Ey Rebia bin Nizdr kabilesi! Mizraklarimz: atin
Ciinkii oliim, baskinlariyla size rahat vermeyen diismanimzi yok etti.
Bunlar gibi soz sanatlar ve iisliplarma iligkin 6rnekler ¢oktur.

Siirdeki tekipler, Arap dilinin bilinen terkiplerinde oldugu gibi, ciimleler geklinde
veya ciimlelerin digindaki gekillerde de olabilir. Ciimleler ise, bir taraftan inga ciimleleri,
haber ciimleleri, isim ciimleleri ve fiil ciimleleri geklinde olabilir, diger taraftan da birbir-
leriyle uyumlu veya uyumsuz ya da birbirilerine bitigik veba birbirlerinden ayn olabilir.
Biitiin bunlar sana 6gretecek olan, Arap siirleri iizerinde yapacagin pratiklerle, muayyen
terkiplerden elde edecegin zihindeki soyut ve biitiinsel kaliptir. S6z konusu terkiplerin
hepsi o kalipla uyum i¢indedir.

Sair, tipki bina ustas1 veya dokumac gibidir. Onun zihnindeki suret, tipki yap1 us-
tasinin (binasini ing4 ederken kullandig1) kalip veya dokumacinin (belli bir modele go-
re) dokumasini yapti1 tezgah gibidir. Eger usta binasini yaparken o kalibin digina ¢ikar-
sa veya dokumaci o modelin digina gikarsa yaptig1 is bozuk olur. (Iste bunun gibi, sair de
zihnindeki o suretin digina ¢ikarsa, siiri bozuk olur).

Sakin belagat kurallarim bilmenin, siir igin yeterli olacagim séyleme. Ciinkii biz
diyoruz ki: Belagat kurallary, ilmi ve kiyas edilebilir kurallar olup, bu kurallarin kiyas edil-
mesiyle terkiplerin belirli sekillerde kullanilabilecegini gosterir. Ve bu kiyas tipk: i’rab ku-
rallarindaki kiyas gibi, ilmi, dogru ve diizenlidir. Ancak bizim burada bahsettigimiz iis-
laplarin kiyasla higbir ilgisi yoktur. Bu iisliplar, Arap dilinin genel ifade sekillerine gore
soylenmis olan Arap siirindeki terkiplerin incelenmesiyle nefiste yerlesen hey’ettir (suret-
tir). Sonra (s6z konusu terkiplere iligkin) suret iyice saglamlagir ve onlar 6rnek alinir. Ni-
tekim bu hususa, genel olarak Araplarin sozlerinin ezberlenip, sonra da bu sozlere uygun
olarak konugulmas: gerektiginden bahsederken deginmistik.

Bir ilim olarak nahiv ve belagat kurallarinm 6grenilmis olmasi, higbir sekilde siir
sanatinin (giirdeki iisldplarin) 6grenilmis oldugu anlamina gelmez. Arap s6ziinde kiyas
edilmesi miimkiin olan her gey ve biitiin ilmi kurallar, Araplar tarafindan kullanilmig de-
gildir. Bu kiyaslardan ve kurallardan onlarin kullandiklar, bilinen belli bagh tsltplar
olup, bunlar da, onlarin sozlerini ezberleyenler tarafindan tespit edilmis ve o iistiplardan
elde edilen suret, kiyasta kullanilacak kurallarin igine yerlestirilmistir. Eger Arap siirine
bu agidan ve bu zihni iislaplarla —ki bunlar siirdeki terkiplerin kaliplart durumundadr-
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bakilirsa, igte 0 zaman, kiyasin gerektirdigi (kullanilmayan) terkipler degil, bizzat Arap-
larin kullanmis oldugu terkipler incelenmis olur. Iste zihindeki bu kaliplarin, ancak
Araplarin siir ve sozlerinin ezberlenmesiyle elde edilecegini séylememizin sebebi budur.

Bu kaliplar siirde oldugu gibi nesirde de vardur. Araplar s6zlerini hem siir hem de
nesir olarak soyleyip agiklamuglardir. Siiri, vezinli beyitler halinde, belli bir kifiyeye bag-
11 kalarak ve her beytin bagimsiz bir anlam biitiinliigiine sahip olacag sekilde soylemis-
lerdir. Nesirde de, genelde ciimlelerinin birbiriyle 6lgiilii ve benzer olamasina dikkat et-
migsler, bazen secili ve bazen de serbest iislap kullanmiglardir.

Bunlardan her biri Arap dilinde bilinen kaliplardir. Iste siir ve nesir seklinde eser
verecekler, eserlerini Araplar tarafindan kullanilan bu kaliplar iizerine bina eder. Bunlari
ise Ancak Araplarin sézlerini ezberleyenler bilir. Ciinkii o sozleri ezberleyenin zihninde,
onlardaki belirli ve somut kaliplardan, eserlerini telif etmede esas alacag biitiinsel ve so-
yut bir kalip olusur. Iste bu yiizden (siir ve nesir seklinde) s6z sdylemek, nahiv, belagat ve
aruzilimlerinden bagamsiz ve ayridir. Evet, s6z sanatlarinda, nahiv, bel4gat ve aruz kural-
larina uymak da sarttir ve bunlara uyulmadan bir sonuca ulagiimaz. Iste ortaya konan
eserde, biitiin bu 6zellikler toplanmigsa, eser iisliplar olarak isimlendirilen kaliplar ag1-
sindan giizel ve hos bir 6zellige sahip olur. Bu sonuca ise ancak Arapalarin siir ve nesir
seklindeki sozlerinin ezberlenmesiyle ulagilir.

Ublaibun anlamini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, simdi de siirin tarifini zik-
redelim ki, zor olmasina ragmen, bize siirin hakikatini agiklasin. Gérebildigimiz kadary-
la, eskilerden hi¢ kimsenin béyle bir tarifi yoktur. Aruzcularn siir tarifleri soyledir: “Siir,
vezinli ve kafiyeli sozdiir”” Bu, bizim bahsetmekte oldugumuz siirin tarifi degildir. Ciin-
kii aruz ilmi giire sadece, beyitteki harekelerin ve siikiinlarin sayis1 agisindan ve siirin bii-
tiin beyitlerinin, siir igin secilmig aruz 6lgiisiine uyup uymadig1 noktasindan bakar. Bu
ise, lafizlardan ve bunlarin ifade ettigi anlamlardan soyutlanmis bir geklide sadece vezne
(aruz olgiisiine) bakmaktan ibarettir. Onun i¢in bu, sadece onlara uyan bir tariftir.

Biz ise siiri, i’rdb, belagat, vezin ve siire 6zgii kaliplar ve iisliplar agisindan ele ali-
yoruz. Dolayisiyla aruzcularin tarifinin, bizim ele aldigimiz sekliyle siirin tarifi olamaya-
cagina giiphe yoktur. Onun igin, biitiin bu agilardan siirin hakikatini ifade edecek bir ta-
rifin olmasi kaginilmazdir. Bizim siir (yani Arap siirini) tarifimiz sudur:

“Siir, istidre ve betimlemeler iizerine bina edilen, vezin ve kifiyeleri itibariyle esit
pargalar (beyitler) seklinde agiklanmis olan, her pargasi, ifade ettigi anlam agisindan ken-
disinden 6nceki ve sonraki pargalardan bagimsiz olan ve Araplara 6zgii siir iisldplarina
gore soylenmis belagath sozdiir”

Tarifteki “belagath s6z” ifademiz (siir sozlerinin) tiiriinii bildirir. (Yani belagath
olmayan sozler siir degildir).

“Istiare ve betimlemeler iizerine bina edilen” ifademiz, siir sozlerini, bu 6zellikler-
de olmayan sézlerden ayirmak igindir. Ciinkii onlar genelde siir degildir.

“Vezin ve kéfiyeleri itibariyle esit parcalar (beyitler) seklinden agiklanmig olan”
ifademiz, §iir sozlerini nesirden ayirmak igindir. Giinkii hi¢ kimse nesrin siir oldugunu
kabul etmez.
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“Her pargasi, ifade ettigianlam agisindan kendisinden énceki ve sonraki pargalar-
dan bagimsiz olan” ifademiz, hakikati agiklamak i¢indir. Ciinkii siirin beyitleri ancak bu
sekilde olur.

“Siir usliplarina gore soylenmis” ifademiz ise onu, bilinen siir iislaplarina gore
soylenmemis olan sozlerden ayirmak i¢indir. Ciinkii bu iisliplara gére s6ylenmemis olan
(vezinli ve kafiyeli) sozler, siir degil, sadece manztm (yani vezinli ve kifiyeli) sozler olur.
Opysa siirin, (vezin ve kifiyenin disinda) nesirde olmayan kendine 6zgii iislaplar: vardur.
Aym sekilde nesrin de, siirde olmayan kendine 6zgii tisliplar1 vardir. Dolayisiyla man-
zim oldugu halde, bu iislaplarda olmayan sozler siir olarak isimlendirilmez. Iste bu esas-
tan hareket eden siir sanatindaki iistadlarimizdan ¢ogu, Miitenebbi ve Maarri’nin man-
z(im sozlerinin siirle higbir ilgisinin olmadig: goriisiindedirler. Ciinkii onlar bu manztim
sozlerini, siire 6zgii tislaplara gére séylememnislerdir.

“Araplara 6zgii” ifademiz, siirin hem Araplarda hem de bagka milletlerde mevcut
oldugu gériisiinde olanlar igin, Arap siirini digerlerinden ayirmak igindir. Siirin sadece
Araplarda mevcut oldugunu séyleyenler igin ise, bu ifadeye gerek yoktur. O zaman sade-
ce “siir iislabuna gére soylenmis” ifadesi yeterli olur.

Siirin hakikatini bu sekilde ortaya koydukdan sonra, simdi siir sanatimin nasil ic-
ra edileceginden bahsedelim. Bil ki, (edebi ve teknik agidan) siir sanatimi saglam bir ge-
kilde icra etmenin (yani siir meydana getirmenin) bazi sartlar1 vardir. Bunlarin birincisi,
insanin zihninde, (siir séylemede) 6rnek alinacak bir meleke olugana kadar ¢ok miktar-
da Arap siiri ezberlemek. Ezber igin, (dil ve edebi deger agisindan) eksiklik ve yanlighk-
lardan uzak ve (siire 6zgii) iislaplarin bolca kullanildig siirlerin segilmesi gerekir.

Ornegin seilip ezberlenmesi gereken siirlerin en az miktar i¢in, Ibn-i Eba Rabia,
Kiiseyyir, Zu’r-Rumme, Cerir, Eba Nuvas, Habib, Buhturi, Radi ve Eba Firas gibi Islim’in
ilk dénemlerindeki biiyiik sairlerden birinin siirleri yeterlidir. Zaten “El-Egani” kitabin-
daki siirlerin ¢ogunu da bunlar olusturur. Ciinkii kitabin miiellifi bu eserde, o tabakada-
ki biitiin sairlerin siirlerini toplamstir. Cihiliye dénemindeki siirlerden ise segmeler al-
mustir. (Bir meleke olugacak kadar veya hic) siir ezberlemeyenlerin siirleri, (hem siir tek-
nigi ve iislaplari, hem de edebi agidan) yetersiz ve kotii olur, higbir tad ve zevk vermez.
Dolayisiyla kimin ezberledigi siirler az olur veya hi¢ olmazsa, onun tarafindan ortaya ko-
nan bir siir s6z konusu olmaz. Onun séyledikleri olsa olsa, siir kalitesinin altinda olan
manzmn sozlerdir. Bu yiizden siir ezberlememis olanlarin, siir séylemekten uzak durma-
lar1 daha uygundur.

Yeteri kadar siir ezberlendikten ve yetenek, bunlardaki iisliplara gore siir soyleye-
cek kadar parlatildiktan sonra, artik siir soyleme agamasina gegilir ve ¢ok fazla siir soyle-
mekle, bu konudaki meleke iyice saglamlasip koklesir.

Daha 6nce ezberlenen siirlerin unutulmasinin sart oldugunu soyleyenler de ol-
mugtur. Ciinkii o giirlerin harflerden ve kelimelerden ibaret olan sekillerinin zihinde de-
vam etmesi, onlarin (iisltp ve kaliplarinin) aynen kullanilmalarina engeldir. Ancak bun-
lar unutuldugunda, nefis onlardaki iisliplar: alir ve bagka kelimelerle, o modellere gére
kendi siirlerini olugturur.
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Soz konusu sartlardan bir digeri, sairin yalmz kalmas, sular ve gigeklerin oldugu
ve giizel sesler duyabilecegi elverisli bir mekanda bulunmasidir. Ciinkii insana mutluluk
verecek biitiin bu faktérler, yetenegin aydinlanmasina, canlanamasina ve hareke gegme-
sine etki eder.

Biitiin bunlarin yaninda sairin (siir séylemeye konsantre olabilecek sekilde) rahat
ve huzurlu olmas da sarttir. Ezberledigi siirlerden elde ettigi ve zihninde bulunan mode-
le gore siir sdyleyebilmesi igin bu ¢ok énemlidir. Demislerdir ki, siir i¢in en uygun vakit-
ler, uykudan yeni kalkildigi, midenin bos ve zihnin dinlenik oldugu sabahin erken vakit-
leridir.

Giizel siir sdylemenin etkenlerinden birinin, sirilsiklam agik olmak oldugunu séy-
leyenler de vardur. Ibn-i Resik “El-Umde” isimli kitabinda bu gériisii zikrediyor. Soz ko-
nusu kitap sadece siir sanatimi ele aliyor ve bunun hakkini da veriyor. $iir hakkinda, ne
Ibn-i Resik’ten 6nce ne de ondan sonra, bu kitabin bir benzerini yazam olmamugtur.

Denir ki: Biitiin bunlardan sonra sair, siirini olugturmada zorlanirsa, kendini ¢ok
zorlamamali ve bunu bir bagka vakte birakmalidir.

Siirin bagindan itibaren biitiin beyitler aym kifiye iizerine bina edilmelidir. Ciin-
ki bagtan bu hususa dikkat etmezse, daha sonra kéfiyelerin ayarlanmasi zorlagir ve orta-
ya uyumsuz bir durum gikar.

Eger sairin aklina bir beyt gelir ve (hazirlamakta oldugu) siirin o andaki yeri bu
beyit i¢in uygun olmazsa, bu beyti siir i¢in en uygun olacak yere koymaldir. Ciinkii (be-
yitler arasinda) siirdeki biitiinliigiin gerektirdigi genel uyumun diginda, her beyit bagim-
sizdir ve bu yiizden sair beyitleri i¢in diledigi yeri seger.

Sair siirini tamamladiktan sonra, onu tekrar gézden gegirip diizeltmeli ve eger iyi
bir seviyede olmadigin goriirse, ona kiyip bir kenara atmalidir. Insan siirine ¢ok diiskiin-
diir. Ciinkii siir onun diigiincesinin ve yeteneginin tiriiniidiir. Ancak siirde sozlerin en
iyisi kullanilmali ve (vezin ve kifiye gibi pek ¢ok sinirlamalari olan siirde belli bir olgiide
miisamaha ile kargilanan) dil kurallarinin agilmasi durumundan (ki bu, “siirin gerektir-
digi zaruretler” olarak isimlendirilir) uzak kalinmaldir. Ciinkii bunlar siirin belagat de-
recesini diigiiriir. :

Yine dil otoriteleri, Arapca orijinalligi bozulmus (veya aslen Arapga olmayip, son-
radan Arapgalagmig) kelimelerin, bu zaruretler kapsaminda kullanilmasim da yasakla-
muglardir. Ciinkii dil (Arapga), bu kelimeler yerine, en orijinal olanlarin kullanilmasina
imkan saglayacak kadar genistir.

Sair kapali ve muglak ifadelerden kagmak igin gayret sarf etmeli ve lafizlar1 soy-
lendigi anda manalarinin anlagilacag ifadelere yonelmelidir. Yine bir beyitte, (az lafizla)
¢ok mana ifade etmekten de kagmahdir. Ciinkii bu da bir gesit kapalilik ve muglakliktur.
Bu yiizden lafizlarin, manalarla értiisecegi veya manalan kugatacag ifadeler segilmelidir.
Eger (lafizlara gore) manalar ¢ok olursa, anlam karigikhg olur, zihin bunlar ¢ézmekle
ugrasir ve bu da siirdeki belagat zevkinin tam olarak idrak edilmesini engeller. Siirin ko-
lay (ve insana zevk veren bir hafiflikte) olmasi, sdylendiginde manalarinin hemen anala-
silacags lafizlara sahip olmasindan kaynaklanr.
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Iste bu yiizden iistadlarimiz, bir beyite ¢ok fazla mana sikistinldig icin, Dogu En-
diiliislii gair Eb6i Bekir bin Hafdce’nin siirlerini elegtirirler. Daha 6nce gegtigi gibi, Miite-
nebbi ve Maarri’nin siirlerini de, Arap siirindeki iisliplara gore soyenmedigi igin elegtir-
migler ve bunlarm siir kalitesinde olmayan manziimn soézler oldugunu séylemislerdir. Bu
husustaki tek hakem, (siirlerde olmas: gereken edebi) zevktir.

Aym gekilde sair, (pek kullamilmadig i¢in) anlam bilinmeyen veya ¢ok kullamil-
digy igin artik siradanlagmug lafizlari kullanmaktan da kaginmalidir. Ciinkii biitiin bun-
lar, sozii belagat derecesinin altina diigiiriir. Yine herkes tarafindan bilinen manalarin ifa-
de edilmesi de, s6zii belagat derecesinin altina diigiiriir. Ciinkii bu durumda sanki higbir
sey ifade edilmemis gibi olur. Ornegin “ates sicaktir” veya “gékyiizii iizerimizdedir” gibi.
Soylenen soz, hangi oranda, sanki bir sey ifade etmemis olursa, o oranda belagattan
uzaklagir.

Bu yiizden ilahiyat ve peygamberlikler konusunda (yani genel olarak Islami konu-
larda) soylenen siirler, ¢ogunlukla kaliteli degildir. Bu alanda ancak, zorlukla ve az mik-
tarda, gok biiyiik sairler maharet gosterebilir. Ciinkii bu hususlar herkesin bildigi ve bu
agidan siradan manalardir.

Biitiin bunlardan sonra yine de siir soylemek miimkiin olmuyorsa, yilmadan tek-
rar baga doniip devam etmek gerekir. Ciinkii yetenek tipki meme gibidir. Sagildikga siit
verir, ihmal edilip birakilinca kurur.

Siir sanat1 ve bu sanatin nasil 6grenilecegi, Ibn-i Resik’in “El-Umde” isimli kita-
binda kapsamli bir sekilde ele alinmigtir. Biz giir hakkinda hatirimizda kalanlar1 soyleme-
ye gayret ettik. Biitiin boyutlariyla bu konuda bilgi sahibi olmak isteyen kimse, s6z konu-
su kitaba miiracaat etmesi gerekir. Orada istedigini bulacaktir. Bizim burada soyledigi-
miz ise kisa bir ozettir. Yardimci olan Allah’tir.

Baz1 kimseler, siir sanatinda uyulmas: gereken sartlarla ilgili kasideler yazmglar-
dir. Bunlarin en iyilerinden biri Ibn-i Resik’in oldugunu sandigim gu kasidedir212:

Allah siir sanatina lanet etsin ki, onda her tiirlii
Cabhille karsilasmamiz(in hikmeti de) nedir

Onlar garip (kapal: ve muglak) ifadeleri
Dinleyicilere kolay ve agik gelenlere tercih ederler
Imkansiz seyleri dogru bir mana

Ve dnemsiz bir sozii gok kiymetli goriirler

Ifadelerin ve séziin dogrusunu bilmezler

Ve cahillikleri yiiziinden bilmediklerini de bilmezler
Onlar bizim disimizdakiler tarafindan kinanirlar
Ancak gercek su ki, bizim tarafimizdan mazur goriiliirler
Her ne kadar nitelikleri farkli olsa da

212 Kaside Ibn-i Regik'in defil, Beni Biiveyh sairlerinden Nasi Ebu Abb&s kiinyesiyle taninan Ali bin Abdullah bin Vasit'indir.
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Siir ancak nazimda?'3 uyumlu olan sozdiir

Her pargast digeriyle uyumludur

Bagt ve sonu(ndaki uygunluk), onu dimdik ayakta tutar
Ondaki her mana 6yle bir iisliipta gelir ki,

Sayet dyle olmasayds, 6yle olmasi temenni edilirdi
Beldgatta dylesine ileri bir derecededir ki

Nerdeyse bakanlara giizelligini gosterir

Onun lafizlan sanki yiizler gibidir

Ve manalar da sanki yiizlerdeki gozler gibidir

O, istekler ve arzulara goredir

Miingid (siir soyleyen) onun giizelligiyle bezenir
Siirle hiir birini évdiigiin zaman

Ovgiiyii uzun ve miibagalals yapanlarin yolunu tut
Nesib’'i214 kolay ve anlagilir

Ovgiiyii de dogru ve agik tut

Kulag tirmalayan lafizlardan kagin

Bu lafizlar vezinli olsalar bile

Onu siirle hicvedecegin zaman

Anlamm gizli tutup saklayanlarin yolunu kina
Hicivde maksad apagik soylemeyi ilag

Kinayeli soylemeyi ise gomiilii bir dert say

Giiniin birinde, bir sabah vakti seni birakip
Uzaklara gideceklere aglayacagin zaman
Kederlenmeden buna (aglamaya) engel ol

Ve gozyaslarini (irddene) boyun egdir

Birini azarlayacagm zaman, vaat ve tehdidi
Zorluk ve yumugsakligh birlikte goster

Boylece azarladigin kisiyi, sakinan ve giivenli
Izzetli ve zelil olarak biraknms olursun

Siirin en kusursuzu, nazmi en iyi olamdir
(lfadeleri ve anlarm) apagik olmak sartiyla

Ve siylendiginde, herkesi onu taklit etmeye heveslendiren
Ancak buna niyet edildiginde herkesi aciz birakandir

213 Yani vezin ve kafiyeli olan sozdur.
24 Nesib, siirin bag tarafinda sevgiliye duyulan agktan, 6zlemden ve sevgilinin gazelliinden bahsedilen kisimdir.
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Yine bu konu da soylenmis siirlerden biri de Nsi’nin su kasidesidir:

Siir, baslanguctaki egriliklerden arindirdigin

Ve esas metni diizeltip saglamlastirdigin (sozdiir)
Uzun agiklamalarla, ondaki ¢atlaklar: giderirsin

Ozlii sozlerle gozlerindeki kérliigii agarsin

Bagini ve sonunu (anlam biitiinliigii agisindan) birlegtirirsin
(Bir irmak gibi) kaynag ile aktigr yeri birbirine eklersin
Siirle asil ve comert birini Gviip

Hakk: olan siikran borcunu édemek istediginde

Onun igin sozlerin en harikasini ve saglamin
(Stfatlarin) en iistiiniinii ve kiymetlisini segersin
Baylece (5iir), ifadeleri bakimmdan beldgath
Pargalarimin uyumu bakirmindan kolay olur

Siirle bir diyar ve oranin sakinleri i¢in aglayacaksan
Mahzun kimselerinki gibi gozyaglar: akitacaksin

Bir siipheyi kinaye ile séylemek istersen

Soziindeki agik ve gizli maksat farkl olsun

Baylece soziinii dinleyen kimse

Siiphe ve emin olma arasinda bocalasin

Hatasindan dolay: bir kardesini azarladiginda

Sertlik ve yumugsakligr birbirine karistir

Béylece onu (azarlamis olmakla birlikte)

Hiiziin ve kederinden kurtarmys olursun

Bagtan ¢ikana cilvelerine tutulup

Astk oldugun kimseye yoneldiginde

Latif ve yumugsak sozlerle onu kendine bagla

O sizlerdeki gizem, onun gonliinii gelsin

Yaptign bir hata icin 6ziir dilediginde

Ozriinii agiklik ve kapalilik arasinda bir ifadeyle arzet
O zaman ozriin, karst taraftan

Beraat isteyen bir azara doniisiir



ELL! ALTINCI FASIL

Siir Ve Nesir Sanatlarinin Manalarda Degil
Lafizlarda Oldugu Hakkinda

Bil ki, hem siir ve hem de nesir olarak s6z sanati, manalarda degil lafizlardadur. La-
fizlar asil olup, manalar onlara tabidir. $iir ve nesirde meleke kazanmaya ¢alisan edip, bu
melekeyi ancak Araplar tarafindan séylenmis siir ve nesirleri ezberleyerek lafizlarda ka-
zanmaya ¢ahgir. Sonra ezberledigi metinler iizerinde ¢ok fazla pratik yaparak Mudar di-
lindeki melekesini iyice saglamlagtirmaya ve dilindeki acemlikten kurtulmaya ¢ahgir.
Ciinkii yasadign nesilde konusulan Arapga, bagka dillerin etkisinde kalmis ve bozulmug
bir dildir. Bu yiizden s6z konusu melekeyi elde etmek isteyen edip, ezberledigi metinler
tizerinde yapacag pratiklerle, sanki o metinlerin séylendigi donemde yetismis ve dili on-
lardan 6grenmis biri haline gelir.

Bunun sebebi, daha énce séyledigimiz gibi dilin, konugmayla ilgili melekelerden
biri olugu ve diger melekeler gibi tekrarlarla elde edilmesidir. Dil ve konusmayla tekrar
edilen seyler ise lafizlardir. Manalar ise vicdanlardadir. Aym sekilde manalar herkesin dii-
slincesinde mevcuttur ve bunlarin olusturulmasi igin ayrica bir sanat 6grenme zahmeti-
ne katlanmaya gerek yoktur. thtiya¢ duyulan sey, bu manalar ifade edecek ve bu mana-
larin kaliplar1 durumundaki sozlerin olugturulmas: igin gereken sanattir.

Nasil ki, denizin suyu aym oldugu halde, denizden bu suyu almak igin kullanilan
altin, giimiis, cam ve (topraktan yapilmis) testi gibi kaplar birbirinden farkhdir; ve yine
nasll ki, suyla dolu olan kaplarin kalitesinin birbirinden farkh olmas: i¢indeki sudan de-
gil —ciinkii su aymdir- o kaplarin cinsinden kaynaklanur, iste aym gekilde dilin kullamim-
daki giizelligi ve belagat da, tatbik edildigi maksatlardan degil, s6ziin telif edilmesindeki
(olusturulmasindaki) kaliteden kaynaklanir. Ciinkii manalar 6zii itibariyle aymdir. Dil-
deki melekenin gereklerine gore, sézii nasil telif edecegini bilmeyen kigi, maksadin ifade
etmeye ¢alistiganda, bunu bagaramaz. Onun bu hali tipki kétiiriim birinin ayaga kalkmak
isteyip de, giicii yetmedigi i¢in bunu bagaramamas: gibidir. Allah size bilmediklerinizi
ogretendir.



ELL! YEDINCI FASIL

Dil Melekesinin Cok Ezberle Kazanilacag:
ve Kalitesinin de Ezberlenen Metinlerin
Kalitesine Bagli Olacag1 Hakkinda

Arap dilini 6grenmek isteyen birinin, (siir ve nesir geklinde) ¢ok fazla metin ez-
berlemek zorunda oldugunu yukarida séylemistik. Iste bu ezberlerden elde edilecek me-
lekenin kalitesi, ezberlenen metinlerin kalitesine ve ¢okluguna bagh olacaktr.

Ornegin Habib, Attabi, Ibn-i Mu’tez, Ibn-i Hani veya Serif Radi gibi Islim done-
mi sairlerinin siirlerini ya da Ibn-i Mukaffa, Sehl bin Harun, Ibn-i Zeyyat, Bedi veya Sa-
bii’nin risalelerini ezberleyenler, Ibn-i Sehl veya Ibn-i Nebih gibi daha sonraki sairlerin
siirlerini ya da Beysani veya Imad Isfehéni gibilerin risalelerini ezberleyenlerden daha ka-
liteli ve belagat seviyesi yiiksek melekeye sahip olurlar. Ciinkii ikinci gruptaki sair ve
ediplerin derecesi, birinci gruptaki sair ve ediplerden daha diigiiktiir. Edebi zevke sahip
basiretli biri, bu gergegin kolayca farkina varr.

Yine bu dili kullanmanin kalitesi de, ezberlenen veya duyulan metinlerin kalitesi-
ne baghdir. Bu ikisinden (yani metinlerin ezberlenmesi ve bunlar iizerinde pratik yapil-
masindan) sonra da, dildeki melekenin kalitesi ortaya gikar. Ezberlenen metinlerin kali-
tesinin yiiksek olmasi, onlardan elde edilecek melekenin kalitesinin de yiiksek olmasini
saglar. Ciinkii s6z konusu meleke, o metinlerdeki modele gére gelisir ve o metinlerden
beslenir.

Bunu sebebi sudur: Her ne kadar insan nefsi, yaratihg olarak tek bir cins ise de, id-
raklerinin kuvvetli veya zayif olusuna gore farkhlik arz eder. Bu farkhiligin sebebi ise, ha-
rigten gelen (yani sonradan elde ettigi) ve kendisini sekillendiren idraklerin, melekelerin
ve diger hususlarin farkhligidir. Nefis, sonradan elde ettigi bu ozellikler ile varhigim ta-
mamlar ve sureti de kuvveden fiiliyata ¢ikar.

Daha 6nce sdyledigimiz gibi, nefis, sahip oldugu melekeleri tedricen kazanir. Or-
negin siir melekesi, siirlerin ezberlenmesiyle; nesir melekesi, seci ve diiz metinlerin ezber-
lenmesiyle; ilim melekesi, ilimleri tahsil etmek, ilmi goriileri ve aragtirmalar1 bilmekle;
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fikth melekesi, fikih tahsil etmek, fikhi meseleleri incelemek, birbiriyle karsilagtirmak ve
fer’i meseleleri, temel meselelerden ¢ikarmakla; tasavvuf melekesi, ibadetle, zikirle ve giig
yettigi kadar insanlardan uzaklagip yalnz kalmak suretiyle maddi algilardan soyutlanip
batini ve ruhi algilamalara gegis melekesini kazanmakla elde edilir. Nefis, bu melekelerin
her biriyle, bir gekil ve 6zellik kazanir. Bu melekeler hangi érnekler iizerine geligmislerse,
orneklerin kaliteli veya kalitesiz olusuna gore, melekeler de kaliteli veya kalitesiz olurlar.

Yiiksek derecedeki beldgat melekesi, belagat agisindan kaliteli metinlerin ezber-
lenmesiyle elde edilir. Bu yiizden fakihlerin ve diger alimlerin belagattaki seviyeleri yeter-
sizdir. Bunun tek sebebi, onlarin belagat iisldplarin diginda ve beldgat derecesinin altin-
da olan, ilmi kurallar1 ve fikhi ibareleri ezberlemis olmalar1 ve zihinlerini bu tiir metin-
lerle doldurmalandir. Ciinkii bu tiir ilmi kurallar ifade eden ibareler, belagat agisindan
bir deger tagimazlar.

Iste zihin bu nitelikteki metinlerin ezberleriyle mesgul edilir ve nefis buna gore se-
killenirse, bundan ortaya ¢ikacak meleke, (belagat agisindan) son derece yetersiz ve boy-
le bir melekeden kaynaklanan ibareler de Araplarin kullandi; iisliplardan uzak olur. 1s-
te bu yiizden, Araplarin beldgat degeri yiiksek metinlerini degil de, bu tiir ilmi kurallar1
ezberlemis olan nahivcilerin, kelamcilarin ve diger alimlerin siirlerinin, belagattan ve
Araplarin kullandig: iislaplardan uzak oldugunu gériiyoruz.

Meriniler devletinin miihiir katibi olan, degerli dostumuz Ebd Kasim bin Ridvan
bana goyle dedi: Bir giin Sultan Ebt Hasan’in kétibi olan dostumuz Eb Abbas bin Su-
ayb’la goriigiiyordum. Ebti Abbas dil konusunda uzman biriydi. Ona, kime ait oldugunu
sdylemeden, Ibn-i Nahvi’nin bir kasidesinin ilk beytini okudum. Beyit sudur:

Harabelerin oniinde durdugum zaman
Yenileri ile eskisinin arasindaki fark nedir bilemedim

Ebti Abbas beyti duyar duymaz §6yle dedi: Bu bir fakihin iiridir. Dedim ki: Bunu
nereden anladin? Dedi ki: “Fark nedir” ifadesinden. Ciinkii bu, Araplarin iislabunda ol-
mayan, fakihlerin kullandif bir ifadedir. Dedim ki: Bravo, cok giizel. Gergekten de bu ka-
side, (bir fakih olan) 1bn-i Nahvi'ye aittir.

Katipler ve sairler ise bunlar gibi degildir. Ciinkii onlar, belagat degeri yiiksek ve
en iyi iislaplara sahip metinleri segip ezberlerler.

Bir giin Endiiliis’teki Ahmar ogullar1 devletinin vezirlerinden dostumuz Ebti Ab-
dullah bin Hatib ile gériigiiyordum. EbG Abdullah siir ve yazida bir numaraydi. Ona de-
dim ki: “Siiri ¢ok iyi bilmeme ve Kur’an’dan, hadisten ve (belagatli) Arap sozlerinden pek
ok metin ezberlemis olmama ragmen, ne zaman siir séylemek istesem, bu bana ok zor
geliyor. Ezberlediklerim az bile olsa, dyle saniyorum ki bunun tek sebebi -Allah en iyisi-
ni bilir- (ezberlerimin azhig1 degil), ok fazla ilmi siir (yani siir seklinde yazilmig ilmi me-
tinler) ve kurallar ezberlemis olmamdir. Ben $atibi’nin kiraat (okuma) ve yazi hakkinda-
ki bityiik ve kiigiik iki kasidesini ¢ok iyi sekilde ezberledim. Ibn-i Hacib’in fikih ve fikih
usulii konularindaki iki kitabini, Havanci’nin mantikla ilgili Ciimel’ini ve Kitabu't-Tes-
hilin bir béliimiinii unutmamak i¢in defalarca okuyup tekrarladim. Yine ilim meclisle-
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rinde 6gretimle ilgili pek ¢ok kural dinleyip ezberledim. Sonugta zihnim bunlarla dolup
tast1. Bunlar ise Kur’an, siinnet ve belagatli Arap sézlerinin ezberiyle kazandigim meleke-
yi bozdu ve yetenegimin gelismesine engel oldu.” Ebii Abdullah bir miiddet sagirmig ve
hayran bir gekilde yiiziime bakt1 ve soyle dedi: “Bu degerlendirmeyi ancak senin gibi bi-
ri yapabilir.”

Bu fasilda soylediklerimiz, bir bagka hakikati daha ortaya ¢ikarmis oluyor. Bu ha-
kikat, Islaim dénemindeki Araplarin, hem siirde ve hem de nesirde, cahiliye déneminde-
ki Araplardan daha istiin bir belagata ve edebi zevke sahip oluslaridir. Evet, Hassan bin
Sabit, Omer bin Ebti Rebia, Hutay’e, Cerir, Ferezdak, Nusayyib, Gaylan Zi'r-Rumme, Ah-
vas ve Begsar'in siirleri ve yine Emevi devletindeki ve Abbasi devletinin ilk donemlerin-
deki katiplerin hitabeleri, risaleleri ve resmiyazigmalari incelendiginde, belagat agisindan
Nabiga, Antara, Ibn-i Kulstim, Ziiheyr, Alkame bin Abde ve Tarafa bin Abd gibi cahiliye
sairlerinin siirlerinden ve nesirlerinden daha yiiksek bir dereceye sahip olduklar: goriile-
cektir. Belagatta mahir olan biri i¢in, bozulmamis bir meleke ve dogru bir edebi zevk, bu
gergegin iki tam@idur.

Bunun sebebi sudur: Islam’1 idrak eden sairler ve edipler, insanlarin bir benzerini
getirmekten aciz olduklar: ve belagat derecesi ¢ok yiiksek olan Kur’an’1 ve hadisleri din-
leme firsat1 bulmuglardir. Kur’an ve hadisler bu insanlarin kélplerine (zihinlerine) gir-
mis, nefisleri bunlardaki iislaplara gore gelismis ve boylece onlarin belagattaki melekele-
ri, bu s6zleri duymamus ve nefisleri onlardaki iislaplara gére gelismemis olan cahiliye d6-
nemindeki insanlarin melekelerinden daha yiiksek derecelere ulagmistir. Sonugta onlarin
siirleri ve nesirleri, ¢ok iistiin derecedeki sozlerden yaralandiklar igin, cahiliye donemi §i-
irleri ve nesirlerinden, (bel4gat ve iislip agisindan) ¢ok daha berrak, parlak ve saglam ol-
mustur. Eger edebi zevk sahibi ve belagat: bilen biriysen, s6z konusu siirleri ve nesirleri
incelediginde, sahip oldugun zevk bu gercege taniklik edecektir.

Bir giin Girnata kadisi olan iistadimiz $erif Ebt Kasim’a su soruyu sordum: “Be-
lagat agisindan Islam’dan sonraki Araplarin, cahiliye donemindeki Araplardan daha iis-
tiin bir dereceye sahip olmalarinin sebebi nedir?” Serif Ebii Kasim, belagat sanatinin pi-
riydi. O bu sanati, Sebte’de, Seltbin’in yetistirdigi tistadlardan 6grenmis ve dil ilminde
¢ok engin bir birikime sahip olmugstu. Onun zevki, sordugum soruyu reddetmiyordu.
Uzun bir miiddet sessiz kaldiktan sonra soyle dedi: “Vallahi, bilmiyorum.” Ona dedim ki:
“Size bu konuda aklima gelen bir diisiinceyi arz edeyim. Belki bu, onun sebebidir.” Son-
ra ona yukarida yazdiklarimi séyledim. Sagirmis ve hayran bir sekilde sustu. Sonra dedi
ki: “Ey fakih (yani ince ve derin anlayish kisi)! Bu altin harflerle yazilacak bir s6zdiir.” Us-
tad bundan sonra bana hep sayg: gstermis, soylediklerime kulak vermis ve ilimlerde iis-
tiin bir dereceye sahip olduguma tamklik etmistir. Allah insan1 yaratmis ve ona beyam
Ogretmistir.



ELL! SEKIZINCI FASIL

Tabii (Sanatlarla Siislenmemis) Soz,
Masni (Sanatlarla Siislenmis) S6z ve Masnt
Soziin Nasil lyi Veya Kusurlu
Oldugu Hakkinda

Bil ki, tabir ve hitap demek olan konugmanin 6zii ve ruhu, manalar ifade etme-
sindedir. Eger bu ruh terk edilecek olursa, o zaman sanki kendisinde hayat olmayan 6lii
bir toprak haline gelir. Ifadenin en miikemmel derecesi, belagat alimlerinin tarif ettikle-
ri sekliyle belagattir. Onlar belagat: su sekilde tarif ederler: “Séziin, halin gereklerine uy-
gun olmasidir.”

Iste s6ziin (ciimlelerin), halin gereklerine uygun olmasim saglayan (dil ve iislap-
la ilgili) sartlar1 ve hiikiimleri bilmek, belagat ilmini olugturur. S6z konusu bu sartlar ve
hiikiimler, Araplarin sozlerinden ¢ikartiip derlenmis ve 4deti bu isin temel kurallar: ha-
line gelmistir. Ciimlelerin amaci, Arapganin bilinen biitiin kurallar: ve sartlar1 gergeve-
sinde, bir geyi, bagka bir seye isnad etmektir. (Yani bir durumu veya eylemi bagka bir ge-
ye nispet etmektir). Ciimle kuruluslarinda goriilen takdim-tehir, ma’rife-nekire215, idmar
(ciimlede kelimeyi agik olarak zikretmeme)-izhar (agik olarak zikretme), takyit (ifade
edilen hitkmii sinirlandirma)-1tldk (sinirlandirmama) ve diger hususlar, isnddin diginda
kalan ve hitap etme aninda muhataplar1 kusatan hiikiimleri ve sartlar1 ifade eder.

Bel4gatin, bu hiikiimleri ve sartlar1 inceleyen dah “meani ilmi” olarak isimlendi-
rilir. Dolayistyla Arapganin (yani nahiv ilminin) kurallari, meini ilminin kurallan i¢inde
yer alir. Ciinkii bu kurallarin, isnidi ifade etmeleri, o isnid1 kugatan hallerin ifade edil-
mesinin bir par¢asim olugturur. Eger ciimlelerin, halin gereklerini ifade etmeleri eksik
kalirsa, bu durum i’rab kurallarinda veya meani kurallarinda bir bozukluk olusturur ve
sonugta, ciimle (s6z), halin gereklerine uygun olarak ifade edilmemis olur. Boyle bir
ciimlenin hakki ise, tipki 6lii topraklarin terk edildigi gibi terk edilmektir.

Sonra ciimlenin halin gereklerine goére ifade edilmesini, ¢esitli manalara isaret
edecek sekilde, ciimlelerin (bir manadan digerine) intikal ettirilmesindeki maharet takip

215 Kirk yedinci fasida bu terimler agiklanmigtir.
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eder. Ciinkii ciimle, belli bir manaya isaret eder ve zihin, (bir 6nceki ciimlede ifade edi-
len) mananin, zaruri sonucuna veya benzerine geger. Bu durumda mecéz (sanat1) kulla-
mlmig olur. Meciz ise, daha 6nce bahsedildigi gibi, istidre veya kinaye seklinde olur. Bu
nitelikteki bir gegis ile diigiince, tipki (manalari, halin gereklerine gére) ifade etmedeki
gibi, hatta daha giiglii bir lezzet duyar. Ciinkii bu durumlarin hepsinde delilden, medlal’ii
(yani delillerin igaret ettigi seyleri) elde etmis olur. Bilindigi gibi, bir seyi elde etmek, lez-
zetin sebeplerinden biridir.

Bu gegislerin de sartlar: ve hiikiimleri vardir. Belagatgilar bunlari da ayri bir brang
haline getirmigler ve “beyén ilmi” olarak isimlendirmislerdir. Beyan ilmi, meéni ilmiyle
kardes gibidir ve halin gereklerini ifade eder. Ciinkii ilmindeki hiikiimler ve sartlar ciim-
lelerin manalariyla ilgilidir. Meani ilminin kurallar ise, delilet bakimindan bizzat ciim-
lelerin halleriyle ilgilidir. Bilindigi gibi, lafizlar ve manalar birbirini gerektirir ve birbiri-
ne komgudur. O halde meani ilmi ve beyan ilmi, belagatin bir pargasidir ve ifadenin mii-
kemmelligi, bu ikisinin gartlarinin ve hiikiimlerinin yerine getirilmesiyle saglanir.

Belagatli konusanlara gore, belagattan mahrum olan bir ifade, hayvanlarin ¢ikar-
diklari seslerden farksizdir ve en uygunu, boyle bir ifadenin Arapga kabul edilmemesidir.
Ciinkii Arapga ifade, halin gereklerine uyan ifadedir. Bu anlamdaki belagat, Arapga ko-
nusmanin temeli, tabiat1 ve ruhudur.

Sonra bil ki, beligatcilarin “tabii konugma” ile kastettikleri, anlatilmak isteneni
tam olarak ifade etme noktasinda, tabiati miikemmellige ulagmis (yani beldgata uygun
olan) sozdiir. Ciinkii konugma ve hitap (ancak) budur. Yoksa bundan kasit, sadece ses ¢1-
karmak (beldgattan mahrum bir sekilde konugmak) degildir. Bilakis konusan kimse, “ta-
bii konugma” ile, muhatabina zihnindekileri tam olarak ifade etmek ister.

Sonra bu nitelikteki, yani (halin gereklerine uygun olan ve) istedigini tam olarak
ifade eden belagath s6z, daha da giizellesmesi igin (bedi ilminin konusu olan) bir takim
sanatlarla siislenir. Sézii secili soylemek, (anlamlar1) ahenkli kisimlara ayirmak, lafizlan
iki anlama gelecek sekilde kullanmak, ancak yakin anlami degil uzak anlamm kastederek
tevriye yapmak, zit anlamlar ve kelimeler arasinda cinas yapmak gibi. Evet biitiin bunlar,
anlamin tam olarak ifade edilmesin sonraki hususlar olup, s6zii parlatip siisler ve kulaga
hos gelmesini saglar.

Bu sanat Kur’an'in bir ¢ok yerinde mevcuttur: “(Karanhgyla) értiip biiriidiigii
zaman geceye, agihp agardifn zaman giindiize yemin olsun.” (Leyl Saresi, 1-2). Yine su
ayetlerde, ahenkli taksim yapilmigtir: “Kim (Allah igin) verir ve (giinahlardan) korunur-
sa ve en giizeli (Islam”) tasdik ederse, biz de onu en kolaya (en kolay akibete) hazirlariz.
Kim de cimrilik edip vermezse, kendini (Allah’a) muhtag gormezse ve en giizeli yalan-
larsa, biz de onu en zora hazirlariz.” (Leyl Saresi, 5-10). Bir bagka 6rnek su ayettir: “On-
lar iyi is yaptiklarim sanirlar” (Kehf Siaresi, 104). (Bu ayette “yaptiklarin1” (Yuhsinfine)
ve “sanirlar” (yahsebiine) kelimeleri arasinda uyum vardir). Kur'an’da bunun érnekleri
¢oktur.

Ancak bu tiir siislemelerden ve giizellestirmelerden 6nce, (halin gereklerine gore)
mananin tam olarak ifade edilmis olmasi gerekir. Bu sanatlarin cahiliye donemindeki
sozlerde de mevcut oldugu goriiliir. Ancak bunlar bizzat hedeflendikleri i¢in degil, tesa-
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diifen vardir. Ziiheyr'in, siirlerinde bu sanatlan bilerek kullandig séyleniyor.

Islim’dan sonrakiler ise bu sanatlari, hem bizzat hedefleyerek, hem de tesadiifen
kullanmiglar ve bu konuda ¢ok ilging 6rnekler vermislerdir. Bu sanatlar saglam bir sekil-
de ilk kullananlar, Habib bin Evs, Buhturi ve Miislim bin Velid'tir. Son derece diiskiin ol-
duklan bu sanatlarda ¢ok ilging 6rnekler vermiglerdir. Bu sanatlara ilk yonelenlerin Bes-
sar bin Biird ve Ibn-i Hirme oldugu da sdyleniyor. Bu iki sahis, Arap dilinde, (dil kural-
lar1 agisindan) siirlerinin delil olarak kullanildi son kisilerdir. Sonra bu hususta onlan
Amr bin Kulstim, Attabi, Mansiir Niimeyri, Miislim bin Velid ve Ebti Niivas takip etmis-
tir. Habib bin Evs ve Buhturi ise bunlarin izinden yiiriimiistiir. Sonra Ibn-i Mu’tez geldi
ve bu sanata son noktay: koydu (yani onlar1 en miikemmel gekline ulagtirda).

Simdi sanatlardan soyutlanmis olan tabii s6ze Kays bin Zerih’in su beytini 6rnek
verelim:

Yalmz oldugumda belki de kendime senden
Bahsederim diye evlerin arasindan gikiyorum

Sanatlardan soyutlanmig olan bu beyitteki, saglam ve diizenli s6z 6rgiisiine dikkat
et. Eger bu saglamhin iizerine bir de sanatlar ilave edilmis olsaydi, onu daha da giizel-
lestirirdi.

Masni sozlerin 6rnekleri ise, Bessar'dan ve Habib’ten itibaren goktur. Sonra Ibn-
i Mu’tez gelip, bu sanata son noktay1 koymustur. Daha sonra gelenler ise bu meydanda
onlan takip edip, onlarin izinden yiiriimiigtiir. Sonra bedi sanatlarimn gesitleri gogalmig
ve bu sanatlarla ilgilenenler, onlan isimlendirmede farkh terimler kullanmiglardir. Bu
kimselerden pek ¢ogu, bedi sanatlarim, ifadeye bir etkisinin olmadigim ve sadece sozii
siisleyip giizellestirdigini kabul etmekle birlikte, belagat ilmi iginde ele almiglardir. Eski-
ler ise bedi sanatlarim, belagat ilminin disinda goriirler. Onlara gére bunlar konusu ol-
mayan edebi sanatlardir. Ibn-i Resik’in “El-Umde” isimli kitabinda dile getirdigi goriis
budur. Endiiliislii edipler de bu goriistedir.

Bedi sanatlariyla meggul olanlar, bunlarin kullamlmasi igin baz sartlar zikretmis-
lerdir. Bunlardan biri, bu sanatlari kullanmak i¢in zorlamalara girigmemek ve bunlara
(siirin veya edebi metnin amac: haline gelecek derecede) ¢ok fazla 6nem vermemektir.
Ancak bunlar kendiliginden olursa, buna s6ylenecek bir sz yoktur. Ciinkii isin i¢inde
zorlama olmazsa, sz, kusur ve eksikliklerden uzak olur. Aksi takdirde, yani bu sanatlar
kullanmak i¢in zorlamaya gidilirse, s6ziin esas terkibi goz ardi edilir, boylece ifade teme-
linden bozulur ve belagat da bastan kaybolup gider. Bu durumda geriye sadece séz konu-
su stislemeler kalir.,

Cagimizdaki ediplerin i¢inde bulundugu genel durum budur. Belagatta zevk sahi-
bi olanlar ise, onlarin bu sanatlara bu kadar 6nem vermeleriyle alay ediyorlar ve bu du-
rumu, ellerinden bagka bir seyin gelmemesine baghyorlar. Dilde mahir ve tabii zevk sa-
hibi kimselerden biri olan iistadimiz Ebii Berekat El-Belfiki’nin g6yle dedigini duydum:
“Nefsimin bana hog gosterdigi en biiyiik arzulardan biri, siirinde veya nesrinde bedi sa-
natlarin1 kullananlarin giiniin birinde en siddetli cezaya ¢arptinlmalarina gahit olmak-
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tir.” O, bu soézleriyle 6grencilerini bu sanatlara yonelmekten, (siir ve nesirlerinde) zorla-
ma yoluyla bunlar1 kullanmaktan ve belagati bir kenara birakmalarindan sakindiriyordu.

Bir diger sart, bu sanatlar1 az kullanmaktir. Bunlar bir kasidenin iki veya ti¢ bey-
tinde kullanmak, siiri giizellestirip siislemek i¢in yeter. Cok fazla kullanmak bir kusurdur.
Ibn-i Resik ve digerleri bu goriistedir.

Kendi zamaninda Endiiliis'te Arap dilinin revagta olmasim saglayan iistadimiz
Ebt Kasim Serif Sebti soyle derdi: “Sair veya kitibin, bedt sanatlarim ¢ok kullanmasi, (si-
irini veya nesrini) ¢irkinlestirir. Ciinkii bu sanatlar soziin siistidiir ve tipk: yiizdeki ben
gibidir. Bir veya iki tanesi giizellestirir, ancak ¢ok olmasi girkinlegtirir.”

Hem cahiliye, hem de Islim déneminde, baslangigta nesir de siirdeki dl¢iilere go-
reydi ve serbestti. Ciimleleri arasinda dengeye ve esitlige dikkat edilir ve bu denge fasila-
lara isaret ederdi. Seci yapma zorunlulugu duyulmaz ve sanatlara da 6nem verilmezdi. T4
ki Biiveyh ogullar: devletinin katibi Ibrahim bin Hilal Sabi ¢ikincaya kadar. O nesirde sa-
natlara ve kafiyeye yonelmis ve bu konuda ¢ok ilging érnekler ortaya koymugtur. Insan-
lar resmi yazigmalarda boyle bir iisltp kullandi: igin onu kinamiglardir. Onu béyle bir
tisltp kullanmaya sevk eden tek sebep, hizmetinde oldugu hiikiimdarlarin hem Arapga-
ya, hem de beldgat piyasasim canlandiran hilafet hamlelerinden uzak olmalariydu.

Ibrahim bin Hilal'den sonraki katipler arasinda, nesirde bedi sanatlarim kullan-
mak yayginlasti, serbest yaz1 unutuldu ve resmi yazigmalar, dostlar arasindaki yazigmalar
ve belagath Arapga, sokak diline benzeyip siradanlagti. Boylece meralar, verimsiz arazile-
re karigmig oldu. (Yani Arapga siglagip verimsizlesti). Biitiin bunlar gosteriyor ki, zorla-
ma sanatlar ile siislenmig sozler, tabii sézlerin gerisinde kahyor. Ciinkii o sézlerde, dil
zevkinde belirleyici faktér olan beligat 6nem verilmiyor. Allah sizi yaratti ve bilmedikle-
rinizi ogretti.



ELLI DOKUZUNCU FASIL

Makam ve Mevki Sahiplerin Siirle Mesgiil
Olmaya Tenezziil Etmeyecekleri Hakkina

Bil ki siir, Araplarin argivi konumundaydi. llimleri, haberleri (tarihleri) ve hik-
metli sozleri hep siirlerdeydi. Araplarin reisleri bu konuda birbirleriyle rekabet ederler ve
Ukaz panayirinda, bu isin otoritelerinin 6niinde durup siirlerini okurlardi. Hatta is, siir-
lerin, hac mekanlari olan ve atalar1 Hz. Ibrahim tarafindan bina edilen Kibe duvarlarina
asilmasi yarigina girmelerine kadar varmigti. Nitekim Imriu’l-Kays bin Hucr, Nabiga
Ziibyani, Ziiher bin Ebi Siilm4, Antara bin $eddad, Tarafa bin Abd, Alkame bin Abde ve
A'54, “muallakatu’s-seb’a” (yedi asilan) ismi verilen kasidelerini Kibe duvarina asmuglar-
dir. Sadece Mudar iginde, kabilesi, asabiyeti ve konumu ile buna gii¢ yetirebilenler kasi-
delerini Kibe’nin duvarina asabiliyorlardi. Bu kasidelerin “muallaka” (asilan/askida olan
sey) olarak isimlendirilmelerin sebebi budur (yani Kibe duvarina asilmalaridir).

Sonra Islaim’in ilk dénemlerinde Araplar bu islerle ilgilenmediler. Ciinkii bir ta-
raftan din, peygamberlik ve vahiy meseleleriyle mesgul oldular, diger taraftan da
Kur’an’in iislibu ve nazmu (séz orgiisii) karsisinda dehgete diistiikleri igin, hem siir ve
hem de nesir konusunda bir miiddet sessiz kalip sustular. Sonra buna ahstilar, her sey
yerli yerine oturdu ve istikrar kazandu. $iirin haram kilinmasi veya yasaklanmasi hakkin-
da vahiy gelmedigi gibi, Hz. Peygamber de siir dinlemis ve sairleri miikafatlandirmisti.
Bu yiizden Araplar siir konusunda tekrar eski ahgkanhklarina déndiiler.

O donemde Kureys'in ileri gelenlerinden Omer bin Ebt Rebia, siir ve beldgatta
ok ileri ve yiiksek bir dereceye sahipti. Cogu zaman siirlerini Abdullah bin Abbas’a arz
eder, o da begenerek dinlerdi. Sonra (Emevilerden itibaren) hiikiimdarlik dénemi geldi
ve Araplar siirleriyle onlara yaklagip onlar1 6vmeye basladilar. Devletin bagindaki halife-
ler de, siirlerinin giizelligine ve kabileleri arasindaki konumlanna gére bunlara en biiyiik
miikafatlan vermislerdir. Ayrica o siirlerden haberleri, olaylar ve dilin en giizel 6rnekle-
rini 6grendikleri i¢in, onlar1 dinlemeye de ¢ok diiskiinliik gostermislerdir. Araplar gocuk-
larindan bu siirleri ezberlemelerini istiyorlardi.
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Emeviler donemi boyunca ve Abbasilerin baglangicinda durum bu hal iizere de-
vam etmigtir. “El-Tkdu’l-Ferid” kitabi miiellifinin naklettigi, siir ve gairler iizerine Harun
Resid’in Esmati ile yaptig sohbetlere dikkat edildiginde, Harun Resid’in siir konusunda
saglam ve derin bir birikime sahip oldugu, siire 6nem verdigi, s6ziin iyisini ve kotiisiinii
bildigini ve ezberinde ¢ok fazla siir bulundugunu anlar.

Daha sonra dilleri bozulmus olan, (dogru) Arapgay bir sanat olarak sonradan 6g-
renen bir nesil geldi ve bunlar siirleriyle Arap olmayan emirleri 6vmeye yéneldiler. Bu
emirlerin ana dili Arapga olmadig i¢in, s6z konusu gairlerin tek amaci onlardan alacak-
lar1 miikafatlar olmugtur. Bunun disinda (edebi agidan giizel eserler vermek gibi) hig¢bir
amaglar1 olmamugtir. Habib, Buhturi, Miitenebbi, Ibn-i Hini ve onlardan sonrakiler béy-
le yapmuglardir. Iste boylece dncekilerin siirden bekledikleri faydalar ortadan kalkmis ve
genel olarak siirin tek amaci, bahsis istemek olmugtur. Bu yiizden sonraki dénemlerde
makam ve mevki sahipleri siirden yiiz ¢evirmigtir. Hatta reis konumundakilerin ve bii-
yiik makam sahiplerinin siire yénelmeleri, ayip vekoétii bir sey kabul edilmigtir. Allah ge-
ceyi ve giindiizii degistirip ¢evirendir.
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Cagimizdaki (Bedevi) Araplarin ve
Sehirlilerin Siirleri Hakkinda

Bil ki siir Arap diline 6zgii olmayip, hem Arapcada hem de diger dillerde vardur.
Farslarda ve Yunanhlarda sairler vardi Nitekim Aristo “Mantik” kitabinda sair Home-
ros’tan bahsetmis ve onu 6vmiistiir. Yine eskiden Himyer'de sairler vardi.

Araplarin acemlerle ig ige girip dillerin birbirine karismasindan sonra, i’rab (gra-
mer) kurallar1 derlenip kayit altina alinmig olan Mudar dili bozuldu. Béylece konugtuk-
lar1 dil 6nceki Araplarin dilinden farkh olan bir Arap nesli yetisti. Evet, sonrakilerin dili
i’rab noktasinda 6ncekilerden tamamen farkli oldugu gibi, ogu kelimelerin anlamlar ve
yapilan agisindan da farkliydi. Ayni sekilde sehirlerde de i’rab, kelimelerin anlamlar1 ve
gekiligleri agisindan Mudar dilinden farkh bir dil gelisti. Bu dil, ¢agimizdaki (bedevi)
Araplarin dilinden de farklidir. Yine dogu, bat1 ve Endiiliis sehirlerinin dili de birbirine
uymaz.

Siir tabii olarak biitiin dillerde bulundugu ve yine harekeli-harekesiz harflerin sa-
yis1 bakimindan, tek bir nispet iizere bulunan 6l¢ii ve ahenk (vezinler) de insan tabiatin-
da mevcut oldugu icin, bir dilin, yani Mudar dilinin kaybolmasiyla (bozulmasiyla) siirin
de ortadan kalkmayaca@1 dogaldir. Aksine acemlegen (dilleri bozulan), her nesildeki ve
her dildeki (lehgedeki) Araplar, siire yonelmisler ve dillerinin imkanlar1 6lgiisiinde siir
soylemiglerdir.

Cagimizdaki acemlesen Araplar, eskilerin kullandig1 aruz olgiilerinin tamamiyla
ve nesib, 6vgii, mersiye, hiciv gibi siir tiirlerinin hepsiyle uzun kasideler séylemekte, bir
konudan digerine gegmek i¢in girigler yapmakta (yani klasik siir tekniklerini uygulamak-
ta), bazen de daha siirin baginda dogrudan konuya girmektedirler. Sairler gogunlukla ka-
sidelerine kendi isimlerini zikrederek baglamakta, sonra da sevgiliye olan 6zlemlerinden
ve sevgilinin giizelliinden bahsetmektedirler.

Magrib sehirlerindeki Araplar, bu tiirdeki siirleri, Arap siirlerinin meghur ravisi
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Esmaf’ye nispetle “esmaiyét” olarak isimlendirirler. Dogudakiler ise “bedevi”, “havrani
ve “kaysi” olarak isimlendirirler. Bazen bu siirleri, muasiki metodlarina gére olmayan, ba-
sit melodilerle s6yledikleri de olur. Sonra bunlari sark: seklinde de soylerler ve bunlarin
sarki seklinde soylenmesini -¢agimiza kadar bedevi Araplarin yerlesip mekan edindikle-
ri yerlerden biri olan, Irak ve Sam’in sinir bélgelerindeki Havran’a nispetle- “havrani”
olarak isimlendirirler.

Sonraki Araplar arasinda yaygin olarak kullanilan bir siir tiirii daha vardir. Bu tiir-
de siir dortlii dizeler halinde s6ylenir. Dérdiincii dizenin kafiyesi, ilk ii¢ dizeninkinden
farkhdir. Ancak kaside boyunca her dortliigiin son dizesinin kafiyesi aymdir. Bu tiir, mii-
vellidiin (Arap ve acemlerin karisimindan gelen nesil) tarafindan ¢ikartilan murabba
(dértlii) ve muhammes (begli) tiirlere benziyor.

S6z konusu Araplar bu siir tiiriinde iistiin bir belagat seviyesine sahiptir. I¢lerin-
de ¢ok biiyiik sairler vardir. Cagimizda ilimlerle, 6zellikle de dil ilmiyle meggul olanlarin
¢ogu, bu siirleri benimsemeyip reddederler ve onlar1 dudaklarini egip biikerek (yani alay-
h bir gekilde) okurlar. Bu siirlerden hoglanmamalarinin, onlarin kétii ve i’rab kurallarin-
dan yoksun olusundan kaynaklandigina inanirlar. Ancak bunun tek sebebi dilde (yani dil
ilminde degil, dil kendisinde) meleke sahibi olmayislaridir. Eger bu konuda meleke sahi-
bi olsalar, bozulmamis olmak sartiyla, dildeki tabiatlar1 ve zevkleri, bu siirlerin belagath
olduklarina taniklik ederdi.

Bu siirlerin i’rab kurallarindan yoksun olusuna gelince, ’rdbin belagatla bir ilgisi
yoktur. Ciinkii belagat, s6ziin, ifade edilmek istenen manaya ve halin gereklerine tam ola-
rak uygun olmasidir. Yoksa (belagat agisindan) failin merfi, mef’tiliin de manstib olma-
s1 veya tersi olmasi arasinda bir fark yoktur. Ciinkii agimizdaki dilde oldugu gibi, bu hu-
suslara bagka karinelerle de isaret edilir. Gergekte bir hususa, o dili konusanlarin (teamiil
olarak) iizerinde anlastiklan gekilde isaret edilir. Eger bir dilde, (fail, mef’al gibi) her
hangi bir hususa ne sekilde isaret edilecegi biliniyorsa, artik bu hususa o sekilde isaret et-
mek (yanls olarak nitelenemeyecek) dogru bir kullanim olur. Eger bu gekilde isaret et-
mek, ifade edilmek istenen manaya ve halin gereklerine de uygunsa, bu kullanim belagat
agisindan da dogru olur. Artik bu hususta nahivcilerin soyledikleri kurallara itibar edil-
mez.

Iste s6z konusu siirlerde, kelimelerin son harflerindeki i’rab harekelerinin digin-
da, siirdeki biitiin iisldplar ve sanatlar mevcuttur, Kelimelerin son harfleri ise genelde ha-
rekesizdir. Falin mef*ilden, miibtede’nin haberden ayrilmasi ise, i’rab harekeleriyle degil,
sozdeki karinelerle olur.

Busiirlerden biri Serif bin Hagim’e ait asagidaki kasidedir. Serif burada, Serhan’in
kiz1 Caziye’nin kabilesiyle birlikte Magrib’e go¢ edisini hatirlayip aghyor.

Hagim bin Serif der ki, kalbim

Derin i¢ gekmielerden usanmgtir ve sikayetcidir

(Sevgiliden kalan) isaretleri nerede gorse yerinden sokiiliir
Bedevi gencinin, o zor (ve ac1) haberi kivranarak soyleyisini



MUKADDIME

857

Ruhun, bir sabah ansizin gelen bu haberden cektigi act nedir
Allah, onu buna zorlayan: ve bundan haberi olani helak etsin
O, parlak bir Hint hangeriyle, kalbi par¢a par¢a

Yerinden sokiilen birinin cektigi aciy1 gekiyor

Onun hali, sanki bir yikayicinin eline diisen

Ve dikenli bir agactan yapilan kementle gekilen kuzu gibiydi
ki ayagina ve basina vurulmugs kementle ¢ekistiriliyordu
Goz, onun bu haline yaslarini bosaltt

Tipk1 bir merdanenin donerek bosalttig sular gibi

Ve yagmur yiiklii bulutlar, (kuruyacagindan korkarak)
Yetisip yagmurlarint onun kaynagini bosalttilar

Safa tarafindaki Kay’an'dan pinarlar (gibi yagmur) bosalds
Ve simgekler biitiin yogunluk ve siddetiyle ¢aktilar

Bu sarka, esirlerin alinacag: bir savas ¢agrisidir ki
Bagdat’in fakirlerini bile harekete gegirdi

Telldl sefer igin nida ettiginde, develer hazirland:
Odiing deve alan da, édiing aldig1 deveye bindi
Diyab bin Géfir de siyah atim hazirladi

Hasan bin Serhdn onlara dedi ki: Batiya gidin

Onlar: koruyan bensem, onlar1 sulak bir yere gotiiriin

Ve atim ayaklariyla teperek gitti

Yeminlerini bozmakta bir sakinca gérmediler

Zeyyan bin Abis, bana ihanet etti

Oysa dostum ve arkadasim oldugunu iddia etmisti

Ve ben ona kalkanimi cevirmemistim (diismanlik etmemistim)
Yanindakileri soyle diyerek kandirdy. 1bn-i Hisdm’in yurdu
Higbir faydast olmayan sicak ve susuz bir yerdir

Artik Bagdat’in kapisi ve toprags bana haramdir
Oraya ne girecegim ne de dinecegim

Ruhum 1bn-i Hisdn’in yurdundan ayrildi
Oranin giinesinden ve sicakligindan
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Asagidaki kaside de bu tiir siirlerdendir. Su’da isimli kadan sair bu kasidede, Afri-
ka ve Zab topraklarinda kendileriyle savag i¢inde olan Zenate emiri Eba Sa'di Yefreni’yi,
mersiye iislibuyla alaya aliyor:

Ey Zendta halifesinin kabrini soran!

Oramn vasfin1 benden al, yolunu kaybetme

Onu Ran vadisinin yiikseklerinde goreceksin

Uzerine bina edilmis biiyiik bir anst vardir

Onu, temiz bir bolgenin uzagindaki ¢ukyrda goriiyorum
Dogusunda vadi var, sazlik onun isaretidir

Ah! Zendta halifesinin oliimiine yiiregim nasi yanmakta

O, soylu atalarin neslinden gelen bir evlattir

Savaget bir yigit olan Diydb bin Ganim tarafindan oldiiriildii
Yaralarindan su tulumlarindan akan su gibi kan akiyordu
Ey yolcu! Zendte halifesi oldii

Simdi devenin seni gétiirdiigii yere git

Biz seni otuz kere kovup uzaklagstirdik

Bir giinde on alt1 kere kovulmak sana azdir

Agsagidaki siir de Serif bin Hisam'in diliyle sdylenmistir. Serif bu siirde, Mazi bin
Mukreb ile aralarinda gegen serzenisleri zikrediyor:

Yigit Mdzi bin Mukreb bana dedi ki

Ey Siikri! Biz senden hosnut degiliz

Ey Siikri! Bizden uzaklastin, aranuzda sevgi kalmadi
Nakash elbiseler giyen Araplara yaklastin

Biz kaderimize boyun egerek, sabah vakti yola ¢ikiyoruz
Kurtulus icin Biskerden Necd’e gidiyoruz

Ey Siikri! Don, ancak kendi yurdunu imar eden yasar
Gergi onlarin reislerinin kiz: yurtlanndadir

Ancak o Araptir ve biz Arap kizlarini hafif bilmeyiz

Bir bagka siirde ise Magrib’e go¢ etmeleri ve orada Zeniteleri yenmelerinden bah-
sediliyor:
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Serif bin Hisam’a yaptigsm biitiin iyilikler boga gitti
Benden once iyilik yapmzs olanlarin iyiligi de bosa gitti
Ben ve o, aranuzda mevcut olan bir éviing icindeydik
Ancak o, bilmedigim bir sebeple bana sirt cevirdi

Ben de igtigi sarabin etkisiyle

Yikihp kendini kaybetmis biri gibi geri dondiim

Veya cigerparesi kaybedip perisan olmus

Ve kendi kabilesi arasinda horlams asagilanngs

Konuk etmesini bilmeyen Araplarin arasmda kalms
Saskin saskin dolasan bir kadin gibi

Iste ben de ugradigim hakaretler nedeniyle

Tipki onun gibi kalbindeki aciyla kivraniyorum

Ben de kavmime gi¢ etmelerini emrettim

Onlar da erkenden hazirliklarini yapip yola ¢iktilar
Yedi giin ag¢ ve susuz oturduk

Bedeviler bizi golgeleyecek ¢adirlars da kurmadilar
Boylece bitkin develerin sirtinda, golgelenmeden kaldik

Asagidaki kaside, Riyah kabilesinin Zevévide boyuna mensup ve bu boy iginde re-
islik konumunda bulunan Sultan bin Muzaffer bin Yahya'ya aittir. Sultan bin Muzaffer bu
kasideyi, Afrika’daki Muvahhidin devletinin ilk hitkiimdar1 Emir Ebt Zekeriyya bin Ebt
Hafs'in Mehdiye’deki hapishanesinde tutuklu bulundugu sirada séylemistir:

Gece yaristmin karanhiginda derim ki

Artik goz kapaklarimin kapanmas: haramdar

Ask ve kederle ittifak etmis bir kalbe

Ve hiizniin pencesindeki ruha ¢are bulacak yok mu
(Beni bu dertlerin pencesine diisiiren sevgili)
Hicazh bir bedevi Arap giizelidir, ki

Arzulan (yerine getirilmekten) cok uzaktir
Badiyelere diiskiindiir, sehirlere alisamaz

O, ¢adsrlarin yumusak (¢ol) kumlarina kurar

Ve her kis1 bu ¢adirlarda gecirmeyi sever

Bundaki zorluk ve sikintilara da gogiis gererek
Cayrirlani, bol yagmurlarla sulanan

En verimli otlar1 olan yerlerdedir

Gozleri, daglanin zirvelerinden gelen bulutlara asiktir
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Yagmur yiiklii o bulutlarin akittigh goz yaglar:

Suyu bol kaynaklarn tath sulariyla karisir

Ve cayrrlar sanki bir gelin gibi siislenir

Belindeki kemeri papatyalardir

(Bu gayrrlar), otlaklarimda hayvanlarin beslendigi
Genis sahralar ve ¢éllerden farklidir

Igecegi koyunlarin memelerindeki katiksiz siittiir
Yiyecegi de siyah renkteki koyun etidir

O zahmeti ve kalabaligiyla genglerin saglarim agartan

Kapilardan ve durumlardan (sehirlerden) hoslanmaz

Allah o agagh vadiyi bol yagmurlarla sulasin

Ve iiriiyiip yok olmus otlarina yeniden hayat versin
Ona verecegim miikdfat ancak sevgidir. Ve keske
Onun yurdunda gegirdigin giinlere simdi sahip olsam
O zaman genglik yay1 bileklerimdeydi

Kalkip attigim oklar hedefinden hi¢ sasmazdi
Egerimin altindaki atim da her zaman

Saglam ve hazirds. Dizginleri de elimdeydi

Simdiye kadar kag giizel, beni uykusuz birakt:

Ama onun tebessiimiindeki ahenkten daha giizelini gérmedim
Ondan bagka da nice iri gogiislii ve gekici
Kirpikleriyle biiyiileyen giizellere tutulmustum
Onlara duydugum siddetli askimdan el cirptim (ah gektim)
Simdi ask atesi icimde yanmakta

Ve sular bu atesi sondiiremiyor

Ey bana (benim olacagin) vaad eden sevgili

Bu vaadin ne zamana kadar gegerli

Omiir karanlik zindanlarda tiikendi

Ancak gordiim ki, bulutlar giinesi kapatsa da

Sonra agiliyor ve her sey yeniden bagliyor

Ve Allah’in yardwmyla, mutlulugun

Sancaklar: ve bayraklar: dalgalanarak bize geliyor
(Kendimi) mizragim omzumda oldugu halde
Onlarin éniine diismiis yiiriiyor goriiyorum

Samis’in iist tarafi olan Itdkw'n-Ntk'ta

Bana gére Allal’in sevimli olan beldesinde
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Caferiye’deki menzile doniip orada ikamet etmek

Benim igin en doyumsuz makama ulasms olmaktir

Orada Hilal bin Amr kabilesinin asilleriyle goriisiir

Onlann selam esaretin izlerini ve ezikligini giderir

Doguda ve batida onlann yigitlikleri rnek verilir

Bir kavimle savasinca, onlar1 hemen hezimete ugratirlar
Diinya durdukga ve oramn giivercinleri 6tmeye devam ettikge
Selam onlara ve onlarin himayesindekilere olsun

Biitiin bunlan birak, gegmiste kalanlara iiziilme

Bu diinya kimse igin kalic1 degildir

Agagidaki kaside son dénem bedevi Araplarindan Halid bin Hamza bin Omer’e
aittir. Halid bin Omer, Ebt Leyl’in torunlarinda olup, kasidesinde diigmanlar1 olan Mii-
helhel’in torunlarini kinamakta ve onlarin gairleri $ibl bin Miskiyane bin Miihelhel’e ce-
vap vererek, onlara karg1 kendi kavmiyle 6viinmektedir:

Bu sozler, ¢ollerin felaketlerinde yetismis

Ve oradaki zorluklara gogiis geren birine aittir

O, beldgath ve kdfiyeli sozlerin (siirlerin) en tatlistyla
Felaketlerdin getirdigi sikintilar: giderir

Segkin ve giz kamagtirica siirleriyle

Tamamen uydurma ve diizmece sozlere meydan okuyor
Bu siirler elegtiri siizgecinden gecmis ve saglamdar

Ve ey asiller toplulugu! Ben bu siirlerle

Sibl'in soziinii kestim. iste bu, (hak ettigi) cevaptir

Ey Sibl! Siirini sark: olarak soylemek dertlileri rahatlatiyor
(Stirinde) oviiniiyor ve hicbir seyi eksik birakmiyorsun
Ancak soylediklerinin ¢ogu ayiplanacak seyler
Ummii’l-Metin bin Hamza hakkindaki sézlerine gelince
O, savasarak kendi korulugunu korumugstur

Bilmez misin ki, Beni Yahya ile karsilastiktan sonra
Oralani yeniden o ayaga kaldird:

O, parlayan ve yakin bir yidizdir ey Sibl!

Hig savaga girip de ateste 1sinan birini gordiin mii
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Asagidaki kaside de yine diigmanlarin kinanmas: ve ayiplanmasi hakkindadir:

Ustiinliikte yaristyorsunuz, ama en zengin (iistiin) benim
Ciinkii ben dviiniilecek biitiin niteliklerin sahibiyim
Onun igin distiinliik ve éviinmek benim hakkimdir
Biz bu niteliklerimizle, her kitiiliigii def ederiz

Ve kiliglarimizla diismanlarin boynunu vururuz
Eger gelinler bizden miilk (baglik) isterlerse
Mazraklarimizin ucunu kana boyariz

Artik ondan sonra keskin kiliglara

Ve yillamin dili gibi kisa mizraklara da gerek kalmaz
Amca ogullarimiz olan yigitler de zillete razi olmaz
Esirler yiiriirler, onlar ise binitlerin iizerindedir
Oliimiin onlara ulasacagindan hig siiphe etmezler
Ciinkii diinyanin halleri ¢ok hmzl: degisir

Asagidaki beyitler ise gogleri anlatiyor:

Diismanlardan korkmadan ¢illeri asarz
Korkuyla ¢evrilmis yerlerden gegerek

Sibl’e, gozlerin orada bilgeler gordiigiinii soyleyin
Ve her yaban sigirina, ancak yavrusu nail olur
Sabahlan sahipleri siitiin ¢ok azin: alir

Her giin éldiiriilenlerden geriye dul kadnlar kalir
Kotiiler ve facirler onlara nail olmak isterler

Asagidaki beyitler ise hikmetli sozleri dile getirir:

Sana yasak olan bir seyi istemen akilsizliktir

Senden yiiz gevirene, senin de yiiz cevirmen isabetlidir
Insanlann, sana kapilarini kapadiim gordiigiinde

Binitine atla (ve oradan aynl ki), Allah sana baska kap1 a¢sin

Sibl, asagidaki beyitte Kutib boyunun, Biirciim kabilesine mensup oldugunu zik-
rediyor:
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Yashlar ve gengler Biirciim evladindandir
Biitiin yaratiklar, onlanin zulmiinden sikayetcidir

Halid bin Hamza bin Omer, agagidaki kasidede, Tunus’ta haciplik vazifesinde
iken, hiikiimdar Eba Ishak bin Sultan Eba Yahya iizerinde hakimiyet kuran ve onu etki-
sizlestiren Ebd Muhammed bin Tafrikin ile dostluk kuran kardeglerini kinayip azarla-
maktadir. Bu hadise, zamammaiza yakin bir dénemde olmugtur:

Comert bir yigit olan Halid, bilerek

Hep soziin dogrusunu séyler

Bunlar, diisiinceli ve bilge birinin sozleridir

Sagma ve gereksiz sozler degil

(Séylediklerim) kalbimde beliren manalardr

Bir ihtiyactan kaynaklanmaz ve bos seyler de degil
Onu kalbimde saklayip dost edindim

O, sahibi icin ne biiyiik bir nimettir

Ve elde edilmesi gereken bir hazinedir

Simdi bir ihtiyaca binaen onu agikliyyorum

Ka’b ogullar bizim en yakin akrabalarimizdir
Yashsiyla genciyle onlar bizim amca ogullaridir
Vatamin fethedilmesinde, bazilarina iyilikte bulunduk
Tertemiz bir dostluk ve sevgiden kaynaklanan '
Bazilarimin diismanlarindan yiiz cevirdik
Soylediklerimin kesinlikle dogru oldugunu biliyorsunuz
Bazilarina miilkiimiiziin bir kisnum hibe ettik

Ve bunlar vicdanlarda kayithidir

Bazilar yaptiklariyla kalbimizi yaralanugstir

Ancak liituf ve hosgoriimiiz olanlart unutturdu
Bazilari hakkimizda kotiiliik diisiinmiistiir

Ancak diisiincelerini degistirip diizelttik

Sonunda, siirekli uyardiinuz, hatta bazen
Korkuttugumuz icin ¢irkinliklerinden vazgetiler

Biz hep onlanin yiicelmesini istedik

Kotiiliik perdesinin agilmasina engel olduk

Nice canlar ve yigitler verdikten sonra

Tersis vatamimt himayemize aldik

Ve daha once elimizden gikan topraklari da
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Ka’b ogullarinin reisleriyle birlestik

Ve her diismanhga karst onlarla miittefik olduk
Sonunda giiglii olmayanlar bile

Bilyiik bir servete ulastilar

Pahali (giizel) cariyelere sahip oldular

Her ¢esit ipekten elbiseler giydiler

En kiymetli binitlere bindiler

Yiginla sagmal hayvanlara kavugstular

Baylece daha onceki Bermek ogullarinin

Ve Diydb zamaninda Hilal ogullarinin zenginligine ulastilar
Her zorlukta bize kalkan oldular

Ta ki diismanlar galip gelene kadar

Iste o zaman gecenin karanhgindan yararlanarak

Asil insanlarin (Ka’b ogullarinin) yurdunu terk ettiler
Bunun getirecegi ayiplanma ve kinanmay: diisiinmeden
Bdiyle yapmakla kabilemize kara elbiseler giydirdiler
Keske bunun ne ¢irkin bir sey oldugunu bilselerdi

Yine onlardan bazilar: var ki

Onlarin akilarini kaybetmis olduklarnim diigsiiniiyorum
Hakkimizda, hak etmedigimiz zanlarda bulunuyorlar
Umarim, mazur gériilecekleri sebepleri vardir

Ciinkii zanlarinda yanildiklary sabit olmugtur

Bu, onlar ve onlara katilanlar igin bir ayiptir

Simdi hesapsiz olarak binleri (dinarlar1) hibe eden
Yigit Ebt Muhammed’in gidisine yanyorlar

Bazi ahmaklar sandilar ki bulutlar gibi

Onun hibeleri de hep hayat verir

Simdi bulutlarn altinda su ariyorlar

Ancak yoneldikleri her sey serap ¢ikiyor

O, verirken, ne kadar verecegini bilmezdi

Az verirse, bu da dogru igin degildi

Biz ondan bir sey iimit etmiyoruz

O artik dliim oklarinin hedefidir

Tersis'e ayak basarsa, biitiin genisligine ragmen

Buras: ona dar gelir ve en kisa zamanda buradan uzaklagir
Ve perdeler arkasindaki yetismis, biiyiileyici bakislara
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Bagstan gikarici naz ve cilvelere sahip giizellerden de
Tatls sesleri ve ¢aldiklar: kanunlar ile neselenince

O da negelenir ve kendinden gegerdi

Bdylece onu bagstan gkarip saptirirlards

Hatta (akli havada) bir geng gibi onlarla sarkilar soylerdi
Lezzetli yemekler, giizel ickiler arasinda bdyle yasadi
Emirlerine itaat edildi, arzulan yerine getirildi
Simdi biitiin bunlar 1bn-i Tardkin’e haramdar
Onlarin yerini, ona ydneltilmis mizraklar aldi

Eger o akill1 ve basiretli olsayd1

Sonunda bogulacag bir denize dalmazdi

Baddiyeler, dimdik ayakta kalacak

Etkili ve bilyiik yigitler ister

Mizraklarimizi ve oklarimizs kizila boyayarak
Yurdumuz ancak bu sekilde koruruz

Ve yurdumuzu elde etmek isteyenler

Buna pisman olarak aksama ¢ikarlar

Ey ekmegi yerken katik da arayanlar

Siz katiklar1 zehirle kanstirdiniz

Asagidaki kaside, Zu'ba kabilesinin boylarindan biri olan Amir ogullarinin reisle-
rinden Ali bin Omer bin Ibrahim’e aittir. Ali bin Omer bu kaside de, kendisiyle reislik
miicadelesine giren amca ogullarim kinayip azarlamaktadir:

(Siirim) maharetli ellerin ipek bir elbise iizerine
Nakis nakss dizdigi inciler gibi diizenlidir

Bu beyitler aramizda gegenlerin sebeplerini aciklar
Bir sabah vakti iki boy halinde binitlerine atlayarak
(Amca ogullarinin) basina buyruk cekip gitmelerinin
Onlarin bu hali (ve niyeti) bize belli oldugu giin
Gevgen agacimin dikeni batmg gibi vicdanim sizladh
Veya cilt hastaligina yakalanmis birinin

(Teddvi icin) atesle daglanmasi gibi daglamp yandim
Ya da kalbimi eline gecirmis bir zalimin

Onu lime lime pargalamasinin acisint yasadim
Ayriligin aastyla zehir gibi konustugumda
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Aynrilmaya davet eden kisi beni ziyaret etti

Ey diine kadar hayat dolu olan mamur ¢ayirlar!

Geng kizlar iizerinizde yiiriiyor ve oynuyorlards

Gecenin karanliginda bazilari uyamk bazilar: da uyuyordu
Hayvanlanin otlamasina bakmak hosumuza giderdi
Ancak bugiin, etrafta baykuglardan baskas: yok

Onlar geride kalan harabelerde matem tutarlar
Harabelerin éniinde uzun bir siire durduk

Yorgun ve yaslara bogulmus gozlerle (neler oldugunu) sorduk
Ancak onlardan higbir haber ogrenemedim

Beni kedere ve actya bogan vehimlerin disinda

Bundan sonra Manstr bir Ali’ye selam soyleyin
Selamdan sonra bir daha selam soyleyin

Ona deyin ki: Ey Eb# Vefa! Yanlis bir yol tuttunuz
Derin ve karanlik sulara girdiniz

Bunlar bir odun par¢astyla dlgiilecek sular degildir
Tagkin ve azgin sel sularidsr

Oralarda size yol gisterecek isaretler yoktur

Taskin denizlerde yiiziilmez

(Bilin ki) baz1 akilsiz kimseler

Sizi buralara getirmekle hayatiniza kastettiler

Ey insanlar! Onlar yollarim sapttmagstir

Onlar igin ne dinlenme, ne de diinyada devam vardsr
Nasil bir ¢tkmaz iginde olduklarim bir gorseniz

Tipks hep serap goren, hi¢ suya ulasamayanlara benzerler
Onlara ait olmayan yiiksek makamlara yoneldiler

Ama elleri bos kald1

Peygambere, Kabe'ye, Kabe’nin riikunlarina

Ve her yil onu ziyaret edenlere yemin olsun ki
Omriiniiz yeter de oralarda dolasmaya devam ederseniz
(Sedir agaglarimin) buruk meyvelerinden yiyeceksiniz
Ve hep badiyelerde (¢ollerde) kalacaksimz

Ben ise, kiliglarim kusanmig

Ve gemlerini aztya alyms atlara binmis

Asillerin gocuklariyla (savasgilarimla)

Collerin her tarafinda dolasirim
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Kisir toprak bir miiddet bizi (karminda) tagir
Sonra her dar gegitten bizi dogurur (iizerinize salar)
Ve ayin dolunay oldugu vakitlerde

Kahramanlar ve komutanlar mizraklariyla gelir
Ben yeminimi etmisken ve savas icin mizragima
Isaret koymugken beni yalanliyor musun

Ey emir Ebi) Ali! Ne zaman ki kitlik y1l1 gelir
Herkes yardim igin bize yonelir

Yine kolaylik zamanlarinda da

Bizim hibelerimizi ve bagislarimizi umarlar
Zulmiin bize komsu oldugunu asla géremezsin

Ve diismanlar bize kars: bir araya gelemez

Nasil bizim iizerimize gelirler ki

Tiirk yurtlarinda bile bize itaat ediliyor

O (yani sair) geldiginde, hiikiimdarlar bile cekinir
Ayaga kalkip ona yer agarlar

Giivercinler 6tmeye devam ettigi miiddetge
Allal’in selamz iizerinize olsun

Asagidaki kaside Havran bolgesindeki kocas: 6ldiiriilen bir kadin gair tarafindan
soylenmistir. Sair bu kasidede miittefikleri olan Kays kabilesini, kocasinin intikamin
amaya tegvik ediyor:

Kabilenin yigit kadins Ummiis Selame der ki

Allah onun acisini teskin etmeyeni korkutsun

O, uzun geceleri uyku nedir bilmeden gegirir

Ugradigs musibetten cektigi actyla

Ciinkii biz Sihabuddin’i kaybettik ey Kays kabilesi

Ve siz onun intikamini almadan uyudunuz

Beni sevindirip mutlu edecek

Ve icimdeki atesi sogutacak mektup gelince dedim ki

(Onun intikamini almadan nu) saglar ve sakallar taradimz
Ve bakire kizlarin giizelligini korumuyorsunuz

Endiiliis Siirindel “Muvagsaha” ve “Zecel” Tarzlan

Siirin Endiiliis’te ¢ok yayginlagmasy, iisltip ve sanatlarinin gelismesi ve siirdeki
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siislemelerin son haddine ulagmasiyla, sonraki sairler “muvassaha” olarak isimlendirdik-
leri yeni bir tarz gelistirdiler.

Bu tarza gore séylenmis siirlerin her beyti kendi iginde (diger beyitlerle uyumlu
olacak sekilde) kafiyeleri ve vezinleri esit kisimlara (dallara) ayrilmistir. Bu tarzin bir di-
ger ozelligi de en fazla yedi beyt olmasidir. Beyitlerdeki (kéfiyeleri ve vezinleri esit) dalla-
rin sayis, siirdeki amaca (siirini konusuna) ve takip edilen ekole gore farkhlagir. Muvas-
saha tarzinda da, kasidede oldugu gibi nesib (ask ve sevgi) ve ovgii konular islenir

Sairler birbiriyle yarigip, bu tarzi en ileri seviyesine ulagtirmislar ve hem anlagil-
masi hem de iislibu kolay oldugu i¢in, seckin ve siradan olmak iizere herkes bundan hos-
lanmustir. Endiiliis’te bu tarzi icad eden kisi,emir Abdullah bin Muhammed Mervéini’nin
sairlerinden Mukaddem bin Muafir Kabriri’dir. Sonra bu tarz1 ondan “Ikdu’l-Ferid” kita-
binin miiellifi Ebti Abdullah Ahmed bin Abdu Rabbihi almigtir. Ancak sonrakilerin (mu-
vagsahalarimin giizelligi) yaninda onlarin zikrine yer verilmedigi igin, bu ikisi tarafindan
soylenmis muvagsahalar ragbetten diigmiitiir.

Bu ikisinden sonra, bu tarzda yildizi parlayanlarin ilki, (Tavaif hiikiimdarlarin-
dan) Meriyye hiikiimdar1 Mu’tasim bin Sumadih’in sairi Abbade Kazzaz'dir. Alem Batal-
yasi, Eb Bekir bin Ziiheyr’in soyle dedigini zikretmistir: “Biitiin muvassaha sairleri, asa-
g1daki muvagsahayi séylemis olan Abbade Kazzaz’dan beslenmigtir.” (Sair asagidaki mu-
vagsahada sevgiliyi vasfediyor).

Ayin on dordii — Kusluk vaktindeki giines — Taze bir fidan — Misk kokulu2!6
Ne miikemmel ~ Ne aydinlik - Ne yaprakli - Ne hos
Siiphesiz - Onu géren - Asik olur - Mahrum kalir

Tavaif hiikiimdarlar1 doneminde Abbade ile ¢agdas olan muvagsaha sairlerinden
hi¢ birinin onu gegemedigi iddia edilmistir. Ondan sonra Tavaif hiikiimdarlarindan Tu-
laytule hitkiimdar1 Me’miin bin Zi’n-Ntin’un bas sairi Ibn-i Rafi gelmistir. Onun, su mes-
hur muvassahasina ¢ok giizel basladig1 ve ¢ok giizel bitirdigi soylenir. Muvagssah soyle
bagslar:

Ud terenniim etti — En giizel nagmeleri — Kanallar suladi - Bahgelerin yesilini
Ve soyle bitiyor:

Tehlikelere atilir ve teslim olmazsin — Umulur ki sen Me’mun’sun — Ordulari
Korkutan — Yahya bin Zi’n-Nin

216 Tire igaretleriyle ayirdiimiz her kisim, sonraki beyitierin aym kisimlariyla hem kéfiye hem de vezin olarak uyumiudur.



MUKADDIME

Daha sonra Endiiliis'te Muvahhidlerin hiikiim siirdiigii donemde, bu tarzda gok
parlak siirler soyleyen bir kusak yetisti. Bu kusagin en 6nde gelenleri A’mé Tulaytuli ve
ondan sonra da Yahya bin Bakiy'dir. Asagidaki 6rnek A'mé Tulaytuli’ye aittir:

Nasil saberedebilirim Diinya hiiziin ve kederle dolmugken
Kervan ¢6liin ortasinda Giizel bakirelerle uzaklagirken

Ustadlarimizdan bir ¢ogu su rivayeti nakletmigtir: Endiiliis’teki muvaggaha sairle-
rinden bir grup Isbiliye’de bir araya gelmigler. Her biri hazirlamis oldugu muvagsahay:
sOyleyecektir. 1k olarak A'mé Tulaytuli huzura gelip muvagsahasina agagdaki sekilde bir
girip yapinca, Once Yahya bin Bakiy sonra da digerleri kendi muvagsahalarini yirtmiglar-
dir:

Giiliince inciler gosterir Pegeyi aginca ayin on dordiinii
Zaman ona dar geldi Kalbin onu igine ald:

Alem Batalyusi, Ibn-i Ziiheyr’in g6yle dedigini zikrediyor: Ibn-i Bakiy’in su soz-
lerinin disinda higbir muvagsaha sairinin siirini kiskanmadim:

Ahmed’in ulagilamaz bir yiikseklikte oldugunu gérmez misin
Onu bati ¢ikard: ve ey dogu! Bize onun bir benzerini goster

A'ma Tulaytuli ve 1bn-i Bakiy ile ¢cagdas olan meghur muvagsaha sairlerinden biri
de Ebii Bekir Ebyaz'dir. Aym sekilde bilinen bestelerin sahibi Hakim Ebi Bekir bin Ba-
ce’de onlarin ¢agdagtydi. Onun hakkinda anlatilan meghur hikayelerde biri sudur: Bir ke-
resinde hizmetinde bulundugu (Tavaif hiikiimdarlarindan) Serkaste hiikiimdan 1bn-i
Tifalevit'in meclisinde bulundugu sirada, usaklardan birini vasfedip 6vdiigii bir muvag-
saha soyledi. Muvagsahanin bagi soyledir:

Etegini ¢ekebildigin kadar gek
Ve siikrii bir bagka giikre ekle

Oviilen kisi buna son derece sevindi. Sonra Ibn-i Bice muvaggahasini agagidaki
sekilde bitirdi:

Allah zafer bayragini ¢eksin
Yiice emir Ebit Bekir igin
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Ibn-i Tivalevit, nagmeli sekilde bunun séylenigini isittiginde, ¢ok hoguna gitti, se-
vingten haykirdi ve elbisesini yirtt1. Sonra, ne giizel bagladin ve ne giizel bitirdin, diyerek
Ibn-i Bace’nin evine altinlar iizerinde yiiriiyerek gidecegine dair agir yeminler etti. Ancak
Ibn-i Bice bu isin akibetinden korktu ve bir formiil bularak ayakkabisinin i¢in altin koy-
du ve onlarin iizerine basarak yiiriidii.

Ebu Hattab bin Ziiheyr diyor ki, bir mecliste Ebii Bekir bin Ziihr, yukaridaki mu-
vagsahanin sairi Ebti Bekir bin Ebyaz’dan bahsedince, oradakilerden biri yiiziinii burus-
turarak ondan hoglanmadigini ortaya koydu. Bunun iizerine Eba Bekir bin Ziihr dedi ki,
su siiri sdylemis olan birine mi yiiz burugturuyorsun?

Sarap igmek bana haz vermiyor
Papatya bahgelerinin iizerinde
Eger o ince belli giizelin
Sabahlar: salinarak yiiriimesi olmasa
Veya ikindi ile aksam aras:

Ya da kugsluk vakti soyle demesi:
Soguk sarabm neyi var ki
Yanagima tokat att:

Kuzeyden riizgar esti

Dimdik fidan: egdi

Hirkam onu kaplad

Kalpleri mahveden seylerdendir
Bizim igin salinarak yiiriimesi
Goz ucuyla bir bak da, giinahlarimiz1 artir
Ve o giizel dudaklarla

Ask ategini sondiir

Hastaya sifa ver

O ahdinden hi¢ donmez

Aska hi¢ sona ermez

Ve her durumda

Hep kavusmayr umar

Hig kavusamasa da

Bunlardan sonra, Muvahhidin devletinin ilk donemlerinde Muhammed bin Eba
Fadl bin Seref meshur olmugtu. Hasan bin Diivedyerid, Hitim bin Said’in, (Muhammed
bin Ebi Fadl’a ait olan) su beyti okurken gordiigiinii soylemistir. (Sair sevgiliden bahse-
diyor):
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Dolunaya yaklasmas bir giines

Sarap
Ve icki arkadagst

Meshur olan bir diger sair, Ibn-i Herds’tur. $u beyit de ona aittir:

Ey kavusma ve mutluluk gecesi -
Allah igin
Neolur don

Bir diger sair Ibn-i Miiehhel’dir. Su beyitler ona aittir:

Bayram siislii elbiseler giymek ve giizel kokular siirmek degildir
Bayram ancak sevgiliye kavusmaktir

Bir diger sair Eba Ishak Riideyni’dir. Ibn-i Said s6yle diyor: Eba Hasan Sehl bin
MaliK’in gdyle dedigini duydum: Eba Ishak, Ibn-i Ziihr’iin meclisine gitti. O, artik yas-
lanmigt1 ve iizerinde bedevi kiyafeti vardi. Ciinkii Estebbe kalesinde yagtyordu. Ibn-i
Ziihr onu tanimadi. O da meclisin en sonunda bir yere oturdu. Sohbetler ve siir okuma-
lar siirerken Eba Ishak da kendisine ait su beyitleri okudu:

Gecenin siirmesi akiyor

Safagin goziinden Sabahmn iizerine
Nehrin kollar akiyor

Cennet yegilleri icinde Genis vadilerden

Ibn-i Ziihr bu beyitleri duyunca hareketlendi ve ona soyle dedi: Bunlar1 sen mi
soyliiyorsun? Eba Ishak: Evet, (inanmiyorsan) sina. Ibn-i Ziihr: Sen kim oluyorsun? Bu-
nun iizerine Ibn-i Ishak kendini tanitinca, Ibn-i Ziihr ona “kalk meclisin bas kogesine
ges, vallahi seni tanimamigtim” dedi.

Ibn-i Said dedi ki: Bu kugagin en 6nde gelen muvassaha sairi Ebd Bekir bin
Ziihrdiir. Onu muvagsahalar1 doguda ve banda gohret bulmugtur. Ibn-i Said sézlerine
soyle devam ediyor: Ebt Hasan Sehl bin Malik’in §oyle dedigini duydum: Ibn-i Ziihr’e,
soyledigin muvagsahalar i¢inde en iistiin ve en iyisi hangisidir diye sorduklarinda o, s6y-
lemis oldugum su muvagsahadir dedi:
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Aklini sasirmig bu asigin neyi var
Sarhoglugundan nigin ayilmyor
Bu nasil bir sarhosluktur ki
I¢ki igilmeden olunuyor

Bu kederli asifan neyi var
Vatanina ah ¢ekip aglyor
Acaba geri doner mi
Haligteki giinlerimiz

Ve gecelerimiz

Veya bizim yurdumuz
Faydalanmaz m1

O tatls riizgardan

Darin’in misk kokusundan

O mekamn giizelli

Bizi hayat veriyor

O mekan ki, golgelemistir onu
Ulu agaglar

Yaprakh dallariyla

Ve sular: akar

Dibine batmis

Ve iizerinde yiizen yapraklarla

Ondan sonra [bn-i Hayytin meghur olmugtur. Meshur zecelindeki beyitlerden bi-
ri sudur:

Okunun gezi hep kirise takilidsr
Elle ve gizle atilacak olanin

Bir bagka kaside de soyle diyor:

Giizel yaratildin ve aticilik Ggretildin
Savasmaktan geri kalmiyorsun
Riiyalarimda bile gozlerinle ok atiyorsun
Tipts ellerle atilan oklar gibi
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Onlarla birlikte Girnita’da Miihr bin Feres meshur olmugtu. Ibn-i Said diyor ki:
Ibn-i Ziihr onun asagidaki beyitlerini dinleyince séyle dedi: Bu aydinhk diiriiliirken biz
nerdeydik?

Allah igin, o ne giizel bir giindii

Hims nehrinin kenanindaki ¢ayrlar iizerinde gegirdigimiz
Sonra Hali¢’in agzina kvrihisimiz

Ve misk kokulu miihiirleri kirisimiz

Altin gibi berrak saraplarin agizlarindaki

Karanhgin eli, giiniin aydinhigim diirerken

Girnata’da Miihr bin Feres ile birlikte Mutarrif de meshur olmustu. Ibn-i Said, ba-
basindan naklederek soyle diyor: Mutarrif bir keresinde, Miihr bin Feres’in yanina girdi-
ginde Miihr ayaga kalkti ve ona hiirmet edip, sayg: gosterdi. Mutarrif ona bdyle yapma-
masim soyledi. Miihr ise su beyti sdyleyen biri igin nasil ayaga kalkmam dedi:

Kalpler onun bakiglariyla vuruluyorken
Soyleyin ben nasil agksiz kalabilirim

Bundan sonra Miirsiye’de Ibn-i Hazmtin meghur oldu. Ibn-i Rais diyor ki: Bir ke-
resinde Yahya Hazerci, Ibn-i Hazm(in’un yanina gitti ve ona kendisine ait bir muvaggah
okudu. Ibn-i Hazm(n ona dedi ki: Zorlamalardan uzak olmadikga bir muvagsah, muvas-

sah olmaz. Yahya, 6rnegin nasil? Diye sorunca, Ibn-i Hazmn da érnegin sunun gibi de-
di:

Ey beni terk edip giden!

Sana kavusmaya bir yol var midir

Veya bu hasta kalbin

Askim unutacag bir gare biliyor musun

Bir diger sair Girnata’da yetigmis olan Ebtt Hasan Sehl bin Malik’tir. Ibn-i Said di-
yor ki, baban onun su beyitlerini ¢ok begeniyordu:

Dogudaki sabah seli

Biitiin ufku kaplayan bir denize dondii
Yapraklardaki kuglar bagrist:

Acaba bogulmaktan korktuklari igin mi
Safak vakti yapraklar iizerinde aglastilar
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Yine o dénemde Isbiliye’de Ebci Hasan bin Fadl meshur oldu. Ibn-i Said, babasi-
nm sdyle dedigini naklediyor: Sehl bin Malik’in ona séyle dedigini duydum: Ey Ibn-i’
Fadl! $u beyitlerinle diger muvagsaha sairlerine iistiinliik sagladin:

Vah! Gegip giden zaman ne ac
Askin uzaklasip kayboldugu aksam vakti
Isteyerek degil, zorla yalmz birakildim

~ Gada'7 agacimn korlars iizerinde geceledim
Hayalimde, geride kalan harabelere sarildim

Ve vehimlerde ondan kalan izleri optiim

Ibn-i Said diyor ki: Defalarca Ebii Bekir bin Sabiini’nin, muvassahalarim1 Eb&i Ha-
san Debbic’a okudugunu duydum. Ancak EbG Hasan’in, su beyitleri dinleyene kadar ona
“bravo, ¢ok giizel” dedigini duymadim:

Vuslat: olmayan aska yemin olsun ki
Bu ézlem gecesinin safag yoktur

Sabah donmus, gece kovulmuyor
Santyorum ki gecelerimin yarin: yoktur
Anlagildi ey gece! Sen ebedisin

Ve sanki kanatlar: kinlmis kartal gibi
Yildizlar yerinden oynamiyor

Yine Ibn-i Sabtini’nin giizel muvagsahalarindan biri de asagidaki beyitlerdir:

Bu kederli ve bitkin asigin hali nedir

Ah ne yazik! Onu doktoru hastalandirmas
Sevdigi ondan hep uzaklasip kagiyor

Ve uyku da sevgiliyle birlikte uzaklagtyor
Uyku, goz kapaklarima agsr gelmekte

Fakat ben, ancak hayalini kaybetmeye aglarim
Bugiin ona kavusma iimidi beni aldatts

Tipk: onun ve kavusmamn istedigi gibi

Ancak beni bundan alikoyan kinamiyorum
Dogru veya hileli bir yol kullansa da

217 Gadd afac, kortan gok uzun siire dayanan ve kolay kolay sdnmeyen bir afiag tiiriidir.



MUKADDIME
875

Endiiliis’iin karsi kiyisinda (Afrika’da) da muvagsahalariyla meshur olan sairler
vardir. Su meshur muvagsahanin sahibi Ibn-i Halef Cezairi bunlarda biridir:

Sabahin eli igiklars yakiyor

Cigcek bahgelerinde

Bir digeri agagidaki beytin sahibi Ibn-i Harez'dir:
Zaman on diglerini gosterip
Tebessiim ederek seni selamliyor

Son dénemdeki giizel muvagsahalardan biri de, 6nce Isbiliye, sonra da Sebte sairi
olan Ibn-i Sehl'in muvagsahasidir. Su beyitler s6z konusu muvagsahadan alinmistur:

Acaba korulugun ceylam biliyor mu
Iginde kamet ettigi asigin kalbini yaktigim
Tipk1 saba yelinin atesle oynadigs gibi
Onu ategler ve cirpimglar icinde biraktigini

Kendi doneminin Endiiliis ve Magrib sairi olan ve daha 6nce bahsettigimiz dos-
tumuz vezir Ebt Abdullah bin Hatib de bu tarzda siirler s6ylemistir. Asagidaki beyitle
ona aittir:

Yagan yagmurlar sana comertlikte bulunmugstur
Ey Endiiliis! Kavusma vakti ne zaman
Biliyorum, sana kavusmak sadece bir hayaldir
Uykuda gergeklesecek bir anlik diisle

Ciinkii zaman arzular: yonlendirmekte
Adimlar onun planladig sekilde atilir

Birer birer ve ikiser ikiser

Tipks hacca gelen hacilar gibi

Yagmur, bahgeleri g6z kamagtiracak sekilde parlatmas
Oradaki gigekler 151l 151l tebessiim ediyor

Bahar cigekleri gok suyuna kamyor

Malik’in Enes’ten rivayet ettigi gibi2'8

218 Son iki beyitte, kelime oyunu dzerine kurulu tevriye sanah vardu. Orijinal metinde “Nu'man” olarak gegen kelime, hem Hire
hitkimdariannin genel sifatidir ve ayni zamanda Ebu Hanife'nin ismidir, hem de zeflilde ik baharda bahgeleri dolduran karmi-
2 renkteki cigeklerin genel adidir. Yine bu son iki beyitte gegen “suya kanmak” ve “rivayet etmek”, harfleri ayni olan “re-ve-
ye” (revi/reviye) kelimeleriyte ifade ediliyor. Dolaywsryla “bahar gicelderi gok suyuna kamyor” geklindeki beyt, bir sonraki bey-
tin de ynlendirmesiyle, ilk bakugta s6yle anlagibiyor: “Nu'man gok suyunu rivayet ediyor.”
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Ve (bahgelere) oyle giizel elbise giydirilmis ki

O bununla en giizel elbiseleri bile kiigiimsemekte
Gecelerin karanhginda ask sirrim gizledim

Kegske kader giinesleri olmasayds

Onlar icindeki kadeh yildiz1 kayds ve diistii
Diimdiiz giderek ve mutluluk belirtisiyle

O, bir lahza iginde gegmesinin disinda

Higbir kusuru olmayan bir arzudur

Ve tipki tam uykunun tath oldugu anda
Sabahin, bekgilik yapan yildizlara saldirmas: gibi
Parlak gok cisimleri bize baskin yapti

Veya nergislerin gozleri bizi etkiledi

Kisi icin hangi sey kurtulustur ki

Bahgeler de onu kendisinde saklasin

Orada cigekler firsatlar: gasp ederler

Onun, korunmak istedikleri tuzagindan korunurlar
Sular ve cakil taslan fisildagirlar

Her dost, dostuyla bas basa kalinca

Gilliin, kam kiskandfim gériirsiin

Ve dfkesinden kipkirmizi kesildigini

As agacmin?! akills ve anlayish oldugunu

Ve atin (hassas) kulaklarini caldigim goriirsiin
Ey Gada vadisindeki topluluk!

Siz kalbimdeki bir meskende ikamet etmektesiniz
Uzay, biitiin genisligine ragmen

Size olan agkima dar geldi

Benim igin onun dogusunun, batisindan fark: yoktur
Gegip giden hos vakitleri bana iade edin ki
Kolenizi kederinden azid etmis olun

Allah’tan sakinin ve her nefesi sizin igin tiiketen
Bu agsk esirine hayat verin

O, comertlik gostererek kalbini size vakfetmis
Yoksa vakfedilen bu kalbin harap olmasina razs misimz
Kalbimle ve umutlu sozlerle size yakinim

Opysa gergekte (bedenen) sizlerden ¢ok uzagim

219 Yapraklan her aaman yesil kalan, siyah ve beyaz renkte kiigilk meyveleri olan bir ajag tira.
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O, batimn kendisiyle aydinlandig bir aydir

Kendisiyle aydinlanilan bedbaht olsa da, yine de mutludur
lyi de, kitii de, vaad ve tehdit arasmda

Onun askinda esittir

Biiyiileyici gézleri ve bal rengi dudaklaryla

O, camn iginde dolasan bir can gibidir

Okunu dogrulttu ve atts

Baylece avct kalbimi avlads

Bana zulmetmis ve emellerim bosa ¢ikmissa da

Kalbim ozlemle eriyorsa da

Yine de o bu can igin ilk sevgilidir

Sevgide sevilenin bir giinahi yoktur

Onun emirleri yerine getirilir ve itaat olunur

Kaburga kemiklerinin icindeki yaraladigh kalpte
Bakislar1 hakem tayin edildi ve hiikmiine razi olundu
Ama o hiikmiinde nefislerin zaafim1 (agk:) dikkate almadi
Mazluma ve ona zulmedeni birbirinden ayrrmadi
lyiye de kotiiye da aym hitkmii verdi

Kalbimin neyi var ki, saba yelinin her esisinde

Yeni bir hasret onu kapliyor

Ona keder ve hiiziin getiriyor

Megsakkat ve aciya boguyor

Onun hakkinda levh-i mahfuzda su yazilmis olmals ki:
“Stiiphesiz azabim ¢ok siddetlidir”

Hep dayanilmaz acilar iginde kivranmakta

Ve tipks kurumus otlar: yakan bir ates gibi

Kalbimde bir ates yaniyor

Bu ates bende az bir hayat kalintist birakt:

Tipk: gece karanhigindan sonraki sabah aydinlig: gibi
Kaderin hitkmiine raz: ol ey nefis!

Ve omriin kalamm Allal’a yonelerek ve tovbeyle gegir
Artik gecen zaman hatirlamay birak

Hognutluk ve zorluklar arasinda gegen giinleri

Artik s6zii Mevid’yr hosnut etmeye yénelt
Ummii’l-Kitab’ta (Kur’an'da) dogruyu gosteren

Ve her seyin kendisine ulastig1 ve yiikseldigi kerim Allah’a
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Siiriiniin aslan ve meclisin dolunay:
Zafer ve yardim ona iner
Tipk: Rahu'l-Kudiis ile vahyin indigi gibi

Dogudaki sairlerin s6yledigi muvagsahalarda ise, zorlamalara gidildigi acik olarak
goriilmektedir. Onlarin sdyledigi muvassahalarin en iyilerinden biri, hem doguda hem
de batida meghur olan Ibn-i Seni Malik’in, baglangic u sekilde olan muvagsahasidir:

Ey sevgili! Yanagindan nur perdesini kaldir ki
Nar icegindeki kafur iizerindeki misk seyredilsin
Ey bulutlar! Yiiksek tepelere tag giydirip siisleyin
Ve kivrilarak akan dereleri de onlara bilezik yapin

Zecel

Akiciligy, (sanatlarla) siislii olugu ve pargalan arasindaki ahenk nedeniyle muvag-
saha tarzindaki siirler Endiiliis’te yayginhk kazaninca, sehirlerdeki ¢ok genis bir kesim,
kendi konugtuklar dil ile ve ’rab kurallarina riayet etmeden bu tarzsiirler séylemeye y6-
neldiler. Ve “zecel” olarak isimlendirdikleri yeni bir tarz icid ettiler. Bu tarz siirlerde, bas-
langigtan itibaren, ¢agimizda mevcut olan siir 6rgiisiine baglh kalmiglar ve ¢ok ilging eser-
ler vermiglerdir. Yine kendi konugtuklar: dil igerisinde yiiksek bir belagat seviyesi tuttur-
muglardir.

Zecel tarzinda ilk siir sdyleyen kisi Ebd Bekir bin Kazmén’dir. Gergi Endiiliis’te
ondan dncede bu tarz siirler séylenmigse de, bunlarin sanat agisindan seviyeli bir gekilde
ortaya ¢ikmalari1 onun zamaninda olmugtur. Ebi Bekir Muvahhidler déneminde yaga-
mugtir ve o, zecel tarzinda siir soyleyenlerin tartigmasiz 6nderidir.

Ibn-i Said goyle diyor: “Onun zecel tarzindaki siirlerinin Bagdat’ta, Magrib sehir-
lerinden daha fazla rivayet edildigini gordiim.” Ibn-i Said oyle devam ediyor: “Cagimiz-
daki zecel sairlerinin 6nderi olan Ebti Hasan bin Cuhdur’un 6yle dedigini duydum: Hig
kimse, bu tarzin iistadi olan Ebt Bekir bin Kazman ayarinda zecel soylememigtir.” Bir ke-
resinde bazi dostlariyla giizel manzarah bir yere gitmisler ve bir gélgeligin altina otur-
muglar. Kargilarinda agzindan, basamak seklindeki bir yiizeye su dokiilen mermerden ya-
pilmag bir aslan heykeli varmig. Ebti Bekir bin Kazméin bu manzaray: gériince agagidaki
zeceli séylemis:

Yapraklarla ortiilii mekana kurulmusg bir golgelik
Ve kalin gévdesinden yilam yutmug bir aslan
Agzim bir insan gibi agmis hickirmakta

Ve taglarin yiizeyine dokiiliiyor kiikreyerek
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Ibn-i Kazman Kurtuba'da ikamet etmesine ragmen, sik sik Isbiliye’ye ve ordaki
nehre giderdi. Bir keresinde 6nde gelen zecel sairleriyle birlikte tesadiifen bir araya gel-
migler ve nehirde gezintiye ¢ikmuglardi. Yanlarinda oranin ileri gelen ailelerinden birine
mensup yakigikh bir delikanh da vardi. Balik tutmak igin bir kayiga binmislerdi. Sonra
(zecel tarzinda) iginde bulunduklar: hali betimleyen siirler séylemeye bagladilar. Once Isa
Belidi su beyitleri soyledi:

Kalbim kurtulma arzusunda, fakat firsat kagmigtir
Ask, oklari ile kalbimi ¢oktan avlams

Goriiyorsun ki, o garesiz ve kederlidir

Ciinkii o biiyiik bir musibete ugramstir

Her ne kadar siirmeli gozler kaybolmugssa da

O, bu siirmeli gozlere vurgundur

Sonra Ebtit Amr bin Zahid su beyitleri soyledi:

Kalbim agkin oltasmna takilds

Acaba onu aciya ve kedere sevk eden neydi
Ask bende her tiirlii oyununu oynuyor

Ve pek ¢ok kisi bu oyunlarda olmiistiir

Sora Ebti Hasan Mukarri Déni gu beyitleri soyledi:

Beni mest eden mavimsi bir giin (gokyiizii)
Berrak bir sarap ve etrafimdan dinen giizeller
Uyuyanlar sogiidiin altimda uyumakta

Ud ¢alanlar ise nagmeler terenniim etmektedir

Sonra Eba Bekir Mertin su beyitleri soyledi:

Gergek su ki, donecegini sdylemek istersin

Avmn ve availarin oldugu bu nezih vadiye

Ancak biz avlanan bu baliklar kadar bile degiliz
Ciinkii kalplerimiz onun (askin) agina diismiistiir
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Sonra Ebii Bekir bin Kazmén gu beyitleri s6yledi:

Agimi atmak igin kollarim sivadiginda

Baliklarin hemen onun tarafina atladigim goriirsiin
Aga diismek istedikleri icin degil

Sadece onun ellerini 6pebilmek igin

Bunlarla aym dénemde Endiiliis’in dogusunda Halef bin Esved séhret olmugtu.
Zecel tarzinda sdylenmis ¢ok giizel siirleri vardi. $u beyitler onundur:

Askin oltasina takildim, aslinda bundan korkardim
Bu agsk beni ¢ok zor hallere diisiirdii

O parlak ve giizel yanaga baktiginda

Kirnmzilikta son haddine ulagtigim goriirsiin

Ey kimyamin sirrimt arayan! O benim gézlerimdedir
Onunla giimiise baktiginda, giimiis altina doner

Onlardan sonra bu tarzda siir soyleyen bir bagka kugak geldi. Onlarin en 6nde ge-
leni Mudaglis’ti ve onun bu sekilde séylenmis gok giizel siirleri vardir. Su beyitler onun
meghur zecelinden alinmadir:

Ince ince ¢igse yagryor

Giinegsin isiklar1 bunlara vuruyor

Kimi giimiis gibi, kimi de altin gibi goriiniiyor
Bitkiler bunlar: iciyor ve sarhos oluyor

Dallar dans ediyor ve sevingten cosuyor

Bize gelmek istiyorlar, sonra utamp kagiyorlar

Giizel zecellerinden biri de sudur:

Giin dogdu yildizlar saskinlast:
Kalkip tembellikten siyrilalim

Ve suyla kanristirilmig sarabr icelim
Benim icin bu baldan daha tathdir
Ey yaptighm sey i¢in beni kmayan!
Allah séylediklerini basna getirsin
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Sarabin giinahlarin anasi oldugunu

Ve akls bozdugunu soyliiyorsun

Sana en uygunu Hicaz'ta yasamaktir

Seni benimle bu bos tartismaya girmeye sevk eden nedir
Sen hacca ve (mukaddes yerleri) ziyarete git

Ve rahat rahat icmek igin beni kendi halime birak

Eger birinin buna giicii yetmiyorsa, buna niyet etsin
Ciinkii niyet, yapmaktan daha iistiindiir

Bu kugaktan sonra Isbiliye’de Ibn-i Cuhdur yetigti. O Mayorka’nin fethi miinase-
betiyle s6ylemis oldugu zecel ile, bu tarzda siir sdyleyenlerin hepsine iistiinliik saglamig-
tir. S6z konusu zecelin girisi goyledir:

Allah’n birligini inkarda inat edenler kiligla yok edilir
Ben hakka karst inada devam edenlerden uzagim

Ibn-i Said diyor ki: Ben hem Cuhdur ile hem de onun 6grencisi Ma’ma ile goriig-
tiim. Ma’ma’in meshur zecelinin bag: goyledir:

Ah! Keske sevdigimi gorseydim de
Kulagina bir seyler fisildasaydim

Nigin ceylamin (zarif) boynunu aldigim
Ve kekligin (giizel) agzim ¢aldigim

Bunlardan sonra edebiyat sahasinda bir otorite olan Ebii Hasan Sehl bin Malik
geldi. Daha sonra bu ¢agda Islam milleti i¢inde nesir ve siirde tartigmasiz bir otorite olan
dostumuz vezir Ebt Abdullah bin Hatib geldi. Onun zecel tarzinda s6yledigi giizel beyit-
lerden biri sudur:

Kadehlerdeki sarab: suyla karistir ve siirekli doldur
Mallar ancak dagitmak igin yaratidmugstir

Ebti Abdullah agagidaki beyitleri ise, stfi sairlerden $ugturi’nin tarzina gore soy-
lemigtir:

Cikss ve inis arasinda
Ceylanlara karists
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(Kalic1 olmayanlar) yok olup gitti
Hig yok olmayacak, béki kalds

Bu tarzda s6yledigi giizel beyitlerden biri de sudur:

Ey oglum! Senden uzak olmak en biiyiik felaketimdi
Sana yakin olunca, yakmligimi unuttum

Ebt Abdullah bin Hatib doneminde, Endiiliis’iin As vadisinden olan Muhammed
bin Abdulazim de bu tarzin 6nde gelen otoritelerinden biriydi. O, agagidaki zeceli ile Mu-
daglis’in “Giin dogdu yildizlar sagkinlagt1” diye baglayan zeceline kargilik vermektedir:

Ey zevk ve safd ehli! Sefahat vakti girdi
Ta giinegsin kog burcuna gelisinden beri
Sefahatlariniz: her giin yenileyin
Arada hi¢ fasila birakmadan

Senil'de bu zevklere devam edelim

O yegsil bitkilerin iizerinde

Bagdat’s bos ver, Nil’in hikayelerini ge¢
Benim icin bu taraflar daha hogtur
Buramn ovast kirk milden daha genistir
Eger burada riizgar esecek olsa

Toz diye bir seye rastlayamazsin

Goze siirme gekecek miktarda bile

Zecel tarzi, gagimiz Endiiliis’tiniin genel siir akimudur. Siirlerini (genelde) bu tarz-
da soyliiyorlar. Hatta on bes aruz vezninin hepsiyle zecel soylerler. Tabi bu siirleri kendi
lehgeleriyle soyliiyorlar ve “zeceli siir” olarak isimlendiriyorlar. Asagidaki beyitler bunun
érneklerinden biridir:

Uzun senelerdir gozlerine asigim

Sende ise ne sefkit, ne de yumugayan bir kdlp var
Hatta gériiyorsun ki, senin yiiziinden kalbim nasil da
Iki demircinin arasmda kalmis orse dondii

Ve giz yagslar: akiyor, ateg alev alev yaniyor

Gekig darbeleri sagdan soldan geliyor

Allah savas igin Hiristiyanlar: yaratmisken

Sen agiklarin kalbiyle savagiyorsun
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Bu yiizyihin baginda, bu tarz1 en giizel kullananlardan biri de Eba Abdullah La-
sidir. Sultan 1bn-i Ahmar’ 6vdiigii su kaside ona aittir:

Sabah oldu, kalk dostum icelim

Cogsup eglendikten sonra giilelim

Safagin giimiis rengi, gurup vaktinde altina dénmiis
Kalk onu geri dondiirelim

Onun halis ve berrak bir beyaz oldugunu goriiyorsun
O giimiigstiir, ancak gurup vakti onu altina cevirmis
Madeni paralarint insanlara dagitiyor

Gozler nurunu onun nurundan aliyor

Giindiiz yasamak icindir ey dostum

Vallahi, onda bir yigidin yasam1 ne kadar hostur
Gece ise sanlmak ve épiismek igindir

Vuslat doseginde saga sola donerek

Zaman cimriliginden sonra comertlegti

O nigin elindeki akrebi kagiriyor

Gegmiste ondaki aclart yudumladigs gibi

Simdide hos iecekleri icer ve lezzetli yemekleri yer
Rakib dedi ki: Ey edipler! I¢ki ve ask konusunda
Nigin sizin ¢ok asil oldugunuzu goriiyoruz

Beni kinayanlar bu habere sasirdilar

Dedim ki: Ey topluluk! Neye sasiriyorsunuz

Giizele ancak ince ruhlular asik olur

Allah’in hangi nimetini inkar ediyor ve yalanliyorsunuz
Giizellik ancak saire ve edibe fayda verir

O bekdreti bozar ve dullara veda eder

Kadehe gelince, o haramdir

Evet, o igmesini bilmeyenlere haramdsr

Olciisiinii ve ne konugacagam bilmeyenlere

Akil, fikir ve zevk ehline gelince

Sayet onlar igseler, giinahlar: affedilir

O, kalplerdeki korlan sondiiren giizel bir ceylandsr
Ancak benim kalbim gada agacinin korlarmda yanmakta
O, aslanlarin kalbine bakan giizel bir ceylan yavrusudur
Daha bakmadan, onlarin akillan basindan gider
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Sonra tebessiimiiyle onlar diriltir ve onlar giilerler
Matemden sonra sevinip cosarlar

Yiiziik gibi (zarif) bir agsz ve parlak digler

Sanki iimmetin hatipleri gibi dpiiciife davet ederler
Onlar nasil bir inci ve mercandir ki

Onlar: dizen hig delik agmadan dizmis

Onu miske benzetenler, degerini diisiirmiis olur
Ziiliifleri, karganin kanatlari gibi iki yandan salinr
Ondan uzak kaldigsm geceleri garipserler

Siit renginde bembeyaz bir beden

Higbir cobanin sagmadig bir siit renginde

Ve daha once hi¢ gormedigim kadar

Sert olan bir ¢ift meme

Ve bu iri gogiislerin altinda incecik bir bel

O kadar ince ki, neredeyse goriilmez

Senin beni kinamak icin soyledigin dogru ifadenle,
Dindarligimdan bile incedir (zayiftir)

Seninle birlikte bende dindarlik ve akil m: kald ki
Sana uyanlarin dinlerini de akillarini da ¢alarsin
Agiklar ona baksp goz altinda tuttuklarinda

Sanki agir cok agwr bir yiik tasir

Eger bakislar kendisinden esir genirse

O zaman da ilgi gormedigi icin cekip gider
Giizelliklerin, emirin meziyetleri veya kumlar gibidir
Bunlar1 saymaya kim giig yetirebilir

Sehirlerin diregi ve Araplarin en iyi konusamdir
Soziiniin giizelliginden herkes ona yaklagr

llimde ve ilmin gereklerini yerine getirmede tektir
Bir de en giizel siirleri yazar

Gogiislere nuzraklar: saplar

Ve boyunlari kilsgla vurur

Bu dort vasfi220 g(')‘létekiler bile kiskanir

Bdiyleyken onun meziyetlerini kim sayabilir ki
Giines onun nuru, ay himmeti

Yagmurlar comertligi ve yildizlar makamdsr

220 Yani ilim, amel, giir ve kahramanlik.
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Comertlik atina bindiginde

Zenginlerin ve askerlerin dizginini serbest birakir
Her giin onun tarafindan en giizel elbiseler giydirilir
Ve asil kizlarin kullandis giizel kokular siiriilerek
Ona gelen herkesin iizerinde, onun nimetleri goriiliir
Ve ona yonelen hi¢ kimse hayal kinkliina ugramaz
Ustii ortiilii olan hakk: agiga ¢ikard

Ve iizeri ortiilldiikten sonra artik batil ne yapabilir
Takva siitununu en agik yere dikti

Zaman onu harap ettikten sonra

Hogsgoriisii ve giiler yiiziine ragmen

Onunla karsilasmaktan yine de korkulur

Astk yiizlii savaglara giilerek atilir ve hep galip gelir
Bu diinyada onu yenecek hig kimse yoktur

Saflar arasindan kilicim gektiginde

Hig kimse boyunlar vurmasina engel olamaz

O, Mustafa (segilmis) olarak isimlendirilmistir

Ve Allah onu saltanat icin secmigtir

Onun, Mii’minlerin emiri ve halifesi oldugunu goriirsiin
Ordulara komuta eder ve birlikleri siisler

Baglar onun emirligine boyun eger

Ve evet, onun elini pmeye ragbet ederler

Zamanin dolunaylan onun evindedir

Cok yiiksektedirler ve hi¢ batmazlar

Yiicelik ve iistiinliikte ok uzaktirlar

Ancak tevdzu ve haydda yakindirlar

Alem dondiikge, giines aydinlattikga

Ve yildizlar parladik¢a Allah onlart korusun

Bu kasideye aruz gerekmez

Ve ey giines perdeni gek

Senin igin batacak yer yoktur

Sonra Magrib sehirlerindeki sairler, ipki muvassahalarda oldugu gibi ¢ift vezinli
yeni bir akim gelistirdiler ve gehir lehgeleriyle sdyledikleri bu siirleri “aruzu’l-beled” ola-
rak isimlendirdiler. Bu tarzda ilk siir séyleyen Endiiliis’ten gelip Fas’a yerlesmis olan Ibn-
i Umeyr adinda biridir. O, muvagsaha tarzinda s6yledigi agsagidaki siirinde i’rab kuralla-
rinin digina pek ¢itkmamgtir:
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Nehrin kenaridaki bahgede bir dala konmus giivercin
Sabaha yakin (dertli ve yamk itiigleriyle) beni aglatti
Seher vaktinin eli, gecenin karanligini silerken

Ve yagmur sulari papatyalardan siiziiliirken

Erkenden bahgeye gittim. Giizellerin gerdanindaki
Inciler gibi, sebnemler ¢iceklerin iizerine dagilms
Bahgeyi sulayan merdaneler sularini akitiyor

Agaca asihip meyvelerin suyunu akitan yidlanlar gibi
Dallar, ayak bileklerindeki halhallar gibi kivrim kivrim
Bu halleriyle bilezik gibi biitiin bahgeyi ¢evirmigler
Sebnemlerin elleri, tomurcuklarin kilifim1 yirtiyor

Ve esen riizgar onlardan misk kokulari tastyor
Budakta, yapraklarin arasinda bir giivercin gordiim
Yapraklardaki yagmur taneleriyle tiiyleri islanmis
Garip bir asik gibi feryat edip aghyordu

(Sularn silkip) yeni bir elbiseye biiriiniirken

Ancak ayaklar1 kinali ve kirmiziydi

Incileri dizip bir gerdan gibi boynuna takmug

Dallarn arasina agiklarin oturdugu gibi oturmus

Bir kanadim yastik yapmus, digerini de iizerine almsta
Sonra kalbindeki asktan sikayet etmeye basladi

Ve gagasim gogsiine alip haykird

Dedim ki: Ey giivercin! Gozlerimi uykudan mahrum ettin
Goriiyorum ki goz yaslarim akitmaya devam ediyorsun
Dedi ki: Ben goz yagslarin tiiketinceye kadar agladim
Artik hayatim boyunca goz yast olmadan figan edecegim
Ugup giden ve donme iimidi kalmayan yavrum igin

Téa Nuh ¢cagindan beri aglamaya ve hiizne alistim

Iste vefa budur, baghlik budur

Goz kapaklarima bak, nasil yaralar icinde

Sizden biriniz aglayip bir yil tamamlamnca

Bu aglamalar ve feryatlar beni tiiketti

Dedim ki: Ey giivercin! Eger benim dert denizime dalsaydin
Benim icin goz yaslarini doker ve agit yakardin

Eger benim kalbimde olan senin kalbinde olsaydi
Bastiin dallar seni tasimaya dayanamazds
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Nice yillar var ki, ayriligan hasretine katlanmaktayim
Hatta gozlerin géremeyecegi kadar eriyip kayboldum
Bedenimin giydigi zayiflik ve incelik elbisesi

Beni agifa cikip goriilmekten sakliyor

Eger dliim gelse, hemen oldugum yerde can veririm

Ve ey insanlar! Kim bu durumdayken oliirse rahat eder

Fashilar bu tarz1 begenmisler ve kendilerine uymayan i’rib: terk ederek bu tarzda
siir sdylemeye diiskiinliik géstermiglerdir. Onun i¢in bu tarzda siir séyleyenler ¢ogalmus
ve ¢ok sayida biiyiik sair yetigmistir. Diger taraftan bu tarzda soyledikleri siirleri “miizde-
vic’, “kazf”, “mel’abe” ve “gazel” gibi gesitlere ayirmiglardir. Bu isimlendirmeler, siirdeki
aruz olgiilerinin ve kafiyelerin bir veya daha fazla olmasina bagh olarak yapilmistir. Taza
bolgesi sairlerinden Ibn-i $ucd’in agagidaki siiri “miizdevic” tiiriindendir:

Mal diinyanin siisii ve nefislerin giiciidiir

Giizel olmayan yiizleri giizellestirir

Kimin parasi goksa

Siz ve yiiksek makamlar onundur

Mals ¢ok olan kiigiik bile olsa biiyiik goriiliir

Ve kavmin yiicesi fakirse kiigiik goriiliir

Iste kalbim bundan daralir ve buna isyan eder

Ve eger kadere teslimiyet olmasayd: ¢atlayacakts

(Ciinkii zenginlik) kavmin biiyiigiinii

Higbir asaleti olmayana siginmak zorunda birakr

Iste bistiin bu tersliklere iiziilmeliyiz

Ve elbiselerimizi halis (siyaha) boyamaliyiz

Ciinkii kuyruklar baglarin oniine gecmistir

Ve dereler, ibriklerden fayda umar olmugtur

Bu yiizden insanlar zayiflad: ve zaman bozuldu

Ve kimi azarlayacaklarini sasirdilar

Ciinkii daha diin falan diye cagrilan, bugiin oldu ebi filan

Kegke selamina nasil cevap verildigini gorseydin

Yasadik ve goziimiizle gordiik

Kopek postunun iginde olan hiikiimdarlar

Bunlarin nefisleri bilyiik ve kdlpleri zaysftsr

Asalet ve yiicelik bir tarafta onlar bir taraftadsr

Onlar kendilerini iilkenin diregi ve reisleri goriirler

Halk ise onlar: teke (dag kegisi) gibi goriir
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Ibn-i Sucd’in su siirde miizdevic tarzinda sdylenmistir:

Gonliinii zamamn giizellerini kaptiran yorulur

" Bog ver ilgilenme ey filan, giizeller seninle oynamasin
Onlardan bir giizel soz verdiginde mutlaka ihanet eder
Kendini adadiklarindan, kendilerini sana adayacaklar azdw
Onlar agiklar1 savururlar ve mahrum biraksrlar
Ve erkeklerin kalplerini parcalamaya kastederler
Sayet onlara kavusulsa, o anda iliskiyi keserler
Ve sayet soz verseler her haliikdrda ihanet ederler
Bir giizeli sevdim ve onun igin kalbim parcaland:
Yanaklarim: ayaklarina nalin (ayakkab) yaptim
Kalbimin ortasinda ona bir yer hazirladim
Ve kalbine dedim ki: Sana yerlesene ikramda bulun
Bagina gelecekleri 6nemseme, katlan
Ciinkii basina mutlaka agkin korkung musibeti gelecek
Onu iizerime hakem yaptim ve emirligine razi oldum
Kegske baktigmda halimi gorebilseydi
Kalbinden gegirdigin hemen bilirim
Neyi istedigini séylemeden anlarim
Kegske getirsen dedigi bir seyi
Isfahan pazarinda da olsa gider alinm

Tilmisanh Ali bin Miiezzin de bu tarz siir sdyleyen sairlerden biridir. Cagimiza ya-
kin olan bityiik sairlerden bir digeri ise Miknése bélgesinin Zerhtin mintikasindan olan
Kefif'tir. O, bu tarzda ¢ok harika siirler séylemistir. Kefif’in aklimda kalan en iyi siirlerin-
den biri, Sultan Ebti Hasan’in ve Merin ogullarinin Afrika seferiyle ilgi olanidir. O bu si-
irde Ebi Hasan’in ve Merin ogullarinin Kayravin'da hezimeti ugramalarim anlatiyor ve
Afrika’ya sefer diizenlemelerini kinadiktan sonra, bagkalannin da hezimete ugramalarini
ornek gostererek onlan teselli ediyor. Siir mel’abe tiiriinde séylenmistir. Siirdeki maksa-
d1 hissetirmede en belagath iisliiplardan biri olan ve “beraatii’l-istihlal” olarak isimlendi-
rilen giris kismi son derece giizeldir. Siir su beyitlerle baglar:

Her an ve her zaman Emirlerin kdlplerine

Ve percemlerine malik olani22! tenzih ederim

Eger ona itaat edersek, bize yardim bilyiik olur

Eger isyan edersek, bizi zilletin her tiirliisiiyle cezalandirir

221 Yani onlann kalplerinden gegirdiklerini bileni ve onlann idaresini eflinde bulundurani.
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Sair giris kismin bitirdikten sonra, (hezimete ugrayip perisan olmug) Magrib or-
dusunu sorusturmaya baghyor:

Giidiilen (idare edilen) ol, ¢oban olma

Ciinkii her coban siiriisiinden mesuldiir

Istam davetgisine (Hz. Peygambere)

Selam ederek, rdgit halifelere ve

Onlara tabi olanlara dua ederek basla

Bundan sonra dilersen diderlerini zikret

Ey sahray: gecip hactan donenler!

Sdkinleriyle birlikte beldeleri anlatin

(Séyleyin) aydwnlik yiizlii Fas askerlerini

Sultanin azmi nereye yiiriitmiigtiir

Ey Peygamberi ziyaret etmis

Ve hacigin ¢olleri asmis hacilar!

Siyah Afrika'da yok olmug

Magrib askerlerinden haber verin

Ve size verdigi bagsslarla Hiciz topraklarinda

Rahat etmenizi saglayan sultandan da

Eger Tunus ile Magrib arasinda

Dogudan batiya kadar

Bir katy demir, ikinci kat: da tunctan yapilmis
Iskender seddi olsa bile

Kuglar mutlaka sorumuza cevap verir

Veya riizgar onlardan bize haber getirir

Anlagilmast ne kadar zor ve ne kitii durumlar

Eger kitaplardan her giin okunsa

Kanlarin aktis, taslanin gatladsg, her seyin
Harabeye dondiigiinii ve ceylanlarin korktugu bilinirdi
Keskin aklinla benim igin idrak et

Ve kugsatici zekanla benim igin diisiin

Eger biliyorsan bir giivercin veya emircik kugsu

Bir ay veya bir hafta iginde sultandan haber getirecek
Bu haberler her seyin farkinda olan kissacilara malum olur
Ve onun alametleri zeki kdlplerde yay:lir

Dikkat et! Onlar értiileri olmayan giplak bir topluluktur
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Ne mekanlari ne de imkanlar: olmayan ¢iplak kimselerdir
Hezimeti nasil tasvir edeceklerini bilmezler

Ve Kayravin sehrine nasi gireceklerini de

Ey efendimiz Ebii Hasan! Kapmna geldik

Tunus seferini konusmak icin

Kalkip Cerid ve Zab’a yoneldik

Afrika’nin Arabiyla ne isin vard

Sana Hattab'in oglu Omer’in haberi gelmedi mi
Kentleri ve kiyleri fetheden Omer Faruk’un

Hicaz'a, Sam’a ve Kisrd’min tacina sahip oldu
Afrika’nin da bir boliimiinii fethetti

Oradaki hatiralan zikretmek sevilmese de

Yine de kardeslerin nasil dagildighm nakledecegim

Iste batih parcalayan Faruk (Omer)

Afrika hakkinda bunu agik¢a soylemisti

Oralar Osman’in zamanina kadar korundu

Ibn-i Ziibeyr diizeltmek icin oray: fethetti

Osman éldiikten sonra riizganin yonii degisti
Miisliimanlar ii¢ gruba boliindiiler

Ve geriye konusulmamasi gereken act hatiralar kalds
Biitiin bunlar iyilerin déneminde olmugssa

Acaba ahir zamanda biz ne yapmaliyiz

Mikndsedeki sehir halk: '

Olayin (hezimetin) dogruluguna iliskin

Sikk, Sutayh ve Ibn-i Merran’e ait beyitler zikretmislerdir
(Buna gore) Merin ogullan

Cedda ve Tunus’a yiiriidiiklerinde birialar yikilir
Vezirlerin efendisi Isa bin Hasanin sozlerini hatirladim
Bana demigti ki: Ben bunu biliyordum

Ancak kader gelince gozler kor olur (basiretler baglanr)
Sana diyor ki: Merin ogullar: Fas’tan

Deyyib Araplanna gitmekle felakete ugramistir

Mevla Tunus ve Ebvab sultan

Ibn-i Yahya’mn éliimiinii dilemistir
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Bu beyitlerden sonra gair, Sultan Ebti Hasan’in ordusuyla birlikte, son seferi olan
Afrika Araplarinin iizerine yiirityiigiinii anlatiyor ve bu beyitlerde sanat ve belagat a¢isin-
dan ¢ok harika 6rnekler sergiliyor.

Tunuslular da kendi lehgeleriyle mel’abe tarzinda siirler soylemiglerdir. Ancak
bunlarin ¢ogu kétiidiir. Bu yiizden o siirlerden aklimda higbir sey kalmamstir.

Doguda Muvagsaha ve Zecel:

Bagdathlar da, “muvaliyat” olarak isimlendirdikleri bir siir tarzina sahiptir. Bu tar-
zin degisik tiirleri vardir. “Kiima”, “kane ve kan”, “miifred” ve “di-beyt” gibi. Bunlarin ¢o-
gu dort pargal ve miizdevigtir (yani ¢itf kafiyelidir).

Bu hususta Misirhlar da onlara tabi olmug ve kendi lehgelerindeki belagat iisliip-

a C

lariyla harika siirler soylemiglerdir. Safiy Hilli “Divan”inda soyle diyor: Muviliyat, (aruz
vezinlerinden) bahru’l-basit’e gére soylenir. Dért pargah ve dort kafiyelidir. Savt ve bey-
teyn (gift beyit) olarak isimlendirilir. Bunu Vasithlar icad etmistir.

“Kéne ve kan” tiirii, tek kéfiyeli olup, bir beytin iki par¢asimin vezinleri degisiktir.
Beytin ilk parcas), ikinciden daha uzundur. Kéfiyesi de illetli harflerle yapilan “redif” sek-
linde olur. Bu tiirii Bagdathlar icad etmistir.

Bu tarzin aklimda kalan en giizel 6rneklerinden biri agagidaki beyitlerdir:

Bunlar taze yaralarim, kanlar durmadan akiyor
Katilim ise ey kardesim sahrada seving icinde geziyor
Intikamini alalim, dediler. Ben en kétiisii budur, dedim
En uygunu bana gelip beni tedavi etmesi olacak

Bir bagka sair soyle diyor:

Cadinin kapisimi ¢calinca kapry: ¢alan kim dedi

Yagmac: ya da hirsiz degil, bir mecnun dedim
Giiliimseyince dislerinden simgek cakt:

Goz yaslarina bogulmusg ve saskin bir sekilde geri dondiim

Bir bagkas: s6yle diyor:

Ona soz verdigim halde o aynimayacagim garanti etmedi
Ona agktan sikayet edince dedi ki: Goziim sana feda olsun
Benim disimda yakisikls bir gence tutulunca

Ona soziimiizii hatirlattim. Dedi ki: Sana borcum olsun
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Bir bagkas1 hagigi hakkinda s6yle diyor:

O halis bir saraptir ki onunla beraberligim bakidir
Saraba, meyhaneye ve sarap dagitana ihtiya¢ birakmaz
Oksiirtiir ve oksiirtiirken icimi yakar

Ategini icimde sondiirdiim, ama goz bebeklerimden ¢ikt1

Bir bagkas s6yle diyor:

Ey vuslati bekleyen sevginin ¢ocuklari
Bu kalp aynriliklardan ne ¢ok aci ve ah ¢ekti
Kalbimi ona emanet ettim, simdi bana diisen sabretmektir

Goziimde biitiin varliklar hickirmakta ve sen de gomiiliisiin
Bir bagkasi s6yle diyor:

Ihtiyarligm belimi biiktiigii bir cagda sevgiliye seslendim

Ask opiiciigiiyle bana comertlikte bulun ey Meyye diye

O ise su soziiyle td kalbimin icini daglad:

Bu pamuk (ak sakall1) yiiziin, diri birinin agzim kaplayacagin sanmam

Bir bagkas soyle diyor:

Beni goriip giiliimseyince goz yaslarim simsegi gecti

Pegesini kaldirinca ortaligr aydinlatan bir dolunay gosterds

Simsiyah saglarim sarkitinca kdlp yolunu sasird

Sonra ortadan aynilmis saclarin arasindaki beyazlikla yolumuzu gosterdi

Bir bagkas: s6yle diyor:

Ey deveci! Develeri azarlayarak siir

Fecirden hemen once sevdiklerimin menzilinde dur

Ve onlanin icinde soyle bagr: Ey sevap kazanmak isteyenler
Kalkin ve terk edilmisligin oldiirdiigii bu meyyitin namazim kilin
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Bir bagkas: s6yle diyor:

Sizi gozetip korudugum gozlerim

Simdi de yildizlar: gozetliyor ve gidast uykusuzluk oluyor
Ayrilik oklar1 hi¢ sasmadan bana isabet etti

Allah ecrinizi gogaltsin, goniil huzurum &ldii

Bir bagkasi s6yle diyor:

Ey vefasiz giizeller! Kopriiniizde 6yle bir ceylan sevdim ki
Yirtici aslanlar bile onu diisiinmekten ihtiyarliyor

Bir fidan ki, krildiginda bdkire kizlari esir altyor

Ve gilliip yiizii parladigida, dolunayn laf: edilmiyor

Asagidaki beyitler ise di-beyt tarzinda soylenmistir:

Sevdigim yaraticinin adiyla yemin etmistir

Seher vakitlerinde hayalini gondermek igin

Ey ona olan agkimin ategi, geceleri tutusup yan ki
Onun hayali bu ates sayesinde yolunu bulup gelsin

Bil ki, belagat1 bilmekle duyulacak zevklerin tamamy, ancak o dil iizerinde ¢ok faz-
la pratik yapmakla, bu dili insanlarla konusmakla ve ¢ok fazla kullanmakla elde edilir.
Ciinkii daha 6nce soyledigimiz gibi Arap dilinde ancak bu sekilde meleke sahibi oluna-
bilir. Onun i¢in bir Endiiliislii, Magriblinin, Magribli, Endiiliislii ve dogulunun, dogulu
ise Endiiliislii ve Magriblinin siirindeki belagati hissetmez. Ciinkii kullandiklan: diller
(lehgeler) ve iislaplar farkhdir. Ancak her bolgenin insani, kendi dilindeki belagat: idrak
eder ve kendi bolgesinin sairi tarafindan s6ylenmis giirdeki giizellikleri hisseder ve bu gii-
zelliklerden zevk alir. “Goklerin ve yerin yaratilmasinda, dillerinizin ve renklerinizin
farkh olmasinda bilenler i¢in éyetler (deliller ve ibretler) vardir” (Rim Sdresi, 22).



Sonsoz

Neredeyse amacimizin digina gikacaktik. Onun i¢in, umranin tabiatim ve umrén-
daki unsurlari ele aldigimiz bu birinci kitaptaki s6zlerimizi burada noktalayalim. Bu ko-
nuyla ilgili meseleleri yeterli 6l¢giide ele aldigimz1 diigiiniiyorum. Ancak umulur ki biz-
den sonra, Allah’in dogru bir diisiince ve apagik bir ilimle destekledigi biri gelir ve um-
ranin meselelerini bizim yazdigimizdan ¢ok daha kapsaml bir gekilde ele alir. Zaten bir
ilim dalim1 kuranin isi, onun biitiin meselelerini sayip ortaya koymak degildir. Ona dii-
sen, o ilim dalinin konusunu ve béliimlerini tespit etmektir. Ondan sonra gelenler yavas
yavas bu ilmin meselelerini ortaya koyarlar ve boylece biitiin meseleleri tamamlanmig
olur. “Allah bilir, siz ise bilmezsiniz.”

* 4

Bu kitabin miiellifi —~Allah onu affetsin- der ki: Bu birinci cildi, yeniden gozden
gegirip diizeltmeksizin, bes ay i¢inde hicri 779 (miladi 1377) yihnin ortalarinda tamam-
ladim. Sonra yeniden gozden gegirip diizelttim. Daha sonra kitabin baginda soyledigim
gibi ve zikrettigim sartlar cergevesinde, toplumlarin tarihini ekledim. Ilim ancak, aziz ve
hakim olan Allah’tandur.



Turk basininda kdilttir armaganlaninin rakipsiz adresi YeniSafak, "Seckin Okurlara Seckin
Eserler" baslikli kitap kampanyalan dizisini, bu unvanini pekistirecek nitelikte bir zirve eser
ile sirdirmenin coskusunu yasiyor.

Gerek Ibn-i HaldGin ve gerekse saheseri "Mukaddime", Islam dinyasi igin her agidan birer
simge olma ayricaligina sahipler. Oncelikle, yazarinin, “1sigin gercekten de Dogu'dan
yukseldigi*, Islam kltir ve uygarliginin yerkirenin dort bir kdsesinde éncil rol oynadigi
pirittih bir cagin son biytk bilgini olmasi nedeniyle bir simgedir bu mithis ikil...

Ve bugiin en Dogu'dan en Bati'ya, sagduyu sahibi bilim gevrelerinin de agikca onayladigi
Uzere, tarih kayrtlarini birer “masallar silsilesi* olmaktan gikarip ciddi ve sistematik bir bilim
disiplinine doniistiirmesiyle de bir simgedir lbn-i HaldGn'un “"Mukaddime’si.

Tipki “tarih" ve “tarih felsefesi" gibi “sosyoloji* biliminin de temellerini atmasiyla, birey-
devlet iliskilerini, devlet yénetimini ve politika sanatini cagdas anlamiyla tanimlayan ilk biyik
calisma olmasiyla, felsefe diinyasina yepyeni agilimlar kazandirmasiyla, Rénesans
aydinlanmacilarindan liberallere ve hatta Marksistlere kadar her kesime farkli farkli ilhamlar
vermesiyle de bir baska agidan simgedir caglar asan bu 6zgin eser. Kaleme alindigi
1300'lerin ikinci yarisindan bu yana Afrika‘'dan Avrupa'ya, Asya'dan Amerika'ya dek
"Mukaddime'ye erisebilmis biitiin aydinlar, onun sundugu bitmez tilkenmez bilgi pinarindan
kendi anlayis ve kavrayislari oraninda az ya da gok mutlaka yudumlamistir. Nitekim [bn-i
Hald{in da bu siradisi cabasiyla bir dizi yeni bilimsel disiplinin temellerini attiginin agikca
farkindadir ve bu yizden de eserine biyik bir 6zgiven icinde "Mukaddime" (Baglangic)
adini koymay! uygun gérmstr.

“Mukaddime"nin actigi yoldan filiz veren yeni bilim dallan ve q@irlar saymakla bitmez. Tarih
biliminin modern caglardaki “iistad-1 azam"1 olarak kabul edilen Ingiliz bilim adami Arnold
Toynbee, sdzkonusu eser icin yillar 6nce dyle bir degerlendirme yapmis ki, bunu okuduktan
sonra artik daha fazla bir séze hacet kalmiyor aslinda: "lbn-i Halddin'un kitabu, tarih felsefesi
alaninda battin zamanlarin en byiik eseridir. Simdiye kadar hi¢ bir cagda, hicbir insan
zekas! boyle bir eser ortaya koyamamistir. "

Yeni$afak, Islam kiltirl ve uygarliginin toplumsal bilimlere yaptigi katkilarin cisimlesmig
bir aniti niteligindeki bu blyik kaynak eseri, Glkemizdeki ilk yayimlanisindan yillar sonra
onbinlerce okuruna titizlikle gevrilmis cagdas bir edisyonuyla ve yepyeni bir gorsel tasarim
esliginde armagan etmekten gurur duyuyor.

"Mukaddime", Islam diistincesinin cagdas uygarlik tezleri karsisinda ciddi bir engel olusturdugu

yonlndeki guriiltici sdylemlerin iyice yayginlastigi bir ddnemde, belki de uygarlik tarihi
tizerine yepyeni bir biling sistematigi gelistirmek icin ideal bir eser olarak uzun yillar boyunca
bilgi evreninizi aydinlatacak.

YeniSafak kioLtor armasani




